





دانستنى هاى علوى )١(‏ 


نويسلده: 


واحد تحقيقات مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان 


ناشر جابى: 


تح لاقمو اند افع تقانضيه ايفان 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


انديشه امام على عليه السلام ديد 


انديشه هاى اخلاقى مااع هه عع فاط وعم عر م 


مقدمه مدعا ممع مكهت كل د مأك اح تلمك ل ماك عاك لل ا لك ام عاد قا ل د وت ام اماك اك ا قاد لعا اف كاك قا ع م مكل حاف اماد اك لك كادة لع عقا سام ورك ع جك كز ج00 10 
سكر نعمت مد ود كد و اط دا هاداد له ا اه وك در حا ادك ا أحطا يداد اد د عاط لاد واد كاد لاد ا و د ا د أده عاك دواد لك لا 11019722 
وجهه عام سخن مولى 44# 33ب9ِ99ي9بِِ9ة000>0>0>2-290292939399090 8909090١9‏ ة707>3>39 اا ااا اا 
زبان مخصوص هر مكتب التو ماي مجاه ل مو راداي عأ ف حر باع لوا عفاود أن له تديوي اواك أو جطام اع أت ف ودقاب باجا مب مساب اهداتري م وات كب جدياي واكك عاد اتاد بابر ا 2ر0 
دنياى مذموم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ل 
رابطه انسان و جهان - دونه وب د ده سس اط رم ني موي + در عرس اع بع وص ع ورلا ارم ع لوم جد دما رسي لاب ورين بج د لوم كب داعت وم + عند و تمت قر[ 
منطق اسلام ا مس ص ااه لا لبا لاسو 126 
ارزش دنيا از نظر قرآن و نهج البلاغه ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سا1 
وابستكيها و ازادكى ها كن عات لدي عطاك كنا توت ام ناا دك ب باتك قر تراب احا حت لاك كعات و ف اوت ا بك قالع ا قر راج رمو قر ات دراب امل عطا كار ‏ /11/1 
منطق اكزيستانسياليستى امه ممه مه امه مه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه مم د ممه ممه مه مم م مم م مم م م مم سك م عم سك لسك سس ل لس لس لس م سس لد 8417 
خود زيانى و خود فراموشى ا ا ا ع و اص وي عاك د ل 3 2 01 110 
خوديابى و خدايابى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا 2 الل 
نقش عبادت در بازيابى خود ا 0000 اليل 
نكاتى جند ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ل 
تضاد دنيا و آخرت مدت خم توه تت ده الي الكت فم لو دا للخ لت دس الضة لت ليت نو التو ته 137 
تابع كرايى و متبوع كرايى احاح اح انا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا ا ااا اس 36 33.8 

بى نوشتها ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا 0 
زهد و يارسايى م ا ا صا تت ص تش صم ص مس كص ست ص ص اتا تمام ما لتو ماصي اح داع واد مهاد ددا م لاد 16 
زهد و يارسايى 2252-5-2 15د 2215 82د 2 2ع دك د د كد كد جك عدت دك 22د 52222552 لد د 227 ددر 2 2 دده دود د كد 2ك 222 2 20202520 2 1 يك ل 
زهد اسلامى و رهبانيت مسيحى ا ا ا ا ا ااا 0 ال 
سه اصل يا سه يايه زهد اسلامى دوس سا نشي تق كدو ونه تسن تست تسد لسوتت دان دن ديه دونه لس طن ع دب سا ل دن سن ا ل را 
زاهد و راهب 0000 لمن 
زهد و ايثار ا ا ااااا ا اااا اااااا ااااااااااااااااااااا ااااااا اااااااااااااااااااااااس 11 37 
همدردى تكخن ع خخدة تجو عه مق دقع خد دن تجو عه عمط جع دكدن خنع عدو ة قوت خدوخ نوع دمت شقنت د ددع تنو ععدة ةطخ خددن عنمو عه مقط جع ددحن خددع -2 53 ١0‏ 7 


زهد و معنويت اح نان ناح ان ناح انان ان نان انان ان ااانا ا ان اناا ا ان اناا ا ا انا ا ااانا ا ا اح اناا ا ااانا ا ااا ا ا ااا ا ا ا اا ااا الل لس لم137 377 
زهد و عشق و يرستش ين 

على را با نعمت و لذت نايايدار جه كار؟ - ادعوم قمعتت دقام تعن قوط دمتعاو تاعلط اد اوشاع تخ اماتخ 1 

تضاد دنيا و اخرت تتش ئظ2ه2شسصس سس مت ب ل وام و ام ل وافا ل سار لوا 11 

زهد. برداشت كم براى بازدهى زياد كناد م2 دك ا د داه 2 اك عا ععاك 2ك تامازن د داح درا مانا د عات 2 تن سانا 2حد د اك عامل ج ك2 كد عار 02د أت ملام ج10 اا عا اد اكد عاط ا الا ا 10111 

فى وشكها ال لش شل شلش 1 
كرامت انسانى لع ل ا و ا كا ات ا كرك اق اراح ا ا ا ا ا لا ا ا ا ل 111 
كرامت انسانى عجن كرك قم داه جام جع حم جر دامع كرح 2 عاية لامر حك حا خط حم عرق عل جاح حا طاح حا حر جام اعزكو مت جاع جا طزح زع اك جرس حلم عرق عه جامد خط حر ع اق حر جاه خزك عاك حاط لصح كاك كر حا رك ع عا لي ا 11 
بى نوشتها للع ا ا ا يج ا ا لت ا لي ا ا ل ةل ل ص 5 
عبادت و نيايش ل ا ا ااا ات ع ااا 1 712 
عبادت و نيايش حي ا ا 0 00 اررض 
مقدمه امع دك عر ا رع ماكر ع عل ار ا رع عا ري حر عا ار ا رك ع د حر عر رع عا رد حر عا ير عا د عا ا كي ياك عات رك د عر عا كرك د دك ع كد 022 017 1 1 
درجات عبادتها دما با فا قي ا تأ ل مم اي أل ا قي ا أ أ اص اي في اتات قي ات تأ سي ميا تأي فاب قي سا تن ا ص ساي تأي يا كي نا تأ أ مبا نات تأي ما كما ساح تامحف لبا مات داك ما قط عاج 3311© 35 
تلقى نهج البلاغه از عبادت تددتعومع تت دمعو عتمت تت مععدوع نخد ععن عند ممم عع د متعونع خطمة عع ع عط عتم دمع عع خم ف جنع تعض عت مد 71 
عبادت آزادكان لم م ا اع ا ا وت صو اك لي و كو قر و مرا جد و ميق لصفب وج دما ويلك واد ند كر وو عا جايكك ياي لو درب ع وياد وام لكو ودشي 2 016 1 

ياد حق مداع م نه داع تود عع ا عا عاد حي ع كر كرد ج كرجا كط داعا حك كج عر حذد حك حي كاعد داه جرت حج كاء كدم حدم حا كاعد داعا حك جك كا حديد حك جاه كاعد داع حك كم درن كدي حرق حل كلا داك رك كدج كر ريد حر جا كاد ماكر رك 0 ]101 
حالات و مقامات 2222282235 جد دوه عامه د دامه 2 دادو اده ام جم ده جاده د عاد داك دوه جام 2 دوك د عام ماع جود ععه د جاده د جاد 2225 تامع جاو اك 2 22م 222 23 مم2 جد 2 2 :0 1101 
شب مردان خدا م ا ل ل ع راو اق مل و لقا اما اق الما ل را لا الاباك اران له بك ال ل راك حب 3 لقاب اران قو لش حي 80 بن ارالك سيا بف دماج 7167 
ترسيم جهره عبادت و عباد در نهج البلاغه لم ا ا شير ااال ا ا ا م د ادا ماده امف با ا ا د 2 2 111617 
شب زنده دارى ها كات درن ةك دا دي عاد لد تدك كك كو اك ني عم لبك عدي لول حر ساك د عزرما حا درك ني درو كس ناك رج عط ان كا كك جا دزا اك قرط ل دك بك كبر جد اكد ررد ا د لك ف ع ا 0 
واردات قلبى ليا ا ا ال ا قي قا شي ل لاا ل اي راي شي شي ل شي قي 2 ل لا سا اش البح با طعا بق عا كاب ساب بايا 417 11017 
كناه زدايى بع دجم تنيت عد وب وطخ طمن تووع عسمم د نط ذه دنع سد عفنت دخ دومع عد رو مك« تع دهمت« ددع عد جعك تق عدوت دز حدم ع طرتع سه حت عه عد معد | ١0‏ 
درمان اخلاقى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ل 
انس و لذت «عا ددح كع اع نات حاف خط ماي د انا حامر ل عا مااي لذاتا راخدا ماج رك اعد كام جذات نا حارج اعد اكاك عدي داح اص كا جداح نان امد كوا عاج جاع دك لاط جدرت اي جا لدا كاك عاج نات رجا اط عدت حج حار لد خا اج ان جاع دا اي ال حال كا عي 7201 

يى نوشتها ل ل ل ل ل اك 
عبادت امام على (عليه السلام) (؟) وي دعت ادس تا ل او ا ب ب ا ل ا ا ل ع ل ب ا 1 010 11 


بى نوشتها ممم مم مم مم مم م مه مم م م مم مم مم مه ممه ممم عم مم عه ع م م م عه مه مم م مه عم عه ع م ع مه مه مم م مه عم سم م مع ع مه عم م عم لم ل ع ل ع ل ل ل ل لل لس ل عل ع سل ل 83 37 

وفاى به عهد ارهد عست كدط ددع دكن ا ومد دنه كودع اكد وده ددم امنكدة دما ددسم متا وك ملو معنت نكو ددم لطن امد نكن خودت اكد اماد ددنت ددحت م1 
وفاى به عهد دحام سم اددع دوسا د دواد ع دود بام بودبد سابد سوا سداد ددحن د دده نادمه ودود داه مد سناد ددم وال د دب عن د ودة 1817 

يى نوشتها ا ا انحن ا ان ان ل نحن نت نان نان ل ان ل ان سن نت سن نان تن سن سن ان ان سن نت ل ان نان ان ان نس نت سن سن ل ن ن ن ن ل ن س لسل لللللللل لل لل لل لل لل لل ل سس سس د د 2 7[ 8م 37 
ايمان م 71/1 
ايمان از ديدكاه حضرت على (ع) ددحا كرك حا نر تلمك عام كاك لسار خاب ل لاحر قرا ا ترك اتركاج لكا حك ترات ادا قر نا فلات كلح تان تكن ل لمت وات كا رك ات 70122 

بى نوشتها ص ا لي ل م ا ا اال ا ل لكر ل لا ع حك قم دم رك لم2 متو 1 
توبه اعت كت وتاك متت مياه درجم مه موه دنه دواد ودود جما دوه د كوي عادر دناه ات ده لئان جاجد دوت و د حاتة دخان ونان درو ديك وجوه وداه عدت دو وو وجوه ودس عدو دود وخ دده د 01 
توبه از ديدكاه حضرت على عليه السلام حا اح انان احا اناا اناا ااا لاسا ساسالا ااا الل ]37 

بى نوشتها ص ممق بخ 
ساده زيستى ع دده دعا جد ده د ع ترم كد عو ع د سدم م دع دجاه دود سعد عد جسكده وعد سد ع دع عرد مده صم ده دحي مك موه جدود م عرد د كدر مه رد سويد دع سك 1 
زندكى ساده على (عليه السلام) - ا ا ا ل 

يى نوشتها ل ل لل 00 
انديشه هاى اعتقادى ا را ا ا ا م ا 
توحيد لمات ل م ما ب لص ا ا 2 ان بدت ال ا ع ال عأ اح طاح دا ب ل ا يا ل اك اح بد عام لد 2 يد 2 عام اعد الدع جنا عد ل ا 2 ا علا 
توحيد و معرفت ناح نح ان ان ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا لالد فم 36 
اعتراف تلخ اللي ا ا ا اح ا ل ل لش اوه ل ا م 
عقل شيعى ااا اناا اح نا ا حا ا احا ا اا ا اا ا ااا ا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا 31 
ارزش تعقلات فلسفى در مسائل ماوراء طبيعى ذم عد طاع د علي جد اد عات كر جا ادا ني حر جد ل عاك كبر ل تارك ل م اكد اك كرك 0 لا ل تكد بات رك ات م عاد اح عرو ع ات و 1010 
ارزش مطالعه در آثار و آيات ردرلة فا فوا ا قر اا ا قو اي ات لوا قو ااي لصت ا ص ماي ا ليت شو قا لج او تي ا اام رماوا كا ا بل ا ا بر 
مسائل تعقلى محض اا حا نا ا احا ا احا نا ا اا ا اا مس313 
ذات و صفات يروردكار كد ادام داه دا ءادا ب جاه عاد تابه احا د داد ادا نات عاد ناما جد احا ء دادعا جات اع دا ناد اماد جات عاد مادا مان جامد عاد سات دان عاد ساد بده د عاد عاد اماه عاد ونا ناك ع امام د لص جه ميك بأل 
ذات حق وعكاد عرد اداع در ذا ماه دان الاك ام د دان جا كن عي انا اكد جا اج ا جا كا جات دان جالدك ام د ب جا دان ماح دان حاكد اط ماج دن جا لالط بح عن جا داك اماي دن جا لا ع لج كد ماي ا جا اط ا يطبي 1/6 
وحدت حقء وحدت عددى نيست لمعم م مه م مه مه ممم مه ممه مم مه ممم مه مه ممه مه مم م م م مه ممه مه مم م مم مه ممه مم م م م مم مه ممه مم مه مه مه ممه مه م ممه مه مم م م له علل؟ 


اوليت و آخريت و ظاهريت و باطنيت حق حا 0000 الال 


مقايسه و داورى 2 د د 6 2 0 5 1 1 
مقايسه ميان منطق نهج البلاغه با منطق ساير مكتبهاى فكرى ا ا حا اح ا ا ا حا ا ااا ااا ااا اا اا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ساس اس 391 
نهج البلاغه و انديشه هاى كلامى 3 د عن د اس تودةه وده عند عا خف ددع نخد وو توذه أده عند دوس دنه أ تدع طسوو توذه ددن ةذ اا 
نهج البلاغه و انديشه هاى فلسفى ا و ا ع م ساس اللا دسم لد و2 :11970 
نهج البلاغه و انديشه هاى فلسفى غرب كنا عط لتك عا لك عاط أن ااا أل اكد اك د اد لا ا دا ا اد ع كا لك أ اك اد لك اماك اا جا هك اكد ار د لطن د 2 10111 

بى نوشتها حا ا ا ا ا ا ااا ااا ا 

امامت و خلافت م دس اسان نمك الم سنن لحا نر عاك لمر عا كن عاك افد ع كارن عط أن تعر ا نب تساك المع ار نعلت لعن عا اران ا 1 ا 

امامت و خلافت لكام جرح <امات كرات ماه ا حر ا جرح حت ركه حك مان خا ري جات رط حا شرك ل جات جا صر حل اك خط اك ركه اك جام حاط جا رط جام زر جات جا رط ا قرط ا رق ع جات لي ل رط ماد ل ع ا ا 1 
مقدمه 25 552-2532 55 225 5ت 9 وتيت 22 25 5135 215 جات ع واي اج جك 25 كاك د جح د جات تج وك 203122 ح درت 5 كات ك2 25 2125155 عدت دا 5 5ت 5113212 حت 2 9جات 225 جيك 15ت 22ت جرت 19 جات جر 1118101 
مقام ممتاز اهل بيت ا نا اح احا ا اح نا ا اا ا اا ا ا اا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا 380838 
احقيت و اولويت اح ا حا ا احا نا اا ا اا ا ااا ا اا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ا اا اا ا اا اا اا ااا ااا ااا 389 
نص ووصيت دي د د ع ا د يت تان براه ع عا 1 اي حت ري كا يط عا ارا اي برع تي كر عر ع ا د يد بد كار ريك و عا اك يد عر د كر مر ع لك يد د 6 رد 22 011 10 
لياقت و فضيلت كباحيابك عد تاداع دال ح د ببامه بك جد تابابد عاك جد مايه دالا دن ترا دا أن د تباي دا عا تجا دج عله بد مامه عاك دن وبا اح نال د مامه باك واد تجا ناح عال دف لاماي دأك عا تابساح عي بز 101717 
قرابت و نسب وعد متم عع دمن عع دده عق ع عنم عع طمن ممع ع نمطم عع ند تععمع خط م عر ع لوطسم عد دن ععرع ف دنه عت مه عر ع دتمم نلف 1 زا 
انتقاد از خلفا م اا ا مت تتشت ةبر اا تتم اب مت اع ل ادن اراي ا لا ا ا 1 

انتقاد آموزنده د دادع اماه ود دكء داح د اله كدعا اعد ترد اع داعا ع كلد عاد اعد كا بم تدع عاط دكباء لم اد جالعك عرد كاد ططاح عاد 8 دا د باه ودبع لذج بلطا ددحم خا جا طاح عرو كد #لطه كلاد كدعا لطع ادع كاه ا 17172 
ابو بكر مخ عاد دوه جامد دعا عن علدت ف جوع د جاده ع حاده ت عام ل جام د عاد ع جادهك حامج و جام ه جادد ع جاده أدوادت # وعو د عاد ع جاده جاده جامد د ماده عا عاو عام د عدج 8 [1 
عمر او ل ا ل تل و لي ا خا م تلع مو ناا جاع ع وات امه قاع عو ا جا عوات اكه فلع مؤت لا وا عع وات تك فاع عو لا جام عه جات ات داع عم ع د عه عت وس و دزت 1112 
عثمان الاسادك واوا حادت بادك ياي دنه بادك يداد بادك ياياعاد با بادك ويا اد ادك باياداد داباده دياحاد و بادك يإيا عاد با دك دياداد و بادك بادا د ادك يواعد د ادك ياي عادجاء دك ويا دده بادك ري عاد جاب 10 17117 
نقش ماهرانه معاويه در قتل عثمان ام ع ا لبا لد عا ري 1 مارت د يا د عر رك ار و كر لز اك اك بارا جا عاك كر ل ا د حي ع دي رك ع د د 2 110 71 
سكوت تلخ لاي يأ اما با ب فا صا ا اا ايت اي ل ا اي ا لا ات تا اي اص سات ا ات امال لا ع اح با لاي ابا امات لاي لاب اح ما ا لات امات عل حا تاج سا با ابابا ساح مأب 1713715 
اتحاد اسلامى ارعش كفده لحمع مه مم كط كن ند حم حو ع عرد دداك د ل فك لا ع حو ع ل ل كت ا عه كد لك ترك كرا لاطت عرد حت امك لخ طية فد حدزتت عرد جم فرظ خن خط فو حرمت عد م1 107716 
دو موقف ممتاز ا اا رين 
بى نوشتها ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 0 رون 
امام كيست؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ل ران 
امام عليه السلام در نظر مكتب تشيع لكت كك نين مظاك لا ب ا مو ا ا ا ا ات ا ب م ل ب ل ا ا ل ا ا 11 101016 


نتوان تماشاجى صحنه هاى بى عدالتى بود ايا ا ا ا لات ب ا ا قي ااي شو اي ا سي ل ايت تي قي ات سي اج اتات باصن تال تاك مايا باك اتا ااا بانات 


عدالت نبايد فداى مصلحت بشود (مخطاطوم بجحو حم وجة شط خخ طش ةطوح عسعت مشخ ششوث بطع عم مده عطس ضة ساوح عسمه عه د فدسشعة عداو حم موجه مففدوقة هه سمت 





آزادى از ديدكاه امام على (ع) ا ا ا ا ا ااا ةا ل ا ا ا 
آزادى از ديدكاه امام على (ع) #مرن تون تي تند لتر نون نرت رنب ترت ند تقد تن اتن تجرد تت تت تت رت 3ت 33 3535555 1/3335 
بى نوشتها لم ا 6 اع 

اصلاح.ء سياست اصولى امام اماك اعد داك داك رايا واكك داعا اناك ازا عاك د موا عار تا الاح اك ساد ات تاماك جامد كا دح اك عاج كات دكا عار 2 ددا ا كد عدا اعد ماد اكد عا جر ا در 0 1001/01 
اصلاح.ء سياست اصولى امام ددسو وود كان عو امه ماحد ع ده دك داك ده ده داح كمه جد وادهرء دج د د واد د ع دع دك دادم ع د د مانن ع وه دك طن ده جد وامد ع د د ماد وادنء دمت عاك عت 1 51/7 

سياست اصولى امام اوكا د عدن ةاون ادك لانن عن ادن سد كان رن عاك ادقن عا تناك ادا لت تلك اك تاد كاك كانت ات انا دك عات 4 2 72 1/7 
بى نوشتها ا ل م ل ممت عام امي بد ةا رع 
نقشه هاى اصلاحى امام براى اجتماع عدوم مده ودود دما و2 عدم ده جد وا عن ذا د كمه 2 عدت عر وا و( حظا ع اناا مدر ند دج داه ا متك ام مجه ماد ده تم ع و ع 0/22 
نقشه هاى اصلاحى امام براى اجتماع للا ا يات ا ا ل كوت و و لتقا ا لخت لا د لكا د موت + كطخ د كدف ب كع ركذ دولك 1/2 
بى نوشتها د د كنب لط عو ددا ف لتداظ فو عرض تلفي مدا 1ج مالو م6 انض ب دم و مقف وتعا ديقي وبا و2 1 
انديشه هاى كلى در مسائل اجتماعى 11 ا 
انديشه هاى كلى در مسائل اجتماعى وبا ا بجوي عي اا و اجا مي نا وأ ا بي ص ري ع ا ول ا مب اما مق كب ا را رو باج مك مد قي د و 1 01 
خدمات امام عليه السلام در زمينه فرهنكى عن الله ع مد مكمه حك اط كك عه ع نط د عد كي لد عة عدت ع حت عدم كم كت عن عسدماه خط دف مدكه عه مم مدع ده مف عه كع 1 2ك 1302 
خدمات امام عليه السلام در زمينه امور اجتماعى ل 0 ليان 
خدمات امام عليه السلام در زمينه اقتصادى عد كا قا ععاين عه د مأك ع ع م اده وم حا ملا قاع وا حر عو ع اليه د عم دع عا وأا مجع ع عا ماخر ب ااه و8 
بى نوشتها ا 2 12 
سياسك:واعلى :(ع) ع ل تا ا ا ا اا اا ا عرو 
مقدمه كك بي دامات بمب باجعا ناح ديع ممست اما الاج واد ناد ديع ادر دا ددا علاطت دا دود يع دود د انان به ذا دااع اندي لمات نان عر سداد باديع د جرابع ا نان بعال مساك نا دادع اصع لان دع ل دعابت د ديع جك 692 
سياست على (ع) لام اا ا ا ا اا ا را ا وا ا لمانا اا ا 
جمله جاودانى لل ا اق لو يا ا قو اي لي اش ا اي ل شي ات و شي ل ا كو قا شي ل راد ايك دوا جا ب اوماد 25 00111 
هدف حكومت عطصعع عطجة منت عه مده ف جم دوخ ديد ع ماده قن ند جنا داح دسجت ك ترق طرنيصة «اعانات عبد جاده كو حاط جا ادكه عرد متك كوت تنمت دادج عبد عه 2 ك6 ده ع #بطته ده ع2 34د 01171 
هدف حكومت اش سس سش2ش سي و ص م ل شاش مس ت امم خم تممه جاع نات دعو ده الام واوا ويك م و ويك 01(1 
بى نوشتها مو الو ا ا تا و ا ب ااا جك كل كد عوط كد 4 2 21 22 د بل بلا تن 2 8118 
نحوه حكومت قد سج دس امعد دام عس نودت عد ده وه دده دده لس مده ده ووس دج م وه ددح مكمه وت مجاه د دح ومع دع ع م سه و جه جم امه عر جه ع 0:[11 


بى نوشتها م لم م مم مه ممه ممه م عم مم م م عه ممه مم م عه سه م ع ع عم عه ممه عم ع عه عه ع ع م عع ع مه عه ع عه عع ل ع ل عع عه عم ع ع لاع لاع لاع ل عل ال ال لل لال لس ل عل ع ل ل 2[ ل 

مردم از ديدكاه حضرت على حدم جح اماك تل اماد و معام كت ابم فوا تنك نم مرو اك تاك خماو ترتخ نبج دسا داكت دايا مروت لب ناص حك اك كدض تا لمساس وا كع ل تدا م عق ماس 2 2 م 
مردم از ديدكاه حضرت على (ع) _يك ا ااا اا ااا اا ااا اا ا ا ا اا ا ااا ا اا ااا ااا ااا سا2 1 1 لم 
مردم از ديدكاه حضرت على (ع) ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ا اس 1 1 ل 

بى نوشتها ا حا ا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ا الس 11ل 

مردم از ديدكاه حضرت على (ع) _دو ا ا 0 000 
مردم از ديدكاه حضرت على (ع) احاح اح احاح ااا ااا ااا اا اا اا ا ا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا سا2 1 1 لم 

مردم از ديدكاه على عليه السلام ل الله 

بى نوشتها مجع وح وم و قد دعو جع و3 كمدو يو دع د علوت وح ذم ره ديلوت دع ب اوه وح ذم ومنم اام مدع لوه وح كم وه وولو ددع معاوك وح كم جه وولف مع + علو و 35 كداه كي وو 9 01010 

مردم از ديدكاه حضرت على (ع) _سه 00 زر 
مردم از ديدكاه حضرت على (ع) اا نا نا ا نا ا اا ا ااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالااس 36 1 

يى نوشتها ان حا احا اح اانا اح احا ا اح حا ا ا حا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ااا ا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا اا ا اح ا اس اس ال اس 8 36 ل 

جهاد و ضرورت آن از ديدكاه امام على (ع) ا ا احا حا ا حا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا 378 ل 
جهاد و ضرورت آن از ديدكاه امام على (ع) ا اح ‏ حا ا حا ا ‏ حا اا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ ا ‏ اا ا اااا ا اا اا 03368 
انديشه نامه امام على عليه السلام كيدي عدن دي ب تكد وو عد واياداع ود دان كه وه مداه بادا يب دن كيه عدوايانا اين ذه وو و ايانح يو ند بك يه اياك بود بد مه عد د 07م 
عقل و تعقل از ديدكاه امام على (ع) حا 000 زر 
مقدمه نم ود مو عا ع ع سماو ا اموجه ع3 دجاوت دجام داع عادت 9 حورت دجاو جامد جاو عكرت د جو ل جام عاد جد عاحة جاده جات 2 د93 332 ههج 205 عوج 232 ج723 1101 ا 
عقل در لغت و اصطلاح احا اا ا ا ا اااااا اا ااا اا اااا ا ااااا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااساساال2ا1701 3 
جايكاه عقل در ذات انسانى ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ا ااا اساسا 17 
عقل در مقابل شهوتء هواى نفس و جهل لازن 
عقلانيت مدرن و عقلانيت از ديدكاه امام على عليه السلام ا ا ناا نا نا نا ااا ااا ااا 1631 03 
معانى و اطلاقات عقل ا اح حا ناااااااا اااااااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااساساسال2 6 1 م 
مقدمه اتويات لي اما 1 ا لوا ا ا ا ا لوا ما عينصت م لمات ا جنات مصاع ةع نات لات عو جنات مدعو ع اناك له واه مسقم بك عا مادم وه و عا ا 815172 

2 كاركرد نظرى عقل ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا‎ .١ 

؟. كاركرد عملى عقل اانا اح حا ااا حا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا اا اس ل 16 3 

". كاركرد ابزارى عقل ا ا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ا اا ا اا اا اا ا ااا ساس ل 6 3 


مقدمه 4ك قبن وج قد ص مسد قب ع دوا عع م دحت عم امس ع ة سد كد ذا عه جد مق وود قد م سس عب ف دودو قد دوجا عدن عسو قن عه جد عب ف ص د ع 0/1 

1 اث ند لد كاد تسد درا اده ده تك دود هجتت د و د واد ع ذه ديد كود دده عد دي دده وده عع ذه دب ةد 552 011/2 

ركان ات اين موي صم تيب لي تي ب لي ايب ات ات م ام ب تي بات ات ل امم اسم تتام صمت امم مامت تامام اتات شاك معام وام دماييت لوديا ج /815 

انا ذلك أن اماك عا اسه ناك دام اكاها سكا عات أ مداك اجا تناك داك كام عا اتح داك ا ىا اعد لاع تا عاك اك سا اك دا كما اك أ ماكحا ىآ اك أ ااا اك أ تاساك داسجا اكد ماك سا اك دا ا ا 2 0010017 

6 5 نا ا اا ا ا ا ا ا ل سس + هه 

عقل و اخلاق ا ا ل من ان ل ل ل ل ان نا نان نان ل سن نس سن نت نل نان نت سن ان نت سنن نت نت تن ل نس ل سن سن نت سن سن نت سن سس تت سن ل لسلس سس سس ل د د 2 3 لم ل 
مقدمه ع دا عر لا كح حاع اح ترح كه علد كامح ع دا كر جاع عد ترح ال جاده خارعز حر ع اق قرط حا حرخر حال امد 5 صاحز اله جرح حاعرح ترح ا جام ذا جرح نم حابم كرح جا جع ترح كد امد ا عرح حر جالع كا حاكر جر كرح 2 جا ك مزح عاك رط انح كر د عل 3ب 2 0 07 3 

00 1 بعد ناد جرع ددج قتا د تادامك ا دن قاد 2 د د 2 داقع د د كم ل دح جا د د21 قلا ل د د مادا عا ده امال ل د ادوع د ماما د د ل ماقا د دلي د ا جا‎ ١ 
010 0 لكك اد ل عات ل د يا ا ل يات ا د ا د د ل يات 3 لا ل دا ل جا عا لد يا« ا ل ايا ا لد ا د لل ا م ل يا ل ا‎ 

7 37 ااانا سانانا انان اننا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا ااا ا ااا لسالس ف فك 
عقل و دين كاده د دج دس جع لعا موك تج جاه د عد لور هك ع قد عام عد كو مج ع دج كوه طح خوك مج دصحو كم فرك محا جردو شح د لكلف مدع سوط دجن د جد 2 0 
عقل و علم جا جا ا جا عا جا ما جا ما ا اجا ااا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ااا لم 
عقل طبع و عقل تجربه ري 
درجات عقل وارتباط عقل واراده علد دبع كان سا دروا عاك سنا وروت ان رسا بساك نا داورو او دا بدا عانم حا ور دن ناه برس عات نان بام جاه ناه دسا عات دا وبع اد وداه ادبن بدك :0828م 
عقل و رشد سنى ا ا ام ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا سلس لسلس لس ضضم لل 
كتابنامه توس عو دح وك حوره م عو صم لوك عر 2 عو لومم و موف #عمره 2 طواء لومم ف لوك ععمره 2 عوك بعد ع ماود م3 ع نوك #خمد و عليه كمه و نوك #لممد و عليه وعد ويك سعد ع عإعزة 
يى نوشتها حا 0 0 روه 
سعادت در انديشه اميرالمؤمنين على عليه السلام حم مواق خم ع الك وا قم مر د لكا واف اهب ع لج بوط عاق بمو د الك برا عاق و ا مالو وو م22 0/1 
مقدمه كك وي جادت 512 كاد كنات كرت كاتالة كانااد ور جارزاكة كنات قرع كاز داك ند برط عد ل كااناك كرك 17 زاك كارت يجان تك نك رمد 5 ددا رك خط لاج كارن كماد الاك د رط كا ناك كديع حر عاك ب حاط عا لز كا ناي كرك د 1 ات 1ك 6 0/1 
مؤلفه هاى سعادت در انديشه امام على عليه السلام وا ا ف وا ا اا امات قا ار جا يا ا ا تايا ساي شاي لا جا با اك ا تايا اب جا له جا سا باق ا ا سا ياي عات عات سا باك عا تاب ساي بت 01/76 
خيرات بيرونى اعقددة اشع عع مده خم ددح ممع ع عم اده لصف ني ددا « داتع عد ص ا لقف ليل دك « ددع مد عمد عاتم عه كذ > شد مس معاد انام عه كذ ع عاد عه عع عط تم مه حم ممرنع دع دعة 07/12 
فضيلت هاى اخلاقى ا ا ا ا ا ا ل سس سس سس د 8/4 
مفهوم فضيلت هاى اخلاقى لان ل ل ان ل ل ل ان ان ان ل ل ان ل ل ان ل ان ان ان ان ان نان ان ان ل ان ان نان سن نان ان نت نت ل ان نل ان ل نل سن ل ل سس لل لل ستل لل 2222ل لل لسلس ل سس سس سس د د د ل 4 ,/ 08 
١-عدل‏ دادجا دعا ددا كإعاجاا د دادد د ودج عاد دا دخ طاجا د عاد دخ نا عد دا د كإطانا د عاد دع دجا عاد دا كناد عا ددا دنا عاد دودو اد دومع سداد معو عرد م عمو عبد دعسم سد د دع6008 


فضيلت عقلى سا وا عع ا عد ويد عر عن دجا ترا يوي حبذ كرد ع لام و جا عر للدي جل خرن لي واوا عبر ءالعو اد تحن له رواب عر نا عر وا قر عن وجا قر عن د بق كر 2 لت وروا عر هجر اذ كرد جا 8:1 
فضايل دينى «(الهياتى) 0 1 
يى نوشتها ان نان لاحن نان نان نان نان ان ان اننا انان ان نان انان ان ااانا نان انان ا ا انان انان ا ا ااانا ا ا اانا ان ا ا سانانا اسان عا ا ا اع الا ا ا ااا ال سس ل 2 4187 لهم 
كارء اشتغال و توليد از ديدكاه امام على عليه السلام ممم م م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه مه عم لمع 
مقدمه دجت ساك دو رون جارد ددم ادك دوع دكات مادم نت جان اه عه عون ماد ممه ماده ودع ان ادونج ددع دوك مومع مكمه نوعو د اددع دده انع دون عند دده دسم ع ادع 
كفتار اول: جايكاه فلسفى نيروى انسانى در رابطه با طبيعت ممعم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم عه مم 
كفتار دوم: ساحت جامعه شناختى كارء اشتغال و توليد ا ا حا اا ا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا الس ا 
تذكن م و وديم 3د ده م د مك د تنوك 5 5505522 لا رد 6 تا د كك د م د لج 2 لك 2 2 م 
الف. هنجار ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا اا ا اا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال لس اا 

ب. ارزش ا ا ا اا اا ااا اناا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ف 8 

ج. فرهنك اح ان اناا احا ناا ناا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ااا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا اا اا ااا ااا اساسا ساسالا 81 ضر 
مقدمه دعد ود درواي وتوا د كم ده كاي موأ لد تريح ولوك لع دم ابا وأو ثم درك مام حلها كلمعا قات موا ع وار وام حل سكماك جنات دا انق همده حال دنا ماد ادك وك د عد وال ردن امد دك د يك قا سرد املد سبد ردح لاله 2 

هنجار آفرينى ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ا اا اا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ااال © ا 

مقدمه دانا نم عدو دم رد د جرع لاسا م عردا د رعم وك قرعا در ين عادو داه لبايك ددا در سا ء وح نات درلاب دم عوبسا دم سان در سسرة دع ادا دسا عادر داه اماه در دا د دسا عا و ناه دعب دادعا وسدا د تعد دادد همع 

١‏ - سنت رفتارى امام على عليه السلام لل ل سس ا لم لم ا لل لم ل لس له ل لل لم ل ل لل ل م ل ل لل م ل له له م ل ل ل م سم مم له سم ل مم لم ل لل له ل لم م ل ع امم 

" - سنت كفتارى امام على عليه السلام دوا اياك # اوم وراماك دواع جاو # معد عراوك لجرو ع دوك اموه ايك ماده عوك رنود ع رايا لام د وموك ولخد عراوك وم د عادو عدوت 2111 
بهره ورى كار ااا اح اح احاح ا ناح نان ناح ناح انان اانا ناح انان ناا احا ناا ناح ا احا اح ا انا ا ماح ا اا ا اح اح انا ا ماح ا اما ا اح اح اا ا اح اح اجا اس اج اج اج اجاج اج اج اس ساس اساسا سا ساس لاس لم 1 عر 

تقواى اجتماعى كار ا ااا ااا ااا ااا ااا 0 

كفتار سوم: رويكرد اقتصادى به كارء اشتغال و توليد 0000 
مقدمه كك دكات دواد عا واياي ‏ جاداك جود مرح د لد د ميان د كاسع كرب طن كان بعاد جاتات د عاب ل كر ب مه كات عا انا د ادا ماك بكم عد كابر ب للد سما د اماك كدو د اموي كلد د داك اواك برك مط كات عا داما باتكب تر سيد لاع 
اصول زيرساختى و راهبردى ا 00 

21/ عدالت اجتماعى (زمينه ساز مشاركت) سوحن دا مادك درن صر وا د دم دوا درا موادا ل دن د ماه لحن د ورد نا عت د وداه در مدي نك دن دو واد من دمو باد د دو د‎ - ١ 

" - تعليم و تربيت (استصلاح مردم) ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 رن 

- شكوفايى بخش هاى مهم اقتصادى ل سم ص معام متا جك سويت ود مامه 21717 


الف. كشاورزى ا 22101 


5 -اصل درآمد مردم به منزله درآمد خزانه دولت - ع ا مس ا ع ا ا ا م ا م ا 0 
كتابنامه نف وح منج لمارا تند وراد ابر دادر ساد مد نينث ساني لد ان مانا نط نوي ناذه انث اد ند دنا لزان سواب دنانات بزتد انط لاد ندند د شك 218 
بى نوشتها ا 00 ا 1 

نفاق و منافقان در نكّاه امام موحدان عليه السلام ا ل ا لاح ااانا سان لاسا اا اساسا الالالال الالالال 222 94 ]اع 
نكوهش و هشدار - مم م م م م مه ممه مم مم مم ممم مم م مم م م مم مم م م م م م مه ممم م م م م م مم م ممم مم مم مم مه مم م م م م مه ممم م م م م مم مه ممم م م م م مه مم م م م م ممم ممم مم م ممع عم لاع 
نفاق در لغت و اصطلاح - لان كان لوباك لاك لون باط كدوك انا تلود كسك لانن اد لم دواد دك لد كن ددن جه رداك دك ند ابن لك نا تعد ا قات بالل لق لما ل ناك لد فت 2010777 
كونه هاى نفاق ل ل و عو 28 
ويزكى هاى منافقان ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا اا ا ا مالالا 01ر١‏ 

201712 2 ويزكى هاى منافقان اعتقادى سياسى عبا ادك وك ع با دا توا وا كدق العامة للم اها عاد دل ده مأترحاتدرة ألم امار عاق حل كه مالع علد 3 عع واكع لقت لك امات لالس عع د اط اد جاو‎ - ١ 

21 شك و ترديد م ا ل ا م ري ا را الا اد لمر اك عا واد حك ري دا لك عاط ع اعد لياح باك ارا اعت بادك ريا عاد د فت‎ ١ .١ 

2101 عبرت نكرفتن - عد كاده ع2 معام دع دك كاه معد داح د ع دسسحده دع دم مدع كمعد هه . # صد و دي كرك موصعم و و عط نوه دعص دسم مدت‎ ”" .١ 

2201] علم بى عمل يا لدو حي ولق يع ياك لم ايو وأ لا واي ياك أل و ايت يلاله يا طئياك أ ماما لتاقي امن ساك انا مولام سا نا اعد ااا حم ناي مأك الدب اراس حاتأ اوبات ا‎ ” .١ 

.١‏ ؟ يارسايى دروغين اده دضع حسم صن تن حبس طن خلس صن لطي صر حراس مله اش قد ره م عرسا قم وده فح حي م ضدن محسس د خم ودس ندا 

.١‏ ه دنيا طلبى - افر ل ئش ئش ئش ا ا م لاق ع ميا عر او كم مق ل وس مك ةا 

2-١‏ نكه نداشتن زبان ا سس ل سن لس ل ل ل سم عم ل لل لم ل لل لس سل لل ل ل سد ل مل م ل لل لم ل لل لم ل سل لس لم ل لس ل ل لل م ل لل ل م ل ل ل ل ل د لعأ 

" - ويزكى هاى منافقان اجتماعى اخلاقى حا 00 ري 
مقدمه ما اد ل لقي 1 مات ا ا اتام ا و لاا 1 عا لولم كا كا مما ااه عي تلات مم ناته سباك لف دراك راتفا دوم سن د 61م 
؟. ١‏ آراستكى دروغين م ص ل ل سفت اق 
". ” جايلوسى حي 00 ررم 

؟. " جندرنكى نا اناا نا ااا انا ااا ااا ااا اا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا 1612 

؟. ؟ آسان كيرى بر خود و سخت كيرى بر مردم ا حا اح اح حا ا ا اح اح حا اا ا ااا احا اا ااا احاح ااا احاح ا اا ا احاح احا ا ان ااا ا اساسا ساسالا 16 ار 
ويزكى عملكرد منافقان 00 000 
راه هاى شناخت نفاق و منافقان اي ا اي 0000 0 ا 

مقدمه عع حي عو عع جامد دامو دع م كاج دصح جاده تنح اوقد ونج جاجد دام نم سداد ونم ادك دموناج مجاسة د محص جامد معنم خامظ د جاو جامد تدم اس دخ ندم اسهد تسم ع 211/2 


0 نحوه رفتار - ا ا‎ - "١ 


؟. ١‏ خمودى و ناسياسى م سطع عع د حو علط ححا عات حل حصان د لع جار ات ا رو انا مادا اج لمات اج از امام اتاد با اا ااا اعلا ل ابد 2 8 2216 

؟. ” تكلف ورزيدن لمم ممه مم مم م م مه مم م م م م م ممم مم م مم م م مه ممم م مه م م مه ممم ممم م م مه مم م م م ممه ممم م مم مه ممم م مم م مه م م م م م م مم م مم م مم مم مع معد لع 

". "' موافقت ظاهرى دحا كان بداب كن ندب مسا نان در ان و دسا انك سس نان د راد مدسا نان سد وات دده مس اند ددحت دن دون تسد دواد ط ديد ندند مع 

؟. ؟ غيبت كردن ع دأماة 5 داه و وداه عند عه يديه 5 عاد مذ هي 2 دجا و2 مده 3 وأداد ف هداق وداه كوه 6 عاناوة هد لادان 2 23015 كلاد © عداو ماده لجاع ره معاد ولد اد ادام و 1مك 2 كاه درت / 01 27 

". 8 خيانت ورزيدن ا ا ااا ااا دا 

؟. م حق كشى 0 للدي 

". لا ظاهرسازى جحي ا 000 ردي 

* - ذكر اندك اك عت مده ينمه تجاه مو عدم عه ادوع كد كاد كان ف عقا فو واماو اعت واد دروف دده جات كاد دوه د خاتك عدت عر كناك وت كاد جاوة عدن جد وامدة < ك3 ايه دده مي 2 55د 201 

؟ - دشمنى با جهره هاى تابناك دين ا ا اا ااانا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 22 2 2د - - - ل 4 200 
ريشه هاى نفاق و كيده وده ا واد ده يا احلا وده مادا عاباك 2 يداد بادك يداد اباك حادب ود يداد جارك اه اد برد كر ساد بدك يلاسا واد يداد بابك د او أده ياك يداد ادك عت عم 8 
١‏ - حقارت درونى ا ا ا ا 2 ا 4 ا د ا د 1 م 7 

" - ستيزه جويى ان انان انان سانانا انا انان انان انان اننا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا اا نسدد - ل ]الماع 

" - رذيلت هاى اخلاقى - مخ ندعن نططع شخ اراس شعن لسن قا ارا احير حر امجن واس عد وحن سد توم شع تحص مدع وسو دعن كدح د كح شعن وفيت 761 
زيان هاى نفاق ان ا نا اا نا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا لاسا 
١‏ - تباهى ايمان ا اس سشتش و شُْس لطت م مام ةا اا ب لاو حاف خط م مخ ساد د 2 

؟ - نيذيرفتن حكمت اع اددع عاد هه عاد وي العامة جامد د عاد له حا دك عادات ل جنات د جاده أ حا داك عام ل جامد بعادت جاده اده جاده وعاددن أ جال هوج ادهل جاده دجاه باد موادت | عع 

" - بى أبرويى ل ا ا ا ا 0 ري 

- بى اعتمادى ا ا يي 
درمان نفاق ااا اا ااا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سس 
١‏ - بهره كيرى از قرآن ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ااا ااا سا2 1س 

؟ دعا يات معد نيه اطع قيقع ع مع كط قل شط حزن عد مد د نط ل نف دعت عد متك د اخلط خخ دجنع عد عت دكت ل خط طخ مزح سد عد نتف 1ل طخ ماع عه مقط قب خط قفر حب ا 
برخورد با منافقان ا اح احاناانان ا ناانااننااانااناااناانااانااناااناااااااالااالاا لاسا الااالاااساالااا 22ل 222 عع 
كتابنامه عع3 تاة 33 لة تاا 3ش تت 3 توا 333 ادا ل زنواد اردان ادل ل د تع عه داك حرم و 3 اماه دا ل رم فاك ترك قوع 
يى نوشتها لل ماق 


دولت و سياست هاى اقتصادى امام على (ع) و ا ده وااو و مور وا لاا وال 1 1 211 


2/0 2 نقش دولت در اقتصاد لكان م ااسط من ع اند نان ننم سر ات انور نا سر اتن انانون ددا خادة انامس سانا تمان دن اسن ب تان دك ماس‎ - ١ 
240 نكته ند سعد د مكدع دع دك دو ماج ادع دع كس ودود جد دع امد ا موود ا د صم ام كسد جد م ددا د سف سح دود دار دن د لساك عون سرد دوك 3د‎ 
21 ماهيت دولت اسلامى م ئضئ اااي ا‎ ١ .١ 
701 2 2 رابطه دولت و مردم ا دا علدا وداج ده 5 كدان 5 عدت 2125 دك 5 كادف عد 25د 2 ليد اد عد 5-25 230 كاد 2 225 0 5 ا د د‎ " .١ 
وظايف دولت علوى - ساد د د جه صا اد د ود د دده د ع عد دعن ددا د سد سد د عاد معاد عد دم دوه سد عه مده اعداد مد دعد ده سناد سعد د عمدت [ قاع‎ " .١ 

توضيح 0 0 
١ .٠‏ تعليم و تربيت مد سو اتن و وتم عومد حو لمكم موت عدص فم ول كدت ودعو و لو امام 2 تمسو وقوه دده تنكو وك لمم 231 
.١‏ ” حفاظت از دين و مبارزه با بدعت ها واماتة د واناباع حت ديع من وا ون ديه جانابا ع داح ديع ين وا ع ونج واضاان ناج ديه اباك ودج طايه اده امف ء جمد و وبع دده ديف هدق 29:7 
.١‏ ”ايجاد امنيت دي قطي دما د دوت دماج قله د مانا د عم + مابدع دك امم د ماباية در عم د داك د تك ماحد نك د عمو د دك لجع داه درن دك د مالع د كلك مع وده كد ديج 1و نوات انلع 
.٠‏ 5 تأمين اجتماعى ئش ا و ا م ا ل مق لاجد م لاسب دك 3 مانالا د سسا ل عام لد دك امد 2017 
.١‏ لمبارزه با تبعيض ها و بى عدالتى هاى اقتصادى - ام اع كمه د عد دسم د ع دالسع د سد د قحو و مسا ء كي كر م دك مدو و حي ندل رع دده در دا لحك كيد 7910 
.ع عمران و آبادى ا ا ا اا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا اا اا ااا ا ا ا ااا 91س 
7.١‏ افزايش رفاه و درآمدهاى مردم - كن امف طية ع تنساط نشل كوم طمن ع كن اماد غنم طم محرت نكم يط طم وخا اننع وسو فين وكات دقن في شا ا 
.8 نظارت بر بازار و تنظيم آن لم ا بئات ا لق م لم وم م 2 
.٠‏ 4 جمع أورى ماليات و تنظيم بيت المال اي 0 0 0 
.١‏ ؟ منابع مالى دولت علوى 01 
١‏ 4ه اندازه دولت علوى ا ا او ا م ا لا ما او ا ام ا ا ا د ا اك تك ميا 1 
انواع تقسيم بنديها - مال ئش شي ئس يس سس يش لي شه اه م وا ا بصق عن ل ع ل ا ا ل مع عم 1 
زمينه هاى اختيارات حقوقى در حكومت علوى 0 كن 
الف. اختيار قانونكذارى در قلمرو آزاد ا م ا ااا ل ا ااي وي ا شي شي ات شي قي ساك يي شت لبا ابش ترف علد لق باابابلا تك اباي 1/18 
ب. تشخيص اولويت ها و نيازها و عناوين ثانويه عمد لع لح لك ترك لص كي لح لوك تح لح د عر داك عل تت ةلاجع لودع كد كمه كد اطع عه 8د 53 17 1/4 
ج. ولايت بر تطبيق اقتصاد اسلامى ام م م م ع م مه مه مه مه مه مه مم م م م مه مه مه مه م م م م م مه مه ماه مه مه مه مه م مه مه مه مه مم مه ممه مه مه مه مم مه مم م م مم م مم م عه عم م د 019 /ز 

" - سياست هاى اقتصادى دولت علوى لاع اروم د مهد دروت لل راع د30 اود دروت 2 در م 00د د د معد روا د و2 5ر215 لزن ورد ترك د د كرد رو 1د مام روك د ري 1111 

مقدمه خدج بعتتو دجت 55ت 3324 555523335235555 تت 35د 55535233 3255-5 وت موه كت ودود كت دمحنو دقع و وحد مودت ونه دكت وعد حت جا 11 


7/1177 تعريف سياست اقتصادى اد جا ا ع ع 32 ع2 عجن دالا د كاه د عاعاه دا د د عاد وا ل داع اع دا ده عع د ون لد دع د ع ند ع د لاد ل‎ ١.١ 


00 000021 ساختار منطقى مسائل سياست هاى اقتصادى‎ 7١ 

.١‏ " انواع سياست هاى اقتصادىء اهداف و ابزار در اقتصاد د ل 0 255 353 ا ا 

؟". ١‏ وضعيت اقتصادى به هنكام خلافت على عليه السلام م ته د تان مسا د عو ماك نمه تاد جاه امك جما ناماه واو لاه ل عاد ميمه واد موادا ل عفاد اول روفاد وك 1/1/2 

؟. ” هدف هاى سياست هاى اقتصادى دولت علوى ا ااا لاا ااا ا 1 0 
مقدمه امج مدن ونه كوادن عوج دك وده ونه كود دعوت د ناته ده كوادة عوج دك وماتوع و جح كوا عدج دا ته د وان مد نت موا نت جه دحا م عن جات وات عسات وا مت 115112 

يك. بسط عدالت اجتماعى اقتصادى ل ا ا ل ا ا 1 

دو. عمران و آبادانى (توسعه و رشد اقتصادى) 0000 زر 

سه. ثبات قيمت ها :جم عمد وبع 35 ععك مجامج داك دل كن ماك جك جام دهاد ولع حك بعاد مق حامج عاد لع كن ادك جاعع د جادج لاك ان عأداد د حامج دجا عله كن داك دك حامق د جاد د82 17 

روابط مابين هدف ها اح احا نا اح حا ا احا نا احا نا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا 31036922 

'". ؟ سياست هاى اقتصادى (ابزارها و تدابير) در دولت علوى الئل ا م ته ا 

؟ م اسيانيت هاق مال كن ضمي تاد 14 لاسا د شا 44ج واخواد اف د شود فخ والتاد اما د شل فخا اتاد واف ا خا اخق اتاد نف 3 شرل فخا خا لاا 
توضيح مختصر حم ا 0 وزو 

١ 4‏ زكات لمعته - د د سدجع -ه حد كت ذو عد تنه تدع ممه منج عد مخ متت ده ده كتج حه جنك هعد وده مته عد دن سعته عه عه كم ته دع مدت ددع -ه جد عخع - د ب 7/111 

ه". ؟ خراج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و ا 0 11 ل يي 

خلاصه و نتيجه كيرى لدع وض ا بر اد ا اك ميا افا د اك رح ا حا ألا خا اك درا لح اك ا اخ اك وى زع ال الا را ا سا 1/7817 
فهرست منابع الئل شت ا ا ل ل امت لايع لمالا لالت واماوا اع ماو و اي 1/16 
منابع ديكر ا ا ا اح ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا اس لاس 9 9 31 
يى نوشتها اح نان ناح ا احاح اح احا ل اح احا ا اح حا ا اا احا اا اا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا اا ااا ا ااا ااا اا اح اا اح اس لح ساس ال لس 1 1 
امام اميرالمؤمنين على (ع) در زمان ييغمبر اكرم (ص) “““>»8->»ة»““““#ة7“ 2292777 41330006060600 ارون 
امام اميرالمؤمنين على (ع) در زمان ييغمبر اكرم (ص) ا 0 اروز 
دوران مكه وقطة امع د د خط عع عدو عوط قة اطذط مورت عسوت د لاطططة ع خنع سد عن قط تل ططاح مخرعع سدو مه لفت كد دز عدون تططخ مزع عد عم طبه خط ذخ كبتع حت ه22 1/23 
اميرالمؤمنين (ع).: مولود كعبه جناي ف ماما د الم ع عات و ناميه عار اهاب ا يات عاب اا وان عاج وان تي نات ح د عا يات د عا ماه عا ة يوت عع جد سان وات نحا مانا مات جام عاوص ااي ب مايا ميق و لعا عا ياي يا :1/1/1 
تربيت و يرورش به دست ييغمبر اكرم (ص) ا ا ا ا ا ا ا ا 0 
نخستين مسلمان فده ومن كد حت اسن دن مدن وود لام عدت اندو دن ادنع دان عفدن دود هونن دو ده كمون دود ون جه كن دوو لحن جه خسن وه 7/1/0 


اميرالمؤمنين على (ع) از دعوت علنى تا هجرت تم ع جا عم عو جاه عاد عض و جاه تانق دو فر مودو مج مسح عبد م سجاه عد ع مه ع ف عأ اموا ع ان 1/1/2 
دوران مدينه كدح تي تيد دودح كس ة عرأيو تبن ود عت سوبد نخد دع نت ستو ند دع نخد نو 3د ودح وخ و ند دع :3ه 1-32 
انتظار ييغمبر (ص) در قبا براى على (ع) الح و ماح دع ازا د د باد ع ع ا اي باح ا لد ل ا ا ا ا ا ل 1/8 
هجرتهاى على (ع) اح حا ان ا حا حا احا نا ا ا حا حا حا حا ا حا ا اا ا ا اا حا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ااا اا ا سا8 3879 
ييوند برادرى ييغمبر اكرم (ص) با على (ع) ذا ان ا احا نان احا نذا ان ا حا نان احا حا ان احا عا انا حا ا احا ا ان احا ا احا ا ا اما ا ااا ااا 2 38/911222 
ازدواج على (ع) و فاطمه (س) كام سن 1 نرنن عا من عا نتن ع م عن حكن انعا لام عر ع تان لضع كا لع ا لا د كا ا 1 
على (ع) بزركترين سردار مجاهد اسلام م ا ا لت عي لل رت مرك لا 2 با ف عط لت دق لله ا اط 25 2 7/0403 
برجسته ترين جهره غزوات ييامبر (ص) احا ‏ ناح ‏ اح ان ا احا ‏ انا اح ‏ اا ا ‏ اا اا ‏ اااا ااا ‏ اااا ‏ اا اا ‏ ا اا ااا ااااااا اا ا ااس ح ‏ اساس لس 307 9 1 
در جنك بدر حا اتح ام لد و ا اتدل كر باك كدق اعد عاو كما ل ها باج دامر عياط عله حل و ماك كد لح مايا لاك جلك ع وات كاد 3 علد عا داق حل لا باجا ب عجا ككرتا ما 101911 

در جنك احد - الئل ا مق وزو ا 

در غزوه بنى نضير ا ا ا ناح ناح ان ا سانا نان نا سانلا ا اناالا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا 31/946 

در غزوه حديبيه الخ صم أ د بي بض دا قبا با ل لماي أي دك مما بال لاا صا ا ات أب لجا وال دا كما ا أ د واوا دا تابه با ا باع أي د تا حا اي 1/18 

در جنك خيبر ا ا ا ا ا إلى 

در فتح مكه تسعد دي و عه ان ادر لذي عه درا دخ واد راك د كرد وده جنا بادك ادي ا دي واه عي يدي واد را لالد واه جا يدخ ورك نظي و ضاي دك ادر در فد ل ا 1 
در جنق حنين ل ا ا ا ان 

در غزوه طائف وعاد د حقو مداه وجا داوس جه د جاده عاد هد جاده 8 جام ده جاع اجات 22 جلوه أ حاجن د جاده دحاج ماك عاد ل حاحه د عاد عامج و3 3 8د د ماده جات جاده ادك د عا د مد 2 7171 
جانشينى ييغمبر (ص) در مدينه به هنكام غزوه تبوكى دخ توا مومع ع دم توعد موف و لع دام قاع دوا ا عه واد تا موا لوا عد وان عدا ماك 710111021 
فرمانده هميشه ييروز سريه هاى اسلام ما ا ا ا ا ا اا ا الام وا مامتا ااا ده ديا د اداه وعد ا 1/2 17ب/ 
مقدمه 5< كاله تالت دام عدا كا بيد عط عاداكة كان كرك برع كرت كرا جنك كان كرك كان ب كديا حر اك كارك مع ب اك دج خبط جامد الك درك كم ف لات 2 كيم جإناك كاتاك خرك كد تانايك جو ع داك كاداج سم ع در كد جك طرمر 110/6 1 
سريه فدك تاداع عاك عاك لاما عاك عا حاب بلع باك عاك امات حال الم جح ماع اق بلا ا اب قا تاو جاح بلع اق يتخال فر جح ياي ناك يل تايا نا جا تام جاب اع باق باك تام تا عب عاك تاي ماع باك جات تا ساح عاك 2 ]7571 
سريه ذات السلاسل كه وموف ف ددم انه مه معان د لك ل درن اله عرد مدا ل ف د عرد عد ل شع عرد تاك حي عرد تك قش لط فق شه ع م 110 
شكستن بت ها ا ل ا ا ا تت ا يي يي ات مات عع جاه نامع عد مات مد ج عاج حا مع جرد يتيا نصحت حا مساك مرح عه عي ا 12 ]1 1:0 
سريه طى كات ماع دام وكا حي د د جام كا رمي اسارج جات عدي دح جا كان رجات احا ورت كا عدت نات جات كان رماع لان ودع اط ماج لات وام كا ماك حا ون كام اما د جا كام جد اناد د كط ماج داع جات د اع لوطا دك 125 140 
سريه على (ع) به يمن ا ا ا ا ا ا 0 


ابلاغ آيات برائت از مشركين ا ا ا ا ا ا ا اا 


على (ع) در مباهله ممم مه ممم مه مه ممه مه مم مم م مه ممه مه مم م مه مه ممه مه مه ممه مه ممم مه مه ممه مه م مه مم مه ممه مه مه ممه مه مه مه مه مه مه م م مه مه ممم مه عه عه أعق 


على (ع) در حجهالوداع و اعلام ولايتش در غدير خم ا ا ا ا ا 0 وان 
على (ع) در آخرين روزهاى عمر شريف بيغمبر (ص) ا ا ااا ااا ااا ااا اح ااا اا ااا ااا اس 11 
منابع و مآخذ ا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااال ل ا 
يى نوشت ها م م م م م ع م م مه م م م مم م ع مه مم مه مم مم مم م مه مم مه مم م سه مه مه مم مه مم م م مه م م مه م مه ممه مه مه مه مه مه م مه مه مه مه مه عه مم م مم مه مم م م عم م م م م عع عم م عه الللل 
عبادت و عبوديت در يرتو رهنمودهاى امام على عليه السلام ان نم ان نان سان ان عن نان سان معان سان عام عن سام نمع سان سم ع من سه عه مه سه سم م سه سه عه مس م عه سم د عه سه ل م سس لم م سس سم سد 10017// 
مفهوم عبادت و عبوديت لانن سد م دوه ا نمه ادك دم تن عا ادن دده تون ات لا دان كرك نان لت ات انا دان تدك اتن ان لاعن لكك رت ا ا 12 ا 
جايكاه عبادت و عبوديت در اديان الاهى - مما سا معام عد ود عد م مدده و اطع حاو ه ورع و د عت ممع عع ماد معدا 4 ترد واه لوه عه ودع د قرع بد عاط ع لدع كع وا فر ناه واج لع تو 137 
على عليه السلام اسوه عبادت و عبوديت دص ود د ماده عه وكاويل داخ د جاده دح 2 كد22 مع ف واد 22 25 دوه ددح دخات 5د حك 7ك 2 جرت متت 222 25 2322 22 2 5 222 7100/2 
على عليه السلام؛ آشكار ينهان ا ااا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ااا ااا ااا ا ااا 4 
توضيح ابعاد شخصيت امام على ع د ليا بك د و ااه واد د واد باد وا اا باد د يلاد بادك اي احاماه د لواداد اده هاداد باحك يداد بدك يإياعاع م عاد يداد باك رو أعلدب اك 2 748/6 
الف: عبوديت على عليه السلام ا اح ا ا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 9 لأ 

ب: عبادت على عليه السلام العم ص ا ا ا ا اا نكي 
عبوديت و عبادت بر اساس رهنمودهاى امام على عليه السلام ا احا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 83 
١‏ - عبوديت اذ واد ا ت د طيد و نان اد ابر ا توت طح وو اود وو يك ودب وو عند واد وار لذ ووه د واية داك واي 3 يديه وود لو ايةد اك واور تاذ ويد ا وايةداة و سه سرعم ل 946 
الف: عبوديت فراكير (تكوينى) كدح تع وأا جا جدامن دعوم بد اد موخت جع بده رع ان عاد شع عا كرجا جع شرع حك كاعد جز جه كدعا رع كال اماس ة عر ره عل حا عع عا ولا كك 901603 

ب: عبوديت ويزه (عبوديت ارادى) لل ران 
عبوديت و بستر عبادت 0 00 

مراتب و منازل عبوديت - اح ا اح ا اح ا اح اح اح ا ا ا ا ا اح ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ااا احا ا ا اا اا اا ا ا ا ا اماس اال ال ساح سس ساس ع 8 8 

آثار و دستاوردهاى عبوديت مع لممت ياي د مياد عل لداع ا وا ةك اماد اياك لمعا اجات واد د جرت لاك جلك رد سا ناد عات كيت عار لوا ملك جا 202 دده دادعا حك لاع قرو ا 2 97 

" - عبادت وي ا باصي ري اي ا ابا اك ب ا الات ص بح اك ص كات ا قح اح بض ا بك سات كات عه جاح ما اك وال ااا كاي لعف تاج باد باك اا بات جا ا 1ر9 
ياداورى ميدي حم م وق 5 2 ا كك عع مه موف لفرت وق # قم عرد مق كطخ كد كر خع ع د عد ة ته خط ون اعلا عرد وفك تو شلك عماجت عه عمق 43 خط خط تناه عد مم3 5ت 0905091 

فلسفه عبادت اا ا ا ااا ا ا ا ل ا ست ص سس سيسات جم عتمت جاح جاجات عت عو ع عام انع انك وماد نا ا 91000 

عبادت فطرى د دا اك اي دا ع كات عع بان ياك كان ان داك حا كات عدت د ماك لاك سك دن جاح كك لاعن ور لاع اج لكر حك كدعا ناك مي كط دا تاجات كا عا دا وك كد ماج دن عاك ان ع او كط ةي ا 910 

رابطه متقابل خدا و انسان ل 0 إلى 





كونه هاى مختلف عبادت اح احا ا ا ااا ا ا ااا اا ا ا ااا ااا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا اس ا 1138© 
طبقه بندى عبادت د حت د وو ند ده مت ديد ا د د 5 د د ا مد ديا رد د ع د ل 51 
طبقه بندى عابدان للم ا ا اي ع ا ا ا ان لماي مي ده مدت جا مهايا لماي ممه اده مكحام و تون لواب دنه اده مك اه مومه مد وام مس اده مد جاه وتوناه توه عم ا 17 017 
آثار و دستاوردهاى عبادت كع تداعا كفو د انظ لمرطا اك ل نكسو اه ص تدا كف لندت اق امرجا ءا ف ناكس اننا كف لناددت اله ادرخا عاك ل كاش اواك 9:18 
ياداورى العم ل ات ص ا ص لت ص تا ص عش ع أ م جه عام عا اماه د ع ملام د دك 9970 
١‏ - دستاورد فكرى و معرفتى اك ود ا اماك ددا داك د اد لك مان داك لبط كنك ادك دا بلا المت باك ا بم كان لاد لد د 9111202 
" - دستاورد روحى و روانى ا 000000 زكرن 
" - دستاورد عملى و رفتارى دددو يح ان تاديف ح دع دعادت وح جح وه دول جه ب جاده وح داق وتنك نع د جاده ع عن عادو حدج د عاد وح 3 د دك جع عاد وح دن واد لح دع د عاد ناد 9118 
؟ - دستاورد جسمى مع ا ا اك ا ااا اتا ات ا عو اك ع كات تدك لع ها لان ل وا كاترة بع عاو كا ا ع بات ا 917 
ه - دستاورد اجتماعى لف ا ل ا ا شي ل اتش متش ا امم افك تتا ترا تاي ابابا 51 
عوامل كرايش به عبادت و عبوديت ا 00000 رن 
توضيح الا اا ااا اا ماش ااا ا وم ا عا لدام ييا مق ا ع اي 801 
١‏ - علم و آكاهى ا ا ا ا 
" - كمك و توفيق خواستن از خداوند ا ا ااا اا اااااااا ااااااا اااااااااااااااااا ااا ااااااااا ااااااااااااااااااااس 1716 9 
” - جديت و يشتكار رك 
؟ - موعظه و تذكر - اا ا ا ا ا ا ا ويد 
عوامل بازدارنده از عبادت و عبوديت اباد ع وان عن د لم عواح دق قد طن حت د لمح وات تو لح ع عن كان د لمع وان تو لمع طن لنت دامع مما قت مده طاح عد دنع د فاك د ت دلو ‏ اتة - /170 
توضيح اقم مو اه و 1 1/2 
هواى نفس حا ا ع د كا ع راصعا كا وي كج عا كرك اك م ليد كوك وان بدح داكا اك وا ري ا ا راي ماكح اك كرك اك ا حي عا اا كرك ا ا 511011 
ريا ا قي يأ لاتجيد ساي اي عا تنا ماي يا افر جا بايا بالا ب تا ماف اق تائم جح ماي اي ب تح فاب شا قافر جرح بلا اك ص قا ماح اق قار جح باج نا ل اع ام اق تقر جا علط باك ب وا ما صل عاق تت بلط باك با تان سات جا ب 9016285 
عجب كدت مدع دخ مده درم عد ذرت عدم مخرة عده مد معاد عد عد تاد ديه ده متاد عن حدد حتت عا ع عرد ع د م قي م م 31610 
شكل كرايى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ا اا ا ا 2 2 ارد 
بى نوشتها دك لما ا تا ا ا ل ل ا ا ا ا ا ا ا با ع لسر ااال د اك أ ادا رن م ات ادا ا 1 9111 
مبانى فلسفى نظام اقتصاد اسلامى از ديدكاه امام على (عليه السلام) + عام تووم دع لوقه عام ما عق ع موه اع ٠‏ امقيس ود عام م اع لمعا ادلم قات 31728 





تأثير جهان شناسى ليبراليسم بر اقتصاد م بدي مل ا لاي اج ل و مج اواك باع ون ع ع ا 2 لح حا ان و كط 4ن عاك اا ا ع كج 0 عا 121 9/0 
جهان شناسى از ديدكاه امام على (عليه السلام) 0 00 
يادآاورى كد ا مه تجوت ل لز تاذ وده تق تداس اد درط مدر سي رت د لمت ا ل سرد ند ف دور جلث رار ترم د ل دف د دوت لوت دك د ل ل 5/0 
هدف دارى جهان ا مس 2ش ش اص ئس اشْشس م مام وام ما وام موا يووا ما لا ا 9/71 
حركت به سوى خدا تلطه لظا ا تن اقالطا ءا كسط ءا 3 كدف عا لتك اط لاطا ءا كماد ات عا تاد اطق دواع لدف اي 5/1 
اختصاص به انسان احاح ع جاح «ادد وان دان عدن د 2 كاد ندم د جه عات د دج دك طاجه تناد د دام ع جد ولد ددن واد ع د كاه نه د جاده ماط نك ع وو ادك طن ع رد كعد عد جد 1 93/117 
برخوردارى از خزائن غيبى احاح نان اح ا حا اح ا نا ذا احا حا انا حا ا انا ا ا حا ا اا ما ا احا ذا ا ا اما ا اما ا ا اما ا ا مس22 4463522 
محل آزمايش ا رار 
برخوردارى از نظام على و معلولى ده 3352 23ج 5103325252253 وه 52م وك تددر ووم #م3د ده دوك جك ج2225 تعد دي 25د 2 1 
ييامدهاى جهان شناسى از ديدكاه حضرت على (عليه السلام) در اقتصاد ا نا نا نا نا نا ااا ا اا اا اا اا الل 2 6 9 
انسان شناسى ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ان 
مقدمه مكو د عد د كت مد عد درك ع رك كد وات ع تاك اد رع عات ل كيد جرت الا كا دح عا ل ساد حت ل كا اد عم عكر رك اد كر اتا قاد جرع عاد لك لاد جرع فقي عباط عط عار طرق لاد فر كاتا رت جر 10111 
انسان شناسى از ديدكاه امام على (عليه السلام) ل ااا ا لان 
توضيح عت 33 
فلسفه افرينش انسان اذه ع عاتاراد بابي ناكا وه ع اراك اين دان بكاد وه دناب بادا وير هاداد و د لاباياك جني ددانا اذا وو اها باد دوي ديدح وي عديايانا وي انا يدام وو دسب - :191 

دو بعدى بودن انسان حي ان 
مالكيت مطلق خدا و منتخب و مسؤول بودن انسان ا جا اح ا حا ا احا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا ا ااا اا ال لا م 90 9 
جامعه شناسى ل ا ف رت ف ف ل ا ات ري قي بز ا ات ا قات رت قا لذت اك عت ا جا ات عي مات و لك سك ا ات لق أت يك سك رت شا ات ع ار و قا مك عت تك جا باه |3 
0 ع جا الجا رس بت ته ون لم اتوت ادس منمساك ته ون د رمايت اك لهاي ع لا اين ا وه تماب نع ب عاب كه تدم ا سق ب اا اك تر مه لك و ل 1 11 ١1‏ 
جامعه شناسى از ديدكاه امام على (عليه السلام) ع اد ع ا ا ل كد اي رك ا ا ليا عاد ادي عر ات كا لك يا اد لاني فرع ع تناد عر ع 0 11 1110 
الف فرد و جامعه از ديدكاه امام على (عليه السلام) ا ل اي ا ب ابش شي ل اب و قري لت بي قو قو ا سيا قاد اول اكات 0101ل 
توضيح سادق اا د ممه فق دع ال مع ل عو اع مج ع حاط حا ان سد مك ة ف لل جد لا حدم مخ لط حي لمعك تفط كيه سد مخ فر لي 010111 
يى آمدهاى ديدكاه على (عليه السلام) لي ل ا ا 0 
ب. سنت هاى الهى حاكم بر جوامع انسانى از ديدكاه امام على (عليه السلام) يه 5 دا د أن عد عاد نارح ادر مقاط در ددا ارد دن عد لأسا كا ا ارد ترد د ع 002 ١‏ 
توضيح ا ا 1ك ا اك بج ل بق لدعا ا ل عبج م ا ا ا و ل 101 





عدل وداد لع داوب لاد ده د دادع ادن د عمد دود ددع داو ب د عاد د ددع د ب لود واد د دده ع د لاد عاك و ند ع د لود عد د ندم ع و ل د ل 32 13 
يارى خدا ا ا ا ا ا ا د ا ا د ا ا دل ل 30 
شكر خداى متعال د اد اد ار را لوقه ا ل ا ارا د تر لا را اورت اسقط تاق را ابد اط لان ترا لوت د لت تا ا ب 1 
توبه امم ا اع وات عام ناو اي سبع اتا لا عا اتات اجا اتا ا اا اتا با ا ا اتاو اااي ات ل بادا وا 110117 
استدراج 15 ل د سناد ا داك الجاع اكاك اكد مادا اك د د عا 2ك كعد 2 2ك د اك اند د ناك كم كعات 2 حت د عاك 2 اك د اك عاد 2 ادك عاك مااي جا اد امار اد را عا جك عاد ا جد ا 222 1341151 
دعا دع تدده دهع دواد عدج د مواد ده دده دعام عد دم مراع ودع ده وماد دده وداه مد وعد عو جد دواد ورهن د دواد دعو د دوعو عد دواد معو عه لوا موانه مواعة ع ووادك اعد ١‏ ندل 
خلق نيكو ان ان ان نان نحن نان ان نحن نان سان ان نان ان انان نان سان ان نان ان انان لان سان ان لان ان سان ان ان سان نان سان سان نان سات ساس ان سان سات لان سات ساس لسن سات لل سات لس لل ل سس ل سل ل ل ل ل سس س2 137 3 316 
زكات مال ام حك ره ع حرام جام ع احا دحا حا عزج رعاح حرا امزح اح جاح جام حزق جاع حزان داج جع حا رع حا مزع عاق عاد اج خز ع جا كرح حا كنرك عن عبان خاي خا ع لم حرم حا امرك ع احا حلط حزن احاح حام كرك حت جاده حا عجار اع ما تا 17 114201 
بخشش نعمت ا ا يش و ا صا ا جارح ا اا ل ماد وك عاد و عاو 2ك 380161 
صله رحم (ييوند خويشاوندى) ٠-7777‏ 77988988988 لكآ كوك _:.:ح:هحححجخكجج000130101070:7070:2:0:0:0:0::0:00ج1010 
صدقه مط جه دك كه دك د كك اداه د لك بال ا دادع ارب ديد عا وك د اداه لد عد ريات دا كه دحا عاك وك افر يد دده ااا عاد ع اليا حي حا وك دك اد عاك كه رادا داك اك حك داك و ياك جد 10 [ 3 1( 
كتابنامه ا ل نان ان حا نا اح نا ا احا ا اا سا ا اا ا اا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3 31 
بحث جامعه شناسى )١17١(‏ دما اا مي ل لي ا ا كيت اق ل ص ا 6 مي ل ل ا تي باصي د بص يي كت وام ا وك وا وب د وأ واي 2ر3 0 
مقدمه قت وط كف عه مخ ددع * مت كط حم عد من د عاحد ديه متك صادع. حر عرد عاحه عرد حنك سهد عرد عد داع عدص د دعم عه عنام اده ديد متك سدع عه حدم عاتم ع دن سه ده مخكدعوع م1215 

جامعه رد لتقي ع عنا وا ادك وا وروا لذي ود عن كن وا م نكن عرد جد تكن ووه لتحي ان تب و نت ظح و نطو نومره بوذت وروص تاكن روك مقي عه ماود مو ا 1 

نظريه اصالت فرد و آثار اقتصادى آن مالقا ا لات و ملا لقو ا لا ال تقر اا لو ال لقم ا قدا الا قل ا 1119 

نظريه اصالت جامعه و آثار اقتصادى آن حاار ا ا ار ل ا وح عاك اع ماو ادك قو و عتما لاد وااو وكرت ع 111 

نظريه اصالت فرد و جامعه )١17(‏ م ا لو ابت واي ما ا ا وا وا موا با لوا ل وا سوا ل اي لا تولك موك يا ل كوا مواد وام و 11 

برخى ييامدهاى ديدكاه امام على (ع) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 

يى نوشت ها عدا وتاك تدعا ا كان القا يك لالد عاكي اك لز عاذ يل لسالد ماك ارك لا دوذ عل الوا دعاك مار امك يلد للد وذ مارك حل عدا نانش و ا 01 
مصحف امام على عليه السلام ا ا 1 0 ل 
مقدمه مف عط ءات 1 قت تتوتود عه عمدة كع + ددة تدع عه دم كك كن ند ند «اداعح عد حد كد خف نط دن ع داع عد عدك كد تعن د د «داعع عه دماكدك كة ند عد ادادح عد عد كك خة خددة كدوده ده ممكذ كن دعص ندل 
مصحف امام على عليه السلام كد يت ا اك ا ص ات ات ا د سا مات اع وا مساقت لع ب متي له أ 161/1 11 
مقدمه وت جاح عاد ماسح ب كنم عدج ماما جاع كام رماي لاسا رحد اك طا ردي داح جات كط عدت بحرت لاط عدج داح جات كط عدت لذت جامد كا اعا مان دع جمد اط داح اما رمد ا مارج دا ورك اط عدت انور كعمد جردا جرت كط عاك اك و رط عو ات اك كا 111/2 
راويان مصحف امام على عليه السلام لطم مد ده مده دج ع مسد دود ع ددا مت مده ده ود دوع لعو ده لكوم دن معم ده دح وعد عون نوسن دود مك سواه /01 1 
مصحف امام على عليه السلام در منابع شيعه ا ا ا ا و ا 6 ل ا 0 ا 2 رو ١‏ 


ناقدان مصحف امام على در اهل سنت اناف كت قاع ننجت داك 215 11 قا 1ن و اجات داك قا لاه ناك لاوما ماف وجاك قن نا قات لاف قربا لاك رت لاك وا ار د ل لت ل 6 16 


ديدكاه مورخين و مفسرين درباره مصحف امام على عليه السلام لبق ا ع ل ل و قي ا و عات ل ساي اص ات رت بي نات ا تر م عات لات وجارة عرد اع عو جا قر 2ل 1 118 
جكونكى مصحف أمام عليه السلام ا ا 0 
مشخصات مصحف ليا ا بوك واي مسوم وو مام امه عهل جاى من امه كوه م وني لنده عه ل جاى ا مدن مو د كوو د وك ان امال وى بناجو تيجام ردن لاه ملو واوا تابد لدت واه ود اله الوه وا نانم ل واد وو انان بد 01/12 1١‏ 
محتواى مصحف امام على عليه السلام ا احا ا اا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا الس 9 8ل 
مصحف امام و مصاحف ديكر عصر رسالت ما د تس د لج ا لل و مي ول اموا ل اا د 11121 
سرنوشت اين مصحف ها لمعه ممه ممه مم م م م مه ممه مم م م م مه مم م مه مم م مه ممه ممه مم م م م م م مه م م م مه مه م مه مم م م م مه مم م م م مه مه مم مم م م م مه مم عه مم لم م ع ع ع مس لاع 6[ 
مصحف على عليه السلام و مصحف فاطمه عليهاالسلام دادعا جاح مجع وات مصاع ماع د جه عع شورع وام ع ا ع بعاد عر اطع ادع در اده ع مسد عم عا مدع ودع داع عه معد دمع معفط كه 12 
ويزكيهاى مصحف امام على عليه السلام - ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا 0/0 
كتاب على عليه السلام و مصحف على عليه السلام لح من ل لل نان ل لح ان اس ل ان ان لس نان لان لحن لسن سل اح نسلل ل لل ل ل لل ل ل ل ل ل ل لد لاع 1 
مقدمه 5 اا ا و١‏ 
مشخصات كتاب على عليه السلام ا دكت 1362 
نسبت ميان صحيفه و كتاب على عليه السلام ا 0 01 10200 ررك 
مقدمه عقت تناع هق نجع عع هة 4ط جواعه جت 72ت عه عت 24ت عد حت بتع عه جو جعت ودج جع عه جه جردت عرد رجت ج جاجع ع ممه عدت عه عمج مجع عع هه طشم ع ممه نجع 1 
نسبت ميان كتاب و مصحف على عليه السلام - ا ا ا اح ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا اا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اساسا ساس ساس 17 318 
كيفيت نكارش مطالب مصحف د عش كاد د د وابا والرع ع ارلا عع عا الوه جا انا ام شدي بي ا ابد جاع لأا مزعي عا ا حدم عا ندا اع حا ع دم دع عا ولا ا ب 1511/1/1 
مدت كردآورى مصحف ا ا ا ا ا ال 
همكاران حضرت در كار كردآورى ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ا 13ل 
سرنوشت مصحف امام عليه السلام ا اح حا ا احا نا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا 31839 
ييكيرى ها براى جستجوى مصحف ا ااا 00 
مصحف هاى منسوب به امام عليه السلام ا ا 0 اال 
شبهات و اشكالات نسبت به مصحف ع ا ا ا رت كت شر شي ل ل وت ا م قي لت مد عت عاك شت لك قن لاحت عرد عت دك لق خرن كشوت دره م ك د /1021 
شبهات و اشكالات نسبت به مصحف اش سس ص م 133 
يادآورى نكاتى جنددر ياسخ به شبهه - اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا اا اا ااا اا ااا 898ل 
يى نوشتها اماد لدوم دا وده امد ددا اده د ودر دع موده مدي دده سود دن ددم كد ددع د ويك دن مود دن ودود دواد مده ود سدم 19[ 


مقدمه اداه نروك يدوك تست باد وك د تلطع اد دك تناع اانا وك نحا اد ول لمحا ع رام وك تاظع ان دنا نان انا وك سج نأ اد دك اح باد وك د دطاء اد لكان ابا وك مح نع اد دك عاط وا 6 د 2 11111 
بخش اول: روايات نبوى در كلام امام على (ع) ا سان نان ان نان سان نان ان نت مان نان نا ساعن نان ع سان ناع ان سا سان ساعن سن سان عات نت سم نسم سن سم لعن ع سام م ل سس سام لس لس سس ل ع سس سعد 1317 113 
مقدمه -- 220 أن 2 ل تن وو تح راتت اند حا سي تخد مخ تد تن ان ست انحن سنو تسر ند لستت قدت درسي تند ا ل لك لاا 
شيوه هاى نشر حديث نبوى در سيره امام على (ع) ا ا ااا ااا ااا ا لل 

١‏ تشويق مردم به عمل به سنت ييامبر صلى الله عليه وآله ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ا ا ااا اا ا اا ا 11ل 

تشويق به آموزش و فراكيرى حديث ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااال 49 111 

"' تشويق به نكاشتن حديث بطو لطن اموا او ااا باو ا اواو نا ارا واوا الو اما بار الم ل اباو ان لل لبا ار ات ات ل ا 

؟ حديث نككارى امام على (ع) م ا ل ل ل رموه ماي حك لق مد قي ل ع لكيه عه اع ع عات عر ا رع ري لطر عر يط ع عرتخم/111 

4 استفاده از حديث نبوى در خطبه ها عد دع مام ددع و علدك وك د دكادول جوع د عاد ود 5د ويك ج دع د جادت دح ع كه واو د دع ب جادك ود عه كياد دع عن ب جاو 2 1/1225 101 [١‏ 

© املاى ييامبر قم ا ف ص ا ا ا ار ا ا ات ل ع فك اك اك ج وات حك عأ عام كات حم ع بات لس ع 1101/2 
كتابهاى حديث نبوى به خط امام على (ع) ا اح احا ا احا ناا اناا ا انا ا ااا ا اا ا 3113194 
مقدمه العا ااا ل لاو ل ا ا ا لي ا 1 5 ات اك اي 9 ل ا شي رت في دك ل ص عه تك لي أ عه و ع مات ع اذى أت ا عط ا لد 26 11147 

الف كتاب جامعه ما اا ا ا ص 2 ا سس ص اشاس ضش مات لك ل سام عا مد م عا نام أ ف تبان فاك ود كنا نام ناك د يات 110177[ ١‏ 

ب كتاب على (ع) ا نا ا اح نا اح حا ا احا ا اا ا اا ا ااا اا ا اا ا ااا ا ا اا ااا ااا ااا 31131370380 

ج صحيفه على (ع) ناك نظي وي عله به وه بو ود و مره وب يع كه بي در به وب يمسن ود و و وس وك ويه ود دع موسا د روي لد يدوو ساك بهي .0 1١1‏ 

د كتاب لملاحم يا صحيفهالدوله جع دإ خا ا باد و تا اوج خرن با ما عع عا جك أعات خري ااا عدج خوك ال ألا وي يا ع اع ماع ا كأ خا د اا جا اه كي دا ابص ب جك اد 101 101 

ه كتاب جفر نا ا حا ناا ا نا ا انا ا اانا ا ااا اا ا ااا ااا ا اا ا اا اا 3111303 
وكتاب مصحف على (ع) اح حا احا نا ا احا ا اا نا ا اا ا ااا اا ا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ا لاس 387 311 

تعداد احاديث نبوى به روايت امام على (ع) ا ا | 
بخش دوم: روايات علوى ةي ةزةزدزذزندز د 1010001090 #1[13151[101أ00000000007077771ا0اا ارال 
مقدمه لكات لم ال اا ا ا ا ل ل ل 2ض و ل ل سم ص م اجا ابم ام ات 1382 
مقاطع تاريخى روايات علوى ما م لع ا ات ل ا ان ل قات ا اك و امت به قمع م ع لماه اج قحك لمات عات 3 عفدف 1نم 11312 
شيوه هاى نشر احاديث علوى 0 0 000( 
توضيح 2255 2د دع د02 03ت د دو د لوه ده كط لد تو د ا و 1 27د 52 د ل 2 ك5 د عد 5 2 2 025 د 5 د 2 2100 

الف - خطابه ها ان ان نات ل نات ل عات ل انان ل انان نات انان اسان سات سات اسان سات اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان سات سات اسان سات اسان سات لساك لساك سات لساك لسك للك لل لسك لس سد 617 31131 

ب حكمت ها و كلمات كوتاه 98 0 





د أاموزرش حديث ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 ان ل 
ه احتجاج ها قد دام د دود ع ع دوه د ددس عدن عي سند دود عر د عراس بن تساك لل تراج اعد ات ان دكي ن ا ة دن - 11102 
و مصحف فاطمه (ع) الئل اا ا ل ص اا ل اما ماك ل 1101 
ز كتاب هاى اصحاب امام على (ع) اا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس ١31917‏ 
تذكر مي ا ل م ص سا سما ا 101 
١‏ كتاب القضايا و الاحكام تأليف برير بن خضير همدانى مشرقى (شهيد ١‏ ه) بببب 0 0 0 000 
١‏ كتاب السنن و الاحكام و القضايا تأليف ابورافع؛ ابراهيم بن مالك انصارى (م 5١‏ ه) ماكح ارد م سن ذل تمه عن 5 وح ةفد عاد مدة بد كدح عكري 2 311 11 
١‏ كتاب قضايا اميرالمؤمنين (ع) تأليف عبيدالله بن ابى رافع مؤلف 0 زر 
؟ كتابى در فنون فقه. تأليف على بن ابى رافع ا ا اا اا ا ا ااا اا ا 11131 
ه كتابى در زكات حيوانات» تأليف ربيعه بن سميع ش ئ ل مار امع تياد ودام ةي برامكم واد 8 1118 
8 كتاب ميثم بن يحيى تمار كوفى (م 2٠‏ ه) اا احاح ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ساس 1 9 1 
/ا صحيفه الاشج عن على المرتضى لعا ا اول اا بحاصاي حت ا ا اي لامي وت ع تي اد قت تو تيا ا داك ب كم سح وك لوكت 2 1 2110 
8 كتاب الديات» تأليف ظريف بن ناصح ف يس 1 1 01 
نكاهى اجمالى و كلى به موضوعات روايات امام على (ع) اا ا ااا ا اح اح اا ا ا ا ااا اح ااا ا ا ا ا اا ااا اا اا ااا سا2 3 9 1ل 
١‏ روايات عقايدى امام على (ع) الح كا ع و واب د عع كاد جوع ء ج اي د ععدع جد عاد معد د اام لزع بال داعا صا ماين حم رم دأ مع نو د قرع لم كاب اي 2 0015 0 1 
الف خداشناسى در روايت علوى ا 0 0 | 
ب ييامبر در روايات علوى - )96 55ا]أا]6اأاأي4ي4ي6ي46464646ةأة5ةرةة ااا ااا ا 
ج معاد در روايات علوى ل ااا 0 0 0 00 
ه امامت در روايات امام على (ع) ا ا 00 
" روايات تفسيرى امام على (ع) ال بلا نال دم دح ماع الا ا ارا قا لق جاح با عاق ال ا لجال جاه جح سا نا ات قات تا لاك جاع سلا اق كات شال كر جات محا بايا تلبات وا تق تا شا 8 1:10 
" روايات فقهى امام على (ع) واكاك قط خض دك د اواك ع د لفك و سطع تح ءات ده رده ع مط ده وراد و تعد باع طمن سراح م ذمة دعن مه الات د أضة تعن قد وسح ١112+‏ 
؟ روايات اخلاقى امام على (ع) - داف ام دا ا رذ عاك اد لعا ل ا يا ا لا عن دا اماج ان أ اناد سا نا لدت عأ اع سان سان اا ينا سان ان يا بوساح 1112 
ه روايات دعاى آن حضرت لم م م مم مم مه م مه ممه مم م مم مه مه ممم مه ممه مم مه ممه م م مه مه م مم مه مه عم مه ممه م ل م م مه م م عه ممه لم ل لس عه م عع لع 1 1 
ع فضايل على (ع) در روايات علوى م ل اا ا م ا ا ا 6 ١2‏ 


روايات امام على (ع) (ذكر فضايل) 110000 1[ 1 1011 


" بيان حقايق تاريخى ا ااا ا لاي صا عع لصا ود اما د ع 11112 

" دفاع از حق مظلوم باتنع قدت ا تمده وود أن اي ةد تدع دن ابسن دخ ود ا شا ادن ود متو دراب تند ادع تكد وو ةبد د 1 

؟ دفاع از حق مردم عدن نباب ودود ودود نا د ودود مانن بدو دادس دوسا ناد وان ند دان انمد ندند سناد ومس د دودمم دو دم وده لاع 

ه دفاع از شخصيت خويش در برابر هجوم تبليغاتى دشمن ا 0 00 
موضوع كلى روايات (در منابع حديثى شيعه و سنى) ام مام ا مام ام م م ا م عع مح عام ع مان عام حم عنم ع عام ع عات عا عام ملاع سس للع لل سس ل ل سس ل سس سس د 17 011 
الف - على از نظر خلافت لان نان ساك امناو عد دك ل ملك الى اك لاما ذاه لول املح ماك لواب لت لك لاد نا لم اش كك لبت ل داك ادساف لد كل لك لما ب 111 
ب خاندان على (ع) - مو جاده كا عد واطع عاج مجع ماد عه ع جد و طدع ءردو ودعت ع مداع و جع عن ممع دامع دوماع دامع عادنع مع دمع #ومع رد قمع ادر عه دادع عار فس وق عو د كع دع 1121/6 

ج منزلت على (ع) نزد ييامبر (ص) ا ا ناح نان اح ا نان ناح انان نذا احا ان مان احا ذا احا ان اح اا ا اح ان ا احا ا اح اا ا الل ل لد الاش 11 

د جايكاه سياسى اجتماعى على (ع) - ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
بى نوشتها ا 6 ال 
امام على (ع) و مخالفان 1015101010000ذ150[11[15*|[آأ11# 5 1 0 ل 
مقدمه واد ا دواد ا و وك لل ا ا ص ا كب ملت ا ل دي جا ا لدت ا لل ا ف لا ص دق ا لوا لي حا الك ا كا لا دي جك عل جا دا كك لد ع اك لدت وك ا ا 2 13 1 [١‏ 
بخش اول: دوران خلفاى سه كانه بست متم ده ممه حدع عد مده عردع عه دده جع مدت عه دج عرد جردت حب رع ع جرصه مرت ع عدت ف سدد ع عرد جك م عو ع عد وت مده د هته موه عه ممه عمد 1/5050 
دوران خلفاى سه كانه تش2ص ص تش هلكو تتشت شت 2س ئس مص ص تمتو تمت عد د يات /33؟ 
امام و غصب خلافت مطاف ل الم أ وا ا ا لط ا ا ع لو ا لح قر الات ا قو العا بال ألا ا عر ممع ل ألا ع ا ع ا كا 111311 
توضيح ا ا وصو اداح ع3 و جاد اجا دا ددا عه د عدا دوادو واد اد ع جد 5 عاد واب ادع اداه م عاج ا عاد توه اداو دود ماودو عات دا 2د 225 222 11101223 

شيوه موضع كيرى امام در برابر اين رويداد حي ل 

131917 بيان دلايل برترى خويش الما ا ا لا بي طم جا وا عم قي‎ )١ 

؟) اقدام عملى ل ل نان سن ل نان لان ل سانا نان ل ان لان الالال ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا 2222 9413825 31131 

*) هوشيارى در برابر فرصت طلبان ا نا اا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ساسا اساسا ساسا لس 943 331 
بهانه هاى مخالفان براى كنار كذاشتن امام «3 كل سخطط ده «دزعع سد عد دعن لط ددا« دنع حر عد اد ع نت سد حت لاحت عد جمد د لع سم حت عد تع ره حم كحم سه حت عدت عه م د 2 02 116 
توضيح ام ئش سس ل تش مس م مم تام جم مام ع ع ماع مدعي مداقت م مي 1130 

)١‏ يرهيز از خويشاوندسالارى ا 000 الل 

") جلوكيرى از بحران م ا ئس ص ص كك ْم شم ص ع توح لا تم مع جو م 130 


") سختكيرى امام در اجراى عدالت - اخ اننا ا ولوك بن دلت ل بر اد ار د بو د ند قر بلط دو بل ان اي اب مان ارك بلا خا ا ل سو ف و ل ا و ا 1 


4) شوخ طبعى ا ا ا ا ا ا ا م ا فده ا ا ا ع تق 2223 75/7 

©) نامزد شدن براى خلافت اخ د خسن اس سسينت ون ساب ةن دح ان 533333 33:7 :33 2333 115-3323537 

1) بى اعتنايى به سيره خلفا ل ص ص تت ل ام تس عط اك 1 مما و ا 1 

8) دلايل امام براى كناره كيرى نكن ند ة كر 3ددناك جود الج ده 3 كع د 2 اه ا داكا رايا عاد عاك مايا دا اد اك سا اا ا 11100172 
شيوه امام در ابراز مخالفت معاد عوا مات اح مود ع د عدم جام مامه مواد د سدع مه ماع موحد د طانا د د داه مانن عوج دك واما ته داه علو عدج د عادت كرا جات 3 مانت عوج دك داعت ا ا 11 ١‏ 
توضيح دمن د ا لب ا ا ا حل ا ا ف ل ا كل لاا ل ا ا ا ا ا ا 0 111100 

| 00 خوددارى از بيعت داوطلبانه‎ )١ 

؟) انتقاد از عملكرد خلفا لاحي عه ا م ع 2 ع ل صم مص ص ممم لئس اص مطومام ممم لمكم عا ونام عدم داه ادك مداو نامة عدم عاو دوك وده وود مد 2 31ل 

؟) حمايت از منتقدان سياسى 6 6 200 لل 

؟) ناديده كرفتن فرمان خلفا م سئي ائيش شر لش سمال ارات بأباءاة ب ابدما واساد ع دا اياسم 13513 
جايكاه امام در حكومت خلفا ل د لاد را عر ع د حي قر عي جو قي بر ا ايه كيت قطي و ع جر ايه كت تك 3 يا عاد كر و كرف عدت 3 نر عرد اكد واو ون كاد ات كد دك عاد ع 1 1101 
توضيح 00 زر 

313 1 بالاترين مرجع علمى ا اح ا ا اح ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا اساسا ساس س3‎ )١ 

؟) مدافع سنت نبوى ل يت رض ع 0ص صصص تش ضدش كس اي لمم عه ما 1312 
*) يشتيبان حدود الهى لون و وا عد بده قا ادل ع عل عترم ول دلا طعا الدع ا كاده مواد معط وال عع ع وك عه ع واد سم دع ]1111 
؟) منادى صلح و وحدت ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا 2 ل 
©) كارشناس امور سياسى ال ل ا ايا ا ا مات وا ا وار ا ان موا ا ا عو واي موا ل قي عو و و ال موا نان موا طم مور ع ام ا 11/1 
بخش دوم: دوران حكومت علوى مس363 3 
مقدمه 1-7 كع كاتدالة كنيد درم جاد الا كاناي كدي كال الل كا جيك رط عاد كاك انك كدرن رهز اك كا جرع حابز اك كارت كبرو ا اك ردك خدرطا جا اكات كريط حر ند اك ررك خيط حان ان كريط حت لطا بار كريط حال كما كدرع عا نقد رط عا تر 111 
مخالفان سياسى در دوران حكومت اا احا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 33163 
توضيح سيت تت سضت.ش تبح تيص م صصص عا #العمموة لوو م فوع 107 
)١‏ قاعدين ل ا ا ا ات ا ص ا ل ا ا لت ات ص ص تا ل ميش ص ع اس اتا عع ما ء تامام عا وابائاء ع 1301 

") ناكثين داك 3 د 2025 لد 51 2 225 2100 0515 02 عرد 200325 3250 20202 225 1 جو ل ل 25 7 21 د 5ك 0د 5د ا د ا ب 6 1111 

؟) قاسطين 00000 رترت 


علل مخالفت با حكومت امام على عليه السلام 3 22د ند داع نات د كان و ع2 دده د ع د دجن زد 2 كن ديد اد ع 2 د كات رد 2 ل دود دك اك د كاد جد 2 6 تدك د د 22222 11 
تعوضيح ا ا سا ا و 1 111 

)١‏ دنياطلبى ا ا و ا ل تت تخ ب ا لخن ا نش ان تقد ب ا 

") رياست خواهى - ممم م ممم م م م م مم مم م م م م مم م م م م مم ممه م مه مه م مه مه مم مه عه مم مم مه م م م مم م م مم مم عه م م م م م م م م م م لم لم م م م سس سس ع 117137 

") كينه هاى ينهان داك داعام ع ادك الراك كاحت د كعات جات قاس دعاق عد شاك اي كحت كماما 2 حا د كا جامد دق اماك دخ ابد ع حك ذال اواك 2 باد اا اد اموا 131010412 

؟) جهل و نادانى امع ع ا ا قت عا اح جد اما دك دا ع د جك ادي موه د عمد ع - د لاما عد 2 د لوا ده ات - ا ل - د ون قد كات كلا حك كع 108 11 

0) عدالت كريزى لطا كو قب نر عام ل عا حك د كرات لان قرا ا ل تك رك ع قرت اا و ا لت ا قا لاق لا لا ا نر ا ا 11011 
بهانه هاى مخالفان براى رويارويى با امام ل ا 00 ارول 
توضيح ل ص ا ل 6 2 د د وي 6 2 2 2 2 2222 0 اك د د ل لد د وك 2 د ل 2 ل ا د بك 22 1122 1 

1037 17/  د قتل عثمان ل ا ئش ئش ئش ئش اس ا شام ام مطاف ا د اح اد‎ )١ 

") همكانى نبودن بيعت لي لح اج الا ايلات اش يش لت ارتم تيا ااا تيا م با ات م131 

©3) اجبارى بودن بيعت دا ا ا اي ا ل ات ا ين اطي عا عكر ا رايت كرو كات تر عر عا حك يد دن عد رك ا عت كو ل د ع دوه عا حة # كاد دن ماد د دص دك اك 2 11101 
شيوه امام على عليه السلام در مواجهه با مخالفان لياح لك دا لد بف دك أن كي حا اداع بجاح لو حت دك رادا زاك وات اها دق دن دحك كاك دا تباي داك ولاك ساح جع جات ب 1101001 
توضيح ع ا كط عع عد ول سكف رط فك لع حت د ل ل كه ع ل حت عر 1 رط خطع لاح نرت حك صرح نت رع سك كرت جلو كت خرن ونه عت لطع عط وم ننم م 01 111017 

1312 كفت وكو ليئض ل سس كص شت شم كلم للستت ع مامد ل متد ع مم عد‎ )١ 

؟) مدارا «سد عمد ويد دبع عام قوذ د ع م و كد مزع عدام عار عقا ره اد حب ا ناد اح اب عاك ع اح مز ا دا احا عا ابح ات رطا جاع ع حاط قاع اح داع كا ا بط ابح قا اب 2 لح 66 117 

©؟) شدت و قاطعيت دامع عاب بعدد جاده بعادت و جاباه جاده جامد جاده جادمك عاد د جد و عاد و -ابدت 3 جاو د ل حابن ب عدي ع اده عادت 8 جه و عام اد لووك عاد بعد وبو عاد ات 1١117‏ 7 
آداب اخلاقى در نبرد با مخالفان ب دوا ل وات و ول لوا ل ا وا و وات موا لا ل طوات تج ولق وان لر و لك طوا قو و له وات نت و لد ملح فتن موا ان ل 1301 
توضيح مواقت ا لك وا ص اع لاوا 6د تم داه ات ا لعن ل ارد وات ققد 5 دلق ارايت واد دوخ 1/1 11 

111 يرهيز از شروع جنك مرا ا ا ا ا لا ا ا ا ا را كد ا ا يا اد ا و اك عي اد تا تر ع تي رك ا تار‎ .)١ 

؟) مصونيت يبيام رسانان دشمن اا ا ل اي ااا ا ل اص ياي اي لمات تت اب جاح با 7 اباب اتات اق تي جاح ماع ال ابابا ات شاف ذاه جاب ماع بأل دا ابا ماح عا اك تاجيا 68 1117 

") خوش رفتارى با ناتوانان لمتحم ددم م تفتط مد دلت عد عد م فط مدا داح سعد تحن ططخ عع سوم د لفن مد ا عدزعت عد مم كه لعفن مط عزو د جمد 1ت 11521 17 

؟) فتوت و جوانمردى 0000 ارت 
كتابنامه كأداء مااع ات لامع د لاع ني دا عاك كا عاك ما جلك عي د رج لد كات جك حاتري لاما عاك د وات كط مك تج كط لج ددحن كد مدت وان لاط اج داك وا كاد بك رج لكام د دا وك كاك عاب ل علط سك وا 815 117 
الف. فارسى لدت سه دده نا ماك و نت دعاسم ده حت لاود واد دع دعر مدع د د ك سود دن شعو دن حت وود دواد دن كد دوه د دسو دن كعدو دان نودت تك دن عاو كك 0:37 337 
1 ل تدس مم يض مس ص يم لمم تم دام مدت م ا 


ح. موانع تحقيق و اجرا ا 0 


كفتار دوم: شرايط امر به معروف و نهى از منكر ا ا ا ا اا اا ااا ا اا اا ا ااا ا ااا ا ااا ا اا اا ااا الس 


؟) موجب مفسده نبودن اجراى اين فريضه عالخد ون اوفط افد دوعا لجا وات ونه د عد كابوت وا دواد له ارد يواد 5ق وات واكك يداك ناك ديات 


0) يايبندى آمر و ناهى به كفته هاى خود كاد كع شك د د د جك كك د عط لك رد عو ل جد كر لخاد دل رد لبو كرود رك كناد جاتر ةك ووه لد اكد جد ل ود كم جد د 


كفتار سوم: مراتب و آداب امر به معروف و نهى از منكر ا ا ا اح اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا الس 


آداب امر به معروف و نهى از منكر ملم مم م مه ممه مه ممه م ممه مم م م سه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه مه سه مه مم مم سه عم م مه مم سه اه لم م مه سم له لم ممم سه لمع 


آداب اين فريضه از منظر امام عليه السلام ا 2 


5) رفاقت معفمو جه ماد عل دجاه عاد لس سوة عر لامجا م نعود مد اوسا عد ع سود عد عل دجاه عد الموج عند فو دجا ع م دجاه دع وجا مد مه ا 0 1 

4) صبورى سمح د داس عرو د دودح ع تدج سبح مون د روح اد ع ساي سد مو حر رد مد دوه ع دروي سرد ود حي د د 101001102 

كفتار جهارم: امام و حسبه لي ص سس مص تخت سس تت صس- سامت تمص م دام اناد ةد شام اه به 117017 
مقدمه امو ددع امك اماي ماك عاك ساد د ل و دك اعت و حك دراك مات 5ك ماك بدت اك د ماك ساد تاك 5 عاط مرت حا د داك امد د داك ماده مداك حااد درك اك عامج دك ع كماد د مات درس كط اد د ات رد داكا دي ادر اكات كا 001 1017 
جند اصل در انجام دادن حمسه ادادح اح موت دك طسا ع نات د عاد اح ع دن د لواحا ع حت كاحت وات دك واه جرع حت وات كعد حت وات تادر حت واه كرد حت كات درا كات كعات ات حك اح 01/6 7 

0 نظارت مستقيم اد اد كن نر كك من ان نات امت د كن نت م عاك اتن ساك ادا تر ل ا اد ا ف ان سا اع‎ )١ 

؟) كوشش بر ناشناس بودن خود احاح ان اح اح ا اح اح نا ا ا اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا اا ا ا اس ساس ال لس 37 31 

'©) تفكيك حقوق شخصى از حقوق عمومى معادت نادو ع جاده جاده اح ات دعاده عا ده عاد دواع ذ3 جداد هك دج د عاد داع عد وتاوواع ده دجاد ملاع د جنات علد عد وجا ددع 0/8335 1[ 

؟) آمادكى براى اقدام در هر زمانى ال ا ا اا اك دق د او كل اج تت أام اوا طقرت ي عاات وة ‏ /11713 

جمع بندى خم ظح دود لدع كك واد ا ا اده ادك وياد د اك اد مام وروا دحك ل ساعد لد رن حاح لدادك اك داح رحد اد عط اد ريا داد د د ل د اد 03 317 
كتابنامه يي ا يي ل ل ا لت ل ات ا ل ل 
يى نوشتها ل للل ‏ لرا | 
تاريخ و فلسفه تاريخ اح اح اح ناح اح حا حا نان نا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ال ا ا اس ال اساسا ا 313717 
مقدمه كا تناب ءاشا ماما دعاقم نانف اب لم بعاد ورم ا عاد ع يناد لوك و يسا درا عابم لاه راي دعا د در سا و سا ف رام ل دوع صاء واعاما عام دا لظ كع داح داساما عا لع سان ل رسام ل دعبا جر س وا س لحا /571 1 
تاريخ و عبرت در كلمات و سيره امام على (ع) ا احا حا ا حا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا اا ااا ااا ااا لالس 313671 
)١‏ كيست كه دل عبرت بين دارد؟ دك ند عو عام عاو 2 جمد عاو عاد دال ادك ل جام د مده جاده امه جه د عاد د عامه ادك أ جامد د عاد عاد ع دعاو ل عات د عاو ل ع3 372 1101 
؟) جرا و جه وقت ييامبران مبعوث مى شوند؟ اس ل ل ل مس ل لل لم ل لل ل ل ل لل لس لم لل لل سل ل لس لم ل لل م لس ل لس لس ل له له ل لل ل م ل ل لع ع ل ل ع ل سس د عرق54 1 
بى نوشتها ون د قد لم المع لساك الرجا ارما 5ت هدنك والعا اا ولق ماك بان بالك امف العامة ببق ا ماك ل به ا 0 1611 
اهداف و آرمان هاى حكومت دكا د توما يدك كك لز دا بل ساد وا مكحن تدك بلك جد دعاك درك ع اد اك ءا ركد عات يا عوك نا لاد ذلك بطم لح لد عاك مأمرك لا لوقك علا لدعا عاك ع لد اك عاك 31161107 
مقدمه وعدا داهن ا با لاك ع مف اع عي باك صا نامات كا فق دح مق ا للاك ات كا فق داح يق 1 وا اكات كات عتم ماه اق وا سا ان كاك قا داح مقط باق عاك امات كقك عتم دان مد باك بابك أجاماج حبنت 1 15 11 
)١‏ اهداف حكومت د00 0 
توضيح ا ا صصص سمش ص ص ات ام تا ابي ل وياب ا ييا 110 

10121 عام حكومت دواع ءا و جاه ااه عد رط و دده #تعرط و :ةماع بعل رط هلبد عرد كاعد 125 صا ميد زاج لبذ ره 2 بعزدرع لاد 66 داوع اورطع عبرطره لاه دزو و قرطو كعر كاه قرم وعدا دا لسار اع عاط ا‎ فادها١‎ ١ 

1 011 اهداف خاص حكومت اسلامى كح من دوت مون دده لكك دوه وو كود د د كش ده دح كود تدده ودح مكدو دان ممع عد عه #وسة اسان دوه كه دروت‎ ” ١ 


١‏ " اهداف حكومت علوى ا 


توضيح ات ا ا ا ا ا ا قر ا ماه ام عات عند مات عت عدت قد 6 0 115111 

١ ”‏ تقدم نظم مقيد ا ا ااا ور 

؟ ” تقدم عدل بر ديكر ارزش هاى اجتماعى ا كت بف و لي مع لوو تا ماك ا معلل وام ا ا ل ا 115170 

؟ ”" تقدم ارزش هاى معنوى بر مصالح مادى ط فنك داع عه دون جد النطاء د 5 كسم د ف دادعا لك اناك دا ادك تاريا عاد د كماد اباك اد عات داك داك اك ات اك 2 1101/0 11 

؟) تحقق اهداف و آرمان ها م ا ا ا ا ا ا ا ا اا 00 ار 
توضيح 0 22 الرهرفا 

١ *‏ بستر تحقق اهداف عالى حكومت عن در حي عن حر ا وك ع ان د جع حت جرم حا زرك عن عاد حا رع حل خوط جاه ارك عن عله < عع حل برط حاب امرك عاك جاع خط حرم اك خط حاب رك حك داح و ا 1 1181193 

* ” تحقق اهداف حكومت علوى وام ك2 معد لك ع دا كاده ل جدع و جاده واد د كدوك جاجع د جاده لاح 3 22 جك عم د جادك 5ج دك عدم د جاده دع 3 دجام عد جهن د عاد دع ع2 511 35 
توضيح قي وم ع ام مم اا ات كا ا ترق لد و قل اك دق د واكاك كل د وا تمق ل حو االو ل باق د او اك ل باج لاد 3 املع اواك قل عا اع د 1 131716 

١ ” *‏ التزام امام به اهداف خويش ل ا يا م ا ا ايع ل ع ع1 

38 ” ” دستيابى امام به همه اهداف مل ل ا ا تا 2 اللاي ا ل ةي ا ص ةو لي ا اه كي علد أنه ع ارج يه ححا عاد ع عورال أذ دا بجعا دعا و 616 116 

؟ ” ” موفقيت تاريخى امام ماف ع ل ا و ا 3 ات لت صا ا مج لا ا لات ةج حب ص باد كات لماكب داك دا كاد عع لماكت 2 1 7117117 
كتابنامه كن فت ن ةع طفع ع د هذه نجع - مده عشم ده ذه مدع سود سني عه ود عد دوت ع ع ده مك كر وفك مغر ولس ارك وق موه فرت مله در عند وفع عق خم فوع ني 16 
بى نوشتها لل ا و كد ا ل ور ع لق ب لح جد ع رار حا كمه سج د مي بج ع ل دم و كس جك وباي 0 لخداو و تمه د عو ب لد دبع ود جامد و3 1101 
غرر الحكم و درر الكلم شأجلك٠٠٠###[*[(؟(ب7ئ]5]20])]0)2”5]2]ي0]6]ي]:ر]:7رب:6]6]2]52]:]:7ي4]ي64ي64ي7:6464646464646)64ر7ر:رطرطر:ر:ر:/:ر:/:/:/:/:/:/:/:/:/:/:/:/:ر:/:/:ر/ر/ر/ر/ر7/7/ر7/7/ر/7و7رار7و0بوي‏ و/وهغ 
مقدمه جك مدت ةو امت 2 عا 3 دجاوت لك واوا عايج 2 جامت دجام ا جات عات جات 2 عاتن دجاوت د جام عاك عدت و جام دجاو د جامد جام ع جامه دجاوت و عومد جاو ف عامه بجوت عام دج اميه عام دجاوت 2 8/2315 1[ 
مؤلف «غررالحكم» اتدل دحام عد ل ع عا له در عام تاد لك ع كا لق د لع معان لاد لع عط كط دلي طعا لمع ع جا د قرم ع كا عات دارع عط دص قرع ع كان ع دامع د كط دق مكدع دم د 012 1 
شيوه تدوين غررالحكم - ما ص 7# قلتت شتات صصص 2ك ص كص ا لصا 26 13( 
نسخه هاى خطى غررالحكم - اا اش ا د ما ةي ا مع 01 
نسخه هاى خطى - هئ ا ا ا ل يا قاب في ا بطي بق اب سيا ذا اعد صر وكاب اجا أ ا ا 11521 
كتاب ها لعفن عمسف ةدع فد نعي دو لصةن عن دز دع نمراء مليف فد سوط تخ نمع دو ترصن نندت ند ادع مادا دعتو فده اده نمق مومن مد وات د وظمة خعت دن دفن د 0 
الف. ترجمه ها تعد دوواد ون وبا لد د دوا دن دصرو دن داك دن د وروا لدت د ودوك مدان مده ادن يداد لدت د بدك درن عدوا نس د و داه سد دو 2ت :1520 

ب. شرح ها اا لذ دواع لشو ء ول لطا ادا لشو ل تاراح لش علا دحا ءاعدا ا لطا دلا ماودلل ا دعا عا عا لما علدا تايا ل ع1 

ج. تكمله ها اع دود دم د وود دم عو كحد مجع عد دام عع د فود دمص عد داع ع دخ دادم امد معو من دو سداد وعم سداد وسو ماود تع مدو دم سودت /ا2 1 











و. معجم ها ال ا ل م ا 1 

يى نوشتها ادح 32خ كد عن ددر سند اكد ع تر سسا دود داتع د اد فرتم تناد ع تع ادن د تكد ةق ةد نقد لق ان ةد 1 5 5 2 1101 
سيره اقتصادى امام على (ع) مادو داعا بداب د دواد بد مات دبا دبا دي د ودب دمح اد بد د ادب وحن دسحت د دب دس ادبت د دب ددن دود بودبد دود دباا بدت 11/1 
مقدمه كتداعك ناماع دالود ماع لداع 2 ادام د علد عه ماد داه بعلداع د اداداء ولدرد د عاد اماع داع د إداماع ادن داك دادع كاد اع داك دااع اددع د سام 2 كوكرك لالد ل عد د ساد كرد كاد عد ا دا ل ا عع د 1101/0 
بخش اول: سيره امام على عليه السلام در توليد و كسب درآمد ا ا 1 0 120 0 
توضيح ص م مص م سا ا ا ا ا 11816 
توليد و كسب درآمد امام در ضمن جند دوره ا ااا اح ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا سا3 8 1 

)١‏ دوره تولد تا هجرت مع اه صا و ل ص اه مالا ع م ا ا ادا قت وات ع لك لاد دا تع عاد ع3 مال عع عا لد ع ا 6ر6( 

)١‏ دوره هجرت تا وفات ييامبر صلى الله عليه وآله عقا لاا اح ا و اا ف ات مات لقا د ما د لله معاد كوف د دلوم د كطخ م د نك ل 

توضيح م مم ممت توك دتمي واد 1/82 
منابع د رآمدى اميرالمؤمنين عليه السلام ا ا ا ا اي او يي و ا ا اي تا الدع ا لاا 1101 
توضيح صم اف م لاتق اق عي ا قبا تي ا 1 ع لضي اق ل ا ا واس مي اق 11 3 وا اي ا ل عر وا قا لومب ااا ووأ بش تدب دا / 118/1 

١ ١‏ درآمد ناشى از هداياى مردمى لي مو ان 

” ” درآمد ناشى از فعاليتهاى اجتماعى ااا اا 1 

؟” ” درآمد ناشى از خمس و فىء ا اا ا ل 

” 5 درآمد ناشى از اقطاع المع ات لا اا ااي ا م صو اا ص وجاك احاح اك أ 01 1 

؟ 0 درآمد ناشى از كار ل ل وعم 

*؟) از وفات ييامبر صلى الله عليه وآله تا تصدى خلافت لم ف اي اا ام 5لا رات 7ع م جا ادا 11310 
توضيح ا ا وا ا اا ا 1 

١ "‏ تحول در زمينه درآمدهاى عمومى امام وص ل ايه لاي ات ا ود اي لي ار اي لص ماد عي ا واد اد قي فدح ني ل مات تباش لمان 8/0 1113 

٠‏ ” فعاليت هاى عمرانى امام عليه السلام در ينبع ع ل ص قت ار كي قتا عر رق قت و لاخ و كك كا كمه كك داك عه صو عا لطع سه فق موه عه م ع و1171 

'"' ” ساير فعاليت هاى عمرانى امير المؤمنين عليه السلام ا ا ا ايل 

188 ثروت و درآمدهاى اختصاصى امام ال إطاج ل إعاطاع سردو وراد مااع جد زم و او بدرطاع الدزد واعاك ماح جتدزم داك درطا جادزد د اداح كد مارح مااع حا سرد لكالاو ع وطية رد از طاح وه ات طم ع كاد اك مارم عاد د ا‎ 5 "١ 

؟) دوره تصدى خلافت لمعه موت مهمعدو ده ومسو هد م عرد دية دو وو كت وك عدت د سوه كت تمد دود وك سوهت د عمدت ده تح مدن دون تو سد دوك تك عه 100 
توضيح ب ا ل ات ا ابن ا ا اناو ب ا ا 1107/1 


١ 0‏ تحولات مربوط به د رآمدهاى عمومى امام ا اند تناد وت د ان د لانن داناك دي نانع اد نان وان نك نا شع لك وي ناج ند ل د نت ل 2 180972 
١ ١ 5‏ غنام جنكى ماما مت ا ا ا ات ا ا ا ا ا اك علد ا وا د م اق ع ل ١3‏ 
؟ "3١‏ سهم سرانه از بيت المال 5 332 :53:53:35 :33:33:35 237753373233373 33 تت ذا 
؟ ١‏ © حقوق كاركزارى اا اح م احاح احاح احاح احاح احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اا اساسا ساس سس ل س2 8 43[ 
؟ ؟ فعاليت هاى عمرانى و درآمد كسب و كار ا ا ا ا ا ا ا 000 ا 
تحليل نكات اساسى در شيوه توليد و كسب درآمد امام ا احاح ماح احا ا انان احا ااا ااا ا ااا ااا ااا اس 2 190 31 48[ 
١‏ -انكيزه توليد و كسب درامد 0000 ران 

" - بهره بردارى بهينه از ظرفيت هاى توليدى -->هكلححفل4>99>">©“> ب ب>©>>©724 7 ااا ااا ا ااا اا 0010 

"' - اولويت دادن به توليد كالاهاى اساسى ا احاح ا ا ا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا 138 0 

؟ - كاردانى و مهارت شغلى اا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا سا ساس 14 0 

ه - كار آفرينى و ايجاد فرصتهاى شغلى 00 0 لل 

© - تنظيم اوقات كار فراغت ا ا ا احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اس 8 1 9 

» - نظم و وجدان كارى اح را اا بر وي ا و اك وي 2 اح وق و بر و جو واه ليد 001ل 
بخش دوم: سيره امام على عليه السلام در مصرف و تخصيص درآمد ممعي م حك عه كه د دحك عر ع قر جرت عع دغر مرك درت ع شرت عدم كك درت مك م داتع نمت دك مد ره لد مظع 21 112 11601 
توضيح 00000 | 
١‏ - مخارج مصرفى شخصى ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا الل 
توضيح ا 0 0000 اكر| 

١ ١‏ مخارج دوران طفوليت و جوانى #©©ةجلفل216هآههآااا“ “> 300703300000025 زا 

11817 15 مخارج ازدواج اياده وي رحد د بادك يداد بادك يداد دواد ايعاد اده ووا دا ب لحك يداد بادك دواحاد بعاد ك يإواداك ادك دياحاد بادك يعاد وا عاد وواحاد بدك يي عاد بابد دياع‎ " ١ 

١‏ ” مسكن و لوازم خانه ا 00100 رتيل 

10112 2 ؟ مخارج خوراك ا تا ل م ا ب ا اق ار صا و بوي سا ماركا صا اك عا ادا ب وك‎ ١ 

١‏ ه مخارج يوشاك وعفكع عد دنع جع عدم كه خط ططحد « دمع عد داك تحرف طرط ذد كرداحع ده عدا ع تغطط ند «ددع عد حماكت اعخطرط ذة سداد عرد عد كه تف كط حم نه عه جدكط ذه ع 1 ا 

181716 م مخارج تعليم و تربيت لا ات ع ع ا اي عي اي ات ا ص ا عي اي جات تيت عة تاته ع عق ين ينات يرت عاج جات مب ع جح جد عا عت د عايا حي يبعا وساي دعكا‎ ١ 

1 8101/ 2 لاساير مخارج ياد بحاي ذا باع ا ا ا صاي دان جام ناا ماي ب عو اما ماي دان امع ا رحج اا ا كا سيد اجات كط بوك حت حا حاط ماج داك كا كام ا د روطع حت وك باب اكع او اك‎ ١ 

" سيره امام على عليه السلام در مخارج مشاركت اجتماعى اد ددح ع مد دده د اوعد ده مسد دن موده د د دس د كس مدو حت وم د مك وام كاده دوت دك حو 1681/1 
توضيح اا احا ا احا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ساس 17 0 ل 


كمك مالى به نيازمندان ا ا ا ا ات عي مم ماك ع ا ع ات عله لم تت عر عل جا كد ع ساك عد ملم ا ع د يت 180107 
تحليل ويزكيهاى انفاق امام عليه السلام اح ا ا ا ااا اا اا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ااا ا ساس 11 9[ 

؟ ” وقف (111١)املاك‏ براى نيازمندان 01 ا 

وقف ادر دام اام ددح لمان داك اماج حأ اج راكد سات جد نات جاجد كدان داك داك اخرت كاماد جا اك تداك امات داف د عاك سامح أحااك أ امد انط ماج جات أو اك سام ماك امراك نا ااي حا اح اكرطااجا ك1 حك تاس مادج ماك أت كعات داك عاك ا ا ا ب 10 
تحليل سيره اميرالمؤمنين عليه السلام در وقف الات نا سام م من نا سام مانن نام سان نان ل نم سان نان نس سام عات سا عم م سات سام سام عام مس سام م د سه سام ام لسع سم م لس م م سه م د د 18817 

؟ ” آزاد كردن برده كال لع ل ناطا اد اذم عر دعاس لاك لل ماص درط كال لاما ا ل لول ماصاه ماك ال ل عا اين اللو وناك اك سا ل ل عا لات ال ام ساعد سال ا طا ات لل ب رد د اذب ا ب لذ لكات 1082 

؟ ؟ ساختن مسجد و اصلاح جاده 00 اناد 

" 0 ساير خدمات اجتماعى امام عليه السلام عد كتاعول داقع دجاوت 8د دوك دوك جج د وعادت عد 35 دوعتل جد دجاوت دا ك3 دادو عمج دعادت 2 5 3 طناد جاع 3 ماد عه 325 1100 

*) مخارج يس انداز و سرمايه كذارى مكنا ا كفت ل مشج د كوم فاته باق ل عا و ل ما ا راض ع مج + كطده داح كدف ع متم لخد داق كحك تداع وكوك دن ددم 81 ١‏ 
توضيح ل ال م 

١ '*‏ منابع سرمايه كذارى امام عليه السلام اح ا ا ا ا 0 0 رادل 

توضيح لمق ا ات لا فداه مي ا لم قي وا قم مع وا ل م وات ود دسا اق عونا وات توا دبال ا نا ع رابوط بوان فو اعم اولحر اب واد جب 141217 

١ ١ *‏ سرمايه كذارى از محل مازاد درآمد - ددن معنن ادزة فتو طون فخنه اطخ تون اندم عنيات فنع وديم أسوحات: فاسددود تسوخان متع عبط شبد وم ام 

١ '*‏ 5 سرمايه كذارى از محل انباشت نيروى كار 0 0 0 0 00 رو 

١ ©‏ ” جذب سرمايه از محل منابع عمومى ل ا ا 00 0 رودن 

* ” تحليل نكات اساسى در شيوه مخارج سرمايه كذارى امام عليه السلام جيم عمع واد عورد ع طواك ه ومو ع وود عدرد عه دادر وكا واعن دا واه جوم 0222 02 

* ؟ ١‏ ماهيت يس انداز للع نك اام تست الدأر طنت + دابا تسن تدا رطنت ماطك نك تدا انلا دياك ح نك ددنت دبا جد ف د دن ارت نا دا رت ا حا ١07‏ 

*' " ؟انكيزه يس انداز لمج دده اناك دع وداه نجه مد حا نك دم وج ددع مده ل داد كه و د دده مود اناك ديم له دا ده واد دا ديم كط داك جد م كد دده وه 3ك 1م102 

3 ”7 ”© يرهيز از راكد كذاشتن يس اندازها لاهن مه مات 2 ب قاو لاد ع و ند كه دوك لاد عدر ترم رماث اح و3 ره روات كرد كر راوث رن كاله بام وك كه عع مام في دع حك ف كفا اك عدم 21/7 18 

©" ” ؟ اتكاء سرمايه كذارى بر منابع درونى اليي ‏ هئات ع ا معت ا يك سق عب و ات صا جا ب اعاسك ‏ ع ر اعا دا ج/2 110 
خلاصه و نتيجه ان ناح نان نا اناا انان انا ناا ان ااانا انا ناا ااانا ناا اا ااا ا ااا ا ااا اا ااال ا ااال ااال ااال 2 294 8[ 
منابع و مآخذ لض ششصصشَ شه سشت2ص تش ص ل ئش لض تمد زم ماف ف ام ع ١81/0‏ 
يى نوشتها ل لقا 
امام على (ع) و قاسطين ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ىل 


حكومت علوى و دشوارى هاى موجود ا ا ا ا ا ادل 


قاسطين جه كسانى بودند؟ لمم ممم م م مه م م م م مه مم مم م مه ممه ممه م مم مه مم م م مه مم مه م مه مم م مم م م م م مم مم مه مم مم مه مم مه ممه مم م مم م م م م مم م مم م م ل م م ع عع عع ممع 1 
جهره هاى سرشناس قاسطين ممه مم م م مه مم مم مم مم مم مم مه مه مه م م م عه عه م عه م م م م م مه م م م م م م م م م م م م م م م م م م م ل ل م سس عسل 17 6ع[ 
توضيح 7 0 

0001 معاويه ابن ابى سفيان ااا 1 2 وا ل للد ماد بماد 2 وكاو علدا 6داناداء 2115 2 واداد ل عرد 5ك كا 35 2 اند ل عد كاد 2 3 3 ات ل ا ا 2 د‎ ١ 

؟ عمر و بن عاص ل ا لي 
عبيد الله بن عمر ايا ا 

؟ عبدالرحمان بن خالد بن وليد ا ا ليل 

ه عبد الله بن عمروبن عاص خدا ع عدر داك وح دهده داع د عدر وكا 23225 عد ده دك فا د كدو ع خادة مدع در جنك جد وها نك عد دده وادك د دده دونه ع مده موده در ددعو 2 1121 

© مراون بن حكم - احا اح احاح ان ان اناا اانا ااال ااا ااال ااا ااا اا 2 35 1ق 

/ا معاويه بن حديج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا 0 

/ ضحاك بن قيس كاه عد سا ع لوه ود سا دع كرك م ع تدك عع لسك اح دح مو م عب ف مك مد # ده يدم ديد لعو و دلوو جد قري جد دامر 2011 

9 بسربن ارطأه ات ةا مي و ماس ا ف 12110 

١‏ ابو الاعور سلمى أ اح ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ا اا ااا ااا اس 19 1 ل 

١١‏ حبيب بن مسلمه نان ان نان نان ناح لان انان نان نان ناح اسان ان انان ان اس اسان انان الالالال الالال الل الالال ل ل ل © [6ق 
١١‏ شرحبيل بن سمط كندى - اا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ساس 186 31 ا 
عزل معاويه. انكيزه ها و ييامدها الوه و م عي و لمرو لوك فقت ا عع دوه حولص وباك وا جرت و صم اك مامتو واو عمد وا اك وامم داع واد مد 2 82 121 
تبادل نامه ميان امام و معاويه ما ا ات با ارال ا ما انلق د بق اردق مش انل ل عاك تملك دقه فك ا لع ا 
معاويه و جرير بجلى فرستاده امام به شام رش ئش بك عام 
ييوستن عمروعاص به معاويه ف4ةهةةة-6ه»آك»ك» >“ >“ >“»“““ك“#“#“0000##ة2>> > 000002259590977 د الرزيي 
اقدامات معاويه در آستانه جنك صفين و ا 1 مي ا 2 1 ا ا ا ا ا ا ا ا 6 
حركت سياه امام به سوى شام ومعمية عم لد حرج م داك تك كرت قي جاح عرد كات لكك برا كك لاحي عرد كك دده عت لت كر اح دوه وتاك كت راك طناك عرد وت كك ل حت كلق ام ع و 10 
جنك صفين يا نبرد با قاسطين - ا مل 
يى أمدهاى جنك صفين 2532 5د 5 15ادء دا 5 كد زعرء كيدو د جب لجع ده 5ك جره كدر 5 كتادء كد ك5 عرد جه دوع فد جز تدده و كرد جعد رد امد جد جاع لسلرمد ع سداد قرع دادر ل ا كاد 1/78 
مشخصات منابع موحت مومس دون نودت مود دحت الحد واد دح سه دعت امك ددنت مدعس ده دن اوعدو تكد ونه ده كسما كد و فعوم ده حت اوت واوا تمه وت دك قت 1/117 


مدخل اشع ايد ع ع عي ع ا عي ع ا ع العامة ا شي ات يت ا ات م لت كي تع وا عر قا عر با عرد لات وو قر ل عه داك قر ف كه 0 :11/51 
بخش اول: ويزكى هاى ايمان ا 0 1 
١ - ١‏ ويذكى اول: محل طلوع ايمان :763984986889899 #0000000227 
محل طلوع ايمان بالف انف ا لاجد د لك ا حك الا طن مك جد 3 لواف كانتا تجا ا كما ا كا عا كد اك اد دي 10111 
١-١-١‏ فرق اسلام باايمان كدي ام ل لدم و و 2 ا 2 لو ا ا ا م يم 100101 

11 + ”ايماق عام :و انما خاضص 10[ 1[ [ 1[ ااا 
”-1١-١‏ كيفيت تحقق ايمانء اسلام. كفر و نفاق ا 0 يرون 

31171692 باز بودن مناطق ايمانء اسلام و كفر ا حت نا ان نان نان انان ناا ان سا ا اناا ا اا ا ااا ا‎ 5 - ١ - ١ 
10 لك 0 شناسايى ساحت «قلب» جاع سام تلع حاط ماه حل عه عا عاد تلماه امار مال جا عه جات مالم تع ع ها داك وت د ماد عام فوع موا عات دبح سمالت ساد لجع مم ام ته ا د د‎ 

2 100010121101011 7510101010 01010101009929١ ويزكى دوم: درجه يذيرى ايمان 5 3933ه292ك2>2>2>2>-4ك22كك72772ج79ج779ا9729799آحححححجججا؟ا‎ 5-١ 

000 1010 7783 ويزكى سوم: تقويت و كاستى يذيرى ايمان 99398395 >“#بةو99>‎ ©- ١ 

101/02 ويزكى جهارم: اختيارى بودن ايمان ا ا ا وي 1 كو قت اا لصي ا و ا 2 لوت ا ا وا د ا‎ 5 - ١ 

110/6 ويزكى ينجم: آزمون يذيرى ايمان معي ع ود قي يق حرم روك عه يه صو كي صخ عي عي راص م خخ عدا ره عص صب شخت عم لصح عمو عع ع عم فخ‎ 2 - ١ 
11/11 بعترودوةة أناز ايضاق عير عا يي ع ار حا و ا م ا مت كد لاا مجك ساي ع و حا لعف ا سي ددح ألم عمج الام ل ا ا‎ 
1710:9135 213 2 توضيح وكا جوع مع عا داح دام عجري كرح حاج حز ع ساي كارع حامر جز أ لجار حم حا حا كام داج حزاك ادا رونا حذع رخ جلاب كابر حك إحدرك مانا ساي حك حا كان داج عدر م حررسة حذع عر حا كداعة داج حتت دع دوا جام ساق علا كط اك‎ 

؟ - ١‏ خلل نايذيرى مرتبه اى از ايمان نا ان حا ا احا نا ان احا ا انا اا ا ااا ااا ا ااا ا 9222 331/43 
9" تجرئة سكيتة قلي د ا اك الكو اك رد كم لمك اط فو كا ا 

" - ” تجربه اطلاق قلبى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا اا ا ا ا ا 0 
#9 يحول دسكاة معزفك و كسيف متعالنه - اا ا ل كا وي اتا م 1/6 

؟ - ه كذر وجودى به جهان هاى اخلاقى دعا عاد يك الاي عات قر لع قد من عات يا تاك يعات قور قرف متت ات تاب بح فرج ماج باك كر م كرت اب باب عايه ساد اب تساك م زد را برص رساب ساح حا تر ار اجات ا ١1/720‏ 
بخش سوم: بررسى ياره اى از نظريه ها در باب ايمان أ ل ة4ا_7“ 222197727737 1 0 00 001010101010100 
١ -‏ دو نظريه از متكلمان مسيحى ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان ان ان ان ان ان ان انان الالالال سانلل ل لل ل 1717 31 

١ - ©“‏ - انظريه توماس آكونياس كط اح د دو دو كك دج نادت كاد بع اك كماد عدا وا د لجرك دو 2 ا ع ردك كد 2ت لق كد 5 د لسر ا 1 11/0 

١ - *‏ - 5 نظريه يل تيليخ المع ص ام ا اك ا ا م ات ال اس رص ا ا ام جا يم ع عع د دما دع و د قر م عم اح داك باج درج ادع جد 11/1/22 


لاك اث «تظرية: كزامنية وي ا ا ا ا ا ا لات أن 2ك تا اذ د ااه انك اننا نين دك تاد 


* - 5 - 35 نظريه قاضى عضد ايجى (اشاعره) ا احجان نان نان اننا نا نان انان ا ا ناح نان ان ا ا ا نانح ا ا ان ان انان ا ا ا ا الاح ا ناح الال ا ا ا ان الالال ا ااا لال ات للا لت 


بخش جهارم: نظريه اى در باب ايمان 00000000 ”23 


١ - *‏ ايمان خاص يا ايمان تكليفى صق اش شت 


* - ؟ايمان اخص يا ايمان اعطايى ةادا اد 2د البانا ناه #دالالان حدق اانا 6 ند 3 ادبا 8 د ل رانك 3 انها ا 3د تكبا لظ اانا باك قا ااا ا 


نكته دوازدهم - ددع دم باضه وم سم رن ع عدم اند م سم فرح عدم دم ند دع ندع وان عاد ع ندم بن د وات جد اباد عد دك ناد ون كو اماه عد جك ناي نت ود ان د د اند م 2 


مواردى كه ييامبر اسلام على عليه السلام را جان خويش شمارد 0 


مؤيداتى جند بر اين كه على (ع) جان رسول خدا (ص) بود احا ا اا ا ا اا نا ااا اا ا ا اا اا اا اا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اس 


١‏ ستشهاد به واقعه مباهله و استناد به همراهى على و همسر ودو فرزند أو با رسول خدا ولي ع ع و وو توح جع اواك جم ص وتوا ممم جر بجا يج ع با اام داج بسواوج يب جيب د 


١‏ در كلام امام على عليه السلام لس لس يس ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ب ل ل ل ل ل ل ل ا ل ل سا سا د د ا ا سا د سد سا سد سد د د ا د ا سد سد سن سد د د د د سا سد سد سن د د د سا ا سا د لس سن سد د اس سا سا سا سد سد سن سن د ا ا ل د ل ل ل ل ل ل ا ا ل ل ل لس 


" در كلام امام حسن بن على عليه السلام يعي يي ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 00 


"' در كلام امام حسين بن على عليه السلام يي ع يي يي يي يي يي يي ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 000 


7 در كلام امام صادق عليه السلام ا جديا بدن كد ناج قدي تبان كام ماع كدي بدن شام داج ودع تمك كام مدع كدج بام شع داج جرت بيه جوت مجع جا بدت كو ماع جات تن جد عام جب تمان كدح مك جات بن كفا به كدت نان كدي باع جدنع بوت تمت 





ه در كلام امام موسى بن جعفر عليه السلام دكدت ده ددك ددع حم نجع عمدت #شحو عه شع كدهع حد مك عع عه عند دنا عد دن مه عه عد داتع د مد ك متت د وذو ددع دعت 


1١ /اع‎ 


ع1 


بى نوشتها ل ا ا ل 3 1133 

سيره امام على عليه السلام الا ا ات ات ع لاك ع اداج عي لو اج ل 11901010 
امير المؤمنين على (ع) در يك نكاه د 5خ تت تند واتتع تخ نوو ةدةة د ادن او دده اسن ب لد 
اميرالمؤمنين على(ع) در يك نكاه ا سس تش سمس ص متتس ملسست امس ا امه لو و 151 
كنيه على (ع) مايه وي وق سا لدو ام املح كاد ملاظ م6 د 3 الما 3 الاك و خشف لو و كع اه ل لم اخ للش 11311 

لقب على (ع) ددا عات عر داه دوم ده رادت د انين رت ند عاد به عه لمن ده د د ناد دن ادانع دنه د لاما نوه دده مامد دهده حدر دده واد وعد دوا دون دواد عوباد د ددعب +1917 

دربان على (ع) عن ا ا دن مانت كا رن كك لا درت تراك كان تخت “كا دك ةن لكك ادن عد كا تن عط ادنك تنك نات ضعت اماك تدده ا ون عد كلع ب 11101 

شاعر على (ع) حمف م ل شي أو 

نقش انكشتر على (ع) ا ريل 

اوصاف بدنى على (ع) ل ا ل ا اي ا راك لا قا عوك تكو لمك وات اق ماع عو ا صلا لحك وا قاد 3 لاح اما اك لد عبات لد الع عاوا هقر لوح د جام ند 2 17 15077 
القاب و كنيه هاى امام على عليه السلام اش كت 2ص تاس وشت اا شتام ياد 1557 
القاب و كنيه هاى امام على عليه السلام فا ا ل ع د د يا ع ا يد كر عد د لد حرا ص يا ادكو كما 2 اا د لاما ع ع اد اح عا عق بعر ط دك د دا ع عقر 1ك 111111 

١‏ امير النحل - ل ا ا ص شت ات ا روا اموا با أ فم نيا الو أل ماتيا ول ا قي ول لايح ةا 

"الانزع البطين تمع خوط مراع ند مده عم حت مقع عع حنمن عرتع عد محه عا حت من مكو حت مده جنع ددم خم عتم طم نمع نتم معض د ممع نت مفمعوع تن م سعد ذه 0 زولا 

10 يعسوب الدين مي يا ا ا‎ "٠١ 

؟ ابو تراب كاك تعد ع د جاع مزع 2 اناد كا الاح فرك وك درطاع اداع دا عازه ع ع دع جارك ع كام جوج ازع مد د جاح عاط عاك دده 22 اطع قاع فاع لإطاح ياد نا حاط عع لزع لد مط ع داعت لاح اد عع عدج كاج م كا 1177 

هامير المؤمنين شيش ئش شت ل ئش ا و و ا 

يرسش و ياسخ ا احا ا ناا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا اا ااا اا ااال اس 3 9 3 

اشكال لي ا ا ا ا ا اي ا ا ا ات را ا او ا 2 91 

ياسخ اا ااا ةو ا داك وأ ا ا بل روات ماد و نه العا اك ا 113/16 

توضيح ف فم اق ل ف ا ا ل ا لمت لامي لت لام لماي تاي 2 لاا تك مالم ابابا 1301 

از هجرت تا وفات يياميبر (ص) إعح دمت عقن ند دن شدحم عد وعد د لع خطحد « ديع سد مح د إن رحد« ددع عرد متك تن لط جد« دزت -د حداك تخ طن د دادع عد عت قط خط هط وعم عه وعدة ذك 21 131 
ورود به مدينه دابمناة تا ا ات اتات بده ات ياتا جات لاما ات انا جات لات عجان ينات بجاح عي جتاتة لت وم تام بعك عات لمع تامام جاع مات ع عع ا نات مع لما مامت معن راتت 113715 
بيمان برادرى لد كر د د 27 1 2052022037 50د 500 52002 32501 521 0 د 21 دن 2 د 0م225 007 بن 25 السك د 26د + ل د 1 6 111 
ييمان برادرى )١(‏ ا شا شل 1361 

بيمان برادرى مم م ب 317 


ييمان برادرى (؟) ددع اما مو ل ع ل و ل ب وا جات اه ار تع وا ع ا ا 135 
ييامبرء برادريش را با على به مسلمانان اعلان مى فرمايد ا00 | 
مقصود از برادرى ميان ييامبر و على جيست؟ ا حا ا اناا ااا اا ااا سا8 31943 
بى نوشتها ا 0( 

ييمان برادرى (7) مال ل ل ا عتم جه عاط حك عع 158177 
ييمان برادرى قا ا ا در ا كاذ ل كا د اد ان نك د نا ةا ان كن ناك درن كاد ةا نكن عاك ادن كرك اذ كن عاك ادر دك ان كن ا كا دو 2 19017 
بى نوشتها 000000000717100 ا ا ااا ال 

ازدواج با فاطمه (س) واكك ادام د عاد ين جح عدوي ابح ب جاد راد حا والادا ل حادم د جاده د د3 دهاجي بعد عادده وح جات ادنك حنج بعادت بدح جد ع داك ح ده ب جادك ود بان اود + جه د ماد ديح جمد 31017[ 
بانوى نمونه اسلام حضرت زهرا (س) اال 
بانوى نمونه اسلام حضرت زهرا (س) ئ ئئئ ئ ا ا ا بياج اباس وق ياك 61 1318 

بى نوشتها لع د جه و جد ع اد برطي ع عاد رت وي ات ري اد رك ع قا و عي يي عه ل يدت ا ريه بر ج ارم عي أشي كيه كي عر عرد مكدع لاد جع مك عق 133152 
ولادت فاطمه زهرا عليها السلام عا ا ا ا ا ا واد اا وي عي ا و وي حي عباتي ات دق ص اد قات لباك ا مك وا كب ساد و لوكت 2 10 2510 
ولادت فاطمه زهرا عليها السلام ا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اس 368 31189 

انعقاد نطفه فاطمه عليها السلام از ميوه بهشتى دون كي و ع اراك بي نظي علج باك وب دوك دده ع و و نك وبي مد دضع وه ما كو و بات ند يه عد يده ددع 1١381/‏ 

سخن كفتن فاطمه عليها السلام در رحم مادر كش عاك ولد سطع ده بطرم الوخد عل عت الا د عط عر قرع كد لمعه كمد لدع ل الست و دك د11 ١‏ 
حكونكى ولادت فاطمه عليها السلام وو م دو ادق عم دمل د داو تامو كعك عادو وك ادم دك دام لا فلا11 01 زا 
نامكذارى فاطمه عليها السلام دج حل معام ا لك لما قاع لع وام لا لك سما 1ج دل م طاح تاد قرعد واك توتو ل مطح ع حا عه وا دج لح ع وان بن دف عا ور ل حم جات عد امع 2 1103940 

توضيح برخى از اسامى اا نا نان ا ناا ان ا اا ا اا اا ااا ا اناالا 8 90 31 
فاطمه ا كرا اموا ويدوا لول ادوع عرق زات ارق قز جات ع رق ار و ا وك لع لاك قل دك ا ع 19/2 
صديقه لص ئش ا ا مق أ أ عي يا ور اق قر عي صر ياب مر سمط بالق عي و يلاف راي اا و مد ولا ا 1391 
مباركه تعن سني قدو دوخ نياع د رضن طمن دع نما دولية ند فخ نميا دو ترص دن ند ا مادا دعتو فده ادم نمه مونم نمه عات د ورظمة فع دن د ف م2 21 15 
طاهره اكاب د رك نك دوك نو ناك كبا لان كيان ل ث نابت واي ناوا جاو نياك راب وق د دان كدان نات جاتن وناك ان رحد نت ددر مالك لادان ل ا د ب ب 10 
زهرا ادك بود ما عاداح جرد مالعاو دلدا حك فت هاه لما ع د ما عدا ب رد ما ساك طعا ء داك متها علا اء لجاعاء عاد د لاحك لجاع وادل اح ل داعأ عا لمم ملعاال لس اا 0 1197216 
كوشه اى از فضائل فاطمه عليها السلام ا ا | 


علاقه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به فاطمه عليها السلام لا ا ار و اما اتح با ا 111 


عبادت فاطمه عليها السلام كي دناه اودكففه اشل ل لا ف دل لال م علا لمارا جل لاد ف و لوحك شه ل فوط د لاد يطو لاد لي ع اج ين ل للا 2 ع ا 


فاطمه. سيده زنان عالميان - اع سداد دده قد عم دده ددع العدو دقح جدود ددن لوده وم مده ودس دود ودود دم مسد كاد سدم د مسد سك /ا32 ١‏ 
عظمت فاطمه در قيامت لم 15/6 

بى نوشتها - 6 ا 001 

مهريه و جهيزيه فاطمه زهرا («س) اماك كاد ارماك يداك د كمامح لات حا عاداساددج حد د عابط كدان كا ء اكوم ادك نات ددج ادعام د حت كا عالدساكد كدح العامة وداه طء هاا 2 د كسام كدعا وا اا اكت 1303/17 
مهريه و جهيزيه م يي ا تم لض شي ا لت تاس ات مح م مام ١31‏ 
مهريه حضرت زهرا (عليها السلام) لنب عر عا ان تم ان تله دعا دك ظ كن الك عام تك انك خا اجا دن ترم مان اتن د دك ا ا ل ا 191/1 

بى نوشتها ل ا تتش ئش 2 153 
مراسم ازدواج ان ان حا نح جاح حا ان ان ناح نا ان اننا ا حا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ااا اا ا ا اس ساس ال لس ل 17 94 31 
مراسم ازدواج اح ا اح جاح انا ا اح نا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا اس ساس ال لس ل 10 94 31 

بى نوشتها حا 2 151/2 
خواستكارى ا ل اا اح حا ا احا نا اح ناا ا اا ا ااا ا اا ا اا ا اا ااا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ااا د33 39 
خواستكارى )١(‏ احا م ما ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا اا ا اس ساسا ساس اساسا لس 31 39 
خواستكارى بعد ددن د دمع د مده مجعم مهو عدم عد دده دوه ده مده دده عه دده عن جمد مدن عه دم دده موت عرد مده عد حرد تك دوج عرد مذه مده ممه د كرشت جد مهد ده مد د /31/1ا 
خواستكاران حضرت زهرا (عليها السلام) انا اح ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا ساسا اساسا ساس لس 31 319 
همشانى روحى وفكرى واخلاقى إل كاه داع سك توك ريا جيه عاك عا انا مايا عع ري قري اي مك ال ديعاي ري ري عي اكد جا كد داو حا توي ري جا حا عا دا عاط اي اي مر اي جاع عدا كط مامط عا عر ا 7 1701/4 

يى نوشتها اح اح جاح ان ان انان ا ناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اس اساسا اسم 94 31 
خواستكارى (5) ل ا ف ل باجا جا ا ل لا لا كه وال وا ال مع لاه وا مما وك عا صا لجا ممعم معام عي ف 0 15/11 
تاريخ ازدواج نان انا حا ا احا ناا ا ا ا اا نا ا اا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااال ال لس 93 31 
تاريخ ازدواج ا احاح اح اح احاح ا ا اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا ا اس اساسا لس 94/3 31 

بى نوشتها عا تا ا اي ا تا ص لعا ابا عاب وا 03/110 
فرزندان حضرت نجع عد معد نتن عد دخ دمع ععوعك تف تطح دز عد ممه م اتفطط ماع دادع عد جد رع تط ذه بجع سد وده فانط حا ددعت عد وماك نجه دجن تنوع عد مم هذ رتك ع ١15/0‏ 
فرزندان حضرت زهرا (س) اا 00 
امام حسن مجتبى (ع) 1 3 11 د 2 250 1 2 5 317 دقر قط رك 22 1 ج222 11110 

امام حسين عليه السلام تمرك ودس ومن د دده مج ددع وجوه دوع جود ده كمو ده د دو دم ممه دعن كسم دن عومد د د سدع وح كسم دود ملك كوة :ارا 


حجه الوداع و روز غدير سنس سن ساس نس سس ساس سس سات 


حجه الوداع و روز غدير )١(‏ سس ا سد 


حجه الوداع و روز غدير الس لام سس سس م مك 


واقعه غدير هركز فراموش نمى شود 525000 


حجه الوداع و روز غدير (؟) لل ا د 


بناى مسجد و فضيلتى از على (ع) 00 


بناى مسجد و فضيلتى از امام على 20 


على در جبهه هاى نبرد 0 


على مرد ميدانهاى نبرد لا م يي 


على مرد ميدانهاى نبرد )١(‏ 0000000 


على مرد ميدانهاى نبرد مك 


على مرد ميدانهاى نبرد (؟) ا ا 


نقش على (ع) در ايجاد دولت اسلامى 


كميت و كيفيت مسلمانان ا ا رن 
بى نوشتها 000 0000 

غزوه احد و فداكاريهاى بى نظير على (ع) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا 00 
جنك احد ساسا تاها مات لحا مما واوا اتوي حصن مك عي ما حر با معان ات اي ا و ب ا ا اي ا بي ص دن ات ا لمي م اده بوتيو باد ماوت با لوا با عاد ل 11 35016 
جنك احد داك كله اطق داوع للد اد كاك حك مكلا حا انطع ده متسر حك لطا عا ل كلظ ادف عاد تكس اح ل لطا عا لكف ا ل 2 111 
فداكارى نشانه ايمان به هدف ب عدن مود د وداه رذن حك كاده وه كك عو د مامه ماوت د موت ره وه 5 كه نكر 5ه جك كات فم رح تن وان ف هوت د لان توت ما لومت ا 2 701616 

شرح فداكارى امام عليه السلام ددع ا ا ا ا 0 ]17121 

بى نوشتها مض تش صس لصنس غضم صصص صل جاع ترد دمي باد ممم 2 389 

جنك خيبر ا ا ان نا نا نا ناا اا ا اا ا اا ا ا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 318369 
غزوه خيبر ا ا ا ا ل نينين 
ييروزى درخشان اسلام در خيبر ا ا نا نا نا ا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا 16 38 
يى نوشتها لل 0 ا 00 
غزوه تبوك و حديث منزلت لل لل لل ل 0 00 
على عليه السلام جانشين ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در مدينه ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااال 9 © 
شايعه سازى منافقان و عكس العمل ييامبر ا اح ااا سا3 
تحليلى در حديث منزلت و اثبات امامت على عليه السلام ااا اح اا اح اا ااا ا ااا سا2 ]9 308 
بى نوشتها مم ئش شل ا ا مكو واه وعد ولا 721 
غزوه بدر و نقش كارساز على (ع) ا ا ناح ناح انا ناح احا نان اح نا نان اح انان اح حا ماح اح ان اح احاح مان اح ا ان اح اح ان ان اح نان ات اسان ان اح ناح ان اسل ال ساس لال ال اسل ساس 17 8 ]3 
غزوه بدر )١(‏ - لل لل لل ااا ا ا اا 0 
قهرمان بى نظير جنك بدر - اح اح ان اح ناح ناح اح احا ا ااا اح ااا اا اا ااا ا ااا ااا 801 36 
كتمان حقيقت ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ا ا 1 0 

صفوف حق وباطل در برابر هم اا 0000 

بى نوشتها - اجيش اح الوبق 4ن كيهل ماو لقي ل واااو يبنج وا ده لدو درا لدج مساو لد لدبا ادر اع متا ل مشا م لي ب 1 

غزوه بدر (5) ان ان نحن ان ل ل ان نح ل ان ل سن نان سن ان ان ان ان تن نان نان ان نس سن نت نان نت سن تن ل نس ان نت نت سن سن سن سس ل ل لل ل لت س ل لتس لل للل لل لل 22222 8/6 6 37 
غزوه بدر و نقش كارساز على (ع) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ال 

يى نوشتها م ا ا ا ا ا ا ع ا 1 


غزوه بدر (7) ا 6 71 
غزوه بدر و نقش كارساز على عليه السلام ا نان انان مانا انان اانا اناا اانا اناا اناا اناا نانسالا الا ااا اا ااا 2 17137 378 

يى نوشتها دجن دراربي تود بودن تن نب تدده أنه عنن سار تجاه ادس ظدة اوس ذه اانه عن سي تسد دك قسن اد ند تعن 5 سي 10/7 
غزوه خندق و رشادت بى مانند على (ع) نت ل نم ان من نا عام معن سان نان نان نت ان نان نت سم معن سان سام ماعن سام سام سام د سم سام ماه عه سم م مم مه سه مم م سه عه م مس ل لم لم لل سم ع سد 1/15 376 
جنك خندق )١(‏ لديا دع تن كدق ويرام الدج كع 4 كنك ماق انط نه 4 ل ع ف تمن كل انكلو اهف لما ا امون ف اما خفنلل ادف فكاو امنا 
جنك خندق لاس د عي جاح م لاك دوت حك لمك اك جه عاد ده مات ند حك عت د ا اك ا ات لا كرك تا كات د ع حا ار ا 6 1 
ارزش اين فداكارى ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا 222 38/46 38 
يى نوشتها مه بد جح م مط صائه عع بق جع وو محم لون عع درن د عع حا خم حي اقرع جد عام حا جع خم يي حا رع ل عع حامر ع قم رط حم رك عاك ددا خا حرط حفر حا حا جع جاع تم ا ا ا 1557/1 
جنك خندق () سا اح نا ان احا ا انا ا ا اا ا اا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا 358413 
غزوه خندق و رشادتهاى بى مانند على (ع) حا ا 0 ارين 
بنى قريظه ييمان شكنى مى كنند م ا ا ا ل ل 
بت يرستان از حالت محاصره به تهاجم تغيير جهت مى دهند ا ار اد كمد حم ع ان مد ع د د عد حك يد لمن عد 2 ل ع ح محمد ع عل ا 1 11 
عمرو بن عبدود ا اناا ان انا اناا ناا ا اا اا اا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا اا ااا ا اا ا اا ا ا اا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا لسالس لأ 38 
على خطر جديد را تحمل مى كند و بعد آن را از بين مى برد 0 
عناصر دفاعى اسلام اتاد بابر نا در دان د ا مك دك ل ا جد لا د لقا ل وده لكت د كه كك اجام اكد وج رياه رد لخر وه ع رايد درت 11 
نعره كشيدن و سيس فرود آمدن از مركب اا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ااال 38 
جنك خندق و جنك اخير|كانال سوئز] ا ا ل 
يى نوشتها م ا ار ص ا ل ات ا ا ا تاس صم ص لم اتيم موا ترا ماع ممع بعك اد امدقم ا 091 
جنك خندق () ا نا احا نا ا احا ا احا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ا اا اا ااا سا3 390 
غزوه خندق و رشادت بى مانند حضرت على (عليه السلام) ا لل ل ل نان ناس ل ان نان لان سانا لاس انالا نا لات سالا لا اس ل ا 913 378 
يى نوشتها اا نا ا نا نا ناا نا ا اا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا 3318 
غزوه فتح مكه و جند فضيلت بزرك ان اح ناح ا اح جاح نا ا ا جاح نا ا احا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اساسا اس س8 371 
ورود سياه اسلام به مكه و يرجمدارى على عليه السلام ناح حا حا ااام ااا ااا اا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ا اساسا 8 31 
خاطرات فراموش نشدنى ل 00 0000 
خاطره بت شكنى على عليه السلام در خانه خدا 2 0 0 ال 1 


بت شكنى على عليه السلام قبل از هجرت - ا اا م ا 1 


يى نوشتها لعي اك ا ل و ع تك لي لت كي تت ا عر ع رن ا قر ل وا عر ع دا قر 6ك عه 114 

ساير نبردها ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ل 
سريه ذات السلاسل عاد ماد اداه د اداه دساو م اهماد تاداع دا جاعم دادم دادع دادح اداه عاد حدم ددا ندا ماده نواه ماده ع اداه اده ب ناماه ماده ب اداه دده ب داه دداكه بد م9 1 

بى نوشتها داك نكن وا دالعطاوا ف الماك كاد د داق اك كناك 5 معاد باق واه دعاق جد 2 تالنافا اك نكل وأ بالنضا ءاش اكع وأ اك دقار كاوشا ا 1111 
داستان رد شمس ا 0 لكل 
داستان رد شمس - ودوك ا لمك د ارد ا رك ا او ا و رح ا ور وا ا ول ا و ا ا رك ارت ا رك ب 17710116 
يى نوشتها مح داع ما عق د دام امزح ع حا حر حا دق جرت عل حاية حرج جل خا جام زرخ دك جاده خا حت ام كرح جات ارك ل عاد حلوا حز حا بط حا خزكة جا حلام ام خخ حال خاعة حك عر جات دايا حا حزق جا در جاه رق عد دام خاو ا ا دا 2 1/8 11 
داستان مباهله جاه كو وود عمد عاد جد 3ك جح د عدت جح حت دك دول دع د جاده طح 3 د دوك مح د مامت دجت 29 جك عع د جادك 22 3 ده وه ع دع د جاده جد عع كدت جام عع دعاك لع 1110173725 
داستان مباهله 2 0 010 لزه 
يى نوشتها وقدة د ركه يوادنه واد د ياد بك د وإوادد و ربياه واواعااب وده واد واب كه واد ب وده واب بده يوادم بده وياد و بك د بادا ب بده اياده دبك بوط ا عر 511176 
اعزام على (ع) به يمن حك دتر وا عات لمق بعد دكات اد روا مك عات ترك حي أن عد ل لك ع حت يد قن كر جو د عا عاد د يد لوقك حا عد ع يدقن مد ع د ع ات حا د 4 د د درك ع 0ك 11 11 1 
اعزام على عليه السلام به يمن )١(‏ ححا ابد عمي ك لبا اليا حت مح حا قات اجام ياد دح حص ف قمات الواح مج حم ات اوامتيا حت عدج حم فت لواعب يدك مق كه داع قات دري 11 
اعزام على عليه السلام به يمن اتدة قت عد م مجع حون عر ع نه جع حت متك مراع حت مخ جاع حر مضع معن عد مخ جع نوت عه عد دنه عتع ده مف عع د من يع ل 1 

يى نوشتها دنه اناد وي نان اياك ياب اذل وو دان وبي دهن دو ايد وباي سن د ذو اراك وبي دن ده وه ده ياد ووب سه كد يه سا دوي اد كوو عاب ري :5111 

اعزام على به يمن (؟) عدي ق اقرح ع عاد قوع با لاد قرا عه يناك لع خاد عألد ف ل طحا ىطع اع د لاد خوط عه د عاب لزع جات أن لاق زعا اع حاط زعا اد اباد حا عا اب اع جا دقو ا ا 991101 
اعزام على عليه السلام به يمن وده عاقو ب عاو لعا عا عاق 5د عاو لعا هدعاقت د عوك لد جات دك كاوه 2 اخ د جاده لعا ماد جادك دعاقت د جام حا عاد ع اوه عات د موه د83 2 711117 

يى نوشتها ا ا اا ا ا ا 713 

اعزام على (عليه السلام) به يمن (؟) ا ناح ان اناا انان ان ناا ااا نا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا اا اا اا ااا اسداس 38 373 
اعزام على (عليه السلام) به يمن - اح ان اح ناح اناا نا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا ااا اا ا اا ا ااا ا اا اا اا اا ااا ااا اسداس 38 3973 

يى نوشتها المي ا ل ا ات ا شت م ا ا ما م و لي ا يا با لا سا سئاي دي او ات و سارب بصا بار دب صا امال اياك اجا ركد جر وا 110112 

وفات ييامبر (ص) لل لل 00 
سيردن ودايع به على (ع) لان عاد يا نينا ليا لان عا يات باح عون يا لا بطاح ايا ا سات وب ياب ا ما ع يدا ا يساح عي باح اوت باح حون يسا عاج عو يتا ا حيطا لوت اما ياك ايت 35113502 
سيردن ودايع به على عليه السلام ل و د 20 2 5 2 رو مرك كد د د و2 25010 لد 2 5 د ده دو لو د 5ك رم 1 ع 6 1 

انتقال اسرار نبوت به على عليه السلام 0000 ال 


رحلت ييامبر (ص) بر سينه على (ع) كد 212 2 32 37 2 22522 دع د د 6د 3 عل 22 2 العامة د 2د 2 06د د دع كد د 22 2 ك2 د د 2 20 5 5د 2 ك2 د يد د د 20 2225 1001512 01ل 


رحلت ييامبر (ص) و بر سينه على (عليه السلام) ا ا ا ا اا ا ا ال من 
يى نوشتها هباشتي ونه دواد ل رشن د ونه شاه نان ساو لوذه ود أذ أ د تن ند لانن سنو ن ننه ند لظن سان دنه وان سو 711 
آخرين ساعات عمر رسول خدا (ص) و مقام على (ع) ناح احا حا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اس 101 3901 
آخرين ساعات عمر رسول خدا (ص) و مقام على (ع) اح اح احا ما ا ااا ااا ا اس 101 3501 
يى نوشتها ص هئ 5011/22 
درخواست كاغذ و قلم 0000000000 0 ااا 
درخواست كاغذ و قلم )١(‏ حر عي ل ا لا ات و ا لك ع كا ل ب لل تح اع لب لوه 1 تو اك مد بق 2ر2 11/102 21 
درخواست كاغذ و قلم عد كد كج يح دبع ولت دع تيل دادع دعاك وي 35 وكا امع دعاك ولاح د3 35 جادك ع جرح د ادك 25 دن دك عوك عدج د عاذت عع عع طعاد جا عه دعاد ع م خو/ 1111 
تصميم ييامبر (ص) اجرا نشد ا ا اح ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا مس116 3 
وصيتنامه مكتوب در مورد كارهاى مهم ضرورى است ا حا ا احا ا اا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا اساسا لس 361 1 3 
ابو بكر وصيتنامه كتبى از خود به جا مى كذارد الا دا تي برط ع ا ابد كد 6 لد ده عر عاد رع ليد كر تدرط لد عو كن حر د كر عد حك د حر عد لك كد دن مدر تكد دك كك 001 11117 1 
ييامبر (ص) هر وقت مدينه را ترك مى كرد. جانشين مى كذاشت الما دام لوج لواحي مك د قن اباد وا دق ددح د قات فواعبا م دك متك د دك ات 3 111 10101 
ييامبر مى خواست درباره جه جيز وصيت كند؟ اج اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا ا سا ساس اس 17 9 1 3 
ييامبر قصد داشت كه براى امت امامى تعيين كند مم ا لد صا ا عه و باج ع لق ره ا اج وبا وو ا لشم مج اك لو برو شو در و ع وجا د يه )1 71:4 
آن رهبر مورد نظر كيست؟ ااا ا ا ا ااا ا ا ااا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا اس 5199 
ايا مقصود على بود؟ ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ساسا 99 1 39 
عمر خود علت مخالفتش را توضيح مى دهد ل ا اك ات قا اك با ار لا ا ات ل مك ار قا الاك حر ك2 اك 1 رد قا ما كمد لك داك دك 82 11 
اين عوامل باعث جواز مخالفت با ييامبر نمى شود اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ساس 9 1 3 
جرا ييامبر (ص) با وجود مخالفت وصيت خود را ننوشت؟ مادج عه جك عد ردت عق مدو خرن لوك مت جز حوب ف وارط وت ع مزه در جد طول رده دوه عد مام و عد جم مك ل 01 
يشتوانه اى در مقابل اختلافهاى سياسى و قبيله اى ا ا اي اي وت لي و قم شي ل ايت قو قم داع عاش ابا ع مج ات جد 1/10 101 
يشتوانه اى بر ضد كرايشهاى مختلف نوغ تعد ع مخ تعد ح معن ل لعد عم خنع عد جم 2 لفط ند« حرج سس روه دعن نط دوا« عزج سبد ع كت ده هذ توت د ممه درت دع 3 111/١‏ 
بى نوشتها ذقي عا تاي لج عام وي ص لاع عاو اياف باع ايو ال أت اتاد بخ عات وان تاي حي اع يان اام عن عزن عانا ع عدن داه اومن ع عع عا تا حت عرد انا عه عاها د عالدي وعد سابع لد جه 1511/8 
درخواست كاغذ و قلم (؟) 3 3م 1 
درخواست كاغذ و قلم ااا 00 


آخرين سخن با فاطمه ياره تن خود ا ا ل ا ا و و ا د ات ل و د د 2 2 3 2 20 1112 1101 


آخرين سخن با فاطمه ياره تن خود اس لس مش لماعت مما ل و 145 

يى نوشتها لاه ودع عي مم د اناد تن سد عند اند عن سيد تند ند تتا ند كد 53 عي ند ند اند قد اس ند اد عن 5 سي 7102 
تجهيز بدن مطهر و نماز بر ان ا 00 برقن 
تجهيز بدن مطهر و نماز بر ان للع تكد اده 2 لكف حك 3 مكلك حك الب كدت 3 كد حدق لكا اك لكا ءا عدجا ءا لك أل لضاف تالا اش دك 71/10 

يى نوشتها ياد ايح انان ناد انا نع واد جعانا ناد دت د د جاداناء دن د عاداناء دن دده د جرد ناد ع عداناء ده طاناناء تاد عانان د دن د ناندع د ناد نانك دام 2 انان د دده عاد عدن دك عد عات 51/8 

از خلافت تا شهادت 9 ا 
بيعت مردم با امير المؤمنين 2 ع لقا فلع د عاد جرع داك عن ع دنه و رقم عدا رع داك عا د ديه رو رقع عا اكور داك مك رد باه وك دام كا داك ع رعو اقمع دام 25 داك رو ا د عم ع2 25 ا 111117 
بيعت با اميرالمؤمنين )١(‏ موه موه مجه عه واد و دده اراك جا كع رات واد لاد واه وان ع كع باوكا جد كاد كاتا دحا دواد داه وكا دك كناك عحات داع بتكا ددا كاياك ودع داه جنماك دكا سداد ديه عت 11/7 
بيعت با امير المؤمنين (؟) ا ا ا ا ا الور را 
بيعت مردم با امير المؤمنين طح ار ا اا ا ا ا لي اا ا ا ا اي ةلدات رك ال لد اج اد 1141/3 7 

يى نوشتها الاح اح ا اح جاح احا ا ا اح انا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ااا ا ااا اس سا9 371 

بيعت با امير المؤمنين (؟) امي ا ل م ا ل لي ا ا ا ص ا ص ا يي حت ا ا باصي ف مدص بي قت لواتيا يا داك بتكب داك جات ني 101 
بيعت با اميرالمؤمنين عليه السلام ا ا ا ان 

بيعت انقلابيون با حضرت على (ع) ا نا نا نا ناا نا ا ااا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا ااا 3 339 
طبيعى ترين بيعت ا ا ا ا ا نان 

دروغ يرداز تاريخ اعت دعوت حادج واد 2 اعد د عاد عدت دك دادو 2332 جاده عات جا جاده و جمد عام ان دوت د عام د دده دعاك واك اد جام ع جاده لاو دجاو عام د عاد 3 103/2 

يى نوشتها ال د مجم عا ع و وام ل وت ا وا عل وا ايت وله موا لي لم ل وا 3 وام وات عا لمع وان ةو لع مجاه لي لم ل وا 3ه رامد وات لا جاع عع وان فت ملم جام عد 11902 

بيعت با اميرالمؤمنين (5) 000 ارين 
بيعت مردم با اميرالمؤمنين (ع) ا حا احا ا احا اا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ااا ااا ناسلل 33 

يى نوشتها حلا اق ل ا اي ص لت لا و ايض لاي لض قي لج لاي و توي ل لاا تي تلض قم جاح ماخ لمات وا ا 511 

نمايى از حكومت عدل توي عد جمد نتن نخد دن عع عه مع د فتن جد عع عد وم د لمفخ طحت * ددع حدرومك د مط ط نت« دص سود د عن طنج د عزج سد وماك كنتت د مط نجه عه ممه ةد عض |10 7 
عزل استانداران نالايق 000000 ا 00 
عزل استانداران نالايق 0000 ا رن 

علت تعجيل امام (ع) درعزل معاويه اا 000 0ن ل 


بازكرداندن اموال غارت شده ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا 0 ارق 


بازكرداندن اموال غارت شده )١(‏ ا ا ااا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ااا ااا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا ساس 33111 
بازكرداندن اموال غارت شده عدن تس لخد دن د عد سند د ع ل تخ تت تخ 7 

بى نوشتها سي ا اي م ا ص يي اي ب ص ص اس مس اس لص ا سما تم سات انميت موا وناك ع 51517 
بازكرداندن اموال غارت شده (؟) ا اا ا ااا ااا ا ااا ا ا ااا 82 37037036 
نظارت دقيق بر امور 000 ارال 
كنترل عمال و كاركزاران ا 000 رين 
دقت در كزينش كاركزاران عدي دام عع عع دا ديع ع اع رع دادع ع ما ني اي لع ري اد رك ا ا ا ع ل ري دعقم عا يم اع يع يط ات جاع يدجع طي تم يع عه مع ميم عط عد 3715037017 
كنترل مالى كاركزاران طمص ع محعو ام صم مطاف 5 موقط لم جع دهاج لم افر اواج د ع حم د عاد لع طق وعد لد + صم عاص طح جع وك وول صتره واد 2 5 اد وود جد 22 803225 11017 

بى نوشتها لم ات ااي ا ا م تتا او اا ات ا ايا كه واد عبات مرك اك عاواط ارول مات لاست د د 7171/6 
استانداران على (ع) ددد يو ام وه واد بوه واه باد د لوا يده اوعاب ود د واه ركه وياد ب وده واي ركه براه بده زوالا بك د واد ب بد هرئاد بده باط وا باو 51037 
استانداران على (عليه السلام) موك عع اد ع د عد قن دج 06 ا عد د اد قر عد د لط عد وو حي كت جا عد ما عد حك ليد ادن عه 52 652 عد لع عاد دع د كد دك كد 10110 11 
بى نوشتها م ا ا مض 
برابرى و آزادى ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا 363101١‏ 
برابرى و آزادى اح جاح احا اح احاح انا اح احا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا ا ااا ا 18717 377 3 

بى نوشتها ماماك طح كلا وح دن مدع دا لاد ترج وا ون دعوم دادج واد ده جرع ا لاد خخ ع دوا د كزع ان لاا راي عو جرع دا اديت جر واد عه ع ل جا وال ا ا يك 111101 
صراحت و قاطعيت إل جات و عاد ل ال جادك ل جاده د عادت لد بويك جاده لا جامد ب ادن لا جلدم عاد ل جاميت د جاده ل حابات 7 اباك انه د جاع ل جنات 3 عدت ل اده د اداه له بدك امه با ساعن د عدت بانج د 111017 
صراحت و قاطعيت لح جاع ع عن عدوا لد مف وات ل لك موا تج لح ع وان ا لح موت 3ق د لاه مجاخ تمان ازع د واج حو لاح عصاح حا ل ع د وا تكو ليا عواء ناد ملك موت دك لد جات عاد د 2 101/1 
بى نوشتها 4# 77ب7وبب373بججلبجببآبآببجج--جآأآلبجبجببآآ--ج-بآبجبجبججحيجيبآبجمجبلآبوأألك24 72 لاللا 1011 

يس از جنك جمل جد جيه اعمج وده اداه عقن كاد و عن دناه واه يقل لاد و عب نل ناماه حي ولا دق عرط لاك و ل كره# مود د دج دك ذه طرق مودي د جد داد يد د عد ادم 2 22 1 111 
سخنان امام با مردم بصره ا ناح لان نان نان انان لان نان ان لان لان انان لان انان ان تلااح سان الالال الال ااال الالالال ع3737377 
سخنان امام با مردم بصره )١(‏ اسم لصخ عط كدح اسام ع والضة سن كد ابدام ولرعطة تنه طحن تجا دده ندا جاه ذم اران عه نما ساعن عت دك بساح دت فكخ تعضخ 22015 11177 
سخنان امام با مردم بصره - ما دوبيا مث مواد اد عدن مداه درس ص عاك دث موا د ود عاد د دعا تدا ود عاد نيد سد د اد نا دد واد د د واد ناك 71117 

بى نوشتها دتو دح ااد داد باع دنا لاد عد دوك كا جا د و د و 25د كوك جا 2 00 3-955 505 2 2 ج25 ل ا رك 5 ا 2 252 كط دده 5 تخ د د 2 111/7 
سخنان امام با مردم بصره (؟) عاد جه دود دده و مجه ددع جد ودع مده دع مد دود د د مدو عو مد دوهن تسمه من عدو م اسه و دوه سوه و نم 7110/1 


نامه على (ع) به معاويه و عمرو عاص 000 از 
نامه امير المؤمنين (ع) به عمر و عاص من تن تاس سنن رت نت درت ت دنه وحن تود و دنه ا متت ند نو تند نود تنخ دان ددنت دود ع ا 70 
نامه امير المؤمنين (ع) به عمر و عاص 0000 ارم 
يى نوشتها د نكن فرعا كل اند وت ء له كفك جه طح دح ةد حاط تكله ءاف نوا ءال كسا 2 لعفا نلا ف ا 2 7110101 
نامه امير المؤمنين (ع) به معاويه جد عام مود ان وم مرح ع واد يده وعد عام وات د مدا امعد ادك اكه وت نك ماع وت اح ب ته د د د واط فر دح دك كا ته وا نم ارق و 2ك 8 2 111117 
نامه امير المؤمنين (ع) به معاويه جتنن د امك عه اخ رده اك ترح دن د ك اعرد رارك ادنك عد كاد نون عاك ماماك تح انل مد نوك ارد عطاك خرن د عط كا در نت 111161 
معاويه و مقدمات جنك صفين ع ددح عع ديا جوع جح حرط حم اتوت جه دام حا جرع ان م اه رك حا عاد حاج حز حا رح حا خزق دحام ايز حزع حال خدعة حك عر اك دابا اح جك ترح داه اك عد ادا خوط داج 161 11017 
معاويه و مقدمات جنك صفين )١(‏ كوج دبع ناك د واكاك ل دادع د اده لك 5خ اكول اددع د جات واج نت بذاجت ل ح ند بعادت بح جد وه تانح دعب جاده د بن واداد ا ده د واد وح 032 11161 
ييام قاطع امام (ع) به معاويه وع معد داح ا خم »فك اه لاد ع وان دادرة لواح اواك اد حل ده ايان عام فوح حاو انا جك عاج كام قي ع سوا عاك و سوام دك وام ع جاتر لح د جات سا3 كا هجا ١11717‏ 
نماينده امام (ع) در شام ل ئ 2ش شت ش22 طش امسا اوات يالا جاده امياد جاده باط 5116 
هدف امام (ع) از اخذ بيعت. عزل معاويه بود - ا شل ا م ل لم متك د عات عاد ممع ا 521716 
طرح مسثئله با مردم شام از طرف معاويه للم تا ا تائم ات م ساد اق م رك قو ا ما دق نونف و ادجو لماو اكه رودا يساوي 20 1 1017 
تحليل سخنان معاويه معت متك عتم نه قم عد ع عد مضه لت حك كك ع ع كت كت رق حرتقت عع قر حك عركرج فرت مه عه نت وفك عركه كت ونه حرام لطد ف شوم فم ند وم د 7111/5 
بى نوشتها ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا سا9 8 33 
معاويه و مقدمات جنك صفين (5) عن دا عد د دما عاد لاسي عع د ده كوم الا اداه دع نح دري عر اع جا ايف خاي حون ميا جع لزع جد كاد رخدي كح دري اي اك عا ا ساق عا 2 2 2 1١11]‏ 
معاويه و مقدمات جنك صفين ا 2000000 النرن 
همكارى دو سياستباز كهنه كار دن ما لا لخ عم تو له ع مام ا لك طمات لكو لع م وح تان لك وات لد لاه م جاع لاد نك عما له ول مجاضة ا د عجان ك3 جل مجك د 1ج 1101 7 
اجراى نقشه هاى شيطانى عمرو ددهو يدياب ده دياع دواد ويا علد اباد وياد ب بادك وي عاد دابا دك يداد ب بادك يو عاد جاب ادك ويا ددا بادك ييا اد بادك وياحاد و بدك ييا عاد وب د يد د 8 1517 
نامه معاويه به شرحبيل ا ا اح نا ا حا ا احا ا اا ا ااا اا ا اا ا ااا ا اا ااا ا اا اا ااا اا 94222 350301 
استمداد معاويه از شيوخ قبايل وزاهدان ساده لوح 0 
مذاكره زاهد شام با نماينده امام (ع) ا اح ا اح ااا ان اانا اناا ااا ااانا الاح ااا ساسالا ااا ااا ال ]3717 
اتمام حجت از جانب جرير ااا و با نك اناك تماد ل لبد رايا دن داك واء ك د دالا ولد كدان كرداك لذ ادر بوأحالد در ك انرا باد لم حا درت بحام رك دل باد لحرن اا بال د يا ل ا 3 
علل شكست نماينده امام (ع) در شام ااا ا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 3736 
آخرين نقشه معاويه رن 


ياسخ امام ؟ به نماينده خود نادو نطو مانن لات لد د بننات ‏ ق ‏ بن كان الا قر مات دن ناث لب سانا با ذا اك لابلا لوك د طباظ ل اط كن لوك د داك خط ان ا 1120 


جرير به سازش با معاويه متهم مى شود 000 الررع 


بازكشت نماينده امام (ع) از شام اما ع عأ موت عه مين جات كمه مل توا عر عل سوا ع م مواد عر مسد جات عمد > وك واد عد علس جا كد لود عرد م عو كر ل 2 111/1 
محاكمه جرير در نزد امام (ع) تددن ابتتس ند د ند اي بد تدع ان عاب تسد ود تكن ذو تند دود ان ساب ند واد لذ دس 2 1/17 
نامه هاى معاويه به شخصيتهاى اسلامى الس ع و ع و ات ب را و ب جو م مص ده بد عام مارم ب جوع ع مس اتن مويه مج ع سه ممصت د بد وام د سايعه لد وما مانا كج 2 711/0 
ياسخ عبد الله بن عمر ممه م م م م مه مم مه ممه ممه مه مه ممه ممه ممم م م مه مم م مه م م م م م مه مم م م م م م م مه عم م م م مه ممه مه عم مم عه م مه مم مه عم م مم عم مم ل ل ع م سس ل ع/771 
هدف معاويه از نكارش اين نامه ها ودع عدت دك دده رحد د دعم ديد ح هد ممه 5د هه عرد هوا د معاد ركان هوم اددج د دساح د حك وماد هوه د كم نه ونم عر و جك 1/52 717 
نامه معاويه به سعد وقاص عند كن سنن ناد ندم ا تدده ادن ماه ا ادن تن كان ادك اد تنه د متنك امن عد ار 1 
ياسخ سعد وقاص لم م ا 
نامه معاويه به محمد بن مسلمه تخد ع بدات واح ج3 وق اجو جاده د جاده وا حت وداب جاح د جاده ناح ند هدك جوج بعادت دح نا و داح عع د عاد يح د جاده بع عاد ديت 5ت 2 //151 
مضمون نامه هاى معاويه وانكيزه هاى او دما ا ل ا ري ل ا اا وات اد ل لمع عو اا ماح ام 3 لع عو ا ماك حا كرد بات نا ل جاع ع ما ساك دع جات اد حت جبا/ /11171 
سخنورى در شام حب ا ا ا 0 اررض 
استمداد از فرزندان صحابه ماده مدت اه مر عم ناك كيه كر ع3 اه عرنا عن اك له در عم مره عرد عرد رع جره رف عل قار كه درا عرد تارك يه كر قي ريا يق رطا عت العا عه د كك لعا عا ع 3 3711/11 
مشكل تحويل قاتلان عثمان اماي عا تجا ساح ذاا جن ترم مق عاف دا اداح انا د تاب عي دايا ان ترا لعجاف جاتو كاي عاق دان كاب اداح ايا ان باد باق جد تج با جال ف بادا أي عل قاب ساح دأ يات د 1151/0 
بى نوشتها سا تشم ئضت تمصت العامة 
معاويه و مقدمات جنك صفين (5) الالف يت ئش ئش يك يت ل و ا اقم رج عا اموي بود ل لخر و ع ار 7175131 
معاويه و مقدمات جنك صفين ا ا ا ا 
بى نوشتها - ل ل ل ئش مي 1 
معاويه و مقدمات جنك صفين (؟) ا اا ا ابقل ل و را قر لوا ره الا وبع ات قد داكي لخ مك لاك 7192 
معاويه و مقدمات جنك صفين - لا ر س ش شس ئ ل شل رس ل مم او جم عاد 2 711372 
امام (ع) در مقابل معاويه برهان اقامه مى كند ا 1 م 
عمرو بن عاص به معاويه مى ييوندد تا ا اا اا ااا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا اا ااا ااا 3173 
بى نوشتها ع ل يت تت 2 سمش صش شلا مض ا لص عه قاد ع مو دمع عدم دقو 1 
تقسيم بيت المال - ل ا ا ا ا ص ا ا اا ا اك ع ا تم ع ص ا ا ع ات ات ع افا حا ل ا ص 17 110 
تقسيم بيت المال )١(‏ وا ا ا 2 3 1 27 1 3 5 0 2 بت ولك 24 ا واس كد 2 به تت 8 
تقسيم بيت المال تمدو دود ود دمن ددحن وم د د د لصم ددن ككس دود دودو حت وسو د ده عسوو دن دسم ده دمو د د ند ون سن دو ع و 111 


تقسيم بيت المال ال ا ا م يا ا ست ا ا ا ع مي جات ع ا ع مات عمد م د موت عي سجاه عد لوا عب م د قر ل 2 11006 1 

بى نوشتها 1ت تددو نة ندند ةن دي دنه دن عدن ار ند نت سند عدن اندي دن د ددن تت دست دق انمتن نس دنه اند كد دو 2 111017 
معاويه كه بود؟ لا ا ا لي ا تي ل ص ا متي ما ل ا مص اما م ماما وما م ا 
معاويه كه بود؟ )١(‏ اهسك عاد دالا عاد مادا حت داعا 5ك 3ك اد ك2 تا عا تنك 3 دك ازع جد 2 ااا عاك عاك راكاد اساي داك دعاك ناك د اكد عاط د امك ا عار كا ا 12 رك 1011021 
معاويه كه بود؟ حم ع ج واكك اناه نات جاده دوت حك دس حت جه عدا د كات سحاد د عاد عاد كاد لهاب كه نت نه عات كاه لتك ات كاه جت ده عام كي وت د عا ع نات ادك تت م ا 
بهانه اى به نام قاتلان عثمان كان ا عن كو تن لخن باه تا من ا اا لك خم را ور ا حك ا قر ا كم 1 11 
بى نوشتها حا ا ا 0 ل زرو 
معاويه كه بود؟ (5) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا مين 
معاويه كه بود؟ ا ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا 0 ل انرون 

بى نوشتها حا ا 0 ون روي 
تصميم امام براى رفع فتنه ماما لوادت لد ا ا ا تر لي ري تا وا بر عاك ليه أت كرت كك ل مركا كي حي يد لد عد كه حي عد كر كيد رن عد لد كد در عد اكد جا كي 4ت كد دك كك 210 1٠‏ 1 11 
تصميم امام براى رفع فتنه جب كانه مك ود تجاداح ذا تو الو عاق جد كبا د اناق ا تم ادي عاق داك ترجا دا ثانا توقاي باق دا تجا اعطاق اد تابي حي حت جح دا نان د تمانيا عألا عاك كاباد اح وأ دب تبت 1513170116 
سخنرانى امام (ع) طفن جع دمع ع معن مده جاع عد عن عرتع حت معه مجع ختم ةك عرتع عد عه عت دن مقع متم خخ مخ جاع حت م نك عرتع حت مخه جاع دنه عع ع عنم ع 1101 
سخنرانى مالك اشتر ددحن اد وب اد د وو دا دوي هه دوي ايا وباي ده دوي اده وباي ند وه دي راد وي سا كد يه عه د دي ادك وو سابك ب ب 5171 
عوامل نفوذى معاويه در سياه امام (ع) 0000 0 رن 
يرده ها بالا مى رود ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا 00 الاين 
انتظار يا حركت به سوى شام ا 0ل لراك 
بردبارى در عين خشمكينى ا ا ا اااا اااااا ااا ااااااااااااااااااااااااااااااا ااااااااااااااااااااااااس 16 333 
تصميم نهايى امام (ع) عت ا ا ا ا ا ا ل ا كد ا ا ا كد ا ا ليا قد اجر 1 كاك يا دا اديت كوك > تا جر 21 111100 
سه ركن مهم در جهاد اسلامى ا ا لل 
تقويت روحيه سياهيان ل 0 ا لتر 
آزادى در كزينش راه لا ل ا ئش ا ا ا 5013 
فرماندهان بلند يايه سياه امام (ع) ا ا اح احاح احاح احاح اح ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 370301378 
اعزام ييشرزمان ا احا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا 37030378 


قضيه حكميت و انتخاب داور ع ا ا لصا مت وات عت عتمي عا قد مأك وق عرد ل مع تقد ع2 عت 7117/16 
قضيه حكميت )١(‏ لان نا نم ان نان نا سان نحن نا ان عات نا ان لانن نان ان نان ان تن ان نان نت نان نان نات سام لاعن سا سام لاعن سا سام سم د سا سام سات مس سام ام سس م سم اه ع سس لس ل ل ل 371701716 
قضيه حكميت و انتخاب داور 0 ااا 
نامه معاويه به امام (ع) ادنوه الس جا كل كل اله ا ءادف اكد ءاد كما 5 لك كناك ده 2 انط ع حم 3 كع جه الاك احا اد 10 1111 
ياسخ امام (ع) به نامه معاويه وهم ود لامح تامو اد مده ل مد لمحم مجه دم دم به ومع ل عه مجم العامة وعدم 5م مسا مع نمدم عه مد مه 0 11011 
كزينش داوران (حكمين) تحزن كح نن عان تداك دده انان عاك ادنك عاد ادن عا تدك نوه ناا نر تراك نامك نه اد درك منت دده تان تعد ام 1101/2 

بى نوشتها ل شطظشئئششش ‏ لا مات ا مش م ا عم 
قضيه حكميت (5) لي ا ا 0 ريرق 
قضيه حكميت و انتخاب داور ص ا يي و ا د لك ايا ا عق حل عا وات قدي لوك ساب عق دل كع باك عاد 3 لد لاوا قط حل ايان كارت للع ابا قرت ل اباك ارت ل 7101617 

بى نوشتها ا 0 ا 
قضيه حكميت )١(‏ متا ا م شا ات نا ا ع لاد ا اتاد ا جه الاو ام و عا اد ل 1 ا ا ا ا لا ا ا ا 1ه ال ا ا اا ا 6 عا 
مذاكره و فريب خوردن ابوموسى ا ا اا اا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس 3701836 
مذاكره و فريب خوردن ابوموسى )١(‏ ل لل لل لل ل لل ل لل لل 0000 
مذاكره و فريب خوردن ع ئش ا ا 717167 
كفتكوى فرمانده نظامى امام با ابوموسى - دلت ع عاد د اد دك عقاد اح مت طع د اد يزع دس م ا ماح مرك دل وا لطر داع ناك ارطع ع كاد ا اد دك اك اع اماد حرط عاد ده ع3 عا قا ل 2 2123 111116 
كفتكوى احنف با ابوموسى وعد عمد وعد دام دك اوه حم د جاده عات داك ج اواك 8 مده عاد لجا دجاوت دجمت د جاده ع عدم عاد جد ع جادة عاو ما جك عد م 22 110111 
سعد وقاص وفرزند أو عمر روم دا وم ع وا وا ولي موا ل جاع مواد وام موا ات ولك وت كوا موا من جلمد دجا وام وان ل ملم كوا تت وام ماقي جد 2 ب 1117 
نكرانى معاويه از اوضاع ا ا 0 0 ور 
يايان توطئه حكميت ا ا ا ايا ا اا اا ااا 1111 ا 11 

بى نوشتها عد مامه ع عد بايا ا ددا اده حا اد اد مايا اك بعالل ا ناف ده جاح ماع ساق ا اا اب اك قال ا داعا ساق كتإ اا قال شاه حا مايا ناكا لا قا حال قال حاب مها ايا اا تبات عاك اك تأت 15137781 
مذاكره و فريب خوردن ابوموسى (5) ا اح ا حا ا حا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا ا ال الال لس 03 360367 
مذاكره و فريب خوردن ابوموسى ل عن ان من ان نان ان نات نان عن ان ان ساعن نان نان نان عن سان نام ع سان سام نان سات ناه عن سات عم م سم سه عم م سام عه لس م سم سه لس م سه عم م سس سم ل م س 2 - 83/6 1715 

فى الوشيتها ا ا ل ل ا 0 
مذاكره و فريب خوردن ابوموسى (57) للم م م م م م م م م م م م مه مه م م م م م م مم م م م م مم م مم م م م مه مه م م م م مه مم م م م مه مه مه مه مم م م م م م م م سم مم ل مم م ل سم ع سس ع عد طأرع 11 


مذاكره و فريب خوردن ابوموسى لمم لم م ل م م مع م سه له مم م ل م سك لد م مم م سمه د د اه م م لاك د م م ل ملك له لل ل ل لل ل لس ل ل ل ل سس سس ل د لزع 717 


متن مقدماتى توافقنامه عد د ا 1 


متن توافقنامه مقدماتى 00 


خرده كيرى سياهيان على (ع) م م لك 


خرده كيرى سياه امام )١(‏ ددن دنم ددجت 


خرده كيرى سياه على (؟) 50000 


خرده كيرى سياهيان على (عليه السلام) 


ادامه ستمكرى هاى معاويه والمجاد عند عا لماه عند بوت عرد ع أده عردو موسج عرد ملسا عمد ل محا عمد عقف ترجاه عرد ما دجاه عند ل وتجاة عن عا عا دنه وات عا مسن ع تت ا 1 
فكر كرفتن مصر 0 0ن 
فكر كرفتن مصر )١(‏ ص ئس ممسسٌصش صلا ل تم ا لوت ا ا مسا 71606 
فكر كرفتن مصر ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ين 

يى نوشتها - ا ع ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ل 

فكر كرفتن مصر (؟) 10 00 
فكر كرفتن مصر اح ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ع 3036 
استاندار على (ع) وافراد بى طرف تدب عا وي د ودام ادعب عادولا نت ولتي انان د عادلاج نت كنال ند د عادو اح جد و ادب ادهب جاده ند ند عادو اده وجا جلاع ديرت 11[ 116 

مركى كه كروهى را خنداند وكروهى را كريان ساخت ا 00 يي 00 

نامه امام عليه السلام به محمد بن ابى بكر 1 1 6 1 60 01 زر 

نامه فرزند ابوبكر به امام عليه السلام ا ااا اح ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا اس ا 1 316 

اعزام عمروعاص به مصر الام وس ا لبدو مفو أ اه اك قورع لوأك لكر نمطي و اه تمدع نياك لم د كاي ارات يدح دأ جات ا جر نامدا واكك يكن ولد حا ودام اجات دتري مال لالد رقايا د داك ري 2 0 (117 

يى نوشتها اا نا نا ان ا ناا نا ا ا ا ا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 393611 

به شهادت رساندن محمد ابن ابى بكر تش و يباك دي علات كوي د اياباك دي ايدان بذ وي علاباباد وداب ده ند وه دان سودي عد كد وه لك دوي ان كوي مياد ديد 01 
به شهادت رساندن محمد بن ابى بكر )١(‏ معطو اا اا لوال سكام و الا سحي د ال ل اللا اع ادا ع عع جل د سد اام د كاله تير د اك ١101/1‏ 
به شهادت رساندن محمد بن ابى بكر ادعام عاد جاده عاق د عاو اع هك د عات دعاك داع اده تاوت د جام د جاده عاد ماد ك2 جات عاداك عاد عاو اد اده د عاد عدم 322 1161 

حضرت على (ع) از شهادت محمد آكاه مى شود ليو ا اا يت ا ا ل ا لص ا ا ا اق ما ف ا موا 761711 

بى نوشتها حا ا ا 0 0 ورتين 

به شهادت رساندن محمد ابن ابى بكر (؟) ا ع ا اا ا ا ب ف لا اكد ا يك ا وي داك دي امل عر لك انو فرك ع ني رك ا 1 11 
به شهادت رسانيدن محمد بن ابى بكر ال ا ل لي ليت ا شي قي ا شي ل لت شك قي ا ص ا لات شك قف جا بلا ب ب را د ع و 2 101 1117 

بى نوشتها تجو دمعو فق انمدع د وعد تق دن مدا تلجع عرد دك زا طن ذذء ماع حر عد 2 تعمجت واه مد وتاك لإا عمد 3ت تلت عد متك الوه مم فو د هو 3 0212513 71017 
جنايات بسر بن ارطاه 00 000 
جنايات بسر بن ارطاه )١(‏ لع دده 17 د دك د 2 250 2د 5 2د 5 22 بد د52 21 درت 5 2 دك 2 جو 2 لد ورد دك دس 25 225 ناك عردد 5د د لع لد د 2 ترد 12 2ر11 1 
جنايات بسربن ارطاه 1000 ا 00 


اولين خطبه )١(‏ م و ع ل اك ا ا ل و ع ل اك ري لت اك كي تن وا عر ع رن د اد قر لبوا عر لعو داك قر د دهز /81 6 7 
اولين خطبه 0 

يى نوشتها ال ا ا با ات ا ا ا ا عا و ا معاي مسا ب اومان دام اب أ مات اب مي انمع ماو جا لد ا اح ‏ /0 1016 
اولين خطبه (؟) ا 01711111 اا ااا ا ااا 0 
اولين خطبه 000 الال 

يى نوشتها ا اا 7 
جنك جمل عدت ومكوة حقو ده ظ ع عن دن خا دع مد خم عق درت مد داح مجع وت دع ارت د عاد لد نم لك د اتاد د عاد لحم تح اهرمد د نر ف حت م ماد ا 51 
مقدمات جنك بصره (جمل) مو عد وتاد دل ادع د عاد تلا ند وكام دعت جاده لد ناك كوول اد دواد لوادت كادا ل اند د عاد ونح جد وتادن ا اده ب جاده لواح ند وتاكا جل ده وجا د لاح 1150:9255 
مقدمات جنك جمل ا ا كاه ا بات ا ل اما ا دل ما باك اد اح 761097 
عذر كودكانه! - ا ال نان انان انح نان نان انان نان انا نان ااانا انان ااانا ا ااا اسان اناا ان الالالال الالال ال الالال الا ااال لاس ع6 37 
نفاق ودو رويى ا ل احاح نان اح ان احاح ناح ا ان ناح ناح انان احاح ان ا ان اح انان اح حا ل انان اح ا ان انان اح اح ا ا ماح اح اح ا ا اح اح ا ا ا اما ان اح ا اح احاح ان ا اح احاح ان ا اح الاح ال ا اس اجاج ا اس لاس ل ل الل 3616 ]3 
ريشه قيام ناكثان امد موي اك ع ل جا لو لصف واف موا عا أ أ دل وايي وأ قد و دايع اياك مدو اما ياد ع ما اا وضاء إداجان ا لدت عا حا در بوئايوه لجان دي بيلك اجات أ تاياي داجأ كت :15116520 
بازكشت عايشه از نيمه رأه مدينه به مكه ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا سلس ا 36 3 
يايكاه مخالفان امام (ع) اديه د عي مه وم جر وري قوع لمم رم لوا قي ل وين ل صر توي با يم اص يع قا ب قم ا ا لت تاق يق ل يي رم اجو م ف رن لح لاط ح ‏ د ‏ و ا )إرع 516 
هزينه جنك جمل - مك + دع علد جاح اداطه عد و كدج زط عع واد ذا لاد عع رع ناح درط ع كا يزع اد زط ع ددن عمط عاك ارد لز لد اطع قاع لاع تمع اد اح اط عع لالع لاج درط ع داه لد اك عع ع لدع اع مر عد لجل 0 ل 

يى نوشتها وا ا و ا ا ل وو د دوو ل وك مد كلا الوه م ل و ا 1 و 17101 
مقدمات جنك جمل يا ليا ا اا ا ا ا ا ا ااي ا ا ا ا وات ا ا له قال موا تا ا 01 761/7 
مقدمات جنك جمل بدداد هياده وي حاداه بادك واي عند بادك دياحاد د ادك يداد هايا دك ده اعد بادك يإياعاه بابادك يداد بانادك بايا عاديا دك وواحاد ب باد ياياحاه اباد دياحاد بدك يي عاد وباك بع 61/157 1 
شتاب در حركت دلوا أذ تدا واد شاط لساك عاذ ه اميل و ادنك ساد قرعا عارك الها نك يللد كدعا يرك طلا لما نك عل ولد عاك وك لاع لك ل ولد عا ود أل لعا د عات © 711 
ييمان شكنان به بصره نزديك مى شوند لل ات م ا ب ا و ارا مئاق صاب ص لسري ساك بابر قد صب اب اك ابا عاك ع و عا 5701/2 
استيضاح ناكثان ع ممه قم ممه متمع مد عم اده كم كن ا عرد كات لت ل كا اح عر كت اك كرت ل كت اك عرد كت كك لا كك اح عرد حت عاك قرط شم 623 عه قت كك قت ع ف 716/0 
صلح موقت ميان دو كروه امس مه مم م سه سه مم مم مه مم م م م مه مه مم مه مم مم م مه مه مه مه مم م م مه م مه مه مه مه مه مه ممه مه مه مه مه مه م مه مه مه مم م م مه مم م سم عه ع م م عد أل 7 
كودتاى خونين ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا 1 1 ا ا 
سرنوشت استاندار تع لوقا دع دم ةداع نتم دذا دام ته الفط دعم د مادم دم طن م ناد اح دم كدج لخو دع دم لفح دم ادك ناد داع م ارس دم مم خاحة داك كام متت ف داج 25 2 7/7 171 


مقدمات جنك بصره (؟) ا ا 11 0000 رتل 
مقدمات جنك بصره ادن ند كنتت دوتع د سد دنه أن حت جنر كنت تلت تنو د خودت د ذو نقد ند تند اس ندند كد ند در 71/1 
بى نوشتها لل ا ع اي ل لي ل ل ص ص شت ات ل تم وات وم وا لو مواد لوك هعامجاي قو موا ب 2 17215917 
مقدمات جنك بصره (7) اباك دواد داح خف كع كنت مه النما عه ام اح ف للك للكاط انظ فد حا ا لكو ال الفا للا ا 152917 
مقدمات جنك بصره ماد ماح ات ا د د ا ات حا ا 715917 
بى نوشتها نان نف ل لاما نل اق اراد لأبانه لع نان لد ل دك ند اند ال د عا دس اد الت د كناد را لد < با نادة لاك لاا ال اا لد ا ةلد لادان د لاد باك لب ال ول عاد با ال اباك 1 كك 71092 
مقدمات جنك بصره (27) و م ار مك و كم كاك اح6 ده كد كمة د ك5 326 و دجم داكو قد وه ددا د ونه واه لتو ع ده وا عط ره ند وا د كو 2 5 عاد 32 132 6112 7 
مقدمات جنك بصره (جمل) - معنم ده ووو د خاد كع قد اك اه دواد قاجا فح ذا كاه ات كاج درزد كان لع جا عجره دك أت كعك تاك عت ديه انظح تاد قاد ايا عاج عه م4 د د 1116122 
بى نوشتها 1 0 
مقدمات جنك بصره (5؟) مع ع لم وم ل راماة د عه رامع وله برامة عه الوامة لا كه وام د عه رام لكك وواحاع ده عه لواح دا كياح اد مك رامد مك ا ل ماد كك ود 2 781:8 
مقدمات جنك بصره (جمل) بدت ادنع ما عد تر حي أن مدع جر د دا عاد ارت جيه أت عر عو كه عا عد جد دي لذن عد صط ةد ع عد ع خم كن عد ددج دح عد اتاج كر بدا عاد دك ع 0300 110:0 
بى نوشتها دحك ع ع مل لامب امك أده عب ات أواتر ها جات 2د كر د ذا لماك اس دك د درج دن ذا واد الماح د وا ذا اضيا دق د د د اك لماعب دك ولك د و جاتب 2 800110 
مقدمات جنك بصره (8) مدق وممصم دمن عاعن من عع عد معد عات -ت من متعم مو داع حت دك عواة ند مذ درا حت متكعوع حت مجه داه تت معفم عع د مغمووت عد 10 
مقدمات جنك بصره (جمل) دي باج تدرده وعاة ا وي ودج درن سويت برو ددسي عسو عو بجا تدده وعم د عو يدم ذه وك اد روب وات كد وو د جامد د يا ]118 
آيا طلحه و زبير مجبور شدند؟ دع احم ا كلد او لظي ول ع اا ل كك لوا ملك فخا لظ كلت اا اك لودلا ل عد 2 00 
بى نوشتها تمده د وه كوه دواد ناد ود ووا تيه نواد وا مد مك #نده 2و3 د الله تجروا وا وود قات تون داه وود الاق تن دا نواد بوي و 25 71012 
نقش ابو موسى اشعرى ا 00 
نقش ابوموسى اشعرى )١(‏ ا ان اح اح نان ا ا اناا ناح انا ناا احا نا ناح احا اناا ا انا ماح احا احا ا اا ماح ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا اح اا ا اس اا احا سال اس ساس ال لس 36 للم 3 
نقش ابو موسى اشعرى لل لل ل ل ل ا 000 

بى نوشتها اح لانن 

نقش ابو موسى اشعرى (5) ل 00 ات 
نقش ابو موسى اشعرى ا ا اا 0000 نل 

كليد حل مشكل 2202222 د لك عدت 25 د 2 500 2 5 20210 225 د 20 جو لا فرذت كي دف دو كد 2 د دو دلوف دو 1ط د تك د دم د 2 01 01/7 

يى نوشتها ان نحن نان ان ان نان ان نان ان نان نان ان نان ان نان ان نان ان انان ان سان ان نان ان سان ان ان سان انان ان سان ان ان سان سان ان نان سات تان سان سات سن سات سا لسن ساس لل سام لس لل لس ل ل سس لل ]61 3703 


جنك )١(‏ م ات الات ل ا لاا ا عأ نا لأ لباق الاح انا وك نح جاع ان عا نو 6 ان وك د اع ان ا لان ا كد وك ع جاع ان ا ا 1612 
جنك دعس ع ع قي ل حا عي ا تيش قت ا عي ا ل شي قت ا شي كا تي وا كي قن ار عي ا عرد د عت قاعم جو عرد حا عرد وب عرد لعن ود اك عرد لدت ودغي فم 2د جا 181077 
آغاز حمله از طرف ناكثان :3 :377:37 323 3337 :1ت 53 2ن تاد د ا 6 
روش امام (ع) در تقويت روحيه سياه خود 1000 000 
بى كردن جمل اا دو فاده ارط 5 ادا 8 ج20 ارط ا 5 لالس مك ونا اق و للو اق ة وروا اك اندي اك نونظ لفو بد 1 
يى نوشتها ا احاح اح ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا سا ساس 1 0 35 

جنك (؟) ددبدبب1001010100 1 1 0 1[ 0 
تع ا ا ا ا ا ا ا ا 1 

بى نوشتها - اتام ودة د مانام عد دده ويك دج عد د اواك عد عدو جك واد دوه دواد عد ود داك فد دده وريه عمد مده ددك دواع د عاد 3 عدع ده حادك وده دواد د مده ديك ده دده جد 11802124 
جنك (8) داع دفون ودام نمك ومايجة تفط وملام كد دماج دعل ماس دوك ملع دكب لاط عمل دقوع تقلت مناه حدق منود كلده ساح وول دعتو دقككه ماد كنك 8 
جنك ا مم [زذز[ز[ز ز ز غك 
تحت رهبرى ام المؤمنين ا ل ان ان انا ان اناا انان ان ااا اناالا اناالا ااال لل ]3ع 370 

يى نوشتها - ا ا ا ا 0 اتن 
سرانجام ييمان شكنان ال سس سس سس سس سي سف عم مف قفو دق ع ةا 
سرانجام ييمان شكنان )١(‏ حم ا 0ن 
سرانجام بيمان شكنان عع لوطع و لافطاو أ ب مو د لل لو ل ب موف ولط لو عأ و دولا لو عأ عد د و وال م عا عاو الال اا ا 1001 
قتل زبير وقوه 32د عاو ول جاده عاد 2 جاده و عاد ه ع ابه عادو اده عاده ع جاده جاده جامد و عاد ل ابد عاو هك جاده عاد ل جاده و عاد لطاع وجا امك جاده ابه د عاد د 3 د 7/818 
آمار كشعكان حمل لع ا ا ا ا ا ا ا ا اي م ا اي مكمايا م موا ل اي مطا م 0/1 
تدفين كشتكان م اي ا ئش ا بود او مو ا لع 01/5 
كفتكوى على (ع) با كشتكان ا ا ات ات 1/5 
سقوط بصره. ارسال نامه ها واعزام عايشه به مدينه فا له اق ا ا لي ا ابا ا ب حي تاصلص ع قف اح لي ات لت ص قم جا ليا عاب با ابام د كات 731/2 

بى نوشتها ديت عد مد وطق دددن تمعد دعن اددع خعحه عد صعو ته لطم محرا عد حت ل لس رس مسو ال دمت في لد معاد العم مق لع سمت وطق عو لذ 
سرانجام ييمان شكنان (؟) ا 0000 رادل 
سرانجام بيمان شكنان ا ا ا 00 

بى نوشتها اا ا 0000 اللرليل 


بى نوشتها ا 000 رزيل 
سرانجام ييمان شكنان (7) ا 0 رن 
سرانجام ييمان شكنان لش ئش را 
بى نوشتها ةا عد وده م دواد مر و م م كه فط اند تدك وده وهف اكه بد 0 1 
دستور رسول خدا به على (ع) در جنك با ييمان شكنان داع ع ند حنان د د مانن عه ددحا نه د د واد دن لاد دده دواد ء دود د حادا د د راجا ملام عجان ددعت 1580/8 
دستور رسول خدا به على (ع) در جنك با ييمان شكنان 00000 تال 

. جنك با على (ع) جنك با رسول خدا (ص) است ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا اا ااا اا مس197 9 39 
يى نوشتها - مادم وم وه داه ع عه دان ف ع سوه قاماه ع حا جرد ران ردجتو د حاواد عدو ديع دناه < جه وه وات ظ دحام ده انك + كح ذاه كيك وجا داع داتك ع اج كاد كاياك ودع داه جه 2د سداد داييه حك 1002 
حركت امام به سوى بصره عا ا ا ص ارات قا ا مات ا اكت تال تت كاد باك ادو لك عو ااا ل وات اد تا وا ا لك عبات لد لع عام ات جا كبلك تعش دح عب 77100117 
حركت امام به سوى بصره )١(‏ ل ا م را ل ا لس م برا اه با أ وده راد ب د ياود ع وده يعاد و دالا دده روا بو الات جود 1090/2 
حركت امام به سوى بصره ا ب ع د د ل 2 5 ل ل ا د كي 2 2 2 حر ع جد اي ري عر قي مي عي كرو د ع جد رد عن با ترك يدن متت درط مرح عقر 101/22 110 
تجديد سازمان ارتش د باتع د د تياد ناك دامر لا عاق ل رار نا حال بلاطا دل ترجا ما كان لان توقاي داق دا كاجاداع طان اد تور ابيع حي دن تجا دا نا د تماد دالا اد كياد حا جا بف تخا 1038 
يى نوشتها - الل ا ا ا 000 
حركت امام به سوى بصره (؟) شلش ئش 1 
حركت امام به سوى بصره 1د كد اده عه وج لماع ع دادج عاد ع او لذ كاطع اا بزع اام ل ادا اك عاك زد لد 12 اطع ع لاع اماك جع ع ازع 12د عع تزع اج داع عع عاد 231 ع ع ل 2 لاا عر ع لوكي 11071 
تلاش بى ثمر ابو موسى ا ا ا ا ا ا ا اسل 
عزل ابو موسى از مقام استاندارى مع اا ال ما ال ايا ل ا تك وات اتات فياك اناما باك رتشلا ما لقا عاك ارت قا د ات د ا 1 
بى نوشتها - جد امعان جد الم وي ج0130 ويه 0 31 2 6 15 لت اواو و كا و د بك 1 1 
حركت امام به سوى بصره (؟) ا ا ااا ا ل ليل 
حركت امام به سوى بصره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل لينل 

ب لوشتها فيط وشذة تعراس لفط د ك ع5 دس تناع عد لرض ةد سطع طن اام د د كرد فر نط عن ع عام دو ارد نك اط طن سح اميه لك لودع طن سلسو قر ط شط ذخف 1 
اتمام حجت داه بادا م د تو يا لان مان واد الل كا دياك ددر عدن داه دس مداساباك دت د رداك تدرا درد عا د معاد م دسا ده دادا ديد دد داعب ونا تددو لحن د دوياك برد 011 
اتمام حجت ل ا 6 د ل ا 1 ا ل ل ل 1 
اعزام قعقاع بن عمرو مادام نام عات دادم نام سد دم كع من دادم عع د كاب دامر تع خبط دادم عمد سداد سم امد دام مع اس دادم و ارود تعد واوكا د معو امد عو جامد دعم 0:2 11217 


امام (ع) با طلحه وزبير ملاقات مى كند - اج دش ا وت ا ا ماما شو توق عن ف مامتو لواف ابد ال او مقا د لو و لق لطن لال ا لون لاسا د فجن ا ل 11 0 


سخنرانى فرزند زبير وياسخ امام مجتبى (ع) بلبل4# 799 0 ااا لاا 
سخنرانى حضرت على (ع) معام معنن خا ع سواه اف خاه د ل مسطواده عزن نجام فقث سوه عنم رتاه منت سوحن امد 4م د دق 1 1 16 

آخرين اتمام حجت امام (ع) ا 

بى نوشتها - 00000000 ااا 
تلاشهاى صلح و ااا له كم عا ال كه 1 كوا ع امنا لله لوك عا 26 
تلاشهاى صلح )١(‏ - دحام ع عاد جد د عاعاد دناح تماد دا دناه داحاد د ا عاد ءاد لان د عادا دحا د د ددحا ددداد دعن ند داه لاحن تاد دادم ل سعد دد ددر دح ]ا 
تلاشهاى صلح بز ا 0 

يى نوشتها - م ا ارقم 
تلاشهاى صلح (5) - ا ا ا ا ا ا ول 
تلاشهاى صلح لع ات ماع اا ا باد تلطه ابا لوقت عل ار جم ما مق و لاه ما اد و ط دمجا لخد ما وك ل طون ل فكه شق لك لاع 
محتواى توافق ا لت د مو اج 0/3 
تلاشهاى صلح (7) - د هده دع جد صا د ع تر كات و ول تمده عكر كد ود ع كرد كام دع كر كات وكا دي فاده عد جو تود واد ديع بكوم للد جو كردت وم لب نه حك جر جد جا 112 10 17 
مسئوليت رهبران سه كانه الوح ا اا ا بر ا اا عد اال وي ايا را يا ا يك و بابي ا شا مي وال ابي باعل ا ببسي ب ل 2 و 7 1010 
مسؤوليت رهبران سه كانه جد ممه وجع د دمد دعتو ع عع توعد متك متو ع عد عمدت «عدة دعت عد مقع وتع دمع د دوع عه مخ د تع عد دمد عو عمد ةودع عد مد دعت عد عع 11212 
نتيجه كيرى ان نا ا احا نا اح نا ا احا ناا اا ناا ا اا ا اا ا اا اا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا لاسلس ل 36 

بى نوشتها م تع ا تا ل ا ما ع م الا ا دح قو د اد اقم ا عع اع اماك ع 2 الع 
جنك صفين مكوط خات ولو باد عب لو عد ادلو و دوه دك عد الفا لك دواد ماك وا لظ عد جا لط لل وا ع اللا ب د لج 72 
حركت به سوى شام لاما تو دن موك ع ارات ل واه موك ا ا وات كا اج وك ل لا اواج موا ا اك وات عاو اح موت ا لك موات لتل واج جاع باص واه ل ول ا ا ع 
حركت به سوى شام )١(‏ دوي عا واد ووا اده لاد يداد د بادك دي عاد ردك بايا عله بادك دياداد بادك يي داد يا دك وواحاد ب اده يإوا اه بابادة باح ردك بايا عاد بادك وو عاد وده وي عند جات العم 
حركت به سوى شام ودر تياد د عاداكة ادي كوت عون اك يدعبا جد لد عاد كن جا اكاك كدت رم دكات كبر سل عاك ردت ما مام دك ناك كرري جنا اك مها حن عات كرود حر داك ررك حم علد ادي كو ع 1ك ا 12001 

عبور امام (ع) از سرزمين كربلا 00 رون 

امام (ع) در ساباط ومدائن تن ددن جع سوم مرح تطح مجع سوم تطشن ده ددع عد معاده لعف خط د عد زجع عد جد اك د زعت تطر نت زجع عد مع طقن تت مخ ةجو عد ع د 1010 
استقبال كشاورزان انبار از امام (ع) ا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا تاحاس .أ ج370 

امام (ع) در سرزمين رقه - ممم مه مم م م مه مم م مم مه مم مه ممم م مم م م مه ممم م مم م ممه مم م م م م م م مه ممم م م مه ممه ممم مم م م مم م مم م م مم مم م مم م م م م ع م سد [الاع؟ا 

ارسال نامه اى به معاويه از سرزمين رقه ا 00 00 


عبور از فرات با زدن يلى اكاك ا طون نان اندلب نما دن ان ل ا لك طم نطو طن داو كا نان بود دط وود نوك دان اسقط دو سد ذو دسو 1ك 1 1 


امام (ع) در اراضى شام اداع ك5 دده كو ده دادع 522 ددع دك 52 اداع مكدع دوع مدص موا د24 كه ددا 2 لرد5 ديد داك كا كت دده لعزن داك دواد د دا مره عاد 5 داع 1121/1 


حركت معاويه به سوى صفين ممم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مه مه ممه مه مه مم مه مه ممه عم عه مم عع عد له لاع 37 
بى نوشتها - د دنه نط هط سدع اذ دود نانع ع اند تدج دعو ادم د ددشن ن ةذ عاد تح لاطت كناد دن تان 1د ةن ادن لخ نط تن 13ت انا 
حركت به سوى شام (35) - اناب عا تاماك باامومان ذانا دب دن ندب دما نان دس اد ددس اماد سد د بد سن نا اناد باد سناد سود ند يد سد دو بادك اماع 
حركت به سوى شام داع د ادام جاداء 2 2أداد د جلد اك د واه ددا 2 2دوك كلد د دعاك كاد ددا 2 داك واد عدر ةد 525 كاد لد 5 ك2 305 3 كد عد ا 1 2 ا ع 2ت 1001/0/7 

بى نوشتها - تامع امن لاح ع ل له ع اج وا ون و مد ع ب و ا تح تلطه كةو ا وان امطة 1 مدو اددع اام 
آتش بس موقت و از سركيرى جنك 0 لون 
آنش بس موقت )١(‏ ا ا ا ا ا ا ا ا 
آتش بس موقت ممع طواه وده ع حك 2 مج مع معاون مجع عر ماك قاع جع ع عض عن وج عر جك 22 م2 2622 جع عه عاناك 2 كمع هوا عط ص عه عو ف < جص ع6 عد صع طامط دعص دعو 02178 
حركت ستونهاى رزمى ا اا ا احا اا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا سلس 7 3 
سخنرانى امام (ع) عم ةلل مم وو 10/2 

يى نوشتها - م ا ئش اا اا رع 
آتش بس موقت (5) ل 0 الزن 
آنش بس موقت 0 لزن 
خطابه هاى آتشين سران سياه امام (ع) ا ااا ا ا ااا ااا ا ا اا اا ااا ا ا اا ا ا ااا ااا اا ااا اس 9ض 
ادامه نبرد تا ليله الهرير اكات جب خا بح عا معي عو حب درن جه لزع عاك عأ ساق قوع حم ع احده كزع جد ناس اع عزت حت عا عد لزع عاك عأ داق وى حم عر جه زع بحن اماع عدت بحن عن حدم كزع عن وام ماق كدت ع ات 71/1 
حوادث روز دهم لمعك ع وت جل عد ماده اعد دده حاقة عاد ع عام عدج دكا اق د اده جات دوع اكه د جاده د عدج ددا جاقة 2 جاده عاج عاد وها 2ق 2 ع1 جات جد 11/201 
ترميم جبهه ميمنه ا 10 
تاريخ تكرار مى شود نان ان ان ان ان ان ان ان ان مانن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا لل ع 8 3717 
شمر بن ذى الجوشن در ركاب امام (ع) لاي ارا ااا ا ا ار ل ا ارا لا ا 
فرهنك افتخار به شهادت ار ا مإ لي 2 ل قي اي يت ا شو لصي ل اتا و فاح سي لج م0 قم فم حا قاف اا اش اف جتن ال2 11 
يك تاكتيى نظام ع ف لك شرع لد وم ةق مح ذاقة /1 
فزونى تحركات سياسى در كرماكرم نبرد ئس سح صا جو ما 1/11 
عمار وفئه باغيه الا ا ان ا د اك ل ل ا ا ا 2 1 ا ا 2 ا ل ا 2 ات 15ل 2 ب ةا 1/11 
سخنرانى عمار ل ل ا م ا ا ا 0 


ضعف روحيه سياهيان شام ا ا 00 23# 


تاريخ تكرار مى شود 0 


اصرار معاويه بر صلح 5 ده عه 35ت 323388555 عع 3558255525 25 522225 25 82238 25 88252255 25:5522032 055 25 


آتش بس موقت 2 عند دا دابا كك لام ادا لدان كك وا اه اد لد رداك درم دا لد الداع لالد داه د لد حك لام حا داك كاك لاي حا داك ركد دام دي لدان عض دا حا داه كاك لاما جاح دا عاق دايا حي لوال كرات لايل حا داكا لمحا ولد داك لمات 


أتش بس موقت واز سر كيرى جنك 


آتش بس موقت (8) مضي لش ئس م اميت م ل عم مو 


اتش بس موقت واز سركيرى جنك 


مالك اشتر و دلاوريهاى او لل يي و لت ل ا اا و ا ا 


مالك اشتر و دلاوريهاى او د دو ات او د و3 أن دا ا بد د وان ف ل و لا ا د ل ولد وان عات ا دا وام ا ل ا ا 


نيرنك عمروعاص (7) - ممه ممه مم م م ممم مم مم م ممم مم م م م مه ممه ممم مم مه ممم مم م مم م م مم مه م مم م مه ممه م م م م مم م مم م م م مه مم م م م م مم م م مم مم م م عع ع عم د 71/88 


تلاقى دو سياه و دركيرى بر سر آب 202222222 ككل ح جم 22222222222211 2122 0 01ت ل 
تلاقى دو سياه و دركيرى بر سر آب )١(‏ ن ن ن ن ا ل ل ل ان ل م م ل ان ان ل ان سن سنن نس ل نت سن سن سن نت نت تن سن ل سن سن ننس ل سس سس لس ت سل لللل لل لل لل لل لسلس سس سس د د ل 6ل 371/8 
تلاقى دو سياه و دركيرى بر سر آب ام م م م ع مه مم مه عم مم مه مم م مم م م م م م مه م مه مه مه مه مام مه مم م مم مه مم م م م مه مه مام عه مه مه عم م م م مم عه عم مم ع م ع م سعد 7/8/6 
بردبارى امام (ع) اهف له لل باه لوه لمعاح اه ة لماو لظ كوا ه ل لمنط كل لوطه ظ لحان ادن د تسد ده ودوويدة وو 1 
صدور فرمان حمله وشكستن موانع لمم م سه سه م م م م مه م م م م م م م م مه م م م م م مه م م م م م م م م م مه مه مم م م م مم مه مم م م م م مم م م م سم م لس م ل ل ل م ل ل سس ل سد العلا ؟ 
تعهد به اصول در اوج قدرت نطو اانا لجف الاك لل بت بل باز ع نا ل طم ماوع لاوا اث اباك رت للك لواب لذ م شه ابا كت الاك شولا باد دا اكالم لاما كدت الكل د بار سا ل لاب 11 1 1215 7 71/2 
يس از آزاد ساختن فرات اا اح ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ا 61 

يى نوشتها - اح مان ال ان اح انان ناح نان لان انان اسان لان ان لان سان ااانا ساح لان اسن الال الالال الالال الالالال ل ل ل ل اع /1؟ 
تلاقى دو سياه و دركيرى بر سر آب (؟) - لل لل لل لل ا ااا ااا ا ا 
تلاقى دو سياه و دركيرى بر سر آب ا ناح نان اح ان ناح ماح انان ان اح ان ان ان انان ان اح نان ان اسان ان اح ات ان ات تاحاس ان اح ساح ات اج ل ال اس لال ال الل لل ل ل لأرع 87 ]3 

بى نوشتها دض ل شا ا لاا ا د اا ا ا ا ال 5 ل ا ا لاي ات ا ا ات ات لل ةئيه ا ةاوادم اد ومليا ال 1/1/1 
تلاقى دو سياه و دركيرى بر سر آب (؟) اح جاح نا اح اح اننا اح انا ا اح اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اا اا ا اس ساس اس اس لس 3611 
تلاقى دو سياه و دركيرى بر سر آب ا حا ا ا حا ا ‏ نا ا ‏ ا ا ا ا اا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ا اا اااا اا ااا ااااااااااالد 8 361716 
شهادت ياران با وفا ان اح حا ا احا نا ان نا ا احا ناا ااا ا اا ا ااا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا 338/1362 
شهادت ياران باوفا )١(‏ ا اح نا ا حا ا احا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ا ا ااا اا اا اا اا اا اا 38/1382 36 
شهادت ياران باوفا نا اح احا نا احا ناا ا انا سا انا سا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا 362 351717 

بى نوشتها - ا ا د ااا ا ا ا 81/1 
شهادت ياران باوفا (؟) نح نان نا نا انان انان نان نان اسان انا انان ان ساح سان ااا الاح اسان ااال الالالال ااا ل 381/17 
شهادت عمار بن ياسر - ااا ااا ااا ا ل اا شا كاك مما مال 
واما داستان شهادت عمار لاب ا اا ل ا ل ا اي ف عا شي اكت ات تو قي جات ية ات ات قو قف وات لاي لاا ا با ا ترف عات 2 71/7/17 
شهداى ديكرى از ياران امير المؤمنين (ع) الجعايية ل لم قم قا ضع عرد يت قر قت ل ونا نعي عرد جد اكه عه طبن ذخا حاداع عد متك ك ةذ هة تزجع عه مقو 213 ع ي :11/718 

ابو الهيثم مالك بن تيهان 000 0ن 
خزيمه بن ثابت «ذو الشهادتين» ودع كاد كه كد ركه كيدو كن د كز عكر 5 كدرو ككرد وكا هزه ددر قد جاع كبورد دو ف كددره وداه كدودر مكاعد سد ود نظ عاد عدر د دكار وكادد د لارد عك ع لق/1 7 
هاشم بن عتبه «مرقال» لاا نان نان ان نان ان نان ان نان ان انان ان سان ان لان ان انان ان سان ان نان سان سان ان ان سات تلان سان سات تان سات ساس ل سان سان لل سان ساس لسن سات ل لس لس ل ل ل لس ل لل 1/7 ]1 
عبد الله بن بديل 1 1 1 1 2 زر جل بر 


اويس قرنى 2 د 22 ا ل م ا ل لت ا 1 2 1012 
يى نوشتها - مقع الماع ل تر ار م ع مق مع مقا م كع ممق د جع المخدة وك لجرك و ع ل بل وروا اتح دج تدراييا جا تر ل لابوا تاب وك شخ ال سد كك 2 11/92 

جنك به سود سيا على (ع) ا ناح نان ا ححا اانا اناا اناا اناا اناا حا ا اا اا حا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ا اا ا اما ا اا اا ا ا ا ااا ااا اساسا اساسا ساس اس ساس 36 + ]3 
جنك به سود سياه امام على (ع) )١(‏ من نان ان مان ان نام ان عات ان تعن لان نان ان عات ان امن ان ان تعن ان ناح ان ان ات ساعن ان سام ساعن ع ساعن ات سات ساس ل ع ساس سا ع ل سل سس سس سس ]1 37/68 
جنك به سود سياه امام على (ع) جد كاه د دوعا ء د كد 2 ادك كماع اد ك ماك شه 2 العاا ءا د لوأك ا ايا داك لكا ادا دلاو أ وبل او 1/17 

اشاره تناد ند عادات عاد جاح ادك كان نع ردان جامد د جاجع كاه سه حت نك وده د دح دكات ماه رحد ع هام م حت د هات مره جات ع عات قرت جات لهات قرت كاد عات ف تا مد ا ات م 6 117 
بى نوشتها 8 ا 
جنك به سود سياه على (عليه السلام) )١(‏ ع لف 2 د م نت دن حدم ع علد ةمع لت مر لقره ع مه مخ لم مع لتر عط دل مجع م مع حدق د د كم عم دن 6015 1/1/0 
جنك به سود سياه على (عليه السلام) وود حت وداماوك عد جاده 35 تامدك +5 د و عاد كلاد 5د واكاداك د حتت ب عاك اد 35 واهاد داع عدت د جدود 35 كتا مجو 3خ و عاد دن عد 8 ]1 :5/0 

بى نوشتها - كم قطي ماع كت واعه فكو مايه د لطا و مجم وي ل اا طق و بشم ل ما جاه مجه طقف داح د ف و معد كلكه داع ددا ملم خط ده دا ردك و1110 

توقف جنك ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ل 
توقف جنك )١(‏ 2 2 اه 
توقف جنك - ا ا آنل 

بى نوشتها تعد عند تسعد دمع دتع ده مده ددع عد ده كتج عد جع دنه ددح مد شتع ده مد مع عه عمد عو عد جمد ديه عد ته موجه عمد مه مودت عم د كش رقع د ممع كم در 1101 

توقف جنك (5) مدي اياده ير هاداد ويه يادو و ادا د وي اراب و بيد ده ذا يي ناد باك وباي له دوه داه كوم ل كد وو ل د دوي اد كيه ناد روي 5111 
توقف جنك لحك ع د و عاتم ا لا عع بار لال دا الو اع عع عو كد لا قالطا باك الاك د عا عا عقا ادك ألا اعد ا ايا ااا 111/111 

بى نوشتها ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا سا سا اساسا 3 39.1 

توقف جنك (7) عا ل م ا ا موت او ا عار ا يا ليوات ل اك ما فوا ا يه ف وا ل م موا بر قا ده و ع امد ج316 1/101 
جنك نهروان ا احا ا ان ا نا ناا اا ا اا اا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ساس اس 3 39.31 
خوارج جه مى كفتند؟ بدلا 5ك ع ساد كن علا كانت بزعا بو لكاتو كرك جام عاك ندج سار حا ل عات ركه ا اك ند مايا ناكد عا كرك الات تي ليما و د جات كرك حا اا ميا و لكات كرك ع و ساك درك ع ك5 110/001 
خوارج جه مى كفتند )١(‏ ل أ ا ما ا ا ا ا بي ا ااا ا ا ا تاي ا ا امات تون قا ا ناي ا ااا ات قال ات جا اي اي الا اح عا قال حاب ساي ايا اا ابا نات ال لال تابح 151/1015 
خوارج جه مى كفتند؟ ما ل ل وات كك ا اح عرو ل حك لك اي عرد كتاكت ترا كك جاع عد ود كك لح طبن كن عت عد ود اق تك قط ابت هع عد مت شك 1 دك 11011 

بى نوشتها الب يي لساري با با جم ها فوصت عت كا ا امد عي وات اتيت ع عات لي يت عتمت جم جامد عمج جات تمي عاة نات عت عع عرد داتويه ديا د مامت عه وما لدي ]1 157417 

خوارج جه مى كفتند؟ (؟) 2د لدع دن دا اده ددا دروي ك طرو عد تدم لط د نات كحك طرمدع دان جك ارج د د د رددت مدص اع د دصر كنات دح ع اع ا كا د داك دا د لع دل ا م 11/010102 
خوارج جه مى كفتند؟ ا 0000 ررقن 


خوارج جه مى كفتند؟ () اكع كعك كه ددع ماع ماد ددع مده ده ددع معفاع دع دع مع هد ددع دعو د عاد 38355 عداك ود و2 دادع 34 د35 عدا ودود كع دك د52 د داك دواد كع داك فت 197 | ب 


خوارج جه مى كفتند؟ دن عد قح عدم د و ع سعد شح عد د و د سعد دح عرد واد دوم د ود سه د دود مد ددع دع سود مدع د مد د حم 1/0178 

بى نوشتها 3 شتت 335310 20 02ت 1007 د 5012 2و5 3100 1د 222 لت 20 د 30 22 3 لوت 10 31720 202 لت 207 3010 52157 253 1052 1/117 

خوارج جه مى كفتند؟ (7) صصص 111 
خوارج جه مى كفتند؟ لب اد ومدطامى رحا دماج امه 7 امراك للحا عام لق ال كك ل خا عامل ااا ل عا عل ا 1011 

بى نوشتها - ل ل ل رو ا ع1 
جنايتهاى خوارج 001000[ ا ال 
جنايتهاى خوارج ا 
جنايتهاى خوارج ا ل ب م عر لك مب ا اد 1/0 

فى نوشتها لع ع ل ا عر ا لا اك لا ا لك ايا د لك اا ا ا د 1 1011 

جنا يتهاى خوارج (9) جوتو تيلف 754 يفكي بت بف 6يف3 بف 3153275 يفف يو درفب ماي د م ل 125 91 1111 
جنايتهاى خوارج ديات شل اد اط دح جد قن د 0 واج د شقن مدو عد لاط ل ل داح لد جاح ل دق مد 22 م ل للد اد اد ا 1 

يى نوشتها الام تربا دح عاك د بابي دا واد تجا دا حال حد ادو انين عاق دان تعدا ان جد لوا باد داق عت بج حاما طان تان توقاي عاق دان تاداع نا جد ماني عاق جد ب جادام جانا ب اماما عأ د تب ماح بام عباتت 2 17 1:6 

يرجم امان ابى ايوب انصارى لعفا حي و ل ل را ل ل لت ا ليت و ع لت وام ع حر كع تعره كرضه تع خرة وت عت لد فضه عع د جنك تع مو فوع ته 1/11 
يرجم امان ابى ايوب انصارى )١(‏ ال جد ع ا و و وج جد حيو حيح موود ع حت وم وج د م مو عا جك موتخم و ل د ون دراج ديد و و عمد و1 1/11 
يرجم امان ابى ايوب انصارى حاب حا دااع مرح ع رما حزع جوع حا الاك جد حك توح قرم جع عع جات كدعا :ع زح رع عرس عع حا اك كاأطا دمن عاك عن عرس مدع جوع جد ك الاك عجري كرت د حر دعام كاعد ا بوك اك 2 1/161 

يرجم امان أبى ايوب انصارى (؟) د 0 وا ا لا مو و ل ل ا ا بق ا عر بو د 10 
يرجم امان أبى ايوب انصارى الملا ا ا ا وول ا اا ول ا اا ا ا اا 6 

بى نوشتها ااا 0 0 ل 
سرانجام جنك تا الل ا لوال ام ما لا خا مالا مر لا لاي د ا و ا لت ب قي بايد لتك ما ا ا 1 
سرانجام جنك )١(‏ برض في ةم فرعو ةمه لكر عو عض 6 عم عدي قدة مكام وننف امخبد دلبت ودس قات 
سرانجام جنك ا اا ا ا ااا ب0000100 0 0 ا 0 

تاريخ يايان فتنه خوارج دببب010 1[ 000 

بى نوشتها موده لوقف عيدو دن ف از ا و ف امن الس 5 ب و مو د 2 ةق ك2 د 2 لاقل ا 3 ل 1 
سرانجام جنك (7) لمي يي م م ل لت م حا 6 


اغاز كار خوارج 0000000 البال 
اغاز كار خوارج 000000 الال 

يى نوشتها ا ئش 1 
حركت امام براى دفع فتنه دو كد ا الوح 2 لاط حن #مكالاك طه ذ الن ا ء حم مت حم كا را عا كارا أ لا را داح لاد عدا حل أ اك راد ولط اكد عا جا بك اد 2ك 001 11/1 
حركت امام براى دفع فتنه لودع جات ماع عد حك مد دع راك دك و ديد عا كات ل و دعر حت داع عو حت ونه تعر ده معاد دعو جد دوا تعر حت ع داه كمه د وك ع رجات كادف عدن تك عت 2ت 717 1/0 
حركت امام براى دفع فتنه ماع كناخ نعطت لحار لخر ادبن ع رمك داشرا كا درن سرج نا مرك مارلا كان خرن مارج لانا ردك مارت كان حر مار نان مركن عاط كان فرك عاط لان جرت 2 022 11/1015 
تلاشهاى هدايتكرانه امام (ع) ار ا ا ا ل م لا ا لتر عر كه عا ل 017 5/8 

ابن عباس واحتجاج او با خوارج اح نان اح ان نان اح نان ناح انان ناح لانن نان مان اح ان ان اح ان ان اح ان اح اح اسان ان اح ات اح اس تان ال اسل ال ال الال لل ل د ل ل ©3588 

امام (ع) شخصا به اردوكاه خوارج مى رود اقم ع جرع حل جه باح عاد ام عوابا حل م و مان عاد توح« وا عق جا امات عدت عه ورا عا جلا عاو اجن درت ولع عاج عا رح جره ماك عاد جد 02 11/091 

شرارت دشمن دوست نما ل أ 

تلاش مجدد براى هدايت خوارج - وعد سياه د ا ع كديس مد مس ع فد مذ مه عه باد دوه ةده مده درن كه كردم دك عمد لح كك مد حجر 1 1011 
مناظره اى ديكر ل ا ل لي ااا ص اي وا مات ا مع اا لج قط وبا اا ع جا رعو عاد لاق د مدو ار عر و رجا جاح عام دواع يا 1/1 

يى نوشتها - دكين طون نيه متحععين ديه اردان تفاط ود نيه امات تفاذي وت اننع سمخزذو بساة ونه سفز فب وفا ونه لاطي 0 

حركت امام براى دفع فتنه (؟) اماد ا ص ورت ف قي ع رم ع مو واو مووي ل رات ل بمو بو ات قم ع ل مي ل وم نا ات تاق ريق ل با عل اج جم ف رد رد ل ب عاط بس ل عت تدك 2 :1/128 
حركت امام براى دفع فتنه 02 اده حك د كاد اعمج واد داع الاك ع تلد 2 ا ع ا مقزح لزه ع عد دكا لد عاء لدنم 3-2 اطع لدع دع لزاع ع عاد دا داك فاع ع لد كاك ع اعرد قا 1د عق عل 2لا ع0 11/7 

بى نوشتها - ا وش اجا لماعم واه اعمو او اه ولمعا هشوا وموم لمارأ الدع ماع ايا وعم وار أ لدع ماع عو و يروم ريج 1 

حركت امام براى دفع فتنه (؟) مع ل ا اك م ا وه تك ماك الت ل مااك ارق قل الاك ار ف م ار ل لماك رد لف 2 وناك 1 نا دما اك 3 2 1/29 
حركت امام براى دفع فتنه ل لش ل ل م سا لصخ فصو لد قعل 

بى نوشتها دف اتش ا لنت تاراق تقال ب روات ادك ساو ل ااا ماد ور هئاكذ وار امد نك مواق فك دالا د ا ا 

آغاز جنك ما اش ل ا ا ل ا شت اش شا ا الس ات لت كات مااي ابا ما الك دابا 2 8/1/7 
آغاز جنك )١(‏ موده تعمد مخرة دوع سد من دناه عد مد لدت عرد مدك ازج عه مذ ادع عرد عداك جه شط حرخ ان داه عرد جه اك كنات دش ذو -ادلتج عرد مغك زات طح ف فبطرت ع ددعم ون 3 دجا ] |1 
آغاز جنك ا ل ل صسش سات ص سس صاش صش م ل ا ل ةب م ع بات عو يناك عا 1131/5 

يى نوشتها ا 2 2 1 24 ل 22205 ا 335 ذا كن ا دو سل ف كك 2 بت و لط كن ل ا ايا دا 1/65 

اغاز جنك (5) للم ل ل ل ا جك م 5ج عا فك عد مر كو لكك كرات كت م وت هم عه جاع سي 1/0/0 


خوارج و انشعاب آن ا ا تاه قت ا قط 2 011 
خوارج و انشعابات آن )١(‏ لمائ يشضمششمم م و قت 11 
خوارج و انشعابات آن (؟) ا ا ا ا ان 
خوارج و انشعابات آن (؟) الصا لاا رت لت ا ا ا ل لوول للا فأ لا لاا قل وا ا ا 11/1 

شهادت م يشش ص و ص و ا 

زمانء مكان و جكونكى شهادت م ال مسقا ا لو قا عق 3 171/8 

زمان و مكان و جكونكى شهادت )١(‏ احاح ا اح احا ا انا احا ا ا ا ا اا حا اا ا ا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا اا ا ااا ا ااا ا اسح ل ساس ال لس 94 ]3 
زمان» مكان و حكونكى شهادت وبع جد وح حت اديه حدح د وات واد ند دادو جدع د مادج واد جاة وكادت ع جاح جد ادج عت 35 دام جل حدع د جاده عاد خف مات مو ادع دعاك ولع دو 3 /11/101 
امام عليه السلام در شب شهادت الام ا او كعات ول و ياك كدق ا عات حل ل ع وات ادرف ع سيا 6 قت ول ع وات اد قل عاواك مات حك ع عبان تدر للم ع جا ار ع جاك عمف لد حك 10/7101 
يى نوشتها - م تك ةد دع جك 517/2 

زمانء مكان و جكونكى شهادت (؟) ع د دن ا ا 12 ل عد وك د 1 لوك 1 حر د دك د أ 3015 51 12 ف عد و لود ل كر ار د اي 6 اكاك لا ا دك ع ل بان 101 
زمان» مكان و حكونكى شهادت وام ا ا 3 ا 1 ل ب ات اا حي م ا رصي ا ل ع ل لوالا م ا و ا 1 
بى نوشتها د كع حم حم ات د د د د معد عت 0 713110 

قطام: افسانه يا واقعيت مف م ااا ان قر 
قطام افسانه يا واقعيت )١(‏ اا ا الا لق قو ل اله وني ا عق لما بلطف ول ار 
قطام افسانه يا واقعيت ع ل شلش سا مص ااا ما ما بلك ووم عمد لق 

بى نوشتها ا ا نال 

قطام افسانه يا واقعيت (؟) 00 
قطام افسانه يا واقعيت لالحا ا ل ا ا اراي اا اا ا الو ا ا 1 
يى نوشتها ع ويم ا اا يا اا ا ل ل شي ري لي ليت اي شو ا يي لت لبا اي شك توا شي لت لجاب قم قدا جاح ما بف ع لجر جات /1101 

نجفء مدفن امير مؤمنان (ع) لع ا ا ا يي ص ص سس ل عد ص ده ف نط مك فرج عع م وف 14 د 113/5 
محل قبر امير مؤمنان على (عليه السلام) ا اا 

محل قبر امير مؤمنان على (عليه السلام) اح طاح تح لخد عا و قح ةذه كاه لاك اه ملكا ال مسال 3 ما ل ابل ل )71 
تعمير قبر شريف أن حضرت (ع) ا ا ا ا ا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ع8 39 


عمارت نخست - لطن دن ع دون سان طن نان ف انان ند بون ناس من ان بانس دق د نكاد فوط دا نا كذ ذا ند با دك د بط ذبن بط دن د فاط ل ا ا 96 1 


سومين عمارت ع ا ع موا عله اه ات كد أ عات عد عو عمد ع فح جاه عبد ع مدا عبد ددجا عرد موجه قح موسا عبد مسا كد فو د رت فس ود قط د عت 10011 7 
عمارت جهارم لمكت ان د الت اماق ل عاق نحط د لاسن ا لاقن اط ااط ناو مرا ناما طح لطن لم وراد مكدع الا عاو رو لل و 7 
عمارت ينجم - م ل اا ا رن بت م ات اي ان لي تت لمي متا بشم و اند مدق راي داحم ب تمواء ود اه واد ييه ل لا دوع اماه ب 111301 
ديوارهاى نجف ص ا ا 

ديوار اول 0000 0 
ديوار دوم دده سند عله ناد تك لمان 1ت عكر ل لحرت ترات كسان ون العا ل كلك لات ل خاب د لامك ع كام تولك دروك نامك نحطت اندو عاطجت د عاد ع لاه كنرك عات لامرك د 79715 
ديوار سوم ع تش لش ل 
ديوار جهارم اا احا اااااا اااااا اااااااااااااااا ااااااااااااااااا اااااااااااا ا ااا اااس36 3 39 
نجفء. مدفن امير مؤمنان (ع) السب عا ا مد جلا لد واخ كا اعد موا ا داقو لاجس وات د امد لح وا دلا جا عو ات ط ا ماح موا داك عبات لف عع مواد د ات سن عد 17 11907 
ابن ملجم و انكيزه هايش لاش ااا ا ا اشم مه اببائية ووعباب ا ‏ /59371 
ابن ملجم و انكيزه هايش )١(‏ اب ا ل اك واد الام تام ماين ال 
ابن ملجم و انكيزه هايش محا ا ا ف لومي يي ع ع عت قرت لما م و بد جد ح ‏ فجاكو م حي متك د اك اتاج دق بد تر راد خا و تباج داك بدك كد وك جات 1/2 1 101 

يى نوشتها ص ئس ص ص ةا 

ابن ملجم و انكيزه هايش (5) 0000 ارال 
ابن ملجم و انكيزه هايش ماد شا ا و د لاد شو عا اا ا 1 08 

يى نوشتها لس ص اياك مع وبا م راو مه وم لمم و مه وما وجوه وا مدو لمح اااي 

آخرين وصاياى امام على (ع) ا انال 
وَضَيَث مم ااا ا ا ل ا 
5 ئش مض 2س سامش 2ش مرا شم 

يى نوشتها ل ‏ هيا 
آخرين وصاياى امام على (عليه السلام) عضي د علد ارده سقط تسد لد رده ستشية اطول الدب اردع قطي شكه التو اردع عطي ده واه اماف فتش رط ف 1102 
آخرين وصاياى امام على (عليه السلام) ااا 

يى نوشتها ا 1 

ياران على (ع) عا ا م ل لات داج مي ذه جه مده د كع جيم دجاه ل معاس ود كد وم مجم م جد جد لوكس د جد كدح دح ومح ده ع حا موه جد كمع 91857 1 


محمد بن ابى بكر 2220-2555 520 2 2 02 د 5 0ك 2د وو عاد 5 كك لاك كر و 2 0 د د ل 52 6 د ل كر 6 د كد اك 25 ف د د 0 د د 6 12 012 100 
محمد بن ابى بكر مح ات م ا وا عد و ال ع 6 ف دو عب ع ودجاءة عرد سات عبد عدا كد ع سا عي م لع د قي عله دو عرد اسح قن م كا قر م وود ف د وا ا سر 
بى نوشتها 2-5 22ج 1ق نت تا قلت 5ل 2 لط تند بدت تق 25 32 نط ترا 3 5د 04 32 تار دنه كد تدع 5 طسو دم ند لد كد عند مده سند لدكد لنن 5 تند تل | اا 

كمنلن نود صمي ب ا و تي اي ل ت لتب ص تاي ا يي حي تا بي تيم حيطي خب تا بم تا ا ا حتت لت تت اي ات + مامت تم مات لمم مام ب دايا سام 11141 
كميل بن زياد دراك د اك اد كاد د عاك عااط ك ىدا اكد سا ادك ناك در اطاط ك5كك عاد 2 ماك 5 كا كحك عاك عا 2 د 2 ااا دكن اك كاد اك ا وماك تراك زد كا اك د اد عا عاك اك عا ل ا 11 
بى نوشتها ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ان 

از ولادت تا هجرت ا ا ا ا ان ا ا ا 1 

ميلاد امام على (ع) لامح كه 2 ان ل سطع جام درط ما ع عاك عا ايل جر ا در جا ا ا ما ا قا ا ري ا ركم جا قا جك ل ا عر ازع ماي جز تر جا تدر جات عه اك مان اط جر عا عرد جد دك ع دا ارط ل باصي 1107 

يدر -25 53 32322 57 جا حك فجت 5 2ج جيك 15ت ودج جرت د وتات 25 55 21251559 عات 5 2ق 2ج 35 5235 حت دجاوت قح كك ججح رتك اتات 215 23 202021355 جاجك 9 2012 25 35 50359 ك5 كك وجا ج22 دك ل 1ن 1 

يدر )١(‏ بع كي كرود عه وات دك شماه مساك ده عع مات ام ف جرع محا داك دبع ع مات كامك لعجا هدوح ع ماح دام ف يعد محا داكن ع ع ماح عاتم ف جع معاماره ادر يرح عبات داع عع عم حردك عه عاد ساد ص - ما 17 00 
يدر قح عه داك اده لامك البراك تاد داك احا داك اك رحد دا كه دا حت د لد ع لديا حا حك كا داك حاط دل رس ديات داسك دا حا داك كد دري حاط عاد كك دا داك علد كد لرية حاد د حر اك حاط لكك ا عا ]1 11 
يى نوشتها م م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا ااا ااا 373136 
يدر (؟) و لير يي ا و ا 102 
ابو طالب ممعم حمق عع نطو معظم ع مه ع حب مت محم دونه حاع حت مده مره خرن مده تع حنمن م عق عد مقع عع دم معو ع خم د خنع ممم عع دمغ نوع د 1 
اسلام ابو طالب انعا دوعن دان اام اناد دادد اماو تم داع لاد دا ددا عاو هكد الود د عد عاو د نادم لاد ابام د داعاو اه دن ود ب عدو لد د نك د ع 
احاديث با تاريخ نزول آيه هماهنك نيست 0 ين 
آيا ياداش نيكى جز نيكى است؟ ل لش ئس ال ممم واو وه مم 2 
بى نوشتها - ان ان بالك افك امال اباك لال شا ا ل قا لا راشا ل ا ا نا 
يدر () دعاك دا اج عات طاح دبع امات ناح اب لاج ا ناح دمع يمد عاك كا بد لاجد بارت يات ديع رج د لان ا ين لاطب داه لايع مانت انود عوك واسااد ادا نايع إل رابا اتا حماست ذا تابرع ل حب اد الاح در لع مسات ل سبع لم سات حا بح 1713089 
خواهران و برادران اع ا حا جا ادا كرت عاد كن رما بالا واي كر لز اك ‏ باعة لداجي رك ا لان اما وك ماي كرك 2 اكد ويا ولد ردي كر جد كرك بي كط كنيب كر قد لد جر جد ات 110301 
فرزندان ابو طالب و فاطمه ااا اح ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا اس 373 
برادران و خواهران امام على (عليه السلام) ا نل ل ل نان نان ل نان لان ل سانا لاس ا انالا ا لالس ا الا ا اا ااا 369 3108 
برادران و خواهران امام على (عليه السلام) مع مي ا عي ات تي ا ا ا با ست ل مض شح مص ا س ممم مس تم تاك مم ما ام وا سام ا 1 1007 
طالب بن عبد مناف اماع دا رمه روات لات دجام كسرع ع وام كام عاج داك جام كا رماع ادا رودت كا عات داه طاح كات رمات داما رودت حاط عدت اه طاع كط رماع ان ورك ا مك دا وام كط ع و ا 
عقيل بن ابى طالب عم مكدو دده دعن دو عه ومددهو ده د كد صم دوو ومكس و دده ممعدده عد دده دده مح دمو عه و وك سود عه محدد و ع ممه دو عد دوت و 1 
جعفر بن ابى طالب عن د ات كص و عا ات ب ساب اا حت كاب راو ا مت ا حت رت ات ل ب رك ات لت اق ا ا 0 


نمايندكان قريش در دربار حبشه ا ا ا ناح ا ذا ذا ذا نان ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ا اساسا اس ا 308131717 
مهاجران در حضور نجاشى قاقد بج عاد مسن نخد نس نرج تنا نين د د حت نح تراط أ نقد تن منرم تند كدان رط لطن مسلط لخد لطن 1 دن سل دي 0 011 
بازكشت جعفر از حبشه ل صصص لص متم ا ام مم ويام م ا ل 1 
شهادت جعفر در جنك موته دكا نسدد لدف كنم كاكلا دوك انط ل حم ككس د كدف عا كلا اق طاو لكو وأ تف ع تا ا 111 

ادامه جنك موته مساو واد ادن راحات ‏ جاعيه موت د ومه لواح دوه عه د د ع جاده نات تم هادع عو تدك جات قر حت داه هات قر د ناد جات قرت جات دده وات كردن داه ك عدن د اكات د عات وكات ع 0161 
خواهران على (عليه السلام) ا اح احا احا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اا اس 763 © 37 

بى نوشتها ا ين 

نظر علماى اسلام درباره ولادت على (ع) 0 ا 00 
ولادت على عليه السلام در كعبه به اعتراف علماى اسلام ا ل ادر 
نظر برخى از علماى اهل سنت م ا ا نا 
نظر علماى شيعه ملع تا شاد افع لم ذم لحو اد عن قر ف دعا عل حرق للد ان ع3 ع عط عادخ جد ده ع قر ع متا ع رت خلد لذن عن 53 د خط اذ 3 عل لذن لمق عا وتان الوا رو ايا 
بى نوشتها مان ا ناح اح ا ا ناح اح نان ا احا ناا اح اا اا اا اا اا اا اا اا ا ا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا اا ا ااا ااا ا اا ا اجاج اس اس 3078 
مادر لقت خخقت ث3 مسقت د عند عع + مف سه كع عه مطه عع نط د فك عرح حرط حت د مااع د د ةرعو حت مه داع دن مف عكه خط عند عات ند وفك كد ند مه عا لد حت داخم ند مط عتم انا 
مادر )١(‏ ان اح ناا ان احا ا احا نا ا حا ا اا ناا ا اا ا ااا اا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 3083 
مادر ولك ب تخط هس علد مواق سق لطم سا املظ ففجم شا ع ملظو قات وار ب ملظو لضم ا ممق قالط ا مب اخ لحم ل د 211 

بى نوشتها اا 00 

مادر (5) ناان اح ناا اح ‏ حا ا احا ناا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ااااا ا اا ااا اااا ااا اااااااا ااااااااااااا17 397 
مادر مت ات تا اا شم ا ا شتات واي ف قار امع كماد لت كوا را تاقوا ملم تتاو لقو تمي 06 

بى نوشتها ا 00 

ولادت در خانه خداوند و نامكذارى الما ل ا شي ا شت يي ري شت ل قو اي ص شت ااا شي قو ا شت ا قو لت ل اا مل اتش أ بات 111016 
ولادت در خانه خداوند ونامكذارى ولح م ع ا ف ار كك ال عو مامه كت اك الع مر عات ات رك لاع عه صكام عه كن لداعت عرد وخا قل ل فق شوم عرد تك قد 7 016 13 
بى نوشتها 00000 إن 0ن 
در خانه ييامبر ادا دك 2 دا هاداد رذ واه ع حاط © كاده عادا د 5 2د داع كاد داه كرد جاه د دده عر هاه زط ندا اداه ع أذ عا ء 2ك أده لوظرعا عاد" جع ع كلك جاه كارع وا داد ادا لد عاد ترما عاد دك ترط ساد د 7ر00 1151 
در خانه ييامبر (ص) )١(‏ للم م سه م م مه ممه م مه ممه مم مه مه مم مه مه م مه ممه مم مه ممه م مه مه م مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه لم م م م مه لم ل لم له لم ل م عه لس ل عق 370 


در خانه ييامبر - ممم م م م ممم م ممه مم مه ممه ممم م مه ممه مه مه مم مم مه ممه مه مه ممم مه م ممه مه مه مم م م مه ممه مه مم مم م م م م م مه مم مه مم مم مه ممم م م م م ممم م م م م م م مس ظر8 10 


حضرت على (ع) در غار حرا 010 ان 

بى نوشتها ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا اس 58 ا 

در خانه ييامبر (ص) (5) ل م نان نان نان نان اناا اناا اانا اناا اناا اناا ا انا اا اا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا 39 3778 
در خانه ييامير (ص) م م ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا للخلا 

بى نوشتها م م عه ممه مم م ع سم مع ل عع عه ممه مم ممه عم م عم عع عه ممه مم ممه سه سم ع ع ع مه عم م عه سم ع عع عم عه عه عم ع عع لع ل عل ع ل ع ل ل لال لل لل ل ل ل ل ا لعلو 

در خانه ييامبر (؟) اماد ماع دعا ندا عام ددجا حاعاد دح د د عاد ددحت دا ساد د طن د عاد عا در عاد دواد د داه دان د د ساد ددن د داه ماد هاه تسد ده د م سداد دمب مد مد دوت فلع 
در خانه ييامبر - اذك طناك نك نود ا ا ب ع الات و ند اناما كدوك دك له بلدا داف ا تا ند كان ل كد ا دكن اق و دك لم بك 1ك كا 7 

بى نوشتها ل ا وان 

در شعب ابى طالب كمه يه 353255555 مناه ع جمه 2 عون 2ه جه 8 8522255 ع جور جه 352 2ه عدن درو واو د عدة مدو ع جد ديم عه دحاوك محم ده فوهك دمت تو عت ل 
در شعب ابيطالب يل 
بى نوشتها 0 الاين 
ليله المبيت حي ا لل 
ليله المبيت )١(‏ ودبع لد دايا ف يي يواد لمن و مويك ل لياع حلياك لود وايوه وأ ل قا حاياك لدو اود وائاظ واد راك اناك دام عاونا يا ب مل احاء و نامرد اواك قدي ريست اواك لئاس يأك ا 1 101069 
جان نثار و مورد اعتماد ييامبر (ص) ا ا 

سومين مساله مهم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا لال 

جرا ييامبر على را براى فدا شدن انتخاب كرد؟ بق وول مدع ع وا ل ع وا لع اناا لتر عا لو لا تر ا لل اط ع ا ا 2 1 

هدف از تكليف اداى امانتها توه وعم واه عيام 2 عمد جاو ع عورد د عوك 2 مود وجو امن داه طواك 2 عد ع ايك وعم داه وات ل عمد وجوه عن دا جاو موود ماو وعم واه وا كد مود ودج لك 

خبرى كه خود يك معجزه بود ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ان 

على (ع) به شهادت علاقه مندتر بود تا زندكى ل ل ئس ص م 7 

تاريخ زندكى على سرشار از فداكارى است 00 0ن 

بى نوشتها حط فا رمي سا لي خا بلائه و فعا الي او اتيت قو اااي وا قر عو تو ااي لت عبات قو فوا أي لج ل تيت تو مااي لاا واه تداباك 1 1 

ليله المبيت (؟) وت عع مه معو قم طم 2 ترج مر كك د لق ليت فنا الدج عرد كك و حي جد حاط عرد وت ا كن حرا يت اتج عرد عت كك ات حلط ود اكه حو متك تكن طد فخ قشو حر عقر فرق تيا ]101/1 
ليله المبيت ص ص ص ا 

يى نوشتها محم نا د ل ل دا دادو دن لات د 6 دك رن ل د نح فك 2 د ا 6 23 2 د بد 2 3 ل ل ا 2 25533 د ل ل ا ل ل ا م الوا 8 

دوران كودكى نامك دحت سد كوت توس دحت دمو دن مسد عمد ميحد د سودت دعومو دن دسحت ددن كود سودت د ودحو دو دن دمن حاوات تددن كوت د حض ع لم1 
دوران كودكى كا د نان ساقت كا نماكم الك ل اق لاطب لك لع ب ةطب لك ب ةب ب ل ا ا اك ا ا ا ليت ا 331 


دوران كودكى ا ا 2 5 ل 116 11 
بى نوشتها دم ا اا اا ا ا لاو ةا اق ده لصا ا ع ل اج اه لما اط يه مت جاع عا م قبا جات لوق ع لتر 
هجرت به مدينه 5ك دح د ددس لوح كه ع د راس سد ددن ع شت رود د دحت بت ب بده ود عن ند ديه مده دسح عدت د كي سدح مد عدي 2 1 
هجرت به مدينه ال يا قا م أي ا ص ا اي 1ت ا بي ص ل تمت لس مت صاب سات ل مامت لمم مام سام مام ب داه مايه ب 6ر1 
بى نوشتها جا ابلق تدر لل دادم ةنده 3با 2102 ابرط ند ندج 3 عا د اكه ماطف دوك دبي هص برس كةو ا و 1 
يذيرش اسلام مم ا ا را ا ل ا و ل ا ب لكر و ممع ل كي مه م كد و كع و10 
نخستين مسلمان - لك ف ع د وا ان لت كر لاد عن كات الوك لاد كك ست ل ا تناد م ع سك لحرن عا نام فرطك تن عا ام ماده ن نع كن م / 10 
نخستين مسلمان )١(‏ كاد حا جات رط حلم عدخ رك خاعة معز جا كرد حئ معز ا داح داج حايع جار شرع له كوي حال مامه لوا عع جام كرح داه اخزركة تا جاح جاوز عع جام خبرعة حك حزق ا جلي حاص حزيك حا جرس حلم عق عاك جا حلوز حرق جام حامج 711/8 
نخستين مسلمان 1 1 110 010 

كسى ييشكامتر از حضرت على نبود احا ا ع ل كعات وك يات كات 3 له عاو ته لاح طياح تل م حو داك وا د باح عا 3 ماح عاو ماه دادع ع بات لاد للع ع واكاك ل ماح دام له جا 1 

بى نوشتها مقن 1ه و هن ونم ووم فيو ود تيه بمداففيع دمت ودديفف رودم نودلقي دوا بن لوف ميض احسيمي ووسي ام 
نخستين مسلمان (؟) د مك عل عع ا كت كاد عاد د بشع د ان اك دواد دع عل عع ا كد تاعارد حك عاد كرك عمد كدت فلو حم عد حك كد كن عمج و عد اوعدت ا عاد حك عد ا 1 103100111 
نخستين مسلمان اد داك دود مادا داك عاد مادا عأ ب مادا داكا دن تما داح عأ دن كرابا داك دن تارادا بأ دن دوانيها داق دن تجا دا نان جنا ماناو باق دن د دام نان بن ابت باك د كبا مات بأ ب تبت 310310717 

شهرت (مستفيض بودن) حديثى كه كذشت ل ل ل ل ل ا ا لي ا ات وام كعك فاه ع خره مك فنك مف مع 02 1105 

كودكى كه برتر از مردان بود مدن دي بعاد كدح امون ديع مدع سارك موب ند در مود ننا جد مايه ده جد وي و كه يح واو ود اذه و عط د وي د ند دده وه ع لاد د باان/ 15 

بى نوشتها للا ا ااا ل لا اص م لاخو حا اا نأا رقيات عع حاب ألا ا ل ج139 
نخستين مسلمان (7) دجاداج و حاد موادت حادم بعادت انهجاوت جاه ب عاد ل حانات د عامل حابن د جايات و جابان دجاوت جاه د عايج اداه د جاواه ل جامه د امات ع عاد جاو هه جاده بعاد و اد 1192 
تحستيق مُسلماق 000010 00 

بى نوشتها ا ااا ا اا 1 

يذيرش اسلام حا ا ل إن 
دلايل ييشكامى عع اع عاب ف ل حي ا ايا اي فا لح ل ل ا ا اق ا يا اكت تح اي شي قي جح نف اك لا مات كك قي دج لي لت اا ص قف جا جا ف تا سا باك عت كرت جد 1 101 
دلايل ييشكامى تجح عوج منت دع مق نت عه مك تع عه حت عزت عد مما تمه مخ دجت عد وتاك تناع معدت دزت عسوم د تعد مت عت عه مدا عاخع سد حت لمعت عه مع 6 يد 0 
مناظره مامون با اسحاق الئل ا ا ا 
بى نوشتها ل ا ا ا ا د م © 33 
افتخار على به سبقت در اسلام مع فط صم م التق وه حم ا قل وكات رق ورك عدت لاي ف وك عه تت ف ورم حم عا جف دك كاج اجة دع حت عاج داك كج جف داع حت عاج دك كت كجاج ةدك سمه جد 17 :11 


افتخار على عليه السلام به سبقت در اسلام ب ا ب ا و و ا ا ل ا ا ع 


يى نوشتها ان نام م م من مم م عن نم م ع م م م م م عن مم سا نم م م م عم مام سه عم م سام سه عم سام سه عم م سم مه عه سام مه مه مم مه مه مام مه مم مم م م مه م عه عم مم سم م م م مس عه سم م /8 6 111 
رفع يك شبهه ملعم ا حي موا عي م ا عبد 6 ف حا كبة مات كرد 6 دار عمد 6 عد بد ع سا عبد 6 ع قب لم دوا عبد اسه قن م دا كرد وك 2 ل 1 
رفع يك شبهه تست د دي تسد د عن دنا سد نه سن عبن د و ع ود وي سند أو د ند سند اس ند دراب ذه وت ان د 1/0 
نمونه اى از ديدكاه بزركان اسلام الما اي مات ات اي ا بي ب و ا ا ا ص صا تي لت لصي شت لصخ ص لصم مت مو ماب لمم 71/11 
بى نوشتها اكد ددن ةاضق ددنحا ءاف ف لد وام ف النطاء ل املا 8 حا الفا اق ام ف حت تا ا ااال اا ا 811 
در مجلس خويشاوندان (يوم الدار) اح احاح احا اا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا اا ااا ا اس 37 1 373 
در مجلس خويشاوندان (يوم الدار) )١(‏ اا 0 0ل لين 
در منزل خويشاوندان (يوم الدار) لل ا 0ن 

يى نوشتها وم ل ل ا تا ص ل ص ص ا ع لام ل جو لم ماما 22 32 لقعا 02 70111480322 

در مجلس خويشاوندان (يوم الدار) (؟) ا نا ناا ان ا اا ا اا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا لاس 397119 
برادر و وزير ا ك2 ام2224ة اص تم اتش 2س لصي لو رامق رام 511122 

اصول تازه احتياج به نيروى يشتيبان دارد اح نا نا اا ا ناا ااا اا ااا ااا ااا 49 1 3971 

برخى خويشاوندان بر برخى ديكر مقدمند حا ا 00 ون 

بايد آخرين رسالت ييروز كردد و لد سدع عه مصه مخ دروت مع ع د ودع اه عد عع لوقك مرك خب نه عع نرت ونس عكرت مسا لط وقه لت عد مل م و 1ك 
نخستين انجمن اسلامى م ا ا ل ل ل ئضي ا ولد عو ع ع 6 711 
احاديتى كه رويدادهاى ديكرى را با آيه مربوط مى كند عبناي نه بل بويا عا جا ا درط دا عي ري اي ري جا يل ا ايه عاك ابيع دين عي اك جا د ايه جا اديع ري حي عام عا دا دام ما توي اع ]310371 
تناقضى روشن الع ل ا ئش ا ا ا اش شل او موا او م ع 811 

هدف ييامبر جه بود؟ لا ب م مر لا جار ات اي عات ا تا عم اك ا د وات ل ا جات تق قا عو ا قا عع وا به قا عه كات ل ود موا كه موف 2د ا 11010717 

جكونه ييامبر اين ييمان را با خود بست؟ جا ا اا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ا ا ااا اا ساس 3 3731 

ييامبر از روش موسى ييروى مى كند اا اا ااا ااا اس 386 83 

نتيجه مشورت در خانه ييامبر (ص) نا اح نان ا اح نا اننا ا انا ا اا ا ااا ااا ااا ا 3901388 

بى نوشتها ره ع حت ا ع ا فوع ا ا ا 

مرك يد 1 1 لذن 
سفارش ابوطالب به على در هنكام مرك جح دس عد كردت د ردك جر د كه ب كرت د روات 5 رباك د درو كاد د كرد د عمد ع دلرو ادا 2 رداك كي كد جا كرو ل مت 5 كا ع اد 1001 
هجرت به مدينه لما ا ا يت لت ل مت ص لمم عات فصع تعد ادك وتم دم جد ددع 11:18 
هجرت به مدينه ل ا م ل ره 0 11 


بى نوشتها مما ات ع كا يت رضي ا ع ما ع شي ا يه ا صا عه ا عم عأ سماد عي عأ سحاد عبد ع لم دجا عبد مجاه عا قل وت عد دخ د 0/1/1 
ماجراى سقيفه اعد ع تقح ود عت عار دخ تع ون ساي سح وح نظت بو قن تس ع نت ابن جد ود نج اد ناد وات د دراي سن وت ذه اي 11 
ماجراى سقيفه و 8" سال سكوت )١(‏ الال يشش شا 116 
ماجراى سقيفه حك كب فق داق لاحت و ةك ك3كك 28 لقاع جد 3 كع جد لاعف تكنافة لظ دكا ءال تك لا ا لوا لا شا 2 0110 
نخستين برك ورق مى خورد ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا 0 ا ين 

آيا ييشنهاد عباس وابوسفيان واقع بينانه بود؟ شا م نان نح ان نان نت من نان نت عن نان نت معنن تن ان لانن سن اع عات لسن ال عات سس سل عن سس ل عل ل ل ل ل ل لل اس سس س2 617 3771 
كروه كينه توز ا مت ممم شت تت امم الداع تت م امم بشع عع دم 83و 
بى نوشتها ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ااا ااا ا ااا اساسا سا اا ساس 1 3971 
ماجراى سقيفه و 8" سال سكوت (5) 0000 لبقن 
خلافت ابى بكر للا ا ا اا ا ريا ا حا ب برام يه ا أطي وده رياد كد اال ا ب بده رو عا ب عا اي 7 1001 7 
احاديتى كه بااين حديث هماهنك نيستند لا ا اي اا ا ا ا ا ا و ا 6 ا د 2 لوا 253 ل م 5 د كد ا د د كك 2 2 
آيا ييامبر مايل بود كه ابو بكر را جانشين خود قرار دهد؟ دل مديو وا ا م دواد أ دو كا جك ق واد ع سا ناك اي سام دواد وان باك جاح و جون اعد اواك فوا حا اك لصي تاوالع 1571216 

آيا آن بيعتء قانونى و مشروع بوده است؟ - مط كال اح كمد وذ كس اطق ةكب ادم م تيان و نس ساح ممع دنه حو قد ورا ذم وكات و طخضع فسخ فدفخ فك ال 711 
قريش و امامت ااا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا احالس 1 3971 
بى نوشتها ع اح ا واو الا ل لد ل لا ري ل و حل وأا ا واو العا خا اد مالم الا قم د ع لم امار ل د 7101 
ماجراى سقيفه و ١80‏ سال سكوت (9) دياه جد ماده جاه جاده ل حاند د عاد ل ادنك وادات جامد د جاد ع اباد دوك نت 3 عاد لاجان عل عدا ل جمدو عاد لابادت د جاده 237 عاد د ان 1711/11/2 
ماجراى سقيفه و ١80‏ سال سكوت لل ا ا ا وال صا ا ا ار ةا وات ات ترك وار تك ماك ع ص ور ا صا موت ل ع م ديات ا قا 1/1/1 
بى نوشتها ئش ا تك وا ا ائم بوادية لاوما ا 3د 6 71/6 
فلسفه سكوت على (ع) د ا ا كد ا ا ري اد بار 2 اواك لي جك د مرك ا ا ا اي 3111 
فلسفه سكوت على عليه السلام لوليا ا ال واي قا مر ايف ل ع ا ا او لي ل اوت و واي لو اي ع فوا يا راش ل ا 1011 
براى امام عليه السلام بيش از يك راه وجود نداشت عقكاذ ممع جع ممه تت دح مخ تخد د عت خخ تند دع دروم تفط مد« عزج سسجت درتت ددح خعوه -د معو ذو دعي 11517 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از ارتداد امت نكران بود شت ل و8 13 
ارزش والاى هدف اد ل ع نام عا د د باع يا د20 لد عد دروا 3 ا باك روات كط باك دك وا د رصاح رو 20 2 دا جا د لوك د روت كاك عد دروا ل ا حي روك ل مدت كك د لم 1 5100 
عقده ها وكينه هاى ديرينه جاه وس ددنت كدو حت دود دك ه محمد دكت دودو دكت وجوه عت مده دك ودود م دوكس وو تت وك وده داح دمحن دوت ا دوت ود نع 111 17 


بى نوشتها الم ابوه ا ا ا ب لاح ان ا ع ا ا اك ات ل ا ا ل ا ا ا ل ا نا ا ا وا ع حت نا ا ا ا ل ع جاح ل ا ل ا ول د لأ ل ا ا ا أ ايا 
خلافت ابوبكر م ا ات ا يك ا م م صا عي ا جد ات عد م مجارت عي ام وات عي عأ وات عد مم ماق عمد أ رت قر د د ف فت 11 
هجوم به خانه وحى براى كرفتن بيعت ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا الل 
هجوم به خانه وحى )١(‏ لما هئ ل اش ا ا اي ص بدا ب اي ب واب ود اس ع وي ام اه م اام ع ئناه ملاو د سايته ا وو ااا 771/2 
هجوم به خانه وحى للق د ناعا انك اه لصا تونق روعاف و اق ل ع حاف دنا هق امبو ا ان امل 1 لدو لق وو ف تو 

جكونه حضرت على (ع) را به مسجد بردند؟ ا 0 0 رين 
جسارت به ساحت حضرت زهرا (عليها السلام) و ون ابطر بادك لل ماود الراك لا واوا ا لل ابا ل ال ا لب كرا ل لباو ناف ماما كي ارك ل و ل اك لا تك ا 1 101 

بى نوشتها اا اا ا كين 

هجوم به خانه وحى (5) دمض ند دوي جام د عه وح دن هدك جنع د ماده ع ح جم وه مول ح وه د عاد وح داك وداجابك جع دوادت وح ع3 ادي ح دع د جاده يح داق وباج ملح عع دادج يدع جد 1 :[ 1111 
هجوم به خانه وحى براى كرفتن بيعت ا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا ا اا اا ا ‏ اا اا ا ا ا ا ‏ ا اا ا ا ا اااا اا ااس9 1 ا336 

يى نوشتها ئش ل ا ا ايا ب بي 
شهادت فاطمه زهرا («س) لاد ل ل ما ور ا كيد كر ع 2 برك عي رك ل كرت د كاي رض رك لي ريت تا كرضي يا ع رك يد ري عت كريد حر عي كرا دن كدب مرا مك عد ب كي 111 
شهادت فاطمه زهرا («س) ا ا 0 ررض 
بى نوشتها ددعتم لعل عدم لد محم لع ملم لدت سكيع حيط حم لاع حت حت ركع ل مناه ع عت حك ركه ل د ساح نسح تكسا حت مت ع علط متم ع للم ا 1 
حل مشكلات سياسى علمى خليفه دان شاد ونان كوبا ل ده يه دسانانك ود ددهو اديه وباب دن دده سسادايك ويه له كد وو دنه د وياب ع لابرد يه ايد دي ي - 111 
حل مشكلات سياسى علمى خليفه توسط حضرت على (ع) يي 0 0 رزرينن 
حضرت على (ع) ومشكلات علمى وسياسى ابوبكر نات واعادج 2 جاده و مادج ل حادم جاده ل جامد و عاد ادجادج جام 2 عاعت ع حالم داك عدت جاه و جاده ع جاده جاده ل امود عامج بات 111151772 
مناظره با دانشمندان بزرك يهود ا ا م ردت قا در ار لق ماك ارد ل قا ايا كط ك2 باك كج لكا لراك طب ل و 11 
ياسخ قانع كننده به دانشمند مسيحى دبي عند دده واد د انردق ووامه وابادة وواحد د ادق وواماه واد دواحه دود ويام دده دوا دود بواحه اده موحد لد ويام وام بع 71 
داورى حضرت على (ع) در باره يك مرد شرابخوار لاحي ا 0 0 ارون 

يى نوشتها اح جاح نا اح اح ناح ا ان ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا اس 378 397380 
تصرف فدك عمد لالع عد عمق ل ل عر ا ات ا ل ات تا اس ل تا مك لض لاع عرد وت كاه ال لطم ناح رع عرد متاك لكت ذه هق لوت د 2 13116 
تصرف فدك ال ا ا ات ا ا ا ا لت ل ام اي ا م م تام لم الم عع ء وماد ع وباي لاه يز 17171711 
مشخصات فدك امسا ايت ا لا الا ا ا ل ا لا لا ل ا ل ل دن و ل 2 ل 2 2 د 5 د ل الت لت لت وي اعنم 
جرا ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فدك را به دختر خود بخشيد؟ ل ا اا ا ل 
درامد فدك من عن انب ونكت اح مقن نا الت بن ناا لت جف نوت م كارن لمت تجن تا 4 لزب كز ما لبا تاج تك تبن الف العامة كط 1 ا 2 052 1011 


كمبود بودجه حكومت ص ع م ا عت ا د ا ع تع ما ف 6 لمن تجا قجد السد جا عبد م كه سوا ع ةو ف 2 هه 111 
عامل ديكر تصرف فدىك واب تسد و ل سنب ددح د حر دراي تند د م رن د ا رس اد درك بت 5 تراب ند د م ل د 1 10111 
فدك در كشاكش كرايشها وسياستهاى متضاد عدون ندب عد انان د باون دان دون نانك بسحن دنه اناده دوا دن د اماه سبد ديدس دود يسن 71118 

ب الوشتها ل ااا شا ا 
تدوين و جمع آورى قرآن حا نان اح ا حا ذا احا نذا ان ا حا ذا حا ذا ا ا حا ذا اا ا ا ا ا ا ا ما ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ا اساسا اس اس ال 362 3 36736 
تدوين و جمع آورى قرآن ل 0 0000 دل 

يى نوشتها ف ا لش ل شلش لش ل ا 
تعيين جانشين توسط ابوبكر 7رةف. ة#ة#ة#ةة “.0000000 008080000 انين 
تعيين جانشين توسط ابوبكر )١(‏ +8 <<ي61615555ر6رارر4ي76464ر7ر7ر:رار ا ا :00000000 
تعيين جانشين توسط ابوبكر اي م2 شم شاك اما عا 58 

بى نوشتها لاا و اق امعا ملرة ة ‏ /1ا 

تعيين جانشين توسط ابوبكر (5) ----ب 00 ا0ا00000000000000070707010اااواتيس 
تعيين جانشين توسط ابوبكر 0 انرون 

بى نوشتها - عد كس ف عاد كه نك بال رادو اماد الاق طن اظح حاب دك عا لاق نا بالارناسا د ند ل بماد ملاظ طن لان ا اران الاي قد لا ان ا شالج امد اباط ع ى لظا ل لاج خا نا لد لا لالد ليك 2 1717 

خلافت عثمان لاد وام م و ا 2ش تومي مم2 2م يده لمعا مع + عع يد مر ديم يمه عم و يدع لع عه و را 
شوراى خلافت و انتخاب عثمان - أت عه و2 ج2532 جه ع طوامة ووم 1315 تنه ع طوامرة بهد وود تمد وم جو 5ه تقر عمد مضو مومد هك مم د ع و مود وو 712005 
شوراى خلافت و انتخاب عمر لد دابا تولك تملك ترد نض دااع ادنك تملا وطن ما كرد لك تداك ان ذه ساك تدقف 2 مع ورت نا بابك 2د 3 دك واد وا 3ك وعد دك قاع ا 

ابو عبيده و سالم نسبت به على (ع) جه موضعى داشتند؟ ميو اد م ع لو لامك عق وم هلكا بيو و وا كه و مدا الود و عا قم وح الو و ع 111 

آيا خلافت براى غير قرشى است؟ ال ا ري ايف اا ار زا ا اراق كرات يك ترا رق ا اه ورد عاك عل د علة ا د و /11 

أو انصار را از حق انتخاب محروم داشت - ل ا ات ل ا ا مك قبا ا قا ماك قفا قو كك رصب اد عا وأا 7202 /10101 
تمايلات اعضاى شورا لصوم م م ع ل مل ا عم عه عت ا ع ل عد عم فم تي 8 
عبد الله بن عمر ل تتش سس مس ص ص عام د مم2 ع ام عع ست ا ا 1111 
تهديد مخالف. به قتل 5ك دعت عرد دود دروك ممع حت وك كد نك دو حك طرمرع دونك رد درك 0ك لو كد درت كن د رد در طاو ع نت و ك2 د وك لع ا ل وك دلجا/1 1 
رؤياهاى خليفه و عبد الرحمان م جه ممه ند دي د م لسع دع كس دح مدر داه ساد دح كفده ده د مكرود ددج دمرع د داح مدن د نعم دود د دص 11 1 


ان شرط ابزارى بود براى رهايى از على (ع) 1 6 ل 2 2 د ل 2 2 ل 166 0111 
نمونه بودن على (ع) در مساله شورا ا رسكن 
طبقه جديد ا ا ا ا ا ا ا رن 
از دست رفتن آخرين فرصت مش اماي ل ا 1 
بى نوشتها ا ا ا ا ا ا ا ا ع ا 00 00 
شوراى خلافت و انتخاب عثمان )١(‏ - ود اده مجه د عو دمع د ممه دعس د عم دوج د عدت دو سد لوم دع مد د عم ومع لدو اد عع د عم دع جه اسه دوم د عو دم نه و 1012 
شوراى خلافت و انتخاب عثمان 1 0 رو 
ابوبكر حق نمك را ادا كرد وح يج دي حبر و در دا كرت جد جات حم جرع ون حي دام قوت د مامحاي عع حا رح حت جز جات حرام حامة جع حال خرع حم احج جك جات حاص حزي علا رط حيرج كك جا ل ا ا ا 
برقرارى تبعيض نزادى واختلاف طبقاتى ل 00 الزن 
دادخواهى كاركر ايرانى از خليفه ع حل طاح سام للد ع خط داق لك عاجات طائم لد ع اط مات لم ع اجات طلم 3 لد ها ادق د لك عاوات على لع ع اماه لع لات لاد لع ع لات دك عات سرس د ا 3111 
كزينش اعضاى شورا ا ل ا ا اام ا ا ا 1 
تجزيه وتحليل شوراى عمر 101207000000000 0037[1ا ا سن 

بى نوشتها لص را ل لت اي ا ا قا 1 و كا وجري ا 2ج ا جا قراو جا ص3 تدك م كه لوديا دف كيده ل ودع لوكت 107 111017 
شوراى خلافت و انتخاب عثمان (5) ل ااااا 00‏ ززرن 
شوراى خلافت و انتخاب عثمان مسا ع ع لبد بد ع سم يح ماس الحا م نح مجو هس الخو و وه يك وي ا دواع كصب عه وك و و دوك و ياد كر ا 111 

بى نوشتها 0 يري 
علل شورش بر عثمان 699928827284 020200 7800000 00000000 ابإررنن 
علل شورش بر عثمان )١(‏ ا ا ا ا ا و واو ا ا ا ا ا وا 0 
علل شورش بر عثمان ما ا مت تت م وو يو اما و5557 
علل شورش ااا ااا اا ااا ااا 100100101 
عامل نخست: تعطيل حدود الهى حاح ‏ ا ا ا ا ا 0 0 0 رزرزرنن 
عذرهاى ناموجه امم ةط شت ل ممم اتا وما م م ع م ا 
عامل دوم: تقسيم بيت المال در ميان بنى اميه عاد ه ادمع انيه اد قاع صاماه امه مانت نان عا مرت جات ون هلومع محا جه ناد قاع تع مه نا مع جره وه صا مم ع واو اوه لمم ب عه دا وا ل 617 170107 
نظر اسلام در باره بيت المال 1 ا ا 2 م تا 86 811 
عامل سوم: تاسيس حكومت اموى ص شضض تش ص سصس ضمت مسص ص صما مع نايد سو او 180186 


عامل جهارم: ضرب وشتم ياران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ا ا 00 اين 


تبعيد مالك اشتر وياران او ا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ا ا ااا اا ااا اا اا اا ساس 1 1717 
تبعيد شدكان جه كسانى بودند؟ ا احاح اا اا اا ااا اا ااا اا ا ا ا ااا ااا ااا اس 9 31717 
يى نوشتها - 00000 ورين 
علل شورش بر عثمان (5) ا 00000 ورين 
علل شورش بر عثمان لد ع ل ع ل عي اع و ا ع كص مه لد عمد عمج دده مج دم 1 تعدو هد 1131217 
بى نوشتها - 00 رارض 
علل شورش بر عثمان (7) 0000 يرن 
علل شورش بر عثمان 272769ب#79لل##للل©#7©7©8#©73777878»جة١ة‏ ح900-0-بة909000 77409 0000010010000 روات 
بى نوشتها - ااا ا ارين 
علل شورش بر عثمان (7) رين 
علل شورش بر عثمان (7) 0000 رين 
علل شورش بر عثمان ه222 ج42494929ي4ي4ي4ي4ي4ي4ي4ي4ي4ي4ي4ي4ي759565656565969494949494ة7طر7ر7طا7ا7ر7ا070707رارارارايااا ا ا اا ا 
بى نوشتها 000 ورين 
علل شورش بر عثمان (5) 0000 زو ارين 
علل شورش بر عثمان (8) 000 روارين 
علل شورش بر عثمان تسوه اق وواده وده ا عاو ناخ دجاوت دادع دجاوت أت جائة و جاو جاجد جاو جاخ د جاو جاده جاو د جاغة و جاواك ادا عاو عاق دجاوت بعادت 111/115 
معاويه در شام ل 000 ورين 
عبد الله بن ابى سرح در مصر ا ا ا ا ين 
وليد بن عقبه در كوفه ورين 
عبد الله بن عامر در بصره ا ا ااا ااا ااا 0 لزي 
عثمان و روش شيخين احا حا ا حا ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا اا اا ا اا 360160439 
نتايج سياست مالى خليفه ل ص م ل تو ا ا ا د و ب ا ب 1011101 
اوجكيرى مخالفت با خليفه ترد داع لت عد د ع جك 2505 2 د دك 5 5 لطع 22 20005 د 5 د دد2 د وك لك ردك 5ك لك د 5 لد د دك كد د دع ا د 1101 
دو عضو ديكر شورا كدت ددن دود مود د ددن مدو د عع سه ددع متمد د د د دود د دن مسو ددع كد دوعت ع دوا د د كدد وه داح كردت دو م دن عود ‏ ء /11 


عمرو بن عاص ا ا ا ا ل ل ل ل 77601 


اصحابى كه جشمداشتى نداشتند لس عق مان عد عه جات عاد ع سه ع م لما عبد عق مجاه علد ملم جات عاد ع لطا ع عا مساق قاد قف اعجارت عن اع ا ا ا 
ابوذر ان ا ةا 2 د ترا خخ تت تخ ب 1 2 2ن را ادن ا د ا 01 1 
عبد الله بن مسعود مدا ناب رماب دان ناوا لادان نان د سد داك دما دان ناو بحت ذه دان اماد سوحن دناه بان ناد سوحن دما د مدان نواه وحن ديد دان دان بدو ]1 
عمار بن ياسر ا ا ا ا ا ا اا 0 لسن 

خارج شهر مدينه :نات لاسن نات ده من دوج نك عا بو رات جد هادع دعت اناد د دن هداع دنه دارو دده ع مادا ع د دناه يد د دوك نمه ددحن وده عا عه عون دك طعت 11601 

شروع مخالفت در كوفه د كن نج عن ناد و كل كك كاد تتا كات اك لاد ات نت ا لك ات ا ار تاك ا ا ا ل ع ا د م 0111 

مخالفان تبعيد مى شوند ا ا شن 

منطق معاويه 25 خصو عه 5 و دجام و بوت 52خ عد درك د دج ع د واد دك 35 25 دك 255 د دوت 22 35 22 ع3 د جع د جاده 25 38 22 ع2 85 ع د عاد 25 35 متام و2 جع د جد د 28 012 11015177 

بى نوشتها ما م ا واي ا ا ا اك اك ل ا ما ا ل اتا ا ا و ا ا ميات درك ا او قر لك راتس د ع با / 701611 

امام على (ع) و عثمان عامل دده ود د والح بده و لدم و ددا وا به دانم و واه بده رادا واد د اواو بكه اياده واد ده وا ورك د لوا م بده واد بك د لضب بد يع 1617 
امام على (ع) و عثمان )١(‏ د دده اعد جا ع ص حك ايه أذ مرق ريه مركا ميج ايد كر عت 52ر20 بعر عد حر يد لت عم ع ل عا عد حر ليه لزن عرد دجا ضيه حا عد از حل كدت كك نوع دكا لكات 14 11161 

امام على (عليه السلام) و عثمان ا حا نا احا نا ان انا ا انا ناا ا انا ا اا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ا اا 390016368 

بى نوشتها ع الخد داع عه عن نط ع سا ند من عون طحم سا نب عن كع ف لط طح ضع حط د نك عركه خنع حدس حت مذ موه ختمجه جرع تن مضه عق عنس 1د 1011 
امام على (ع) و عثمان (؟) ذع ابس كوي دراك وباي لك كديا دسا راك وبا لك قي سان را بايد دك وه عد وك وباي ده كد و علا سوبي ان دوو ديد يد !1151 

امام على و عثمان ع حو عرد ع كا سجرن ا د ديا تع د اباد ا خ كام ع حو لدع جد عاد جع حت برها دري شه لد #الادي عي ده دي عع عدا ناد مرح بع بم عد قا جاه اا قا لديا اك 2 10161016 

بى نوشتها لل 00 000 
امام على (ع) و عثمان (5) رلا يه ف ل و ل ا ور وا موا ا ع اق وال موت ا ل عا و فق اه جاع ع حا عوات قرو لاد م مام كا حك د اح لك ولح دوع لظي 11717 

امام على (عليه السلام) و عثمان ا حا ا احا نا اح نا ا احا ا اا ا اا ا ا اا ااا اا اا ا ااا ا ااا اا اا ااا ااا 161 39036 

بى نوشتها - عق لا ع بلا ل مه ف الي حك لاد مقت ار اع لوك ماع حم للا باكر رد لاخ د و ار ب لاود ع عاد ب رج و عومد لم ع ا ا 11 
امام على (ع) و عثمان (؟) لاا اي ا يقي ا ميا ع اق وا قر عت بد و ايا ماقي قر قر ا باب ا اك ا عا اله رب سيسأتب رد ألا 101601 

امام على (ع) و عثمان معنم سارك د عط عط ده اام ده ضغ دع مدخ سام د د لك د ظ عد شد انباسح لبك كه طده مامد نك تامع طدع انام د رضخ فك مت 22152 11017 

على (ع) بين نهضت كنندكان و خليفه وساطت مى كند و موفق مى شود مل مه م مم م م م م من م م مم مت مه مه لم م م م م م مد م مم م مت لم لم م لل ل ل لس ل 3171179 

بى نوشتها دنرده اه اكد كلع ان جك 356 25 د امك 502 0 دك دك 5ر2 د50 لجا كدت كك تلا عا دن دك 20 دنه و2 لخدو 25 د وك اد ا 510 
امام على (ع) و عثمان (8) عد عد سمه لح ممم دهج ععريه جاع مص دج معم ده حم عصه دوع جرد ع ودس دح كد دح لودج ود كد مود د 10025 1 1 


امام على (ع) و عثمان (2) ل ا ا ا 01 


صدور دستكور اعدام سران انقلاب خدا جع موتك د كد شخت حا حرعرد عرس عوج د حك يد عت سحي عع حودك فح كس شعت ع داري عع حرت ف م كيد سن حت جاسا ديع حس ع عه خخ عع ددع دعت د كفد عت 


نامه يراكنى خليفه در روزهاى محاصره حي ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 


بى نوشتها ا اا ا ا ا ا ا ا ا 6 
خلافت خلفا و منطق امير المؤمنين (ع) لدت تدع نت ساي منت وطح د بو ب د ع نت بح دن تدج دا ناد دان در لخي سد وت ذه ب 1 10 ١‏ 
خلافت خلفا و منطق اميرالمومنين (ع) لض ئش ص متت صصص لا ل ا 110 
خلافت خلفا و منطق لات ل ل ا 5 

بى نوشتها الل ا ا ا سي ا وو و ا خا متي 2 6 10162 
فلسفه سكوت على (ع) 0000010 0 ااا 
فلسفه سكوت على (ع) 26 

بى نوشتها 7-3 000007070707000707070070707070777777ا00ااا ااا ااا 0 
خلافت عمر ونث سل تعنم ماع دوك تملع قط نمدا درن د ماع قلت دما للد تو ملجطلق أن حمطا ةد دك دعو دط كه ماد دق مارت دقلف ونا دنج و مجم اقم دقق ددك قرعا 
مشاوره هاى على (ع) - 59 ا 
مشورت در فتح بيت المقدس مح سا عدخ سه كك لاك م عد كع و وم كاسم دم سكاو رصعو ف كبناء كدوك م دم مه وده لاه كعك مد د معد دع عه ا 111210 
فتح بيت المقدس دمي معدب وك د مسوك ف تدج حادق نعي وأ معدي حمل نوا د 3 ول معط و2 تعر سوا ت وده علطا 3 دنا موود دوج واعار ديا جك و 1 10121 
مشورت درفتح بيت المقدس اددع طوف تعد ع د عخد م دح لعن طعت حدم صخد وطوخ نعم نات ون دع سو شم وحان ‏ طخد حوط طع ع سدح طده و طون وعد 152 7 

على يكانه مرجع فتوى نادي بات كيدي ناد ياد يي ده د يي عله بدي يرن ود وي ا ياك ديب دده دو وه عارك وبي هس كد وي عد دوهي عات بطي ماني دي 111/٠:‏ 
على يكانه مرجع فتوى 000 لان 

يى نوشتها لوم ع اج الو معوا ظل اك لكا لع د وماك لماع اواك اداو قت وام لأسا حأ أ وأ رت وأ ايلاح ادك اق ارت وأ لأا حأ أت وأوالأا ا/1 106 

اعجاب عمر نسبت به دانش على (ع) ا اح ا احا اح ان انان احا احا ااال اناا ااال ااا لاس ااا ااال ع /[38061 
اعجاب عمر نسبت به دانش على (ع) )١(‏ يوون 

اعجاب عمر نسبت به دانش على (ع) ا اح ان احا احا اح احا احا حا اساسا ااا اساسا ساسالا اال الل ع /[38061 

بى نوشتها مم اا و ب الاين 
اعجاب عمر نسبت به دانش على (ع) (5) حل ون 

اعجاب عمر نسبت به دانش على (ع) م مص سس ص سس سس مس ع ا لم الام جع مات ‏ ي/1/1؟ 

بى نوشتها تت ده ا كقة ف 333333 دا لاية دسا وال 3 سان سوا دالت بم ا ا 063 
مشورت در فتح ايران - اا م ريد ع ل انطوم حدم وا اوم أو ل ا وام كوا لم كم و ل 1 1001 


خدمات اجتماعى 9 عمرانى 11000000100000 ذا 


خدمات اجتماعى و عمرانى عه عتر اه نمكي عع تراك بده عط موي لدعا مركم عرجرين ربس عدي ور جررط بحتب ات كاب كي رصي اماك دي حرم جام د عاب ير كريس د ماله ني خرن جا لز ل بوي رج جام جام اه مي لام لذ كد اي رك عا ب كاه ف ا 2 


ازدواج و زندكى زناشويى فاطمه (س) 6 2 2 5 1 6 ل ل 0 5 6 د 2 0 5 ل ل د 2 6 6 24 2ك 1 0 


ثمره ير بركت اين ازدواج فرخنده دعاح مدع ع فد جا عرد عمد ا عرد م ف دوا عرد 6 وو عد ع سا عب م عسات كح الو عر فس حا خب م كوا كي ود ك5 22 جك 101/1 
ثمره ير بركت اين ازدواج فرخنده ودع تصث ديت ند دع ع ني تند د ع ب: :ب --3-- 53-2 3-3-3 :ب 3-3-3-3 -- 701/6 

يى نوشتها ات م عا ا يا م ص ب اي ج اي ام اي يي ديت م يي ص مي ع ايو جع اتن حا بوداي م اي ب وح اديس عاجوا ماجاييه د رياب ونه انان موود ماد ساي ب معام دسا بلي جر ]178171 

ازدواج على عليه السلام با فاطمه عليها السلام تود فق بلنناحة حال ادو ناب لما كه اد دلاطة توا ةدب هخ و دروك ةدك ا لك 101 
ازدواج على عليه السلام با فاطمه عليها السلام لما ل شا ئش ا ا 100101 
خواستكاران كوته نظر اا احاح احاح ااا ا ا ااا ااا اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ساس 10736 3179 

ياسخ منفى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به ابوبكر و عمر 000 رن 

على عليه السلام هم كفو فاطمه - هك وج دياه عجان در دناه ان جد جايه و جه ودياك كح كا عاد عايك وجح عواحامك اح د دهان ف وحن عه نانك وكات واد يامب ود م عه داك د ك سعاه عيب 2 18172 

يى نوشتها ا ا حا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااال 2 1 17503 

از رحلت رسول (ص) تا وفات فاطمه (س) احاح احا اح اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا اساسا لس لس اس سد 367 373 
شهادت فاطمه زهرا (س) بل004ة003ة..7“777777“““ء“ة.ةءة#ةإ7ةإة7 0000029595999 0 د روزن 

يى نوشتها حداك مع بل دكب امك ودود دن كود الماح 2د جد قا فدادو اد مدعا ذه اواج وا جك د تسد ذا داك الوادت بد قت لوتب ادك مدو أ لو ا 10 110 
فرزندان على وفاطمه (ع) 000 ارين 
امام حسن (ع) ا ن ا ن ان ا ا ‏ ا ا اا ا ا ااا ااا اااااااااا ا اااااااااااااااااااااااااا ا ااااااال اس 112 3975 
امام حسن مجتبى (ع) ات ا ا ا ا م ا ا 7011 

بى نوشتها د لقم د وموك اق عدم لو دواد ماوت د عافد د جو عام ع اجد اواك 8 جامد د ادك اد اهاعد اد د عاواح لادج تجاه دل درت د جاجد قد 22 25823 عاد 2132022 110107 
امام حسين (ع) للم ا ل ل ل ات ل ا وا موا ا ا ات ةو عوك اك فاتك توا قت مه وا عا ع عه وات ل ملو مجاك ع عه جد عا قت تك عقت يد 2 170601 
امام حسين عليه السلام يواد يداد لد واي اماد واب ادك دياحاد د ادك وياد بابادك وياحه لاحك ييا علد بايا دك وواحاد د اجابدك دي عاد د اياده ديا اد د ردك ياي اعد بادك وه عاد لاد يو دا ا كاد وو 1517 18 

بى نوشتها ل 00 ارين 
زينب كبرى (س) ل 0000 الرارين 
زينب صغرى (ام كلثوم) حي 0 رين 
ام البنين :لايديا يده ان عا مالطان وديا ونا ع م داك عا دسا دارا مد دا ادن بعاد ددرا مسا دنا دعا ديعا درد يدان نه ددا د دنا در عا لا سداد مدنا عد بادل سد عد ياد ناد 10# 
ازدواج امير المؤمنين على عليه السلام با أم البنين. كل عا جو ل شما ا ع تدده وام 6ط ادن سد قدو حد او تا حلم ل قا وااو دا 110021 
ام البنين» و دو سبط ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم احا اح ان ا نان احا احا اناا احاح ا اناا احاح ا انا حا ا احا احا ا اا احا اا احا ا ا ااا اساسا ساس ساس اسل ساس سل د 2 8 8 31763 


ام البنين واسطه فيض الهى 2# كاد وذ عا كلاد 2ن دك د د واد د فك د واد ددع 22 د تج كل د 3 دك 8 5د داك ذه دادج ده 5د وناك د د باد ناد وجه ورد ود د كن دو د د فك د24 در 00 1 


سلسله نسب ام البنين عليها السلام اما ا ا ات ئضي يات تت مات تم ص صس ص تك سم م لاما ع بوم ات 048 

أم البنين عليها السلام همسرى جز امير المؤمنين على عليه السلام برنكزيد! - ا ا ا ا اح ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااال لاع 310 
فرزندان ام البنين عليها السلام ممه مه مم ممه ممه ممه م م م ممه مم م مم م م مم م مم مم م م م م م م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممم مم م م مه ممه مم م م م مم م مم م م م م مم م م م لد علا 

يى نوشتها اانا ا ا انااا ااااااااااااااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالاس2 336 31756 
فرزندان ديكر د عاد م عاد جات ل كاب اه جات لا ا كت حك لا اك كه لات عت د تا ع كد دا هت دا ع كد دسف ع تدك دان د د فا عه حت ل دفن كر جاح عاد عت تل د22 1 7017 
محمد بن حنفيه كان عاك اد ات اا نب ل نلعا لك مان اتا هك عاد لتر اك لان ا لك اد لك ا نا نا حك واد قر عاق لتك دل كت ا ا ا ا 2 01/17 
محمد حنفيه - تمد دن حب جح حر حب اده تك عر جاب سرع جا رك اه تزاح انه ا مزع اد رع ارك اك دازي ا ريه جا ارك اك اي ا شر ا عر اد قز اك ريا اط ري ام عاط حي اك مك دا مخ ع كات 7700/16 

داستان خوله مادر محمد بن حنفيه 0 تن 

واما درباره خود محمد حنفيه ال ل ا ا ل ات ا ا شي م كت ا اي ا اك اا ات ا ل ا الت ل ا لا 3 ل اواك ادرد لك ومات لدت ح ع//1 0 

بى نوشتها 0000000000000 اا اا ااا ا ااا ا ا ا نل 

حضرت عباس و برادرانش 0 00 
حضرت ابا الفضل العباس (ع) با ياك لد ويااح دان عدار اها ماي داك ابام ناف جد مافي دايا دن تامامح انا تن يتايحاي د قرعا ناف نابم اتا جا دك وباماء جات ا اساي داك د تامامح عا تي 2 1170/60 

يك داستان شنيدنى معي وت ا ا ا ل ا ل قا عر اي ا ا قو مص عي اع لت وت كك عت نالع لت كك زاك نكم كك شفع 2 70/373 

از زبان امام سجاد عليه السلام 000 لازن 

در زيارت ناحيه مقدسه ا نا ا حا نا اح نا ا احا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا ا اا اا ا 39793 

يى نوشتها ا 0 زوين 

فضائل امام على عليه السلام اللا وت تا و صا اي و تا ير ات سر لت تع و ات ب تيت ص تو تتا م لي صم ع قح دما مط ع قم عه ف ع عل مع در 
مقدمه تمع ددمل دم قح د كك واو وده لامك وي جاح داح كك و عد موادا «احامك دي سات د كوك ده حل عاد كك ده رود د رمك درو احاح ادك وريد جد لكوك دايا دل دعاسمك واي دابا درك دايا حا عا كك وي جاده لكشك دي عن داك و عم 7 
مقدمه 01 2ك ع كارا كاك كا ترف داح جات كاج كاك 2 ب لا كات كع ا ا كرك اذ تر لال ل كارن كاك ا تر ا اك ل در ا د ا لك ا و كا عاك كوي كك ل ل ا ا 
على (ع) اسوه انسانيت ولا ا شا ا ا ا ا ص ماق صن صا بل ات اا دما را ريات ساو تر الاي 13258 
على (ع) اسوه انسانيت - دعا دفة حلط مه مط نعمت اه دوملع ف دعن كدت اسداس ماصطط نسو د الاح ادا ماع و دن مان عه شد توان ع مع واوا دن أكخ طكة مشت ف 1د 31 2 
لقب «امير المؤمنين » از سوى خدا فقط به على (ع) موهبت كرديده 0 00 يان 
اعتراف رقبا و دشمنان على (ع) بر الكو بودن آن حضرت د6 211 ل در عد م3 0ك رد مدر لطر ورد وك رد كرد 2 ل د عاك رم و ا ار 1 ا 
على «صراط مستقيم » است امد اند دام كنك دعجم كانه ومح د قن دم حم تند دام ند جتنن دوت واس تام نف دام تدصق سداد تمه اذ د قكدد ناد دان كأ منامة دك دج 1121/5 


سيرى در فضايل و شخصيت على (ع) - ل ا 0 ران 


سيرى در فضايل و شخصيت على (ع) اا م ل تمض اص امم ا 2 
ملائكه در كنار على (ع) عند عد مدع نمع سه كن اد ع ساك دو دح كد ص ع كد ع رص م دادم ل فر اد دخ امن لاخر او كاه اد اا ل فت اوح رخ د ام 
اكر همه شيعه على بودند آتش جهنم را نمى آفريدم ا ا ا ا ا ا ا ا 0 اران 
ولايت على ايمان و خروج از آن كفر است!! - ا ا ا ا ا ران 

يى نوشتها راون 
علىء مظهر بينشها و ابعاد متضاد ادقن لاك اولان اذب تود با داك ل اجا لمكا ل اباك نم حك ولاب احا با شر ال 2 11 2 لراك لبا لل بط ا ا 2 1 كد م قد ل ك ‏ لاو ‏ ن لاداق ت ‏ /11 10 
ولادت على (ع) 2252-2-2 #15 ون كا 2 ركد د موت ع دنه ع قد عه ديه وق 6 لوكو م ةنده د قط قور وذ ع قد دادو قم عق 5 در 32 عه كوفع 22ج عه ل امه وو ع د و 1611/2 
ولادت على (ع) عله مداه كاد قا سد دواد عد ده اك فحلا دجاه اناد نا عذه كاد اح دروا امات داع ادكه جانا اح دجاه كاد عم عرد باح ج درك عات عدا جردره 42د 2ك هاتف عدم عرد و4 دهده ده 22 22 11215 
ولادت على (ع) مو ا ا ا ا اا وات ا شم ا ا 
حكونه نطفه على (ع) در رحم مادر منعقد كرديد؟ داداناد د قا وا د و بطاح عا ناك دا واما دالا د ذا معاي ل ناك سالاد د لد عاك دك قبا دا دا لاسا انك عاك اساسا ددم ب 1 3ك 9 215 
كيفيت ولادت على (ع) زعأ #شسفحكلكلحب©79863088088080844١7>72>7١‏ 1121 ااا ااا ا زات 
مولود كعبه بعد از ولادت - ا ا ا ا ا ا ا ا ا نل 
عقيقه براى على (ع) للل>ك>ةءح-ج98 كح ع عحك>4-1644© 08889 .000000000200002 00 ارون 

يى نوشتها ه4ه##4993882ة+ةة #88880898 88>9338ة99> 0 000000111111119 ال اونا 
تولد در كعبه ا حا نا ناا اناا انان انا ناا نا انا ناا اا اناا ا انا اا ااانا ا ااا اا ااا ا ااا ااال الا ل لل ل د د ل لمع ”8 
على عليه السلام فرزند كعبه 00000 رين 
دوران كودكى و شير خواركى امام على عليه السلام - اااا000 ا وووان 

يى نوشتها الئل لش لس[ ئس ل[ ش ل ل 1 
يرورش يافتن در دامن رسول الله (ص) ل ان 
على عليه السلام از كودكى تا بعثت 0000 ان 
على عليه السلام از كودكى تا بعثت 0000 اكون 
على عليه السلام در خانه ييامبر ا اا اا اااي ااا 0 1110000 
اهميت اين انتقال - د عد اداه و وا كاه ذه اداه ه عد داع 2 عاط جه جه كاد د م دواع 2 رده كذ داع د كاه دوا داك لقم ع عاد لقره كسا قاو ع كأدا ل قتع لاع ا ضر واكادا عاو لتر عا و نولل 
دور نماى حيات او معي ل ع ل ات جح اق ع د ارت ع عت م جنا ع جد ع جرد داع عه د رجن داو ع ل اس دا راجيا د تنك لاس داع عند كما داع ص عام د عع بورة دد س ك “/121 


على عليه السلام نهال محمد صلى الله عليه و آله ااااا 1000 110000 


ياد و خاطره او از محمد صلى الله عليه و آله - ع كو عه عد د ماحها د عاد 4ك 2ه عاد ةد ودع مداه 52334 عدا فاو قات 5 جا مز 4ك اكه ع ايت كد 4 د عدت 2 23/41 


بى نوشتها ا ا ل ا ا ا ريا 
على در خانه يسر عمو ددنت عن دراب سند ود د د تسد دس د ابد ند تس كدي ند د ون را سد د وان ع سيد د د عدت وام 
على در خانه يسر عمو الي ا اي شل ل سشصتئص اص ل مت ا دام ماس حش واه موا ل جاه ا سا هياو ياه علا 
رابطه متقابل ييغمبر و على لكلو فافخ باسنا ف كلد وك النضاو اك انط وال كرتا ا مكنا الظ ا ترا الك للكو اام أ اواك نكل واه داعا لماع اد 2/2 
دوران كودكى على (ع) - لمم م م م م مم م مه مم م مم م مم م م مه مم م مم ممه ممم ممه مم م مم م م مم مم م م مم م مه مم م مم م مه مم مم مم م م م م م م م م م م م مه مم م مم م م مم م م م ل مم ل ع ع عع عع لالاع؟ 
دوران كودكى على (ع) ممه ممه مم مم ممم م مه ممم م مه ممه مم م مه مم مه مم مم مه مه مه مه مه مه مه مه مه مه مه مه مه مم مم مم م مه مم مم مه مم م مم مم م م مم لمم لم ع عع عع لالاع؟ 
على اديب خدا م ل شي ل ع قط رك مة ل معي قم ان و دم محم حم و وس مك للم 
على به خانه ييامبر منتقل مى كردد - عدج وهاه معدو و ظا واه عدر نياع جرد د دناه عد در يوام هجوو وو عنم در دابل ع دده ممه ودع ده عادك عد د داو عد دده وماك دودو وت 112/1 
كيفيت تربيت على در دامان ييامبر - دباعم مني مااع درمتم د دال ادق كمع مادا توق عا دق لمم ماه ورد لمكت د كذكه و شد ردك و منخة د كدوه مياد ودف د دنع تفده مسن دده ا 
يى نوشتها س راجالا 2 1 2 ا ج70 ل لم كت اجم كا ادو 3ه 0 337150 7 272573 2/1215 
سبقت در اسلام ايمان و هجرت خخ ا تاوف خا 14 ضاي لقا ااا خاو اا نار ا ااا لقا ا او اا ا اا را 
سبقت در اسلامء ايمان و هجرت حم و ا 1 اي مات ااا وي ا ااي اا يواض ات عب وال لدائ نات اما لي ابقل الاب تياف لد مب ابل نه 
سبقت در اسلام ايمان و هجرت وت اكه عو كع ع و ا ا ا ع2 
ايمان او در كودكى لال ا ليئض اه عد ب او تر بوه صق م عط د ورم يا شدح لز / 
زير سؤال بردن ايمان او 00 الزريال 

در مجلس خويشاوندان ل س2 ضشش.ضف كش .صا ممع ماع موا مد و عدوي معو الم نوع 
تبعيت از ييامبر كما عل ع ا ا ا فا ا ا ا قات ال ا ات قا قت قط 1211 
همكام با ييامبر جاح ا 00 ليان 
مقدمه خط كاد اط يده د حعة ب كاماد ع عه مام عرد كعك كياد جد كح لادان ك رظي لك لساك ق كا ناد طدالااه 2 رد طعا الاباك كرح ة جد جارك كامةة م3 ك3 بك ناك ادارظ رك ك3 واد ماك كرك ماد فود كحك ماديا 7211 

همكام با رسول خدا صلى الله عليه و آله شي لش شت ا ا ااام ل م ل 827 
همراهى و مددكارى او دك ةخةح عد لضن دعن دع نحا د دلت دعسن معطت دامع ورد كك طح ااه عه ذم دعن طمن دراه دو ندا دون وده وعدم ذدة طعن مظعت اصع 12917 
همراهى در مدينه يعد د دد يا لعن وباك لكات دواد لوادت دوك دن موادا دن د مادا لدي د ورد ادن اعدو ددن دم وان دحم يداد ع د د ادا لج د باذ يات 112917 

حاصل همراهى أ دأإعاعه موسا اماع ودام ء د داع ء مد ماح عاج دب رماع كد اعاء مد داع ارطع وا اماع كاد عاج عرد ماح عأك احا ل قاطا ع ا عأد دك رما ماك داك قاع عرد أطا ساد ضما دحأك قا مزع كدان تام عدوا 0 9116 17 

منزلت على عليه السلام ددس مسد مد سداد وماد وماد ددا وماد د ددا سداد ووس وعد ده بودبد اد د ودود دود د دواد دمب مد ددعتت موع 1 


مقدمات هجرت وطق عند قل سوق كج قن اق عاك لج رجات ممه ع لمن دجت عرد علس حا عمد م حا عرد حو تر ل واي من ع عرد تا تل ات و سن داق قر م أ داق عرد ا د 017 0 
تصميم به قتل ييامبر م م مه م ممه مه م مم مه مم مه ممم مه مه مم مه مه ممه م م ممه ممه مم مه مم مه ممه مم مه مم مه ممه مم مه مه مه ممه مم م مم م مه مم سمه مم مه مع عم لاقع ]ا 

على عليه السلام در بستر ييامبر - بدن عن ذاراد عو ان ودس حا رمحن دب عدن ود سحن رد ردن ناد بسن دم نان رسو د دبعم ان سدم ناد و1 

هجرت فواطم - م اا ع 

انجام ماموريت امع حي جاده لات مده عاط عوك حك كاد هذ ده لا 5 دك ا و كت د طاماد وت تع ناه لج د 2 وا 0 2 د عت جك اوعض اا وكات كلا عه تاك ست 37 11/7 
اهميت خدمت على عليه السلام اتحاعدة ف ان ا لعا تقر سن ارا ل عا للك انب ل عات تق سان ا ا اح ا نا ا ل لك لخ ا ا كا ا 1 
يى نوشتها ا ا 0 لوال 
على نخستين مؤمن به خدا و ييامبرش دوع د عد دلا حت وواده ا اده د جاده اعت جه اوه جاده د اد كلاح د دادو ع عه د ماده دع دق د هاده دع عم د عاد جوع ذخ عدا جوع دج وعد عبد 25 117/17 
على نخستين مؤمن به خدا و ييامبرش ملكي عه لكلا كع عاط اع ا عع ف جات شع ع 2ق لات ا ع ف ذا ع عم اي عه م لات شيع قم اع ع عه باد عه مط عام عع ه م ةد 3101/1 
على (ع) خود را نخستين مؤمن مى داند ا نت جاح احا ا ا احاح نا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اساسا لس لس اس سا8 30718 
رسول خدا ييشكامى على را تاييد مى كند ا ا ا 1 ا 1 1ن 
نظر دانشمندان و مورخين اسلام كه على نخستين مؤمن است والطاا ل ل ابا دا ل الواح الوا و لا قت لماك امي كا م جد عط كا لوم يا ع للك ع وك في 111 
آيا على (ع) قبل از رسالت ييامبر خدا مؤمن نبود؟ ا اااا ااااااا ا اااااا ااا اا ااااا ااااااااااااااااااااااااااااس 0113 
يى نوشتها لمع ا يد ع د اه ل لاع جات وير عا ل قي أو سباق ون يوا ل لشي لداع ما ابيا وه مي بن ل عه وه سياد كج ويه هك شع وه عم عاك كو وبع اال شبد وو عمطي كر ديات 1/1/6 
منزلت خاص نزد خداوند تكد ماك عع لك دك عم كد الاك مع كاه لاك عع واد اك طفع قاد اح ا طم ليو لط عع كلد ا دع ع عاد كد ادف ع ك2 كاد اج ع3 12 لاح د اكه كلاد تند ار ع دم كد ع 2 لاد ل ل 101/112 
منزلت خاص نزد خداوند الاو عو وو تمده 25 تود 25 3ك كمه 22و عمو 233 كوه 2 تلخدف كو عمد عو جود 5 وهر ممه عطواه د سوم تمه مود ع واه مود ع وج 11/017 
منزلت خاص نزد خداوند لمع حك اع ا ا تاك اع اك ل با ان نك لبا بت ا دم ل ان لك 1 اك رف لا كو اجات 3 ع قا ا ا ا 1 
على عليه السلام بنده خدا دادياجاد يواد م لاد يعاد واباد د دواداد د لد اوداك اباد يداد ادك يداك بادك وداه لاك ان عاد بادك وو داه ادك يايا عاد بادك وه حادب لاد د يداد يداد دي 1/3 71/13 
غرق در عبادت ديا دك عا داريد درط عدالد واي كرك عاق نك ات ورم اجن كاف كدر سان داك ات رع ود أ ا كر حا اي ب حدر لد اي كبري ل دا ا دري جا لد عات ب كر ا انارت كد عي اله كني كرك عا ل ورك ع 1111/1 
محبوبترين بندكان ااات ش ئ ا تش لض امت ضام لصي ا لات نا بايا امال لمات 8 ا 
جلوه هاى عبادت على عليه السلام الدع ادوع ده مد ده لحو سه مه عط مهد محا وخ مره كذ عامج عرد كماد كج حرط ورد اجيج عبد جم د لت حلط وت« حرا عرد عدك بقن ند هق لوت ده وت رطع 1/3 
عبادت ناشى از ايمان ص ص لش سس ص مس مض امم لع ابام جع اما مع عع امس ا ا ا 
اخلاص على عليه السلام ودبع دان د دناه ددا كان و دن وات د برك د ند د د دن جاح لاسا برك د 05 د د دحك لالحا نوت دما داع د وج ادي د واكاك ع دان حا دان اه بال ل لط ساود 176 111/07 
مقدمه دعاس دحت سك كه ود ك3 جات مدت لمحو 22 دمحي د وك هوجو تت ددع 525-2535 3555552 هدك وت دده كبن وجنت وت ع 0 11111 


شوق بندكى ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 301/1162 

قطع از ما سوى الله ااا ااا ا ااا ااا 101/1162 

يى نوشتها ا ا ناح نان ا ا نا نا ناا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ااا ااا 363 3901 

على (ع) بيوسته به ياد خدا بود! م ا يم لام لياع عا م يا ام ا باع كو ا ا ع يا كر هر بتو رع عه ليا كه 6 اتا عع اسع دل ادك لكا عار انه 101/7 
على (ع) بيوسته به ياد خدا بود! - ون 

بى نوشتها ا ااا اا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 301/192 

منزلت خاص نزد رسول خدا (ص) 000 ارون 
حديث منزلت ا 00 زوين 
حديث منزلت 00 زوين 

بى نوشتها مل 00 زوين 

منزلت خاص نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله 03 ص1 
منزلت خاص نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله ممص ا لل ا ايع اا ا ا كا ا قا ا ل را ا ل لسامب ات بش د كب أل لفار يح 01/1 

بى نوشتها 0 وروي 

ايمان و عبادت 0 0 روزن 
ايمان و عبادت على عليه السلام ا در عدب عع با كاب سو هادي كاه تو ا اباك ف جرع عام حم قاع جد عاد لاخر حا دب وم اع كاي داعا اما دا عع اناك زحي ع دعا عد عا او أعاد قد ةب 101/101 

بى نوشتها ا رن 
علم و حكمت لعا وا ا لط ا متا الت تم تا فدات تا ع تتم فدات بعر اا 
مقايسه على (ع) با رقباى سياسى اش ا ا ناا نا ناا نا اا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا الس ف 3970116 
مقايسه على (ع) با رقباى سياسى اش ا نا ناا ناا نا ا اا ا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اس ف 3970116 

خلافت غير افضل خيانت به خدا و ييامبر و امت است ا 000 1ن 

آيا خيانت به دين و خدا و ييامبر و مردم قابل توجيه است؟! لشم ع دده لفت مرت را ع قف ةن لط خف عع ده وما ى زاك لط جيذ د عاض عدت قا و لق مق 1/1/1 

امير المؤمنين على (ع) اعلم و افضل امت بود ا ا ا يات ص ات يوا يت ات د ات ل تت اي ات ات ل ع ام د ا 771/1697 

اعتراف خلفا به اعلميت و افضليت على 0 0 
اعترافات ابو بكر به اعلميت على (ع) كدح موك دودح دوه ددع ددس ودع دو دوواد د د سح وده دن ون اده ملك ده دو هت كدوم دن ب كعو ده دن ومن وه مم من عو تلك مو 11/017 


ابو بكر از حكم كيفر مرد شرابخوار عاجز است! كن ندنلو نتن حا اتاد اسان ان حنم ماد مه سان ا نت نلعن ماح حرط مك رن ان تا كا 1/416 


عمر اعلميت على را تاييد مى كند 0 0 0 ان 
ينج نوع كيفر در يك قضيه دك بوه و ع سام ع د تدع تت روات د ته عدي عو عت د ددن د دو كد اكد ع ذه سوم د ددس ددس 10 
على در دادكاه عمر سربلند است يشش ئس مش ْم اش ست تت لات متا مات توماو ا م با 510 
اعتراف خليفه سوم به اعلميت على (ع) حل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل مان 
يى نوشتها امتح عابت د بابق حاعدم عبان عا د ع ساع رد معاد دحت نا داه دادح د ساد د حاما د عاعا دا عد عاد عاد دحا د داء معنن د ساد د انمه دا ددا ددس دادح د مدت لد ب ساد سبد هد عع / 
على سرجشمه علم و دانش 00000000 ا 
على سرحجشمه علم و دانش لماه عرد فا جاع حا اشر ماد عد متتع د ع عع عدي واد عط «دقده دااع جاع ع مع د دعن تع مدع ودع ندر ع مدع تع مر ع مدع عع ولد ره فاع ملق د دع داك 1/1 
على مجهز و مسلح به علم غيب بود ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا اا اساسا 1 3971 
خطبه بدون «الف » على (ع) امع ص ص عع باك ادق حل وك عاق جل با كدت عله وارا عالت جل ع وات ل درق لعأ عاو عات جل ا باع علد قا عاو عات حل وا داه تطح عام اتوك كعات لحت ع 11/1/17 
خطبه بدون نقطه على (ع) لل ا ا اا مه را اه حا ب ع ايامو ره ا أ وده روا بك ل لا بده رواسا ب ا أدب تي 2 ]11//1 
بى نوشتها ا ا ا ا ا و ا ا لك 0 1 
على (ع) در ميدان سياست و تدبير ولد ره توا أو ومسا أ ف دود يا نايدأ لم و ميو يأك ف وا دام ياك أده قا د انض واه ما انار ملام داو وي سك ام ل اماد اواك ديسأ لبعد اسه كيج 101/2 
على (ع) در ميدان سياست و تدبير - اسم كيت حعه ود م ص لع لشو ع حراس مف اران ندم ودمات دح سوا قم سن وح سوك ذم كن دمتعن طعا ضعت 2-3 1/1 
سياست على مقيد به اسلام بود ياي 2 توي علد ياد وير ده بد يي وياد وبي عاد ناد وو رابا وه سن دو وي عا كوي ده د كوه عله دوي دود وو عدو يد د يع /1/41؟ 
روش على با كروه امتياز طلب 000 باون 
سياست على با ساير سياستمداران فرق دارد مص ل ا ل ا صا ا ا ا 10/1 
آيا خلفاى ديكر از على سياسى تر بودند؟ ا ين 
مقايسه سياست على با عمر در شوراى شش نفرى احا نا نا ا ا ا اا اا اا اا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا لاس 9 98 3971 
على مرد جهان بين و دورنكر ب000000000001[1#37“[“[#51510100000077ا ااا 1 
بى نوشتها امرردة مب اي ويا ا ل ا ف قو يه ا و اي و ا و سي ل ل او كو و اي ل ا يت شك و ا ا عر ا وا و ا 
على (ع) در مسند قضاوت اح اح حا ا احا ناا ا احا ا احا ا ا اا ا ااا ا ااااا اااااااااا اااااا ا اا اا ااا ااااااااااااااااا 836 397 
على (ع) در مسند قضاوت لل و ا ا ا ا اا ات عي ا جنات ات ع جات لت عي جا مت عاك ياج ناته ات جا نات نات ب د عام ها ايو ين عيها مز عات مادج عايا وى الع بوك عام وا لد عي 17 17/70 
قضاوت على (ع) در عصر ييامبر خدا (ص) ل تن ل ل ل ل لس سس سس ع ع لس ع ل ل سس د 4 3/0 
على (ع) ييامبر خدا و اعرابى را محاكمه مى كند ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ل 


نمونه اى از قضاوتهاى على در عصر خلفا حاح ا احاححاحاح اح اح احاحاحاااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااساساسااساساس سال لا2ا2 8 1 317 


مادرى كه فرزندش را نفى مى كرد! ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا 00 ل لديل 
فرزند سفيد يوست از والدين سياه يوست تس ست جد دود ودع لو عراس تنس سود ع تصن ني سنن ودع سود ذو ند سن قنخ عو تند د ل نك ال 
نمونه اى از قضاوت هاى على (ع) در دوران خلافتش واه مادا م داه وا اناه م عه دطا امه كوو عو تاه عدت عه ماممه ع دوت وهات يه مك جاع اده تعد هولع مكو وده ته م كه عام ااه ماك 6 1/71 
يك داورى بى سابقه!! لمعاف مبع ا ولمداه ‏ رطا تامس ام لق ااا لاب الأ أ مأب ل لأ لأا 10011 
كيفر بى تفاوت ا م ا مك و اط ا 0010111 

بح انوشتها ا ا ل و و وا لابه لاو وا وا لوبو لد ما ام وا وم لو وا و ا و ا و ا 
علم و حكمت على عليه السلام م د ع يك مره ج بون م در العا يك ري لازا ا عر ا ترك ا مرا كر ا ريه اك رك اك عا ا قر ام كر كه قز اك بادا اط رع حت عط حي دك عه اط وح ل 1ك 11/0771 
علم و حكمت على عليه السلام ددن ودد وو وح بعادت 2ح 3 5 موك جد د جاداك 5ح ج3 دك دوك ع دع د جاده دح 3 < ديك عوج د جادك دح 35 29 دوك +ع د جاده 22 35 كد جد ده د عاد ع دوت 11 1/1 

بى نوشتها ال ااا ا الت ا لوت بات ل اك ارال ل وا 7 
جهاد و شجاعت ا لي اا توا المت 3 ماقف دو داميق ججة مايل اك وت دار ا قدا لاه وقد اام و3 مالف ب دار لد 3 عا لمك تاباك 15 1117 
جهاد و شجاعت البم اع ماده واد امل عع الوا اد ا د كر ا ا رو ا حا ا ا ا و اط ل و كت ص ةو قا با د ا للد رن اق قر ا حا ات 1 تل لذن مدل علدا كا م عت اا 
جهاد و شهادت عداد دك د تاه با عبد عابي عاك عن قبا ناع طال دف انا جا عد تجا ماي ناي باتو بين عاق حب ترجا داح تان نابو ا نوها داق ادك عاما جال انتاداع عاق دن تسسا ان حب اميت عاك ود كما ناح عام ف بيات 17387 :11/6 
كاربرد ذو الفقار لصم ل ل ل ا ع ل بصي ص متسس تسم ئضت عم ممم ع وم لوه عع لمم معفم د مط م 1 

بى نوشتها لو و اا م ا اي تي اض صم ص م صا ترد وا وار ع مع لمارا جود ع وو 8 

. علىء مظهر جهاد و رهبرى جنك الاين 
صير و حلم عقو ويه ددرو عاد ع3 سماو عا جوج ع دعن و جاده دادم جاده د جاده عاد داك جود جامد د جاده عام اواك عامه د عاوج د عأمه ادك أ عاج دعاو عات عاك عاو ع3 د عاو ب عاد 2ر3 11410 
مظلوميت امير المؤمنين (ع) اا نا نان ا نا نا اا ا ا اا ا ااا ااا اا ا ااا اا اا اا اا اا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا اا اساسا 397 
مظلوميت امير المؤمنين (ع) ا حا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اس 6 397 
تصور مظلوميت در دوران كودكى؟ ا ا اززرين 
رسول خدا و تصوير مظلوميت على رن 

بى نوشتها اقمع عاد فق د عش دك قح الم د د لضن خخ كدت لوباك ع د لفك سمط قم اياك ده لوك ع ع تش سك نه بساح لو ردك لطم كع امات لد لق سس كد سام ال لواف ف ف خش دك 3 ق 1 1 622 
صبر و يايدارى على (ع) 0 0 0ن 
صبر و يايدارى على (ع) ااا 0ن 
على و انواع صبر و يايدارى ا ا ا ا ا 00 ان 


يايدارى على (ع) در ميدان هاى جنك ا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 32 غ317 


فراريان عدالت على زبان به مدح وى كشودند --- 


فراريان عدالت على زبان به مدح وى كشودند 


عدالت وحقيقت خواهى على عليه السلام 500006 


عدالت و حقيقت خواهى على عليه السلام --- 


يى نوشتها ا ا اا اا ا ااا ااا ااا 1 1 ااا 

كتابت وحى جبتط مدع سواه عرد اورسك عرد ددجت عبد سردا كرد ةف سداق عرد ةب مودت عرد كس دجاة عرد كن عدوا عرد كه سجاة عرد سدح قح دجا عر ددج عد ون اق ع ةدود ل ف م 7 
جمع آورى على بن ابى طالب (ع) ا ا ا 00 لين 
جمع آورى على بن ابى طالب (ع) ا نحن ا ا ناا ناح ناا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا 310 

ويزكى هاى مصحف على (ع) ا نا ناح ناا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا 3909832 
سرنوشت مصحف على بن ابى طالب (ع) ا ا ااا اا ااا اا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا لل 

كزيده مطالب وداه انر ست ادن اد طاح كان فرعن دك اح ا ا 89716 

يى نوشتها ح ان ‏ احاح انا اح احاححا ا ‏ اح ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ‏ ا ااا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا اا ‏ ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااسا ل 8 3979 

مصحف على عليه السلام لجعت د جد ناح اد جات ديل اجن د عات دنا راع ادل جد د عاد بج بات ده دح دج عاد د بان مادا ل دج د جاده يح اق وه ادال ج عم عادده بد جات ددا حل بعد عاد باع د ك0 11911 
مصحف على عليه السلام ا اد ان 

وصف مصحف على عليه السلام ادكو ب مظلضة تعيض دمن ضع دونع وقدايل ف ودع نب مالف ومو نم لواففع ماري لماي و 
سرانجام مصحف على عليه السلام مواد ا لوكي اك ص ري اك ري اق 0 3 نر عا ترك جيه يت كد عر يد عا ع جر يه أن عر توق حيح عا بت علو لذت ل لاوا كا مدر 10111 

بى نوشتها ل يت ص شت اي ب ل ص سي قي لق عاقيا واي دن ع ب قات قبامس ابيا مق لد ومن قت لب ماتيا وك مد عية وك حابي 881/2 
دانستن قران و شان نزول ان تع عط عع شمف ع كع ل شمطه ع ل وت ع حرا رح سرع حب حت عر حت وح اع طون عع لد مص عا تومته خط و ةم جاه تدمع معفم ند من نع عد ج190 
دانستن قرآن و شان نزول آن اا اا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا ااا اا ا ا ا ااا ا 913138 
قران ثقل اكبر -7 73 اا ااا ا م ا ا لاش 
على عليه السلام اساس عترت مده نك تم انمو لله تدأ تمد 31د تم 212 2و5 ولد دن داع واد وود ناوه تود د وا وود 2 عمد واد دود وه 111/17 
بى نوشتها ااا ا ا ا ا ا 111 
زهد و يرهيزكارى 000000 
زهد جيست؟ الام لخاد لظا وتلق لكطادة و3 اا ادك للدكدة ة تادوظة لهات ل طالكانة بل لماكد وات يأرل خالطانة لسكا وات كلظ اط اما 
بى نوشتها ا 23 سس ل سمش لشت ل اام تام لالم 2 ااام اما ا تدديام بد و8 
عصمة ورطيازف اااااااا ااااااااا ااا اا 001 اا 
عصمت و طهارت م لش ئش ا اص اق ا اي 11 
معناى عصمت ا ا ا 0 

آيه تطهير م م تا 1101 
معناى رجس ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ران 


اهل بيت جه كسانى هستند؟ 0 6 2205 92 2ك لع ا 2 جر ل ا رك و ل كك د 5 ل و د ل ا 10 01 

روايات و آيه تطهير ا ان 

سياق آيه تطهير 0 ل 

يى نوشتها ا 11 ين 

على در «اصلاب شامخه وارحام مطهره » سا دك اد د نك قرج كما 222 2مك ناا 2 جك 5ت لمات 2 اق 5 مك عام 2 جك دراك ماج د رد اد درطت اد دراك عاج د ارد كام عت تود كتعاط يردا ماك ع ا و 2 710901017 
على در «اصلاب شامخه وارحام مطهره » خدج عوج دود دده جد ودع ده د مهددع وجوه دعوج تو كه د دوا ذءه تت وات قرم واه قرع حت كان وو 5 مو 5 2 71917717 

ايمان و فضائل ابو طالب (ع) ا حا ناا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ا اا اا ااا ساس 307 39759 

ايثار و فداكارى ابو طالب ا ين 

بحث و تحليل در ايمان ابو طالب 4444# 84# 000000222025 ارون 
احاديثى در ايمان ابو طالب عدف حا ف ع عا الح قلي اواك ا حل جات ال لل ماك ا ل عبات لالد لح عاو اا ل بات عا ل ناح عاو عاك دك عبات ادل م ممت دل عوام سر ا 111 

نتيجه كيرى از اين احاديث اح ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا احالس 36 108 

نمونه اى از اشعار ابو طالب در مورد رسالت رسول خدا داح ا جد د عق ل يدك ع لك ارد ا درط عد كرك عبد لذبت عبد ارو د عر عد رك جد د ع ادك 2 يك عد اك د ات كاد عار دك كاد يت 01 

تذكر داه أده و مركا ات دكا اط سات عبان تا ماي عاك اك اط ساح تك ف كايا ناي عا دكا ماعنا قا لاماي ايا داك كرما ساح مأك ان تو ماي اي جات كر مام جات ترد بو ناد اي حت جرح اما جات حت عماج عاك مان كو ساح عاك عاك تم 2 717901070 
شخصيت فاطمه بنت اسد اك ماه حر عت كر حت رحد ا د ا ل لصت تك يت شا شب ص صس ست شصصصض سئص م لت مت م م د 558/11 

بى نوشتها ةل ص م لمم م مم 7 امو واد 6 8914 
خويشاوندى با رسول خدا (ص) ا احا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا اا اا ا ااا ااا سا 91 36994 
خويشاوندى على (ع) با رسول الله (ص) ا حا ا حا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ا ا اا ا ا اااال 8312 36794 

يى نوشتها ا ا ا ا ا ا ا لقا ا لا ماك لا ا 88 
جانشين رسول خداصلى الله عليه و آله و سلم لل 0 وان 
نص بر امامت حضرت على عليه السلام ا 2 الاين 
مكر جه خبر است؟ أ ارببل2 بحجحبي7دس---آ2>2>2>2>2>2>2>272>72>2>2>7>2>2>7>7>7 0001011111722 0 1100101000 

يى نوشتها اا ا ل ل ل ا 1 شت ل لس شت اج لام ع اتات 1ك اع ع مداه ماك شك اطع عد من ا كلقك لط فط لهم ده مم ف 4 6 لا 
برادر رسول خدا (ص») ما لام م م م م م م م ع م م مم م م م م م م م ع من مم مه مم م مم م مم مم مه مم م مه مه عه مم مه مه مم م مه مه مم مه مم م سه مه مه مم مه مم مم مم م مه مم عه مم م م ل عم عه م عم سم سل 191717 
برادر رسول خدا (ص) لس م مه م م مه م م مه م م م م م م مه مه مه م م م م مم م مه مه مه مم م م م مه مه مه مه مم مم م م مه ماه مه مم مم مم م مه مه مه م م م م مم م مه مم مه مم م م م مه عه م عم م م م 1917/1 
ييوند برادرى با رسول الله صلى الله عليه و آله ال ات ئس لش ئش م2 م ل لمم وه مد د م 1131/72 

ويزكى هاى ييوند برادرى ا اا ا 0 ين 


بى نوشتها كد دك قود 5 جد اد مدسد + الداع مادا عاد د معيد ادام ور جد مومقاد* ولاح معد لداعيام و لمرو قات اع دو جارد 5 دا ناص علد عفاد ودع 4كق ع 5د د مد و كلد د 790/227 

حديث الاخاء ع ع عط منج ع لالم ع ع الاب ع ع لامع مرت وار اج إن ارتم مر متت اراب و فقت لاجد تفع تامجن تس ع نم دجن تسوه تان تن اا ا ل 
حديث الاخاء ل ا لقن ل ل و لت تر ات لت ااه لم قن اتاد لق ل 

بى نوشتها ااا ل رت م يا وات ماك لخو ا م ل ا ل 3 

همتاى فاطمه زهرا (س) اواك اق دا رادا لا باج د ع 5د 2 الك دك جا ا 3 د جاع للا ا ا 0 ا 
همتاى فاطمه عليها السلام اا 1 ا 0000 
مراسم ازدواج على عليه السلام ا ا 
بى نوشتها الما وه ده مه دان 3ط ل مره جيه ره عر داه ل رظي لام عر ادي اك ا 5ط ا ع لا رك اك ا ل ته عر ا قر اك عبن اط تر ا د جك رك ع بن قاط قر لتم مر لا اك ام عر لع 2 171/115 
ايثار اا اا اناا ا ااا ا ا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 397597 
ايثار على عليه السلام - ا 1 0ن 
بى نوشتها اا م ما ا ا 733 
آيه مباهله ا ا اا اا 
أيه مباهله باجا له لقا اح عاك دن كبا داح عا د ماديا عاك دك تماساح عات باتو الي حاف دن تدا ناف اتو ابي حال جد تا دا ناف ان تو اناه باق دان تا احا انا اك ربالا داق دك ترا ساما جاي ا اابإبااي وا ول تجا ماح بأل اتات 17978377 
شأن نزول أيه جا فك ع لت ع ل شت تست تبات سم م ضام مص ع تم ص د عع لصت مم م 59512 
استفاده برترى على عليه السلام از آيه مباهله حي ا ص ش حش وو 2 وس و تتام وا عجاتفا وماك اد امي 6 
رد سخن فخر رازى ا ‏ نا ا احا ا احا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااااا اا اا اا ااااااا ااا ااااا اااا اااااا 3638 
سخنى نادرست از صاحب المنار - د وو ع مه واه موي 2 لدف وات 2 عو ود كاه عوه 2 كوه دواو داع عه عوك موده جاو ع موه م عوك عو موده موصو عمد وو لي 
نقدى بر صاحب المنار م ا ا ا ص ا ا ل تك لص ل ع يك عه ص عا قت عه قر موه صل د ع عا عد ل د 02/7 
جرم شيعه جيست؟ بد كاده وداه ارده وو اده ادك وو عاد واعاده وواحاد د لحك إياداد دابادك دي عاد د دحك لإياعاه بابادك يداد ك ادك يداد بابادك وي عاد ادك يري اداه دادع دي حا بادك ري عاد بادك وات 60088 
برخى از شخصيتهاى متهم به جرم تشيع لا ا اع 
نمونه هايى از تحريف احاديث مناقب ااا احا اح ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 313 د38 
بى نوشتها كن ماق دنة توه عد معد زجع« دقوع د حعك دعسم د د دنع عد ماك زنع ددحت« مدع حر عد اك ناه سهدت د ددع عد جع زجع ددحتت ولحت عرد عداد لقع سد جقية وج ممه مه قوع 25 211 1 
قضيه سد ابواب مك توج ص بح مانا مسايدم نوم عام ا اسم ره لجست ات كد عات ات و ا ا ا ع ا و ا ات اع ا و ب اا ادل كدت جا زات ان عه ب ا عات ات واف حا ل وا لور 61 
ساقى حوض كوثر :122 جا اد نج بد 225 اد ل 3 525 2101 05 5 07 عرد 25 3 0 2 20500 215 وك دادو 2 جاو كد لدت كت د دوك د 5ك اا د و دا ا د د ع ا 51 
ساقى حوض كوثر م شت ص ص ص ل ل الس م د و م ا 
بى نوشتها سد ا اع وي ا 15101101 


مقدمه معدت عد اامعخ د فدح اعدو كن ح الوه كدح ل مسوجامات وام نهنا نع الجا مت ارظنو حتت ارك نسار دكه مت د مس ساسا جتج مدع ملام دو عونا دوع ذخ دادج فر حر 1 
برنامه دوره اى تكن تحن ا تاتدكن د تخ دنع اتا ا خ ناه ذا ام دان ادكه ان دعن قن نضا ا اد متاو دواد فقا ةو نادت اااظت ا الوط 6 
شب شهادت ا اي هه 
تفكر در شب مرك 3 2 ا 
نكرانى و دلتنكى لمم شا يت ا ل اا ل عي ار او 6710/1 
مسجد. نمازء ترور نامو ان الا ادك كلدك الا نر عل لا دنر تن ا نتن “ادل ا كك تاد عاك كاد تون عاك كاد الكت ان ا ات ا ا 1 001 
عيادت ها و ديدارها حت جك داه حاط جرع اد خرن جد سرك عن عاعة حيط رع جا جرس جام ع ا جات جا رط ا ري حا ارك عتة عانة الو ري ل كريد جاه ركه ا مان خط شري ات رط حاب ست وات ان عر ا ا ار ا ا ا ا ع 0 
وصايا ال ا ست ع ل ل ل م شت امام مام د الا اماه عه وعداو د مأو د[ 800 
شب وفات اا 0 
انعكاس شهادت ا م ا يش 2 تش يميش ا مشا وات اما تمي تاراما اتعاييات 3 
مقدمه -255 5205 داك كد دن عد حك اي دع 4لا عاد دح ع ترك د كن 6خ لكان ددن عم درط ليد كن 6م دو 2 حت عاد كرك يد كت 6ك لك 5 حت عد كا ام كن 35 كا 5 5 جرح كك عرد دع 4 درد دن عق اك 0 
تجهيز و تكفين مت عا اا ع ا ا ا ا ا ا ا امي 8216 
سخنان صعصعه حك خطحع عدت ععهدم عد عت تطوع حرس مت محم عرد مك طاح حد ححه جاع عبد م كع عه حدس اح عه حك مه خد ده سناع حدوت ف موه عه عع ادع دعهة شوو عه مح كطهع ذع د 1 7 
يى نوشتها نح ناح ا ان ناح نا ا ان انحا احا ا حا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اس اساسا اس لس ل 3683 
امام على عليه السلام از ديدكاه قرآن و سنت ل د ا ا ا ا اج وع زع 
امام على (ع) درقرآن صسشصضششصصمشصصت تش كه شت صاش عض لض شع سرشا ما اماه ياتا مد ا 21 
فضائل على (ع) در قرآن 0ن 
آكاهى على (ع) 66 
انفاق و ايثار على (ع) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا اا ااا ااا اساسا 3 368 
فداكارى بى نظيردر ليله المبيت فيه ا لما فض تي ا يي لاض اا و شي ات شي لت اتات شو قف جاح تفي ا اااي قات قاف جاح ساي ا ع اتات شق قفا حا نئي ساك اب ابابا عا تر ات 2 ]5701 
فداكارى بى نظيردر ليله المبيت وتعتجع عه دم عرق خف ند :د مدع -دععك # تفخة ننه داجع عد دك ترق ذطجد « دزتد ددم تجضن ندا« دع -دمدك رقف دن طنش وج عد عه تنح عق 007 

يورش به خانه وحى ا ا ا ا ا ا ا ل ل ا لا 
جنايتكار عصر بنى اميه ددت د لداع ا 1د داك دك رو ع ل ا د اسرد كا رمع د 2 0 ا بد كك اراك رد ل ل اج ا و كدعا ع د رد ارد ادا رد ددع رك ار ل ا 11 80 

بى نوشتها لعولا تسمه ادا علد ا ف نام نام امنا دع قا فل ف جام ماسقا ود ل ول امع الا وا جا اق ونام دق لمعا اع مزعب لمق يه لع ا قات ا ا 0 6 


ييك ونماينده مخصوص ييامير (ص) ممه م م م م مه مم م م م مه ممه مم مه مم م م م مه ممه م م مه ممه م م مه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه العم 


بى نوشتها ا ا 0000 ااا ل 
جايكاه على در قرآن در رابطه با ييامبر (ص) مام مم م مه مم مم مه مم م مم عه مه مم م عه عه عه ع مم مه ممه مه م م مه سم م عم عه م م مه عم م عم مه مم ل ع ع مه مس ل لل لم لع ل عل لهاع 
جايكاه على در قرآن در رابطه با ييامبر (ص) مه ممه مم م م مم مه مم م مه مم م مه عم مه م مم ع ممه مم م مه عم مه ع م م م ممه مه مم م عه سم ل ع ع مم لم ل ل لم لم ل مل لهاع 
بحث و كفتكوى ميان امام رضا (ع) و مأمون حت د عاك عات وناك ادك اماد 2 تداج جا احارة ع داك كا كربا اتح كماما ع ده و كاماد اد اساي كاد كد لاعاابد 2 ند اد عاانا كد اماو نالعاو ]لا 
بى نوشتها مش لش شلش ا 
على (ع)نفس بيامبر است به شهادت قرآن ا ا اح احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا اا ااا ا اا اس 1 
على (ع)نفس ييامبر است به شهادت قرآن 0 
بى نوشتها معاد يد عراوك رك ذة وكاوك د جد جاواك وم 35 و2 يلماعت ودع دجاو رلك ون وك ول ليه يدع د جاوك 22 5ع واه ولاك دع بجاواك ينه جع ينه وال عه دحاوك ند 32 وله ووم د د جارك يقد دع 2 21/17 
آكاهى على (ع) عل ا لش ئش تاعاس ووو لازام 
آكاهى على (ع) ل ا ا وم ااام 
على عليه السلام مظهر علم الهى لع لش ل ا اا تك اين د ا اد ا لقا دل ادا 1/1 
نقش آكاهى وعدي العام ع را اا ل ل ل ا ا ل ل ري ا 62 ل مد 2226 2 
بى نوشتها مف ا لا رمي ا رشت لب شح تخ تش ل م ص مح تس صتخت متعم م م عم د72 241 
انفاق و ايثار على (ع) ا ا و ص متش ص ص كم امج لمك ميد ع دمع يوسم جويم م تكد و و ع دعي بيج وك وه شو دك وم لاه 
انفاق و ايثار على (ع) ا 00 

يى نوشتها حا ا ات ادل د دع اط كدوك دواد لاد د كاد جد دكاتا دلا جع دعاك دادح دعاك اد لاج دعاك دنع د اتاج جا اعت عاد بعاد 3 2 /1/10* 
محبت على (ع) در قرآن ع ا ار أأبار 
حب على (ع) در قرآن حص ص ا ص سي ا يس سات موا واخم ووم م الك ووامة والعاق ووم وك واه باق ريت لأيال* 
حب على (ع) در قرآن م ئش ست ل دما أ أل ماف وا مدعنت 84 
بى نوشتها ما و ل يا املح في لو اا قو يي و ا قو و اي ل اي قدت توح اي ا تدع حت قط فوا ليا لش امام داش ف وت :ري 
محبت اهل بيت و على (ع) در دلهاى مؤمنين ا ا ا ا يك 
محبت اهل بيت و على (ع) در دلهاى مؤمنين م عم مه ممه م م م م سه م ع ماه مه م سم د سه عه سه م م م مس سه مه عه سه عه سه سه مس م سه م عد م م م سم سه سس سم م لم مس قلاع 
يى نوشت ها لا جك كان ماي دان جات كات ماي ان سا ج ل طا ردي د رجات كط ملاح با رودن لاطا اج د لارجاك كط ماك رول كا جا اعد كط عد اتج لد لا ع كرد جات كاك ماك حت وك كا بك دج حك كط لك ل ا د 2106 
محبت به على (ع) ان سان ان نان ان نحن نان سان ان نان ان نان ان ان سان نان نان نان ان ان سات نان سان سان نان سات تن سان ساس نان سات سم لسع ساك سم مساك عه مس م سه سه مس م سه ع م سه سه ل مس م سم م سس د مد 930 * 


امامت در ذريه ابراهيم (ع) 3 


ابراهيم (ع) در معرض أزمايشها ظ2ظ 


مقصود از «اليوم » كدام روز است؟ 2د 42 نج نل لزنا ات ند 42 021 2 6ن دي لمات داك 2 كار 2 20 دي تدج 2 3 14د داك داعك كر دك د د د ب 1/1 520101 


نظريات مختلف درباره «اليوم » ا ا ا ات م تم و ع م حا عمد ام موا ع عد في ‏ عت /111 
بيان شيعه ا 12 
محكمات و متشابهات ا ا ا ا م يد ات 51:11 
بى نوشتها ا ا ا ا ع ع ا 00 
آيه هاى «ولايت » و تبليغ و مساله امامت للدم موه لع اج اماع ات ساد اح لم اه لي و 2 لط 2 ل ف لا ل 0 اط ا ا 101 
آيه هاى «ولايت » و تبليغ و مساله امامت ل ا ا ا 
بى نوشتها ا ا ا ا ان 
نكاهى به حديث ولايت و آيه تبليغ مده داك و دجون دياه جحو در راك 0 ص2 ب خا ادا حت رد م ل جات ود خا ناك عدج در املح جد دهاج عدا جرجرو جانا 4 د عد عط ا عدت ع ادك مده 2 51:32 
حديث ولايت ا اح نا نا نا اناا ا ا نا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ا اا ا اا اا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا ااا ا اساسا لس ا ل 1 36 
معناى حديث غدير - ئئ ئئ ئئئ ل ةسام ويك م ع1 
ول مول لا ل لل ل ئلا لاا م 
اولك مما اك حك كرجا مع اراح لم صو ناي اي دق درك امع روات لع و قا دوك ع ات جات وات لك مكاي د كاه دوك ناح واروات د وكام داج ادر وات جم اجات دا نوات و اجاج ليع قد سار جات لتاب جد نامو ات ده كار جاك أت ب تداعا دع )36178 
آيه تبليغ دو ود تعد د مجه جع ددهو دده دمج تدوع «دعهه ف دو عد دخ ددوع «مدع دده ده عن هبه مد دده دده ده جمد دده عد متت موه عمد سعد دده هشوه د مدن دده علاو الألاء 
مضمون ييام ل ل ل ل ان ل ل سانانا ل ل سانا لاس لاسا ا اانا لاس الالال ا الس ااا ا اا ااا 171222 361 
اين ييام هيج ارتباطى به اهل كتاب نداشت ال ا ا ا ا ا ا ا نا 
بى نوشتها وام 2ن ماو لات وار ونه بعاد الإبايده كارب اجاح باعاتي لاح واواوة ببح يوان لبيرت ايب لعج حت بعادي امد لواو لس عت و عات لاب أك يجارت راان لات 3 داور 61 
اعلام ولايت على (ع) در واقعه غدير خم عل وا ا عو وا وان ل اع وات ته ولع وات ا وام جما كك دلي عو ل امع ع وات دك داع ع وان كلو اعد ما د ع مات يدك جر 101011 
اعلام ولايت على (ع) در واقعه غدير خم ف ا اش ا ص ا اسم تاتس اا اميه د تدا واعاد د 0:3 
واقعه غدير هركز فراموش نمى شود م ا ا ا ا ا ان 
يى نوشتها ما ا ا ا ا لص قي شام ب ا ا 6171 
ولايت على و اهل بيت (ع) )١(‏ ل ا 0 
واه «ولى » ب لماص ج اد وسكا لوك عاد وى لوي هاف مات عات جود و ان د دعام برد يج عا جام د عه ل د نات مه عو وام اتات حو دعام ورت حرجا جام دان عه حا مات عدج عاد ام بوه وسايدي لد مج ]01و 301 
دو نوع ولاء 625 رده ارد عد داسك د مع د لرد تلد ورد د وك د رويد روك لتم عرد كرورم 2 د بورد عرو ا ار كرت ترسك جرع ل عرو لاد جات رن ترسك طروي ل كروك ات را رد روك رق را را رت 1 101011 
ولاء اهل بيت (ع) لوعو د دن موحد موسو دود ودس د علس كد د ود موود د مدع ود دن وود ودود موس ودود دعو تدده مدع ودود د وود دده كمه دود و 1111 


ولايت على و اهل بيت (ع) (5) 


ولايت على و اهل بيت (ع) (7) 


وضع خاص آياتى كه درباره اهل بيت است 


انواع ولاء اثباتى خاص 2200 
)١‏ ولاء محبت يا ولاء قرابت 0 
؟) ولاء امامت كسح عي عا وات دن 
؟) ولاء زعامت وك دك عاد انك اك سلا اك اكز 
بى نوشتها بعادت مدن تدك تود وت دحا 


ولايت على و اهل بيت (ع) (7) مه 


مراحل و منازل نم م مات ام حا ا اح لد 


وضع خاص آياتى كه درباره اهل بيت است 


يى نوشتها ا 2 2 11 
آيه تطهير )١(‏ ا ا ات اس شا م لا فا وجا ع ف مو فل ال 181/1 
تفسي ركلى آيه ا ا ا ا ا ا ع ع ا ا ا ع ا ا 

بى نوشتها 0000 ارين 
آيه تطهير (؟) عا ناكل هق انض ءاف نوها راد 2 اناا 6ه 3 كناك 5 اك انض ء ا كناك قح لقاكل ا كك تال والشائ اناف وا لان ااا الف ل 637 
برهان روشن عصمت 000 زا رين 

يى نوشتها 0 اا 

ايه تطهير (7) كا عه معد واد عن ردقه وج عاد مجر داك م ع ونه اطع 6د د مره دادع كد فاه ع عا ع مره واد عد كه اكور ع اولع ع داه عد وفع وده لاون قاع دا ع تع ياك واه كوك 2 ماقم 2 10/1172 
اهل بيت جه كسانى هستند؟ ذا جنع داع ران جاح ا ج عه كاي دوحج جرع دلت كاد كاد جاه زرالا ح خا حجر عبنت كاد كدح وادكا نظ دحا مزواها بكم وخاح كا تاماك عدا عرد داتكاح لا دجاو كاياك وداج عه عنما دك سعا عايه دج ي/ 515 
يى نوشتها لات د با ل و وا تر ل عايات م3 للد سوا عق حل بات تمك لح وا د ل عات لم3 لع وا دق د ل عبات تمك لح وا كاد لمك ميان 3 أل عوا طعا ل اا ا 71011 

ايه تطهير (؟) ولد ربك د ولاه اده لالد بك وال اداه واد د لياه ارده الأب ود د واه بابك ه واد دود د واد بد د ياواه بده لود داعا بد د ا واد ع بده اوس و 2 511917 
آيا اراده الهى در اين آيه تكوينى است يا تشريععى؟ محا مادقا اا ع اد ا رو اد ات رت ا ف ةر ا ا ا ار ا أت قاد ل قا عا عات م علو اد أله روا لاد أ 2 210191 
يى نوشتها ا ا اح نا ا حا ا اا نا ااا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا اا 3630903 

ايه تطهير (0) ل ل ع لبخت ا شتت ع ما ل و له وده دا لف كه ع عد متك شوة 0-2 517150 
ايه تطهير د اه كاد وي د دانيا لي هيابع اد دوو نودجي دان ذاه وي عدي اباد يي دان اذا وي علانايات وباي له ددح وه دا كوبا عل اكد وه واه ددني اد كيدي ميك د 619682 
معناى رجس م لا ا وص قرع لوالا احا ا لما لوو ع ماقو ققخ ا و علصا اا لاا 819 
اهل بيت جه كسانى هستند؟ لع ل ص عا ا عم م لع 6اء متو تمدع ماع اماه عمد لو ادم م عواد مم و 53 
روايات و آيه تطهير ا ا ا ان 
سياق أيه تطهير دده يي داه بادك وو اد د لاد ةيودا هاب ادك دياحاد دابادك ويا عل ياب اده وواحاد بادك واياعاد بادك يعاد ب بادك ياواعاد ه بادك دياحاد بادك ياه عاد بادك دي اداه بادك اي ماياب ده وراك م1217 

يى نوشتها ا اا لا ا ا اد ار ا ا الك كك د كا د در 10 1111 
امام على (ع) در سنت بطو لام ل لا ا ل ا ا و ل شي لي يت ا تو ل يي لت ا ص توا شي لت ل قو قم جاح م ف ب ع و ات 111316 
على (ع) در بيان معصومين دود تع دددن ة حرته سد مت ده خط طخرد د دده سد حدك دعن لط جد دنع سد مده د طن طحا« علتع سد وماك د نع شط دف + دزت حر دك فر لط عن رمع عد عد ع م اند 1116 
صداقت و امانت « تسد ب عه مسا بر ناك جح م دس لج ابت ات رك ات ات عو كا ات ل ا امات و مات ا ات ات صو ع سدكت ات ع كد جات لكان رك مطاف دعا ا ا 6116 
فدايى ييامبر من تن نت ا نت نت لت تت ل ل لل لل لل ل لت لل لل لس لم 6 3617 
كناه سازش نايذيرى وقد #منادم تسم بادا مامه اجنام مار نبا د مه اونا دع د نب مامد قوم ع اط كع تي ماد م ادقع تبج عم اع اد ااه الل د ا 11 111 
ياور درماندكان ا ا 


على (ع) از زبان ييامبر ل م ل لك 


دوست داشتن امام على (ع) 0 


دشمن داشتن امام على عليه السلام ---٠‏ 








على ييشواى نيكوكاران اب ودع ع حا ع 3 


تو براى من همجون هارونى بوبكاليف >9 >7 2 22 بج الفللبكب7جب7ب7ب7 002227777 0 000000 لا رن 
ولايت على ع 2 2 3د لط رد دود كدق ع لذ دار د دراه قد ع د سردو ندند أن قد عت نر ع ف نقد لطن حظة لتك 2122 امد لظن لطن تت قد اطق 52ر2 02 111 
بى نوشتها ا ا ا را 
على عليه السلام از زبان على ا ا ل ا 11101 
ساده زيستى ماد ذ جد ماده ده د طاجه ده د وام كمه ج حك وعم دج جه دناه دع د كد مع د ده هاعر عو دك كانه ذه جه دان كد دح دان نه ذه د وات م عوج دك كان ام تت دعا كه 5ت دك كت 2 57770 
بياد مرك 0 ااا 
يرورده دامان رسول اك ورد <ا بدح حرط با ع جع عاد حاط مح خا كنيع د داب لا عاج عاج حرط داتع جع علد جاجز جرع جع حرط جاه حك جه عاد + مجع حا حرط حاع اع قرع دان ل مرج عاعام عط جه قرع ده كعد مجع دمت 111101 
محرم راز ةك > ““““““““ “.220 00000000002 ارين 
شيوه آموختن حضرت از ييامبر (ص) ااا 00 بر 
قرآن شناس ممع ا ا اا تثشثْ اتضض 1 تاتش صم تزكر ئش اتش وتاب اد ابا ويا 598 
على از زبان بيامبر صلى الله عليه و آله ااا 000 إرزرن 
على از زبان بيامبر صلى الله عليه و آله ااا اا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 16101 
على از زبان على 27>ي>4يدد2د2ييييي>2-27-77-.7ى7لهففه#“ا>6ا9““ة 333301080802229 إزرن 
اسلام امام على عليه السلام ح ن ل ل انا نا ل اناالا لا ان اانا لا الالال ا الالال ااا ا ااا ااا ااا 363771673 
علم و دانش امام على عليه السلام ع جا ا داه لوم عاد عا اما لد لام جا لاد حك جد الدع امج اد حم داعا عدم عع اناعد د ماك حرم كا جم دك لج كرك 005 11111 
مظلوميت امام على عليه السلام الل يشش تسم تك مع 
على از زبان على (متفرقه) و00 

بى نوشتها م ما مم م سن 
يشتيبان مظلومان لا ا ا افا با ار ترات جا و ل دي جا روط ل ل ما ا ا 0 1101 
مبارزه مكتبى ا 0 رين 
بصيرتء جراغ راه 887 222288688898692 ااا 000 0 لوا 
عدالت اجتماعى ع ل تش ل سس سس ص م مم ممعم با م عو وماك د ع ا 2911/4 
بيشتاز عمل م 1 ا 1 370 ا ا ا ا ا 3 ا 0 1 ان 303 ا ك0 ل 1 س1 1 
بيزارى از ستم ا ا ا ا ا 00 رق 


همدرى با مردم 2 1 ا 2 ل 23 0 6 22521 2 كك 6 بت در د كك 1 د ل ا ل 5 6 د 2 20 كك 0 د 2 16 رز 

امام على عليه السلام از منظر ديكران مم اا ات ةي ا ا يات عه ا ارت عل عم ميات عا ملم سماد عبد عامس جا مده م كرات عر لسوت كد د 1 510 
على (ع) در كلام خداوند متعال اع ةق ساو لقن ند عض مج لطوقط ا عا جر سر تسوند د ع لج سا سوقط دن لو عو انه تسد مكو ننج سواه د سسا 0 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم الوا دمصي تيا ءام و اناق يا ما ب اي عا انع دع اناب لام عم تي يلاي ب ام عاج دج انا لاي يلعاي عو الا ديااو اي وا اي »م 610 
بى نوشتها ا ا انان اناا اناا نان ا ا ا سا ا ا ا ا ا ااا ا اا ااا اا اا ااا اا ااا 322 363703 
على عليه السلام از ديدكاه امام خمينى (ره) ددحا داح عدت حك تيدع راك دك ديد عا كات ل ودع د د عه عاد عه عاد دوه تع حت عات كه عد دوا لج عد عا لو حك و كات عا كك 6 5310112 
منزلت على عليه السلام از ديدكاه امام خمينى (ره) مك نو اك رو عر اك مو ركان ونا راع كان رن عراوك اماك عر ا نا وك عا وك الروك حاط حك شرن عط كا ري 571 

يى نوشتها ذا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سلس 1 1 9 
على (ع) از ديدكاه خلفاء و صحابه جع دوي 5 واد د حت د عاد لاد ود وكاد و جاده ب جادة لا عند بكاده ل اده د عاد د د بداتال جد بعادت ود مد وها ددح دع جاده ناح دومعو دو د عاد لاح دونة /01 1517 
سخن ابن عباس درباره على عليه السلام حم 0 0ن 
على (ع) از زبان دانشمندان مسلمان وغير مسلمان 0 ادر 
ابن قيم اذا ا اح ااا ااانا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااال 36175 
محمود عينى ل باك لات ا ااي ع ايا اقائ م با ل ملس ال لواب تماق دن وبا ما باك رم د الواوات دج ام قا ونيا ناي ده تجا كات بايا بال د ترب ما ع لو يت 600/1 
ابن ابى الحديد درباره فصاحت و بلاغت حضرت على (ع) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا 0 0 رض 
على (ع) در بيان شعرا و ادبا كاد يه وياد يي اد ذا ويا داه يادي يده اك وي اناب اين بكاوي دلادباد وب يع د د دو و سويد وي ع دك دوه عه دوي واد كد وو عديايكد ب :)61708 
على (ع) در بيان شعرا و ادبا ادي ع حاون لمطائوع نا اك زخو عا دوه تدعا دااع وى امكو ااا ا لد كا ري د اا جا الاك شو ع عن عع قاع جاد د لخدت لا درم كبا عا ا اك ا د 1 0891 1517 
فردوسى انك دعوت سجاوه جات دجاو ف دا دعو ف جاح وجا د جامد جام 2 عات دجاوت ف دام واو جاع د جا عام تاد عات ف جاح بجاو دعام دجاوت 2 عات د اواج أ عاه جاو جاع د عاد عاد 51789722 

خاقانى شروانى بغكطررمدمطخح#حخطشطحصححبحبببحس*"*-ككككحججب لح©؟©ب؟ي؟ي؟12؟2]؟]7؟]؟]7>ج7:١]2]1”ي”>”]>]>ة>7>2‏ >7>]_ 003030303030300 ألا 
خواجوى كرمانى ا حا نا نا نا ااا ااا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 8 175 36 

صادق سرمد ا اح ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ااا ا ااا سا اس 9 397 36 

صائب تبريزى بحدة دي اه مر لا ل و اا ل سا ا ا ص ل ا و ل لت ل مي لو لج اي ات لدي تم و و ا كر ا و ا 1 0 01 

جلال الدين دوانى 00000 الزن 

ميرزا حبيب خراسانى - عقن دا لماك لات لال بساك انا انا باد ل داك دان اناك داك ام حا لو ابد اك يدانا درك اناج قرا لك دان يداحا نات دنرت بحا ل انالك بدا وك اح عاد تدان دا ليت اد ا ا 4 

قاانى شيرازى ددم ددا ددا داع عد واه ع سانا كاوه جاده عذرداء ادا ده وه اماد عرد واء ك اط قاط ددا ء 32 وه لاج لوق عا عاد د ماعلا قرع ماما ءا توا كاعد مما وعدا ورد اا و مار و11 

ابو الحسن جلوه مدع ع جد يع ع ين داع سو ل سد اع عي رجا سد داع سح غات دادع عه كسد دعر جد خا جد دو د عرد داع عند تجا داع ص سد دع عو ع ةدام سه عام دات مج دج اد حت 7116 

ناظر زاده كرمانى وطاق طح واطوطه نل اواقط لش لابن دن لوك ارود للخت ل باك د شوا تلام اد نات دا بان د لج طن 1ن لجال لبا د شو د طاو ل مان اب دكي فس ل لون ب ف د ا 0 


شهزيار ا ااا اا ااا 0 0 
امام على (ع) در شعر شهريار ا 000000 اررن 
آيت الله العظمى مرعشى نجفى و هماى رحمت أذ دسي كنتب وب ا نوطان 3 بدو داندد وذ بم دا نظا ةرد اند طاقن موا ار ظ بوه بكر اذب عد انام ل برد مت بذ رد لات فيا وناك 617181 
على (ع) از زبان معصومين (ع) ا ا ا 0 رركا 
ييامبر اكرم (ص) ا ا وى 
نكاتى راجع به احاديث ييامبر (ص) درباره على (ع) ااا ا ااا از[ اا 
نكاتى راجع به احاديث ييامبر (ص) درباره على (ع) انا نا نا ا ا ا نا نا ااا ا ا نا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا ا ا اا اا اا ااا ا اساسا لس 96 36192 

دنباله كلام لد عه وداج صمة عضوم ع دوه وصان م صوع د خروات عدم عر وان ما ع درو د رجات ع ده در جات ماع عوك د لاود عجن ودوك دده عدو مدر دن ددده ديوع جد ديه عمد و 5101 

بررسى حديث غدير مسف ف اع ل اا ل ل ا ات مقت ما ع م اا ال اق قد ع د لقن اال اق د مجه دق لضت مناه كما ماع دك ف نظ ال دم 18 

«الف) - تواتر حديث ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ا ااا ا ا 0 لاسن 

(ب) - نام بزركانى از اهل تسنن كه حديث غدير را نقل كرده اند اي لي ع يه بصي جر بتكيف يد يتارت فر يك كقح لد سيت ل يارت شوك ل رك قا ا 51020 

(ج) - كتبى كه علماى اهل تسننء تنها در باب «غدير» نوشته اند حي 0 0 0 0 الوارس 

بى نوشتها 3ك مناه عع مرت ددمتت ده حت ع ده شح عع د تا عه تك ع 591710 

طرح وجودى على عليه السلام بر اساس بيان رسول صلى الله عليه وآله وسلم 000000 زوارن 
طرح وجودى على عليه السلام بر اساس بيان رسول (ص) 0 0 زم 

1101/1102 درون على عليه السلام (در رابطه با خود) تم ل عدو د دوادو د ج واه أ اده وعد عل لد دعوت د حاترت د عدت جاده جاده أ حدم د جاده دادم جاده د جه عاد بعاد‎ - ١ 

" - ديانت على عليه السلام (در رابطه با مكتب حق) - .امام ض وااتاة ا ناا شام رط ةا د ا 

الف - على عليه السلام در رابطه با خدا ل ل قم ل د 80/8 

ب - على عليه السلام در رابطه با رسول خداوند د كاد دن عن كاري ومع لا كاده دن عن لكا د حك حر كا عا كر اك ما جد كاي رك ا اك يا د عام كر د كا رك د 1/10 1 

ج - على عليه السلام در رابطه با قرآن اا اا ا ا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 16101 

د - على عليه السلام در زمينه مكتبى قوع خنع م تدم ممه ظ تمسح تخرع سد وض نل تفط جنا « دع سع رج مك 2 تن نط جز« عع حدمت لفط هط كوي عه جم رقت عدر 11 

ه - على عليه السلام از نظر محاسن و مكارم اخلاقى ل ل ا ا ا ا ا ا وا ا 517 

و - على عليه السلام در رفتار اجتماعى و حكومتى حا ا ا ا ااا 0 اررض 

* - على عليه السلام از نظر اصالت خانوادكى لام ا ل ا ار د 1101 


* - على عليه السلام و ساير رهبران ام 6 


ه - على عليه السلام و امت اسلامى ا ل 2 62 10 و0 ل اك 3 1 62 ل د رك 22 جا 043 7 2 0 2 2 ا تا 0 0 2 


ع - على عليه السلام و ارزيابى خدا ازاو للا ا ا ا ا 1 





ائمه اطهار (ع) 00000 


سخنرانى امام مجتبى (ع) بعد از شهادت حضرت على (ع) اح ا ا ا ااا ااا اا اا اا ااا ا اا اا ا اا ااا ااا ااا ااا اس 


كلامى او أمام حسين عليه السلام ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل سس ل سس سس سس سس سس سس سس سس هه سه هه سه سه هه هه هه هه سه همهم ممه 


على ع2 در نكاه ياران ع ققحم جيه عدي و عي مادا الم غيم اداع خم عبد ماتم اك كام حورم بج م داك رد جبورد تم قاع ال عورم بوم عا رج عورد جاماك ع بوغرم بوسو يع بس ويد جام كرحا خررع بام لماح سي عبع عام قد اك خبط عملم لوا يط جا مر 


دانشمندان كويند دب ند دا لد دم 12 322 522 32د 3 2523552222 كك نان د ناك دا دم اماك و د ما لعاف و حزق جد اذك نان عب نظ در د وان دجا ع اندي د دك 222 2 0 0 6 
علماى اخلاق كويند حا ا تت ا ات يي ات يي لت ا م م تت عات عش ص ص جات تلم تا ا جرت عل ع مات جات قم سج ع ع ا ا 550 
بيكانكان كويند 25:3 3 :53255 :5ه أ 05:32 :15خ وا ذه 1 ا 5 
فرقه اى كويند لم اش ست سس صا اا لا مون سا وي نوع 
فرقه ديكر كويند لمك ددا اساناك ساد عاد كا عدت د العا د م 5 كاماد 2 داريا د ات 5 كاد حت اد عا داك داك دا ادك اك مااي عدت د اك مات اكد اما جك مات د كا اك 15060080121 
ديكران كويند م ا ا ا 2ج ا لت اتح ات وت موا لكك جه ا ا 2ت لا كرات ح عاج قا - 2ك ك ع ات ا ي ‏ /61 6 
اهل طريقت كويند ام ل لا ا كت ا ا ات تع لت كك لح ا ا ل تا لا ات ع 7 
شيعيان كويند لق دي دب ل لت دك د اه ع ع لل لك ل عا در صل لل ل ا ات ع ل ل لت لم ب لطا لت ل ممم بر لط ترد معد م عع رن 2 عع 
اهل دعا كويند 2522 جع3 د جاده وح عق عع وك ججح دجادت وح حك د تاجيا جن5 د عاد وح 3 25 ويك ججح دجاوت وح حت 29 ايك جحت د جايت 22 3 9ك ديك ججح د جايات جد ح3 جياه جه جع د جاو ع وات 61 
اهل قرآن كويند ص ل ل ا 
عابدان كويند ااانا حا ا اح ناا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااال لس و 1 186 36 
عاشقان كويند ا ا ا ا ا ا ا نضا 
يايان سخن لم ل اا م لك امية داعتبالا مش د تب ف لخامي / 6 
بى نوشتها ئس ات شط سس ستست ش ص ص لصت ا ا م م ع و 1 
سخنان صعصعه در مراسم دفن حضرت على (ع) ا ا 0 0 0 
سخنان صعصعه در مراسم دفن حضرت على (ع) دع ص ا ا ا ع عد اانا ا ا ع ان اا بار عا ري عا ع اك عدا عدا عدا عا اق اص ا و ا 1507601017 
بى نوشتها ا ا ا شت ا مش ش خصش ص اا اح لاوا م دكا أ و ا لم وأعا 16 81817 
مرحوم ملا على آذربايجانى 000 ورين 
مرحوم ملا على آذربايجانى ا ا ا ا را 
بى نوشتها لوعو أ التاق داريا كاواظابل لبالمماد وا ل لون بل ماروا مأرك ااا عط عل لم دعاك م الروك حا ا تك عد ود لماك عدرل حاو عل ركد عا اك لاسا ود 002 152161 
تعدادى از ياران على (ع) در مواجهه با معاويه حي 0 سنن 
تعدادى از ياران على (ع) در مواجهه با معاويه 0 سن 
١‏ حجر و معاويه ا اا ا ا ات يك ص ل تت تام جعي اتات لماع ع طاماات ات و د عاك مادعنا وسا لة ‏ نا وت 2 515170 
" عمرو بن حمق و معاويه - سمه م مه مم مه ممه مم م م ممه ممه م ممه ممه م م مه مم م م م مه مه مم ممه مم مم مه مم م م م مه مم م مم مه ممه مم مه ممه مم مه مم م مم مه مم عم مه لم لع عد 65532 
'"' عدى بن حاتم و معاويه عو د دنه دجس وص دده و مد ددع كيده وك مده دع د دود دح مدو دحم معدو مكو سد من دود دح دن و دك ون دو م و 70 
؟ابو طفيل عامر بن واثله و معاويه ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا 3618192 


/ خالد بن معمر و معاويه لس سه سس سه سمس مه مه م مه مم م مه 


8 جاريه بن قدامه و معاويه ا ا 


1 شريك حارثى و معاويه لل ل ل ل ل ل ل م ل مك 


طريق اول: ظواهر دينى جمد لصد د ل م ماع م مت م كلد تدك 2< مدت اد تاد مد تدج عد 


اقسام ظواهر دينى لامعاو لا وا عا و ا ع ع ا ا ات 


حديث صحابه - 2225 55 لزه 325 5 5 اد ‏ ق ره يد 5و اداع 2122212 دا د 18 2ك دادع 16د رداك د د وكيد 5 دزت 214 12د 5 )داك 213 11د بد دزت 214 دزج د كاداد, 1218د 12د دادع كاك دك 5 2د دواد 25 0ق ديت 7 لل 11 


ظاهر و باطن قرآن ا ا ا ا ا ا ع ع ا ا ا اع 1[ 1|141[ 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ا 

تاويل قرآن ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اس 611 

تتمه بحث در حديث ماني ناك ناد بده اننا دسا ناث اذب وان لاما دي داك ده دو انان سداد دان لماه نحت ددس انان ددن د ومس نه بادك 620 

روش شيعه در عمل به حديث ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 1 ااال 

تعليم و تعليم عمومى در اسلام ممح اند عه نا عد صا دا وزع حو ريا داع جع د ندا نام ول 3 عا دع وك باع كمه ام م لخاد لع حا اط فاع جكك د ع ل /01 15 

شيعه و علوم نقليه اا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا عر 1 

طريق دوم: بحث عقلى تطح فى خم ع د كط جح م حب م د ميد دح محم قرم جه دع حاط د جد ع جد مح ل عن المع م خط ممدخرم ع بوط طم م عم حا مه مك م مخ د كوم 517 

تفكر عقلى؛ فلسفى و كلامى م م ا اا اا ا ااا ا وين 

ييش قدمى شيعه در تفكر فلسفى و كلامى در اسلام ان ل ل ل نان نا ل نان نان سن انا لاسن ل ان اناالا لاس اناالا لا ل ا ااال لا ا ا 1 617 36 

كوشش بايدار شيعه در فلسفه و ساير علوم عقليه 0 0 00 

جند تن از نوابغ علمى شيعه اا 0 ون 

طريق سوم: كشف ولك لد اق المع ل فا لوا د لح جا لماي لا بع عع قي لماك الي ص 2 ا حل ا داح ع ل ات ع ل و مب و ب و ا مل لت 1501/10/07 

انسان و درك عرفانى ا من 

ظهور عرفان در اسلام مما ف ا ا ل شي ل مي ل كي مه عي بردم جكم و وص ودعو بد د تخرد م مدعل يات ///5161 

راهنمائى كتاب و سنت به عرفان نفس و برنامه آن 0 ررض 

بى نوشتها د امو و و وال جم ود ا ووه م ولتق ألو دم دعا لعا واو امد عو داعا الك 2م دك ع 2223222 22 1 11 

شيعه و تمدن اسلامى م ا ا ا ات فيا ل ا ا ا ص ل ا وا اق صا جا ع فك ع قا ماك ل قا وا قا عو عا عع لمات لفن ند م مام عي ا ‏ 71/5 
نقش شيعه در تمدن اسلامى شت شن تمت اتش عست تتش سا ات وش ات موا دباعم 3 

بى نوشتها لاد وح مدا وك ولد ناد ل عد عاد سار لدعا كر اك د ماج اعد كوج كلانه ا لدعا كر اماه ما لماك كرد جز انه يا جو لددا ا كك د ا ا ا 51011 
اعتقادات شيعه لل ا ف اما ا ا ا ا ا ا شي ا ا شت ا ل ل ا يت اا شو شو ا شت ا ايت شو ا سات سي لا لاما شق قف عا عا لاا تاباجا بال عو تت 6283 
راههاى شناخت در اسلام رتت م عدم د تن دده دوه حدمت ده تن حد « ددع عد عد # فر ددا« داتع عد عدا د كب طط طحا لدت عرد مدا د تب طن نت« ديع «د مد كز خط هط انمع - د معو ذه د 2 1 111 
خدا شناسى + و د ع با ده عام وكا ره مي ا ات كا عات ات عو مات مات عاضا ان و اجات تع لت جاح الات عات تعكة جد جسكات: زات تا كد جات جاح جما اات تا صايا حدس ل ا ا 2 96 512 
خدا شناسى عع انك نايا ياد ره م ته عاب ساي م نسي د ارجف كط مل نورك لط عدج دان جام حا بك بارج كد كا عر د ام د لامع دا جك لدم ع ناد ا كط مك دلت يلحك ارد د ري ع م و لو ا ماده 4 665 

نظرى ديكر از راه ارتباط انسان و جهان ا ناا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا اا ا اا ااا ا ا ااا ا ااا ااا 91 16 3 
وحدانيت خداوند 0 000 


ده اصل در صفات خداوند 


اصل اول (صفات جمال و جلال) -- 


اصل سوم (صفات فعل و ذات) .--- 


اصل نهم (صفات خبرى) د 2517 


اصل دهم (واسع و عليم) دما كد 


اصل دوم (تعريف و تفسير) الا ا ل ا ا ا ا ا 1 ل مي د ا ص الي م عن و لات لتر مرك ادل وباج د واد بعد د 


اصل سوم (بررسى قضا و قدر) ---- 


اصل جهارم (انسان و اختيار) تت 


اصل ينجم (بررسى) اسم مم ممه 


اصل ششم (نتيجه كيرى) 2-6 


قضا و قدر از ديدكاه شيعه د 5ك د 5 2 30520 د 2ك د 2 2د 5 02 دام دود اك درو 6 ددن 2295 0د وك كوو د داك ع 66د 2 0 5 1 2 د 206 زا 0 1 


قضا و قدر از ديدكاه شيعه لم امت قا ا ص ا ةي ص م ص ا ص شت ا جاص ات ل تت اي حا عل ع جك جات حي سج عرد ع ا قر لت 50117 

بى نوشتها ااا ا 
انسان و اختيار از ديدكاه شيعه ا ا ا ا ااا اا ا ا ا 0 
انسان و اختيار از ديدكاه شيعه ا ا ا ا اا اا ا ا ا 0 

بى نوشتها ا م ف ا عا م اك 3 8/1 80 
امامت و خلافت ان ان ان م مان ل عات لحان ل عات انان نات انان نات نات نات اسان انان انان عات اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان سات اسان سات سات لساك سات لساك لست لساك لساك لسك لسك لسك س2 69 لم6 
معانى و مراتب امامت ل ا 0 رن 
امامت از منظر شيعه 0 لانن 
امامت از منظر شيعه عد ا اا ا و ا ا ا ا لاك لص اا ل عت اتا ان تم لعافت لا ابا ا ا 616 

امامت و جانشينى ييغمبر اكرم (ص) و حكومت اسلامى ا ا ا حا ا احا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ااا ا ا اا ا اا اا ااا اا اح ساسا لس ل ل 36 

در تاييد سخنان كذشته كردا دع تدده عر ع ا د كن 6 لجن حر عد د 2 حي كن عل رط عر ع رع عبد كدف عبد قارط عد عر ع ار يد ده عبد د جرد جرح عرد عله كدر ككف بطل جك عق ا 2 2ر101 0( 11 

امامت در بيان معارف الهيه 00 0ن 

فرق ميان نبى و امام ريع ميت حت ا عبد جع ا ا ا عي ل ا اي ات سا تخ م تيص ص ص عي ل +يمص مم اح عم عدج لمعم مدع معد دوج ععه :,/8 58 

امامت در باطن اعمال احا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا سا2 8 9 3 

بى نوشتها - للا لل وق اباد لعي لد دا د ل عي دل د لكر د 3 ل 2 عد د د لي دا د لكر د 3 22 و كاد 22 )0 
تنصيصى بودن مقام خلافت كاد وماد جاده بعادت و ادجادج حان د عدت 2 جاده عدت ل جام و جاده ل جا دك اوت 2 حادت 2 عادت 2 عادو عادت 2 جام هد عاد 2 عاد د عاد دج عاد 3 بعد جا 3د 701/8 
تنصيصى بودن مقام خلافت م ا ا رت وا ا ل ا عجارت لك و قن عون ا تمع كرات ل فل له ما اا ع ع مات لله وله م وان عا حدما مهرد لاه م عاق 3 كدف 100/82 

بى نوشتها ما ار ا قو ا راو ور ل قا حي ص و ا وار وفوا اي وال ل قا لب ا و 6011 
تنصيصى بودن مقام خلافت دا كاد كرت كدان تناه جرم اب اكا انك كرون د اكاك ارما ورا عاناه كر عد جاع موري حا ل كات كوكد د كارت مي ال اي ريج كار بعري اله كا كرك عاك عجري ع 1 0001 11 
تنصيصى بودن مقام خلافت دراك ع اع نا م و ع را نا دل ا ل ا جك ار جا ب ساق وا اماك خا دق جات ما باق ا أب عات تاق قال حا بي اق و ا قا طق حمر جا مط ها ا اماك يا ب تلبت 501/16 

بى نوشتها ريه خد ممع ةق دططط لفحم عه ول لقن اطاط اده جد صم فتن اط طن لخ د ف ل و ا ا ا ل مق ف ل كط زرح د متحي 11/1 
ويزكيهاى امام الئل ا صم به ييام مدا 281/1 
وظايف امام ل 3 20025 1ق 4ه 215 اميت تلض و رام 
وظايف امام ا ا 0 ا 1 11012 10 


عصمت امام ديد ع ا حا عي ا حي قي ات و عي ا شر شي قا ع عي عا تي و كر لاعت حو عي ا عرده ا دقعم حوة عرد قاع عرد اخ توت دوك غر ختم تود عي سهد 70/37 

يى نوشتها 353233 553-37 3332233-35 3 تن ب :553573 332-123 32 33333 2-3233 17 

تداوم ولايت ا ا ا ا دن 
ييرامون استمرار نظام امامت سمه م مه م م مه م مم مه مم م م م مه مه مه مه مم مم مم م مه مه مه مه مه مه م مه مه مه مه مه مه م مه مه مه مه مه مه مم م مم مه مه مه عم م م م سه عم م مم ع 8/017 ؟ 

بى نوشتها 00000 ين 
انشعابات شيعه ان ان مان ل انان ل عات لحان ل عات عات انان نات عات انان عات نات انان نات انان اسان اسان اسان اسان عات اسان عات سات عات سات ساك لساك لساك لساك لساك لساك لسك لسك لسك لسك س2 2 22 501411 
انشعابات شيعه ا نا ناا نا نا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 9419 ل 3 
شيعه زيديه وا ل ا ل ا ا ل اي ا ا ا و ل د ا 1100102 
شيعه اسماعيليه و انشعاباتشان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ساس 99 9 9 
نزاريه و مستعليه و دروزيه و مقنعه ا ا حا ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ااا اا ا ااال لس 8 04 36 
شيعه دوازده امامى و فرق ايشان با زيديه و اسماعيليه حل 0 لين 
خلاصه تاريخجه شيعه دوازده امامى لصا ا ا ا كا واه ا عر اكالم ل شا د واد واد حك جا حون صا اجالكد ل باح تحت سا ب عدوت مو كرب ا اجات لد مام واكاك يع 0 2 6 

يى نوشتها 000000002002 
امامت. ولايت و خلافت لش سس سس سس 2 م سم ل مس ما يه اتيك #امتوع 
امامت. ولايت و خلافت ا عازن لك اداه قلعا اط ع ليد للح عط عام يا ع ادبع ع لبح فدح اطع ند فوح اد رطع مقرو قداح. مرا ردن ف حرط بح توح دالح ع لالد قا ا لا لبر ققح الع اداع تدج اك اط ع قدع سطع 16 واوع 

دو اصل در امامت - ولايت و خلافت اش ص ا ص22 لس ص ص لسك عض ا صم وعم لوا مامه وماداء #ومع 

اصل اول حا ا ا اا ا اتش اك لت ا ات ااه قا شو بات اه ا ا فأ ا بات قاد اك قات شع تاد عا 
اصل دوم دنا حك ويا داه كناد ياو داك باعك دي داد جاده ياه احاد د ناح يعاد ادك بحام د لاحك وواحند اناد ك ايعاد ساك دإ ادك دادك دايا عاد كناد ك يداد كا حادك اداه دانادك ده حاد ك حامك دي علد دل بو 
يى نوشتها عا او ار ا او ووه ا فعاو ع امو يلي لاطي 
بررسى كلامى مساله امامت - ع وراك ار ما د عا عاد اياك لالجا ع اكد برس جات عاك ات ادا لكر عازن ات بال حدس واذاد قر ده عد وا ا ل لدم داك قر ده ارد ا اك لماحل مد الات اا 
بررسى كلامى مساله امامت عاد غن دادع اسراع وترة ف عند اخنس اع دو جد غ خط ند سام مند سس فده سراد عئعة دوع شد ادع نهذ ط عن نمث اح 01 

تعريف امامت ند ديات جات بن ناه ديا د درسا نوخد درتت دياك ديد ام ريا ديك اب رداك اد دوا يدا لدي مر يداك دي ادر يدحت درت د م ديد نوسن درك واف ل دو وام 6218 

دليل عقلى شيعه در باب امامت - ا ا 0 لكين 

امام يعنى كارشناس امر دين 0000 ون 


بررسى نصوصى از رسول اكرم كه ناظر بر امامت على (ع) است مدخ دد ددم وجوه مدب دود دو مد دم وهام د دو دام دد امد دوه تعمج لزاع 
داستان يوم الانذار - م و م م تمن تن تق 121132 
داستان ملاقات رئيس قبيله با ييغمبر اكرم ل ا افق و اي 5281017 
حديث غدير و تواتر آن - عه مم م ممه مم م م عم مع م عع عه ممه مم م اه عم سه ل عع عع ع مه عام م عم عع لع ل ع ع اع م عع عع لاع لاع ل عل ما ال ا ل اال لل 3 ع6 
حديث منزلت لمعم ممه م م م م مه ممه م مه مه مم ممه مم مم ممه مم مم مه ممه مم مه مم م م م مه لم م م ممه مم مم ممه مه مم ممه لم م ممه مم مه لم لم مه لم لم م لع ع لد لم القع 
بى نوشتها - دببب001-1 ا 0 
امامت در قرآن - ا اا ا ااا اا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا 11 16 
وضع خاص آياتى كه درباره اهل بيت است الوه جمدي وه دج مع معو جه عر و دج م2 2 وه دمعو راك ووده وط وه محم لوا ود دضو لوجم لا د و 2 
آيه تطهير الليمدفك دما كوو داعم دك مااع ردس + دبوع دمع علط ردنك دمالمع و قكبمه مجح عدف ع عل دكططه وا نونك + دلج دقكده دولنود دمع دكظ كه دعن دك 2106 
رمز اين مساله - م مم م اا ا يفن 
شواهد تاريخى مةئ ا ا ا 721 
سخن عرفا حا ا 0 رون 
امامت در شيعه مفهومى است نظير نبوت قد ع وح و سم ددن ادر مع دا سد م دنه ذه تم سن قم وه فخ دسملا شم كه متع د مدت 1ك 6266 
امامت در ذريه ابراهيم (ع) ا نا ا اناا ناا اناا ناا نا اناا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الل فل © ع6 
ابراهيم (ع) در معرض آزمايشها ون 
فرمان ذبح فرزند و جاده عاد دوا بجاو جام د ادي جا هك جاده جن هد عاد اب دحاوك جاده جوت ع حادب جاده و حابه دعام ل عابود 4 جاده 2 جاده عادو عام بو دك عند بج د 2 ]21 
امامت عهد خداست ا ا او ل مقا م واد قل بشن داه مك تاقح حو جد لع م 1ه 
بى نوشتها محا ا ا قو ع ارو لمت لاقم دل + الكوا امات ا مم2 ده ارات ج31 دروت اق و3 310 وو 6د ترق 2 0 ل 
امامت از ديدكاه ائمه اطهار (عليهم السلام) د درت يا حت لد كاي كبك حر كناد جزم جدلد كارت ك كرك جد تارك د مط حزن د كات د كرك د لكا م لد اك رك اك اج رط عاد ا كلبا كر عا للد كر 10 
امامت از ديدكاه ائمه اطهار (عليهم السلام) الدج ل بها ع عا حل ع قح - حمي أ بدا ع كع قف ع ما دا عواه خ ع ا سما اج عدج لاب اك قد د سيا يك عدت اك 8 ]1 0 ]1 
انسان حكونه موجودى است؟ تع لطمع عروع عد مده د رمن خط جد د زجع حدم امه تن خط حت دزت عد م عاك رت دع حجن دزت عد مدا تلطع عمجت دزت ممع د ذبتع ع مقي ودع عد عمج د 0 01 
اولين انسان در قرآن ا ا ااا ا ااا ا 
زيد بن على و مساله امامت الم 10103 ك0 توما 3 طول 20 دن مار 3 دا ايك 30 دن أ ل ف ا 6 
امامت و بيان دين بعد از ييغمبر (ص) - 0 1ن 


حكومت يكى از شاخه هاى امامت است اوت جان كمد ع جا ره ل ا ا ا م ا ا لت عات ققة لم حا ع ل ا د عام 
امامء جانشين ييغمبر است در بيان دين 0000 
حديث ثقلين و مساله عصمت ائمه (عليهم السلام) - ددن دودو ندند ددن دادو ندند سن دبا ددن دواد دن دماد دوس دوه دمن ددست ةلا 
منع كتابت حديث وكاد عل اع داه جاع 2 ودود ادا دأ دك دماح ددا 2 كد دا د علد دا داك عاد بعد 2 كاد د عد رودا ده كرد كه © سرع كر كد ع د عع عاد 2 د و2 02/002 
استفاده از قياس اموه ممح نجه رمدم جد درم جد نان فد مد سام د دع جه دج 282 2ك جنك دم د دتما ودع دج د عع كت د ددع د مك وعد وتان معدم دان ددع د لت 2/5 
قياس از نظر شيعه لقا لوا ل للد اك ل اباط ااال لاما لا ل وات لا شا ا كن ل ا ا ل م كد ا 1 اام اق ل 1 ا 62/3 
با وجود معصوم جاى انتخاب نيست ا اا 000 اران 
مساله ولايت معنوى دراه جح عرد جايكا و مده دواد عا عرده اك فا دج جود دواد مح ده داك فا مح ود ايده عدا جدود عدف ادك اهنك دج جاه اناك ود تسافا ناف جد د عد يك د ودر دوك 2 )ع8 
اهميت حديث ثقلين الكن ةودف وباعة تقذ تبه دف ماع معنن وارلا لجع ة ابد ماد دف عع مكظده مناه دمل ولج قلده مان وو ةوطع دك ظ ذه دشن دك 2/3 
حديث غدير 7 اا 
يى نوشتها - ا 
جند اصل در مسئله امامت و خلافت واه كم و فقو واد اع ماو تا الات أ بد كاي دعاك دو عامج تاك ألم دو قوء بجاان 2 باك ع سا ات ب موقاس لجان ياد ف ست ان ل ع لاجو لات ص ات جا جا عأ وداج ]1 2ر16 
جند اصل در مسئله امامت و خلافت معن وف طون عن وطوع و كيعس طخ دعن عن ددم كيم طن ودود طم عسات مقع سد طم وكات طق دوطء طعت 2ه 2 62917 
اشاره اا ااا ااا ااا 0 اا 
حديث يوم الدار ا ا ون 
حديث منزلت ذل دوه و ماياف ‏ مداء طايا يدوي راو عجرو ع دوخ 2 رمد وموك ع جردا وات 2 و راود عورد ع حاواك وود ووه ع وداه ديا مدو مهد مره ع عواه لبود ياه 7251/22 
حديث سفينه انك امش ا ا اا اقل بق اد اا اف تا م ع6 
حديث امان امت ص ل ا لس ا تع اقم 
حديث ثقلين كا ا ةا ا ا م الا يعر لاوا و ا ال اا وا اكه ار كو ل اا تر وا 8289/6 
واقعه غدير خم علص ع ف ا ل ا و ل يي تي اك شي شت را شو ل ا ل شي يت اس شت شت سات شد تي سا سي لت لب اا شي قف جا نايا لوالا م1ناراك عا اع عا 1/0 
حديث غدير جاع ممع فق د دوخ خبقرتع ده مدل د ود ددن« مزحو عرد دك د تت خط وذا اداه عرسود ا دناه خط دخا مجع حرد ورد اك لقث خط ذا دده عرد عقاك زات لط هق لله ده عمف فرق لحو 61/100197 
وظايف امام ا ايا ا ا ا ا ا ا ع ا 7ت 
عصمت امام ات جام اط رماي داع جاعم كا رماي مانا بحاصاي جات رجاحم كان رما جارحا دعم صما جد اناك رجاحم كان رما اانا دعم ا عدت بات جاعد كد مدا دالت اكد لاطا ماح ناي اعد كد عدت حلت رج عاط بار داع اعد كط ما اند حاف ابيط عا ات اكد كي 2 541 101/01 
امامان دوازده كانه دود دموك موحت مكف دده د مود دده 2 وحده ددع د وك هه د د وك وده ده دياه د دود سماد ده موك سواه ده همود داه دلوم د ماو جات ام و 3 5117 


بى نوشتها اا 0000 إن قن 
دلايل امامت 0 000 
خلافت على بن ابيطالب در قرآن و روايات احاح ااا ااا ااا اا ااا 36171313842 
دلايل امامت از سنت - ا ا ا 1 6 0 1 ا 
دلايل امامت از سنت ا ل اا ا 1 ل قرا 
مقدمه ادنلنف الضف نكن نان لطن ا ناب جد ناك اباو دجن الدج الم ل مارت دا سو او نا الو نو بت سا ل ب تون د بان 1ق لاض ا د ا 11 
.١‏ حديث يوم الدار ا ا ان 
؟. حديث منزلت عطاقت بعاد ويح دن وماد دك جد دعلات وح جد دع جيك حدع ب جاده وح دان ود تمك مح د عاد نح ند د عادك جوج عاد وح دق و دح عع د عادو يح دن عادو جم بعاد دلج د 2 51/117 
؟. حديث سفينه ل ل 0 ا 0 كن 
؟. حديث امان امت عق عب تع وف ةدعاق مف بو ع امن د ما ره او م ا اا 
ه. حديث ثقلين اا اما لا ا و 1 
بى نوشت ها لمعي بيك لاماي ايك مد عي جا نات قن عر ئها جات ب قرا زاف بتر ايها جو عن عاد يبامو تيبا جات لت قاذ ات بابو انها نا ل ارا زات لجا وتيا وا رن قب لوال لامي 2 لياع 

آيه «اليوم يئس ...» و مساله امامت ارذح جنع دن عتمتن تنوه بتو نخد منه عوع نت ونه دقع دطد فك عكة دنم تس جع دمن عع خضمجه ممع حعوة معخع ‏ معو ف 1 
مقدمه وك لاج 3ن تع عي عداو اكات واورددلك كد عم ع رداقو وود اتوي ون د باو د خضي ناه موي دك كه وو ص و ووو تدي ره نا دن واي اب ديه د ا 0/1016 
مقصود از «اليوم» در آيه «اليوم يس ...» لما ل ات خط م قرع ااا ف قو ع ع لل ا الا لق ممع قرعا اا طخ د مع لط بالا قو ا و ا اع 
دوازده امام عمد و جاه ج32 ب عداو ا و واد عع دعادك ل عادوك اوت د جات د داعت دحا موادت 2 جاع د جام لجان دجاوت 2 جاحع د عاوات لجا ماك جوج جامت د عاجك أ عات د بجاو 2 عار عاو لت قات 16 21/715 
اجمالى از تاريخ زندكى دوازده امام (ع) لعا ل ول ع لجا بت ولع له وات ل تل يات لق ولع مواة ع يعوا ل ضام مه ماك ع جا طوات هه ذل م كع ع د ع مات رك دن معام تدك ب 7 50107 
امام اول ااا م ا 
امام دوم حي ا ا ا 0 0 0 ادن 
مام يسوم فر ا ا را م ل م ا 1011 
امام جهارم ان اح نا اح نا ا احا نا احا نا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اال 92 361 
امام ينجم 00 ا 
امام ششم م 232 0 فق و اباك 5522 1ك لذو ا 05520517 12 كل ا م عا لمق عل لاه لطا ماما نا 6 الاج قم دالت قاد ا 8/121 
امام هفتم 1 ا 
امام هشتم اا 








امام نهم د ديك ددع 2 كردي 2 2 دك دمت أرج 2 كردي دامع جك رباد جاع جرد بدك دع حك ذ بعد جاع 2ج دوك كا دع كك دك رداك عن دم كدج حك درج د د رداك ندم دك دك داك د اد ورد ع جك طية كد دك كاك بز ١‏ 
امام دهم دعرد تح سد ونح ع سعد تح عد جرد ندا سورد تنخ احا ورد ور نب سورد دع عد عرد و دبا دود عدن ساد عرد ندع دود ددن ساد عد د دبا دود ندع اد عدن دنب لاع /ا6 
امام يازدهم امقخ ة قاد ار انع :خخ نا قن اس اونظ خم د :3ه 33-3 31-8353153 تاماخ سسا ان و3133 129 
امام دوازدهم ا لض تس ا م ام ا ا 
نواب خاص دئاق د طعا ل د اد 2 ادر كه 3ت 2053 تكد 3لا 23 تد 5 ة اننا 23 تدبو ا ل لودو انق با لاب انق د ا 

بى نوشتها مي ا ا ا ا لص ا و ا ما ف ا كد ا لض ا 6101/1 
احاديث ائمه اثنى عشر (عليهما السلام) 00000 
احاديث ائمه اثنى عشر عليهم السلام ئش ئش ا اام نئي لياع 
راويان احاديث دوازده امام از صحابه د وداول دامح د دوه دك كادي دع د وادك دع وكام 2ح جاده 2 35 مادم كد عاد ا علطام م 5 22 عو 5 5111/6152 
كتابهائى كه اين احاديث در آنها تخريج شده 000000000000000 ا 

از كتب شيعه 35نب ال ب م 721237753437 37ل 5 37د ات 512377542375233 3 3325 8/1/7 
از كتب اهل سنت الت ا قاف قا ا ا خا أ ااه شا م الاو با وا ا دا ا 11 8 ا ا ا لق الى ل ا طق 1 الو ا طش ا ا اا 
متن احاديث مط ااا ل اه ااا اق ف ا اا عي اا ا ا وا اس ا ا حي ات ا ع اا قا لبا اال ابش الاك 6/17 

بى نوشتها - جع خنع تدان اشغ كين اطع حاط امقس كول نمه تخسن ادفطغ عن شع عنمن طخس سد ا طمو نت اأطخط سوط طم وكطس وخم و نو طمن 1 8 
ائمه و ييشوايان اسلام عا ااا ا و اا وا و ا ب رج اوعس سد رت لأا 1/7/1 
ائمه و ييشوايان اسلام ار ملقم خا اح رالا عل وال توا ون حل قم ا شال 3 منماحك وى عماج مستا من لق خا لظم خا ب اق مالا ود ل قرع 

بى نوشتها 3237303073070707020-0-8ت3ت00000000000000000070700070707070707070700007777737377727 ااا ا اا ا 000 
أمامان دوازده كانه در يك نكاه ال ا لاا ل رك ا مما ا ا ا لبق وا ع ات ل ا ل تت عم ل تل اه فت ليا اتا مه ايه فل مت تدك 2ب 61/9162 
امامان دوازده كانه در يك نكاه بد د قد مه نر الا ب وا لماك طن ال بوي ا فوا تر الو اساي ام تر ال ع ب ا 1 رت وال ب ف 0/1 
امامان دوازده كانه شيعه لد ا دك عار ةك جاه ملرعا مز كات ف كررى ج زاك بدت بلاط حادم كادي كرك خد عاك تح عرط ج ماي كدر بساك يت رما جد لد جاب كرح ماك نج عديم جد كاه درك كاك و 3 53/9175 

يى نوشتها ان اح نا اح حا ا احا نا ا نا ا اا ا اا ا اا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا 36022 94 361 
معاد معكدفدة فاه مرت كمه عد وت كد كت رمك ادوع مره و أن لت ل كو قاع مر كت حك ل كرو ما عم مره كد عو عت طرة حنج اصع حر حد اد د اع رط كد عدج حر عد كك عق ذم هم شوو عه قع كط قث خم 50/59/77 
شفاعت ل ا ا 3 
شفاعت از ديدكاه شيعه دنر د تع ار لد د د ركان د نار كرد روت 2د بت د رد م كا 2 رد ل روت د عرد كارا حر م مك ترك لا اك دن روت د دروي تر ار ا 51 
مقدمه اد ا سه سود حا سو عه د سه سود من دو مرو و كيت ده عدو عبن دودر ود سد من دود بده ود مسد و عند وده ود سد عبد دوس دده دس سه ود سس 1/7 
الف - شفاعت در قرآن معدو و ل ا ا ا ا ل ار ا ا 2 12 011 


ل نوم الم م رصي ف م ري ص و و ل ري ص ا م ا ص ب م ا ا ا ا ا 

اصل جهارم ااا شا ات ل صا اكات عق مر اك لد عل وات ا ا تأر 

اصل ينجم ا 1 ا 1 2 1 01 

اضلء شف م اا 

توشت :ها سحاد ارما كد فوشتام 3 النما ع 3 الئاه حا انط م اود ع لم كل ل ده كاده سود ة سوك مواد تويك اوه 

عدل الهى ا م ل 0 
؟ اصل در عدل الهى 0000 ا ا 
اضَل 11[ ا ا ل 
أل دوه ولي ا ا اك ا رك ال رار ا ل جر كك لات و 3د كمركي دا صماو ةا ا ل 1 
اضل شحوم اد دلت بام جد اع ميا عت دل عبات لك 3 له لع عق داتعا ع3 لم اا ات دل اباك تق لاد جا دق حل اباك ع لد لاع تو ارا د ا ا ل ابام ا 0111 1/1 
اصل جهارم 6 ااا 

ب فته لطعي ع مم يي يي ع يم يا ا ل ل ا ا 0 
و د دو وات امي رارم لبي وق لو واه ا جا اموت م مدي جك كم وك لو ب وق ور را ايا و و ا لع و برا مقو و ا 011 
لزوم بعثت ييامبران #ه770988888# 63 .:646669ير4ر6_ر:_ر]467ي4ي4ي7:69657476464ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7:7:رارارا ااا 
دلايل لزوم نبوت ا اا ا ا 5 
قرآن و اهداف نبوت - ا ا ل ا نما ال اا لفق دك اا ل عر لف 1لا ريد لا را ا 1 
قرآن و اهداف نبوت عاق ا ا وم م ا لمك وج عام و و و وا و ا 0 

ف توشتها اتن ده لم با حا حا لاي ل ع ل لا مد للخ جل د ل نت تلح وات ل اا ل لم ا ا ل ل ا اع ول لي ل ا ل 1 1 

راههاى شناخت ييامبران 1[ [ز[1[ 1[ [ [ [ [ز[ [  [‏ 0000 
اصل اول اا كا لا ا ا ا ا لوط ف لا ف دقع د لخم رمد ا 1 

اصل دوم لقيو في م ص يي ا يعي ةك مي ص ا صم لت لكو ل عم عا مخ ماك و ا 0 

اضل تنوم عدلة فد طدشةة ابذاك اتكرف ةف تش اث رط د درل ف ع ناش شعت ا تلدع تلط خسم ته 3 اق قد دود ته 34 للق قد سك ات مركن ذش شد ف أو 2 

اصل جهارم 001010121 ا 

فى توشقها الم وو ال ا ا ا ا ا 1 ا 3 1 2 2 ات 3 1 1 0 

تا و للم و ا لم ام ب ا ل ا 1/1 
أضلل اول وعا ا ‏ قتة و ا /0101 


اصل دوم م ا ا ل ماص د ا 1 611/1 

وى انوشتها ا ا شا ا ار 
عصمت ييامبران اود لل لود در د كدت لطر مده لجرت ف 5 سد مئاد كود 2 تنش دود لد د مد لا لود 02د مف قد ذ مسو دن د ا د سق د 31ر1 11 
/ اصل در مسئله عصمت ييامبران ل ل ل ب ا ل لس لأ 
اصل اول بلودوادا دف وود سواه ة مط ل املق ف موص امف لصو مح ف كا لمكا الهف الجا كه ومو دف كد دنه وطق نول 1177 
اصل دوم ص 2ض اش يشش مس شتت ست شما 
اَل سوم 008 0 
اصل جهارم ا لض ا م لق ع ا تمد ماع عملم دتمم ةع طرق فكي لالع 
اضل بنجم م ل ا ما ا ع ولاك ل ا عا ا الح ع ال ا ان ات أ د اا ا اح جاح أت تح مأ اح ات خا /ا رع 
أضل اششكم رم ااا تا ااال قي ا ل وا لح 11 
اصل هفتم عند مضع دواري وميه تددن 3 وال 23ت دك يف ديف 7د دك ةبد وايل 275 ددن 7 ج3 ويل دواد في و3 ملا 3د 1/37 
اعل هنتم ا ااا اي ا ا لك له و اعد حت ل و لذ لو ع يلك ل حل لذن لد دوعا ا 6 8/10 

فى انوشتها اللصم ‏ ئ ا ا ا ا اا ا اك اك الا با ل عاش لكوت 6 
ضمت نبوت ا 00 
عصمك 'نبوت م ص ئس ا لاد ا دري 1/111 

بى نوشتها اش ا ا أ الك ع 2/01 
نبوت خاصه لش تتشت صصص تش ما ا 81 
اصل در باب نبوت خاصه ااا و دا 1/1 
اصل اول وكليف ادو لات وام دوم جل تارق قود 37 ولق تو الجا 3 قوم 1 ل 11353 اق 3 و1 0 1/01 
اصل دوم ا ااا 000 ا 0 
اصل سوم ئش ات مادا اما ع8 
اصل جهارم ا 0 
اصل ينجم ا اي 
عل مم د و ا ا ا 3 ا ااا 1 ا ا 1 0 3 4 د ا 3 3 13 د ل تقو ا د 811 
اصل هفتم ئش اقيق 

بى نوشتها تش تش تش ةمات موا 5158 


ويزكى هاى نبوت ييامبر اسلام (ص) اا ا ا ا ا 


اصل در مورد ويزكيهاى نبوت ييامبر اسلام (ص) ل ا ا ا ا ا ا ا ا ين 
اصل اول 010100 0 
اصل دوم لل ا اق وات اا ا 12 6317 
اصل سوم ةا رانف ددا للد واد 2 النطا ءاه 5 8 5ك ادا ند د ة ع ند كا ةلق دو ل الاق ا لت وان بو روا 
اصل جهارم مم ا ا ات ا 53121 
اصل ينجم ا تت ادك ل انان ل ا ا ل ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 01 
اصل ششم دوقع اده مزح احم دح جد قز ع عله حاب جرع لخاد حاد عز جات عدانا ازج جم كر حا د ارك قد جام جلو حر حا رح حا كزك جات خلاعة ام خزع حال خدة حل عر جك دان جح جا كر جاه رك عد ادا كلو ا ا ا 161902161 
يى نوشتها بوك عد دعادك 22 دع عتاوك و عع ب عاداك ود 2 ود علد عع عد دادك 22 جع ععامك وح مع ب جادك ود ع3 دعاك ع دع دعاك 22 2ه جه عاك عد مع ددادك 26 ع3 داومك + دع بملواك 22 5 5920/00 
هدايت خصوصى لح ‏ ائ ا ا قا ل ات اي ا ا ا و شي ا 6 ات وا يات لا ف اد عام ا مق ا مج بات لود ف عه عا ات د كك مات ات د 69/1 
هدايت خصوصى دحام واك د وي ا بود ووه بده لياه ركه لاسب وده واه وب كه واس د وده لواح باك هراهم بده وا بك د ادا ب واد د إياااه د ركه اط كد اياك 55165 
خرد و قانون اح نا ا احا ناا ان نا ا انا اا ا انا ا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا 391331 
يى نوشتها ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اساسا 3 369.1 
نبوت محمد (ص) اح ححا اح جاح نا ا احاح نا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا اس اساسا اس لس 385 931 36 
نبوت محمد (ص) ان ناح نا ا ناح انا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ااا اساسا اس اس 385 3690/31 
ييغمبر اكرم (ص) و قرآن ا ا نا 
يى نوشتها ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا 0 رن 
مهدويت ععي اي صا وا ا تت ار ري جات ما لاك وا وت ول موا ا تال كو جاع موا اتا نا كوا ل لو موك ماع وا ل لت مات م وات ل قا عوطت د 59017171 
بشارتهاى ظهور (قرآن و حديث) 0 رون 
ايمان به غيب مدت دناه د عا دالدداده كر ع1 كناد يرن دك د تون جنا ناد ديه يت بد كادي رك ع اد درن عا كدعا كرك ل بساك دك ينا لج اكد عاد كرك دن ناد ناك ميا و دادج خوك عا اك ناك جر عت 16 011 
آنكاه كه اين آيه را تلاوت مى كرد عد ل ا ا ا ا ب و ا يز ا ا م با ا بال 5010 
آيا جند خبر معتبر براى باور شما كافى است؟ ع«إقة دح دنه عر عد مما كرت د دقر لطع عرد عت زا طن وذ مج عرد ماكز طشم اقحس نلق زا فط د دق أبنو ده عق م 11016 
مصلح جهان (2) ا يض ا مد لو ات ا و ا 1 5937 
اساس استنادها ا اا ا اا ا ا ا ا 1 را 
١‏ -آيات قرآن مجيد 22 لاض 


© - احاديث اهل سنت داه بدك نجاو ا وك عو اك انرا اط ا ا ا ع ا ا ا ا ا ا ا ع عا ا ا د ا ا 3 593 

؟ - روايت و اخبار شيعه ل ا ةمي م ا عه مات قا لمك توارة عت ع لمع سوا كمد أ دوق عت ل وت قد عد جه ]529/1 

بى نوشتها ا 01 
مشخصات حضرت مهدى (عج) 2 اشن 
مشخصات و اوصاف حضرت مهدى (عج) ا اع ألا اد حا أ الات ءا عا أو اك مادعا ألم أ اك عا ولك تاك ناا دا ازا عا داك أو اماك ا أ اك حال وا رك ا جا ا ا ار 21 15201 
مشخصات و اوصاف حضرت مهدى عليه السلام مدع اه لاب عا جد ع ات ات 5 لا قت دا ا قات جاه ا ا ات حك قات تت ات اك ا كت ات داه ب ‏ ك عا ا ت ‏ ت 59:16/6 

آيات قرآن شريف و حضرت مهدى منتظر عليه السلام الت كاد ع ةن ع ادن سد كا ذنن عاك ماده تامدك ان ع كر 1011 
احاديث وارده در موضوع ظهور 3 44049>4>448©784848484848484848488488#888898 040 02> 00١>4ة8©0924©‏ ااا 0000 لاضن 

تواتر احاديث حا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اا اا ااا اا ا اسل لس لق 9:4 36 
كتابهائى كه علماى اهل سنت در اين موضوع تاليف كرده اند ا ا ا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 8 399 

اتفاق مسلمين بر ظهور حضرت مهدى عليه السلام ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا لان 

بعضى از صفات و علائم حضرت مهدى در كتب اهل سنت (5؟١)‏ ا 00 

اسامى جمعى از علماى عامه كه به ولادت و حيات آن حضرت اعتراف كرده اند 0 ا 

كفر منكر مهدى عليه السلام ا اح ا اح ااا ااانا ااانا ااا ااا ااا ااا اا ساسالا الل للع 6 

يى نوشتها ا ا ات ا أ 651/3 
خصوصيات مصلح جهانى در روايات ا ا ا ا ا ا 0 00000 
طول عمر حضرت أجادك ع نت عامج وجا باوج ف جات د ادج و ادهب جاده ح نه عامج د جاده د جاده ل جاح2 جاجع ع عامت ‏ عاوت ل جاح د عامج ك عادره بعادت ف حاجت د عاو 2 عمد ب عاوه ل جاح د عاو ع ع3 759/2 
اصل صد و يكم لطا م ل ا ا ا ا و ا او ا ل وا ل لت با وات و ع لع اواك قاع مو كا ل لاقع 
اصل صد و دوم للا ل ا ا ئس ص اا وا 55015 
غيبت و ظهور توت اتا ف أ ادكو لقا فاك لالماد وال وان ل المما لور لمان ل لهات ا ل فى عق سروت ا ل لان كك كدعا لاوقا اللي 11 لوغ 
عقيده شيعه به غيبت و ظهور لبا ا ا وي ا ا لي يت لاا شو لي ل ات ص قي ا لي ل لو ات ص قم حا ا ف بد عت دا فش وات 031/3 
بى نوشتها 3 خخبتدع -د مت وطق ددن لجع دده نيه طحن جحي سبد صما نت طاطحنا امارد سرد مدا مسرم لس مسرو ال سد مت ل رمعا العم م مت ع 63/1 
شيعه و اعتقاد به مهدويت 0 20 الزنم 
شيعه و اعتقاد به مهدويت كد 51 05د كدت د لبا د كروت كط 2 دك روات للد 2 دا روات 5 ارات د ترذن د د لك حر كا كن 5 د ف د روك كد رد در ع ا د ا 0 

اصل نود و هشتم اا 00 

بى نوشتها لاو مدت دك اع ا 1 31/10 


0 ييرامون استمرار نظام امامت وما كلاسا جاع تمر اكه سكاع بطري‎ -١ 


" - جكونكى تسخير جهان با ياران معدود رع و نات 


- نحوه ييروزى امام زمان عليه السلام بر سلاحهاى ويرانكر 


بى نوشتها ا لود او ل وو بجو 0 5 
باسخ جند يرسش: بخش دوم 0 
؟ - مكان حضرت مهدى عليه السلام در غيبت كبرى 50 


ه - وظايف حضرت مهدى عليه السلام در عصر غيبت ع 


ياسخ جند برسش: بخش سوم ادم ا و د ايا كع ل اق كع ااا مي د راق عه اي موا ع ايه جا كد أي ات ع عام دواع هدام دوا ملم د ف ل 807/5 

© - زندكانى شخصى حضرت مهدى عليه السلام اد د سداس سد و عط درت ةد ا ةن تر د ا ا رن د 00/0222 

- ييرامون ظهور جزئى حضرت مهدى عليه السلام در ايام غيبت كبرى لاد 

6 - بحثى ييرامون امكان شرفيابى به خدمت امام عصر در غيبت كبرى اح احاح ناح احاح احاح حا احاح اح اح احاح انان احاح انان انان اساسا ساسالا سال سال اساسا ع ل 

9 - جكونكى غيبت حضرت مهدى عليه السلام ام م له ا اص ا ا لس سا ا ا لاا ا وا و03 

6 6 18715 علت غيبت امام عصر عليه السلام با وجود آمادكى شرايط ظهور لت سن سم م من سم مم ع عه عم م من سم مه مه سه سه ع م سه سم م سه عه لم م سه لم ل سه له ل م ع د‎ - ٠ 

بى نوشتها بئ4ة#9>998999808304977»4و0>>923239 72>2>27>97-999989000 ا 01 0 ان 
اعتقادات ديكر دا دعوو دوو ع د جاور وح ان وتويك جحت دعادات وح 35 29 نايك ج دع دجاوت وح 3 دك جيك حت وجيت و 3 وه جيك عق دجاوت جح ك3 9ك جيك ج جه دجادت 22 3 عدا ما مع د ماده وك عد 2 31م 
ايمان و كفر ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ساس 1 © ل 
ايمان و كفر از ديدكاه شيعه ز7كهكىفلفك 7 7#7#7©9#89 # 7#7 + #408 746440 7ة7ةء 100202100022287 ااا ا 000 
بى نوشتها 00 
تقيه مب ا وو فال ف ا و ا ا بي في ا ا ا شت لت ص ا شي شد تت شك شب ض صت ص سات س2 م شل سس 2 تتش سد و شل الت سراميو ف نت جع نان ب عد تباي دك مك كناناه نأك ب كاك د /ابازية:ة 
تقيه و شرايط آن نزد شيعه 0 0 
بى نوشتها ع مش شي ته مواد مرو حوس وو عمو يات 80817 
بداء ددع اطع ع اه ند هن سحت كاد د عع د عاك ا عرد د صرحب كاعد بازع اك م ريا جزم كو كاي اداه مهد يا كرح دع مزع ا داع دام عد عد حي كان حي مك ان كلد دي ركد ا مد كاد حر حرص اب كع ددح ع ما كام عد مز اب كاعد داك عد رع د ايد كن 0161117 
حقيقت بداء در انديشه شيعه تع دواد جام د عاد ادك امت 2 امه د دادج عا ع عاج جاع د دادم و عام داوج جامه دعادج و عاد وجوه جاده عاد و عاد جاده عاعه د عاد وجاتة 2 091 
بى نوشتها مص ل ل ا لا ما م م 4:8 
عدالت صحابه ا ا ربا اتش وز ات يراتا رام تت رواحت تس روزا ات وال اتش وا 6 موا ادا وايةك قم 805 
شيعه و عدالت صحابه دده د 2 كاده دك عا داه عيبا حا لد عاد عر مر زاك دك ما تل كادي كبك كم جات بج عرد ولد ماي كدري جك يك رما جا لد عابي كرك حت اك نت عليم لا ساسك كرك عفر ساك د د ع1 دك 8-9 
بى نوشتها وح ا ار ب ا ب ا اج ل اع ري كه ا ص ل كي اواك الث 
زيارت قبور ات م ل ا ئس صصص 2 صش6مصش م مم مع مم اع حموما نع مم وو جه معو معط نيا له إزة 
نكهدارى آثار بزركان و زيارت قبور 0 را رك 
زيارت قبور 02ت 2 1 2042 37ت ولاك 225 3 د 1د م2 0 81 
يى نوشتها ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا اا ا ا رن 


اجتهاد و تقليد د جات 2016 د 16د 212012 2126 21319018 2120212 12 231010 210 6 142:15 2012 5 جك اناي ليد 2 ل 22 ا 22 2 ات 2 3:20 214 اج 2 وك لا ا ل اد 27 0 اي ات 2 2101230122 
اجتهاد و تقليد در يك نكاه م م مس كد دجا ع سود كردم فو دده عد ة مم عرد ف سجاه عرد سوق قم ومو ع مسد مخ فوج من وو 3م 22د 
برخى از احكام فقهى مورد اختلاف مع ست سوس سس ته سدع ع سني تسد دادع در عد سد سس عاو سه سدع دوعت اي مسد سس ديت 0 
بى نوشتها مم ا 1 ري ا 1 و كك 

سجده بر مهر لك كد افة اما ددا اح د لدف لك ككفت حا الا حم ماسح 2 لدف عا كا أ لاطا وا اكس اه سك ا عا تداك شاك ا 
سجده و احكام ان وعد كده دجام دوه ود 5 ده عوج جد عد عاد مسد كت وعد عدت د وده جه واد كر 5 ب مدا نرده دادع وان كه كات دور وتات 5 جات 22ت 
بى نوشتها كد كا عله لد اد لد ا حت د لوا ادك كلك سكا علط لك اط وك ات لمكا ا عل اه وك ال مات 

ازدواج موقت ادح ردك كاي كبز حك جع ذرط حيرت عرد كاه جيه مرجع جاح جيداه كر دام ف طز حك حا كرح سراد عرس 2 حاط دم جد ع حالم كحز داع حر كرك 2 خدات كع يدر ع حا جاع جاه مرك دك دأ رجح 5 كاك حي د كرد 2 مات ذا عت رح 2ت 
ازدواج موقت از ديدكاه شيعه وماد جه عدن دنه كد كما عا دادع ع داع كد عقا ملو دع عهاد جنا كاده 5د 2 25كه ك2 كاده دامع دواد د 25 عاك جا 2ه وج 5 جمد 
بى نوشتها - اذ ط ديه و ما ريا ديام دي ةمامع عرد وير دابع عت دو واداذ رن مابوح ديجت دربو دابع عو دا بح مدان سدقي م باد عو دك ع مامح طدداء م اعد ند قرع ولام ةداع م باد ددح 

صلاه تراويح كقح ون دب ا لك اك قن سان اك ا قاج ‏ اناناك دك 4ج واد حا قاى اطنات داك 4ك ددا قا سا ك3 5 ان د ا قل ا قت ل ا 53 رك لدت 
شيعه و نماز تراويح 0ك 
بى نوشتها - حا عر اميتي ف ع مر يا أ درواي أت دايز يا أ رايأ يط تايار سات تاي اد داواي ات لدي اا ماسو لدي 
احكام وضو لخ دشم« من ددح -د دده تت «ددت دهده عد عت كدت -ه مخ تح « دحم ددنت دمت ددم عد عد متت ده دع ددح مدعت دده عد عد س سبع ده مد تح حم من دده دج 
وضو بر اساس فقه شيعه ُيُيُجحج_<م - ؟ > ير 2 »20؟>؟>ة76272772472ه7ة١>7‏ 7777 2 00 000106060600 00000 
جمع بين دو نماز ديدع مط د كرك حك لع كاك د ار عرق برط ددع رام عام كرا داور ط ع عع قي جع طرق عم اع باعر جع دع كرك مع ظك ع كع دعرظك عم خوط حم ع ع لاط دج طخ عع قرط دي متي اع بكرم 2 53ت 
جمع بين دو نمازء ادله و حكمت آن مادامو دحاوك جاهه دجاوت وجا هجاوت و حاجن د جام وجا دك عوك جاجع د عامه كه جاد نك اواك جاعت واوا 2 جام د عاو عاق عاو جا 3ت 
بى نوشتها اد باح مش عا جما جع درت عيعية ماع ع دبا اد ماح ع ومع أده باد وماد سما عع وس لع ماحد دبعبه يماح ع ب حادي د ملع ع دع عا دبا عه بدح تع اع ع سحاد دما عه يرت عع ماع م د ترد مدع م 
تكتف در نماز نامك يداد حامك ده ادك نامك يايا داه د ادادك يداد اناك ياوا داه دحك دواحات د دحك ياي داع داعادك ديواحاد د نامك بإيادات ادك ديا جات د دك ياي دلت د لداعك هاداد نامك دا اده ناماه ودام 
نمازكزاردن به صورت دست بسته از نظر شيعه 1 1 1 1 1 0000077111[1ا 2 

بى نوشتها ا اي ل ا ل ري ب ل را ل لصي اتات 
مسن ابامر ولت قويته ده جمكة قو خطجة تنج عه وم قط تفط طخ ف نجع دد روم قد قن ططرطة خدج عد رعق قن لفطط وه دمج رد وماك لقي ططرط ذا عد اطع عرد جد ادع قط طرط جك قوع عرد وت قق فت طقتا 
شيعه و مسئله خمس ممع ل ا ا تك ع جات ا مات ات كع كا مات ا لمكا اب مات ات ا كج نااك مات عو رت مات صرت ا كا نا نااك مات مرح عاد معان كات بع عاو جام وح تر لاع حك 
بى نوشتها 7 2023 د ك8 1 2017 رككة لوكي اكه لك ركم بك 3157 2107 357 جك كت دك 357 ك5 3 رك ا 7 2 2 
بدعت مدلا ميات ددج ل سم مو دم م ماد د د ماصع ده دح اسه دك ع مدو جد دح ووس واد د د مومه ده سماد ده مد مده د د عت ماد داد ممو ود دان مدت ماوت تمان دود دكت قا 


تاريخجه فقه و فقهاء (؟) ماحم اس ون ما لعا لع بدا ل عا لع اح ليم مسا تعدا لم ما عدا الس سا 1 


تاريخجه فقه و فقهاء (؟) 


: 32د دواع عاك دي تدع 32 واع د عوك عد ردم جاع جرع ده وا د دك عه رو م ةحود مرح ده دع د د ع عد دبك د ع 22522 22 01100 
بى نوشتها ا ا 
تقسيم دنا د جد ود م دعا دود كاد دود ددع دود ددن دود ددن مهمد عت 0108 
مباحث فقهى فده و عالعدود د ونح مد ونع اند امون اتن و وو ام سو دو اله د فكت 
3 اتد عدم دو كس وود دو د ددن 32 0162:3323 
دسته بندى مباحث فقهى م م 3د 
. عاد ص باساب سمت ادبا لمارا صا رابو اتات دادبب لد موسارات برد بعاد بوالديتة دنا برو موسايات برد سود بادين د ا راسمو دادما بست ]2 07م 
بى نوشتها ا مه لظي وجا اد بايا الم ار اد اا باجا 00 
شيعي اماع عادردر مادام دواد د قلات ع عدم مادا كا كع دابع عرد د معاد عاد اد د عاب ع عاعز تح ع لم 001717 
ادوار فقه شي ذاه كاماد اداح دإدام 2 أدادا د لد رد دعاك اداع بأد اع د ادانع علد انز ءاعد اماء دإد اد د دأداد ع عدر و عاد اماع دام 902 
عاد دواد د سياد عد دور عاد بد نا د ماد د عدو د ساد دان وياد سد وده عد دود دحت :015728 
دوره حضور امام (ع2 ص اير حياس نا متزيمام ولد متهم الح انها يم ايل مهوادم وا ومدوع "وا هد عا دلاوم ايا محولاه وا حزوي الام لع تيا معنم يدي 
للج د تود لوحك دمو دم ترد كب مجك د داع لابو د ابن ادك 01 
مقدمه ا ا ا ا ا ا ل ات 
ا 10101211 0 
دوره حضور امام ا ل سن ل ل ل ل سن سن سل سن سل سل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ا 
: لمي تا فاع عي ةا لعي تي ةل لل تي و 1 
بى نوشتها ا سن سن ل م سن ا ل من ل ل سن ل ل سم ل ل سس ل ل سس ل سا سس سات 
متكلما 0 
دوره مد 0 لام ام للم م م للم م م لم 0ك 
متكلما تب ااا 
دوره مد نْ لا ملم لم للم للم لمم لل للم ل ممم م 0ك 
: حا ا ا 01 
بى نوشتها تس سس سه سس سه سس م م م م م م م م م م م م م مه مم م م م م م م مم م ممه 
مكتب معالد نب سنك السب ساس اوم اماو اونا اليب 1 
تب شهيد اول (ره) اا ا 
مكتب ل ل ل م 0 
تب وحيد بهبهانى (ره) و و وا و و م ا و ا ل و م 2 
خسفي فرق عدت اا سا ا لا حا ام اا ام ا اك 1 
تخستنين قن با رحب ال يي ب انارت عه كا ا 
سكين قرزا عبنت 01011211 0 0 
7 2 9 قرن عدت رحبت حي قا 5 جيك لمر كديع اج جل طرق كر جد عر جرم د كيم مر كد جر جر 
: لصي ا ري يي المي و ف م تم 3 
بى نوشتها ا ل سن سس نس ا م ل م م ل ل م ل ل سل سس سس لس سس ل ل سس ساد 
5-0-0 00008 0 0 10 1 | ااا 00 
تب شيخ الطائفه (ره) ل ب ل نح ل بن ل ل بن ل ل نا ل ان ا نا ل ل نا ل ان ا بن ل ان ل لس ال ل سا لس ل ا لس ل ل سس ا سات 
مكتب لف و ا 1 و 3111/2 
ب شيخ الطائفه ا م بن ل ل نا ل ل ل بن نا اح بن ان ان بن ل ان ل نا ان اح نا نا ان ان نا ان اح ا لس ان ان ل لس ان ا لس ان ال ا لس ل ا ل ل ا لس سات 
: 11 1[ 1[ [ز[ [ [ [ [ [ز  [‏ 0 
بى نوشتها ا ل م م ل ل ب ل نس ا ل ل ل ل سن ل ل سن ل سس ل ل سس سس سس سات 
ْ ا اا ا 1 اا 
ققة دذوره صفعوى جبطا ع سدع ماس ع سام جد دع بس حدم سعد دع بعس حامر سيد لقديد عب دع عوج سيط يدبع دم بج د بع 
: 0000070771310 ااا ال 
ققة دوره صعوى شح ععفة 1 كمد عقة 42كه عمدة د ف عط ممصم دده عبد عت 22-5 
. لم ع ل سي متت مص مامت عم متت ممم جامد مام مامد عام د كم عو معاي ده د 01177 
بى نوشتها جع ص و واه بوه ورا دور واوا سامت رد و ترز 
مكتب 1ر1 
حب شيخ انصارى (ره) يف عو وا جع عدم م 2ه يد وو جع عه ماطس عه سورد وه عع دع 2ت 55 
ددعت ددسو جد دوع دده دود ودس دنه مد ددهو عد سه وح مع دده دن وده دود ددع ددن عد 01171 
تاريخ تشيع ل ع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 001 
شيعه حب صم د وا كا م ا ل دب عا م ب ا كاد م ع 2 2 11 1 
خاستكاه ة تسمه سه سم سه سم سه م سه مم سه مم سه مم مه مس هس مم ماه مم م مه ماه ماه م مه ماه ماه م مه ماه مه مم م مه ممع 


شيعه از ييدايش تا شهادت اميرالمومنين (ع) حل 00 000 
شيعه از ييدايش تا شهادت اميرالمومنين (ع) ا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ا ااا اا اا ا اا اا اا ااا ساس ]3 1731 3 
سبب جدا شدن اقليت شيعه از اكثريت سنى و بروز اختلاف رن 
دو مسئله جانشينى و مرجعيت علمى ل سنن نم م سن ننس نس ننم سن ل نس ل سن سس نس نس نس سس سن سس سن سس سس سس سس سس سس م سس سس سس سس سس م سس ع م م سس سس سس سس سس سس سد 4 81735 
روش سياسى خلافت انتخابى و مغايرت آن با نظر شيعه خا كدنا اها اك أ تاك عاا اك دام داكا اك أ عاك عاق أ كلاسا اق لح اك ساي ىح كملكا اك أح تراك ساق دا الا ا اك 0171/1/2 
انتهاى خلافت به امير المؤمنين على (ع) و روش آن حضرت لم لا 0 
بى نوشتها لبد ع د داك اح احفر مس بذك ا باح ل اق م ات اح سار ع ا ب رح ا ل بق 2 0101010 

تاريخجه اصطلاح شيعه لع حم ات د له ير عرد لس ع ا درت د كر درن سرحي ل ديك د عم مي در لابه ل لت در داك عر ع در ا ل عر ا ارك ع ع اط رع ل حك ل ا داك ل ع د 810616 
تاريخجه اصطلاح شيعه ولمع دح ود دوو وح جاده 2ح ج32 3دوك جح د جاده جح ون دادج ح جع د جاده جح جد دج جامك عدج د مامت دح 35 29 دياك +ع د ادك 22 35 كد 22ح 3 دع عع 325 1516 017 
بى نوشتها لأ عه قوت دماج كدف وساعة اسن ااا كن ملت دكات ات نت دو لقان قد كر ف اش دعاك اش كدق دما سنن جود ف دفو ان 

رشد و نماى شيعه 0 ا ا ا 0 

بهره شيعه از خلافت ينجساله على (ع) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا اا 200 
بهره شيعه از خلافت ينجساله على (ع) ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 179 0 
بى نوشتها د ع م و م م عي ع لت مت عط دنه ع لد ع 0101 

حكومت معاويه سخترين روزكار شيعه ال وي عه كوب موه م دحسد ير عاسو بوم مخصيه ع كوو د فم ع و عع و ووه دك ع مو عد وك وياد و اتوديع وو عدواو دعوت :018 
حكومت معاويه سخترين روزكار شيعه 277709988999998 1ن 
سخت ترين روزكار براى شيعه ااا ااا ااا ااا ا د 1 19 ل 
بى نوشتها مس ل ل ا ات م 10م 

شيعه در دوران حاكميت امويان مو ل يئر اتيس ص ات ممما يالا وايوا يام ابه ماديا قد واد واوا وديا 3د ده ]81181 
شيعه در دوران حاكميت امويان عا كرك لالد كناد بزعا و عا ند كرك نان حاكن بايطا اال عات ىكرت نااك جد مايا ناكد عات و كرك اناك در ليما حو جات كرك حا تان بويا و لكاي كرك عد ونا عوك ا 8102 0017 
بى نوشتها 0 ررك 

شيعه در قرن دوم هجرى ا ا ا ا اا ااا ا ا اا اا ا اا ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ا ا ااا احا ساس 8 17 ل 
شيعه در قرن دوم هجرى اح ا نان ناا ناا نا حا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا اس سا2 9 ]1 
يى نوشتها 2ن د لذ ء كك 2 قا ء عدا قر عع ل 22 رش ها عاد لوا الاك م لقعا دا ادا ل عه كل لجا ناما عاعادا 2 رورم ادك احا مصاع ءادا ل أ طعا ل أ اع دابا د ف رما عا 01103 

شيعه در قرن سوم هجرى لكك -©##ب-آ77ب9ب-ب9أ9أبب7ة>©>©9999ه9999999ة9-89999626-6-7-9#)-72727>7>7>>2-7 00027 لوارن 
شيعه در قرن سوم هجرى 11 ا ا ا ا ا نك 


شيعه در قرن جهارم هجرى - ممم ممه مم ممه ممه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم م مضه 
شيعه در قرن جهارم هجرى ممم م مم ممه مم ممه ممه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممع له 1ق 

بى نوشتها دخلا د اود ناثانة بدو فاق نادي ونان ان بسن نان و3 باد ه32 دي نات زراك بودن لان تداك دواد بت 00د اد نات ونا بدد تلات داعال ان بالا 1 121 001216 3 
شيعه در قرن نهم هجرى - اما لا اا ا حا كفا و 4 لاا حرا ايا اه الا ا ام لاد ا أ ا 1 810 
شيعه در قرن نهم هجرى ا ا ا ا ا ادرورء 
بى نوشتها 1 اا 
شيعه در قرن دهم تا يازدهم هجرى اا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا لاسلس 37 
شيعه در قرن دهم تا يازدهم هجرى ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا اا ا ا ا اا ااا اا ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااال لس ا 307 ل 
يى نوشتها سايم فون ماحم حكنت مايه دقك ع مناه ححف ماع وطكيع مج روث ملم كاب ملاح عمل دكن دكطلم ونج ود د دن كله مودق ددع قطن ب 0112 
شيعه در قرن دوازده تا جهاردهم هجرى ل ا دا كا د سن تست 01م 
تشيع در ايران تش شتت متش لق مادعا مادقم و ة حك بإعلاج 
ييرامون نفوذ تشيع در ايران - حا ا ا ا رازه 
ييرامون نفوذ تشيع در ايران حا ا 0 ونه 
تعليقات ناد د نك يي عل وياد يا ينات اطي ينا ياد وي دواد يي عدي اباد دياي دان بك وي اياك ديب دده دو وه مداه وبي د دده وو عد دورب عت يكيمانيد ديع 11/1م 
تشيع وقم الما ل ا ال م ل ال تقو ع مك لصا ولا لم 
تشيع وقم ما ص ص تت ع اا اكوا تاا مت با لاا ارا ع ات 0101/8 

نوع تشيع قم ا ات سد جد ااسسسط ل شو ااا ا ع اط وود و ا ا ادا مدا نك ود لذ لط ود كط تود انان 

قم و خلفاء ده نادك يي عاده ادك ويا اد ادك باي اداه دراه ويا عاد د بادك ياي ا عاد ب جاده وه حاد ادك بايا عاد د بادك وها عاد بادك يايا عاد جا دك واياداد د بادك يي عاد ادك ويا عاد بادك ياي عدجا دك دوع + ,817/0 
طالبى ها و قم ع شاك ادكدما وان لكا ووا ابل ملعك رك اد نك بد عاك درك ا لاد ناك للم كدعا يالك ل لاه نك يل ولد وا بورك حا اد نك لل لد عاد أ اا 30 

قم و عالمان شيعه الصا اي الات و لاني او قات شو تاي ل اا قو قو ا ية لوت ااانا كوت قوتي لو عبات قو مادا عا شا تاو رقاتا تا 0010011 
تأثير تشيع قم بر ساير مناطق امع اك ل ع تاه اح ع وتات زو لط قن و عد تان ترط عه جم د و ف 1 01/101 
تعليقات ا ا ا امم ةمك :811/1 
زمينه بيدايش و كسترش تشيع با روى كار آمدن عباسيان ااا اح ا اح ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ات 1796ل 
زمينه بيدايش و كسترش تشيع با روى كار آمدن عباسيان 000 رن 


شيوه عباسيان در كرفتن حكومت و استفاده از علويين ا ا اا اا ااا 22222222 36 8 6 ل 

قيام عبد الله بن معاويه بن عبد الله بن جعفر وايران مع عم م ع عن م ام م ع د عع ا م عع ع ع عام ع ع ع سان ع سام م لاه عت ع سا ام اس سات سا لا ل ل سس ل ل ل لس سس س2 817 16 08 

ادامه تشيع در خراسان و ساير شهرهاى ايران در قرن دوم طحن رذ كد مسن د قد دسو سند ود عت د سند وح د د د 851-23-1 
بيرامون نفوذ تشيع در ايران در قرن سوم لصاح اي تي اي تاي م مت ل اي ياي اع يا تا لام دم لي تتا لام بطي اد 01111232 
تعليقات 5 دك نا ءا ساداك تا عقا سد اك اوداك 2 العا 2ك كاك عاد 5 حك 2 اجا دنه تساك عا ةدك ادحا وك عاك عا عاد انرا ءادا اع كاك د ااا ا د داك اك اد لك اك 000111 

حضور امام رضا و تشيع در ايران ماش ئش ا ات ص مع م ع مما مما م 015710 
حضور امام رضا و تشيع در ايران 00000 ااا ا 
تعليقات لاش يي حي مي م ص مو ا ا ا رص ا ا ترص سم لا عط تم ص واد و رد 851 
مهاجرت سادات به ايران و كسترش تشيع 000 الرة 
مهاجرت سادات به ايران و كسترش تشيع ل ار 
تعليقات جد اكه ذو أده وام د ووا سد و باه يا دادم لاد ليا ركه ال عاب واد مادا ادكه هاداد و بده والح با واكك يحاي د يداد اكه يواعد د يوعد جك وات 8115/1 

تشيع در جهان امروز 46658 7ب 000884400899999 ااا 
آمار م شي ا ص 2 ص ص لس ش سس سس ئس اك اص ايو مما وما يبرن مام باو ميا يوان تام با سامي د 388 
مقدمه ص ص ئس ص لش ص ئش ا أعققكة 
سايرين لما ا ل ا لس تس سس سس ممم ا اك ا لدم ود 23 858 

نسبت شيعيان به كل مسلمين حي ا 0 اديه 

نسبت عده شيعيان امامى به كل جمعيت اعدو عداو #عده وطو كياد وباو ع ددع عو عمد وطوة مدو رد هتايك د لوده وام د رج داه كوك عمد واعاوط عورد و عوك م عمد وود وك 81621 

منايع ماه قم عقات اماه م لمات تا اانه قاعم ماناو ديا قوق 
كتب اربعه ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا ااا ا اا ا اا ااا ا ا ا ااا ااا اا ااا اا ااا اس اس اس 361 ل 
مقدمه ا ا د مم مك امي د و لله ا 0 6221 
من لا يحضره الفقيه اا ااا ا اا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا اا ااا اا ا ااا اا ا ااا اا الس 16 3 
من لا يحضره الفقيه - اا ا ا اح ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ااا اا ااا اساسا اس ل 16 3 
تاليفات شيخ صدوق اا يينء 
استبصار 100000100101010 0000 
الاستبصار حدم طمن وم نام لجل متم ال داع عام ع لني درم دم ع خاطظ وام نم ارجف دعقت م الخ دام عا انان فا دع لدم ناس داع عه دين ذا داه جع الجن داع عام ناضة داع حم اح داج ناد انظ د لد 2ك 171 0 

يى نوشتها ا ا من ل نح ل نل نان ان ل نان نان نت ع لانن نا ان نانح ان ان لانن نا ان نانح تن ان نان نت ان نان نت نان سان سات ال عن سات ا اسل سس لا ل لس سل ل ل سل سس سس سس + /1؟ لم 


ممم م مه مه مم مه مه مه مم م م مم مه م م م م م م م مه م م م م م م عع ع معد 651/6 
الكافى مكح يود م ف ع و ع تع نوك قو قو ع وك كريد عا جر عور خا حون اك كرد ات كر قم ل 
كليني سه سه مه م م مه م مه مه م م م م م مه م مم مه مم م م مه عم م م ع م سم م ل 517/157 4 
تاليفات شيخ 5 0ك 
لمم م م م م م مه مه م م م مه م م م مه م م م م مه مم م م م عم م م م م ع مم 661/16 
بى نوشتها الي يا سات ام ا ار ا جا ا بات د ا ا 
اسه م م م سم مه م مم مه مم م مم مه مه مم لم ع م م مم لم م سس ع م سم سعد 65/6 
هديب 0ك 
ممم م مه م مه مه م م م م م م م م مم مه م م م م مم م م م م م م م م م م م ع عمد 61/6 
تهذيب الاحكام 5« ه25 
ممم مم مه م ممه ممه ممه مم م ممه مم مه مم م م م م م م م م مم م ممع ع/ا5ه 
تاليفات شيخ طوسى مسم مم ممم ممم ممم مم ممم مه مم مم مم مم مم م مم مم ممم مم م ممم 
ا 2 ل م ا 2 ا ل له 
2 نوشتها ا ا ا ا سس سس م سس م ل م ل م م م م م م م م م م م م سعد 


دانستنيهاى علوى| 

مشخصات كتاب 

سركئاسةة مرك تحتفات راناته اى قاكنيه اضفهان1؟ 

عنوان و نام يديدآور: دانستنيهاى علوى / واحد تحقيقات مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان . 
مقتخصات نشرة اصفهاة: مر كد سحقيقات رابانه اى قاتميه اصفياة ا 

مشخصات ظاهرى: نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

وضعيت فهرست نويسى: فييا 

موضوع: على بن ابى طالب (ع) » امام اول» 7 قبل از هجرت - ٠ق.‏ - 

انديشه امام على عليه السلام 

انديشه هاى اخلاقى 


نعوى 


نعوى 


تقوا از رايجترين كلمات نهج البلاغه است. در كمتر كتابى مانند نهج البلاغه بر عنصر تقوا تكيه شده استء و در نهج البلاغه به 


كمتر معنى و مفهومى به اندازه تقوا عنايت شده است. تقوا جيست؟ 


معمولا جنين فرض مى شود كه تقوا يعنى «يرهي زكارى» و به عبارت ديكر تقوا يعنى يكك روش عملى منفى» هر جه اجتنابكارى 
و برهيزكارى و كناره كيرى بيشتر باشد تقوا كاملتر است. 


طبق اين تفسير اولا تقوا مفهومى است كه از مرحله عمل انتزاع مى شودء ثانيا روشى است منفىء ثالثا هر اندازه جنبه منفى 
شديدتر باشد تقوا كاملتر است. 


به همين جهت متظاهران به تقوا براى اينكه كوجكترين خدشه اى بر تقواى آنها وارد نيايد از سياه و سفيد» تر و خشككء كرم و 


سرد اجتناب مى كنند و از هر نوع مداخله اى در هر نوع كارى يرهيز مى نمايند. 


شكك نيست كه اصل يرهيز و اجتناب يكى از اصول زندكى سالم بشر است. در زندكى سالم» نفى و اثبات» سلب و ايجاب» 


توان به فعل و توجه تحقق بخشيد. 


كلمه توحيد يعنى كلمه (لا اله الا الله مجموعا نفى اى است و اثباتى» بدون 


نفى ما سوا دم از توحيد زدن ناممكن است. اين است كه عصيان و تسليم» كفر و ايمان قرين يكديكرند» يعنى هر تسليمى 
متضمن عصيانى و هر ايمانى مشتمل بر كفرى و هر ايجاب و اثبات مستلزم سلب و نفيى است: فمن يكفر بالطاغوت و يؤمن بالله 
فقد استمسكك بالعروه الوثقى .)١(‏ 


اما اولا- يرهيزها و نفيها و سلبها وعصيانها و كفرها در دود (تضاد) هاست. يرهيز از ضدى براى عبور به ضد ديكر اسث» 


بريدن از يكى مقدمه ييوند با ديكرى است. 


ازاين رو يرهيزهاى سالم و مفيد» هم جهت و هدف دارد و هم محدود است به حدود معين. يس يكك روش عملى كوركورانه 


كه نه جهت و هدفى دارد و نه محدود به حدى استء قابل دفاع و تقديس نيست. 


روحانى كه براثر تمرينهاى زياد يديد مى آيد و يرهيزهاى معقول و منطقى از يكك طرف سبب و مقدمه يديد آ مدن اين حالت 


روحانى است و از طرف ديكر معلول و نتيجه آن است و از لوازم آن به شمار مى رود. 


اين حالت» روح را نيرومند و شاداب مى كند و به آن مصونيت مى دهد. انسانى كه از اين نيرو بى بهره باشدء اككر بخواهد 
خوة نز كامان سونو مكدوظ بدازه حاره اف تداس جر اكد خود وا از موتحنات. كناة دوز تكددارة و عون هموارة 
موجبات كناه در محيط اجتماعى وجود دارد ناجار است از محيط كنار بكشد و انزوا و كوشه كيرى اختيار كند. 


مطابق اين منطق 


يا بايد متقى و يرهيزكار بود واز محيط كناره كيرى كرد و يا بايد وارد محيط شد و تقوا را بوسيد و كنارى كذاشت. طبق اين 


منطق هر جه افراد اجتناب كارتر و منزوى تر شوند جلوه تقوايى بيشترى در نظر مردم عوام بيدا مى كنند. 


امااكر نيروى روحانى تقوا در روح فردى بيدا شدء ضرورتى ندارد كه محيط را رها كند» بدون رها كردن محيط» خود را 
ياكك و منزه نككّه مى دارد. 


دسته اول مانند كسانى هستند كه براى يرهيز از آلودكى به يكك بيمارى مسرىء به دامنه كوهى يناه مى برند و دسته دوم مانند 
كسانى هستند كه با تزريق نوعى واكسنء در خود مصونيت به وجود مى آورند ونه تنها ضرورتى نمى بينند كه از شهر خارج 
واز تماس با مردم يرهيز كنندء بلكه به كمكك بيماران مى شتابند و آنان را نجات مى دهند. آنجه سعدى در كلستان آورده 


نمونه دسته اول است: 

بديدم عابدى در كوهسارى 
قناعت كرده از دنيا به غارى 
جرا كفتم به شهر اندر نيايى 
كه بارى بند از دل بركشايى؟ 
بكفت آنجا يريرويان نغزند 
جو كل بسيار شد بيلان بلغزند 


نهج البلاغه تقوا را به عنوان يكك نيروى معنوى و روحى كه براثر ممارست و تمرين يديد مى آيد و به نوبه خود آثار و لوازم 
و نتايجى دارد واز آن جمله يرهيز از كناه را سهل و آسان مى نمايد» طرح و عنوان كرده است: 


ذمتى بما اقول رهينه و انا به زعيم. ان من صرحت له العبر عما بين يديه من المثلات حجزته التقوى عن تقحم الشبهات. 


همانا درستى كفتار خويش را ضمانت مى كنم و عهده خود را در كرو كفتار خويش قرار مى دهم. 


اكر عبرتهاى كذشته براى يكك شخص آينه قرار كيرد» تقوا جلو او را از فرو رفتن در كارهاى شبهه ناكك مى كيرد. تا آنجا كه 


مى فرمايد: 


الا وان الخطايا خيل شمس حمل عليها اهلها و خلعت لجمها فتقحمت بهم فى النار. الا و ان التقوى مطايا ذلل حمل عليها اهلها 
و اعطوا ازمتها فاوردتهم الجنه (). 


بيرون آورده شده و اختيار از كف سوار بيرون رفته باشد و عاقبت اسبها سوارهاى خود را در آتش افكنند. و مثل تقوا مثل 
مركبهاى رهوار و مطيع و رام است كه مهارشان در دست سوار است و آن مركبها با آرامش سوارهاى خود را به سوى بهشت 


مى برنك. 


در اين خطبه تقوا به عنوان يكك حالت روحى و معنوى كه اثرش ضبط و مالكيت نفس است ذكر شده است. اين خطبه مى 
كويد لا-زمه بى تقوايى و مطيع هواى نفس بودن» ضعف و زبونى و بى شخصيت بودن در برابر محركات شهوانى و هواهاى 
شساق اموت افبان :دون حالت بالكل سان ركوكئ اسيك كذ ار جوى ارده وكشا رق ذازدائ ابقيهر امت كد عونا عه 
دلخواهش هست مى رود. لازمه تقوا قدرت اراده و شخصيت معنوى داشتن و مالكك حوزه وجود خود بودن استء. مانند سوار 
ماهرى كه بر اسب تربيت شده اى سوار است و با قدرت و تسلط كامل آن اسب را در جهتى كه خود انتخاب كرده مى راند و 
اسب در كمال سهولت اطاعت مى كند. 


قلوبهم مخافته حتى اسهرت لياليهم و اظمأت هواجرهم (0. 


تقواى الهى اولياى خحدا را در حمايت خود قرار داده» آنان را از تجاوز به حريم منهيات الهى باز داشته است و ترس از نخدا را 
ملازم دلهاى آنان قرار داده استء تا آنجا كه شبهايشان را بى خواب (به سبب عبادت) و روزهايشان را بى آب (به سبب روزه) 


كردانيده است. 


رانه دثبال خود دارة. 

فان التقوى فى اليوم الحرز و الجنه و فى غد الطريق الى الجنه (6). 

همانا تقوا در امروز دنيا براى انسان به منزله يكك حصار و به منزله يكك سير است و در فرداى آخرت راه به سوى بهشت است. 
در خطبه ١82‏ تقوا را به يناهكاهى بلند و مستحكم تشبيه فرموده كه دشمن قادر نيست در آن نفوذ كند. 


ياكى و تبك وكارض :و لحساس تتشراز كنامى يليد دز قرد به.وجود فى آاوود: 


نمونه هاى ديكرى هم در اين زمينه هست و شايد همين قدر كافى باشد و ذكر آنها ضرورتى نداشته باشد. 
تقوا مصونيت است نه محدوديت 


سخن در باره عناصر موعظه اى نهج البلاغه بود. از عنصر «تقوا» آغاز كرديم. ديديم كه از نظر نهج البلاغه 


كوا يروي است روحي» برو عقدس و متعالن كها مشا كقشها و كرزهاين من كردة كشك بداسوى ارزشهاق معتوى و 
فوق حيوانى» و كريز از يستيها و آلودكيهاى مادى. از نظر نهج البلاغه تقوا حالتى است كه به روح انسان شخصيت و قدرت 
مى دهد و آدمى را مسلط به خويشتن و مالكك «خود) مى نمايد. 

تقوا مصوذيت است 

در نهج البلاغه بر اين معنى تأكيد شده كه تقوا حفاظ و يناهكاه است نه زنجير و زندان و محدوديت. بسيارند كسانى كه ميان 
«مصونيت» و «محدوديت» فرق نمى نهند و با نام آزادى و رهايى از قيد و بند» به خرابى حصار تقوا فتوا مى دهند. 

قدر مشتركك يناهكاه و زندان «مانعيت» استء اما يناهكاه مانع خطرهاست و زندان مانع بهره بردارى از موهبتها و استعدادها. 


اين است كه على عليه السلام مى فرمايد: 


اعلموا عباد الله ان التقوى دار حصن عزيز» و الفجور دار حصن ذليلء لا يمنع اهله و لا يحرز من لجأ اليه. الاو بالتقوى تقطع 


بندكان خدا! بدانيد كه تقوا حصار و بارويى بلند و غير قابل تسلط استء و بى تقوايى و هرزكى حصار و بارويى يست است 
كه مانع و حافظ ساكنان خود نيست و آن كس را كه به آن يناه ببرد حفظ نمى كند. همانا با نيروى تقوا نيش كرنده 
خطاكاريها بريده مى شود. 

على عليه السلام در اين بيان عالى خود كناه و لغزش را كه به جان آدمى آسيب مى زندء به كرنده اى از قبيل مار و عقرب 


تشبيه مى كندء مى فرمايد نيروى تقوا نيش اين كزند كان را قطع مى كند. 


على عليه السلام در برخى از كلمات تصريح مى كند كه تقوا مايه اصلى آزاديهاست» 


يعنى نه تنها خود قيد و بند و مانع آزادى نيستء بلكه منبع و منشأ همه آزاديهاست. 
در خطبه 77١‏ مى فرمايد: 

فان تقوى الله مفتاح سداد و ذخيره معاد و عتق من كل ملكه و نجاه من كل هلكه. 
همانا تقوا كليد درستى و توشه قيامت و آزادى از هر بندكى و نجات از هر تباهى است. 


مطلب روشن استء تقوا به انسان آزادى معنوى مى دهدء يعنى او را از اسارت و بندكى هوا و هوس آزاد مى كندء رشته آزو 
طمع و حسد و شهوت و خشم رااز كردنش بر مى دارد و به اين ترتيب ريشه رقبتها و بردكى هاى اجتماعى را از بين مى برد. 
مردمى كه به نده و برده يول و مقام و راحت طلبى نباشند» هركز زير بار اسارتها و رقيتهاى اجتماعى نمى روند. 


در نهج البلاغه درباره آثار تقوا زياد بحث شده است و ما لزومى نمى بينيم در باره همه آنها بحث كنيم. منظور اصلى اين است 
كه مفهوم حقيقى تقوا در مكتب نهج البلاغه روشن شود تا معلوم كردد كه اينهمه تأكيد نهج البلاغه بر روى اين كلمه براى 


4. 


حجسا. 


ذز.هنان ا ثان تقوا كة ندال اشاره شنده اسسته از همه مهمتر دو اثرااست: يكى روشن بيلق و,نصيرت» و ذبكرتوانابى يرال 
مشكلات و خروج از مضايق و شدايد. و جون در جاى ديكر به تفصيل در اين باره بحث كرده ايم (8) و بعلاوه از هدف اين 


بحث كه روشن كردن مفهوم حقيقى تقواست بيرون استء از بحث درباره آنها خوددارى مى كنيم. 


ولى در يايان بحث «تقوا») دربع است كه از بيان اشارات لطيف نهج البلاغه در باره 


تعهد متقابل «انسان)» و «تقوا» خوددارى كنيم. 
تعهد متقابل 


در نهج البلا-غه با اينكه اصرار شده كه تقوا نوعى ضامن و وثيقه است در برابر كناه و لغزشء به اين نكته توجه داده مى شود 
كه درعين خال:انسان از عراست و كيباتئي تقوا نبابد الى غفلت ورزة: كقوا نكهبان انسان استث و انساق تكهبان تقواء و ايخ 


دور محال نيست بلكه دور جايز است. 


اين نكهبانى متقابل از نوع نككهبانى انسان و جامه است كه انسان نككهبان جامه از دزديدن و ياره شدن است و جامه نككهبان 


انسان از سرما و كرماست,ء و جنانكه مى دانيم قرآن كريم از تقوا به «جامه) تعبير كرده است: «و لباس التقوى ذلكك خير» (/0. 
على عليه السلام در باره نككهبانى متقابل انسان و تقوا مى فرمايد: 
ايقظوا بها نومكم و اقطعوا بها يومكم و اشعروها قلوبكم و ارحضوا بها ذنوبكم ... الا فصونوها و تصونوا بها (). 


خواب خويش را به وسيله تقوا تبديل به بيدارى كنيد و وقت خود را با آن به يايان رسانيد و احساس آن را در دل خود زنده 


نماييد و كناهان خود را با آن بشوييد ... همانا تقوا را صيانت كنيد و خود را در صيانت تقوا قرار دهيد. 
وهم مى فرمايد: 
اوصيكم عباد الله بتقوى الله فانها حق الله عليكم و الموجبه على الله حقكم و ان تستعينوا عليها بالله و تستعينوا بها على الله (9). 


بندكان خدا! شما را سفارش مى كنم به تقوا. همانا تقوا حق الهى است بر عهده شما و يديد آورنده حقى است از شما بر 


خداوند. سفارش مى كنم كه با مدد از خدا به تقوا نائل كرديد 


و با مدد تقوا به خدا برسيد. 

بى نوشتها 

١08 بقره/.‎ ١ 
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يوعد قار بدلد اقيض 301 
استاد شهيد مرتضى مطهرى 
صداقت 

صداقت 


براى آشنائى با انديشه هاى حضرت على عليه السلام درباره اهميت صداقت و راستىء و نقش موثر آن در تكامل اخلاقى 


فردى و اجتماعى» كلماتى از آن حضرت را در اينجا بيان مى كنيم. 
١-«را‏ متك و بر ككرة عاق رستكارى وبز ركوارى است ) ()) 
" - («همانا وفا همزاد راستى است ) (5) 


#حصدق ورامك (يراق تجات از جلذعاى دياو اخرت بهكرون) وسيله امبة, () 


#ادفيد قو وابض انانت اسف 2 

« - صدق و راستى نجات بخش است (0) 
#عدرايس: ومكارق اسع (2) 

بى نوشتها 

82 نهج البلاغه خطبه.‎ )١ 

؟) همان» خطبه؛ ١؟‏ 

؟) غررالحكم ج ١‏ فصل اول ح ١١‏ 

*) غررالحكم ج ١‏ فصل اول ح 77 

) غررالحكم ج ١‏ فصل اول ح /” 

©) غررالحكم ج ١‏ فصل اول ح ٠١١‏ 

نهج البلاغه 

د كتر سيد جعفر شهيدى 

خوف و رجاء 

خوف و رجاء 

1 - بهترين كارها افيد وكرس يد ختداوتل وا بحد اعتدال داشن است + () 


؟ - (از يرورد كارت بترس ترسيدنى كه تو رأ از اميد به وى مشغول سازد و به وى اميد داشته باش اميد كسى كه تو رااز بيمش 


اميد نباشد) (؟) 


-(از خدا بترس ترسيدن كسى كه دلش را بفكر مشغول ساخته (و خاطر از جز خداى يرداخته است) زيرا كه ترس از خدا 


فركين زاهوان و ايفن و زندالى براق نفسن است از (ارتكاب) كناهان ) 0 


© -«ترس از خدا شهير ايمان است » (28) 
بى نوشتها 

١8 ح١ غررالحكم فصل‎ )١( 
١4 (؟) غررالحكم فصل “ا‎ 
"١ ح٠ غررالحكم فصل‎ )*( 
١7 ح‎ "١ (؟) غررالحكم فصل‎ 
غررالحكم فصل “اح هه‎ )0( 
غررالحكم فصل “اح 5ه‎ )9( 
ترجمه نهج البلاغه‎ 

د كتر سيد جعفر شهيدى 
اخلاص 

اخلاص امام على (عليه السلام) 


١‏ ابن شهرآشوب كويد: وقتى امير مؤمنان (ع) بر عمرو بن عبدود دست يافت او را ضربت نزد و نكشتء او به على (ع) دشنام 
داد و حذيفه ياسخش داد. ييامبر (ص) فرمود: اى حذيفه ساكت باش» خود على سبب درنكش را خواهد كفت. آنكاه على 
(ع) عمرو را از ياى در آورد. جون به حضور رسول خدا (ص) رسيد ييامبر سبب را يرسيد» على (ع) عرضه داشت: او به مادرم 
دشنام داد و آب دهان به صورتم افكند» من ترسيدم كه براى تشفى خاطرم كردن او را بزنم» ازاين رو او را رها كردمء جون 
خشمم فرو نشست او را براى خدا كشتم. )١(‏ 

#علامه مجلسى '(ره) كويد: صبحكامن رسول عدا (ض) به ستجد امد وسسجد از جمعيث يريؤةة يامير فرهوة: افروز 
كدامين شما براى رضاى خدا از مال خود انفاق كرده است؟ همه ساكت ماندند» على (ع) كفت: من از خانه بيرون آمدم و 
دينارى داشتم كه مى خواستم با آن مقدارى آرد بخرم» مقداد بن اسود را ديدم و جون اثر كرستكى را در جهره او مشاهده 


كردم دينار خود را به او دادم. رسول خدا (ص) فرمود: (رحمت خدا بر تو) واجب شد. 


مرد ديكرى برخاست و كفت: من امروز بيش از على انفاق كرده ام» مخارج سفر مرد و زنى را كه قصد سفر داشتند و خرجى 


نداشتند هزار درهم يرداختم. ييامبر (رص) 


ساقت هاكن؛ عياضراق كفتسد: اى برسؤل تعدا ءاجرا'به على فرموة: «رعكميت كصدا ير تو وائجب هده ويه انق مردتيا | نكه مشثر 
صدتقه داده بود نفرمودى؟ رسول خدا (ص) فرمود: مككر نديده ايد كه كاه يادشاهى خادم خود را كه هديه ناجيزى برايش 
آورده مقام و موقعيتى نيكو مى بخشد واز سوى خادم ديكرش هديه بزركى آورده مى شود ولى آن رايس مى دهد و 
فرستنده را به جيزى نمى كيرد؟ كفتند: جراء فرمود: در اين مورد هم جنين استء رفيق شما على دينارى را در حال طاعت و 
انقياد دا و رفع نياز فقيرى مؤمن بخشيد ولى آن رفيق ديكرتان آنجه داد همه را براى معاندت و دشمنى با برادر رسول خدا 
داد و مى خواست بر على بن ابيطالب برترى جويدء خداوند هم عمل او را تباه ساخت و آن را وبال كردن او كردانيد. كاه 
باشيد كه اكر با اين نيت از فرش تا عرش را سيم و زر به صدقه مى داد جز دورى از رحمت خدا و نزديكى به خشم خدا ودر 


آمدن در قهر الهى براى خود نمى افزود. (؟) 


“على (ع) فرمود: كروهى خخدا رااز روى رغبت يرستيدند واين عبادت تاجران است. كروهى خدا رااز روى ترس و بيم 


بومشدائك ابن عبادت برد كان انثء و كروهئ خدا وا از.زوق شكر و سياسكزازى يرسشيدند و ابن عبادت آزاد كان است. (©) 
؟ و فرمود: خداياء من تور را از بيم عذاب و طمع در ثوابت نيرستيدم, بلكه تو را شايسته بندكى ديدم و يرستيدم. (©) 


و فرمود: دنيا همه اش نادانى است جز مكانهاى علم؛ و علم همه اش حجت است 


جز آنجه بدان عمل شودء و علم همه اش ريا و خود نمايى است جز آنجه خالص (براى خدا) باشد» و اخلاص هم در راه خطر 


الست ثيه ثدة:ييكرد كه عاقتقن نه هن شواه: (0) 


عمل اككر براى غير خدا باشد وزر و وبال صاحب آن است و اكر انفاق به نيت فخر و مباهات باشد نصيب سكان و عقابان 
است. در اين زمينه حكايت لطيفى را كه دميرى در كتاب «حياه الحيوان» آورده كرك 


امام علامه ابو الفرج اصفهانى و ديكران حكايت كرده اند كه: فرزدق شاعر مشهور به نام همام بن غالب» يدرش غالب رئيس 
قوم خود بود زمانى مردم كوفه را قحطى و كرستككى سختى رسيد, غالب يدر فرزدق مذكور شترى را براى خانواده خود 
كشت و غذايى از آن تهيه كرد و جند كاسه آبككوشت براى قومى از بنى تميم فرستاد و كاسه اى هم براى سحيم بن وثيل 
رياحى كه رئيس قوم خود بود فرستاد. سحيم كسى است كه در شعر خود كفته بود: «من مردى شناخت شده و خوشنام و با 
تجربه و كاردانم» هر كاه عمامه بر سر نهم مرا خواهيد شناخت» و حجاج هنكامى كه براى امارت كوفه وارد كوفه شد در خطبه 
خود به اين شعر تمثل جست. 

وقتى ظرف غذا به سحيم رسيد آن را واكون ساخت و آورنده را كتكك زد و كفت: مككر من نيازمند غداى غالب هستم؟ اكر 


او يكك شتر كشته من هم شترى مى كشم. ميان آنان مسابقه شتر كشى راه افتاد» سحيم يكك شتر براى خانواده خود كشت و 


صبح روز بعد غالب دو شتر كشتء باز سحيم دو شتر كشت و غالب در روز 


سوم سه شتر كشتء باز سحيم سه شتر كشت و غالب در روز جهارم صد شتر كشت. سحيم جون آن اندازه شتر نداشت ديكر 
شترى نكشت امام آن را به دل كرفت. 


جون روزهاى قحطى سيرى شد و مردم وارد كوفه شدندء بنى رياح به سحيم كفتند: ننكك روزكار را متوجه ما ساختىء جرا به 
اندازه غالب شتر نكشتى و ما آمادكى داشتيم كه به جاى هر شترى دو شتر به تو بدهيم؟! سحيم جنين عذر آورد كه شترانش 
در دسترس نبودند» آن كاه سيصد شتر بى كرد و به مردم كفت: همككى بخوريد. اين حادثه در دوران خلافت امير مؤمنان على 
بن ابى طالب (ع) اتفاق افتاد» از آن حضرت درباره حلال بودن خوردن آنها فتوا خواستند» حضرت حكم به حرمت كرد و 
فرمود: اين شتران نه براى خوردن كشته شده اند واز كشتن آنها مقصودى جز فخر و مباهات در كار نبوده است. از اين رو 
كوشت آنها را در زباله دان كوفه ريختند و خوراكك سككان و عقابان و كركسان كرديد. (2). 


بى نوشتها 

)١‏ مستدركك الوسائل "/1٠١‏ به نقل از مناقب. 
؟) بحار الانوار 1١/8 ./8١‏ 

*) نهج البلاغه» خطبه. /7” 

١ ./8١ بحار الانوار‎ )* 

3) سفينه البحار ١/50١‏ ماده خطر. 

©) حياه الحيوان 21/777 ذيل «فرع) . 
اميرالمؤمنين على بن ابى طالب (ع) ص ١06‏ 
احمد رحمانى همدانى 

تزكيه نفس 

تزكيه نفس 


١‏ - بر نفس خود بخيل باش و زمام آن را در آنجه برايت روا نيست رها مككردان كه بخل ورزيدن بر نفس داد آن را دادن 


اسك در انيه دوست داركحا :الوقن :فى الكارى.:()) 


” - مؤمن ... سينه او هر جه فراختر است و نفس وى هر جه خوارتر. (5) 


اسيك تسسات لفون عرق ر] وزائ عتود كين كه ركو ان نو بيار رسي اف 

ع -آن كه حساب نفس خود كرد سود برد و آن كه از آن غافل كرديد زيان ديد (6) 
- بر خواهش نفست غلبه كن حكمت الهى برايت كامل مى شود. (2) 

© - با كندن ريشه بدى از سينه ات آن رااز سينه ديكرى بر كن. (*) 

/ - راه راست را از عقل جوى و هواى نفس را مخالفت كن تا ييروز كردى. (/0 
د اكه هرف موشووايورة اعفنوةان او سيان شوم كلماك قصارت* 


4 - خداى بيامرزد مردى را كه با لجام طاعت و تقوى خويش نفس را مهار كند و لجام زند و با زمام خود را بسوى 
فرمانبردارى خدا بكشاند)» (86) 


٠‏ -«به نفس خدمت كردن او رااز لذت و سرمايه هاى (شهوانى) بازداشتن و به كسب علوم و حكمتها وادارش كردن و به 


عارك وجلاعنها كوقش ذاشكن اسكة بو وستكازق تقس دان لنت( 


-١‏ بيكرو 


000 


بى نوشتها 

)١‏ صفحه "١8‏ - نهج البلاغه شهيدى) 
كليات قفار #ا دن 1 

١2 77 خطبه‎ )* 

*) كلمات قصار 7١/‏ 

© غرر الحكم ج ١‏ فصل دوم ح 94؟ 
©) غرر الحكم ج ١‏ فصل دوم ح ٠١‏ 
/) غرر الحكم ج ١‏ فصل دوم ح 17/ 
8 غرر الحكم ج ١‏ فصل سى و سوم؛ ح ١8‏ 
9) همان - فصل -١‏ ح اع 

ع٠ همان ح‎ )٠ 

نكرش به دنيا 

نهج البلاغه و ترك دنيا 


مقدمه 


از جمله مباحث نهج البلاغه منع و تحذير شديد از دنيا يرستى است. آنجه در بخش يبش درباره مقصود و هدف زهد كفتيم 
روشن كننده مفهوم دنيايرستى نيز هستء زيرا زهدى كه بدان شديدا ترغيب شده است نقطه مقابل دنيا يرستى است كه سخت 
نفى كرديده است. با تعريف و توضيح هر يكك از اين دو مفهوم, ديكرى نيز روشن مى شود. ولى نظر به تاكيد و اصرار فراوان 
و فوق العاده اى كه در مواعظ امير المؤمنين على عليه السلام در باره منع و تحذير از دنيا يرستى به عمل آمده است و اهميت 


فى نفسه اين موضوع. ما اين را جداكانه و مستقل طرح مى كنيم و توضيحات بيشترى مى دهيم تا هر كونه ابهام رفع بشود. 


نخستين مطلب اين است كه جرا اينهمه در كلمات امير المؤمنين به اين مطلب توجه شده استء به طورى كه نه خود ايشان 
مطلب ديكرى را اين اندازه مورد توجه قرار داده اند نه رسول اكرم و يا ساير ائمه اطهار اين اندازه درباره غرور و فريب دنيا و 
فنا و نايايدارى آن و بى وفايى آن و لغزانددكى آن و خطرات ناشى از تجمع مال و ثروت و وفور نعمت و سركرمى بدانها 


كه غنائم به وجود آورد اين يكك امر تصادفى نيستء مربوط است به سلسله خطرات عظيمى كه در عصر على عليه السلام يعنى 
در دوران خلا-فت خلفا خصوصا دوره خلافت عثمان كه منتهى به دوره خلافت خود ايشان شدء متوجه جهان اسلام از ناحيه 
نقل و انتقالاءت مال و ثروت كرديده بود. على عليه السلام اين خطرات را لمس مى كرد و با آنها مبارزه مى كردء مبارزه اى 
عملى در زمان خلافت خودش كه بالاخره جانش را روى آن كّذاشت. و مبارزه اى منطقى و بيانى كه در خطبه ها و نامه ها و 
ساير كلماتش منعكس است. 


فتوحات بزركى نصيب مسلمانان كشت. اين فتوحات مال و ثروت فراوانى را به جهان اسلام سرازير كرد» ثروتى كه به جاى 
اينكه به مصارف عموم برسد و عادلانه تقسيم شود غالبا در اختيار افراد و شخصيتها قرار كرفت. مخصوصا در زمان عثمان اين 
جريان فوق العاده قوت كرفتء افرادى كه تا جند سال بيش فاقد هر كونه ثروت و سرمايه اى بودند داراى ثروت بى حساب 
شدند. اينجا بود كه دنيا كار خود را كرد و اخلاق امت اسلام به انحطاط كراييد. 


فريادهاى على در آن عصر خطاب به امت اسلام» به دنبال احساس اين خطر عظيم اجتماعى بود. 
مسعودى در ذيل «احوال عثمان ») مى نويسد: 


«عثمان فوق العاده كريم و بخشنده بود (البته از بيت المال!). كارمندان دولت و بسيارى از مردم ديكر راه او را بيبش كرفتند. او 
براى اولين بار در ميان خلفا خانه خويش را با سنكك و آهكك بالا برد و درهايش را از جوب ساج و عرعر ساخت و اموال و 


باغات و جشمه هايى در مدينه اندوخته كرد. 


وقتى كه مرد در نزد صندوقدارش صد و ينجاه هزار دينار و يكك ميليون درهم يول نقد بود. قيمت املاكش در وادى القرى و 


حنين و جاهاى ديكر بالغ بر صد هزار دينار مى شد. اسب و شتر فراوانى از او باقى ماند.) 
انكام تواسل: 


«در عصر عثمان جماعتى از يارانش مانند خودش ثروتها اندوختند: زبير بن العوام خانه اى در بصره بنا كرد كه اكنون در سال 
3 (زمان خود مسعودى است) هنوز باقى استء و معروف است خانه هايى در مصرء كوفه و اسكندريه بنا كرد. ثروت زبير 
بعد از وفات ينجاه هزار دينار يول نقد و هزار اسب و هزارها جيز ديكر بود. خانه اى كه طلحه بن عبد الله در كوفه با كج و 
آجر و ساج ساخحت هنوز (در زمان مسعودى) باقى است و به دار الطلحتين معروف است. عايدات روزانه طلحه از املاكش در 
عراق هزار دينار بود. در سر طويله او هزار اسب بسته بود. يس از مردنش يكك سى و دوم ثروتش هشتاد و جهار هزار دينار 


برآورد شد.) 
مسعودى نظير همين ثروتها را براى زيد بن ثابت و يعلى بن اميه و بعضى ديكّر مى نويسد. 


وقد اصبحتم فى زمن لا يزداد الخير فيه الا ادبارا و لا الشر الا اقبالا و لا الشيطان فى هلاكك الناس الا طمعا. فهذا اوان قويت 


عدته وروعمت 


مكيدته و امكنت فريسته. اضرب بطرفكك حيث شئت من الناس» فهل تبصر الا فقيرا يكابد فقرا او غنيا بدل نعمه الله كفرا او 
بخيلا اتخذ البخل بحق الله وفرا او متمردا كان باذنه عن سمع المواعظ وقرا؟ اين خيار كم و صلحاؤكم و اين احراركم و 
سمحاؤكم؟ و اين المتورعون فى مكاسبهم و المتنزهون فى مذاهبهم؟ 

همانا در زمانى هستيد كه خير دائما وايبس مى رود و شر همى به بيش مى آيد و شيطان هر لحظه بيشتر به شما طمع مى بندد. 
اكنون زمانى است كه تجهيزات شيطان (وسايل غرور شيطانى) نيرو كرفته وفريب شيطان در همه جا كسترده شده و شكارش 
آماده است. نظر كنء هر جا مى خواهى از زندكى مردم را تماشا كنء آيا جز اين است كه يا نيازمندى مى بينى كه با فقر خود 
دست و ينجه نرم مى كند وايا توانكرى كافر نعمت يا ممسكى كه امساكك حق خدا را وسيله ثروت اندوزى قرار داده است و يا 
س ركشى كه كوشش به اندرز بدهكار نيست؟ كجايند نيكان و شايستكان شما؟ كجايند يارسايان شما در كار و كسب؟ 
كجايند يرهيزكاران شما؟ ... 


سكر نعمت 


امير المؤمنين در كلمات خود نكته اى را ياد مى كند كه آن را «سكر نعمت » يعنى مستى ناشى از رفاه مى نامد كه به دنبال 
خود «بلاى انتقام ؛ را مى آورد. 

در خطبه ١10١‏ مى فرمايد: 

ثم انكم معشر العرب اغراض بلايا قد اقتربت» فاتقوا سكرات النعمه و احذروا بوائق النقمه. 


شما مردم عرب هدف مصائبى هستيد كه نزديكك است. همانا از «مستيهاى نعمت » بترسيد و از بلاى انتقام بهراسيد. 


آنكاه على عليه السلام شرح مفصلى درباره عواقب متسلسل و متداوم اين ناهنجاريها ذكر مى كند. در خطبه ١88‏ 


1 كنم وتعيوي واراق داعي تشكون فى كتد فى لزمابلة 
ذاكك حيث تسكرون من غير شراب بل من النعمه و النعيم. 
آن در هنكامى است كه شما مست مى كرديدء اما نه از باده بلكه از نعمت و رفاه. 


دجار بيمارى مزمن «دنيا زدكّى » و «رفاه زد كى » كرد. 


على عليه السلام با اين جريان كه خطر عظيمى براى جهان اسلام بود و دنباله اش كشيده شده. مبارزه مى كرد و كسانى را كه 
موجب يبدايش اين درد مزمن شدند انتقاد مى كرد. خودش در زندكى شخصى و فردى» درست در جهت ضد آن زندكيها 


عمل مى كرد هنكامى هم كه به خلافت رسيدء در صدر برنامه اش مبارزه با همين وضع بود. 
وجهه عام سخن مولى 
اين مقدمه كه كفته شد براى اين است كه وجهه خاص سخن امير المؤمنين در مورد دنيا يرستى كه متوجه يكك يديده 


ازاين وجهه خاص كه بككذريم؛ بدون شكك وجهه اى عام نيز هست كه اختصاص به آن عصر ندارد» شامل همى عصرها و 
همه مردم است و جزء اصول تعليم و تربيت اسلامى استء منطقى است كه از قرآن كريم سرجشمه كرفته ودر كلمات رسول 
عداو امبر الموض وسار ققد اطيار وكا مسلميع صنيب ده اكه ادن مقطق اموق كددقيقا بابد روشه انز ها دي ود 
خود بيشتر متوجه وجهه عام سخن امير المؤمنين هستيم؛ وجهه اى كه از آن وجهه همه مردم در همه زمانها مخاطب على 


0 
زبان مخصوص هر مكتب 


هر مكتب زبان مخصوص به خود دارد» براى درك مفاهيم و مسائل آن مكتب بايد با زبان مخصوص آن مكتب آشنا شد. 


از طرف ديكر براى فهم زبان خاص آن مكتب بايد در درجه اول بينش كلى آن را در باره هستى و جهان و حيات و انسان و 


اسلام جهان بينى روشنى درباره هستى و آفرينش داردء با ديد ويه اى به حيات و زندكى انسان مى نكرد. 


از جمله اصول جهان بينى اسلامى اين است كه هيج كونه ثنويتى در هستى نيست. آفرينش از نظر بينش توحيدى اسلام به دو 


بخش «بايد) و «نبايد) تقسيم نمى شودء يعنى جنين نيست كه برخى موجودات خير و زيبا هستند و مى بايست آفريده شوند و 


آفريده شدنك. 


در جهان بينى اسلامى اينجنين منطقى كفر و منافى با اصل 


توحيد است. از نظر اسلام همه جيز بر اساس خير و حكمت و حسن وغايت آفريده شده است: 
الذى احسن كل شىء خلقه. )١(‏ 
ما ترى فى خلق الرحمن من تفاوت. (؟) 


على هذا منطق اسلام در مورد ذم دنيا هركز متوجه جهان آفرينش نيست. جهان بينى اسلامى كه بر توحيد خالص بنا شده 
استء بر روى توحيد در فاعليت تكيه فراوان كرده است» شريكى در ملكك خدا قائل نيست. اينجنين جهان بينى نمى تواند 


بدبينانه باشد. انديشه جرخ كجمدار و فلكك كج رفتار يكك انديشه اسلامى نيست. يس ذم دنيا متوجه جيست؟ 


دنياى مذموم 


معمولا مى كويند آنجه از نظر اسلام مذموم و مطرود است علاقه به دنياست. اين سخنء هم درست است و هم نادرست. اكر 
مقصود از علاقه» صرف ارتباط عاطفى استء نمى تواند سخن درستى باشدء جون انسان در نظام كلى خلقت همواره با يكك 
سلسله علايق و عواطف و تمايلات آفريده مى شود واين تمايلات جزء سرشت او استء او خودش اينها را كسب نكرده است. 
و بعلاوه؛ اين علايق زائد و بيجا نيست. همان طورى كه در بدن انسان هيج عضو زائدى وجود ندارد (حتى يكك مويين ركك 
اضافى در كار نيست) هيج عاطفه و علاقه طبيعى زائدى هم وجود ندارد. تمام تمايلات و عواطف سرشتى بشر متوجه هدفها و 
غاياتى حكيمانه است. 


قرآن كريم اين عواطف را به عنوان آيات و نشانه هايى از تدبير الهى و حكمتهاى ربوبى ياد مى كند: 
و من آياته ان خلق لكم من انفسكم ازواجا لتسكنوا اليها و جعل بينكم موده و رحمه (). 


از جمله نشانه هاى حق اين است كه از جنس خود شما همسرانى براى شما آفريده كه در 


كنار آنها آرامقن بيابيف وهبان شما و آنها الفث و مهرياتى ران داد. 


اين عواطف و علايق يكك سلسله كانالهاى ارتباطى ميان انسان و جهان استء بدون اينها انسان نمى تواند راه تكامل خويش را 
ببيمايد. يس جهان بينى اسلامى همان طورى كه به ما اجازه نمى دهد جهان را محكوم و مطرود و مذموم بشماريم» اجازه نمى 
دهد علايق طبيعى و كانالهاى ارتباطى انسان و جهان را نيز زائد و بى مصرف و قطع شدنى بدانيم. اين علايق و عواطف, جزئى 


حقيقت اين است كه منظور از علاقه به دنيا تمايلات طبيعى و فطرى نيستء مقصود از علاقه و تعلق» بسته بودن به امور مادى و 
دنياوى و در اسارت آنها بودن است كه توقف است و ركود است و باز ايستادن از حركت و يرواز است و سكون است و 
نيستى است. اين است كه دنيايرستى نام دارد و اسلام سخت با آن مبارزه مى كندء و اين است آن جيزى كه بر ضد نظام 
تكاملن آفريتكن اسث و مباززه با آن حمكاضى نا تامو تكامك افريش انث تعيرات قرآن محيد ذو ابن ذفينه دز ححن اعجازق 


است. در فصلهاى ١‏ ينده اين مطلب را توضيح خواهيم داد. 
رابطه انسان و جهان 
در فصل يبش روشن كرديم كه آنجه از نظر قرآن و طبعا از نظر نهج البلاغه نيز مذموم است نه «وجود فى نفسه » جهان است و 


نه «تمايلات و علايق فطرى و طبيعى » انسان. در اين مكتبء نه جهان بيهوده آفريده شده است و نه انسان راه خود را كم كرده 


و به 


غلط در اين جهان اهدة اسسشة: 


مكاتبى بوده و هستند كه نسبت به نظام آفرينش با ديده بدبينى مى نككرند» نظام موجود را نظام كامل نمى يندارند. و نيز 
مكتبهايى بوده كه مدن انسان را به اين جهان نتيجه يكك اشتباه! و از نوع راه كم كردن! مى دانند» انسان را موجودى صد در 
صد بيكانه با جهان مى شمارند كه هيج كونه بيوند و خويشاوندى با اين جهان ندارد» زندانى اين جهان استء يوسفى است 
كه به دست برادران دشمن در جاه اين جهان محبوس كشته است» تمام مساعى اش بايد صرف فرار از اين زندان و بيرون 


آمدن ازاين جاه كردد. 


ندذنف ‏ است همكاف . كهواظة اسان نا حهان دنا و:طعة 6 زاظة زوتدذاك. وازنداة و ننة حا افتادهو جاه است» اسان نم . تواتك 
بديهى مى كه راد ا ياو رابطه رندابى و ربدآان وو به - و دمى بو 


هدفى جز «خلاصى ) داشته باشد. 


منطق اسلام 


ولى از نظر اسلام رابطه انسان و جهان از نوع رابطه زندانى و زندان و جاه و در جاه افتاده نيستء بلكه از نوع رابطه كشاورز 
است با مزررعه رع ويااسب دونده است با ميدان مسابقه (0) ويا سوداكر با بازار تجارت (2)» و يا عابد با معبك است (/7. 


دنيا از نظر اسلام مدرسه انسان و محل تربيت انسان و جايكاه تكامل اوست. 


در نهج البلاغه كفتكوى امير المؤمنين عليه السلام با مردى ذكر شده است كه از دنيا مذمت كرده و على عليه السلام او را كه 


مى ينداشت دنياى مذموم همين جهان عينى مادى است مورد ملامت قرار داد و به اشتباهش آكاه نمود (6. 


شيخ عطار اين جريان را در مصيبت نامه به شعر در آورده؛ مى كويد: 


آن يكى دن 


بيش شير دادكر ذم دنيا كرد بسيارى مكر حيدرش كفتا كه دنيا نيست بدء بد تويى زيرا كه دورى از خرد هست دنيا بر مثال 
كشتزار هم شب و هم روز بايد كشت و كار زانكه عز و دولت دين سر به سر جمله از دنيا توان برد اى يسر تخم امروزينه فردا 
بر دهد ور نكارد «اى دريغا» بر دهد يس نكوتر جاى تو دنياى توست زانكه دنيا توشه عقباى توست تو به دنيا در» مشو مشغول 


خؤنقن اليك دو وى كان عقب كبز الى حون سين كندى ورا ونا تكرسح ين زا انه توذاننا دان قوفت 


ناصر خسرو علوى كه بحق مى توان او را «حكيم الشعراء» خواند و يكى از نكته سنج ترين و مذهبى ترين شعراى يارسى زبان 
استء جكامه اى درباره خوبى و بدى جهان دارد كه هم با منطق اسلام منطبق است و هم فوق العاده عالى و زيباست» شايسته 


است در اينجا نقل شود. اين اشعار در ديوان او هست و در كتاب جامع الحكمتين خويش نيز آنها را آورده است. مى كويد: 


جهانا! جه در خورد و بايسته اى اكر جند با كس نيايسته اى به ظاهر جو در ديده خسء ناخوشى به باطن جو دو ديده بايسته 
اق اكرسلته اى زا كين شكق شكهعةه دن لتزدتق ونه أى حو ولد كدت" الوذه اى وليكن شوق 'تسكان فنعا كش 
كه تو را مى نكوهش كند بككويش: «هنوزم ندانسته اى » ز من رسته اى توء اكر بخردى جه بنكوهى آن را كز آن رسته اى به 


مق رين كدق ذاؤة انزى تو وأتو ذو وه كذ بت جه بفستد اا ركبهر تو ادف دوعق كف كه تو اشاس اذ 


بيخ او جسته اى اككر كز بر او رسته اى سوختى و كر راست بر رسته اى رسته اى بسوزد؛ بلى هر كسى جوب كز نيرسد كه 


بادام يا يسته اى تو تير خدايى سوى دشمنش به تيرش جرا خويشتن خسته اى؟! 
اكنون كه روشن شد رابطه انسان با جهان از نوع رابطه كشاورز با مزرعه و بازركان با بازار و عابد با معبد استء يس انسان 
نمى تواند نسبت به جهان بيكانه» بيوندهايش همه بريده و روابطش همه منفى بوده باشد. در هر ميلى طبيعى در انسان غايتى و 


هدفى و مصلحتى و حكمتى نهفته است. آدمى در اين جهان «نه به زرق آمده است تا به ملامت برود) . 


به طور كلى ميل و كشش و جاذبه سراسر جهان را فرا كرفته است. ذرات جهان با حساب معينى به سوى يكديكر كشيده مى 
شوئك قيكيكر واعذب:من كتتده. ابن جذاب واتجذاب هااير اماس هدفهاي سيان حكيناته اسث: 


منحصر به انسان نيست» هيج ذره اى از ميل يا ميلهايى خالى نيست. جيزى كه هستء انسان بر خلاف ساير اشياء به ميلهاى 


خويقن اكاهن دارنة::وحتى كزمائئ من كؤيلدة: 


يكى ميل است در هر ذره رقاص كشان هر ذره را تا مقصد خاص رساند كلشنى را تا به كلشن دواند كلخنى را تابه كلخن ز 
آتش تابه باد از آب تا خاكك ز زير ماه تا بالاى افلاك همين ميل است اككر دانى» همى ميل جنيبت در جنيبت» خيل در خيل 


ازاين ميل است هر جنبش كه بينى به جسم آسمانى تا زمينى 


يسء از ديد كاه اسلام نه جهان بيهوده آفريده شده و نه انسان به غلط آمده است و نه علايق 


طبيعى و فطرى انسان امورى نبايستنى است. يس آنجه مذموم است و نبايستنى است و مورد توجه قرآن و نهج البلاغه است 
جيست؟ اينجا بايد مقدمه اى ذكر كنيم: 


انسان خصيصه اى دارد كه ايده آل جو و كمال مطلوب خواه آفريده شده است» در جستجوى جيزى است كه ييوندش با او 
نكن از كك ارقاط معمول:باشذ. بهعبارت ذيكرء اتسان.دوسرشت خويش برسشنه و تقليس كتنده افنيده شدهةاست وهو 


جستجوى جيزى است كه او را منتهاى آرزوى خويش قرار دهد و «او) همه جيزش بشود. 


اتنخاننتة كا كر اسان وت رفير نشود و خود از خود مراقبت نكند» ارتباط و «علاقه » او به اشياء به «تعلق » و «وابستكى » 
تغيير شكل مى دهدء «وسيله » به «هدف » استحاله مى شودء «رابطه » به صورت «بند) و «زنجيرا در مى آيد» حركت و تلاش و 


آزادى مبدل به توقف و رضايت و اسارت مى كردد. 


كيرند نمى داند» زيرا اولا در جهان بينى اسلامى جهان ابدى و جاويدان در دنبال اين جهان مى آيد كه سعادت و شقاوتش 


محصول كارهاى نيكك و بد او در اين جهان استء و ثانيا 


مقام انسان و ارزشهاى عالى انسان برتر و بالاتر از اين است كه خويشتن را «بسته » و اسير و برده ماديات اين جهان نمايد. 

اين است كه على عليه السلام مكرر به اين مطلب اشاره مى كند كه دنيا خوب جايى است اما براى كسى كه بداند اينجا قرار 
كاه دائمى نيست» كذ ركاه و:مترلكاة اوست: 

ولنعم دار من لم يرض بها دارا (4). 


خوب خانه اى است دنياء اما براى كسى كه آن را خانه خود (قراركاه خود) نداند. 


الدنيا دار مجاز لا دار قرار» فخذوا من ممركم لمقركم .)03١(‏ 
دنيا خانه بين راه استء نه خانه اصلى و قرار كاه دائمى. 


از نظر مكتبهاى انسانى جاى هيج كونه شكك و ترديد نيست كه هر جيزى كه انسان را به خود ببندد ودر خود محو نمايد بر 
ضد شخصيت انسانى استء زيرا او را راكد و منجمد مى كند. سير تكامل انسان لا يتناهى است و هر كونه توقفى و ركودى و 
«بستكى » اى بر ضد آن است. ما هم در اين جهت بحثى نداريم؛ يعنى اين مطلب را به صورت كلى مى يذيريم. سخن در دو 
مطلب دذيكر است: 


يكى اينكه آيا قرآن و به يبروى قرآن نهج البلاغه جنين بينشى دارد درباره روابط انسان و جهان؟ آيا واقعا آن جيزى كه قرآن 
محكوم مى كند علاقه به معنى «بستكى » و كمال مطلوب قرار دادن است كه ركود است و توقف است و سكون است و نيستى 
است و بر ضد حركت و تعالى و تكامل است؟ آيا قرآن مطلق علايق و عواطف دنيوى را در حدى كه به شكل كمال مطلوب 


ونقطه توفف در 


نيايد محكوم نمى سازد؟ 


ديكر اينكه اكر بنا باشد بسته بودن به جيزى و كمال مطلوب قرار كرفتن جيزى مستلزم اسارت و در بند قرار كرفتن انسان و در 
نتيجه ركود و انجماد او باشد» جه فرقى مى كند كه آن جيز مورد علاقه «خدا» باشد يا جيز ديكر؟ 


قرآن هر بستككى و بندكى را نفى كند و به هر نوع آزادى و معنوى و انسانى دعوت كند, هركز بستكى به خدا و بندكى خدا 
را نفى نمى كند وبه آزادى از خدا براى كمال آزادى دعوت نمى نمايدء بلكه بدون ترديد دعوت قرآن بر اساس آزادى از 


غير خدا و بندكى خداء تمرد از اطاعت غير او و تسليم در برابر او استوار است. 


كلمه «لا اله الا الله » كه يايه اساسى بناى اسلام است. بر نفيى و اثباتى» سلبى و ايجابى» كفرى و ايمانى» تمردى و تسليمى 
استوار استء نفى و سلب و كفر و تمرد نسبت به غير حقء و اثبات و ايجاب و ايمان و تسليم نسبت به ذات حق. شهادت اول 
اسلام يكك «نه » فقط نيست همجنانكه تنها يكك «آرى ) نيستء ت ركيبى است از «نه ) و «آرى ). 


اكر كمال انسانى و تكامل شخصيت انسانى ايجاب مى كند كه انسان از هر قيدى و هر اطاعتى و هر تسليمى وهر بردكّى رها 
و آزاد باشد و در مقابل همه جيز «عصيان » بورزد و استقلال داشته باشد و هر «آرى » را نفى كند و براى اينكه آزادى مطلق به 
دست آورد «نه ؛ محض باشد (آن جنان كه اكزيستان سياليسم مى كويد)» جه فرق مى كند كه آن جيز خدا باشد يا غير خدا؟ 


واكزهاسة اسان اشارتنى 


يا اينكه فرق است ميان ايده آل قرار كرفتن خدا و غير خدا. خدا تنها وجودى است كه بندكى او عين آزادى است و دراو كم 
دن اعين ةخود املق و “شحصبيت :واتعى خويش رياز ياقتن اسك اكرحضية اسكاه نينا وتريظه سادق عست و تجكونة 


مى توان آن را توجيه كرد؟ 


به عقيده ما در اينجا ما به يكى از درخشان ترين و مترقى ترين معارف انسانى و اسلامى مى رسيم. اينجا يكى از جاهايى است 
كه علو و عظمت منطق اسلام از يككث طرفء و حقارت و كوجكى منطقهاى ديكر از طرف ديكر نمودار مى كردد. در فصول 


آينده ياسخ اين يرسش را خواهيم يافت. 
ارزش دنيا از نظر قرآن و نهج البلاغه 


در فصل بيش كفتيم جيزى كه از نظر اسلام در رابطه انسان و دنيا «نبايستنى » است و آفت و بيمارى در انسان تلقى مى شود و 
اسلام در تعليمات خويش مبارزه اى بى امان با آن دارد «تعلق لامك » انسان به دنياست نه «علاقه » و «ارتباط » او به 


دنياء «اسير زيستى » انسان است نه «آزاد زيستى » اوه هدف و مقصد قرار كرفتن دنياست نه وسيله و راه واقع شدن آن. 


من كردة: ارزش انسان به كمال مطلوب هاي استث كه يستجو مني كنده بديهن است كه اكرفى الكل مطلوبى بالآثر از سير 


كردن شكم خودش نداشته باشد و تمام تلاشها و آرزوهايش در همين حد 


باشد» ارزشى بيشتر از اشكم ») نخواهد داشت. اين است كه على عليه السلام مى فرمايد: 


همه سخنها درباره حِكُونكّى ارتباط انسان و جهان است كه به جه كيفيت و به جه شكل باشد؟ در يكك شكلء انسان محو و 
قربانى مى شود. به تعبير قرآن - به حكم اينكه هر جوينده در حد يايين تراز هدف و كمال مطلوب خويش است - «اسفل 
سافلين » مى كردد» يست ترين؛ منحطترين و ساقطترين موجود جهان مى شود تمام ارزشهاى عالى و مختصات انسانى او از 
ميان مى رود» و در يكك شكل ديكر بر عكسء دنيا و اشياء آن فداى انسان مى كردد و در خدمت انسان قرار مى كيرد و انسان 
ارزشهاى عالى خويش را باز مى يابد. اين است كه در حديث قدسى آمده است: 

يا ابن آدم خلقت الاشياء لاجلكك و خلقتكك لاجلى. 


همه جيز براى انسان آفريده شده و انسان براى خدا. 


در فصل بيش دو عبارت از نهج البلاغه به عنوان شاهد سخن - كه آنجه در نهج البلاغه محكوم است حِكونكى حاصل ارتباط 
انسان و جهان طبيعت است كه مااز آن به «وابستكى » و «تعلق » و امثال اينها تعبير كرديم - آورديم. اكنون شواهدى از خود 


آيات قرآنى در باره رابطه انسان و دنيا دو دسته است, يكك دسته زمينه و مقدمه كونه اى است براى دسته ديكر. در حقيقت 


دسته اول در حكم صغرا و كبراى يكك قياس است و دسته دوم در حكم نتيجه آن. 


دسته اول آياتى است كه 


تكيه بر تغيير و نايايدارى و عدم ثبات اين جهان دارد. در اين كونه آيات» واقعيت متغير و نايايدار و كذراى ماديات آن جنان 
كه هست ارائه مى شود مثلا كياهى را مثل مى آورد كه از زمين مى رويدء ابتدا سبز و خرم است و بالندكى دارد اما يس از 
جندى به زردى مى كرايد و خشكك مى شود و باد حوادث آن را خرد مى كند ومى شكند ودر فضا يراكنده مى سازد. آنكاه 


مى فرمايد: اين است مثل زند كى دنيا. 


نديى أسنت كنة اسان عه يخواهد و جه تحواهد: يستددة با تسندة» آز نظر زند كى مادق كباهى نش نبست كداجتين 
سرنوشتى قطعى در انتظارش است. اككر بناست كه برداشتهاى انسان واقع بينانه باشد نه خيال بافانه» و اككر انسان با كشف 
واقعيت آن جنان كه هست مى تواند به سعادت خويش نايل كردد نه با فرضهاى وهمى و واهى و آرزويىء بايد همواره اين 


حقيقت را نصب العين خويش قرار دهد و از آن غفلت نورزد. 
در كنار اين آيات و بلكه در ضمن اين آيات فورا اين نكته كوشزد مى شود كه ولى اى انسان! جهانى ديكرء يايدار و دائم 
هستء مبندار كه آنجه هست همين امور كذرا و غير قابل هدف قرار كرفتن است» يس زندكى يوج است و حيات بيهوده 


شكلى كه محكوم شده است «تعلق 4 يقت ااستكن ») و «اسارت » و «رضايت دادن » و «قناعت كردن ) به اين 


امور ككُذرا و نايايدار است. اين آيات است كه جوهر منطق قرآن را در اين زمينه روشن مى كند: 
.١‏ المال و البنون زينه الحيوه الدنيا و الباقيات الصالحات خير عند ربكك ثوابا و خير املا .)١1١(‏ 


ثروت و فرزندان آرايش زندكى دنياست و كارهاى يايدار و شايسته (كارهاى نيكى كه يس از مردن انسان نيز باقى مى ماند و 
نفعش به مردم مى رسد) از نظر ياداشى كه در نزد يروردكار دارند و از نظر اينكه انسان به آنها دل ببندد و آرزوى خويش را 


در آنها متمركز كند» بهتر است. 


مى بينيم كه در اين آيه سخن از جيزى است كه نهايت آرزوست. نهايت آرزو آن جيزى است كه انسان به خاطر او زنده است 


و بدون آنء زندكى برايش يوج و بى معنى است. 
". ان الذين لا يرجون لقاءنا و رضوا بالحيوه الدنيا و اطمانوا بها و الذين هم عن آياتنا غافلون (؟1). 


آنان كه «اميد ملاقات » ما را ندارند (مى يندارند زندكى ديكرى كه در آنجا يرده ها يبس مى رود و حقايق آشكار مى شود 
در كار نيست!) و «رضايت داده » و قناعت كرده اند به زندكَى دنيا و بدان دل بسته و«آرام كرفته اند» و آنان كه از آيات و 


نشانه هاى ما غافلند. 


دراين أيه آنجه نفى شده و «نبايستنى ») تلقى شده است «اميد به زندكَى ديكر نداشتن ) و به ماديات «رضايت دادن ) و قانع 


شدن و «آرام كرفتن ). انتنتت: 
". فاعرض عن من تولى عن ذكرنا و لم يرد الا الحيوه الدنيا. ذلكك مبلغهم من العلم (1). 


از آنان كه از ياد ما رو كردانده و «جز زندكّى دنيا هدف وغايت و مقصدى ندارند» روى 


ب ركردان. اين است مقدار دانش آنها. 

ع ... و فرحوا بالحيوه الدنيا و ما الحيوه الدنيا فى الآخره الا متاع (1). 

... آنان به زندكى دنيا «شادمان و دلخوش » شده اند» در صورتى كه زندكَى دنيا در جنب آخرت جز [متاع ناقابلى] نيست. 
ه. يعلمون ظاهرا من الحيوه الدنيا و هم عن الآخره هم غافلون (18). 

تنها به «ظواهر و نمودهايى » از زندكى دنيا آكاهى دارند و از آخرت (جهان ماوراى نمودها و يديده ها) بى خبر و ناآ كاهند. 


از برخى آيات ديكر نيز همين معنى به خوبى استفاده مى شود. در همه اين آيات آنجه در رابطه انسان و جهان نفى شده و 
«نبايستنى » تلقى شده اين است كه دنيا «نهايت آرزو) و شيثى كه به آن «رضايت » داده شده و به آن قناعت شده است» شيئى 
كه مايه «دلخوشى » و سركرمى است و آدمى «آرامش » خويش را در آن مى خواهد بيابد» واقع شود. اين شكل رابطه است 
كه به جاى اينكه دنيا را مورد بهره بردارى انسان قرار دهد, انسان را قربانى ساخته و از انسانيت ساقط كرده است. 


دقيق و تشبيهات و كنايات و استعاراتى بليغ و آهنككى مؤثرء نايايدارى جهان و غير قابل دلبستكى [بودن]آن تشريح شده استء 


و دسته دوم نتيجه كيرى است كه عينا همان نتيجه كيرى قرآن است. 


در خطبه 7 مردم را ابتدا به دو كروه تقسيم مى كند: اهل دنيا و اهل آخرت. اهل دنيا به نوبه خود به جهار كروه تقسيم شده 


انك: 


كروه اول مردمى آرام و كوسفند 


صفت مى باشند و هيج كونه تباهكارى (نه به صورت زور و تظاهر و نه به صورت فريب و زير يرده) از آنها ديده نمى شود 


ولى تنها به اين دليل كه عرضه اش را ندارند» اينها آرزويش را دارند اما قدرتش را ندارند. 


09-0 


كروه دومء هم آرزويش را دارند وهم همت و قدرتش راء دامن به كمر زده» يول و ثروت كرد مى آورند يا قدرت و 
حكومت به جنكك مى آورند ويا مقاماتى را اشغال مى كنند واز هيج فسادى كوتاهى نمى كنند. 


كروه سوم كر كانى هستند در لباس كوسفند, جو فروشانى هستند كندم نماء اهل دنيا اما در سيماى اهل آخرت» سرها را به 
علامت قدس فرو مى افكنند» كامها را كوتاه بر مى دارند» جامه را بالا مى زنند» در ميان مردم آن جنان ظاهر مى شوند كه 
اعتمادها را به خود جلب كنند و مرجع امانات مردم قرار كيرند. 


كروه جهارم در حسرت آقايى و رياست به سر مى برند ودر آتش اين آرزو مى سوزند اما حقارت نفسء آنان را خانه نشين 
كرده است و براى اينكه يرده روى اين حقارت بكشند به لباس اهل زهد در مى آيند. 


على عليه السلام اين جهار كروه را على رغم اختلافاتى كه از نظر برخوردارى و محروميت, و از نظر روش و سبككء واز نظر 
روحيه دارند جمعا يكك كروه مى داند: اهل دنياء جرا؟ براى اينكه همه آنها را در يكك خصيصه مشت ركند و آن اينكه همه آنها 
مرغانى هستند كه به نحوى ماديات دنيا آنها را شكار كرده واز رفتار و يرواز انداخته است. انسانهايى هستند اسير و برده. در 


يايان خطبه به توصيف كروه مقابل (اهل آخرت) مى يردازد. در ضمن 


توصيف اين كروه مى فرمايد: 
والبسن السبيدز اناترى الذثنا لنفسككة ثمتاء 


تحبا راجةة نيا ا المائيتت عر ين تر 
ناصر خسرو در اين مضمون مى كويد: 


تيز نكيرد جهان شكار مرا نيست دكر با غمانش كار مرا لا جرم اكنون جهان شكار من است كر جه همى داشت او شكار مرا 
كر جه همى خلق را فكار كند كرد نيارد جهان فكار مرا جان من از روز كار برتر شد بيم نيايد ز رو زكار مرا 


اين مضمون در كلمات بيشوايان اسلام زياد ديده مى شود كه مساله مساله قربانى شدن انسانيت استء انسانيت انسان است كه 


به هيج قيمتى نبايد از دست برود. 

امير المؤمنين عليه السلام در وصيت معروف خود به امام حسن عليه السلام كه جزء نامه هاى نهج البلاغه است مى فرمايد: 
اكرم نفسكك عن كل دنيه.. فانكك لن تعتاض بما تبذل من نفسكك عوضا .)١18(‏ 

نفس خويش رااز آلودكى به يستى ها كرامى بدار» كه در برابر آنجه از خويشتن خويش مى يردازى بهايى نخواهى يافت. 
امام صادق عليه السلام؛ به نقل بحار الانوار در شرح احوال آن حضرتء مى فرمود: 

اثامن بالنفس النفسيه ربها و ليس لها فى الخلق كلهم ثمن. 


همانا با خويشتن كرانبها و انسانيت كرانقدر خودم در همه هستى تنها يكك جيز را قابل معامله مى دانم و آن يرورد كار استء 


ديكر در همه ما ثوابهايى كه ارزش برابرى داشته باشد وجود ندارد. 
در تحف العقول مى نويسد: 


«از امام سجاد عليه السلام سؤال شد: جه كسى از همه مردم مهمتر است؟ فرمود: آن 


به اين مضمون احاديث زيادى هستند كه براى يرهيز از اطاله» از نقل آنها خوددارى مى كنم. 


از تعمق در قرآن و نهج البلاغه و ساير سخنان يبشوايان دين روشن مى شود كه اسلام ارزش جهان را يايين نياورده است» 
ارزش انسان را بالا برده انيت اسلام جهان را براى انسان مى خواهد نه انسان را براى جهان» هدف اسلام احياى ارزشهاى 


وابستكيها و آزادكى ها 


بحث درباره «دنيا يرستى » در نهج البلاغه به درازا كشيد. مطلبى باقى مانده كه نتوان از آن كذشت و بعلاوه قبلا به صورت 
سؤال طرح كرده ايم و بدان ياسخ نكفته ايم. 


آن مطلب اين است كه اكر تعلق و وابستكى روحى به جيزى نوعى بيمارى و موجب محو ارزشهاى انسانى است و عامل ركود 
وتوقف وانجماد به شمار مى رود» جه فرقى مى كند كه آن جيز ماده باشد يا معنى» دنيا باشد يا عقبى» و بالاخره خدا باشد يا 
خرما! اكر نظر اسلام در جلوكيرى از تعلق به دنيا و ماديات» حفظ اصالت شخصيت انسانى و رهايى از اسارت بوده و مى 
خواسته انسان در نقطه اى متوقف و منجمد نكردد» مى بايست به «آزادى مطلق » دعوت كند وهر قيد و تعلق را «كفر» تلقى 


كند آن جنان كه در برخى از مكتبهاى فلسفى جديد كه آزادى را ركن اساسى شخصيت انسانى مى دانند جنين مى بينيم. 


در اين مكتبها شخصيت انسانى انسان را مساوى مى دانند با تمرد و عصيان و آزادى از هر جه رنكك تعلق يذيرد بلا استثناء» و 


هر تقيد و انقياد و تسليمى را بر ضد شخصيت واقعى انسان 


و موجب بيككانه شدن او با «خود؛ واقعى اش مى شمارند. مى كويند انسان آنكاه انسان واقعى است و به آن اندازه از واقعيت 
انسان بهره مند! 088 است كه فاقد تمكين و تسليم باشد. خاصيت شيفتكى و تعلق به جيزى اين است كه توجه انسان را به خود 
معطوف مى سازد و آكاهى او رااز خودش سلب مى سازد و او را از خود مى فراموشاند و در نتيجه اين موجود كاه آزاد كه 
نامش «انسان » است و شخصيتش در اين دو كلمه خلاصه مى شود؛ به صورت موجودى نا خود آ كاه واسير در مى آيد. براثر 
فراموش كردن خودء ارزشهاى انسانى را از ياد مى برد ودر اسارت و وابستكى از حركت و تعالى باز مى ماند و در نقطه اى 


راكد مى شود. 


اككر فلسفه مبارزه اسلام با دنيا يرستى احياى شخصيت انسانى است» مى بايست از هر يرستشى و از هر يابندى جل و كيرى كند و 
حال آنكه ترديدى نيست كه اسلام آزادى از ماده را مقدمه تقييد به معنى» و رهايى از دنيا را براى يابند شدن به آخرت» و 


عرفان كه به آزادى از هر جه رنكك تعلق يذيرد دعوت مى كندء استثنايى هم در كنارش قرار مى دهد. 
حافظ مى كويد: 


غلا-م همت آنم كه زير جرخ كبود زهر جه رنكك تعلق يذيرد آزاد است مكر تعلق خاطر به ماه رخسارى كه خاطر از همه 
غمها به مهر او شاد است فاش مى كويم و از كفته خودم دلشادم به نده عشقم و از هر دو جهان آزادم نيست بر لوح دلم جز 
الف قامت يار جه كنم حرف دكر ياد نداد استادم! 


از 


نظر عرفان از هر دو جهان بايد آزاد بود اما بندكى عشق را بايد كردن نهاد» لوح دل از هر رقم بايد خالى باشد جز رقم الف 


قامت يار تعلق خاطر به هيج جيز نبايد داشت جز به ماه رخسارى كه با مهر او هيج غمى اثر ندارد» يعنى خدا. 


از نظر فلسفه هاى به اصطلاح اومانيستى و انسانى» آزادى عرفانى دردى از بشر را دوا نمى كند زيرا آزادى نسبى استء» آزادى 


ازهن سيزيراف ركه تجيز ات امتادت الاخرة :اشارة:انت بو .واسكى ستكى اسك عامل اهرجه اشن 


آرى» اين است اشكالى كه در ذهن برخى از طرفداران مكاتب فلسفى جديد يديد مى آيد. ما يراى اينكه مطلب را درست 
روشن كنيم ناجاريم به برخى از مسائل فلسفى اشاره كنيم. 


اولا ممكة :اسيك كدق يكو بده يهظور” كل بزاى:اثسان قرع تخميت :تود فرضن' كردق وا اضرا ابه فكة #خفيت ساق 
محفوظ بماند و «خود» انسان تبديل به غير «خودا نشود مستلزم نفى حركت و تكامل انسان استء زيرا حركت د كر كونى و 
غيريت است. حركت جيزى بودن و جيز ديككر شدن است و تنها در سايه توقف و سكون و تحجر است كه يكك موجود «خودا 
خويش را حفظ مى كند و به «ناخود» تبديل نمى شود. و به عبارت ديكر از خود بيكانه شدن لازمه حركت و تكامل استء از 
اين رو برخى از قدماى فلاسفه حركت را به «غيريت » تعريف كرده اند. يسء از طرفى براى انسان نوعى «خود) فرض كردن و 


اصرار داشتن به محفوظ ماندن اين خود و تبديل نشدنش به «ناخود) و از طرفى از حركت و تكامل دم زدن» 


برخى براى اينكه از اين تناقض رهايى يابند كفته اند: «خود» انسان اين است كه هيج خودى نداشته باشد و به اصطلاح 
خودمان انسان عبارت است از «لا تعينى » مطلق» حد انسان بى حدى و مرز او بى مرزى و رنكك او بى رنككى و شكل او بى 
شكلى و قيد او بى قيدى و بالاخره ماهيت او بى ماهيتى اسث. انسان موجودى است فاقد طبيعت: فاقد هر كونه اقتضاى ذاتى؛ 
بى رنكك و بى شكل و بى ماهيت» هر حد وهر مرز وهر قيد و هر طبيعت وهر رنكك و شكلى كه به او تحميل كنيم خود 


واقعى او را از او كرفته ايم. 


ابن سحككن :ب شعرو تخيل شبية نز است ناافلسفه: لا تعين مطلق وى رنكى :وابى شكلى مطلق:'تنها بة يكى ادو صورت 


يكى اينكه يكك موجود. كمال لا يتناهى و فعليت محض و بى يايان باشدء يعنى وجودى باشد بى مرز و حدء محيط بر همه 
زمانها و مكانها و قاهر بر همه موجودات, آن جنانكه ذات يروردكار جنين است. براى جنين موجودى حركت و تكامل محال 
ديكر اينكه يكك موجود فاقد هر فعليت و هر كمال بوده باشدء يعنى امكان محض و استعداد محض و لا فعليت محض باشدء 


همسايه نيستى و در حاشيه وجود واقع شده باشد, حقيقتى و ماهيتى نداشته باشد جز اينكه هر حقيقتى و ماهيتى و هر تعينى را 


مى يذيرد. جنين موجود با آنكه در ذات خود لا تعين محض است همواره در ضمن 


يكك تعين موجود است و با آنكه در ذات خود بى رنكك و بى شكل است همواره در يناه يكك موجود رنككدار و شكلدار قرار 
كرفته است. اينجنين موجود همان است كه فلاسفه آن را «هيولاى اولى » وو يا «ماده المواد» مى نامند. هيولاى اولى در مراتب 
نزولى وجود در حاشيه وجود قرار كرفته است همجنان كه ذات باريتعالى در مراتب كمال در حاشيه ديكر وجود قرار كرفته 


الدكة نااابق قاور كه داك ابا الل حاشيد اق ادف كقزر هم ترك احاطة دار 


انسان مانند همه موجودات ديك ذروسط اين دو حاشيه قرار دارد» نمى تواند فاقد هر كونه تعين بوده باشد. تفاوت انسان با 
ساير موجودات جهان در اين است كه تكامل انسان حد يقف ندارد. ساير موجودات در يكك حد معين مى مانند واز آن 


تجاوز نمى كنند ولى انسان نقطه توقف ندارد. 


انسان داراى طبيعت وجودى خاص است ولى بر خلاف نظر فلاسفه اصالت ماهيتى - كه ذات هر جيز را مساوى با ماهيت آن 
جيز مى دانستند وهر كونه تغيير ذاتى و ماهوى را تناقض و محال مى دانستند و همه تغييرات را در مرحله عوارض اشياء قابل 
تصور مى دانستند - طبيعت وجودى انسان مانند هر طبيعت وجودى مادى ديكر سيال است با تفاوتى كه كفته شدء يعنى 


حركت و سيلان انسان حد يقف ندارد. 


برخى از مفسران قرآن در تعبيرات و تاويلات خود آيه كريمه «يا اهل يثرب لا مقام لكم » (17) را به يثرب انسانيت حمل كرده 


اندء كفته اند اين انسان است كه هيج مقام معلوم و منزلكاه مشخص نداردء هر جه بيش برود باز مى تواند به مقام بالاتر برود. 


فعلا كارى به اين جهت 


شناخته اند. 


در حديث معراجء آنجا كه جبرئيل از راه باز مى ماند و مى كويد يكك بند انككشت ديكر اكر نزديكك كردم مى سوزم و رسول 


و باز جنانكه مى دانيم [در ميان |علماى اسلامى در باره صلوات - كه ما موظفيم وجوبا يا استحبابا بر رسول اكرم و آل اطهار او 
درود بفرستيم واز خداوند براى آنها رحمت بيشتر طلب كنيم - اين بحث هست كه آيا صلوات براى رسول اكرم كه كاملترين 
انسان است مى تواند سودى داشته باشد؟ يعنى آيا امكان بالا رفتن براى رسول اكرم هست؟ و يا صلوات صد در صد به نفع 
ولؤانة #وسعيده بيك وريزاى ابشان طلت رصيق كردن الاقبين 'طلب تخصول اسل اسك؟ 


مرحوم سيد عليخان در شرح صحيفه اين بحث راطرح كرده است. كروهى از علما را عقيده براين است كه رسول اكرم دائما 
در حال ترقى و بالا رفتن است و هيج كاه اين حر كت متوقف نمى شود. 

آرى اين است مقام انسان. آنجه انسان را اينجنين كرده است «لا تعينى محض » او نيستء بلكه نوعى تعين است كه از آن به 
فطرت انسانى و امثال اين امور تعبير مى شود. 

انسان مرز و حد ندارد اما «راه» دارد. قرآن روى راه مشخص انسان كه از آن به «صراط مستقيم » تعبير مى كند تكيه فراوان 


دارد. انسان «مرحله » ندارد» به هر مرحله برسد نبايد توقف كند اما «مدار» دارد» يعنى در يكك مدار خاص بايد حر كت كند. 
حركت 


انسان در مدار انسانى تكامل است نه در مدار ديكر مثلا مدار سكك و خوككء و نه در خارج از هر مدارى, يعنى و نه در هرج و 


منطق اكزيستانسياليستى 


ازاين رو بحق بر اكزيستانسياليسم - كه مى خواهد منكر هر نوع تعين و رنكك و شكل براى انسان بشود و هر تقيدى (و لو تقيد 
به مدار و راه خاص) را بر ضد انسانيت انسان مى داند و تنها براى آزادى و بى قيدى و تمرد و عصيان تكيه مى كند - ايراد 


كرفته اند كه لازمه اين فلسفه هرج و مرج اخلاقى و بى تعهدى و نفى هركونه مسؤوليت است. 
اكنون مى توانيم به سخن اول خود بركرديمء آيا حركت و تكامل مستلزم از خود بى خود شدن است؟ آيا هر موجودى يا بايد 


خودش خودش بماند ويا بايد راه تكامل بيبش كيرد؟ يس انسان يا بايد انسان بماند ويا متحول و متكامل كردد و تبديل به 
غير انسان كردد؟ 
ياسخ اين است كه حركت و تكامل واقعى يعنى حركت شىء به سوى غايت و كمال طبيعى خود و به تعبير ديككر حركت از 


راه مستقيم طبيعت و خلقت به هيج وجه مستلزم اين نيست كه خود واقعى آن موجود تبديل به خود ديكر كردد. 


آنجه خود واقعى يك موجود را تشكيل مى دهد «وجود) اوست نه ماهيتش. تغيير ماهيت و نوعيت به هيج وجه مستازم تبديل 
خود به ناخود نيست. صدر المتالهين كه قهرمان اين مساله است تصريح مى كند كه انسان نوعيت مشخص ندارد و مدعى 
است كه هر موجود متكامل در مراتب تكامل» «انواع » است نه نوع. رابطه يكك وجود 


ناقص باغايت و كمال طبيعى خود رابطه يكك شىء با يكك شى ء بيكانه نيست بلكه رابطه خود با خود استء رابطه خود 
ضعيف است با خود واقعى. آنجا كه شىء به سوى كمال واقعى خود در حركت استء از خود به سوى خود حركت مى كند 
و به تعبيرى مى توان كفت از ناخود به خود حركت مى كند. تخم كياهى كه در زمين مى شكافد و از زمين مى دمد و رشد 
مى كندء ساقه و شاخه و بركك و كل مى دهدء از خود به سوى ناخود نرفته استء اكر خود آكاه مى بود و به آيت خويش 


شاعر مى بود؛ احساس از خود بيكانكى نمى كرد. 

اين است كه عشق به كمال واقعى عشق به خود برتر است و عشق ممدوح خودخواهى ممدوح است. 

شيخ اشراق رباعى لطيفى دارد» مى كويد: 

هان تا سر رشته خرد كم نكنى خود را ز براى نيكك و بد كم نكنى رهرو تويى و راه تويى» منزل تو هشدار كه راه «خودا به 
«خودا كم نكنى 


يس از اين مقدماتء اجمالا مى توانيم حدس بزنيم كه ميان خواستن خداء حركت به سوى خداء تعلق و وابستكى به خداء عشق 
به خداء بندكى خداء تسليم به خداء با هر خواستن ديكر و حركت ديكر و وابستكى ديكر و عشق و بندكى و تسليم ديكر 
تفاوت از زمين تا آسمان است. بندكى خدا بندكى اى است كه عين آزادى استء تنها تعلق و وابستككى اى است كه توقف و 
اتعجاد كسمت نتيا غير برست انيت كدان خووى عو هيوان و بااهوة يكا تهون تست عورا وير ا او "كمال كراموجود انك 


مقصد و مقصود فطرى همه موجودات است: و ان 


الى ربكك المنتهى (18). 
اكنون به نقطه اى رسيده ايم كه مى توانيم بيان قرآن را در زمينه اينكه فراموشى خدا فراموشى خود استء باختن خدا باختن 
همه جيز است,. بر بدن با خدا سقوط مطلق است» توضيح دهيم. 

جيز بريدن با خدا سقو توضيح دهيم 


خود زيانى و خود فراموشى 


يادم هست در حدود هجده سال يبش در جلسه اى خصوصى كه آياتى از قرآن كريم را تفسير مى كردمء براى اولين بار به 
اين نكته برخوردم كه قرآن كاهى تعبيرات خاصى درباره برخى از آدميان به كار مى برد از قبيل «خود زيانى » يا «خود 


فراموشى » يا «خود فروشى » . مثلا مى فرمايد: 

قد خسروا انفسهم و ضل عنهم ما كانوا يفترون (19). 

همانا خود را باخته و معبودهاى دروغين از دستشان رفته است. 

يا مى فرمايد: 

قل ان الخاسرين الذين خسروا انفسهم (220). 

بكو زيان كرده و سرمايه باخته آن است كه خويشتن را زيان كرده و خود را باخته است. 

ويا در مواردى مى فرمايد: 

نسوا الله فانسيهم انفسهم .)2١(‏ 

از خدا غافل شدند و خدا را از ياد بردند» يس خدا خودشان رااز خودشان فراموشاند و خودشان را از خودشان غافل ساخت. 


براى يكك ذهن فلسفى ابن سؤال يديد مى آيد كه مكر ممكن اشتث النسان ودرا ببازد؟ باخسن از دست دادن است و تيازمتد 
به دو جيز است: يكى «بازنده » و ديكر «باخته شده واز دست رفته » . حككونه ممكن است انسان خود را زيان كند و خود را 


ببازد و خود رااز دست بدهد؟ آيا اين تناقض نيست؟ 


هبحتين مك ممكن اسك السان خود را فرامفوش كتد و ازياد يبرد؟ انسان زئده هموازه عرق ذر غود اسع هر حيز را با اضافه 


به خود مى بيند» 


توجهش قبل از هر جيز به خودش استء يس فراموش كردن خود يعنى جه؟ 


بعدها متوجه شدم كه اين مساله در معارف اسلامى» خصوصا دعاها و بعضى از احاديث و همجنين در ادبيات عرفانى اسلامى 
و بلكه در خود عرفان اسلامى» سابقه زياد و جاى بس مهمى داردء معلومم شد كه انسان احيانا خود را با «ناخود» اشتباه مى 
كند و «ناخود) را «خود) مى يندارد و جون ناخود را خود مى يندارد آنجه به خيال خود براى «خود) مى كند در حقيقت براى 


«ناخود» مى كند و خود واقعى را متروك و مهجور و احيانا ممسوخ مى سازد. 


مثلا آنجا كه انسان واقعيت خود را همين «تن » مى يندارد و هرجه مى كند براى تن و بدن مى كندء خود را كم كرده و 
فراموش كرده و ناخود را خود ينداشته است. به قول مولوى مثلش مثل كسى است كه قطعه زمينى در نقطه اى دارد» زحمت 
مى كشد و مصالح و بنا و عمله مى برد آنجا را مى سازد و رنكك و روغن مى زند و به فرشها و يرده ها مزين مى نمايد اما 
روزى كه مى خواهد به آن خانه منتقل كردد يكك مرتبه متوجه مى شود كه به جاى قطعه زمين خود يكك قطعه زمين ديكر كه 
اصلا به او مربوط نيست و متعلق به ديكرى است ساخته و آباد كرده و مفروش و مزين نموده و قطعه زمين خودش خراب به 
كنارى افتاده است: 


در زمين ديكران خانه مكن كار «خود» كن كار «بيكانه ) مكن كيست بيكانه؟ «تن » خاكى تو كز براى اوست غمناكى تو تا تو 


تن را جرب و شيرين مى دهى كوهر جان را نيابى فربهى 
در جاى ديكر مى كويد: 


اى كه در ييكار «خود) را 


باخته ديكران را تو ز «خود) نشناخته تو به هر صورت كه آيى بيستى كه منم اينء و الله اين تو نيستى يكك زمان تنها بمانى توز 


خلق در غم و انديشه مانى تا به حلق اين تو كى باشى؟ كه تو آن اوحدى كه خوش و زيبا و سرمست خودى 


امير المؤمنين على عليه السلام جمله اى دارد كه بسيار جالب و عميق است. مى فرمايد: عجبت لمن ينشد ضالته و قد اضل نفسه 
فلا يطلبها (؟5). 


تعجب مى كنم از كسى كه در جستجوى كمشده اش بر مى آيد و حال آن كه «خود) را كم كرده و در جستجوى آن بر نمى 


ايد. 


خود را كم كردن و فراموش كردن منحصر به اين نيست كه انسان درباره هويت و ماهيت خود اشتباه كند و مثلا خود را با بدن 
جسمانى و احيانا با بدن برزخى - آن جنان كه احيانا اين اشتباه براى اهل سلوكك رخ مى دهد - اشتباه كند. همان طور كه در 
فصل بيش كفتيم هر موجودى در مسير تكامل فطرى خودش كه راه كمال را مى ييمايد» در حقيقت از «خود) به «خود) سفر 


مى كندء. يعنى از خود ضعيف به سوى خود قوى مى رود. 


على هذا انحراف هر موجود از مسير تكامل واقعى انحراف از خود به ناخود است. اين انحراف بيش از همه جا در مورد انسان 
كه موجودى مختار و آزاد است صورت مى كيرد. انسان هر غايت انحرافى را كه انتخاب كند» در حقيقت او را به جاى «خود) 
واقعى كذاشته استء يعنى ناخود را خود ينداشته است. آنجه در مورد ذم محو شدن و فانى شدن در ماديات آمده است ناظر 


به اين 


4. | 4. 


جهث استث. 


يس غايات و اهداف انحرافى داشتن يكى از عواملى است كه انسان غير خود را به جاى خود مى كيرد و در نتيجه خود واقعى 


رافراموش مى كند واز دست مى دهد و مى بازد. 


هدف وغايت انحرافى داشتن تنها موجب اين نيست كه انسان به بيمارى «خود كم كردن » مبتلا شود» كار به جايى مى رسد 
كه ماهيت و واقعيت انسان مسخ مى كردد و مبدل به آن جيز مى شود. در معارف اسلامى باب وسيعى هست در اين زمينه كه 
انسان هر جيز را كه دوست داشته باشد و به او عشق بورزد با او محشور مى شود. در احاديث ما وارد شده است كه: «من احب 
تجح | تعشره اللدامعة):(##اتقر كن هرجه وا كؤشية ذاشته اعد وا كر جه سكن وا دوست داشنة اشن با إن سك محشور 


مى كردد. 


با توجه به آنجه از قطعيات و مسلمات معارف اسلامى است كه آنجه در قيامت ظهور و بروز مى كند تجسم آن جيزهاست كه 
انسان در اين جهان كسب كردهء روشن مى شود كه علت اينكه انسان همواره با آن جيزهايى محشور مى كردد كه به آنها 
عشق مى ورزد وعلااقه مند استء اين است كه عشق و علاقه و طلب يكك جيز آن را در مرحله غايت و هدف انسان قرار مى 
دهد ودر حقيقت آن جيز در مسير «صيرورت » و١شدن‏ » آدمى واقع مى شود؛ آن غايت هر جند انحرافى باشد سبب مى 


كردد كه روح و واقعيت انسان مبدل به او بشود. 


عارفانه در 


اين زمينه سخن را كوتاه مى كنيم: 
آنى 
خوديابى و خدايابى 


بازيافتن خود علاوه براين دو جهت,. يكك شرط ديككر هم دارد و آن شناختن و بازيافتن علت و خالق و موجد خود است, يعنى 
محال است كه انسان بتواند خود را جدا از علت و آفريننده خود به درستى درك كند و بشناسد. علت واقعى هر موجود مقدم 


بر وجود اوستء از خودش به خودش نزديكتر است. 


عرفاى اسلامى روى اين مطلب تكيه فراوان دارند كه معرفه النفس و معرفه الله از يكديكر جدا نيست» شهود كردن نفس آن 
جنانكه هست - كه به تعبير قرآن «دم الهى » است - ملامزم است با شهود ذات حق. عرفا حكما را در مسائل معرفه النفس 
سخت تخطئه مى كنند و كفته هاى آنها را كافى نمى دانند. 


يكى از سؤالات منظوم كه از خراسان براى شيخ محمود شبسترى آمد واو ياسخ آنها را به نظم كفت و كلشن راز از آنها به 


وجود آمد. در همين زمينه است. 

سؤال كننده مى يرسد: 

كه باشم من؟ مرا از من خبر كن جه معنى دارد اندر خود سفر كن؟ 
او در ياسخ به تفصيل بحث مى كند و از آن جمله مى كويد: 


همه يكك نور دانء اشباح و ارواح كه از آيينه بيداء كه ز مصباح تو كويى لفظ «من » در هر عبارت به سوى روح مى باشد 


اشارت من و تو برتر از جان و تن 


آمد كه اين هر دو ز اجزاى من آمد برو اى خواجه خود را نيكك بشناس كه نبود فربهى مانند آماس )١2(‏ يكى ره برتر از كون 
و مكان شو جهان بككذار و خود در خود جهان شو 

نظر به اينكه توضيح اين مطلب نيازمند به بحث زيادى است و از سطح اين مقاله بيرون است,ء ما از ورود در آن خوددارى مى 
كنيم. اجمالا همين قدر مى كوييم كه خود را شهود كردن هركز از شهود خالق جدا نيست و اين است معنى جمله معروف 
رسول اكرم كه مكرر به همين مضمون از على عليه السلام نيز رسيده است: «من عرف نفسه عرف ربه » (317). 

واين است معنى سخن على عليه السلام در نهج البلاغه كه وقتى كه از آن حضرت سؤال كردند: «هل رايت ربكك؟) آيا 


بروردكار خود را ديده اى؟ در ياسخ فرمود: «افاعبد ما لا ارى » آيا جيزى را كه نمى بينم عبادت مى كنم؟ آنكاه جنين توضيح 
داده: لا تراه العيون بمشاهده العيان و لكن تدركه القلوب بحقايق الايمان .)7١8(‏ 


او هركز با جشم ديده نمى شود ولى دلها با ايمانهاى واقعى شهودى او را دركك مى كنند. 


نكته بسيار جالبى كه از تعبيرات قرآن كريم استفاده مى شود اين است كه انسان آنككّاه خود را دارد واز دست نداده كه خدا 
را داشته باشدء آنكماه خود را به ياد دارد و فراموش نكرده كه از خدا غافل نباشد و خدا را فراموش نكند. خخدا را فراموش 
كردن ملازم است با خود فراموشى: 

«و لا تكونوا كالذين نسوا الله فانسيهم انفسهم.) (19) 

مولوى در دنبال قسمت اول اشعارى كه نقل كرديم مى كويد: 


كر ميان مشكك تن را 


جا شود وقت مردن كند آن بيدا شود مشكك را براتن مزن» بر جان بمال مشكك جبود؟ نام ياكك ذو الجلال 
حافظ مى كو يد: 
«حضورى » كر همى خواهى از او «غايب » مشو حافظ متى ما تلق من تهوى دع الدنيا و اهملها 


رقت و خشوع و بهجت ضمير آدمى استء باعث بيدارى و آكاهى و هوشيارى انسان است. و جه زيبا و عميق فرموده على عليه 


ان الله تعالى جعل الذكر جلاء للقلوب, تسمع به بعد الوقره و تبصر به بعد العشوه و تنقاد به بعد المعانده» و ما برح لله عزت آلاثه 
فى البرهه بعد البرهه و فى ازمان الفترات عباد ناجاهم فى فكرهم و كلمهم فى ذات عقولهم (00. 


خداى متعال ياد خود را مايه صفا و جلاى دلها قرار داده است. با ياد خدا دلها يس از سنككينى شنوا و يس از كورى بينا و يبس 
از سركشى نرم و ملايم مى كردد. همواره جنين بوده كه در فاصله ها خداوند بندكانى (ذاكر) داشته كه در انديشه هاشان با 


آنان نجوا مى كند و در عقلهايشان با آنان سخن مى كويد: 
نقش عبادت در بازيابى خود 


در باب عبادت سخن آنقدر زياد است كه اكر بخواهيم بسط دهيم دهها مقاله بايد به آنها اختصاص دهيم. تنها به يكك مطلب 
اشاره مى كنيم و آن ارزش عبادت از نظر باز يافتن خود است. 


به همان نسيت كه واستكى و غرق شدن دن ماذيات انسان را از ختوه جذا مى كتد .و ياخوذ ييكانه فى سازذ» عباذت انسان را 
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خويشكتن نازاى كرذانذد.عبادت به هفوش ١وؤتده‏ انسان :و دار كتدة انسان'است:عبادت» انساة غرق شده و شحو شيده در 
اشياء را مانند نجات غريق از اعماق درياى غفلتها بيرون مى كند. در عبادت و در يرتو ياد خداوند است كه انسان خود را آن 
جنان كه هست مى بيند» به نقصها و كسرى هاى خود آكاه مى كرددء از بالا به هستى و حيات و زمان و مكان مى نككرد» ودر 
عبادت است كه انسان به حقارت و يستى آمال و آرزوهاى محدود مادى يى مى برد و مى خواهد خود را به قلب هستى 


وماك 


من هميشه به اين سخن دانشمند معروف عصر خودمان. اينشتين» به اعجاب مى نكرم. آنجه بيشتر مايه اعجاب است اين است 
كه اين دانشمند» متخصص در فيزيكك و رياضى است نه در مسائل روانى و انسانى و مذهبى و فلسفى. او يس از تقسيم مذهب 
به سه نوع» نوع سوم را كه مذهب حقيقى است «مذهب وجود) يا «مذهب هستى » مى نامد و احساسى كه انسان در مذهب 


حقيقى دارد اينجنين شرح مى دهد: 


«دراين مذهب فرد»ء كوجكى آمال و هدفهاى بشر و عظمت و جلالى كه در ماوراى يديده ها در طبيعت و افكار تظاهر مى 
نمايد حس مى كند. او وجود خود را يكك نوع زندان مى يندارد» جنانكه مى خواهد از قفس تن يرواز كند و تمام هستى را 
يكباره به عنوان يكك حقيقت واحد دريابد.» (81) 


ويليام جيمز درباره نيايش مى كويد: 


«انكّيزه نيايش نتيجه ضرورى اين امر است كه در عين اينكه درونى ترين قسمت از خودهاى اختيارى و عملى هر كس خودى 


از نوع اجتماع استء با وجود اين» مصاحب كامل خويش را تنها در 


جهان انديشه مى تواند بيدا كند. اغلب مردم» خواه به صورت ييوسته خواه تصادفىء در دل خود به آن رجوع مى كنند. 


حقيرترين فرد در روى زمين با اين توجه عالى خود را واقعى و با ارزرش مى كند.) (077) 
اقبال لاهورى نيز سخنى عالى در مورد ارزش يرستش و نيايش از نظر باز يافتن خود دارد كه دريغ است نقل نشود» مى كويد: 


«نيايش به وسيله اشراق نفسانى» عملى حياتى و متعارفى است كه به وسيله آن جزيره كوجكك شخصيت ما وضع خود را در كل 
بزو قري ار عياض ا كشافة من كد 21 


اين مبحث دامنه دار را به همين جا يايان مى دهيم. 


نكاتى جند 


* 


تضاد دنيا و آخرت 


.١‏ از بعضى از آثار دينى جنين استشمام مى شود كه ميان دنيا و آخرت تضاد استء. مثل آنكه كفته مى شود دنيا و آخرت به 
منزله دو «هوو» هستند كه هركز سازكار نخواهند شدء و يا كفته مى شود كه اين دو به منزله مشرق و مغربند كه نزديكى به هر 


كدام عين دورى از ديكرى است. 
جكونه مى توان اين تعبيرات را توجيه كرد و با آنجه قبلا كفته شد سازكار ساخت؟ 


در ياسخ اين سؤال مى كوييم كه اولا در بسيارى از آثار اسلامى تصريح شده و بلكه از مسلمات و ضروريات اسلام است كه 
جمع ميان دنيا و آخرت از نظر برخوردار شدن ممكن استء آنجه ناممكن است جمع ميان آن دواز نظر ايده آل بودن و 
خدف اغلى قران كرفن اسشه: 


برخوردارى از دنيا مستلزم محروميت از آخرت نيست. آنجه مستلزم محروميت از آخرت است يكك سلسله كناهان زند كى بر 
باد ده است نه برخوردارى از يكك زندكى سالم مرفه و تنعم به نعمتهاى ياكيزه و حلال 


خداء همجنانكه جيزهايى كه موجب محروميت از دنياست تقوا و عمل صالح و ذخيره اخروى داشتن نيستء يكك سلسله عوامل 


ديكر السيتاء 


بسيارى از ييغمبران» امامان» صالحان كه از مؤمنين كه در خوبى آنها ترديدى نيستء كمال برخوردارى از نعمتهاى حلال دنيا 


داشته اند. 


على هذا فرضا از جمله اى جنين استفاده شود كه ميان برخوردارى از دنيا و برخوردارى از آخرت تضاد استء به حكم ادله 


ثانيا اككر درست دقت شود نكته جالبى از تعبيراتى كه در اين زمينه آمده استفاده مى شود و هيج كونه منافاتى ميان اين 
تعبيرات و آن اصول قطعى مشاهده نمى شود. براى اينكه آن نكته روشن شود مقدمه كوتاهى بايد ذكر شود و آن اينكه در 


اينجا سه نوع رابطه وجود دارد كه بايد مورد بررسى قرار كيرد: 

.١‏ رابطه ميان برخوردارى از دنيا و برخوردارى از آخرت. 

؟. رابطه ميان هدف قرار كرفتن دنيا و هدف قرار كرفتن آخرت. 

". رابطه ميان هدف قرار كرفتن يكى از اين دو با برخوردارى از ديكرى. 

رابطه اول به هيج وجه از نوع تضاد نيست و لهذا جمع ميان آن دو ممكن است. 
رابطه دوم از نوع تضاد است و امكان جمع ميان آن دو وجود ندارد. 


اما رابطه سوم تضاد يكطرفه استء يعنى ميان هدف قرار كرفتن دنيا و برخوردارى از آخرت تضاد است ولى ميان هدف قرار 
كرفتن آخرت و برخوردارى از دنيا تضاد نيست. 
تابع كرايى و متبوع كرايى 


هدف قرار كرفتن ناقص مستلزم محروميت از 


كامل است اما هدف قرار كرفتن كامل مستلزم محروميت از ناقص نيستء بلكه مستلزم بهره مندى از آن به نحو شايسته و در 
سطح عالى و انسانى است همجنانكه در مطلق تابع و متبوع ها وضع جنين استء اكر انسان هدفش استفاده از تابع باشد از 


متبوع محروم مى ماند» ولى اكر متبوع را هدف قرار دهد تابع خود به خود خواهد آمد. 
در نهج البلاغه» حكمت 7884 اين مطلب به نيكوترين شكلى بيان شده است: 


الناس فى الدنيا عاملان: عامل عمل فى الدنيا للدنيا قد شغلته دنياه عن آخرتهء يخشى على من يخلفه الفقر و يامنه على نفسه 
فيفنى عمره فى منفعه غيره» و عامل عمل فى الدنيا لما بعدها فجاءه الذى له من الدنيا بغير عملء فاحرز الحظين معا و ملكك 
الدارين جميعاء فاصبح وجيها عند الله لا يسال الله حاجه فيمنعه. 


مردم در دنيا از نظر عمل و هدف دو كونه اند: يكى تنها براى دنيا كار مى كند و هدفى ماوراى امور مادى ندارد. سر كرمى به 
امور مادى و دنيوى او را از توجه به آخرت باز داشته است. جون غير از دنيا جيزى نمى فهمد و نمى شناسدء همواره نككران 
آينده بازماند كان است كه جكونه وضع آنان را براى بعد از خودش تامين كند اما هركز نكران روزهاى سختى كه خود در 
بيش دارد نيستء لهذا عمرش در منفعت بازماند كانش فانى مى كردد. يكك نفر ديكر آخرت را هدف قرار مى دهد و تمام 
كارهايش براى آن هدف است اما دنيا خود به خود و بدون آنكه كارى براى آن و به خاطر آن صورت كرفته باشد به او روى 


مى آورد. نتيجه اين است كه بهره دنيا و آخرت را تواما 


احراز مى كند و مالكك هر دو خانه مى كردد. جنين كسى صبح مى كند در حالى كه آبرومند نزد يرورد كار است وهر جه از 
خدا بخواهد به او اعطا مى كند. 


مولوى تشبيه خوبى دارد» آخرت و دنيا را به قطار شتر و يشكا شتر نشبيه مى كند. مى كويد اكر كسى هدفش داشتن قطار 
شتر باشد خواه ناخواه و بالتبع يشم و يشكل هم خواهد داشت اما اكر كسى هدفش فقط يشم و يشكل باشد هركز صاحب 
قطار شتر نخواهد شد ديكران صاحب قطار شتر خواهند بود واو بايد از يشم و يشكل شتر ديكران استفاده كند. مى كويد: 


صيد دين كن تا رسد اندر تبع حسن و مال و جاه و بخت منتفع آخرت قطار اشتر دان عمو در تبع دنياش همجون يشكك و مو 
يشم بكزينى شتر نبود توورا ور بود اشتر جه قسمت يشم را 

اين كه دنيا و آخرت تابع و متبوعند و دنيا كرايى تابع كرايى است و مستلزم محروميت از آخرت است و اما آخرت كرايى 
متبوع كرايى است و خود به خود دنيا را به دنبال خود مى كشدء تعليمى است كه از قرآن كريم آغاز شده است. از آيات ١8‏ 
-168 آل عمران به طور صريح وازآيات ١8‏ و194١‏ سوره اسراء و آيه ٠٠‏ سوره شورى به طور اشاره نزديكك به صريح, اين 
مطلب كاملا استفاده مى شود. 


جنان باش كه هميشه زنده اى و جنان باش كه فردا مى ميرى 


". حديث معروفى است كه در كتب حديث و غير حديث نقل شده و جزء وصاياى حضرت امام مجتبى عليه السلام در مرض 


وفات نيز آمده است به اين مضمون: 


كن 


لدنياكك كانكك تعيش ابدا و كن لاخرتكك كانكك تموت غدا (*0. 
براى دنيايت جنان باش كه كوبى جاويدان خواهى ماند و براى آخرتت جنان باش كه كويى فردا مى ميرى. 


اين حديث معركه آراء و عقايد ضد و نقيض شده است. برخى مى كويند مقصود اين است كه در كار دنيا سهل انكارى كن» 
شتاب به خرج نده» هر وقت كارى مربوط به زندكى دنيا بيش آمد بِكنُو «دير نمى شوداء وقت باقى است ولى نسبت به كار 
آخرت هميشه جنين فكر كن كه بيش از يكك روز فرصت ندارى» هر وقت كار مربوط به آخرت بيبش آمد بكو وقت بسيار 


تنكك است و «دير مى شود) . 


بعضى ديكر به حكم اينكه ديده اند باورى نيست كه اسلام دستور سهل انكارى بدهدء روش و سيرت اولياى دين هركز جنين 
نبوده است» كفته اند مقصود اين است كه در كار دنيا همواره فكر كن كه جاويدان خواهى ماند» يس به هيج وجه كوجكك 
مشمار و كارها را به صورت موقت و به بهانه اينكه عمر اعتبار ندارد سر سرى انجام نده. بلكه آن جنان اساسى و با آينده 
نكرى انجام بده كه كويى تا آخر دنيا زنده هستى زيرا فرضا خودت زنده نمانى» ديكران از محصول كار تو بهره خواهند برد 


اما كار آخرت به دست خداستء هميشه فكر كن كه فردا مى ميرى و فرصتى برايت نمانده است. 


جنانكه ملاحظه مى كنيم؛ طبق يكى از اين دو تفسير در كار دنيا بايد لا قيد و لا ابالى و بى مسؤوليت بود و طبق تفسير ديكر 


قبول باشد. 


به نظر مااين حديث يكى از لطيفترين احاديث است در زمينه دعوت به عمل و تركك لا قيدى و يشت سراندازى» جه در 


كارهاى به اصطلاح دنيايى و جه در كارهاى آخرتى. 


اككر انسان در خانه اى زندكى مى كند و مى داند كه دير يا زود از اين خانه به خانه ديكر خواهد رفت و براى هميشه در آنجا 
مستقر خواهد شد اما نمى داند كه جه روزى و بلكه جه ماهى و جه سالى منتقل خواهد شد اين شخص يكك حالت ترديد» هم 
نسبت به كارهاى مربوط به اين خانه كه در آن هست وهم نسبت به كارهاى مربوط به خانه اى كه بعدها به آنجا منتقل 
خواهد شد بيدا مى كند. اكر بداند فردا از اين خانه خواهد رفت هركز دست به اصطلاح اين خانه نخواهد زد» كوشش مى 
كند فقط كارهاى مربوط به خانه اى كه فردا به آنجا منتقل خواهد شد اصلاح كندء واكر بداند جند سال ديكر بايد در اين 
خانه بماند بر عكس عمل خواهد كردء خواهد كفت آنجه لازم است فعلا اين است كه خانه فعلى را سر و صورتى بدهيمء كار 


آن خانه فعلا دير نمى شود» فرصت زياد است. 


در حالى كه شخص در ترديد به سر مى برد و نمى داند كه بزودى منتقل خواهد شد ويا سالهاى ديكر در اين خانه خواهد 
ماند» شخص عاقلى يبدا مى شود و مى كويد نسبت به كارهاى مربوط به اين خانه كه فعلا ساكن آن هستى جنين فرض كن 
كه براى هميشه در اينجا باقى خواهد بود. على هذا اكر احتياج به تعمير و اصلاح هست انجام بده ولى نسبت به كارهاى 


مربوط 


به خانه دوم جنين فرض كن كه فردا منتقل خواهى شدء يس هر جه زودتر نواقص و ناتمامى هاى آنجا را تكميل كن. 


نتيجه جنين دستورى اين است كه انسان در هر دو قسمت كوشا و جدى مى شود. فرض كنيد مى خواهد دست به كار تحصيل 
علم و يا تاليف كتاب ويا تاسيس مؤسسه اى بزند كه سالها وقت و فرصت مى خواهد. اكر بداند عمرش كفاف نمى دهد و 
كارش ناتمام مى ماند» شروع نمى كند. اينجاست كه مى كويند جنان بينديش كه عمرت دراز است. ولى همين شخص از نظر 
توبه و جبران كذشته هاء از نظر اداى حقوق الهى و حقوق مردمىء و بالاخره از نظر كارهايى كه وقت و فرصت كم هم كافى 
استء امروز نشد فرداء فردا اككر نشد يس فردا هم مى شود انجام داد» جيزى كه هست ممكن است انسان امروز را به فردا و فردا 
را به يس فردا بيفكند اما فردايى يا يس فردايى نيايد» در اين كونه كارها بر عكس نوع اولء لا-زمه اين فرض كه عمر باقى 
است و وقت زياد است اين است كه لزومى ندارد شتاب به خرج داده شود. يس نتيجه جنين فرضى تاخير و تسويف و اهمال 
است. در اينجا بايد فرض كرد كه وقت و فرصتى نيست. يس معلوم شد در برخى موارد لازمه فرض اينكه وقت و فرصت زياد 
است تشويق به عمل و اقدام؛ و لازمه فرض اينكه وقت كم است دست به كار نشدن است و در برخى موارد ديككر درست كار 


بر عكس استء يعنى لازمه فرض اينكه فرصت و وقت زياد است اهمال و دست به كار نشدن است و لازمه فرض اينكه 


فرصت و وقتى نيست دست به كار شدن است. يس موارد فرق مى كند و در هر مورد يكك كونه بايد فرض كرد كه به عمل و 


اقدام منتهى كردد. 


به اصطلاح علماى اصولء لسان دليل لسان «تنزيل » استء لهذا هيج مانعى ندارد كه دو «تنزيل » از دو جهت بر ضد يكديكر 
بوده باشند. حاصل معنى حديث اين مى شود كه از نظر برخى كارها بكو اصل «بقاى حيات و ادامه عمر؛ است و از نظر برخى 
كارها بككُو اصل «عدم بقاى عمر و كوتاهى آن » است. 


اين معانى كه ذكر كردم صرفا يكك توجيه بلا دليل نيست» جندين روايت ديكر وجود دارد كه كاملا مفهوم اين حديث را به 


همين نحو كه كفته شد روشن مى كند. علت اينكه اين حديث مورد اختلاف واقع شده استء عدم توجه به آن احاديث است. 
در سفينه البحار» ماده «رفق »» از رسول اكرم نقل مى كند (خطاب به جابر): 


أن هذا الدين لمتين فاوغلءفبة يرفق».::فاحرث حرث هن يظق انه لاد يموث و اعمل عمل من إشناك أنه يموت عدا ابن ديق 
توام با متانت استء بر خود سخت نككير بلكه مدارا كن ... كشت كن مانند كسى كه كمان مى برد نمى ميرد و عمل كن مانتد 
كسى كه مى ترسد فردا بميرد. 


در جلد ١6‏ بحار» بخش اخلاق». باب 4 از كافىء از رسول اكرم خطاب به على عليه السلام نقل مى كند: 


اسلام دينى است با متانت دو عمل ناقين كنس عمل كن كه اميك ارد نه نووت بوسية يق | نكاه 


بميرد» و در احتياط مانند كسى باش كه بيم آن دارد فردا بميرد. 


يعنى آنككاه كه دست به كار مفيدى مى زنى كه وقت و فرصت زياد و عمر دراز مى خواهد, فكر كن كه عمرت دراز خواهد 
بود واما آنككاه كه كارى را به بهانه اينكه وقت زياد است مى خواهى تاخير بيندازى» فكر كن كه فردا مى ميرى» فرصت را از 


ذتة اندزو اشر تعداذ: 

در نهج الفصاحه از رسول اكرم نقل مى كند: 

اصلحوا دنياكم و كونوا لاخرتكم كانكم تموتون غدا. 

دنياى خويش را سامان دهيد و براى آخرت خويش آن جنان باشيد كه كويا فردا مى ميريد. 

ايضا نقل مى كند: 

اعمل عمل امرى ء يظن انه لن يموت ابدا و احذر حذر امرى ء يخشى ان يموت غدا. 

مانند آن كس عمل كن كه كمان مى برد هركز نمى ميرد و مانند آن كس بترس كه مى ترسد فردا بميرد. 
در حديث ديككر از رسول اكرم آمده است: 

اعظم الناس هما المؤمنء يهتم بامر دنياه و امر اخرته. 

از همه مردم كرفتارتر مؤمن استء كه بايد هم به كارهاى دنياى خويش ببردازد و هم به كار آخرت. 


در سفينه البحار» ماده «نفس »» از تحف العقولء از امام كاظم عليه السلام نقل مى كند كه ايشان به صورت يكك روايت مسلم 
در ميان اهل البيت نقل كرده اند كه: 


ليس منا من تركك دنياه لدينه او ترككث دينه لدنياه. 
آن كه دنياى خويش را به بهانه دين و يا دين خويش را به خاطر دنيا رها كند» از ما نيست. 


بوده است: 


بى نوشتها 


١‏ - سجده/ل. 
؟ - ملكك/". 

#احبروم ا" 

ع - «الدنيا مزرعه الآخره » (حديث نبوى). كنوز الحقايق» باب دال. 

ه -«الا وان اليوم المضمار و غدا السباق ). نهج البلاغه» خطبه /75. 

# - «الدنيا ... متجر اولياء الله » . نهج البلاغه» حكمت .١1"١‏ 

- «الدنيا ... مسجد احباء الله » . نهج البلاغه» حكمت .١1"١‏ 

8- نهج البلاغه» كلمات قصارء حكمت .١1"١‏ جمله هاى بالا ضمن اين داستان آمده است. 
9 - نهج البلاغه خطبه .1١5‏ 

.19 نهج البلاغهء خطبه‎ - ٠ 

١‏ كهف/عع. 

- يونس //. 

٠‏ - نجم/79 و70 

١5‏ - رعد/12. 

١‏ -روم//. 

."١ نهج البلاغه» نامه‎ - ١8 


ا - إسزان/1, 


-١‏ نجم/37]. 

- اعراف/37. 

حوره 

-١‏ حشر/19. 

."6١ غرر و درر آمدى, ج #/ص‎ - 5١ 
. ) سفينه البحارء ماده «حب‎ - 319 

ع ق/ن1. 

6 -انفال/؟75. 


8> - دراين بيت به جمله معروفى از محيى الدين عربى اشاره كرده كه مى كويد: «هر كس كمان كند با آنجه حكما كفته اند 


به معرفه النفس نايل شده است فقد استسمن ذا ورم و نفخ فى غير ضرم » . 
3 - بحار الانوار» ج ١#/ص‏ 49. 

8 - نهج البلاغه. خطبه > إبه جاى «لا تراه » «لا تدركه ») آمده است. ] 
4- حشر/19. 

- نهج البلاغه» خطبه 71. 

.1/ دنياى كه من مى بينم» ص‎ - "١ 

.٠١8 به نقل احياى فكر دينى» ص‎ - "١1 

3 - احياى فكر دينى» ص .٠١8‏ 


- وسائل» ج "'/لص لفلودةة جاب امير بهادر (حديث كاز باب "لماز 


ابواب مقدمات تجارت). 
استاد شهيد مرتضى مطهرى 


زهد و يارسايى 
زهد و يارسايى 


عنصر ديكر موعظه اى نهج البلاغه «زهد» است. در ميان عناصر موعظه اى. شايد عنصر زهد بعد از عنصر تقوا بيش از همه 
تكرار شده باشد. زهد مرادف است با تركك دنيا. در نهج البلاغه به مذمت دنيا و دعوت به تركك آن زياد بر مى خوريم. به نظر 
مى رسد مهمترين موضوع از موضوعات نهج البلاغه كه لازم است با توجه به همه جوانب كلمات امير المؤمنين تفسير شود. 
همين موضوع است و با توجه به اينكه زهد و تركك دنيا در تعبيرات نهج البلاغه مرادف يكديكرند» اين موضوع از هر موضوع 


ديكر از موضوعات عناصر نهج البلاغه زيادتر درباره اش بحث شده است. بحث خود رااز كلمه «زهد) آغاز مى كنيم: 


«زهد» و«رغبت » اكر بدون متعلق ذكر شوندء نقطه مقابل يكديكرند» «زهد» يعنى اعراض و بى ميلى» در مقابل «رغبت ») كه 


عبارت است از كشش و ميل. 


بى ميلى دو كونه است: طبيعى و روحى. بى ميلى طبيعى آن است كه طبع انسان نسبت به شيئى معين تمايلى نداشته باشد» آن 
جنان كه طبع بيمار ميل و رغبتى به غذا و ميوه و ساير ماكولات يا مشروبات مطبوع ندارد. بديهى است كه اين كونه بى ميلى و 


جستجوى سعادت و كمال مطلوب است - هدف و مقصود نباشد» هد و مقصود و نهايت آرزو و كمال مطلوب امورى باشد 


ما فوق مشتهيات نفسانى دنيوى» 


خواه آن امور از مشتهيات نفسانى اخروى باشد و يا اساسا از نوع مشتهيات نفسانى نباشد بلكه از نوع فضائل اخلاقى باشد از 
قبيل عزت. شرافت» كرامت» آزادى و يا از نوع معارف معنوى و الهى باشد مانئدك ذكر خداوند» حب خداوند» تقرب به ذات 


افدون الهو 


يس زاهد يعنى كسى كه توجهش از ماديات دنيا به عنوان كمال مطلوب و بالاترين خواسته عبور كرده؛ متوجه جيز ديكر از 
نوع جيزهايى كه كفتيم معطوف شده است. بى رغبتى زاهد بى رغبتى در ناحيه انديشه و آمال و ايده و آرزو است نه بى 


رغبتى در ناحيه طبيعت. 

در نهج البلاغه در دو مورد «زهد) تعريف شده است. هر دو تعريف همان معنى را مى رساند كه اشاره كرديم. در خطبه / 
من فومايك: 

ايها الناس! الزهاده قصر الامل و الشكر عند النعم و الورع عند المحارم. 

اى مردم! زهد عبارت است از كوتاهى آرزو و سباسكزارى هنكام نعمت و يارسايى نسبت به نبايستنى ها. 

در حكمت 599 مى فرمايد: 

الزهد كله بين كلمتين من القران قال الله سبحانه: «لكيلا تاسوا على ما فاتكم و لا تفرحوا بما آتاكم » و من لم ياس على الماضى 
ولم يفرح بالآتى فقد اخذ الزهد بطرفيه. 


زهد در دو جمله قرآن خلا-صه شده است: «براى اينكه متاسف نشويد بر آنجه (از ماديات دنيا) از شما فوت مى شود و شاد 
نكرديد بر آنجه خدا به شما مى دهد)» هر كس بركذشته اندوه نخورد و براى آينده شادمان نشود بر هر دو جانب زهد دست 


بإفنة اسك 


بديهى است وقتى كه جيزى كمال مطلوب نبود و يا اساسا مطلوب اصلى نبود بلكه وسيله بود» مرغ آرزو در اطرافش ير 


و بال نمى زند و ير نمى كشايد و آمدن و رفتنش شادمانى يا اندوه ايجاد نمى كند. 


اما بايد ديد كه آيا زهد و اعراض از دنيا كه در نهج البلاغه به يبروى از تعليمات قرآن زياد بر آن اصرار و تاكيد شده استء 
صرفا جنبه روحى و اخلااقى دارد و به عبارت ديككر زهد صرفا يكك كيفيت روحى است يا آنكه جنبه عملى هم همراه دارد؟ 


و بنا بر فرض دوم آيا اعراض عملى محدود است به اعراض از محرمات و بس كه در خطبه ٠‏ به آن اشاره شده است و يا 
جيزى بيش از اين است آن جنان كه زندكى عملى على عليه السلام و بيش از ايشان زندكى عملى رسول اكرم صلى الله عليه 
و آله نشان مى دهد؟ 


و بنا براين فرض كه زهد محدود به محرمات نيستء شامل مباحات هم مى شودء جه فلسفه اى دارد؟ زندكى زاهدانه و 


محدود و يشت با زدن به تنعمها جه اثر و خا صيتم مى تواند داشته باشد؟ 
و آيا به طور مطلق بايد عمل شود و يا صرفا در شرايط معينى اجازه داده مى شود؟ 
و اساسا آيا زهد در حد اعراض از مباحاتء با ساير تعليمات اسلامى ساز كار است يا خير؟ 


غاذوه و عي [ينياء اتن هك و هراضن ا فنا وو اتتقانن كمالة مطارف شان ما فرق ماف اسك آم كمال مطار ها تر 


اسلام جيست؟ مخصوصا در نهج البلاغه جككونه بيان شده است؟ 


اينها مجموع سؤالا-تى است كه در زمينه مساله زهد و اعراض از دنياء كوتاهى آرزو - كه در نهج البلاغه فراوان درباره آنها 


: بحث شده - 


بايد روشن شود. 


در فصول آينده اين سؤالات را مطرح و بدانها ياسخ مى كوسم. 
زهد اسلامى و رهبانيت مسيحى 


كفتيم بر حسب تعريف و تفسير كه از نهج البلاغه درباره زهد استفاده مى شود زهد حالتى است روحى. زاهد از آن نظر كه 
دلسشكى هانى وى و اخروئ كاردء به مظاهر عادى زد كن بى اعتناست: ابق ى اعتناى وى توجهى تنها در فكر و اتديشه 
و احساس و تعلق قلبى نيست و در مرحله ضمير يايان نمى يابد» زاهد در زندكى عملى خويش سادكى و قناعت را بيشه مى 
سازد واز تنعم و تجمل و لذت كرايى برهيز مى نمايد. زندكى زاهدانه آن نيست كه شخص فقط در ناحيه انديشه و ضمير 
وابستككى زيادى به امور مادى نداشته باشدء بلكه اين است كه زاهد عملا از تنعم و تجمل و لذت كرايى يرهيز داشته باشد. 
زهاد جهان آنها هستند كه به حد اقل تمتع و بهره كيرى از ماديات اكتفا كرده اند. شخص على عليه السلام از آن جهت زاهد 
است كه نه تنها دل به دنيا نداشت»ء بلكه عملا نيز از تمتع و لذت كرايى ابا داشت و به اصطلاح تاركك دنيا بود. 


اينجا قطعا دو يرسش براى خواننده محترم مطرح مى شود و ما بايد بدانها ياسخ دهيم: يكى اينكه همه مى دانيم اسلام با 
رهبانيت و زهد كرايى به مخالفت برخاسته؛ آن را بدعتى از راهبان شمرده است .)١(‏ ييغمبر اكرم صريحا فرمود: «لا رهبانيه فى 
الاسلام » (؟). هنكامى كه به آن حضرت اطلاع دادند كه كروهى از صحابه يشت به زندكى كرده از همه جيز اعراض نموده 


اند و به عزلت و عبادت روى آورده اند» سخت آنها را مورد عتاب قرار داد» فرمود: من كه ييامبر شمايم 


جنين نيستم. يبغمبر اكرم به اين وسيله فهماند كه اسلام دينى جامعه كرا و زندكى كراست نه زهدكرا. بعلاوه تعليمات جامع و 
همه جانبه اسلامى در مسائل اجتماعى» اقتصادى» سياسى» اخلاقى بر اساس محترم شمردن زندكى و روى آوردن به آن است 


نه يشت كردن به آن. 


كذشته از همه اينهاء رهبانيت و اعراض از زندكى با جهان بينى و فلسفه خوشبينانه اسلام درباره هستى و خلقت ناسازكار 
است. اسلام هركز مانند برخى كيشها و فلسفه ها با بدبينى به هستى و خلقت نمى نككرد و هم خلقت را به دو بخة زشت و 
زيباء روشنايى و تاريكى» حق و باطل» درست و نادرستء بجا و نابجا تقسيم نمى كند. 


يرسش دوم اينكه: كذشته از اينكه زهد كرايى همان رهبانيت است كه با اصول و مبانى اسلامى ناسا كار استء جه مبنا و 
فلسفه اى مى تواند داشته باشد؟ جرا بشر محكوم به زهد شده است؟ جرا بشر بايد به اين دنيا بيايد و دريا دريا نعمتهاى الهى را 


ببيند و بدون آنكه كف يايش تر شود از كنار آن بككذرد؟ 


بنا بر اين» آيا تعليمات زهد كرايانه اى كه در اسلام ديده مى شود بدعتهايى است كه بعدها از مذاهب ديكر مانند مسيحى و 
بودايى وارد اسلام شده است؟ يس با نهج البلا-غه جه كنيم؟ زندكى شخصى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و همجنين 
زندكى عملى على عليه السلام را كه جاى شكى در آن نيست جكونه تفسير و توجيه كنيم؟ حقيقت اين است كه زهد اسلامى 
غير از رهبانيت است. رهبانيت» بريدن از مردم و روآوردن به عبادت است بر اساس اين انديشه كه كار دنيا و آخرت از 


يكديكر جداست,ء دو نوع 


كار بيكانه از هم استء از دو كار يكى را بايد انتخاب كرد: يا بايد به عبادت و رياضت يرداخت تا در آن جهان به كار آيد و 
يا بايد متوجه زندكى و معاش بود تا در اين جهان به كار آيد. اين است كه هبانيت بر ضد زندكى و بر ضد جامعه كرايى 


استء مستلزم كناره كيرى از خلق و بريدن از مردم و سلب هر كونه مسؤوليت و تعهد از خود است. 


اما زهد اسلامى در عين اينكه مستلزم انتخاب زندكى ساده و بى تكلف است و بر اساس برهيز از تنعم و تجمل و لذت كرايى 
استء در متن زندكى و در بطن روابط اجتماعى قرار دارد و عين جامعه كرايى استء براى خوب از عهده مسؤوليتها بر آمدن 
أهنث :و انامس ولكها و تعوهاف االجتماعن سرحعمه م كرك 


فلسفه زهد در اسلام آن جيزى نيست كه رهبانيت را به وجود آورده است. در اسلام مساله جدا بودن حساب اين جهان با آن 
جهان مطرح نيست. از نظر اسلام؛ نه خود آن جهان واين جهان از يكديكر جدا و بيكانه هستند ونه كار اين جهان با كار آن 
جهان بيكانه است. ارتباط دو جهان با يكديكر از قبيل ارتباط ظاهر و باطن شى ء واحد استء از قبيل بيوستكّى دو رويه يكك 
يارجه استء از قبيل بيوند روح و بدن است كه جيزى است حد وسط ميان يكانكى و دو كانكى. كار اين جهان با كار آن 
جهان نيز عينا همين طور استء بيشتر جنبه اختلاف كيفى دارد تا اختلاف ذاتى» يعنى آنجه بر ضد مصلحت آن جهان است بر 
ضد مصلحت اين جهان نيز هستء و 


مصالح عاليه اين جهان است اكر از انكيزه هاى عالى و ديدهاى ما فوق طبيعى و هدفهاى ماوراء مادى خالى باشدء آن كار 
صرفا دنيايى تلقى مى شود و به تعبير قرآن به سوى نمدا بالا نمى رود اما اكر جنبه انسانى كار از هدفها و انككيزه ها و ديدهاى 


برثر و بالاتر ال ؤتد كى محدوة دليايى بهره متك باشدة همان كار كار آخرى شمرذة عى شود. 
زهد اسلامى كه - جنانكه كفتيم - در متن زندكى قرار دارد» كيفيت خاص بخشيدن به زندكى است و از دخالت دادن ياره 


اق اوؤشها براق وتدكى اشى هى شوة. عد اسلامى عناتكه از تفصوض اسلامن يرهى ا يدير سه نايه اصلى كه از اركان 


سه اصل يا سه بايه زهد اسلامى 


.١‏ بهره كيرى هاى مادى از جهان و تمتعات طبيعى و جسمانىء تنها عامل تامين كننده خوشى و بهجت سعادت انسان نيست. 
براى انسان به حكم سرشت خاصء يكك سلسله ارزشهاى معنوى مطرح است كه با فقدان آنها تمتعات مادى قادر به تامين 
بهجت و سعادت نيست. 


احساس مسؤوليتهاى انسانى در باره جامعه دارد كه نمى تواند فارغ او اسان ذيكران امايكن و رامق ذاشعه باشد: 


. روح در عين نوعى اتحاد و يكانكى با بدن در مقابل بدن اصالت داردء كانونى است در برابر كانون جسم, منبع مستقلى 


است براى لذت و آلام. روح نيز به نوبه خود بلكه بيش از 


بدن نيازمند به تغذيه و تهذيب و تقويت و تكميل است. روح از بدن و سلامت آن و نيرومندى آن بى نياز نيستء اما بدون 
شكك غرقه شدن در تنعمات مادى و اقبال تمام به لذت كرايى جسمانى مجال و فراغتى براى بهره بردارى از كانون روح و منبع 
بى يايان ضمير باقى نمى كذارد و در حقيقت نوعى تضاد ميان تمتعات روحى و تمتعات مادى (اكر به صورت غرقه شدن و 


محو شدن و فانى شدن در آنها باشد) وجود دارد. 


مساله روح و بدن مساله رنج و لذت نيستء جنين نيست كه هر جه مربوط به روح است رنج است وهر جه مربوط به بدن 
است لذت. لذات روحى بسى صاقترء عميقتر» با دوامتر از لذات بدنى است. رو آورى يكجانبه به تمتعات مادى و لذات 
جسمانى» در حاصل جمع از خوشى و لذت و آسايش واقعى بشر مى كاهد. لهذا آنككّاه كه مى خواهيم به زندكى رو آوريم و 
از آن بهره بكيريم و بدان رونق و صفا و شكوه و جلال ببخشيم و آن را دليسند و زيبا سازيم» نمى توانيم از جنبه هاى روحى 
صرف نظر كنيم. 

با توجه به اين سه اصل است كه مفهوم زهد اسلامى روشن مى شود, و با توجه به اين سه اصل است كه روشن مى كردد 
جكونه اسلام رهبانيت را طرد مى كند اما زهد كرايى را در عين جامعه كرايى و در متن زندكى و در بطن روابط اجتماعى مى 
يذيرد. در فصول بعد» نصوص اسلامى را بر اساس اين سه اصل در مورد زهد توضيح مى دهيم. 


زاهد وراهب 


كفتيم اسلام به زهد دعوت و رهبانيت را محكوم كرده است. زاهد و راهب هر دو از تنعم 


ولذت كرايى دورى مى جويند ولى راهب از جامعه و تعهدات و مسؤوليتهاى اجتماعى مى كريزد و آنها را جزء امور يست و 
مادى دنيايى مى شمارد و به صومعه و دير و دامن كوه يناه مى برد» اما زاهد به جامعه و ملاكهاى آن وايده هاى آن و 
مسؤوليتها و تعهدهاى آن رو مى آورد. زاهد و راهب هر دو آخرت كرايندء اما زاهد آخرت كراى جامعه كر است و راهب 
آخرت كراى جامعه كريز. در لذت كريزى نيز اين دو در يكك حد نمى باشند» راهب سلامت و نظافت و قوت و انتخاب همسر 
وتوليد فرزند را تحقير مى كند اما زاهد حفظ سلامت و رعايت نظافت و برخوردارى از همسر و فرزند را جزء وظيفه مى 
شمارد. زاهد و راهب هر دو تاركك دنيايند اما دنيايى كه زاهد آن را رها مى كند سركرم شدن به تنعم و تجمل و تمتعات و 
اين امور را كمال مطلوب و نهايت آرزو دانستن استء ولى دنيايى كه راهب آن را تركك مى كند كارء فعاليت و تعهد و 
مسؤوليت اجتماعى است. اين است كه زهد زاهد بر خلاف رهبانيت راهب در متن زندكى و در بطن روابط اجتماعى است و 
نه تنها با تعهد و مسؤوليت اجتماعى و جامعه كرايى منافات ندارد بلكه وسيله بسيار مناسبى است براى خوب از عهده 


مسؤوليتها بر آمدن. 


تفاوت روش زاهد و راهب از دو جهان بينى مختلف ناشى مى شود. از نظر راهب» جهان دنيا و آخرت دو جهان كاملا-از 
يكديكر جدا و بى ارتباط به يكديكرند, حساب سعادت جهان دنيا نيز از حساب سعادت آخرت كاملا جداست بلكه كاملا 
متضاد با يكديكرند و غير قابل جمعء طبعا كار مؤثر در سعادت 


ذثيا نو اق كازعؤثن در سعادت اعرت مدراسث و يهعبارت ديكر وسابل سعادت ذثا باوسايل سعادت آخرت مغايرت و 


مباين استء امكان ندارد يكك كار و يكك جيز هم وسيله سعادت دنيا باشد و هم وسيله سعادت آخرت. 


ولى دز جهان بتى زاهده دنيا و آخرت به يكديكر يبوسته ائده دثيا مزرعه ارت اسث. از نظر زاهد آنحه به.زندكى اين جهان 
سامان مى بخشد و موجب رونق و صفا وامنيت و آسايش آن مى كردد اين است كه ملاكهاى اخروى و آن جهانى وارد 
زندكى اين جهانى شود. و آنجه مايه و يايه سعادت آن جهانى است اين است كه تعهدات و مسؤوليتهاى اين جهانى خوب 
انجام شود و با ايمان و ياكى و طهارت و تقوا توام باشد. 

حقيقت اين است كه فلسفه زهد زاهد و رهبانيت راهب كاملا مغاير يكديكر است. اساسا رهبانيت تحريف و انحرافى است كه 


افراد بشر از روى جهالت يا اغراض سوء در زمينه تعليمات زهد كرايانه انبياء ايجاد كرده اند. 


زهد وايثار 


يكى از فلسفه هاى زهد ايثار است. «اثره » و «ايثار) هر دو از يكك ريشه اند. «اثره » يعنى خود را و منافع خود را بر ديكران 
مقدم داشتنء و به عبارت ديكر همه جيز را به خود اختصاص دادن و ديكران را محروم ساختن. اما ايثار يعنى ديكران را بر 


خويش مقدم داشتن و خود را براى آسايش ديكران به رنج افكندن. 


زاهد از آن جهت ساده و بى تكلف و در كمال قناعت زندكّى مى كند و بر خود تنكك مى كيرد كه 


ديكران را به آسايش برساند. او آنجه دارد به نيازمندان مى بخشدء زيرا قلب حساس و دل درد آشناى او آنككاه به نعمتهاى 
جهان دست مى يازد كه انسان نيازمندى نباشد. او از اينكه نيازمندان را بخوراند و بيوشاند و به آنان آسايش برساند بيش از 
آن لذت مى برد كه خود بخورد و بيوشد و استراحت كند. او محروميت و كرستككّى و رنج ودرد راازآن جهت تحمل مى 


كند كه ديكراة برخوردار و سير ف بن :دردسر ؤند كى كتيل 
ايثار از يرشكوهترين مظاهر جمال و جلال انسانيت است و تنها انسانهاى بسيار بزركك به اين قله شامخ صعود مى كنند. 


قرآن كريم داستان ايثار على عليه السلام و خاندان كرامى اش را در آيات يرشكوه خود در سوره «هل اتى » منعكس كرده 
است. على و زهرا و فرزندانش آنجه در ميسور داشتند - كه جز جند قرص نان نبود - با كمال نيازى كه بدان داشتندء تنها و 
تنها به خاطر رضاى حق به مسكين و يتيم و اسير بخشيدند. اين بود كه اين داستان در ملا اعلى بازكو شد و آيه قرآن در باره 
اقفن ازل كفت 


رسول اكرم وارد خانه دختر عزيزش حضرت زهرا شدء دستبندى از نقره در دست زهرا و يرده اى بر در اتاق زهرا ديد جهره 
كراهت نشان داد. زهراى مرضيه بلا فاصله يرده و دستبند را توسط قاصدى خدمت رسول اكرم صلى الله عليه و آله ارسال 
داشت كه به مصرف نيازمندان برساند. جهره رسول اكرم صلى الله عليه و آله از اينكه دخترش نكته را دركك كرده و ديكران 


را بر خود مقدم داشته شكفته كشت و فرمود: يدرش به فداى او 


باد. شعار «الجار ثم الدار؛ رسم جارى خاندان على و زهرا بود. 

على عليه السلام در خطبه «المتقين ) مى كويد: 

نفسه منه فى عناء و الناس منه فى راحه (0). 

متقى كسى است كه خودش از ناحيه سختكيرى هاى خودش در رنج است اما مردم از ناحيه او در آسايش اند. 


جنين توصيف مى كند: 
و يؤثرون على انفسهم و لو كان بهم خصاصه (6). 
ديكران را بر خود مقدم مى دارند هر جند فقير و نيازمند باشند. 


شود و در يكك اجتماع محروم مانند اجتماع آنروز مدينه بيشتر» و يكى از رازهاى تفاوت سيره رسول اكرم صلى الله عليه و آله 


وبه هر حال؛ زهد بر اساس فلسفه ايثار هيج كونه ربطى با رهبانيت و كريز از اجتماع ندارد بلكه زاييده علائق و عواطف 
اجتماعى است و جلوه عاليترين احساسات انسان دوستانه و موجب استحكام بيشتر ييوندهاى اجتماعى است. 


همدردى 


همدردى و شركت عملى در غم مستمندان و محرومان,» يكى ديكر از ريشه ها و فلسفه هاى زهد است. مستمند و محروم 
آنككّاه كه در كنار افرادى برخوردار و مرفه قرار مى كيرد» رنجش مضاعف مى كردد؛ از طرفى رنج ناشى از تهيدستى و 


دستنارسى به ضروريات زندكى» واز طرف ديككر رنج احساس تاخر و عقب ماندكى از حريفان. 


بشر بالطبع نمى تواند تحمل 


كند كه ديكران كه مزيتى بر او ندارند بخورند و بنوشند و بيوشند و قهقهه مستانه بزنند واو تماشاجى باشد و نظاره كند. 


آنجا كه اجتماع به دو نيم مى شود (بر خوردار و محروم) مرد خدا احساس مسؤوليت مى كند. در درجه اول» كوشش مرد خدا 
اين است كه به تعبير امير المؤمنين عليه السلام وضع موجود مبنى بر يرخورى ظالم و كرسنكى مظلوم را دكركون سازد واين 
ييمان خداست با دانايان امت (8)» و در درجه دوم با ايثار و تقسيم آنجه در اختيار دارد به ترميم وضع نابسامان مستمندان مى 
كوشد اما همينكه مى بينيد ١كشته‏ از بس كه فزون است كفن نتوان كرد)» وقتى كه مى بيند عملا راه بر خوردار كردن و رفع 
نيازمنديهاى مستمندان مسدود استء با هم دردى و هم سطحى و شركت عملى در غم مستمندان بر زخمهاى دل مستمندان 
مرهم مى كذارد. همدردى و شركت در غم ديكران» مخصوصا در مورد بيشوايان امت كه جشمها به آنان دوخته استء 


اهميت به سزايى دارد. على عليه السلام در دوره خلافت بيش از هر وقت ديكر زاهدانه زندكّى مى كرد. مى فرمود: 
ان الله فرض على ائمه العدل ان يقدروا انفسهم بضعفه الناس كيلا يتبيغ بالفقير فقره (8). 


خداوند بر يبشوايان دادكر فرض كرده است كه زندكى خود را با طبقه ضعيف تطبيق دهند كه رنج فقر» مستمندان را ناراحت 


وهم آن حضرت مى فرمود: 
| اقنع من نفسى بان يقال هذا امير المؤمنين و لا اشاركهم فى مكاره الدهر او اكون اسوه لهم فى جشوبه العيش (/0؟ 


آيا با عنوان و لقب «امير المؤمنين » كه روى من نهاده و مرا با آن خطاب 


مى كنند خودم را قانع سازم ودر سختيهاى روزكار بامؤمنين شركت نداشته باشم ويا در فقيرانه زندكى كردن امام و 


ييشواى آنان نباشم؟ 
ونيز در همان نامه مى فرمايد: 


بالشبع» او ابيت مبطانا و حولى بطون غرثى و اكباد حرى؟! 


جكّونه ممكن است هواى نفس بر من غلبه كند و مرا به سوى انتخاب بهترين خوراكها بكشاند» در صورتى كه شايد در حجاز 


يا يمامه افرادى يافت شوند كه اميد همين يكك قرص نان را هم ندارند و دير زمانى است كه شكمشان سير نشده است. آيا 


سزاوار است شب را با سيرى صبح كنم در صورتى كه در اطرافهم شكم هاى كرسنه و جككرهاى سوزان قرار دارد؟! 


على عليه السلام اكر شخص ديكرى را مى ديد كه اين اندازه بر خود تنكك مى كيرد, او را مورد مؤاخذه قرار مى داد. هنكامى 
كه با اعتراض روبرو مى شد كه يس تو خودت جرا اين اندازه بر خود تنكك مى كيرى» جواب مى داد: من مانند شما نيستم 
بيشوايان وظيفه جداكانه اى دارند (جنانكه از كفتكوى آن حضرت با عاصم بن زياد حارثى بيدا است) (. 


در جلد نهم بحار به نقل از كافى از امير المؤمنين عليه السلام روايت مى كند كه مى فرمود: 


«خداوند مرا يبشواى خلق قرار داده است و به همين سبب بر من فرض كرده است كه زندكى خود را در خوراكك و يوشاكك و 


در حد ضعيف ترين طبقات اجتماع قرار مى دهمء تا از طرفى مايه تسكين آلام فقير و از طرف 


ديكر سبب جل وكيرى از طغيان غنى كردد.) (8) در شرح احوال استاد الفقهاء وحيد بهبهانى (رضوان الله عليه) مى نويسند كه 
روزى يكى از عروسهاى خود را مشاهده كرد كه ييراهنى الوان از نوع يارجه هايى كه معمولا زنان اعيان و اشراف آن عصر 
مى يوشيدند به تن كرده است,ء فرزندشان (مرحوم آقا محمد اسماعيلء شوهر آن خانم) را مورد ملا-مت قرار دادند. اودر 


جواب يدر اين آيه قرآن را خواند: 
قل من حرم زينه الله التى اخرج لعباده و الطيبات من الرزق (١٠1)؟‏ 
! + بكو جه كسى زينتهايى كه خدا براى بندكانش آفريده و همجنين روزيهاى ياكيزه را تحريم كرده است؟ 


ايشان جواب دادند: من نمى كويم خوب يوشيدن و خوب نوشيدن واز نعمتهاى الهى استفاده كردن حرام است» خير» در 
اسلام جنين ممنوعيت هايى وجود ندارد ولى يكك مطلب ديككر هست و آن اينكه ما و خانواده ما به اعتبار اينكه ييشواى دينى 
مردم هستيم وظيفه خاصى داريم. خانواده هاى فقير وقتى كه اغنيا را مى بينند كه از همه جيز بر خوردارند طبعا ناراحت مى 
شوند» يكانه مايه تسكين آلامشان اين است كه خانواده «آقا» در تيب خودشان هستند. اكر ما هم در زندكى به شكل تيب اغنيا 
در آبيم اين يكانه مايه تسكين آلا-م هم از ميان مى رود. ما كه قادر نيستيم عملا وضع موجود را تغيير دهيم, لا اقل از اين 
مقدار همدردى مضايقه نكليم. 


جنانكه به وضوح مى بينيم» زهدهاى ناشى از همدردى و شركت در غم خواركى هم به هيج وجه با رهبانيت هم ريشكّى 
ندارد مبنى بر كريز از اجتماع نيست بلكه راهى است براى تسكين آلام اجتماع. 


زهد و آزادكى 


فلسفه ديكر زهد. آزادى و 


زاف كى انمث مان رفكو ]اد كى اندي كيل و ناا كسيف درقرا ناسيك 


نياز و احتياج ملا-كك «رو به مزاجى » است و بى نيازى ملاكك «آزادكى » . آزاد كان جهان كه سبكبارى و سبكبالى و قابليت 
تحركك و يرواز اصيل ترين آرزوى آنهاست,ء از آن جهت زهد و قناعت را ييشه مى سازند كه نيازها را تقليل دهند و به نسبت 


تفيل ثيازها خويشدن زا ال :قد اسارت اشياء و أشكامن برها سارت 


زندكى انسان مانند هر جاندار ديكر يكك سلسله شرايط طبيعى و ضرورى دارد كه از آنها كريزى نيستء از قبيل هوا براى 
تنفسء» زمين براى سكنى» نان براى خوردنء آب براى آشاميدن و جامه براى يوشيدن. انسان نمى تواند خود را از قيد اين امور 
و يكك سلسله امور ديكر مانند نور و حرارت يكسره بى نياز و آزاد سازد و به اصطلاح حكما «مكتفى بذاته ٠‏ كردد. 


ولى يكك سلسله نيازهاى ديكر هست كه طبيعى و ضرورى نيستء در طول حيات به وسيله خود انسان يا عوامل تاريخى و 


اجتماعى بر او تحميل مى شود و آزادى اش رااز آنجه هست محدودتر مى سازد. 


جبرها و تحميل ها مادام كه به صورت يكك نياز درونى در نيامده استء مانند جبرها و تحميل هاى سياسىء آنقدر خطرناكك 
نيست» خطرناكترين جبرها و تحميل ها و قيد و بندها آن است كه به صورت يكك نياز درونى در آيد و آدمى از درون خويش 


به زنجير كشيده شود. 


مكانيسم اين نيازها كه منجر به ضعف و عجز و زبونى انسان مى كردد اين است كه انسان براى اينكه به زند كَى خويش رونق 
و صفا و جلا بخشدء به تنعم و تجمل رو مى آورد و 


براى اينكه نيرومندتر و قدرتمندتر شود واز شرايط زندكى بهره مند كرددء در صدد تمليكك اشياء بر مى آيد» از طرف ديكر 
تدريجا به آنجه آنها را وسيله تنعم و قدرت تجمل و يا ابزار قوت و قدرت خويش قرار داده» خو مى كيرد و عادت مى كند و 
شيفته مى كردد و رشته هايى نامرئى او را به آن اشياء مى بندد و عاجز و زبون و ذليل آنها مى سازدء يعنى همان جيزى كه 
مايه رونق و صفاى زندكى اش شده بود» شخصيت او را بى رونق مى كند و همان جيزى كه وسيله كسب قدرت او در طبيعت 


شده بود» در درون او را ضعيف و عاجز و زبون مى سازد و به صورت برده وو به نده آن جيز در مى آورد. 


كرايش انسان به زهد» ريشه اى در آزاد منشى او دارد. انسان» بالفطره ميل به تصاحب و تملكك و بهره مندى از اشياء دارد ولى 
آنجا كه مى بيند اشياء به همان نسبت كه در بيرون او را مقتدر ساخته» در درون ضعيف و زبونش كرده و مملوكك و برده 


خويش ساخته استء. در مقابل اين برد كن طغيان مى كند و نام اين طغيان «زهد) است. 


عرفا و شعراى مااز حريت و آزادى و آزادكىء بسيار كفته اند. حافظ خود را غلام همت آن مى داند كه در زير اين جرخ 
كبود از هر جه رنكك تعلق يذيرد آزاد است. او در ميان همه درختان» تنها به حال سرو رشكك مى برد كه «از بار غم آزاد آمده 


است » . منظور اين بزركان از آزادى» آزادى از قيد : 7 خاطر اسك بع بد سكن نداشتن» شيفته و فريفته نبودن. 


وى اذاذى و آزاد كوه صرق كر ان لتك 


نداشتن مى خواهد. رشته هايى كه آدمى را وابسته و ذليل و ضعيف و عاجز و زبون مى سازدء تنها از ناحيه قلب و تعلقات قلبى 
نيست» خ و كيرى هاى جسمى و روحى به شرايط اضافى و مصنوعى كه ابتدا براى زيباتر كردن و رونق بخشيدن به زندكى و يا 
براى كسب قدرت و قوت ببشتر به وجود مى آيد و بعد به شكل يكك اعتياد (طبيعت ثانيه) مى كردد» هر جند! 0117 مورد علاقه 
قلبى نباشد و بلكه مورد نفرت باشد» رشته هاى قويترى براى اسارت انسان به شمار مى رود و بيش از تعلقات قلبى آدمى را 


زبون مى سازد. 
عارف وارستة ذل يدتبا تسكة اف .را ور نظر كيريد كهعاذث بداجاق و سيكان :و:افيون» طببعت ثائنه او شده اسبت و تخلف ا 
غذاهايى كه به آنها عادت كرده موجب مركك او مى شود. جنين شخصى حككونه مى تواند آزاد و آزاده زيست نمايد؟ 


دلبستكى نداشتن شرط لازم آزادكى است اما شرط كافى نيست. عادت به حد اقل برداشت از نعمتها و يرهيز از عادت به 


برداشت زياد» شرط ديكر آزادكَى است. 


مؤونه بسيار كم مى توانست زندكى خود را ادامه دهد. 


آياا اين ذخ 18 فضلت است كه كسمي خفيف المؤونه باشد؟ اكر صرفا از جنبه اقتصادى در نظر بكيريم كه ثروت كمترى را مستهلكك 
مى كند» جواب اين است كه نه و لا اقل فضيلت مهمى نيست. ولى اككر موضوع را 


از جنبه معنوى يعنى از جنبه حد اكثر آزادى نسبت به قيود زندكى مورد مطالعه قرار دهيم» جواب اين است. آرى فضيلت 
استء فضيلت بزركى هم هستء زيرا تنها با احراز اين فضيلت است كه انسان مى تواند سبكبار و سبكبال زندكى كند» تحركك 


و نشاط داشته باشدء آزادانه يرواز نمايد» در نبرد دائم زنك كن مكايا خيرة 


منحصر به عادات فردى نيست» تقيد به عادات و رسوم عرفى در نشستن و برخاستن هاء در رفت و آمدهاء در معاشرتهاء در 
لبامن يوشتد ق هارو امال انتها بآن زند كن «ن] سكين و المكة سركت را كبن مق كد 


حركتك دن هذان زند كئ عاش شتاوزئ كر ات اسك هرجه واستكيها كمتر نافد امكان شتاورى بشت اس واستكيهائ 


زياد اين امكان را سلب و خطر غرق شدن بيش مى آورد. 

اووالدس اعس كس د 

ذرشظ حادثات برون آى از كباس كاول برهكى انيت كه:شرط شاووق اث 

فرخى يزدى مى كُويد: 

زعريانى ننالد مرد با تقوا كه عريانى بود بهتر به شمشيرى كه از خود جوهرى دارد 

بابا طاهر رباعى اى دارد كه اكر جه به منظور ديكرى كفته است ولى مناسب بحث ماست. مى كويد: 

دلا راه تو ير خار و خسكك بى كذركاه تو براوج فلكك بى كراز دستت بر آيد يوست از تن بر آور تا كه بارت كمتركك بى 


سعدى نيز داستانى در باب هفتم كلستان آورده است و اككر جه هدف او نيز از آن داستان جيز ديكر است ولى مناسب بحث 


مانس م كوفل: 


«توانكر زاده اى ديدم بر سر كور يدر نشسته و با درويش بجه اى مناظره در بيوسته كه صندوق تربت ما سنككين است و كتابه 


رنكين 


وفرش رخام انداخته و خشت فيروزه دراو ساخته؛ به كور يدرت جه ماند» خشتى دو فراهم آورده و مشتى دو خاكك بر آن 


باشدهدوونق هر انق شمو كفنت يدرت زر آن ستككهاى كران بر خود بجنبيده باشدء يدر من به بهشت رسيده بود.) 


اينها همه تمثيلهايى است براى سبكبارى و سبكبالى كه شرط اساسى تحركها و جنبشها و جهشها است. جهشها و جنبشها و 
مبارزات سرس ختانه و ييكير به وسيله افرادى صورت كرفته كه عملا يايبندى هاى كمترى داشته اند يعنى به نوعى «زاهد) بوده 
الله كاند با رون اعد سو يجن اميز اتوويق الكلسيعاق وا مسرتو دو اوررده عقوف انك هار جد قرول تشوذكر» نان وهات زاوها 
تكرق كه تواست خليفة: را به وعفقنت اتداز دد ذو عضر هاء وت ككف مقاوسة حيرت انك ونث كلك ديرن أن حررئ' اسنت 
كه در اسلام «خفت مؤونه » خوانده مى شود. يكك ويت كنك قادر است با مشتى برنج روزهاى متوالى در يناهكاهها به سر برد 


و با حريف نبرد كند. 


كدام رهبر مذهبى يا سياسى است كه با ناز يروردكى منشا تحولى در جهان شده است ويا كدام سر سلسله» قدرت رااز 
خاندانى به خاندانى منتقل كرده است و لذت كرا بوده است؟ آزاد مرد جهان. على بن ابيطالب عليه السلام» از آن جهت به 


عنوان آزادمنشى زياد تكيه مى كند. در يكى از كلمات قصار مى فرمايد: 
الطمع رق مؤبد .)١١(‏ 
طمع برد كّى جاودان است. 


زهد عيسى بن مريم را جنين 


توصيف مى كند: 

ولا طمع يذله .)0١(‏ 

طمعى كه او را خوار و ذليل سازد در او نبود. 

در جاى ديكر مى فرمايد: 

الدنيا دار ممر لا دار مقر و الناس فيها رجلان: رجل باع نفسه فاوبقها و رجل ابتاع نفسه فاعتقها (19). 


دنيا كذركاه است نه قرا ركاه و مردم در اين معبر و كذركاه دو دسته اند: برخى خود را مى فروشند و برده مى سازند و 


خويشتن را تباه مى كنند و برخى بر عكسء خويشتن را مى خرند و آزاد مى سازند. 


از همه صريحتر و روشنترء بيان آن حضرت است در نامه اى كه به عثمان بن حنيف نوشته است. در آخرين بخش آن نامه؛ دنيا 
ولذت دنيا را مانند يكك مخاطب ذى شعور طرف خطاب قرار مى دهد و با زبان مخاطبه با دنياء راز زهد و فلسفه تركك لذت 


كرابى خويش را براى ما روشن مى سازد. مى فرمايد: 

اليكك عنى يا دنيا فحبلكك على غاربكك,ء قد انسللكك من مخالبكك و افلت من حبائلكك ... 

دور شو از من! افسارت را بر دوشت انداخته ام؛ از جنكال هاى درنده تو خود را رهانيده ام و از دامهاى تو جسته ام ... 
اعزبى عنى فو الله لا اذل لكك فتستذلينى و لا اسلس لكل فتقودينى ... (15) 


دور شو! به خداى سوكند كه رام تو و ذليل تو نخواهم شد كه هر جا بخواهى مرا به خوارى به دنبال خود بكشىء و مهار خود 
راابه دست تو نخواهم داد كه به هر سو بخواهى ببرى ... 


مراكفي اندة عليه يقد كن دنا 


و نعمتهاى دنيا. 
زهد و معنويت 


زهد و عشق و يرستش 


سر جشمه ديكر زهد و ترك لذت كرايى» برخوردارى از مواهب روحى و معنوى است. ما فعلا در صدد اثبات جنبه معنوى 
جهان و جنبه معنوى انسان نيستيم» اين خود داستانى ديكر است. بديهى است كه بنا بر جهان بينى مادى» تركك لذت كرايى و 
نادة يرسق و يول برسق براع بك سلسله كمالاتث معتوى» ين معتى اسث. ها فغلا يا اب مكتب و ابن كونه طرز تفكر كار 
نداريم. روى سخن با كسانى است كه بويى از معنويت به مشامشان رسيده است. اكر كسى بويى از معنويت برده باشد مى داند 
كه تا انسان از قيد هوايرستى آزاد نككردد و تا طفل جان از يستان طبيعت كرفته نشود و تا مسائل مادى از صورت هدف خارج 
نشود و به صورت وسيله در نيايد» سرزمين دل براى رشد و نمو احساسات ياكك و انديشه هاى تابناكك و عواطف ملكوتى 


آماده نمى كردد. اين است كه مى كويند: زهد شرط اصلى معرفت افاضى است و ييوندى محكم و ناكسستنى با آن دارد. 


حق يرستى به معنى واقعى كلمه» يعنى شور محبت و خدمت حق را داشتن و با ياد او مانوس بودن واز يرستش او لذت بردن و 
در حال توجه و حضور و ذكر دائم بودن» با خود يرستى و لذت كرايى ودر اسارت زرق و برق ماديات بودن به هيج وجه 
سازكار نيست. نه تنها خدا يرستى مستلزم نوعى زهد استء هر عشق و يرستشى (خواه در مورد وطن يا مسلكك و مرام) مستلزم 


نوعى زهد و بى اعتنايى نسبت به شؤون مادى است. 


عشقها و يرستشهاء بر خالاف علمها و فلسفه هاء جون سر و 


كارشان با دل و احساسات است رقيب نمى يذيرند. هيج مانعى ندارد كه يكك نفر عالم يا فيلسوف به نده درم و دينار باشد و به 
موقم خود فكر و انديشه را در مسائل فلسفى و منطقى و طبيعى و رياضى به كار اندازد؛ ولى امكان ندارد قلب جنين فردى 
كانون يكك عشقء آنهم عشق به يكك «معنى » از قبيل نوع انسان و يا مرام و مسلكك بوده باشدء تا جه رسد به اينكه بخواهد 
كانون عشق الهى باشد واز عشق الهى بر افروخته كردد و محل سطوع اشراقات و الهامات خدايى كردد. يس خانه دل را از 
تعلقات مادى خالى و فارغ نككه داشتن و بتهاى سيم و زر را از كعبه دل فرود آوردن و شكستن» شرط حصول كمالات معنوى 


و رشل د . شخصيت واقعى انسانى است. 


همان طور كه بارها كفته ايم» هركز نبايد آزادى از بندكى سيم و زر و بى اعتنايى به آنجه قابل تبديل به اين فلز استء با 
رهبانيت و تركك مسؤوليتها و شانه خالى كردن از زير تعهدات اشتباه بشود» بلكه مسؤوليت و تعهد تنها در يرتو جنين زهدهايى 
است كه حقيقت خويش وا باز امن يابتد .و ذيكر لقظ ثور غالى و ادعاق بن يشتواته من باشند همجتانكه ذن شخص على عليه 
السلام اين دو يعنى زهد و احساس مسؤوليت يكجا جمع بود. على اول زاهد جهان بود ودرعين حال حساسترين قلبها را 


اسك يه سبع ولعواض الجاع :دو سيعة فاشنة او از طرفي فى كيك؛ 
ما لعلى و لنعيم يفنى و لذه لا تبقى (15). 
على را با نعمت و لذت نايايدار جه كار؟ 


از طرف ديككرء براى يكك بى عدالتى كوجكك و احيانا به خاطر يكك محروم؛ شب خوابش 


نمى برد. او حاضر نبود شكم سير بخوايد مبادا در اقصى بلاد كشور فردى كرسنه بيدا شود: 
«و لعل بالحجاز او اليمامه من لا طمع له فى القرص و لا عهد له بالشبع.» )١8(‏ 


ميان آن زهد و اين حساسيت رابطه مستقيم بود. على جون زاهد و بى اعتنا و بى طمع بود و از طرف ديكر قلبش از عشق الهى 
مالامال بود و جهان رااز كوجكترين ذره كرفته تا بزركترين ستاره يكك واحد ماموريت و مسؤوليت مى ديدء اينجنين نسبت به 
حقوق و حدود اجتماعى حساس بود. اواكر فردى لذت كرا و منفعت يرست مى بود محال بود اينجنين شخصيت مسؤول و 
متعهدى بيدا كند. 


در روايات اسلامى به اين فلسفه زهد تصريح شده است و در نهج البلاغه بالخصوص بر آن تكيه شده است. در حديث از امام 
صادق عليه السلام رسيده اسنت كه: 


...و كل قلب فيه شكك او شركك فهو ساقط و انما ارادوا الزهد لتفرغ قلوبهم لالآخره (17). 


هر دلى كه در آن شكك يا شرركك وجود داشته باشد از درجه اعتبار ساقط است. از اين جهت زهد را بركزيدند كه دلهايشان 


براى آخرت از هر آرزوى ديكّر خالى و فارغ باشد. 


جنانكه مى بينيم» در اين حديث هر نوع هوا يرستى و لذت يرستى «شركك » و بر ضد خدا يرستى خوانده شده است. مولوى 


زهد عارفانه را اينجنين توصيف مى كند: 


زهد اندر كاشتن كوشيدن است معرفت آن كشت را روييدن است جان شرع و جان تقوا عارف است معرفت محصول زهد 
سالف است 


بود على در نمط نهم اشارات كه به «مقامات العارفين » اختصاص يافته استء زهد را به زهد عارف و زهد 


«زاهدانى كه از فلسفه زهد آكاهى ندارند» به خيال خود «معامله » اى انجام مى دهندء كالاى آخرت را با كالاى دنيا معاوضه 
فى كتشلة اذ تعات دتيا سنك فى شويدل كه در غوغن ال تمتعات الخروى يهرة شد كرذتده ١ه‏ عبارت ذيكر فز اين جهان 
برداشتث ثمى كتتد نا در جهان ديكر برداشت تماينك: ولى زاهد ١‏ كاهو اشنا به فلسفهة زهد از آن جهت زهد مى ورؤد كه ثم 
خواهد ضمير خويش را به غير ذات حق مشغول بدارد. جنين شخصى شخصيت خويش را كرامى مى دارد و جز خدا جيز 
ديكروا كوسكير از آن هى دائد كه خودرا يدان مشغول سازة: ودر بتد اساركش در ايل 


«الزهد عند غير العارف معامله ما كان يشترى بمتاع الدنيا الاخره» و الزهد عند العارف تنزه ما عما يبشغل سره عن الحق و تكبر 
على كل شىء غير الحق.) 


وهم او در فصلى ديكر از كتاب اشارات»؛ آنجا كه درباره «تمرين عارف » بحث مى كند. مى كويد: 


«إين تمرين به خاطر سه هدف است: يكى رفع مانع يعنى برداشتن غير خدا از سر راه» دوم رام و مطيع ساختن نفس اماره نسبت 
به نفس مطمئنه» سوم تلطيف باطن.) 


آنكاه براى هر يكك از آن سه هدفءه عامل يا عواملى ذكر مى كند. مى كويد زهد حقيقى و واقعى كمكك مى كند به هدف 
اول» يعنى برداشتن غير حق از سر راه. 
تضاد دنيا و آخرت 


مساله تضاد دنيا و آخرت و دشمنى آنها با يكديكر واينكه اين دو مانند دو قطب مخالف اند از قبيل مشرق و مغرب اند كه 


نزديكى به هر يكك مساوى است با دورى 


از ذيكرىء» همه مربوط به اين مطلب است يعنى مربوط است به جهان دل و ضمير انسان و دلبستكى ها و عشق ها و يرستش 
هاى انسان. خداوند به انسان دو دل نداده است ما جعل الله لرجل من قلبين فى جوفه (18). با يكك دل نمى توان بيش از يكك 


معشوق بركزيد. اين است كه وقتى از على عليه السلام در باره جامه اش كه كهنه و مندرس بود سؤال كردند» فرمود: 
يخشع له القلب و تذل به النفس و يقتدى به المؤمنون (19). 
دل به اين سبب نرم مى كردد و نفس به اين وسيله رام مى شود و مؤمنان به آن اقتدا مى كنند. 


يعنى كسانى كه جامه نو ندارند از يوشيدن جامه كهنه راحت نمى شوند و احساس حقارت نمى كنند» زيرا مى بينند يبيشوايشان 
جامه اى بهتر از جامه آنها نيوشيدة استث. انكاه اضافه فرهود كة همائا ذنيا و آخرت دو دشمن مشخص ودو راه مختلق ائدء 
هر كس دنيا را دوست بدارد ورشته تسلط دنيا را به كردن خود بيندازد. طبعا آخرت را و آنجه مربوط به آخرت است دشمن 
مى دارد. دنيا و آخرت به منزله مشرق و مغرب اند كه نزديكى به هر يكك از اينها عين دورى از ديكرى استء اين دو در حكم 


دو هوو مى باشند. 
على عليه السلام در يكى از نامه هايش مى نويسد: 


وايم الله - يمينا استثنى فيها بمشيه الله - لا-روضن نفسى رياضه تهش معها الى القرص اذا قدرت عليه مطعوما و تقنع بالملح 
مادوما و لا-دعن مقلتى كعين ماء نضب معينها مستفرغه دموعهاء اتمتلى ء السائمه من رعيها فتبركك و تشبع الربيضه من عشبها 
فتربض و ياكل على من زاده فيهجع؟! 


قرت اذا عينه اذا اقتدى بعد السنين المتطاوله بالبهيمه الهامله و السائمه المرعيه. 


سوكند ياد مى كنم به ذات خدا كه به خواست خدا نفس خويش را جنان ورزيده سازم و كرستكى بدهم كه به قرص نانى و 
شكفتا! آيا اين درست است كه شتران در جراكاهها شكم خويش را انباشته كنند و در خوابكاه خويش بخسبند» و كوسفندان 
در صحراها خود را سير كنند و در جايكاه خويش آرام كيرند؛ على نيز شكم خويش را سير كند و در بستر خود استراحت 
كند؟! جشم على روشن! يس از ساليان دراز به جهاريايان اقتدا كرده است. 


آنكاه مى فرمايد: 


طوبى لنفس ادت الى ربها فرضها و عركت بجنبها بؤسها و هجرت فى الليل غمضها حتى اذا غلب الكرى عليها افترشت ارضها و 
توسدت كفها فى معشر اسهر عيونهم خوف معادهم و تجافت عن مضاجعهم جنوبهم و همهمت بذكر ربهم شفاهم و تقشعت 
بطول استغفارهم ذنوبهم. اولئكك حزب الله» الا ان حزب الله هم المفلحون (20). 


خوشبخت و سعادتمند آن كه فرايض يرورد كار خويش را انجام دهدء رنجها را (مانند سنكك آسيا دانه را) خرد كند» شب 
هنكام از خواب دورى كزيندء, آنككاه كه سباه خواب حمله مى آورد زمين را فرش و دست خود را بالش قرار مى دهد. در 
زمره كروهى كه بيم روز بازكشت خواب از جشمشان ربوده و يهلوهاشان از خوابكاههاشان جا خالى كرده است و لبهاشان به 


ذكر يرورد كارشان در زمزمه استء ابرهاى كناهان بر اثر استغفار مداومشان بر طرف شده است. آنانند حزب خداء همانا 


تنها آنان رستكارانند. 


ذكراين دو قسمت يشت سر يكديكر رابطه زهد و معنويت را كاملا روشن مى كند. خلاصه دو قسمت اين است كه از دو راه 
يكى را بايد اتتخاب كرد: يا خورد و خواب و خشم و شهوت. نه رازى و نه نيازى» نه توجهى و نه نم اشكى و نه انسى و نه 
روشنايى ائء و كامي إن سهد حيوائيت فراتر رفت ويا اقدمى در وادى انساثيت و استفادة از مواغب خاض الهى كه مخصوضص 
دلهاى ياكك و روحهاى تابناكك است. 


زهدء برداشت كم براى بازدهى زياد 


جندى يبيش سفرى كوتاه به اصفهان اتفاق داد. در آن اوقات روزى در محفلى از اهل فضل بحث «زهد» مطرح شد و جوانب 
مختلف مطلب با توجه به تعليمات همه جانبه اسلام مورد توجه واقع شد. همكان مى خواستند تعبيرى جامع و رسا براى زهد به 
است و يادداشتهاى خود را در اختيار من كذاشت - تعبيرى نغز و رسا كردء كفت: «زهد اسلامى عبارت است از برداشت كم 


و بازدهى زياد) . 


- منطبق يافتم. فقط با اجازه آن مرد فاضل» تصرف مختصرى كرده مى كويم: «زهد عبارت است از برداشت كم براى بازدهى 
زياد)» يعنى رابطه اى ميان «(كم برداشت كردن » از يكك طرف و«زياد بازدهى دادن »از طرف ديكر موجود است,ء بازدهى 


عاق انبائى اتساة و فعليات شخديت الى الساننة سه 


در قسمت عاطفه و اخلاق و جه در قسمت تعاونها و همكاريهاى اجتماعى و جه از نظر شرافت و حيثيت انسانى و جه از نظر 


عروج و صعود به عالم بالاء همه و همه رابطه معكوس دارند با برداشتها و برخوردارى هاى مادى. 


انسان اين ويزكى را دارد كه برداشت و برخوردارى زياد از ماده و طبيعت و تنعم و اسراف در لذاتء او را در آنجه هنر و 
كمال انسانى ناميده مى شود ضعيفتر و زبونتر و بى بارتر و عقيم ترمى سازد» و بر عكس يرهيز از برداشت و برخوردارى (البته 
در حدود معينى) كوهر او را صفا و جلا مى بخشدء فكر واراده (دو نيروى عالى انسانى) را نيرومندتر مى كند. 


اين حيوان است كه برداشت و برخوردارى بيشتر او را در كمال حيوانى به جلو مى برد. در حيوان نيز آنجه به منزله «هنرا 
ناميده مى شود اين طور نيست» يعنى يكك حيوان براى اينكه جاقتر بشود و كوشتش بهتر مورد استفاده قرار بككيرد ويا براى 
اينكه شير و يشم بيشترى بدهد بايد هر جه بيشتر تيمار شود اما يكك اسب مسابقه جنين نيست. اسب سر طويله محال است كه 
از عهده مسابقه بيرون آيدء اسبى مى بايد كه روزها بلكه ماهها تمرين كم خوراكى ديده باشد و لاغر ميان شده باشد» كوشتها 
و بيه هاى اضافى را ريخته باشد تا جابكك و جالاكك شده و به تيز روى كه از نوع «هنر) و فعاليت براى آن حيوان است قادر 


كردد. 


زهد براى آدمى تمرين استء اما تمرين روح. روح با زهد ورزش مى يابد و تعلقات اضافى را مى ريزد» سبكبال و سبكبار مى 
كردد ودر ميدان فضايل» سبكك 


به يرواز در مى آيد. 


ازقضا على عليه السلام از تقوا و زهد به «ورزش » تعبير مى كند. كلمه «رياضت » در مفهوم اصلى خودش عبارت است از 


ورزش و تمرين مقدماتى اسب مسابقه. ورزش هم «رياضت » ناميده مى شود. مى فرمايد: 
و انما هن تفجو ارو فوا" اشر 1 
همانا نفس خويش رابا تقوا ورزش مى دهم. 


كياهها جطور؟ كياه هم مانند حيوان است. لا اقل قسمتى از آنجه مى توان آن را - و لو با تشبيه و مسامحه - «هنر» كياه ناميد» 
مشروط به برداشت كمتر است از طبيعت. 


على عليه السلام به اين نكته نيز اشاره مى كند و از كياهان مثلى مى آورد. در يكى از نامه هايش يس از آنكه زندكى زاهدانه 
و قانعانه و كم برداشت خويش را براى يكى از فرماندارانش تشريح مى كند و او را ترغيب مى نمايد كه در زندكى اين راه را 


«مثل اين است كه اعتراض معترض را مى شنوم كه اكر برداشت على اين اندازه كم باشدء بايد به علت ضعف قادر به 
هماوردى با دلاسوران نباشد. يس جككونه است كه هيج دلاورى تاب هماوردى او را ندارد؟ ولى اشتباه مى كنند. آن كه با 
سختيهاى زندكى دست به كريبان استء نيرومندتر و آبديده تراز كوره بيرون مى آيدء همانا جوب درخت صحرايى كه 
دست باغبان نوازشش نمى دهد وهر لحظه به سراغش نمى رود و با محروميتها همواره در نبرد است محكمترء با صلابت ترو 


انث تششر فروزانتر و ديرياتر است.») فرفة 


اين قانون كه بر جانداران حاكم استء بر انسان بما هو انسان (يعنى از نظر خصلتهاى خاص انسانىء از نظر همان جيزها كه به 


نام «شخصيت انسانى » ناميده مى شود) به درجاتى 


كلمه «زهد)» با همه مفهوم عالى و انسانى كه دارد سرنوشت شومى بيدا كرده است و مخصوصا در عصر ما ظالمانه محكوم مى 
شود. در مفهوم اين كلمه غالبا تحريف و اشتباه كارى به عمد يا غير عمد رخ مى دهده كاهى مساوى با تظاهر و ريا معرفى مى 


شود و كاهى مرادف با «رهبانيت و عزلت و كوشه كيرى ). 


هر كسى درباره اصطلاحات شخصى خود مختار است كه اين الفاظ را به هر معنى كه مى خواهد استعمال كندء اما ه ركز نمى 
توان مفهوم و اصطلاح ديكرى را به بهانه يكك مفهوم غلط و يكك اصطلاح ديكر محكوم كرد. 


اسلام در سيستم اخلاقى و تربيتى خود كلمه و اصطلاحى به كار برده است به نام «زهد» . نهج البلاغه و روايات اسلامى ير 


است از اين كلمه. ما اكر بخواهيم درباره زهد اسلامى بحث كنيم بايد قبل از هر جيز مفهوم اسلامى آن را دركك كنيم» سيس 
در باره آن قضاوت كنيم. مفهوم زهد اسلامى همين است كه كفته شد و فلسفه اش نيز همان است كه با استناد به مداركك 
اسلامى توضيح داده شد. حالا كجاى آن مورد ايراد است؟ هر كجا كه ايرادى دارد بككوييد تا استفاده كنيم. 


از آنجه كفته شد معلوم شد كه اسلام در زمينه زهد, دو جيز را سخت محكوم كرده است: يكى رهبانيت و ديكرى ماده 
برس و يول ترمشية أو ند عنا رت جا نس اذا ود كن از ا: 


كدام مكتب و منطق است كه رهبانيت را توصيه كند و كدام مكتب است كه به يول يرستى و كالا يرستى و يا مقام يرستى و به 


عبارت جامعتر «دنيا زدكى ) توصيه 


كند؟ و آيا ممكن است انسان اسير و كرفتار و به نده و برده ماديات باشد و به تعبير امير المؤمنين عليه السلام به نده دنيا و به 


نده كسى باشد كه دنيا در اختيار اوست و آنككاه از شخصيت دم بزند؟! 


در اينجا مناسب مى بينم قسمتى از عبارات يكك نويسنده ماركسيست را در رابطه يول يرستى و شخصيت انسانى نقل كنم. اين 
نويسنده در كتابى جامع و مفيد كه در زمينه اقتصاد سرمايه دارى و اقتصاد كمونيستى نوشته استء به جنبه اخلاقى حكومت 


يول بر اجتماع توجه مى كند و مى كويد: 


«تسلط فوق العاده «طلا» در اجتماع معاصرء غالبا باعث تاثر و انزجار قلبهاى حساس است. مردان طالب حقيقت هميشه تنفر خود 
را نسبت به اين «فلز يليد» ! ابراز مى دارند و فساد اصلى اجتماع معاصر را به واسطه وجود طلا مى دانند. ولى در حقيقت تكه 
هاى دايره مانند يكك فلز زرد و درخشنده كه طلايش مى نامند تقصير و كناهى ندارد ...قدرت و تسلط يولء نماينده و مظهر 
عمومى قدرت و تسلط اشياء بر بشر است. اين قدرت تسلط اشياء بر بشر از خصايص عمده اقتصاد بدون نظم و مبتنى بر مبادله 
مى باشد. همان طور كه بشر بى تمدن زمان قديم بتى را كه به دست خود مى ساخت معبود و مسجود خود قرار مى داد و آن 
را مى يرستيد» بشر دوران معاصر نيز مصنوع خود را مى يرستد و زندكى اش تحت تسلط و اقتدار اشيائى است كه به دست 
خود ساخته و يرداخته است ... براى آنكه كالا يرستى و يول يرستى كه ناياكترين شكل تكامل يافته كالا يرستى است به كلى 
ريشه كن شود. بايد علل اجتماعى 


كه آنها را به وجود آورده است از بين برد و سازمان اجتماع را طورى تنظيم كرد كه سلطه و اقتدار سكه هاى كوجكك (اين فلز 
ررد و كرعفان) بوكر محز تارود كردد. دن تين سازماتى ذركر حكوفت اشباء ين بشن وجو تدواهد داشت يلكه: بر عكس 
بشر منطقا و بر طبق نقشه معين بر اشياء حكومت خواهد كرد و احترام و كرامى داشتن «شخصيت بشر) جايكزين يرستش يول 


خواهد بود.) )١8(‏ 


ما با نظر نويسنده مبنى بر اينكه حكومت اشياء بر بشر و مخصوصا حكومت يول بر بشر بر خلاف شؤون و حيثيت و شرافت 


بشرى است و در دنائت و يستى نظير بت يرستى است موافقيم» ولى با راه جاره انحصارى او موافق نيستيم. 


اين كه از نظر اجتماعى و اقتصادى بايد اصل مالكيت اشتراكى جاى او را بككيرد يا نه مورد بحث ما نيست»ء ولى ييشنهاد اين 


راه از جنبه اخلاقى درست مثل اين است كه براى آنكه روح امانت را به اجتماع باز كردانيم» موضوع امانت را معدوم سازيم. 


بشر آنكاه شخصيت خود را باز مى يابد كه شخصا كريبان خويش را از تسلط يول خلاص كند و خود را از اختيار يول خارج 
سازد و يول را در اختيار خود قرار دهد. شخصيت واقعى آنجاست كه امكان تسلط يول و كالا باشد» در عين حال بشر بر يول 


در مكتب تربيتى اسلام» انسان شخصيت خويش را باز مى يابد بدون آنكه نيازى به از بين بردن حق تملكك در كار باشد. 


تربيت 


يافتكان اسلام در يرتو تعليمات اسلامى به نيروى «زهد» مجهزند و حكومت يول و كلا رااز خويشتن دور و حكومت خويش 


رابر آنها مستقر مى سازند. 
بى نوشتها 
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؟-رجوع شود به بحار الا-نوار» ج 6 جزء اخلاق» باب 1١‏ (ياب النهى عن الرهبانيه و السياحه). مللاى رومى در دفتر ششم 


مثنوى داستانى آورده از مناظره مرغ و صياد درباره اين حديث. 
- نهج البلاغه» خطبه 188. 

ع*- حشر/4. 

ف - ١‏ ... اخذ الله على العلماء ان لا يقاروا على كظه ظالم و لا سغب مظلوم » (نهج البلاغ. خطبه "). 
© - نهج البلاغه» خطبه الله 

- نهج البلاغه؛ نامه 50. 

/- نهج البلاغه» خطبه 0ق 

- بحار» ج 4 جاب تبريز» ص /0/. 

٠‏ -اعراف/57. 

.١17١ كلمات قصارء حكمت‎ -١ 

.109 خطبه‎ - ١ 

3 - كلمات قصارء: حكمت .١78‏ 

؟١‏ - نهج البلاغه. نامه 50. 

..1١0 نهج البلاغه» خطبه‎ - ١ 


8 - نهج البلاغه؛ نامه هع. 


.١"59و12 كافى» ج "”/ص‎ - ١ 
-احزاب/5].‎ 

4 - نهج البلاغه» حكمت 44. 
"٠‏ - نهج البلاغه نامه 60. 

١‏ - آقاى اكبر يرورش. 

زف - نهج البلاغه. نامه 60. 

3 - نهج البلاغه؛ نامه ه. 

؟” - اصول اقتصاد نوشين» فصل «شكل ارزش - يول » . 
مجموعه آثار جلد ١8‏ صفحه 0١١‏ 
استاد شهيد مرتضى مطهرى 
كرامت انسانى 

كرامت انسانى 


بوااماى سكنان 7 عفويك كرادت الساق زب ونا سيارك ال هرائيه بالاض الساى اكوم اسافين ترق تو الكافل اسان به 


حساب مى آيد. 

آن حضرت مى فرمايند: 

«من كرمت عليه نفسه هانت عليه شهواته » .)١(‏ 

اك كناداراق كرامت تفن ياش شيو اكادن يش او ارش خراهتك يوقا 
ويا مى فرمايد «من كرمت عليه نفسه لم يهنها بالمعصيه » . (5) 


و كرامت قائل باشد خود را به معصيت و كناه» زيون و خوار نمى كند) . 


و در جاى ديككر مى فرمايد: «عالم كسى است كه قدر خويش را بشناسد و از جهل و نادانى انسان همين بس كه ارزش خود را 


ندانك). 
ودر نامه "١‏ نهج البلاغه مى فرمايد. 


«نفس خود رااز يستى كرامى بدارء هر جند تو را بدانجه خواهى رساند؛ جه آنجه راز خود بر سر اين كار مى نهى هركز به 


تو برنكردده . 

- ارجمندى با دشوارى ها است. (*) 

-ازهر كه خواهى بى نياز شو مانندش باش و نيازمند هر كه خواهى بشو اسيرش باش.» 
بى نوشتها 

)١‏ حكمت 588 نهج البلاغه 

؟) مستدركك الوسايل ج ١١‏ باب ١‏ 

") غررالحكم ج ١‏ 

نهج البلاغه 


د كتر سيد جعفر شهيدى 


مقدمه 
عبادت و برستش خداوند يكتا و ترك يرستش هر موجود ديكرء يكى از اصول تعليمات بيامبران الهى است. تعليمات هيج 
ييامبرى از عبادت خالى نبوده است. 


جنانكه مى دانيم در ديانت مقدسه اسلام نيز عبادت سرلوحه همه تعليمات است. جيزى كه هست در اسلام عبادت به صورت 
يكك سلسله تعليمات جدا از زندكى كه صرفا به دنياى ديكر تعلق داشته باشد وجود نداردء عبادات اسلامى با فلسفه هاى 


زندكى توام است و در متن زند كى واقع است. 


كذشته از اينكه برخى عبادات اسلامى به صورت مشترك و همكارى دسته جمعى صورت مى كيرد اسلام به عبادتهاى فردى 
نيز آن جنان شكل داده است كه متضمن انجام ياره اى از وظايف زندكى است. مثلا نماز كه مظهر كامل اظهار عبوديت است»ء 
جنان در اسلام شكل خاص يافته است كه حتى فردى كه مى خواهد در كوشه خلوت به تنهايى نماز بخواند خود به خود به 
انجام ياره اى از وظايف اخلااقى و اجتماعى از قبيل نظافت, احترام به حقوق ديكران» وقت شناسى» جهت شناسى» ضبط 
احساسات» اعلام صلح و سلم با بندكان شايسته خدا و غيره مقيد مى كردد. 


از نظر اسلام هر كار خير و مفيدى اكر با انكيزه ياكك خدايى توام باشد عبادت است. لهذا درس خواندن؛ كار و كسب كردنء 
قعاليت الجتماعى كردق اكرلله وفى الله باشد غبادت اسث: 


در عين حالء اسلام نيز ياره اى تعليمات دارد كه فقط براى انجام مراسم عبادت وضع شده است از قبيل نماز و روزه» واين 


خود فلسفه اى خاص دارد. 
درجات عبادتها 


تلقى افراد از غبادت يكسان نيست» متفاوت است. از نظر برخخى افراد عبادت نوعى معامله و معاوضه و مبادله كار 


و مزد استء كار فروشى و مزد بككيرى است. همان طور كه يكك كاركرء روزانه نيروى كار خود را براى يكك كار فرما مصرف 
مى كند و مزد مى كيرد» عابد نيز براى خدا زحمت مى كشد و خم و راست مى شود و طبعا مزدى طلب مى كند كه البته آن 


مزد در جهان ديكر به او داده خواهد شد. 


و همان طور كه فايده كار براى كاركر در مزدى كه از كار فرما مى كيرد خلاصه مى شود و اكر مزدى در كار نباشد نيرويش 
به هدر رفته است» فايده عبادت عابد نيز از نظر اين كروه همان مزد و اجرئى است كه ذر جهان دذيكر به او به ضورت يكك 


سلسله كالاهاى مادى يرداخت مى شود. 

وامااينكه هر كارفرما كه مزدى مى دهد به خاطر بهره اى است كه از كار كار كر مى برد و كارفرماى ملكك و ملكوت جه 
بهره اى مى تواند از كار به نده ضعيف ناتوان خود ببرد» و هم اينكه فرضا اجر و مزد از جانب آن كار فرماى بزركك به صورت 
تفضل و بخشش انجام كيرد يس جرا اين تفضل بدون صرف مقدارى انرزى كار به او داده نمى شود, مساله اى است كه براى 
اينجنين عابدهايى هر كز مطرح نيست. 

از نظر اين كونه افراد تار و يود عبادت همين اعمال بدنى و حركات محسوس ظاهرى است كه به وسيله زبان و ساير اعضاى 
بذ اصؤرت امن كيرد 

اين يكك نوع تلقى است از عبادت كه البته عاميانه و جاهلانه است,ء و به تعبير بوعلى در نمط نهم اشارات خدا نشناسانه است و 


تلقى ديكر از عبادت تلقى عارفانه است. بر حسب 


اين تلقى» مساله كاركر و كارفرما و مزد به شكلى كه ميان كاركر و كارفرما متداول است مطرح نيست و نمى تواند مطرح 
باشد. بر حسب اين تلقى» عبادت نردبان قرب استء معراج انسان استء تعالى روان استء يرواز روح است به سوى كانون 
نامرئى هستى» يرورش استعدادهاى روحى و ورزش نيروهاى ملكوتى انسانى است» ييروزى روح بر بدن استء عاليترين عكس 
العمل سياسكراراته اسان است اق يديد اووتدة علقت» اظياز شتكى و عق انشاة ايه كافل مطلق و ميل على 
الاطلاق» و بالاخره سلوكك و سير الى الله است. 


بر حسب اين تلقى» عبادت ييكرى دارد و روحى» ظاهرى دارد و معنى اى آنجه به وسيله زبان و ساير اعضاى بدن انجام مى 
شود بيكره و قالب و ظاهر عبادت است» روح و معنى عبادت جيز ديكر است. روح عبادت وابستكّى كامل دارد به مفهومى كه 
عابد از عبادت دارد و به نوع تلقى او از عبادت و به انككيزه اى كه او را به عبادت بر انكيخته است و به بهره و حظى كه از 
عبادت عملا مى برد واينكه عبادت تا جه اندازه سلوك الى الله و كام برداشتن در بساط قرب باشد. 


تلقى نهج البلاغه از عبادت 


تلقى نهج البلاغه از عبادت جككونه است؟ تلقى نهج البلاغه از عبادت تلقى عارفانه است. بلكه سر جشمه و الهام بخش تلقى 
هاى عارفانه از عبادتها در جهان اسلام» يس از قرآن مجيد و سنت رسول اكرم كلمات على و عبادتهاى عارفانه على است. 


جنانكه مى دانيم يكى از وجهه هاى عالى و دور يرواز ادبيات اسلامى (جه در عربى و جه در فارسى) وجهه روابط عابدانه و 
عاتقانه انسان أست بااذات 


احديت. انديشه هاى نازك و ظريفى به عنوان خطابه؛ دعاء تمثيل» كنايه» به صورت ثثر يا نظم در اين زمينه به وجود آمده 


اليك كه واستى تسن امد و اعجات انكر اسك 


با مقايسه با انديشه هاى ما قبل اسلام در قلمرو كشورهاى اسلامى مى توان فهميد كه اسلام جه جهش عظيمى در انديشه ها در 
جهت عمق و وسعت و لطف و رقت به وجود آورده است. اسلام از مردمى كه بت يا انسان و يا آتش را مى يرستيدند و بر اثر 
كوتاهى انديشه ها مجسمه هاى ساخته دست خود را معبود خود قرار مى دادند وو يا خداى لا يزال را در حد يدر يكك انسان 
تنزل مى دادند و احيانا يدر و يسر را يكى مى دانستند و يا رسما اهورا مزدا را مجسم مى دانستند و مجسمه اش را همه جا 
نصب مى كردند» مردمى ساخت كه مجردترين معانى و رقيقترين انديشه ها و لطيفترين افكار و عاليترين تصورات را در مغز 


خود جاى دادند. 


جطور شد كه يكمرتبه انديشه ها عوض شدء منطقها تغيير كرد» افكار اوج كرفت» احساسات رقت يافت و متعالى شد و ارزشها 
د كر كون كفت؟ 


سبعه معلقه و نهج البلا-غه دو نسل متوالى هستند. هر دو نسل» نمونه فصاحت و بلاغت اند اما از نظر محتوا تفاوت از زمين تا 
آسمان است. در آن يكى هر جه هست وصف اسب است و نيزه و شتر و شبيخون و جشم و ابرو و معاشقه و مدح و هجو افراد؛ 


و دراين يكى عاليترين مفاهيم انسانى. 


اكنون براى اينكه نوع تلقى نهج البلاغه از عبادت روشن شودء به ذكر نمونه هايى از كلمات على مى يردازيم و سخن خود را 
با جمله اى آغاز مى كنيم كه درباره تفاوت 


تلقى هاى مردم از عبادت كفته شده است. 

عبادت آزادكان 

ان قوما عبدوا الله رغبه فتلكك عباده التجار» و ان قوما عبدوا الله رهبه فتلكك عباده العبيد» و ان قوما عبدوا الله شكرا فتلكك عباده 
الاحرار .)١(‏ 


مانا كروهى داف زابه اتكيزه واذاش مى مده ار غبادث اتحازت يشكاة: اسخه و كروهئ اويا اق ترس ف برسهده ايد 
عاذي عيادقة بردة حسقتاق اسكه و كروفى اوروا براق تكد اذ وا سياسكرزارق كزفه باشتد من برسسده ابن غبادث آزاد كان 


السك 
لو لم يتوعد الله على معصيته لكان يجب ان لا يعصى شكرا لنعمه (5). 

فرضا خداوند كيفرى براى نافرمانى معين نكرده بود سياسكزارى ايجاب مى كرد كه فرمانش تمرد نشود. 

از كلمات آن حضرت است: 

الهى ما عبدتكك خوفا من ناركك و لا طمعا فى جنتكك بل وجدتكك اهلا للعباده فعبدتكك (0. 

من تو را به خاطر بيم از كيفرت و يا به خاطر طمع در بهشت يرستش نكرده ام من تو را بدان جهت يرستش كردم كه شايسته 
يرستش يافتم. 


ياد حق 


ريشه همه آثار معنوى اخلااقى و اجتماعى كه در عبادت است در يكك جيز است: ياد حق و غير او را از ياد بردن. قرآن كريم 
در يكك جا به اثر تربيتى و جنبه تقويتى روحى عبادت اشاره مى كند و مى كويد: «نماز از كار بد و زشت باز مى دارد) ودر 
جاى ديكر مى كويد: «نماز را براى اينكه به ياد من باشى بيا دار)؛ اشاره به اينكه انسان كه نماز مى خواند و در ياد خداست 


همواره در ياد دارد كه ذات دانا و بينايى مراقب اوستء و فراموش نمى كند كه خودش به نده است. 


ذكر خدا و ياد خدا كه هدف عبادت است,ء دل را جلا مى دهد 


و صفا مى بخشد و آن را آماده تجليات الهى قرار مى دهد. على در باره ياد حق كه روح عبادت است جنين مى فرمايد: 


ان الله سبحانه و تعالى جعل الذكر جلاء للقلوب, تسمع به بعد الوقره و تبصر به بعد العشوه و تنقاد به بعد المعانده و ما برح لله 
عزت الاؤه فى البرهه بعد البرهه و فى ازمان الفترات عباد ناجاهم فى فكرهم و كلمهم فى ذات عقولهم (6). 


خداوند ياد خود را صيقل دلها قرار داده است. دلها بدين وسيله از يس كرى شنوا واز يس نابينايى بينا واز بس سركشى و 
عناد رام مى كردند. همواره جنين بوده و هست كه خداوند متعال در هر برهه اى از زمان و در زمانهايى كه ييامبرى در ميان 


مردم نبوده استء بند كانى داشته و دارد كه در سر ضمير آنها با آنها راز مى كويد و از راه عقلهايشان با آنان تكلم مى كند. 
دراين كلمات خاصيت عجيب و تاثير شكرف ياد حق در دلها بيان شده است تا جايى كه دل قابل الهام كيرى و مكالمه با 
خداهى كردة: 

حالات و مقامات 

در همين خطبه حالات و مقامات و كرامتهايى كه براى اهل معنى در يرتو عبادت رخ مى دهد توضيح داده شده است. از آن 


قد حفت بهم الملائكه و تنزلت عليهم السكينه و فتحت لهم ابواب السماء و اعدت لهم مقاعد الكرامات فى مقام اطلع الله عليهم 


فيه فرضى سعيهم و حمد مقامهم يتنسمون بدعائه روح التجاوز ... 


ترشككان انان را قر ميان كرهد انده ارامشى ير ايشان ترود بده :اسك كدرهاق ملكرت يروي انان كقوده شه است؛ 
جايكاه الطاف بى يايان الهى برايشان 


آماده كشته است» خداوند متعال مقام و درجه آنان را كه به وسيله بندكى به دست آورده اند ديده و عملشان را يسنديده و 
مقامشان را ستوده است. آنكناه كه خداوند را مى خوانند» بوى مغفرت و كذشت الهى را استشمام و يس رفتن يرده هاى 
تاريكة كتاه را احساس.مى كنتد. 


شب مردان خدا 


از ديدكاه نهج البلاغه دنياى عبادت دنياى ديكرى است. دنياى عبادت آكنده از لذت استء لذتى كه با لذت دنياى سه بعدى 
مادى قابل مقايسه نيست. دنياى عبادت ير از جوشش و جنبش و سير و سفر استء اما سير و سفرى كه «به مصر و عراق و شام » 
ويا هر شهر ديكر زمينى منتهى نمى شود؛ به شهرى منتهى مى شود «كو را نام نيست » . دنياى عبادت شب و روز ندارد» زيرا 
همه روشنايى استء تي ركى و اندوه و كدورت ندارد» يكسره صفا و خلوص است. از نظر نهج البلاغه جه خوشبخت و 
سعادتمند است كسى كه به اين دنيا يا كذارد و نسيم جانبخش اين دنيا او را نوازش دهد. آن كس كه به اين دنيا كام نهد 


ديكر اهميت نمى دهد كه در دنياى ماده و جسم بر ديبا سر نهد يا بر خشت: 


طوبى لنفس ادت الى ربها فرضها و عركت بجنبها بوسها و هجرت فى الليل غمضها حتى اذا غلب الكرى عليها افترشت ارضها و 
توسدت كفها فى معشر اسهر عيونهم خوف معادهم و تجافت عن مضاجعهم جنوبهم و همهمت بذكر ربهم شفاههم و تقشعت 
بطول استغفارهم ذنوبهم. اولئكك حزب الله الا ان حزب الله هم المفلحون (2). 


جه خوشبخت و سعادتمند است آن كه فرايض يرورد كار خويش را انجام مى دهد الله يار 


و حمد وقول هو الله كار اوست»» رنجها و ناراحتيها را (مانند سنكك آسيا دانه را) در زير يهلوى خود خرد مى كند» شب هنكام 
از خواب دورى مى كزيند و شب زنده دارى مى نمايدء آنككاه كه سياه خواب حمله مى آورد زمين را فرش و دست خود را 
بالق قرارمى دهدة ذر كروهى است كه نكراتى روز يازكقت غوات از فماتشان ويوده: بهلوهافان ان خوابكاه هاشان جا 
خالى مى كنند» لبهاشان به ذكر يرورد كارشان آهسته حركت مى كنندء ابر مظلم كناههايشان بر اثر استغفارهاى مداومشان يس 


مى رود. آنانند حزب خداء همانا آنانند رستكاران! 


ترسيم جهره عبادت و عباد در نهج البلاغه 


در فصل يبش طرز تلقى نهج البلاغه از عبادت بيان شد» معلوم شد كه از نظر نهج البلاغه عبادت تنها انجام يكك سلسله اعمال 
خشكك و بى روح نيست. اعمال بدنى صورت و ييكره عبادت استء روح و معنى جيز ديككر است. اعمال بدنى آنكاه زنده و 
جاندار است و شايسته نام واقعى عبادت است كه با آن روح و معنى توام باشد. عبادت واقعى نوعى خروج و انتقال از دنياى 
سه بعدى و قدم نهادن در دنيايى ديكر استء دنيايى كه به نوبه خود ير است از جوشش و جنبش واز واردات قلبى و لذتهاى 


خاص به خود. 


در نهج البلاغه مطالب مربوط به اهل سلوك و عبادت فراوان آمده است. به عبارت ديكر. ترسيمها از جهره عبادت و عبادت 
ييشكان شذه است: كاه سيمائ غباة وسلاك از نظر شمازقدة دارى هاه خوف وحعشيت هاء شوق والذت هاء سونو 


كدازهاء آه و ناله هاء تلاوت قرآن ها ترسيم و نقاشى شده استء 


كاهى واردات قلبى و عنايات غيبى كه در يرتو عبادت و مراقبه وجهاد نفس نصيبشان مى كردد بيان شده است» كاهى تاثير 
عبادت از نظر «كناه زدايى » و محو آثار تيره كناهان مورد بحث قرار كرفته استء. كاهى به اثر عبادت از نظر درمان ياره اى 
بيماريهاى اخلاقى و عقده هاى روانى اشاره شده است و كاهى ذكرى از لذتها و بهجتهاى خالص و! بى شائبه و بى رقيب عباد 


و زهاد و سالكان راه به ميان آمده است. 
شب زنده دارى ها 


اما الليل فصافون اقدامهم تالين لاجزاء القران يرتلونه ترتيلاء يحزنون به انفسهم و يستثيرون به دواء دائهم, فاذا مروا بآيه فيها 
قلوبهم و ظنوا ان زفير جهنم و شهيقها فى اصول آذانهم» فهم حانون على اوساطهم؛ مفترشون لجباههم و اكفهم و ركبهم و 
اطراف اقدامهمء يطلبون الى الله تعالى فى فكاكك رقابهم و اما النهار فحلماء علماء ابرار اتقياء (). 


شبها ياهاى خود را براى عبادت جفت مى كنندء آيات قرآن رابا آرامى و شمرده و شمرده تلاوت مى نمايند, با زمزمه آن 
آيات و دقت در معنى آنها غمى عارفانه در دل خود ايجاد مى كنند و دواى دردهاى خويش را بدين وسيله ظاهر مى سازند» 
هر جه از زبان قرآن مى شنوند مثل اين است كه به جشم مى بينند» هر كاه به آيه اى از آيات رحمت مى رسند بدان طمع مى 
بندند و قلبشان از شوق لبريز مى كردد» جنين مى نمايد كه نصب العين آنهاست,ء و جون به آيه اى از آيات قهر و غضب مى 


رسند بدان كوش فرا مى دهند و مانند 


اين است كه آهنكك بالا و يايين رفتن شعله هاى جهنم به كوششان مى رسدء كمرها را به عبادت خم كرده و بيشانيها و كف 
دستها و زانوها و سر انككشت باها به خاكك مى سايند و از خداوند آزادى خويش را مى طلبند. همينها كه جنين شب زنده دارى 


من كتلك .و نا ابن خعد ووتحفشان به ذثياى ديكر ييوسته اسعة روؤها فرداق هسد اتماعن: بردبارة ذاثاء تيكف و يارساء 


واردات قلبى 


قد احيى عقله و امات نفسه. حتى دق جليله و لطف غليظه و برق له لامع كثير البرق» فابان له الطريق و سلكك به السبيل و تدافعته 
الابواب الى باب السلامه و دار الاقامه» و ثبتت رجلاه بطمانينه بدنه فى قرار الامن و الراحه بما استعمل قلبه و ارضى ريه (/0). 


عقل خويش را زنده و نفس خويش را مى رانده استء تا آنجا كه ستبريهاى بدن تبديل به نازكى و خشونتهاى روح تبديل به 
نرمى شده است و برق ير نورى بر قلب او جهيده و راه را براو روشن واورا به رهروى سوق داده است. ييوسته ازاين منزل به 
آن منزل برده شده است تا به آخرين منزل كه منزل سلامت و بارانداز اقامت است رسيده و ياهايش همراه بدن آرام او در 
قرا ركاه امن و آسايش» ثابت استاذه است. ايتهمه به موجب ايخ اسث كه ذل و ضمير جود رابة كار كرفته و يرورد كار 


در اين جمله ها - جنانكه مى بينيم - سخن از زندكى ديكرى است كه زندكى عقل خوانده شده است» سخن از مجاهده و 


ميراندن نفس اماره است» سخن از رياضت بدن و روح استء» 


سخن از برقى است كه بر اثر مجاهده در دل سالكك مى جهد و دنياى او را روشن مى كند» سخن از منازل و مراحلى است كه 
يكك روح مشتاق و سالك به ترتيب طى مى كند تا به منزل مقصود كه آخرين حد سير و صعود معنوى بشراست مى رسد يا 
ايها الناس انكك كادح الى ربك كدحا فملاقيه (8)» سخن از طمانينه و آرامشى است كه نصيب قلب ناآرام و ير اضطراب و ير 
ظرفيت بشر در نهايت امر مى كردد الا بذكر الله تطمئن القلوب (4). 


در خطبه 77١‏ اهتمام اين طبقه به زندكى دل جنين توصيف شده است: 


اهل دنيا مردن بدن خويش را بزركك مى شمارند اما آنها براى مردن دل خودشان اهميت قائل هستند و آن را بز ركتر مى 


كما زانك: 
خلسه ها و جذبه هايى كه روحهايى مستعد را مى ربايد و بدان سو مى كشدء اينجنين بيان شده است: 

صححبوا الدنيا بابدان ارواحها معلقه بالمحل الاعلى .223١(‏ 

با دنيا و اهل دنيا با بدنهايى معاشرت كردند كه روحهاى آن بدنها به بالاترين جايكاهها بيوسته بود. 

لو لا الاجل الذى كتب الله عليهم لم تستقر ارواحهم فى اجسادهم طرفه عين شوقا الى الثواب و خوفا من العقاب .)١١(‏ 


اكر اجل مقدر و محتوم آنها نبود» روحهاى آنها در بدنهاشان يكك جشم به هم زدن باقى نمى ماند از شدت عشق و شوق به 
كرامتهاى الهى و خوف از عقوبتهاى او. 


قد اخلص لله فاستخلصه (؟01). 


او خود را و عمل خود را براى خدا خالص كرده استء» خداوند نيز به لطف و عنايت خاص خويش او را 


مخصوص خويش قرار داده است. 


علوم افاضى و اشراقى كه در نتيجه تهذيب نفس و طى طريق عبوديت بر قلب سالكان راه سرازير مى شود و يقين جازمى كه 


نضيب آثان مى كردهة اينجتين ببان شدة اسث: 


مجم بهم العلم على حقيقه البضيره و باشروا روح البقين واستكلاتؤا ها استوعره المترفون و انسوا بها استوبحش مته الجاهلوة 
(09). 


علمى كه بر يايه بينش كامل است بر قلبهاى آنان هجوم آورده استء روح يقين را لمس كرده اند» آنجه بر اهل تنعم سخت و 
دشوار است بر آنان نرم كشته است و با آن جيزى كه جاهلان از آن در وحشتند انس كرفته اند. 


كناه زدابى 
از نظر تعليمات اسلامى» هر كناه اثرى تاريكك كننده و كدورت آور بر دل آدمى باقى مى كذارد و در نتيجه ميل و رغبت به 
كارهاى نيكك و خدايى كاهش مى كيرد و رغبت به كناهان ديكر افزايش مى يابد. 


متقابلا عبادت و بندكى و در ياد خدا بودن وجدان مذهبى انسان را يرورش مى دهدء ميل و رغبت به كار نيكك را افزون مى 
كقد و اهيل روعت يشرو سادو كداداي كاهده يعن ثر كبياى تاش ال كناهان را ؤايل هى كردانا و هيل به شير 


نيكى راجايكرين آن هئ سازد. 
در نهج البلاغه خطبه اى هست كه در باره نمازء زكات واداء امانت بحث كرده است. يس از توصيه و تاكيدهايى در باره 


وانها لتحت الذنوب حت الورق و تطلقها اطلاق الربق و شبهها رسول الله صلى الله عليه و آله بالحمه تكون على باب الرجل فهو 
يغتسل منها فى اليوم و الليله خمس مرات, فما عسى ان يبقى عليه 


من الدرن (ع١)؟‏ 


نماز كناهان را مانند بركك درختان مى ريزد و كردنها رااز ريسمان كناه آزاد مى سازد. ييامبر خدا نماز را به جشمه آب كرم 


كه بر در خانه شخص باشد و روزى ينج نوبت خود را در آن شستشو دهد تشبيه فرمود. آيا با جنين شستشوها جيزى از 


آلودكى بر بدن باقى مى ماند؟ 
درمان اخلاقى 


در خطبه 175" يس از اشاره به ياره اى از اخلاق رذيله از قبيل سركشىء ظلمء كبرء مى فرمايد: 


و عن ذلكك ما حرس الله عباده المؤمنين بالصلوات و الزكوات و مجاهده الصيام فى الايام المفروضات تسكينا لا-طرافهم و 
تخشيعا لابصارهم و تذليلا لنفوسهم و تخفيضا لقلوبهم و اذهابا للخيلاء عنهم. 


جون بشر در معرض اين آفات اخلاقى و بيماريهاى روانى است» خداوند به وسيله نمازها و زكاتها و روزه ها بندكان مؤمن 
خود راازاين آفات حراست و نكتهبانى كرد. اين عبادات دستها و ياها رااز كناه باز مى دارند» جشمها رااز خي ركى باز داشته 


به آنها خشوع مى بخشند» نفوس را رام مى كردانند» دلها را متواضع مى نمايند و باد دماغ را زايل مى سازند. 
انس و لذت 


اللهم انكك آنس الآنسين لاولياءكك و احضرهم بالكفايه للمتوكلين عليككء تشاهدهم فى سرائرهم و تطلع عليهم فى ضمائرهم و 
تعلم مبلغ بصائرهم؛ فاسرارهم لكك مكشوفه و قلوبهم اليك ملهوفه؛ ان اوحشتهم الغربه آنسهم ذكركك و ان صبت عليهم 
المصائب لجاوا الى الاستجاره بكك (18). 


بروزد كازاء تو ازهر السس براض دوستانت اليس تر و ال همه انها يراع كساني كديدتو اعماد كشد براي كار كزاري آماده 
ترى. آنان را در باطن دلشان مشاهده مى كنى و در اعماق ضميرشان بر حال آنان 1 كاهى و ميزان بصيرت و معرفتشان را مى 
دانى. رازهائ آنان نزد تو 1شكار اسث و دلهائ آنها دن فراق تو بيتات است. اكر تتهانى سبب وحشت آنان كردده ياد ثو 


مونسشان است و اككر سختيها بر آنان فرو ريزد به نو يناه مى برند. 
وان للذكر لاهلا اخذوه من الدنيا بدلا (082). 


همانا ياد خدا افراد شايسته اى دارد كه آن را 


به جاى همه نعمتهاى دنيا انتخاب كرده اند. 


در خطبه اشاره اى به مهدى موعود (عجل الله فرجه الشريئ) دارد و در آخر سخنء. كروهى را در آخر الزمان ياد مى كند 
كه شجاعت و حكمت و عبادت تواما در آنان كرد آمده است. مى فرمايد: 


ثم ليشحذن فيها قوم شحذ القين النصلء تجلى بالتنزيل ابصارهم و يرمى بالتفسير فى مسامعهم و يغبقون كاس الحكمه بعد 
اليو 


سيبس كروهى صيقل داده مى شوند و مانند ييكان در دست آهنكر نيز و بران مى كردندء به وسيله قرآن يرده از ديده هايشان 
برداشته مى شود و تفسير و توضيح معانى قرآن در كوشهاى آنان القا مى كردد. جامهاى بيابى حكمت و معرفت را هر صبح و 


شام مى نوشند و سرخوش باده معرفت مى كردند. 
بى نوشتها 


.519 نهج البلاغه» كلمات قصار» حكمت‎ - ١ 
.18١ ؟ - نهج البلاغه» كلمات قصارء حكمت‎ 
ب ١١٠/ص 215 با اندكى اختلاف.‎ ,8١ بحار الانوار» ج‎ -* 
.71١ ع - خطبه‎ 

- نامه 60. 

ع - خطبه 188. 

/ا - خطبه .,5٠١‏ 

8 - انشقاق/0. 

4- رعد/18. 

.1"58 حكمت‎ -٠٠ 

.185 خطبه‎ -١ 


اس خخطه على 


1- حكمت 1359. 

.19١0 خطبه‎ -1 

ه - خطبه 518. 

.71١ خطبه‎ 

مجموعه آثار جلد ١5‏ صفحه 5١١‏ 
استاد شهيد مرتضى مطهرى 


عبادت امام على (عليه السلام) (7) 
عبادت امام 


١‏ ابن ابى الحديد كويد: او عابدترين مردم بود و بيش از همه نماز و روزه مى كزارد و مردم نماز شب و ملا-زمت و آداب 
وردخوانى و خواندن نافله ها را ازاو آموختند. جه بيندارى درباره مردى كه كار مراقبت از ذكر و اوراد خود به جايى رسيد كه 
ذن آن شي سيار سيره در صنركك صضيفيق زور اندازى براش كتفردتةا ونور الى كه برها دو يرايركن يه زفين فى الشسببت و از 
راست و جب بر بيخ كوش او مى كذشت به نماز مشغول شد وهراسى به خود راه نمى داد و برنخاست تا از كار عبادت 
آسوده كشت؟! وجه يندارى درباره مردى كه بيشانى مباركش از سجده هاى دراز مانند زانوى شتر بينه بسته بود؟! و هركاه 
در دعاها و مناجاتهاى او زرف بنكرى و بر مضامين آن مبنى بر تعظيم و بز ركداشت خداى سبحان و خضوع در برابر هيبت او 
و خشوع در برابر عزت او و تواضع و فروتنى و رام بودن در برابر خداوند آ كاه شوى ميزان اخلاءص حضرتش را خواهى 


#ناخت .ومن انين كارن دعاها راز وقاذها 


از كدامين دل برخاسته و بر كدامين زبان روان كشته است. به امام على بن الحسين (ع) كه نهايت عبادت را داشت كفتند: 
عبادت شما را با عبادت جدتان جه قياس است؟ فرمود: عبادت من در برابر عبادت جدم مانند عبادت جدم در برابر عبادت 


١‏ علا-مه مجلسى (ره) از حبه عرنى روايت كرده كه كفت: در اين بين كه من و نوف در حياط قصر حكومتى خوابيده بوديم 
ناكاه متوجه شديم كه امير مؤمنان (ع) در آخر شب بيرون آمده؛ مانند شيدازد كان دست بر ديوار نهاده واين آيات را مى 
غود ان كن خلق الستراف والآرسن: م410 ايخ ناك درا وبوسامى كرد وماد كس كسهقل ا سرك برقع اناس رفك 
و به من فرمود: اى حبه» خوابى يا بيدار؟ كفتم: بيدارم» شما كه جنين كنيد يس ما بايد جه كنيم؟ حضرت ديده فرو بست و 
كريست» سيس فرمود: اى حبه» خحدا را جايكاهى است و ما را نيز در بيشكاه خدا جايكاهى, جيزى از اعمال ما بر او يوشيده 


نيست. اى حبه» خداوند به من و تو از ركك كردن نزديكتر است. اى حبه هيج جيز من و تو را از خدا يوشيده نمى دارد. 


توق اكرامشت از خوق خداى متغال شى كرستئ 'فزادئ'قيامت در ييشكاه خدذاوتك ذيدهةات روشن خواهد بوذ اى نوق» 


قطره اشكى از جشم مردى از خوف خدا نريزد جز آنكه درياهايى از آتش دوزخ را خاموش مى سازد؛ اى نوف» هيج مردى 


نزد خداوند بزركتر نيست از مردى كه از بيم خمدا بككريد و در راه مدا دوستى و دشمنى كند. اى نوف» هركس در راه خخدا 
دوستى كند و جيزى را بر دوستى او ترجيح ندهدء وهر كه در راه خدا دشمنى كند و منفعتى از اين راه براى خود نجويد 
ايتجاست كه اكر دين باشيد عتقايق آيمان وا به كمال دريافته ابك: 


آن كاه آن دو را يند و اندرز داد و در يايان فرمود: از خدا يروا داشته باشيد كه من شما را هشدار دادم. سيس به راه افتاد و در 
راه مى كفت: «كاش مى دانستم كه آيا در هنكام غفلت من نككاه لطف از من بر مى دارى يا به من مى نككرى؟ كاش مى 
دانستم كه حال من در خوابهاى دراز و اندكى سياس از نعمت هايت جكونه است» ؟ به خدا سوكند در همين حال بود تا 
سبيده صبح دميد ... (7) 


"نوف در وصف حضرتش به معاويه كفت: در هيج شبى بسترى براى او نكّستردند» و هركز در كاسه بزركك (يا در وقت 


نيمروز) غذا نخورد. (©) 


بى نوشتها 


717 ./١ شرح نهج البلاغه‎ )١ 

؟) سوره آل عمران /190 به بعد. 

*) بحار الانوار ./8١‏ 77 

*) همان /. 77 

اميرالمؤمنين على بن ابى طالب (ع) ص 0١‏ 
احمد رحمانى همدانى 

وفاى به عهد 

وفاى به عهد 


١‏ «مردم! همانا وفا همزاد راستى است هيج سيرى جون وفا باز دارنده (كزند) نيست. و بى وفائى نكنيد» آن كه مى داند او را 
جكونه بازكشتكاهى است. مادر روزكارى بسر مى بريم كه بيشتر مردم آن بى وفائى را زيركى دانندء و نادانان آن مردم را 
كريز و جاره انديش خوانند. خداشان كيفر دهد جرا جنين مى يندارند؟ كاه بود كه مرد آزموده ودانا از جاره كار آ كاه است» 
اما فرمان خحدا وى را مانع راه است. يس دانسته و توانا بر كار» جاره را واكذارد تا آن كه يرواى دين ندارد فرصت شمارد و 


سود آن را بردارد.» )١(‏ 


؟ وفا دارى نجابيت است. (؟) 
“' جوانمرد وعده اش نقد و فورى است. ناكس وعده اش بهانه جوئى و به فردا انداختن است (”0) 
بى نوشتها 


5١ خطبف‎ )١ 

”) غررالحكم ج ١‏ فصل اول ح 76 
") غررالحكم ج ١‏ فصل 87ح ”و ١‏ 
نهج البلاغه 

د كتر سيد جعفر شهيدى 

ايمان 

ايمان از ديدكاه حضرت على (ع) 


در كتاب شريف نهج البلاغه كه حاوى سخنان نغز و حكيمانه حضرت على عليه السلام مى باشدء مساله ايمان از جايكاه و 
اهميت ويه اى برخوردار است و به جهات كوناكون آن برداخته شده است كه در اين نوشتار به نمونه هابى از آن اشاره مى 


شود: 

الف) فضيلت ايمان 

«همانا بهترين جيز كه نزديكى خواهان به خدا سبحان بدان توسل مى جويند ايمان به خدا و ييامير ... است ») )١(‏ 
ب) اقسام ايمان 

«برخى ايمان در دلها برقرار استء و برخى ديكر ميان دلها و سينه ها عاريت و نايايدار» (؟) 

اج( يايه هاى ايمان 


«ايمان بر جهار يايه استوار است بر شكيبائى» و يقين» و عدالت و جهاد. شكيبائى و صبر را جهار شاخه است: آرزومند بودن» 
ترسيدنء و يارسائى و جشم اميد داشتن. يس آن كه مشتاق و آرزومند بهشت بود شهوتها را از دل زدودء و آن كه از دوزخ 
ترسيدء از آنجه حرام است دورى كزيد, و آن كه خواهان دنيا نبود و يارسائى داشت مصيبتها بروى آسان نمودء و آن كه 


مركك را جشم داشت»ء در كارهاى نيكك ياى بيش كذاشت. 


وشقين .بر جهان شنعية اسث: بر تاق زب ركانةؤ دوافة غالماتة وقد كرشن از كنشت زمان :و رفتن يدروك يقتينيان: بس 


آن كه زيركانه ديد حكمت بر وى آشكار كرديدء و آن را كه حكمت آشكار كرديد عبرت آموخت,ء و آن كه عبرت 
اموت نان اسنت كه يشينبان زنك كيرا ذو نوردي 


٠ 5 5‏ 3 3 حَ 
وعدل بر جهار شعبه است: بر فهمى زرف نكّرنده» 


ودانشى بى به حقيقت برنده و نيكو داورى فرمودنء و در بردبارى استوار بودن. يس آن كه فهميد به زرفاى دانش رسيد و 
آنكه به زرفاى دانش رسيد از آبشخور شريعت سيراب كرديد و آن كه بردبار بود» تقصير نكرد و ميان مردم با نيكك نامى 


زند ككَى نمود. 


و جهاد بر جهار شعبه است: به نيكك وادار نمودن واز كار زشت منع فرمودن و يايدارى در ييكار با دشمنان» و دشمنى با 
خاكك سود؛ و آن كه در ييكار با دشمنان يايدار بود» حقى را كه بركردن دارد ادا نمود؛ و آن كه با فاسقان دشمن بود و براى 


خدا به خشم آيدء خدا به خاطر او خشم آورد و روز رستاخيز وى را خشنود نمايد» () 
ودر جاى ديكر درباره حقيقت ايمان فرمودند 

تانج واه الي يني برد ةو "قرا ركنف وبا قرسا كن نا إفذانها امكنم 

د) نشانه هاى ايمان 


١‏ -«ايمان به نده راست نباشد» حجن ابكاه كه اعتماد او بدانجه در دست خداست بيش از اعتماد وى بدانجه در دست خود 


اوست بود.») (0) 
" - كلمه 7777 كلمات قصار ص 55١‏ نهج البلاغه: 


(در صفت مؤمن فرمود:) شادمانى مؤمن در رخسار اوست و اندوه وى در دلش. سينه او هر جه فراختر است و نفس وى هر جه 
خوارتر. برترى جستن را خوش نمى دارد» و شنواندن نيكى خود را به ديكران دشمن مى شمارد. اندوهش دراز است» همتش 
قزاق. عخاموشى :ان وسيان اسك اؤقاتشن كرفتانة سياسكرزان ابتك شكها يي 


بيشه استء فرو رفته در انديشه استء نياز خود به كس نككويدء خوى آرام دارد» راه نرمى يويد. نفس او سخت تراز سنكك 


خارا - در راه ديندارى - و او خوارتر از به نده - در فروتنى و بى ازارى -. 


واليزافزمتوة“«ايمان آثااست كة راس راير كزيتى كد يه زيان تو يودير:ذروعن كه تواوا'سود دهد::و كفثازت بر كرداوت 


تيفزاندك وحوق از ديكرى سحن كوي ترس ازهدا ددست آبدة (ع) 
)ا آفات انان 

١‏ - همنشينى با اهل هوى و هوس 

١‏ - دروغ كفتن 

:'- حسد ورزيدن 


«همنشينى ييروان هوا فراموش كردن ايمان و جاى حاضر شدن شيطان است. از دروغ دورى كزينيد كه از ايمان به دور است 


... بر هم حسد مبريد كه حسد ايمان را مى خورد جنانكه تش هيزم را» (/0 

و) عوامل تقويت ايمان 

١‏ - اعمال صالح 

«ايمان را بر كرده هاى نيكك دليل توان ساختء. و از كردار نيكك ايمان را توان شناخت » (86) 

” - سللامت قلب 

«اماث نه تذه ا اتا تكردة ثا دلاو انقوان تقوة و دل أو استواق تعوف نا ؤيان او اتفوان كردق 6 
ين 


«صبر و شكيبائى نسبت به ايمان مثل سر است نسبت به تن» همانطور كه تنى سر ندارد فايده اى ندارد» ايمانى هم كه صبر و 


شكيبائى در او نباشد فائده اى ندارد) )٠١(‏ 
ع - حياء 
هيج ايمانى مثل حياء نيست )١١()‏ 


ز) نتائج ايمان 


١‏ - شهود حق 
«ديده ها او را آشكارا نتوان ديدء اما دلها با ايمان درست بدو خواهد رسيد) (؟١)‏ 
؟ - توان فهم معارف عالى 


«دانستن امر ما (ولايت) كارى سخت است و تحمل آن 


دشوار كسى آن را تحمل نكند جز انسان با ايمانى كه خداوند قلب او را براى ايمان آزموده باشد» (17) 
بى نوشتها 

٠١١ نهج البلاغه» خطبه‎ )١( 

(؟) همان خطبه 1849 

(*) همان» كلمات قصارء "١‏ 

(ع) همانء /771 

"٠١ همان‎ )0( 

() همان. /50 

(0) همانء خطبه. 78 

(8) نهج البلاغه» خطبهء ١02‏ 

(9) همانء 2/ا١‏ 

/7١ همانء كلمات قصارء‎ )١( 

١١" همانء‎ )١١( 

١/94 همانء خطبه.‎ )١١( 

184 همان» خطبه‎ )١1( 

نهج البلاغه 

دكتر سيد جعفر شهيدى 

توبه 

توبه از ديدكاه حضرت على عليه السلام 


توبه به عنوان عامل اساسى در يالايش درون انسان و اصلاح اخلاق او كه ضامن سعادت انسان است» جلوه خاصى در سخنان 


حكيمانه حضرت اميرالمؤمنين على (ع) دارد كه به نمونه هايى از آن اشاره مى شود. 
١‏ - «هيج شفاعت كننده اى مفيدتر از توبه نيست ») . )١(‏ 
؟١‏ -«آن راكه توبه روزى كردندء از قبول كرديدن محروم نباشد (1). 


#ك وان دتيا خيرق نبوها جز دو كس واد يكن أن كه كنافى ورزيد و يهكويه آن كتاهان را دروسيد ودذيكر آن كددر 
كارهاى نيكو شتابيد» . (8) 


- «خداوند در توبه را به روى به نده نمى كشايد ودر آمرزش را بروى ببندد» . (©) 
ودر مورد توبه كامل و معناى حقيقى استغفار مى فرمايد 
«استغفار درجه بلند رتبكان است و شش معنى براى آن است: 
نخست: يشيمانى بر نجه كذشت,ء دوم: عزم بر تركك با كشت 
بى نوشتها 

"ا/١ نهج البلاغه» قصار الحكم‎ )١( 

(؟) همانء ١١0‏ 

(9) همانء 4 

(6) همان. 58760 

نهج البلاغه 

د كتر سيد جعفر شهيدى 

ساده زيستى 

زندكى ساده على (عليه السلام) 


على در خانه كلين در مقابل كاخ سبز شام قد علم مى كند. على با سفره كرده نان و نمكش در برابر سفره هاى رنككين شام 
ارزش مى آفريند و على با دو جامه خشن و كفش وصله دارش كه آن قدر به آن وصله زد كه «خاصف النعل» لقب كرفت» 
در برابر لباس هاى رنكارنكك فاخر و تقليدى از روم كه مقام هاى شام به آن مبتلا بودند ارزش يديدار مى سازد. زندكى 


شخصى على (ع) سراسر فرياد عليه كاخ نشينان دنيا و ستم بيشكانى كه جز ارضاى غرايز خويش به جيز ديككر نمى انديشندء 
مى باشد. 


على (ع) همانند برد كان غذا مى خورد و مى نشست. وى دو جامع خريدء غلام خود را مخير كرد بهترين آن دو را بركزيند. 
آجر و خشتى براى تهيه مسكن خويش روى هم ننهاد. به مردم نان كندم و كوشت مى خوراند و خود نان جو و نمكك تناول 


مى نمود. لباس هاى خشن و ساده مى يوشيد. )١(‏ 


در دوران ينج سال حكومت حتى يكك وجب زمين براى خود اختصاص نداد: و لااحزت من ارضها شبرا (؟) و اين درحالى 
است كه حكومت داران در اين فرصت ها قطايا و ذخاير فراوان به خود اختصاص مى دهند! على خود را در سطح مردم 
عمومى و بلكه ضعيف ترين مردم جامعه قرار مى داد: أقنع من نفسى بان يقال هذا امير المؤمنين ولا أشاركهم فى مكاره الدهر 
او اكون اسوه لهم فى جشوبه العيش. «جككونه من راضى مى شوم كه به من بككُويند اميرمؤمنان است و با مؤمنان و مردم شريكك 
دشوارى هاى آنان نباشم و يا الكوى در تنكناهاى زندكَى 


آنان نباشم!!) ان امامكم قد اكتفى من دنياه بطمريه و من طعمه بقرصيه. «امام و راهبر شما از دنيايش به دو جامه كهنه و دو 
كرده نان اكتفا نموده است)» . 


اين كه على در اين سخن خود را امام و زندكى ساده خود را معرفى مى نمايدء به خاطر اين است كه رهبر و امام بايد اين 
كونه باشد. و امام براى الك وكيرى ديكران كوشزد مى نمايد. 


على انبان بدوش شبانه به در خانه يتيمان مراجعه مى نمود» زندكى آنان را تأمين نموده وبا آنان هم سخن مى شد. كدام 
وهبرى ذو كجائ دنيا. اين ارزش هارا آفريده اسث؟! ابن زثد كى فردئ اسث كه صرف نظر از ايخ كدابيت المال مسلمائان دز 


اختيار وى است از اموال شخصى خويش هزار به نده آزاد كرد و شكم هاى فروانى را سير؛ و برهنككان فراوان را يوشاند. 
بى نوشتها 
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امام على الككوى زندكى ص ١١1/‏ 

حبيب الله احمدى 

انديشه هاى اعتقادى 


نوحيد 
توحيد و معرفت 


بحثهاى توحيدى نهج البلاغه را شايد بتوان اعجاب انككيزترين بحثهاى آن دانست. بدون مبالغه. اين بحثها با توجه به مجموع 


شرايط يديد آمدن آنها در حد اعجاز است. 


بحثهاى نهج البلاغه در اين زمينه مختلف و متنوع است. قسمتى از آنها از نوع مطالعه در مخلوقات و آثار صنع و حكمت الهى 
است. دراين قسمت كاهى نظام كلى آسمان و زمين را مطرح مى كندء كاه موجود معينى را مثلا «خفاش » يا «طاووس » يا 
«مورجه » را مورد مطالعه قرار مى دهد و آثار آفرينش يعنى دخالت تدبير و توجه به هدف را در خلقت اين موجودات ارائه 
مى دهد. ما براى اينكه نمونه اى از اين قسمت به دست داده باشيمء بيان آن حضرت را در مورد «مورجه » نقل و ترجمه مى 
كنيم. در خطبه 7717 جنين آمده است: ! الا ينظرون الى صغير ما خلق كيف احكم خلقه و اتقن تركيبه و فلق له السمع و البصرء 
و سوى له العظم و البشر؟ انظروا الى النمله فى صغر جثتها و لطافه هيئتها لا تكاد تنال بلحظ البصرء و لا بمستدركك الفكرء كيف 
دبت على ارضها و صبت على رزقهاء تنقل الحبه الى جحرها و تعدها فى مستقرهاء تجمع فى حرها لبردها و فى وردها لصدرهاء 


مكفوله يرزقهاء مرزوقه بوفقهاء لا يغفلها المنان» و لا يحرمها الديان» و لو فى الصفا اليابس و الحجر الجامسء و لو فكرت فى 
مجارى اكلها و فى علوها و سفلهاء و ما فى الجوف من شراسيف 


بطنهاء و ما فى الراس من عينها و اذنها لقضيت من خلقها عجبا. 


آيا در مخلوق كوجك او دقت نمى كنند؟ جكونه به خلقتش استحكام بخشيده و تركيبش را استوار ساخته؛ به او دستكاه 


شنوايى و بينايى عنايت كرده و استخوان و يوست كامل داده اسثت؟ 


در مورجه با اين جثئه كوجكك و اندام لطيف بينديشيد. آن جنان كوجكك است كه نزديكك است با جشم ديده نشود واز 
انديشه غايب كردد. جككونه با اين جثه كوجكك روى زمين مى جنبد و بر جمع روزى عشق مى ورزد ودانه را به لا-نه خود 
حمل مى كند و در انبار نكتهدارى مى نمايد» در تابستانش براى زمستانش كرد مى آورد و هنكام ورود اقامت زمستانى» زمان 
يرون آهدن:وا بشن ببق مى, كنك ابتحين موجواد ابتحتين ووو اشن 'تضصميق شذه و تطييق اذه شده است: خداوند:منان ه ركز 
او رااز ياد نمى برد» و لو در زير سنكك سخت باشد. اكر در مجراى ورودى و خروجى غذا ودر ساختمان شكم او و كوش و 
جشم او كه در سرش قرار داده شده تفكر و تحقيق كنى و آنها را كشف كنى» سخت در شككفت خواهى رفت. 


ولى بيشتر بحثهاى نهج البلاغه در باره توحيد؛ بحثهاى تعقلى و فلسفى است. اوج فوق العاده نهج البلاغه در اين بحثها نمايان 
اسثت. در بحثهاى توحيدى تعقلى نهج البلاغه آنجه اساس و محور و تكيه كاه همه بحثها و استدلالها و استنتاجها استء اطالاق 


و لاحدى و احاطه ذاتى و قيومى حق است. على عليه السلام در اين قسمت داد سخن را داده است, نه ييش از او و نه بعد از او 


كسى به او نرسيده است. 


مساله 


ديكر «بساطت مطلقه » و نفى هر كونه كثرت و تجزى و نفى هر كونه مغايرت صفات حق با ذات حق است. در اين قسمت نيز 


مكرر بحث به ميان آمده است. 


يك سلسله مسائل عميق و بى سابقه ديكّر نيز مطرح است از قبيل: اوليت حق در عين آخريت او و ظاهريت او در عين 
باطنيتش» تقدم او بر زمان و بر عدد و اينكه قدمت او قدمت زمانى و وحدت او وحدت عددى نيست,ء علو و سلطان و غناى 
ادراك او و اينكه معرفت حق از نوع تجلى او بر عقول است نه از نوع احاطه اذهان بر يكك معنى و مفهوم ديكر. سلب جسميت 
و حركت و سكون و تغيبر و مكان و زمان و مثل وضد و شريكك و شبيه واستخدام آلت و محدوديت و معدوديت ازاى و 
يكك سلسله مسائل ديكر كه به حول و قوه الهى براى هر يكك از اينها نمونه اى ذكر خواهيم كرد. 

إينها مباحثى است كه در اين كتاب شكفت مطرح است و يكك فيلسوف وارد در عقايد و افكار فلاسفه قديم و جديد را سخت 
بحث تفصيلى درباره همه مسائلى كه در نهج البلاغه در اين زمينه آمده است خود يكك كتاب مفصل مى شود و با يكك مقاله و 


دو مقاله توضيح داده نمى شود. ناجار به اجمال بايد بككذريم ولى براى اينكه بتوانيم نكّاهى اجمالى به اين بخش نهج البلاغه 
بكنيم» ناجاريم مقدمتا به جند نكته اشاره كنيم: 


اعتراف تلخ 


ما شيعيان بايد اعتراف كنيم كه بيش از ديكران درباره كسى كه افتخار نام بيروى او را داريم ظلم و لا اقل كوتاهى كرده ايم. 
اساسا كوتاهى هاى ما ظلم است. ما نخواسته و يا نتوانسته ايم على را بشناسيم. بيشتر مساعى ما در باره تنصيصات رسول اكرم 
صلى الله عليه و آله درباره على عليه السلام وسب و شتم كسانى كه اين نصوص را ناديده كرفته اند بوده استء نه درباره 
شخصيت عينى مولا على. غافل از اين كه اين مشكى كه عطار الهى بحق معرف اوست خود بوى دلاويزى دارد و بيش از هر 
جيز لازم است مشامها را بااين بوى خوش آشنا كرد, يعنى بايد آشنا بود و آشنا كرد. معرفى عطار الهى به اين منظور بوده كه 
مردم با بوى خوش آن آشنا شوندء نه اينكه به كفته عطار قناعت ورزند و تمام وقت خويش را صرف بحث در معرفى وى 
كد له اشنا ناو 


آيا اكر نهج البلاغه از ديكران مى بود با او همين كونه رفتار مى شد؟ كشور ايران كانون شيعيان على عليه السلام است و مردم 
ايران فارسى زبان اند. شما نكاهى به شرحها و ترجمه هاى فارسى نهج البلاغه بيفكنيد و آنككاه درباره كارنامه خودمان قضاوت 
كنك 


الخاديث و دعاسائ مسلناناة غير شي 'قابل مقابسة فيكم مسائلى كه دن اول كاقق يا تووحينك' داوق :يا احتجاج طرسق 


مطرح استء در هيج كتاب غير شيعى مطرح نيست. آنجه در كتب غير شيعى در اين زمينه مطرح 


تشبيه مى دهد. اخيرا هاشم معروف حسنى در كتابى كه به نام «دراسات فى الكافى للكلينى و الصحيح للبخارى » تاليف كرده 
است ابتكار خوبى به خرج داده» مقايسه مختصرى ميان صحيح بخارى و كافى كلينى از نظر روايات مربوط به الهيات به عمل 


آورده اسنته 
عقل شيعى 


طرح مباحث الهيات به وسيله ائمه اهل بيت عليهم السلام و تجزيه و تحليل آن مسائل - كه نمونه آنها ودر صدر آنها نهج 
البلاغه است - سبب شد كه عقل شيعى از قديم الايام بو صورت عقل فلسفى در آيد و البته اين يكك بدعت و جيز تازه در 
اسلام نبود» راهى است كه خود قرآن بيش ياى مسلمانان نهاده است و ائمه اهل بيت عليهم السلام به تبع تعليمات قرآنى و به 
عنوان تفسير قرآن آن حقايق را ابراز و اظهار نمودند. اكر توبيخى هست متوجه ديكران است كه اين راه را نرفتند و وسيله را از 


دست دادنك. 


تاريخ نشان مى دهد كه از صدر اسلام» شيعه بيش از ديكران به سوى اين مسائل كرايش داشته است. در ميان اهل تسئن كروه 
معتزله كه به شيعه نزديكتر بودند كرايشى بدين جهت داشتند» ولى جنانكه مى دانيم مزاج اجتماعى جماعت آن را نيذيرفت و 
تقريبا از قرن سوم به بعد منقرض شدند. 

احمد امين مصرى در جلد اول ظهر الاسلام اين مطلب را تصديق مى كند. او يس از بحثى درباره جنبش فلسفى در مصر به 
وسيله فاطميين كه شيعى بودند» مى كويد: 


ولذلك كانت الفلسفه بالتشيع الصق 


ننها7السيتتو وى ذلكقة في الحيسن القاطمى :و الدية الودين» وتكن فى التصون الاخيزه كانث فازين اك الاقظار عناية بدراسة 
الفلسفه الاسلاميه و نشر كتبهاء و لما جاء جمال الدين الافغانى مصر فى عصرنا الحديث و كان فيه نزعه تشيع و قد تعلم الفلسفه 
الاسلاميه بهذه الاقطار الفارسيه كان هو الذى نشر هذه الحركه فى مصر. 


كشو نآيران كه شيعة:اسنت ازاتنام كشورهاق اشلامى ديكر تشع به فلسفه عتايت:داشت: سيد جمال:الدين آسد آبادى كه 


تمايلات شيعى داشت و در ايران تحصيل فلسفه كرده بود» همينكه به مصر آمد يكك جنبش فلسفى در آنجا به وجود آورد. 


ولى احمد امين در اينكه جرا شيعه بيش از غير شيعه تمايل فلسفى داشته است» عمدا يا سهوا دجار اشتباه مى شود. او مى 
كويد: علت تمايل بيشتر شيعه به بحثهاى عقلى و فلسفىء باطنى كرى و تمايل آنها به تاويل است. آنها براى توجيه باطنيكرى 


سخن احمد امين ياوه اى بيش نيست. اين تمايل راائمه شيعه به وجود آوردند. آنها بودند كه در احتجاجات خود. در خطابه 
هاى خود, در احاديث و روايات خود, و در دعاهاى خود عاليترين و دقيقترين مسائل حكمت الهى را طرح كردند. نهج البلاغه 


يكك نمونه از آن است. حتى از نظر احاديث نبوى, ما در روايات شيعه 


روايات بلندى مى يابيم كه در روايات غير شيعى از رسول اكرم روايت نشده است. عقل شيعى اختصاص به فلسفه ندارد» در 
كلام وفقه واصول فقه نيز امتياز خاص دارد و ريشه همه يكك جيز است. 


برخى ديككر اين تفاوت را مربوط به «ملت شيعه » دانسته اند و كفته اند: جون شيعيان ايرانى بودند و ايرانيان شيعه بودند و مردم 


ايران مردمى متفكر و نازكك انديش بودندء با فكر و عقل نيرومند خود معارف شيعى را بالاتر بردند و به آن رنكك اسلامى 


دادنك. 


عادت اوسته بى ادبانه اين مطلب را ادا مى نمايد. البته او در ادعاى خود معذور است. زيرا او فلسفه اسلامى را اساسا نمى 


شناسد و كوحكترين آكاهى از آن ندارد تا جه رسد كه بخواهد مبدا و منشا آن را تشخيص دهد. 


كلينى و محمد بن على بن حسين بن بابويه قمى و محمد بن ابيطالب مازندرانى ايرانى بودند» اما محمد بن اسماعيل بخارى و 
ابو داود سجستانى و مسلم بن حجاج نيشابورى ايرانى نبودند؟ آيا سيد رضى كه جمع آورى كننده نهج البلاغه است ايرانى 


بود؟ آيا فاطميين مصر ايرانى بودنك؟ .. 


جرا با نفوذ فاطميين در مصر فكر فلسفى احيا مى شود و با سقوط آنها آن فكر مى ميرد و سيس به وسيله يكك سيد شيعه ايرانى 


مجددا احيا مى شود؟! 


حقيقت اين است كه سلسله جنبان اين طرز تفكر و اين 


نوع تمايلء فقط و فقط ائمه اهل بيت عليهم السلام بودند. همه محققان اهل تسنن اعتراف دارند كه على عليه السلام حكيم 
اصحاب بود و عقل او با مقايسه با عقول ديكران نوع ديكر بود. از ابو على سينا نقل شده كه مى كويد: 


يعنى على در ميان ياران رسول خدا مانند «كلى » در ميان «جزئيات محسوسه » بود ويا مانند «عقول قاهره » نسبت به «اجسام 


ماديه ) بود. 
بديهى است كه طرز تفكر ييروان جنين امامى با مقايسه با ديكران تفاوت فاحش بيدا مى كند. 


احمد امين و برخى ديكر دجار توهمى ديكر شده اند. آنان در انتساب اين نوع كلمات به على عليه السلام ترديد كرده اند و 
آشنايان با! فلسفه يونان ساخته اند و به امام على بن ابيطالب بسته اند! 


ماهم مى كوييم عرب با جنين كلمات و سخنانى آشنا نبود» نه تنها عرب آشنا نبود» غير عرب هم آشنا نبود» يونان و فلسفه 
يونان هم آشنا نبود. آقاى احمد امين اول على را در سطح اعرابى از قبيل ابو جهل و ابو سفيان از لحاظ انديشه يايين مى آورد 
و آنكاه صغرئ و كبرى ترئيت مى دهدامكر عت جاهلي :نا معاق و مفاهيمي كه قران آورد اشنا بود؟! مكر علق تزبيت شده 
و تعليم يافته مخصوص بيامبر نبود؟! مككر يبامبر على عليه السلام را به عنوان اعلم اصحاب خود معرفى نكر؟! جه ضرورتى دارد 
كه ما به خاطر حفظ شان برخى از 


صحابه كه در يكك سطح عادى بوده اند شان و مقام ديككرى را كه از عاليترين مقام عرفانى و افاضه باطنى از بركت اسلام بهره 
منك بوده اسية انكار كنيم؟! 


آقاى احمد امين مى كويد قبل از فلسفه يونان مردم عرب با اين معانى و مفاهيمى كه در نهج البلاغه آمده است آشنا نبودند. 


جواب اين است كه با معانى و مفاهيمى كه در نهج البلاغه آمده استء بعد از فلسفه يونان هم آشنا نشدند! نه تنها عرب آشنا 
نشدء مسلمانان غير عرب هم آشنا نشدند! زيرا فلسفه يونان هم آشنا نبود. اينها از مختصات فلسفه اسلامى استء يعنى از 
مختصات اسلام است و فلاسفه اسلام تدريجا با الهام از مبادى اسلامى آنها را وارد فلسفه خود كردند. 


ارزدش تعقلات فلسفى در مسائل ماوراء طببعى 


كفتيم كه در نهج البلاغه مسائل الهى به دو كونه مطرح شده است. در يكك كونه آن» جهان محسوس با نظاماتى كه در آن به 
كار رفته به عنوان «آيينه اى » كه 1 كاهى و كمال يديد آورنده خود را ارائه مى دهد مورد تامل و جستجو قرار كرفته است. و 
در كونه ديكرء انديشه هاى تعقلى محض و محاسبات فلسفى خالص وارد عمل كرديده است. بيشترين بحثهاى الهى نهج 
البلاغه را تفكرات عقلى محض و محاسبات فلسفى خالص تشكيل مى دهد. در باره شؤون و صفات كماليه و جلاليه ذات حق 


تنها از شيوه دوم استفاده شده است. 


جنانكه مى دانيم در ارزش اين كونه بحثها ودر به كار بردن اين شيوه تفكر شكك و ترديدهايى هست. همواره افرادى بوده و 
هستند كه اين كونه بحثها را از نظر عقلى و يا شرعى و يا هر دو ناروا مى دانند. در عصر ما كروهى ادعا 


مى كنند كه روح اسلام با اينجنين تجزيه و تحليل ها ناسازكار است و مسلمين تحت تاثير فلسفه يونان نه به هدايت و الهام 
قرآن وارد اين كونه مباحث شدندء واكر دقيقا تعليمات قرآن را مد نظر قرار مى دادند خود را كرفتار اين مباحث ير بيج و 
تاب نمى كردند. اين افراد به همين جهت در اصالت انتساب اين قسمت از مباحث نهج البلاغه به على عليه السلام تشكيك مى 
كنند. ! 781 در قرن دوم و سوم هجرى كروهى از نظر شرعى با اين كونه بحثها مخالفت كردند. اين كروه مدعى بودند كه بر 
مسلمانان فرض است كه به آنجه از ظواهر الفاظ - در همان حدى كه عامه مردم فهم مى كنند - فهميده مى شود متعبد باشند 
وهر كونه سؤال و جواب و جون و جرايى بدعت است. احيانا اكر فى المثل كسى در باره آيه قرآن: الرحمن على العرش 
استوى )١(‏ يرسش مى كردء اخم مى كردند و ناراحت مى شدند و طرح جنين سؤالى را ناروا مى دانستند و مى كفتند: «الكيفيه 
مجهوله و السؤال بدعه » يعنى حقيقت مطلب بر ما مجهول است و يرسش ممنوع (2)! 

در قرن سومء اين كروه (كه بعدها «اشاعره » ناميده شدند) بر معتزله كه اين كونه تعقلات را جايز مى شمردند» بيروز شادند و 
اين ييروزى ضربه بزركى بر حيات عقلى اسلام وارد آورد. اخباريين خود ما در قرنهاى دهم تا جهاردهم و مخصوصا در 


قرنهاى دهم و يازدهم دنباله رو افكار اشاعره بودند. اين از جنبه شرعى. 


اما از جنبه عقلى. در ارويا به دنبال ييروزى روش حسى و تجربى بر روش قياسى در طبيعيات» اين فكر بيدا شد كه روش تعقلى 
نه تنها 


در طبيعيات بلكه در هيج جا اعتبار ندارد و تنها فلسفه قابل اعتماد فلسفه حسى است. نتيجه طبيعى اين نظر اين بود كه مسائل 


الهى مشكوك و غير قابل اعتماد اعلام شود زيرا از قلمرو مشاهدات حسى و تجربى بيرون است. 


سابقه موج اشعريكرى در دنياى اسلام از يكك طرف موفقيتهاى بيابى و حيرت انكيز روش حسى و تجربى در طبيعيات از 
طرف ديكرء كروهى از نويسندكان مسلمان غير شيعى را سخت به هيجان آورد و سبب يديد آمدن يكك نظر تلفيقى شد كه 
هم از جنبه شرعى وهم از جنبه عقلىء به كار بردن روش تعقلى را در الهيات مردود اعلام كردند. از جنبه شرعى مدعى شدند 
كه از نظر قرآن تنها راه قابل اعتماد براى خداشناسى همان روش حسى و تجربى يعنى مطالعه در آفرينش است و آنجه غير اين 
است بيهوده است,ء قرآن در دهها آيه خود در كمال صراحت مردم را به مطالعه مظاهر طبيعت دعوت كرده است و كليد و رمز 
مبدا و معاد را در طبيعت دانسته استء و از جنبه عقلى كفته هاى فيلسوفان حسى ارويا را در كفته ها و نوشته هاى خود 


منعكس كردند. 


فريد وجدى در كتاب على اطلال المذهب المادى و سيد ابو الحسن ندوى هندى در كتاب ماذا خسر العالم بانحطاط المسلمين 
و نويسند كان «اخوان المسلمين » از قبيل سيد قطب و غيره در كتابهاى خود اين نظر را تبليغ و نظر مخالف را سخت تخطئه 
كردنك. 


ندوى در فصل «عبور مسلمان از جاهليت به اسلام » تحت عنوان «محكمات و بينات در الهيات ) مى كويد: 


اييامبران مردم را از ذات خدا و صفات او و آغاز و 


انجام جهان و سرنوشت نهايى بشر آكاه كردند و اطلاعاتى به رايككان در اين زمينه ها در اختيار بشر قرار دادند و او رااز بحث 
در اين مسائل كه مبادى و مقدماتش در اختيار او نيست (زيرا اين علوم ماوراء حس و طبيعت است و قلمرو علم و انديشه بشر 


كذاشتن در منطقه هاى تاريكك و مجهول نيست يرداختند.) (*) 


همين نويسنده در فصلى ديكر از كتاب خود كه درباره انحطاط مسلمين بحث مى كند. تحت عنوان «كم اهميت دادن به علوم 


مفيد) علماى اسلام را اينجنين مورد انتقاد قرار مى دهد: 


«دانشمندان و انديشمندان اسلامى آن اندازه كه به بحث درباره ما بعد الطبيعه كه از يونان آموخته بودند اهميت دادند» به علوم 
تجربى و عملى اهميت ندادند. ما بعد الطبيعه و فلسفه الهى يونانى جيزى جز همان معتقدات بت يرستى آنها كه آب و رنكك 
فنى به آنها داده اند نيست, يكك سلسله كمانها و حدسها و لفاظى ها است كه حقيقت و معنى ندارد. خداوند مسلمانان را با 
تعليمات آسمانى خود از بحث و فحص و تجزيه و تحليل در اين مسائل كه بى شباهت به تجزيه و تحليل هاى شيميايى نيست 


٠‏ اث ٠. ٠. ٠ 5 ٠.6.‏ 7 8 حَ 
بدون شكك نظر امثال فريد و جدى و ندوى نوعى «(رجعت ) اشعريكرى است ولى به صورت مدرن وامروزى يعنى ييوند 


خورده با فلسفه حسى. 


ما فعلا نمى توانيم از جنبه ذ فلسفي 


وارد بحث ارزش تعقلات فلسفى بشويمء در مقاله «ارزش معلومات » و مقاله «ييدايش كثرت در ادراكات » كتاب اصول فلسفه 
و روش رئاليسم بحث نسبتا كافى در اين زمينه شده است. در اينجا سخن رااز جنبه قرآنى دنبال مى كنيم كه آيا قرآن كريم 


تثها :واه تحقيق دز الهيات را مطالعه دن طبيعت فى ذائد ؤزاه ذيكرى :زا به رسميت لمن #تناسك يااجنين 'نبستث؟ 


ولى قبلا يك نكته لازم است ياد آورى شود و آن اينكه اختلاف نظر اشعرى و غير اشعرى در اين نيست كه آيا بايد در مسائل 
الهى از منابع كتاب و سنت استفاده كرد يا نه» بلكه در شكل استفاده است. از نظر اشعريان استفاده بايد به شكل تعبد باشد و 
بسء يعنى ما از آن جهت خداوند را به وحدت و علم و قدرت وساير اسماء حسنى توصيف مى كنيم كه در شرع وارد شده 
استء و كرنه ما نمى دانيم و نمى توانيم بدانيم خداوند موصوف به اين اوصاف هست يا نه» زيرا اصول و مبادى اينها در اختيار 
ما نيست. يس ما بايد بيذيريم كه خدا جنين استء ولى نمى توانيم بدانيم و بفهميم كه خدا جنين است. نقش نصوص دينى در 
اين زمينه اين است كه ما بدانيم از نظر دين جكونه بايد فكر كنيم تا همان كونه فكر كنيم و جكونه بايد معتقد باشيم تا همان 
كونه معتقد باشيم. 


ولى طبق نظر مخالفان آنها اين مطالب مانند هر مطلب عقلى و استدلالى ديككر قابل فهم استء يعنى اصول و مبادى اى در كار 


است كه اككر بشر درست به آن اصول و مبادى واقف كردد. مى تواند آنها را فهم كند. نقش نصوص 


شرعى اين است كه الهام بخش عقول و افكار و محركك انديشه هاست,ء اصول و مبادى لازم و قابل دركك را در اختيار مى 
كذارد. اساسا در مورد مسائل فكرى تعبد معنى ندارد. اينكه انسان طبق دستور و به اصطلاح «فرمايشى » بخواهد فكر و قضاوت 
كند و نتيجه بككيرد» مثل اين است كه در يكك امر ديدنى بخواهد فرمايشى ببيند» از طرف بيرسد اين شىء را جككونه ببينيم؟ 
بزركك يا كوجكك؟ سفيد يا سياه يا آبى؟ زيبا يا زشت؟ تعبدى فكر كردن جز فكر نكردن و بدون فكر يذيرفتن معنى ديكر 


ندارد. 


ندارد. آنجه به وسيله وحى و خاندان وحى رسيده است آخرين حد صعود و كمال معرف الهى است. سخن در استعداد عقل و 


اقديشة بشرئ أبنت كه من كوانة بااازائه اضول سادق الى سانا سير علض عقن يكن انه (ة)؟ 


اما مساله دعوت قرآن به تحقيق و مطالعه در طبيعت و وسيله بودن طبيعت براى شناخت خدا و ماوراء طبيعت. در اين كه توجه 
دادن فكر بشر به طبيعت و يديده هاى خلقت به عنوان آيات معرفت الهى» يكى از اصول اساسى تعليمات قرآن است و قرآن 
اصرار و ابرام فوق العاده دارد كه مردم» زمين و آسمان و كياه و حيوان و انسان را كاوش كنند و مورد جستجوى علمى قرار 
دهند جاى سخن نيست,ء و در اين كه مسلمين در اين راه آن طور كه شايسته بود كام بر نداشتند باز جاى شكك نيست. شايد 


علت اصلى اين 


كندى همان فلسفه يونان بود كه قياسى و تعقلى محض بود و حتى در طبيعيات هم ازاين روش استفاده مى كرد. البته همان 
طور كه تاريخ علوم كواهى مى دهد دانشمندان اسلامى روش تجربى را مانند يونانيان بكلى به دور نيفكندند. مسلمين» مبتكر 
و مخترع اولى روش تجربى به شمار مى روند. ارويا بر خلاف آنجه معروف شده است مبتكر اين روش نيستء بلكه دنباله رو 


ارزش مطالعه در آثار و آيات 


با همه اينها يكك نكته قابل تامل است و آن اينكه اهتمام عظيم قرآن به مطالعه در مخلوقات زمينى و آسمانى آيا به اين صورت 
است كه هر كونه راه ديككر را باطل شناخته است؟ يا قرآن همجنانكه مردم را به مطالعه «آيات » خدا دعوت كرده استء به 
نوعى ديكر تفكر نيز دعوت كرده است؟ اساسا ارزش مطالعه در مخلوقات و آثار آفرينش از نظر كمكك به معارفى كه مطلوب 
قرآن است و در اين كتاب بزركك آسمانى بدانها اشاره يا تصريح شده است جقدر است؟ 


حقيقت اين است كه ميزان كمكى كه مطالعه در آثار آفرينش مى تواند بكند نسبت به مسائلى كه صريحا قرآن كريم آنها را 
عنوان كرده است اندكك است. قرآن مساثئلى در الهيات مطرح كرده كه به هيج وجه با مطالعه در طبيعت و خلقت قابل تحقيق 


سسث. 


ارزش مطالعه در آثار آفرينش اين قدر است كه به روشنى ثابت مى كند قوه مدبر و حكيم و عليمى جهان را تدبير مى كند. 
آيينه بودن جهان از نظر حس تجربى همين اندازه است كه طبيعت ماورائى دارد و دست توانا و دانايى كارخانه جهان را مى 


كرداند. 


ولى قرآن براى بشر به اين اندازه قانع نيست كه بداند 


دست توانا و دانا و حكيم و عليمى جهان را اداره مى كند. اين مطلب در باره ساير كتب آسمانى شايد صدق كندء اما در باره 
قرآن - كه آخرين ييام آسمانى است و مطالب زيادى در باره خدا و ماوراء طبيعت طرح كرده است - به هيج وجه صدق نمى 
كند. 


اوليخ ماله اساسى كامطالعه آثان ارين به شياين قاذرنه هوابكويى آث نبسة واحب الوحوة تردق وامخشلوق تبون تود 
آذ قدرك عاد زا طبيي انك ا ينه تكيناة كد اكثر اين اشة كد شان هيده كاسة فزاناا و داناق ابت كدجياة را من 
كرداند؛ اما خود آن دست جه حال و وضعى دارد؟ آيا او خود مسخر دست ديككرى است يا قائم به ذات است؟ اكر مسخر 
دست ديككرى استء آن دست ديكر جككونه است؟ هدف قرآن تنها اين نيست كه بدانيم دستى دانا و توانا جهان را مى 
كرداند» هدف اين است كه بدانيم كرداننده اصلى «الله » است و «الله ؛ مصداق ليس كمثله شىء (2) استء ذات مستجمع 
كمالاءت استء و به عبارت ديكر كمال مطلق استء و به تعبير خود قرآن له المثل الاعلى (/) است. مطالعه طبيعت جكونه مى 


كوانناينا را ءاسين م هيد ا لها يناده 
مساله ديكر وحدت و يكانكى خداوند است. قرآن اين مساله را به صورت استدلالى طرح كرده است و با يكك «قياس استثنائى 


» (به اصطلاح منطق) مطلب را ادا كرده است. برهانى كه اقامه كرده همان است كه فلسفه اسلامى آن را «برهان تمانع ) مى 
خواند. كاهى از طريق تمانع علل فاعلى وارد شده است: لو كان فيهما آلهه الا الله لفسدتا (8) و كاه از طريق تمانع علل 


غايى: ما اتخذ الله من ولد و ما كان معه من اله اذا لذهب كل اله بما خلق و لعلا بعضهم على بعض (4) در آن بحث كرده است 
(00). 


قرآن هركز معرفت به يكانكى خدا را از طريق مطالعه در نظام خلقت موجودات بدان سان كه اصل معرفت به خالق ماورائى را 


از آن راه تاكيد كرده» توصيه نكرده است و جنين توصيه اى صحيح نبوده است. 


ليس كمثله شىء »)2١(‏ و لله المثل الا-على »)20١(‏ له الاسماء الحسنى (213). الملكك القدوس السلام المؤمن المهيمن العزيز 
الجبار المتكبر (2215)» اينما تولوا فثم وجه الله (10)» هو الله فى السموات و فى الارض (259))» هوء الله الصمد (29)): لم يلد و لم 
يولد (220» و لم يكن له كفوا احد .)2١(‏ 


قرآن اين مسائل را براى جه منظورى طرح كرده است؟ آيا براى اين بوده است كه مسائلى نفهميدنى و دركك نشدنى كه به 
قول ندوى اصول و مبادى اش در اختيار بشر نيستء بر بشر عرضه بدارد و از مردم بخواهد تعبدا بدون اينكه آنها را دركك 
كنند بيذيرند» ويا واقعا مى خواسته است كه مردم خدا را با اين شؤون و صفات بشناسند؟ اككر خواسته است خداوند با اين 
متفنات.«شتاخته شو ازحه زاه امت حكونة ممكن ات مطالعه در طيعءت :ما رايا ايف معارف اشنا تمابد؟ مظالعة در 
مخلوقات بر ما روشن مى كند كه خداوند عليم است, يعنى جيزى كه ساخته است از روى علم و دانايى بوده استء ولى آنجه 


ران زعام شواهد تنها ان تنيت كد ا و انحه را افزيذه است ازروف 


علم و دانايى بوده است بلكه اين است كه: انه بكل شىء عليم (22). 

لا يعزب عنه مثقال ذره (71)» قل لو كان البحر مدادا لكلمات ربى (75)» يعنى علم خداوند نامتناهى استء قدرتش نامتناهى 
است. جككونه واز كجا مى توان از مشاهده عينى و حسى مخلوقات به نامتناهى بودن علم و قدرت يرورد كار بى برد. 

در قرآن بسيار مسائل ديكر مطرح است از قبيل: كتب علوى. لوح محفوظ. لوح محو و اثبات» جبر و اختيار» وحى و اشراق و 


غيره كه هيجكدام از آنها از طريق مطالعه حسى مخلوقات قابل تحقيق نيست. 


قرآن اين مسائل را قطعا به عنوان يكك سلسله درسها القاء كرده است و از طرفى تدبر در اين درسها را با آياتى از قبيل: افلا 
يتدبرون القرآن ام على قلوب اقفالها (18)» كتاب انزلناه اليكك مباركك ليدبروا آياته (8؟) توصيه و تاكيد كرده است. ناجار 


راهى را براى وصول به اين حقايق معتبر مى دانسته است و به عنوان يكك سلسله مجهولات دركك نشدنى القاء نمى كرده است. 


دايره مسائلى كه قرآن در زمينه مسائل ماوراء الطبيعه مطرح كرده است سيار وسيعتر از آن است كه مطالعه در مخلوقات مادى 
بتوائد خوابكوئ آنها باشك: هميتها شين شك كه مسلمانان. كاهئ از طريق سير و سلوكك ووجى:و كاهن ال طريق سلوكك عقلى 
و فكرى دنبال اين مسائل را بكيرند. 


من نمى دانم كسانى كه مدعى مى شوند قرآن در مسائل الهى تنها مطالعه در مخلوقات را كافى دانسته استء درباره اينهمه 
مسائل متنوع كه در قرآن مطرح است و از مختصات اين كتاب مقدس آسمانى است جه مى كويند؟ 


محركك و الهام بخش على عليه السلام در طرح 


مسائلى كه در دو فصل بيش بدانها اشاره كرديمء تنها و تنها تفسير قرآن مجيد است. اكر على عليه السلام نبود شايد براى 


هميشه معارف عقلى قرآن بدون تفسير مى ماند. 
اكنون كه اندكى به ارزش اين بحثها اشارت رفتء به ذكر نمونه هايى از نهج البلاغه مى يردازيم. 
ذات و صفات يروردكار 


دراين فصل نمونه هايى از بحثهاى نهج البلا-غه درباره مسائل مربوط به الهيات يعنى مسائل مربوط به ذات و صفات حق را 


قبلا لازم است از خوانند كان محترم معذرت بخواهم كه در سه فصل اخير و مخصوصا اين فصلء بحث ما جنبه فنى و فلسفى به 
خود كرفته است و طبعا مسائلى طرح مى شود كه بر اذهانى كه با اين كونه تجزيه و تحليل ها آشنايى ندارند سنكين است. 


جاره جيست؟ بحث درباره كتابى مانند نهج البلاغه اوج و حضيض ها و نشيب و فرازهايى دارد. ما به همين مناسبت بحث را به 


اصطلاح درز مى كيريم و به ذكر جند نمونه قناعت مى كنيم واكر بخواهيم كلمه به كلمه نهج البلاغه را شرح كنيم «مثنوى 
هفتاد من كاغذ شود) . 


ذات حق 


آيا در نهج البلاغه درباره ذات حق و اينكه او جيست و جه تعريفى مى توان برايش ذكر كرد بحثى شده است؟ بلى بحث شده 
استء زياد هم بحث شده استء ولى همه در اطراف يكك نكته دور مى زند و آن اينكه ذات حق وجود بى حد و نهايت و 
هستى مطلق است و «ماهيت » ندارد؛ او ذاتى است محدوديت نايذير و بى مرز. هر موجودى از موجودات حد و مرز و نهايتى 
دارد» خواه آن موجود متحركك باشد و يا ساكن (موجود متحركك نيز دائما مرزها را عوض مى كند) ولى ذات حق حد و مرزى 


ندارد» و ماهيت كه او را در نوع خاصى محدود كند و وجود محدودى را به او اختصاص دهد در او راه 


ندارد»ء هيج زاويه اى از زواياى وجود از او خالى نيست» هيج فقدانى در او راه ندارد» تنها فقدانى كه در او راه دارد» فقدان 
فقدان است و تنها سلبى كه درباره او صادق است سلب سلب است و تنها نفى و نيستى كه وصف او واقع مى شود نفى هر 
نقصء و نيستى از قبيل مخلوقيت و معلوليت و محدوديت و كثرت و تجزى و نيازمندى استء و بالاخره تنها مرزى كه او در آن 
مرزيا نمى كذارد مرز نيستى است. او با همه جيز است ولى در هيج جيز نيست و هيج جيز هم با او نيستء داخل در هيج جيز 
نيست ولى از هيج جيز هم بيرون نيست. او از هر كونه كيفيت و جككونكى و از هر كونه تشبيه و تمثيل منزه استء زيرا همه 


اينها اوصاف يكك موجود و محدود و متعين و ماهيت دار است: 
«مع كل شى ء لا بمقارنه و غير كل شى ء لا بمزايله.» (917؟) 


او با همه جيز هست ولى نه به اين نحو كه جفت و قرين جيزى واقع شود و در نتيجه آن جيز نيز قرين و همدوش او باشدء و 


محسوب شود. 
«ليس فق الاشياء بوالج و لد عنها بخارج.٠‏ 673 


او در اشياء حلول نكرده استء زيرا حلول مستلزم محدوديت شى ء حلول كننده و كنجايش يذيرى اوستء در عين حال از 


هيج جيز هم بيرون نيست زيرا بيرون بودن نيز خود مستلزم نوعى محدوديت است. 


«بان من الاشياء 


بالقهر لها و القدره عليها و بانت الاشياء منه بالخضوع له.) )09 


تاوت و مدان أن از اباد يةاادى انف كه او شاه بو كاد و مسلظبير لباقو القمم كد قاس عن مشهوو و قادن عي 
مقدور و مسلط عين مسخر نيستء و مغايرت و جدايى اشياء از او به اين نحو است كه خاضع و مسخر ييشكاه كبريايى او مى 
باشند و هركز آن كه در ذات خود خاضع و مسخر است (عين خضوع و اطاعت است) با آن كه در ذات خود بى نياز استء 
يكى نيستء جدايى و مغايرت حق با اشياء به اين نحو نيست كه حد و مرزى آنها رااز هم جدا كند, بلكه به ربوبيت و 


مربوبيت» كمال و نقصء. و قوت و ضعف است. 


در كلمات على عليه السلام از اين كونه سخن بسيار مى توان يافت. همه مسائل ديكر كه بعدا ذكر خواهد شد بر اساس اين 


اصل است كه ذات حق وجود مطلق و بى نهايت است و هيج نوع حد و ماهيت و جكونكى درباره او صادق نيست. 
وحدت حق» وحدت عددى نيست 


كي كي الكل توحيدى نهج البلا-غه ابن اليث كه وتات ذاث ادن انيت وعدت عددم نمه لوعن عكر اذ 
وحدت است. وحدت عددى يعنى وحدت جيزى كه فرض تكرر وجود دراو ممكن است. هر كاه ماهيتى از ماهيات و طبيعتى 
از طبايع را در نظر بككيريم كه وجود يافته استء عقلا فرض اينكه آن ماهيت فرد ديككر بيدا كند و بار ديككر وجود يابد ممكن 


است. دراين كونه موارد وحدت افراد آن ماهيت وحدت عددى است. اين وحدت در مقابل اثنينيت و كثرت 


استء يكى است يعنى دو تا نيست و قهرا اين نوع از وحدت با صفت «كمى )» (قلت) متصف مى شودء يعنى آن يكك فرد نسبت 
به نقطه مقابلش كه دو يا جند فرد است كم است. ولى اكر وجود جيزى به نحوى باشد كه فرض تكرر در او ممكن نيست - 
نمى كوييم وجود فرد ديكر محال است بلكه مى كوييم فرض تكرر و فرض فرد ديككر غير آن فرد ممككن نيستء زيرا بى حد و 
بى نهايت است و هر جه را مثل او و دوم او فرض كنيم يا خود اوست و يا جيزى هست كه ثانى و دوم او نيست - در اين كونه 
موارد وحدت عددى نيستء يعنى اين وحدت در مقابل اثنينيت و كثرت نيست و معنى اينكه يكى است اين نيست كه دو تا 


نيستء بلكه اين است كه دوم براى او فرض نمى شود. 


اين مطلب را با يكك تمثيل مى توان روشن كرد: مى دانيم كه دانشمندان جهان درباره تناهى يا عدم تناهى ابعاد عالم اختلاف 
نظر دارند. بعضى مدعى لاتناهى ابعاد جهان اند و مى كويند عالم اجسام را حد و نهايتى نيست. بعضى ديكر معتقدند كه ابعاد 
جهان محدود است و از هر طرف كه برويم بالاخره به جايى خواهيم رسيد كه يس از آن جايى نيست. مساله ديكرى نيز محل 
بحث است و آن اينكه آيا جهان جسمانى منحصر است به جهانى كه ما در آن زندكى مى كنيم ويا يكك ويا جند جهان ديكر 


نيز وجود دارد؟ 


بديهى است كه فرض جهان جسمانى ديكر غير از جهان ما فرع بر اين است كه جهان جسمانى ما محدود و متناهى باشد. تنها 


دراين صورت 


است كه مى توان فرض كرد مثلا دو جهان جسمانى و هر كدام محدود به ابعادى معين وجود داشته باشد. اما اكر فرض كنيم 
جهان جسمانى ما نامحدود است» فرض جهانى ديكر غير ممكن است زيرا هر جه را جهانى ديكر فرض كنيم خود همين جهان 


ويا جزئى ازاين جهان خواهد بود. 


فرْض وجودى ديكر مانند وجود ذات احدديت نا توجه به اينكه ذات حق وجود مخض و انيت ضرق و.ؤاقغيت مطلقه اسث» 


نظير فرض جهان جسمانى ديكر در كنار جهان جسمانى غير متناهى است» يعنى فرضى غير ممكن است. 


در نهج البلاغه مكرر در اين باره بحث شده است كه وحدت ذات حق وحدت عددى نيست و او با يكى بودن عددى توصيف 
نمى شود واتحت عدد در آ مدن ذات حق ملازم است با محدوديت او: «الاحد لا بتاويل عددا (0:*) او يكك است ولى نه يكك 


عددى. 


«لا يشمل بحد و لا يحسب بعد (1”) هيج حد و اندازه اى او را در بر نمى كيرد و با شمارش به حساب نمى آيد. 


«من اشار اليه فقد حله و من حده فقد عده ) (7”7) هر كس بدو اشاره كند او را محدود ساخته است و هر كس ايو را محدود 


سازد اورا تحت شمارش در آورده است. 


«من وصفه فقد حده و من حده فقد عده و من عده فقد ابطل ازله » (7”) هر كس او را با صفتى (زائد بر ذات) توصيف كند او 


را محدود ساخته است و هر كس ايو را محدود سازد او را شماره كرده است وهر كه او را شماره كند ازليت و 


تقدم او را بر همه جيز از بين برده است. 


«كل مسمى بالوحده غيره قليل » (؟”) هر جيزى كه با وحدت نام برده شود كم است جز او كه با اينكه واحد است به كمى و 


قلت موصوف نمى شود. 


حتزى اشت كه افرفن فره د يكن مفل اوهمكة اسخه بس حوة او وجوه محدودئ است ويا اضافه دن قره ديكر نيشم من 
شود. و اما ذات حق با اينكه واحد است به كمى و قلت موصوف نمى شود زيرا وحدت او همان عظمت و شدت ولانهائى 


وجود وعدم تصور ثانى و مثل و مانند براى اوست. 


اين مساله كه وحدت حق وحدت عددى نيستء از انديشه هاى بكر و بسيار عالى اسلامى استء در هيج مكتب فكرى ديكرى 
اين انديشه لطيف ديده نمى شود. حكماى متاخر كه اين انديشه را وارد فلسفه خود كردندء نام اين نوع وحدت را «وحدت 


حقه حقيقه ) اصطلاح كردند. 
اوليت و آخريت و ظاهريت و باطنيت حق 


از جمله بحثهاى نهج البلاغه بحثهايى است كه درباره اينكه خداوند هم اول است و هم آخرء هم ظاهر است و هم باطن. البته 
اين بحث مانند ساير مباحث مقتبس از قرآن مجيد است و فعلا ما در مقام 


استناد به قرآن مجيد نيستيم. خداوند اول است نه اوليت زمانى تا با آخريت او مغاير باشدء و ظاهر است نه به معنى اينكه 
محسوس به حواس است تا با باطن بودن او دو معنى و دو جهت مختلف باشد. اوليت او عين آخريتء و ظاهريت اوعين 
باطنيت اوست. 


الحمد لله الذى لم تسبق له حال حالا فيكون اولا قبل ان يكون آخرا و يكون ظاهرا قبل ان يكون باطنا ... و كل ظاهر غيره غير 
باطن و كل باطن غيره غير ظاهر (8). 


سياس خداى را كه هيج حال و صفتى از او بر حال و صفتى ديككر تقدم ندارد تا اوليت او مقدم بر آخريتش و ظاهريت او 
مقدم بر باطنيتش بوده باشد ...هر ييدايى جز او فقط بيداست و ديكر ينهان نيست وهر ينهانى جز او فقط ينهان است و ديكر 
بيدا نيست. اوست كه در عين اينكه ييداست ينهان است و در عين اينكه ينهان است بيداست. 


له تصحبه الاوقات و لد ترفده الادوات» سبق الاوقات كونه و العدم وجوده و الابتداء ازله 0 


زمانها او را همراهى نمى كنند (در مرتبه ذات او زمان وجود ندارد) واسباب و ايزارها او را كمكك نمى كنند. هستى او بر 


زمانهاء ووجود او بر نيستى» و ازليت او بر هر آغازى تقدم دارد. 


تقدم ذات حق بر زمان و بر هر نيستى و برهر آغاز و ابتدايى» يكى از لطيفترين انديشه هاى حكمت الهى است و معنى ازليت 


حق فقط اين نيست كه او هميشه بوده است» شكك نيست كه هميشه بوده استء اما هميشه بودن يعنى زمانى نبوده كه 


او نبوده است. ازليت حق فوق هميشه بودن استء زيرا «هميشه بودن » مستلزم فرض زمان استء ذات حق علاوه بر اينكه با همه 
زمانها بوده استء بر همه جيز حتى بر زمان تقدم دارد و اين است معنى «ازليت » او. از اينجا معلوم مى شود كه تقدم او نوعى 
ديكر غير از تقدم زمانى است. 

الحمد لله الدال على وجوده بخلقه و بمحدث خلقه على ازليته و باشتباههم على ان لا شبه له لا تستلمه المشاعر و لاا تحجبه 


السواتر (/007. 


سياس خداى را كه آفرينش دليل بر هستى او» و حدوث مخلوقاتش دليل بر ازليت اوء و مانند داشتن مخلوقاتش دليل بر 


نمى تواند مانع و حاجب و يرده وجودش شود. 


يعنى او هم بيداست وهم ينهان استء او در ذات خود بيداست اما از حواس انسان ينهان است. ينهانى او از حواس انسان از 


ناحيه محدوديت حواس است نه از ناحيه ذات او. 


در جاى خود ثابت شده است كه وجود مساوى با ظهور استء و هر جه وجود كاملتر و قويتر باشد ظاهرتر است و بر عكس هر 


جه ضعيفتر و با عدم مخلوطتر باشد از خود و از غير ينهانتر است. 


براى هر جيز دو نوع وجود است: «وجود فى نفسه » و «وجود براى ما» . وجود هر جيزى براى ماء واسته است به ساختمان قواى 


ادراكى ما و به شرايط خاصى كه بايد باشد. و از اين رو ظهور نيز بر دو قسم است: ظهور فى نفسه و ظهور براى 


. حواس ما به حكم محدوديتى كه دارد فقط قادر است موجودات مقيد و محدود و داراى مثل و ضد را در خود منعكس كند. 
حواس مااز آن جهت رنكمها و شكلها و آوازها و غير اينها را درك مى كتند كه به مككان و زمان محدود مى شوندء در يكك 
جا فسشيل :و دو حجان ديكر سكل دن يكك زمان فسهل و هزاؤماي ذيكر تسكيده متلا ا كر ووشى هميشه و همه جا يدلوو 


يكنواخت مى بود قابل احساس نبود. اكر يكك آواز به طور مداوم و يكنواخت شنيده شود هركز شنيده نمى شود. 


جهت ظهور و جهت بطون در ذات او يكى استء او از آن جهت ينهان است كه در نهايت ييدايى است. او از شدت ظهور در 


يا من هو اختفى لفرط نوره الظاهر الباطن فى ظهوره () حجاب روى تو هم روى توست در همه حال نهان ز جشم جهانى ز 


بس كه بيدايى 

مقايسه و داورى 

مقايسه ميان منطق نهج البلاغه با منطق ساير مكتبهاى فكرى 

اكر يكك مقايسه - و لو به طور مختصر - ميان منطق نهج البلاغه با منطق ساير مكتبهاى فكرى به عمل نيايد» ارزش واقعى 


بحثهاى توحيدى نهج البلاغه روشن نمى شود. آنجه در فصل ييش به عنوان نمونه ذكر شد قسمت بسيار مختصرى بود واز 
لحاظ نمونه هم جندان كافى به نظر نمى رسدء ولى فعلا به همان اندازه قناعت 


درباره ذات و صفات حقء قبل از نهج البلاغه و بعد از آن» در شرق و غربء در قديم و جديد از طرف فلاسفه. عرفاء متكلمين 
بحثهاى فراوان به عمل آمده است ولى با سبكها و روشهاى ديكر. سبكك و روش نهج البلاغه كاملا ابتكارى و بى سابقه است. 
تنها زمينه انديشه هاى نهج البلاغه قرآن مجيد است و بس. از قرآن مجيد كه بككذريم, هيج كونه زمينه ديكرى براى بحثهاى 


نهج البلاغه نخواهيم يافت. 


قبلا اشاره كرديم كه برخى دانشمندان براى اينكه بتوانند زمينه قبلى براى اين مباحث فرض كنند, اصالت انتساب آنها را به 
على عليه السلام مورد ترديد قرار داده اند! و جنين فرض كرده اند كه اين بيانات در عصرهاى متاخرتر» يس از يديد آمدن 
افكار معتزله از يكك طرف و انديشه هاى يونانى از طرف ديككر يبدا شده استء غافل از آن كه «جه نسبت خااكك را با عالم 


ياكك؟!) انديشه هاى معتزلى يا يونانى كجا وافكار نهج البلاغه اى كجا! 
نهج البلاغه و انديشه هاى كلامى 


در نهج البلاغه در عين اينكه خداوند متعالى با اوصاف كماليه توصيف شده استء. هر كونه صفت «مقارن » و زائد بر ذات 
نفى شده است. از طرف ديكرء همجنانكه مى دانيم اشاعره طرفدار صفات زائد بر ذاتند و معتزله هر كونه صفت را نفى مى 


الاشعرى بازدياد قائله و قال بالنيابه المعتزله 


همين امر سبب شده كه بعضى بيندارند آنجه در نهج البلاغه در اين زمينه آمده است در عصرهاى متاخرتر ساخته شده و تحت 
تاثير افكار معتزلى بوده استء و حال آنكه اككر فردى انديشه شناس باشد مى فهمد در نهج البلاغه كه صفت نفى مى شود. 


صفت محدود نفى مى شود (025) و 


صفت نامحدود براى ذات نامحدود مستلزم عينيت ذات با صفات است نه انكار صفات آن جنانكه معتزله ينداشته اند. و اكر 


معتزله به جنين انديشه اى رسيده بودند هركز نفى صفات نكرده و قائل به «نيابت » ذات از صفات نمى شدند. 


و همجنين است آنجه در خطبه 7718 در باره حدوث كلام يرورد كار مده است. ممكن است توهم شود كه آن جيزى كه در 
اين خطبه آمده است مربوط است به بحث در قدم و حدوث قرآن - كه مدتها بازار داغى در ميان متكلمين اسلامى داشت - و 
آنجه در نهج البلاغه آمده است در آن عصرها يا عصرهاى بعدتر الحاق شده است. ولى اندكك دقت معلوم مى دارد كه بحث 
نهج البلا-غه در باره حدوث و قدم قرآن - كه يكك بحث بى معنى است - نيستء بلكه درباره «امر) تكوينى و اراده انشائى 
يرورد كار است. على مى فرمايد امر يرورد كار و اراده انشائى يرورد كار فعل اوست و به همين دليل حادث و متاخر از ذات 


استء و اككر قديم و در مرتبه ذات باشد مستلزم ثانى و شريكك براى ذات است: 


يقول لمن اراد كونه كن فيكونء لا بصوت يقرع و لا بنداء يسمعء و انما كلامه سبحانه فعل منه انشاهء و مثله لم يكن من قبل 
ذلك كاثناء و لو كان قديما لكان الها ثانيا. 


يعنى هر جه را بخواهد باشد. مى كويد «باش )» ! يس وجود مى يابد. اين كفتن» آوازى كه دروازه كوشها را بكوبد ويا فرادى 
كه شنيده شود نيست. سخن از فعل اوستء و جون فعل اوست حادث است و در مرتبه قبل موجود نبوده استء و اكر قديم 


باشد خداى دوم خواهد بود. 


بعلاوه» رواياتى كه در اين زمينه از على عليه السلام رسيده است و فقط برخى از آنها در نهج البلاغه جمع شده است رواياتى 
سيكت اسث ويه ؤمان خوه ام حشرت مضل من شود ينا يراب ححا ترقيك است ؟ و اككر شاهعين عبان كلمات على عليه 


السلام و برخى سخنان معتزله مشاهده مى شود, احتمالى كه بايد داده شود اين است كه معتزله از آن حضرت اقتباس كرده اند. 


متكلمين اسلامى عموما (اعم از شيعى و سنى» اشعرى يا معتزلى) محور بحثهاى خود را «حسن و قبح عقلى » قرار داده اند. اين 
اصل كه جز يكك اصل عملى اجتماعى بشرى نيستء از نظر متكلمين در عالم الوهيت نيز جارى است و بر سنن تكوين هم 
حكومت مى كند ولى ما در سراسر نهج البلاغه كوجكترين اشاره و استنادى به اين اصل نمى بينيم» همجنان كه در قرآن نيز 
اشاره اى بدان نيستء و اكر افكار و عقايد متكلمين در نهج البلا-غه راه يافته بود در درجه اول مى بايست ياى اين اصل باز 


شده باشد. 


نهج البلاغه و انديشه هاى فلسفى 


برخى ديككر كه به كلماتى در نهج البلاغه از قبيل وجود و عدم و حدوث و قدم و مانند اينها برخورده اند فرضيه ديكرى ييش 
آورده احتمال داده اند كه اين كلمات و اصطلاحات يس از آنكه فلسفه يونانى وارد دنياى اسلام شده؛ به عمد و يا سهو در 
رديف كلمات على عليه السلام قرار كرفته است. 


ضاحبان ابن فرضيه نيو الكن ان الفا عيور كردةهيه معاي رسيده بودثك وحعنين فرضى و[ ابراز تمى د اشتعند. سبكك و روش 


استدلال در نهج البلاغه با سبكك و روش! 508 فلاسفه متقدم و معاصر سيد رضى و حتى 


تا قرنها يس از سيد رضى و كرد آورى نهج البلاغه صد در صد متفاوت است. 


فعلا در الهيات فلسفه يونان و اسكندريه بحثى نمى كنيم كه در جه حد و يايه بوده استء بحث خود را به الهياتى كه از طرف 
فارابى و ابن سينا و خواجه نصير الدين طوسى بيان شده است اختصاص مى دهيم. البته شكك نيست كه فلاسفه اسلامى تحت 
تاثير و نفوذ تعليمات اسلامى برخى مسائل را وارد فلسفه كردند كه قبلا نبود و بعلاوه در بيان و توجيه و استدلال بعضى مسائل 


ديكر ابتكاراتى به وجود آوردندء در عين حال با آنجه از نهج البلاغه مى توان استفاده كرد تفاوتهايى دارد. 


حضرت استاد علامه طباطبايى (روحى فداه) در نشريه «مكتب تشيع ) شماره " در مقدمه بحث «روايات معارف اسلامى ) مى 


فرمايند: 


«اين بيانات در فلسفه الهيه يكك رشته مطالب و مسائل را حل مى كنند كه علاوه بر اينكه در ميان مسلمين مطرح نشده بوده و 
در ميان اعراب مفهوم نبوده اساسا در ميان كلمات فلاسفه قبل از اسلام كه كتبشان به عربى نقل شده عنوانى ندارند و در آثار 
حكماى اسلام كه از عرب و عجم بيدا شده و آثارى از خود كذاشته اند يافت نمى شوند. اين مسائل همان طور در حال ابهام 
مانده وهر يكك از شراح و باحثين به حسب كمان خود تفسير مى كردند تا تدريجا راه آنها تا حدى روشن و در قرن يازده 
هجرى حل شده و مفهوم كرديدند» مانند مساله وحدت حقه (وحدت غير عددى) در واجب و مساله اينكه ثبوت وجود واجبى 


همان ثبوت وحدثت اوست (وجود واجب حون وجود مطلق است مساوى با وحدت است) و 


اينكه واجب معلوم بالذات است و اينكه واجب خود به خود بلاواسطه شناخته مى شود و همه جيز با واجب شناخته مى شود نه 


به عَكيْن ابره 


محور استدلالهاى فلاسفه بيشين اسلام از قبيل فارابى و بوعلى و خواجه نصير الدين طوسى در مباحث مربوط به ذات و صفات 
و شؤون حقء از وحدت و بساطت وغناى ذاتى وعلم وقدرت و مشيت وغيره «وجوب وجودا استء يعنى همه جيز ديكر از 
«وجوب وجود) استنتاج مى شود و خود وجوب وجود از يكك طريق غير مستقيم اثبات مى كرددء از اين راه به اثبات مى رسد 
كه بدون فرض واجب الوجودء وجود ممكنات غير قابل توجيه است. كر جه برهانى كه براى اين مطلب اقامه مى شود از نوع 
برهان خلف نيست ولى از نظر غير مستقيم بودن و خاصيت الزامى داشتن مانند برهان خلف است و لهذا ذهن هركز به ملاكك 
«وجوب وجودا دست نمى يابد و «لم » مطلب را كشف نمى كند. بوعلى در اشارات بيان مخصوصى دارد و مدعى مى شود 
كه با اين بيان «لم » مطلب را كشف كرده است و لهذا برهان معروف خود را «برهان صديقين » ناميده استء ولى حكماى بعد 


ازاو بيان او را براى توجيه «لم ؛ مطلب كافى نشمرده اند. 


در نهج البلا-غه هركز بر وجوب وجود به عنوان اصل توجيه كننده ممكنات تكيه نشده است. آنجه در اين كتاب بر آن تكيه 
شده است همان جيزى است كه ملاكك واقعى وجوب وجود را بيان مى كندء يعنى واقعيت محض و وجود صرف بودن ذات 


حى. 


حضرت استاد در همان كتاب ضمن شرح معنى يكك حديث كه در توحيد صدوق از على عليه السلام 


روايت شده مى فرمايند: 


«اساس بيان روى اين اصل است كه وجود حق سبحانه واقعيتى است كه هيج كونه محدوديت و نهايتى نمى يذيرد» زيرا وى 
واقعيت محض است كه هر جيز واقعيت دارى در حدود و خصوصيات وجودى خود به وى نيازمند است و هستى خاص خود 


راازوى دريافت مى دارد.» )8١(‏ 


آرى» آنجه در نهج البلاغه يايه و اساس همه بحثها در باره ذات حق قرار كرفته اين است كه او هستى مطلق و نا محدود استء 
قيد و حد به هيج وجه در او راه ندارد» هيج مكان و يا زمان و هيج شيئى از او خالى نيستء او با همه جيز هست ولى هيج جيز 
باو نيست و جون مطلق و بى حد است بر همه جيز حتى بر زمان و بر عدد و بر حد و اندازه (ماهيت) تقدم دارد» يعنى زمان و 
مكان و عدد و حد و اندازه در مرتبه افعال اوست و از فعل و صنع او انتزاع مى شود همه جيز از اوست و بازكشت همه جيز به 
اوستء او در همان حال كه اول الاولين است آخر الاخرين است. 


اين است آنجه محور بحثهاى نهج البلاغه است و در كتب فارابى و بوعلى و ابن رشد و غزالى و خواجه نصير الدين طوسى 
نشانه اى از آن نمى توان يافت. 


همجنانكه استاد علامه متذكر شده اند اين بحثهاى عميق در «الهيات بالمعنى الاخص » مبتنى بر يكك سلسله مسائل ديكر است 
كه در امور عامه فلسفه به ثبوت رسيده است (9275) و ما در اينجا نمى توانيم به ذكر آن مسائل و بيان مبتنى بودن اين بحثها بر 


وقتى كه ما مى بينيم اولا مسائلى در نهج البلاغه مطرح است كه در عصر سيد رضى (كرد آورنده نهج البلاغه) در ميان فلاسفه 
جهان مطرح نبوده است از قبيل اينكه وحدت ذات واجب از نوع وحدت عددى نيست و عدد در مرتبه متاخر از ذات اوستء و 
اينكه وجود او مساوى با وحدت است و ديكر بسيط الحقيقه بودن ذات واجب و با همه جيز بودن او و برخى مسائل ديكر. و 
ثانيا مى بينيم تكيه كاه بحث در اين كتاب با بحثهاى فلسفى متداول جهان تا امروز متفاوت استء جكونه مى توانيم ادعا كنيم 
كه اين سخنان از طرف آشنايان با مفاهيم فلسفى آن روز اختراع شده است؟! 


نهج البلاغه و انديشه هاى فلسفى غرب 


نهج البلاغه در تاريخ فلسفه شرق سهم عظيم دارد. صدر المتالهين كه انديشه هاى حكمت الهى را دك ركون ساخت» تحت 
تاثير عميق كلمات على عليه السلام بود. روش او در مسائل توحيد بر اساس استدلال از ذات به ذات و از ذات بر صفات و 


او مطرح اشير بنا شّدة اسبرث: 


حكمت الهى شرق از بركت معارف اسلام بارور شد و استحكام يافت و بر يكك سلسله اصول و مبادى خلل نايذير بنا شد» ولى 
حكمت الهى غرب از اين مزايا محروم ماند. كرايش به فلسفه مادى در غرب علل و موجبات فراوانى دارد كه اكنون مجال 
شرح آنها نيست (67). به عقيده ما علت عمده آنء ناتوانى و نارسايى مفاهيم حكمت الهى غرب بود.اكر كسى بخواهد 


مقايسه اى در زمينه بحثهايى كه در اين 


دو سه فصل اشاره شد به عمل آوردء لازم است در اطراف برهان وجودى كه از آنسلم مقدس تا دكارت و اسبينوزا و لايب 
نينس و كانت و غيره به بحث و ود و قبول آن يرداخته اند: مطالعه كند و آنكاه آن رابا برهان صديقين صدر المتالهين كه از 
انديشه هاى اسلامى و مخصوصا كلمات على عليه السلام الهام يافته است مقايسه نمايد تا ببيند «تفاوت ره از كجاست تا به 
كجا!) . 
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امامت و خلافت 
مقدمه 


مجموع مسائلى كه در اين زمينه مطرح شكة»است عبارت است از: 


الف. مقام ممتاز و فوق عادى اهل بيت و اينكه علوم و معارف آنها از يكك منبع فوق بشرى سرجشمه مى كيرد و آنها را با 
ديكران و ديكران را با آنها نتوان قياس كرد. 


ب. احقيت و اولويت اهل بيت واز آن جمله شخص امير المؤمنين عليه السلام به امر خلافت» هم به حكم وصيت وهم به 
حكم لياقت و فضيلت و هم به حكم قرابت. 


ج. انتقاد از خلفا. 


د. فلسفه اغماض و جشم يوشى على عليه السلام از حق مسلم خود و حدود آنء كه نه از آن حدود تجاوز كرده نه در آن 


حدود از انتقاد و اعتراض كوتاهى كرده است. 
مقام ممتاز اهل بيت 


موضع سره و لجا امره و عيبه علمه و موئل حكمه و كهوف كتبه و جبال دينه؛ بهم اقام انحناء ظهره و اذهب ارتعاد فرائصه 0 


يقاس بال محمد صلى الله عليه و آله من هذه الامه احد ولا يسوى بهم من جرت نعمتهم عليه ابداء هم اساس الدين و عماد 


اليقين» اليهم يفى ء الغالى و بهم يلحق التالى و لهم خصائص حتق الولايه و فيهم الوصيه و الوراثه الآن اذ رجع الحق الى اهله و 
نقل الى منتقله .)١(‏ 


جايكاه راز خداء يناهكاه دين او» صندوق علم او مرجع حكم اوء كنجينه هاى كتابهاى او و كوههاى دين او مى باشند. به 
وسيله آنها يشت دين را راست كرد و تزلزلش را مرتفع ساخت ... احدى از امت با آل محمد صلى الله عليه و آله قابل قياس 
نيست. كسانى را كه از نعمت آنها 


متنعم اندء با خود آنها نتوان هم تراز كرد. آنان ركن دين و يايه يقين اند. تندروان بايد به آنان (كه ميانه روند) بركردند و 
كندروان بايد سعى كنند به آنان برسند. شرايط ولايت امور مسلمين در آنها جمع است و ييغمبر در باره آنها تصريح كرده 
است و آنان كمالاءت نبوى را به ارث برده اند. اين هنكام است زمانى كه حق به اهلش باز كشته؛ به جاى اصلى خود منتقل 
كَشته است. 


آنجه در اين جند جمله به جشم مى خوردء برخوردارى اهل بيت از يكك معنويت فوق العاده است كه آنان را در سطحى ما 
فوق سطح عادى قرار مى دهدء و در جنين سطحى احدى با آنان قابل مقايسه نيست. همجنانكه در مساله نبوت مقايسه كردن 


افراد ديكر با بيغمبر غلط استء در امر خلافت و امامت نيز با وجود افرادى در اين سطح؛ سخن از ديكران بيهوده است. 
نحن شجره النبوه و الرساله و مختلف الملائكه و معادن العلم و ينابيع الحكم (5). 
ما درخت نبوت و فرودكاه رسالت و محل آمد و شد فرشتكان و معدنهاى علوم و سرجشمه هاى حكمتها ييم. 


اين الذين زعموا انهم الراسخون فى العلم دوننا؟! كذبا و بغيا علينا ان رفعنا الله و وضعهم و اعطانا و حرمهم و ادخلنا و اخرجهم. 
بنا يستعطى الهدى و يستجلى العمىء ان الائمه من قريش غرسوا فى هذا البطن من هاشم لا تصلح على سواهم و لا تصلح الولاه 
من غيرهم ("0. 


كجايند كسانى كه به دروغ و از روى حسد (كه خداوند ما را بالا برده و آنها را يايين» به ما عنايت كرده و آنها را محروم 


ساخته است. ما را وارد كرده 


و آنها را خارج) كفتند كه راسخان در علم - كه در قرآن آمده است - آنانند نه ما؟! تنها به وسيله ما هدايت جلبء و كورى 
بر طرف مى كرددء امامان از قريش اند اما نه همه قريش بلكه خصوص يكك تيره؛ از بنى هاشم.ء جامه امامت جز بر تن آنان 
وفك تانةى كنس غين انا نان تعبية اسك را ندارة. 


نحن الشعار و الاصحاب و الخزنه و الابواب» ولا تؤتى البيوت الا من ابوابهاء فمن اتاها من غير ابوابها سمى سارقا (ع). 


جامه زيرين و ياران واقعى و كنجوران دين و درهاى ورودى اسلام ماييم» به خانه ها جز از درهايى كه براى آنها مقرر شده 
است نتوان داخل شدء. فقط دزد است كه از ديوار (نه از در) وارد مى شود. 

فيهم كرائم القرآن و هم كنوز الرحمنء ان نطقوا صدقوا وان صمتوا لم يسبقوا (6). 

بالامترين اباك ستايقئ قراف كو بازه انان اسةه كتجهاق داق رحمان اتد» اك لبه بهاسحن بكشايتد انحه يكويتد عين 


حققت :افك قرفا سكوت: ككل د يكران بن انان مش تمن كيرتك: 


هم عيش العلم و موت الجهلء يخبركم حلمهم (حكمهم) عن علمهم؛ و صمتهم عن حكم منطقهم, لا يخالفون الحق و لا 
يختلفون فيه. هم دعائم الاسلام و ولائج الاعتصامء بهم عاد الحق فى نصابه و انزاح الباطل عن مقامه و انقطع لسانه عن منبته» 
عقلوا الدين عقل وعايه و رعايه لا عقل سماع و روايه» فان رواه العلم كثير و رعاته قليل (2). 


آنان مايه حيات علم و مركك جهل مى باشندء حلم و بردباريشان (با حكمهايى كه صادر مى كنند و رايهايى كه مى دهند) از 
ميزان علمشان حكايت مى كند» 


و سكوتهاى به موقعشان از توام بودن حكمت با منطق آنها خبر مى دهدء نه با حق مخالفت مى ورزند و نه در حق اختلاف مى 
كنند. آنان يايه هاى اسلام و وسايل احتفاظ مردم اند به وسيله آنها حق به جاى خود بر مى كردد و باطل از جايى كه قرار 
كرفته دور مى شود و زبانش از بيخ بريده مى شود. آنان دين را از روى فهم و بصيرت و براى عمل فرا كرفته اند, نه آنكه 
طوطى وار شنيده و ضبط كرده باشند و تكرار كنند» همانا ناقلان علوم فراوان اند اما جانبداران آن كم اند. 


در ضمن كلمات قصار نهج البلاغه داستانى نقل شده كه كميل بن زياد نخعى كفت: امير المؤمنين عليه السلام (در دوره 
خلافت و زمان اقامت در كوفه) دست مرا كرفت و با هم از شهر به طرف قبرستان خارج شهر بيرون رفتيم. همينكه به خلوتكاه 


صحرا رسيديم؛ آه عميقى از دل بر كشيد و به سخن آغاز كرد. 


در مقدمه سخن فرمود: اى كميل! دلهاى فرزندان آدم به منزله ظرفهاستء بهترين ظرفها آن است كه بهتر مظروف خود را 
نكهدارى كند» يس آنجه مى كويم ضبط كن. 


على در اين سخنان خود كه اندكى مفصل استء مردم را از نظر يبروى راه حق به سه دسته تقسيم مى كند و سيس از اينكه 
خود مى كويد: البته جنين نيست كه زمين بكلى از مردان الهى آن جنان كه على آرزو دارد خالى بماند» خيرء» همواره و در هر 


زمانى جنين افرادى هستند هر جند كم اند: 


اللهم بلى لا تخلو الارض من قائم 


لله بحجه اما ظاهرا مشهورا و اما خائفا مغموراء لثلا تبطل حجج الله و بيناته» و كم ذا و اين؟ اولئكك و الله الالقلون عددا و 
الاعظمون عند الله قدراء يحفظ الله بهم حججه و بيناته» حتى يودعوها نظرائهم» و يزرعوها فى قلوب اشباههم. هجم بهم العلم 
على حقيقه البصيره و باشروا روح اليقين و استلانوا ما استوعره المترفون و انسوا بما استوحش منه الجاهلون و صحبوا الدنيا 
بابدان ارواحها معلقه بالمحل الاعلى. اولئكك خلفاء الله فى ارضه و الدعاه الى دينه آه آه شوقا الى رؤيتهم (0. 


جراء زمين هركز از حجت (خواه ظاهر و آشكار يا ترسان و ينهان) خالى نيستء زيرا حجتها و آيات الهى بايد باقى بمانند. اما 
جند نفرند و كجايند؟ آنان به خدا قسم از نظر عدد از همه كمتر واز نظر منزلت در نزد خدا از همه بزركترند. خداوند به 
وسيله آنها دلايل خود را نكتهدارى مى كند تا آنها را نزد مانندهاى خود بسيارند و در دل امثال خود بذر آنها را بكارند. علم 
ازغيب و باطن در منتهاى بصيرت بر آنها هجوم كرده استء به روح يقين ييوسته اندء آنجه بر اهل تنعم دشوار است بر آنها 
آسان است, و آنجه مايه وحشت جاهلا-ن است مايه انس آنان استء دنيا و اهل دنيا را با بدنهايى همراهى مى كنند كه 
روحهاى آن بدنها در جاى ديكر است و به عاليترين جايكاهها ييوسته است. آرى جانشينان خدا در زمين خدا و دعوت 


كنند كان مردم به دين خدا اينان اند. آه آه» جقدر آرزوى ديدن اينها را دارم. 


دراين جمله ها هر جند نامى و لو به طور اشاره از 


اهل بيت برده نشده استء اما با توجه به جمله هاى مشابهى كه در نهج البلاغه در باره اهل بيت آمده استء يقين يبدا مى شود 


كدمتشودائمة اعلا نك من بايد 


از مجموع آنجه در اين كفتار از نهج البلاغه نقل كرديم» معلوم شد كه در نهج البلاغه علاوه بر مساله خلافت و زعامت امور 
مسلمين در مسائل سياسىء مساله امامت به مفهوم خاصى كه شيعه تحت عنوان «حجت » قائل است عنوان شده است و به نحو 


بليغ و رسايى بيان شده است. 
احقيت و اولويت 


در فصل يبش عباراتى از نهج البلاغه درباره مقام ممتاز و فوق عادى اهل بيت و اينكه علوم و معارف آنها از منبع فوق بشرى 
سرجشمه مى كيرد و مقايسه آنها با افراد عادى غلط استء نقل كرديم. در اين فصل قسمت دوم اين بحث را يعنى عباراتى 


درباره احقيت و اولويت و بلكه تقدم و حق اختصاصى اهل بيت و مخصوصا شخص امير المؤمنين عليه السلام مى آوريم. 


در نهج البلاغه در باره اين مطلب به سه اصل استدلال شده است: وصيت و نص رسول خداء ديكر شايستكى امير مؤمنان عليه 
السلام و اينكه جامه خلافت تنها بر اندام او راست مى آيد» سوم روابط نزديكك نسبى و روحى آن حضرت با رسول خدا صلى 


نص ووصيت 


برخى مى يندارند كه در نهج البلاغه به هيج وجه به مساله نص اشاره اى نشده استء تنها به مساله صلاحيت و شايستكى اشاره 
شده است. اين تصور صحيح نيستء زيرا اولا در خطبه " نهج البلاغه - كه در فصل بيش نقل كرديم - صريحا در باره اهل 
بيت مى فرمايد: «و فيهم الوصيه و الوراثه » يعنى وصيت رسول خدا صلى الله عليه و آله و همجنين وراثت رسول خدا صلى الله 
عليه و آله در ميان آنهاست. ثانيا در موارد زيادى على عليه السلام از حق خويش جنان سخن مى كويد كه جز با مساله 
تنصيص و مشخص شدن حق خلافت براى او به وسيله ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله قابل توجيه نيست. در اين موارد» سخن 
على ابن نسة كه عجرا هرانا هيه جامغية شرارط كتان كدالتسد و ديكرانتراير كويد تل سكن ابن الست 


كه حق قطعى و مسلم مرا از من ربودند. بديهى است كه تنها با نص و تعيين قبلى از طريق رسول اكرم صلى الله عليه و آله 
است كه مى توان از حق مسلم و قطعى دم زد. صلاحيت و شايستكى» حق بالقوه ايجاد مى كند نه حق بالفعل» و در مورد حق 
بالقوه سخن از ربوده شدن حق مسلم و قطعى صحيح نيست. 


اكنون مواردى را ذكر مى كنيم كه على عليه السلام خلافت را حق خود مى داند. از آن جمله در خطبه © - كه در اوايل دوره 
خلافت هنكامى كه از طغيان عايشه و طلحه و زبير آكاه شد و تصميم به س ركوبى آنها كرفت انشاء شده است - يس از بحثى 
درباره وضع روز مى فرمايد: فو الله ما زلت مدفوعا عن حق مستاثرا على منذ قبض الله نبيه صلى الله عليه و آله حتى يوم الناس 


هذا. 
به خدا سوكند از روزى كه خدا جان ييامبر خويش را تحويل كرفت تا امروز همواره حق مسلم من از من سلب شده است. 


در خطبه ١‏ - كه واقعا خطبه نيست و بهتر بود سيد رضى <اعلى الله مقامه) آن را در كلمات قصار مى آورد - جريانى را نقل 


مى فرمايد و آن اينكه: 
شخصى در حضور جمعى به من كفت: يسر ابو طالب! تو بر امر خلافت حريصى. من كفتم: 


بل انتم و الله لاحرص و ابعد و انا اخص و اقرب. وو انما طلبت حقا لى و انتم تحولون بينى و بينه و تضربون وجهى دونه. فلما 
قرعته بالحجه فى الملاء الحاضرين هب كانه بهت لا يدرى ما يجيبنى به. 


بلكه شما حريصتر و از بيغمبر دورتريد و 


مانع شويد و مرا از آن منصرف سازيد. آيا آن كه حق خويش را مى خواهد حريصتر است يا آن كه به حق ديكران جشم 
دوخته است؟ همينكه او را با نيروى استدلال كوبيدم به خود آمد و نمى دانست در جواب من جه بككويد. 


معلوم نيست اعتراض كننده جه كسى بوده و اين اعتراض در جه وقت بوده است. ابن ابى الحديد مى كويد: اعتراض كننده 
سعد وقاص بوده آنهم در روز شورا. سيس مى كويد: ولى اماميه معتقدند كه اعتراض كننده ابو عبيده جراح بوده در روز 


در دنباله همان جمله ها جنين آمده اشيت: 


خدايا از ظلم قريش و همدستان آنها به تو شكايت مى كنم. اينها با من قطع رحم كردند و مقام و نزلت بزركك مرا تحقير 
نمودندء اتفاق كردند كه در مورد امرى كه حق خاص من بودء بر ضد من قيام كنند. 


ابن ابى الحديد در ذيل جمله هاى بالا مى كويد: 


«كلماتى مانند جمله هاى بالا از على مبنى بر شكايت از ديكران و اينكه حق مسلم او به ظلم كرفته شده. به حد تواتر نقل شده 
مؤيد نظر اماميه است كه مى كويند على با نص مسلم تعيين شده و هيج كس حق نداشت به هيج عنوان بر مسند خلافت قرار 
كيرد. ولى نظر به اينكه حمل اين كلمات بر آنجه كه از ظاهر آنها استفاده مى شود 


مستلزم تفسيق يا تكفير ديككران استء لازم است ظاهر آنها را تاويل كنيم. اين كلمات را مانند آيات متشابه قرآن است كه نمى 
توان ظاهر آنها را كرفت.» 


رامى رساند از نظر ابن ابى الحديد نيازى به توجيه ندارد» ولى جمله هاى بالا-از آن جهت از نظر او نياز به توجيه دارد كه 
تصريح شده است كه خلافت حق خاص على بوده استء و اين جز با منصوصيت و اينكه رسول خدا صلى الله عليه و آله از 


جانب خدا تكليف را تعيين و حق را مشخص كرهده باشد متصور نيست. 

مردى از بنى اسد از اصحاب على عليه السلام از آن حضرت مى يرسد: 

كيف دفعكم قومكم عن هذا المقام و انتم احق به؟ 

جطور شد كه قوم شماء شما را از خلافت باز داشتند و حال آنكه شما شايسته تر بوديد؟ 


امير مؤمنان عليه السلام به يرسش او ياسخ كفت. اين ياسخ همان است كه به عنوان خطبه 12١‏ در نهج البلاغه مسطور است. 
على عليه السلام صريحا در ياسخ كفت: در اين جريان جز طمع و حرص از يكك طرفء و كذشت (بنا به مصلحتى) از طرف 
ديكر عاملى در كار نبود: 


«فانها كانت اثره شحت عليها نفوس قوم و سخت عنها نفوس آخرين.) 


اين سؤال و جواب در دوره خلاافت على عليه السلام درست در همان زمانى كه على عليه السلام با معاويه و نيرنككهاى او 


دركير بود واقع شده است. امير المؤمنين عليه السلام خوش نداشت كه در جنين شرايطى اين مساله طرح 


شود. لهذا به صورت ملاامت ككونه اى قبل از جواب به او كفت كه آخرء هر يرسشى جايى داردء حالا وقتى نيست كه درياره 
كذشته بحث كنيم» مساله روز ما مساله معاويه است «و هلم الخطب فى ابن ابى سفيان ..» أما در عين حال همان طور كه 


روش معتدل هميشكى او بودء از ياسخ دادن و روشن كردن حقايق كذشته خوددارى نكرد. 
در خطبه «شقشقيه ؛ صريحا مى فرمايد: «ارى تراثى نهبا» (6) يعنى حق موروثى خود را مى ديدم كه به غارت برده مى شود. 
بديهى است كه مقصود از وراثتء. وراثت فاميلى و خويشاوندى نيست» مقصود وراثت معنوى و الهى است: 


لياقت و فضيلت 


از مساله نص صريح و حق مسلم و قطعى كه بككذريم» مساله لياقت و فضيلت مطرح مى شود. در اين زمينه نيز مكرر در نهج 


البلاغه سخن به ميان آمده أشية: در خطبه «شقشقيه ) مى فرمايد: 


اما و الله لقد تقمصها ابن ابى قحافه و انه ليعلم ان محلى منها محل القطب من الرحى ينحدر عنى السيل و لا يرقى الى الطير. 


به خدا سوكتد كه بسر ابو قحافه خلافت را مانئد يبراهنى به ثن كرد در حالى كه مى دانست آن محورى كه اين دستكاه بايد 
بر كرد آن بجرخد من هستم. سرجشمه هاى علم و فضيلت از كوهسار شخصيت من سرازير مى شود و شاهباز وهم انديشه 
بشر از رسيدن به قله عظمت من باز مى ماند. 


در خطبه 188 اول مقام تسليم و ايمان خود را نسبت به رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سيس فداكاريها و مواساتهاى خود را 
در مواقع مختلف ياد آورى مى كند و بعد جريان وفات رسول اكرم صلى الله عليه و آله 


واف حالى كه سرش بر سيئه ايبوف و انكام جريان غسل ذادن يبغمير صلى الله علية و آله را بهادست:خود تقل مى كند دو 
عالق كه فرششكان او رادوايم كار كمكف فى كردقل وز او زهزعه فرشتكان رامن شبد وععسن من كرد كه حكرته دسكتة ان 
مى آيند و دسته اى مى روند و بر ييغمبر صلى الله عليه و آله درود مى فرستند» واتا لحظه اى كه بيغمبر صلى الله عليه و آله را 
در مدفن مقدسش به خاك سيردند زمزمه فرشتكان يكك لحظه هم از كوش على عليه السلام قطع نككشته بود. بعد از ياد آورى 
موقعيتهاى مخصوص خود از مقام تسليم وعدم انكار - بر خلاف بعضى صحابه ديكر - كرفته تا فداكاريهاى بى نظير و تا 
قرابت خود با بيغمبر صلى الله عليه و آله تا جايى كه جان ييغمبر صلى الله عليه و آله در دامن على عليه السلام از تن مفارقت 


فمن ذا احق به منى حيا و ميتا؟ 


جه كني أ .من به ييغميز دن زمان ديات وايعد اق هركف او سراوازتراست؟ 
قرابت و نسب 


جنانكه مى دانيم يس از وفات رسول اكرم صلى الله عليه و آله سعد بن ابى عباده انصارى مدعى خلافت شد و كروهى از افراد 
قبيله اش دور او را كرفتند. سعد و اتباع وى محل سقيفه را براى اين كار انتخاب كرده بودند» تا آنكه ابوبكر و عمر و ابو عبيده 
جراح آمدند و مردم را از توجه به سعد بن ابى عباده باز داشتند و از حاضرين براى ابو بكر بيعت كرفتند. در اين مجمع 
سخنانى ميان مهاجران و انصار رد و بدل شد 


وعوامل مخالفى در تعيين سرنوشت نهايى اين جلسه تاثير داشت. 


يكى از به اصطلاح بركهاى برنده اى كه مهاجران و طرفداران ابو بكر مورد استفاده قرار دادند اين بود كه ييغمبر اكرم صلى 
الله عليه و آله از قريش است و ما از طايفه بيغمبريم. ابن ابى الحديد در ذيل شرح خطبه 88 مى كويد: 


«عمر به انصار كفت: عرب هركز به امارت و حكومت شما راضى نمى شود زيرا بيغمبر از قبيله شما نيست» ولى عرب قطعا از 
اين كه مردى از فاميل ييغمبر صلى الله عليه و آله حكومت كند امتناع نخواهد كرد ... كيست كه بتواند با ما در مورد حكومت 
و ميراث محمدى معارضه كند و حال آنكه ما نزديكان و خويشاوندان او هستيم.) 


و باز جنانكه مى دانيم على عليه السلام در حين اين ماجراها مشغول وظايف شخصى خود در مورد جنازه ييغمبر صلى الله عليه 
استدلال هر دو طرف را انتقاد و رد كرد. سخنان على عليه السلام در اينجا همانها است كه سيد رضى آنها را در خطبه 88 


آورده است: 
على عليه السلام يرسيد: انصار جه مى كفتند؟ 
كفتند: حكمفرمايى از ما و حكمفرماى ديكرى از شما باشد. 


- جرا شما بر رد نظريه آنها به سفارشهاى ييغمبر اكرم درباره آنها استدلال نكرديد كه فرمود: با نيكان انصار نيكى كنيد و از 


-اكر بنا بود حكومت با آنان باشد» سفارش درباره آنان معنى نداشت. اين كه 


به ديكران درباره آنان سفارش شده استء دليل است كه حكومت با غير آنان است. خوبء» قريش جه مى كفتند؟ 


- استدلال قريش اين بود كه آنها شاخه اى از درختى هستند كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز شاخه ديكر از آن درخت 


است. 


- «احتجوا بالشجره و اضاعوا الثمره » با انتساب خود به شجره وجود ييغمبر صلى الله عليه و آله براى صلاحيت خود استدلال 


كردند اما ميوه را ضايع ساختند. 


بعلى اكر شحر» نسبت معتير اسث»دركران شاغه اى اذ آن درحت مى باشند كه بغضر يكى از شاعةهاى ان است اما اهل 


بيت ييغمبر ميوه آن شاخه اند. 


حضرت به مساله نسب نيز استدلال مى كند. عبارت اين است: 
«اما الاستبداد علينا بهذا المقام و نحن الاعلون نسبا و الاشدون برسول الله صلى الله عليه و آله نوطا.» 


استدلال به نسب از طرف على عليه السلام نوعى جدل منطقى است. نظر بر اينكه ديكران قرابت نسبى را ملك قرار مى دادندء 
على عليه السلام مى فرمود از هر جيز ديكر از قبيل نص و لياقت و افضليت كذشته؛ اككر همان قرابت و نسب را كه مورد استناد 


ديكران است ملاكك قرار دهيم, باز من از مدعيان خلافت اولايم. 
انتقاد از خلفا 


انتقاد آموزنده 


مساله سوم در اين موضوع انتقاد از خلفاست. انتقاد على عليه السلام از خلفا غير قابل انكار است و طرز انتقاد آن حضرت 
آموزنده است. انتقادات على عليه السلام از خلفا احساساتى و متعصبانه نيستء» تحليلى و منطقى است و 


همين است كه به انتقادات آن حضرت ارزش فراوان مى دهد. انتقاد اكر از روى احساسات و طغيان ناراحتيها باشد يكك شكل 
دارد» و اكر منطقى و بر اساس قضاوت صحيح در واقعيات باشد شكلى ديكر. انتقادهاى احساساتى معمولا درباره همه افراد 
يكنواخت استء زيرا يكك سلسله ناسزاها و طعنهاست كه نثار مى شود. سب و لعن ضابطى ندارد. 


اما انتقادهاى * منطقى مبتنى بر خصوصيات روحى و اخلاقى و متكي بر نقطه هاى خاص تاريخى زندكى افراد مورد انتقاد مى 
باشد. جنين انتقادى طبعا نمى تواند در مورد همه افراد يكسان و بخشنامه وار باشد. در همين جاست كه ارزش درجه واقع بينى 


انتقاد كننده روشن مى كردد. 


انتقادهاى نهج البلاغه از خلفاء برخى كلى و ضمنى است و برخى جزثئى و مشخص. انتقادهاى كلى و ضمنى همانهاست كه 
على عليه السلام صريحا اظهار مى كند كه حق قطعى و مسلم من از من كرفته شده است. ما در فصل بيش به مناسبت بحث از 


استناد آن حضرت به منصوصيت خودء آنها را نقل كرديم. ! 5/١‏ ابن ابى الحديد مى كويد: 


مظلومم و بر من ستم شده است. على به او كفت (بيا سوته دلان كرد هم آييم)» بيا با هم فرياد كنيم زيرا من نيز همواره ستم 
كشيده ام.) 


ايضا از يكى از معاصرين مورد اعتماد خودش معروف به ابن عاليه نقل مى كند كه كفته: 


«در محضر اسماعيل بن على حنبلى» امام حنابله عصر بودم كه مسافرى از كوفه به بغداد مراجعت كرده بود و اسماعيل 


از مسافرتش واز آنجه در كوفه ديده بود ازاو مى يرسيد. او در ضمن نقل وقايع؛ با تاسف زياد جريان انتقادهاى شديد شيعه 
را در روز غدير از خلفا اظهار مى كرد. فقيه حنبلى كفت: تقصير آن مردم جيست؟ اين در را خود على عليه السلام باز كرد. 
آن مرد كفت: يس تكليف ما در اين ميان جيست؟ آيا اين انتقادها را صحيح و درست بدانيم يا نادرست؟ اككر صحيح بدانيم 
يكك طرف را بايد رها كنيم و اككر نادرست بدانيم طرف ديكر را! 


اسماعيل با شنيدن اين يرسش از جا حركت كرد و مجلس را بهم زد» همين قدر كفت: اين يرسشى است كه خود من هم 
تاكنون ياسخى براى آن ييدا نكرده ام.) 


ابو بكر 
انتقاد از ابو بكر به صورت خاص در خطبه «شقشقيه » آمده است و در دو جمله خلاصه شده است: 


اول اينكه او به خوبى مى دانست من از او شايسته ترم و خلافت جامه اى است كه تنها بر اندام من راست مى آيد. او با اينكه 
اين را به خوبى مى دانستء جرا دست به جنين اقدامى زد؟ من در دوره خلااغت, مانند كسى بودم كه خار در جشم يا 


استخوان! © در كلويقن بماتد: 
اما و الله لقد تقمصها ابن ابى قحافه و انه ليعلم ان محلى منها محل القطب من الرحى. 
به خدا قسم يسر ابو قحافه ييراهن خلافت را به تن كرد در حالى كه خود مى دانست محور اين آسيا سنكك منم. 


دوم اين است كه جرا خليفه يس از خود را تعيين كرد؟ خصوصا اينكه او در زمان خلافت خود يكك نوبت از مردم خواست كه 
قرار بيعت را اقاله كنند 


واو رااز نظر تعهدى كه ازاين جهت بر عهده اش آمده آزاد كذارند. كسى كه در شايستكى خود براى اين كار ترديد مى 
كند واز مردم تقاضا مى نمايد استعفايش را بيذيرند» جكونه است كه خليفه يس از خود را تعيين مى كند؟ 


فيا عجبا بينا هو يستقيلها فى حياته اذ عقدها لاخر بعد وفاته. 


شكفتا كه ابو بكر از مردم مى خواهد كه در زمان حياتش او رااز تصدى خلافت معاف بدارند و در همان حال زمينه را براى 
ديكرى بعد از وفات خويش آماده مى سازد. 

يس از بيان جمله بالا© على عليه السلام شديدترين تعبيراتش را درباره دو خليفه كه ضمنا نشان دهنده ريشه ييوند آنها با 
يكديكر است به كار مى برد» مى كويد: 
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با هم» به قوت و شدت,ء يستان خلافت را دوشيدند. 


ابن ابى الحديد در باره استقاله (استعفاء) ابو بكر مى كويد جمله اى به دو صورت مختلف از ابو بكر نقل شده كه در دوره 
خلافت بر منبر كفته استء برخى به اين صورت نقل كرهه اند: «وليتكم و ست بخيركم » يعنى خلافت بر عهده من كذاشته شد 
در حالى كه بهترين شما نيستم. اما بسيارى نقل كرده اند كه كفته است: «اقيلونى فلست بخي ركم » يعنى مرا معاف بداريد كه 


من بهترين شما نيستم. جمله نهج البلاغه تاييد مى كند كه جمله ابو بكر به صورت دوم ادا شده است. 
عمو 


انتقاد نهج البلاغه از عمر به شكل ديكر است. علاوه بر انتقاد مشتركى كه از او و ابو بكر با جمله «لشد ما تشطرا ضرعيهاا شده 
استء يكك سلسله انتقادات با توجه به خصوصيات روحى و اخلاقى او انجام كرفته 


ست. على عليه السلام دو خصوصيت اخلاقى عمر را انتقاد كرده است: 


اول خشونت و غلظت او. عمر در اين جهت درست در جهت عكس ابو بكر بود. عمر اخلاقا مردى خشن و درشتخو وير هيبت 


و ترسناكك بوده است. 
ابن ابى الحديد مى كُويد: 


«اكابر صحابه از ملاقات با عمر يرهيز داشتند. ابن عباس عقيده خود را درباره مساله «عول » بعد از فوت عمر ابراز داشت. به او 
كفتند جرا قبلا نمى كفتى؟ كفت: از عمر مى ترسيدم.) 


«دره عمرا يعنى تازيانه او ضرب المثل هيبت بود تا آنجا كه بعدها كفتند: «دره عمر اهيب من سيف حجاج » يعنى تازيانه عمر 
از ث شمشير حجاج مهيب تر بود. عمر : نسبت به زنان خشونت بيشترى داشتء زنان از او مى ترسيدند. در فوت ابو بكرء زنان 
خانواده اش مى كريستند و عمر مرتب منع مى كردء اما زنان همجنان به ناله و فرياد ادامه مى دادند. عاقبت عمر ام فروه» خواهر 


ابو بكر را از ميان زنان بيرون كشيد و تازيانه اى بر او نواخت. زنان يس از اين ماجرا متفرق كشتند. 


ديكر از خصوصيات روحى عمر كه در كلمات على عليه السلام مورد انتقاد واقع شده شتابزدكى در راى و عدول از آن و 


بالنتيجه تناقض كُويى او بود» مكرر راى صادر مى كرد و بعد به اشتباه خود يى مى برد و اعتراف مى كرد. 


داستانهاى زيادى در اين مورد هست. جمله «كلكم افقه من عمر حتى ربات الحجال » همه شما از عمر فقيه تريد حتى 
خداوندان حجله: در جنين شرايطى از طرف عمر بيان شده است. همجنين جمله: «لو لا على لهلكك عمر) اكر على نبو عمر 
هلاكك شده بودء كه كفته اند هفتاد بار 


ازاو شنيده شده استء در مورد همين اشتباهات بود كه على او را واقف مى كرد. 


امير المؤمنين على عليه السلام عمر را به همين دو خصوصيت كه تاريخ سخت آن را تاييد مى كند» مورد انتقاد قرار مى دهدء 
يعنى خشونت زياد او به حدى كه همراهان اواز كفتن حقايق بيم داشتند» و ديكر شتابزدكى و اشتباهات مكرر و سيس 


معذرت خواهى از اشتباه. درباره قسمت اول مى فرمايد: 
فصيرها فى حوزه خشناء يغلظ كلمها و يخشن مسها ... فصاحبها كراكب الصعبه. ان اشنق لها خرم و ان اسلس لها تقحم. 


ابوبكر زمام خلافت را در اختيار طبيعتى خشن قرار داد كه آسيب رساندن هايش شديد و تماس با او دشوار بود ... آن كه مى 
خواست با او همكارى كند مانند كسى بود كه شترى جموش و سرمست را سوار باشدء اكر مهارش را محكم بكشد بينى اش 
زاناؤة هي كتد وا كر شت كيد نير ركاه سقزفل من تعانك. 


و درباره شتابزد كى و كثرت اشتباه و سيس عذر خواهى او مى فرمايد: 
ويكثر العثار فيها و الاعتذار منها. 
لغزشهايش و سيس يوزش خواهى اش از آن لغزشها فراوان بود. 


در نهج البلااغه تا آنجا كه من به ياد دارم» از خليفه اول و دوم تنها در خطبه «شقشقيه » كه فقراتى از آن نقل كرديم به طور 
خاص ياد و انتقاد شده است. در جاى ديكر اكر هست يا به صورت كلى است و يا جنبه كنايى دارد» مثل آنجا كه در نامه 


معروف خود به عثمان بن حنيف اشاره به مساله «فدكك ») مى كند. 


ويادر نامه 51 مى كويد: «باور نمى كردم كه عرب اين امر را از من بركرداند» ناكهان 


متوجه شدم كه مردم دور فلانى را كرفتند» ويا در نامه 78 كه در جواب! 5/8 معاويه نوشته و مى كويد: «اينكه مى كويى مرا 
به زور وادار به بيعت كردند» نقصى بر من وارد نمى كند. هركز بر يكك مسلمان عيب و عار نيست كه مورد ستم واقع شود 
مادامى كه خودش در دين خودش در شكك و ريب نباشد) . 


در نهج البلاغه ضمن خطبه شماره ١١9‏ جمله هايى آمده است مبنى بر ستايش از شخصى كه به كنايه تحت عنوان «فلان » ازاو 
ياد شده است. شُرّاح نهج البلاغه در باره اين كه اين مردى كه مورد ستايش على واقع شده كيست,ء اختلاف دارند, غالبا كفته 
اند مقصود عمر بن الخطاب است كه يا به صورت جد و يا به صورت تقيه ادا شده استء و برخى مانند قطب راوندى كفته اند 
مقصود يكى از كذشتكان صحابه از قبيل عثمان بن مظعون و غيره استء ولى ابن ابى الحديد به قرينه نوع ستايشها كه مى 
رساند از يك مقام متصدى حكومت ستايش شده است (زيرا سخن از مردى است كه كجيها را راست و علتها را رفع نموده 


است و جنين توصيفى بر كذشتكان صحابه قابل انطباق نيست) مى كويد: قطعا جز عمر كسى مقصود نبوده است. 
ابن ابى الحديد از طبرى نقل مى كند كه: 


«در فوت عمر زنان مى كريستند. دختر ابى حثمه جنين ندبه مى كرد: «اقام الاود و ابرا العمدء امات الفتن و احيا السنن» خرج 
نقى الثوب بريئا من العيب » . آنككاه طبرى از مغيره بن شعبه نقل مى كند كه يس از دفن عمر به سراغ على رفتم و خواستم 
سخنى از او درباره عمر بشنوم. على 


بيرون آمد در حالى كه سر و صورتش را شسته بود و هنوز آب مى جكيد و خود را در جامه اى بيجيده بود و مثل اينكه ترديد 


نداشت كه كار خلافت بعد از عمر بر او مستقر خواهد شد كفت: دختر ابى حثمه راست كفت كه كفت: لقد قوم الاود ...» 
ابن ابى الحديد اين داستان را مؤيد نظر خودش قرار مى دهد كه جمله هاى نهج البلاغه در ستايش عمر كفته شده است. 


ولى برخى از متتبعين عصر حاضر از مدارك ديككّر غير از طبرى داستان را به شكل ديكر نقل كرده اند و آن اينكه على يس از 
آن كه بيرون آمد وجشمش به مغيره افتاد» به صورت سؤال و يرسش فرمود: آيا دختر ابى حثمه آن ستايشها را كه از عمر! 
اللا كرد واسة هن 1 كفنت؟ 


على هذا جمله هاى بالا نه سخن على عليه السلام است و نه تاييدى از ايشان است نسبت به كوينده اصلى كه زنى بوده است» و 


سيد رضى (ره) كه اين جمله ها را ضمن كلمات نهج البلاغه آورده است دجار اشتباه شده است. 
عثمان 


ذكر عثمان در نهج البلاغه از دو خليفه يبشين بيشتر آمده است. علت آن روشن است: عثمان در جريانى كه تاريخ آن را «فتنه 
بزركك » ناميد و خود و خويشاوندان نزديكك عثمان يعنى بنى اميه بيش از ديكران در آن دست داشتند كشته شد و مردم بلا 


حضرتش در دوره خلافت به وجود آورد. از طرفى داعيه داران خلافت» شخص او را متهم مى كردند 


كه در قتل عثمان دست داشته است و او ناجار بود از خود دفاع[كند]و موقف خويش را در حادثه قتل عثمان روشن سازدء واز 
طرف ديكر كروه انقلابيون كه عليه حكومت عثمان شوريده بودند و قدرتى عظيم به شمار مى رفتند جزو ياران على عليه 
السلام بودند. مخالفان على از او مى خواستند آنان را تسليم كند تا به جرم قتل عثمان قصاص كنندء و على عليه السلام مى 
بايست اين مساله را در سخنان خود طرح كند و تكليف خود را بيان نمايد. 


عاقوة 'ذن:زمان نات عثمان نكاد كه اتقلابيون عثمان را دن محاصرة قزان داذه يووتد:و ير اوافشار اوزذه نودتد كايا تغيير 
روش بدهد يا استعفا كند يككانه كسى كه مورد اعتماد طرفين و سفير فيمابين بود و نظريات هر يكك از آنها را علاوه بر 
نظريات خود به طرف ديككر مى كفتء على بود. ! 57/4 از همه اينها كذشته: در دستكاه عثمان فساد زيادترى راه يافته بود و 
على عليه السلام بر حسب وظيفه نمى توانست در زمان عثمان ويا در دوره بعد از عثمان درباره آنها بحث نكند و به سكوت 
بركزار نمايد. اينها مجموعا سبب شده كه ذكر عثمان بيش از ديكران در كلمات على عليه السلام بيايد. 


در نهج البلاغه مجموعا8١‏ نوبت در باره عثمان بحث شده كه بيشتر آنها درباره حادثه قتل عثمان است. در ينج مورد على خود 
رااز شركت در قتل جدا تبرئه مى كند و در يكك مورد طلحه را - كه مساله قتل عثمان را بهانه اى براى تحريكك عليه على عليه 
السلام قرار داده بود - شريكك در توطثه عليه عثمان معرفى 


مى نمايد. در دو مورد معاويه را - كه قتل عثمان را دستاويز براى توطئه و اخلال در حكومت انسانى و آسمانى على قرار داده 
و اشكك تمساح مى ريخت و مردم بيجاره را تحت عنوان قصاص از كشند كان خليفه مظلوم, به نفع آرمانهاى ديرينه خود تهيبج 
مى كرد - سخت مقصر مى شمارد. 

نقش ماهرانه معاويه در قتل عثمان 

على دن ثافة ضاق خرزة به معاويه قن كوييدة تودركر عدا كو ؟1 كسك تامر فى عو تاخرقق دو كتوق اعفان لوده اننكة باذ 


اين قسمت فوق العاده جالب است. على يرده از رازى بر مى دارد كه جشم تيزبين تاريخ كمتر توانسته است آن را كشف كند. 
بيرون آورده اند اككر نه اكثر مردم دوره هاى يبشين باور نمى كردند كه معاويه در قتل عثمان دست داشته باشد و يا حد اقل 


در دفاع ازاو كوتاهى كرده باشد. 


معاويه و عثمان هر دو اموى بودند و ييوند قبيله اى داشتند. امويان بالخصوص جنان ييوند محكم بر اساس هدفهاى حساب شده 


و روشهاى مشخص شده داشتند كه مورخين امروز ييوند آنها راز نوع ييوندهاى حزبى در دنياى امروز مى دانند. 


يعنى تنها احساسات نزادى و قبيله اى» آنها را به يكديكر نمى ييوستء بيوند قبيله اى زمينه اى بود كه آنها را كرد هم جمع 
كند و در راه هدفهاى مادى متشكل و هماهنكك نمايد. معاويه شخصا نيز از عثمان محبتها و حمايتها ديده بود و متظاهر به 


دوستى و حمايت او بودء لذا كسى باور نمى كرد كه معاويه باطنا در اين كار دست داشته باشد. 


معاويه كه 


تنها يك هدف داشت و هر وسيله اى را براى آن هدف مباح مى دانست و در منطق او و امثال او نه عواطف انسانى نقشى دارد 
ونه اصولء آن روزى كه تشخيص داد از مرده عثمان بهتر مى تواند بهره بردارى كند تا از زنده او» و خون زمين ريخته عثمان 
بيشتر به او نيرو مى دهد تا خونى كه در ركهاى عثمان حركت مى كندء براى قتل او زمينه جينى كرد و در لحظاتى كه كاملا 
قادر بود كمكهاى مؤثرى به او بدهد و جلو قتل او را بككيرد او را در جنكال حوادث تنها كذاشت. 


ولى جشم تيزبين على دست نامرئى معاويه را مى ديد و جريانات يشت يرده را مى دانستء اين است كه رسما خود معاويه را 


مقصر و مسؤول در قتل عثمان معرفى مى كند. 
معاويه در نامه خود امام را متهم مى كند به شركت در قتل عثمان و امام عليه السلام به او اين طور ياسخ مى كويد: 


ثم ذكرت ما كان من امرى و امر عثمان» فلك ان تجاب عن هذه لرحمك منه. فاينا كان اعدى له و اهدى الى مقاتله» امن بذل 
له نصرته فاستقعده و استكفه؟ ام من استنصره فتراخى عنه و بث المنون اليه حتى اتى قدره عليه؟! ...و ما كنت لاعتذر من انى 
كنت انقم عليه احداثاء فان كان الذنب اليه ارشادى و هدايتى له» فرب ملوم لا ذنب له و قد يستفيد الظنه المتنصح و ما اردت الا 
الاصلاح ما استطعت و ما توفيق الا بالله عليه توكلت .)3١(‏ 


اما آنجه در باره كار مربوط به 


من و عثمان ياد كردىء اين حق براى تو محفوظ است كه ياسخ آن را بشنوىء زيرا خويشاوند او هستى. كداميكك از من و تو 
بيشتر با او دشمنى كرديم و راههايى را كه به قتل او منتهى مى شد بيشتر نشان داديم؟ آن كس كه ببدريغ در صدد يارى او بر 
آمد اما عثمان به موجب يكك سوء ظن بيجا خود طالب سكوت او شد و كناره كيرى او را خواستء يا آن كس كه عثمان از او 
يارى خواست واو به دفع الوقت كذراند و موجبات مركك او را بر انكيخت تا مركش فرا رسيد؟ البته من هركز از اينكه 
خيرخواهانه در بسيارى از بدعتها و انحرافات بر عثمان انتقاد مى كردمء يوزش نمى خواهم و يشيمان نيستم. اكر كناه من اين 
بوده است كه او را ارشاد و هدايت كرده ام آن را مى يذيرم. جه بسيارند افراد بيكّناهى كه مورد ملامت واقع مى شوند. آرى» 
كاهى ناصح و خيرخواه نتيجه اى كه از كار خود مى كيرد بد كمانى طرف است. من جز اصلاح تا حدى كه در قدرت دارم 


قصدى ندارمء جز از خدا توفيقى نمى خواهم و براو توكل مى كنم. 
در يكك نامه ديكر خطاب به معاويه جنين مى نويسد: 
فاما اكثاركك الحجاج فى عثمان و قتله فانكك انما نصرت عثمان حيث كان النصر لك, و خذلته حيث كان النصر له .)١١(‏ 


آنجا كه يارى او به سود خود او بود او را وا كذاشتى. 


قتل عثمان خود مولود فتنه هايى بود و باب فتنه هايى 


ديكر را بر جهان اسلام كُشود كه قرنها دامنكير اسلام شد و آثار آن هنوز باقى است. از مجموع سخنان على در نهج البلاغه بر 
مى آيد كه بر روش عثمان سخت انتقاد داشته است و كروه انقلابيون را ذى حق مى دانسته است. در عين حالء قتل عثمان را 
در مسند خلافت به دست شورشيان با مصالح كلى اسلام منطبق نمى دانسته است. ييش از آنكه عثمان كشته شود, على اين 
نككرانى را داشته است و به عواقب وخيم آن مى انديشيده است. اين كه جرايم عثمان در حدى بود كه او را شرعا مستحق قتل 
كرده بود يانه» و ديكر اين كه آيا موجبات قتل عثمان را بيشتر اطرافيان خود او به عمد يا به جهل فراهم كردند و همه راهها را 
جز راه قتل عثمان بر انقلابيون بستند» يكك مطلب است و اين كه قتل عثمان به دستور شورشيان در مسند خلافت به مصلحت 
اسلام و مسلمين بود يا نبود» مطلب ديككر است. 


از مجموع سخنان على بر مى آيد كه آن حضرت مى خواست عثمان راهى را كه مى رود رها كند و راه صحيح عدل اسلامى 
را ييشه نمايد» و در صورت امتناع» انقلابيون او را بر كنار و احيانا حبس كنند و خليفه اى كه شايسته است روى كر بيايد» آن 


لهذا على نه فرمان به قتل عثمان داد و نه او را عليه انقلابيون تاييد كرد. تمام كوشش على در اين بود كه بدون اينكه خونى 


ريخته شودء خواسته هاى مشروع انقلابيون انجام شود, يا عثمان خود عليه روش كذشته 


خود انقلاب كند ويا كنار رود و كار را به اهلش بسيارد. على درباره دو طرف اينجنين قضاوت كرد: 
استاثر فاساء الاثره و جزعتم فاساتم الجزع (17). 


عثمان روشن ستداله بيقن كرفت همة عير هخود و خويشاوتدان حود اختصاض :داة ويه نحو يدق ابن كارءزاييشة كرة و 
شما انقلابيون نيز بيتابى كرديد و بد بيتابى كرديد. 


آنككاه كه به عنوان ميانجى خواسته هاى انقلابيون را براى عثمان مطرح كرد نككرانى خود را از اينكه عثمان در مسند خلافت 


كشته شود و باب فتنه اى بزركك براى مسلمين باز شودء به خود عثمان اعلام كرد. فرمود: 


وانى انشدك الله ان تكون امام هذه الا-مه المقتول» فانه كان يقال: يقتل فى هذه الامه امام يفتح عليها القتل و القتال الى يوم 
القيامه» و يلبس امورها عليهاء و يبث الفتن فيهاء فلا يببصرون الحق من الباطل» و يموجون فيها موجا و يمرجون فيها مرجا .)١1١(‏ 


من تو را به خدا سوكند مى دهم كه كارى نكنى كه ييشواى مقتول اين امت بشوىء زيرا اين سخن كفته مى شد كه در اين 
مشتبه خواهد ساخت و فتنه ها براين امت خواهد انكيخت كه حق را از باطل نشناسند و در آن فتنه ها غوطه بخورند و در هم 


بياميز ند. 


همان طور كه قبلا از خود مولى نقل كرديم؛ آن حضرت در زمان عثمان رو در روى او و يا در غياب او بر او اعتراض و انتقاد 
مى كرده است,. همجنانكه 


بعد از دركذشت عثمان نيز انحرافات او را همواره ياد مى كرده است و از اصل: «اذكروا موتاكم بالخير) - كه كفته مى شود 
سخن معاويه است و به نفع حكومتها و شخصيتهاى فاسد كفته شده كه سابقه شان با مردنشان لوث شود تا براى نسلهاى بعدى 


درسى و براى حكومتهاى فاسد بعدى خطرى نباشد - ييروى نكرده است. 
اينكك موارد انتقاد: 


.١‏ در خطبه ١18‏ جمله هايى كه على عليه السلام در بدرقه ابوذر هنككامى كه از جانب عثمان به ربذه تبعيد مى شد فرموده 
استء در آن جمله ها كاملا حق را به ابى ذر معترض و منتقد وانقلا-بى مى دهد و او را تاييد مى كند و به طور ضمنى 


حكومت عثمان را فاسد معرفى مى فرمايد. 


؟. در خطبه ”١‏ جمله اى است كه قبلا نقل شد: «استاثر فاساء الا-ثره »؛ عثمان راه استبداد و استيثار و مقدم داشتن خود و 


خويشاوندان خويش را بر افراد امت» ييش كرفت و به شكل بسيار بدى رفتار كرد. 


*. عثمان مرد ضعيفى بود» از خود اراده نداشت» خويشاوندانش» مخصوصا مروان حكم كه تبعيد شده ييغمبر بود و عثمان او را 
به مدينه آورد و كم كم به منزله وزير عثمان شدء سخت براو مسلط شدند و به نام او هر كارى كه دلشان مى خواست مى 


كردند. على عليه السلام اين قسمت را انتقاد كرد و رو در روى عثمان فرمود: 
فلا تكونن لمروان سيقه يسوقكك حيث شاء بعد جلال السن و تقضى العمر .)١18(‏ 


تو اكنون در باشكوهترين ايام عمر خويش هستى و مدتت هم يايان رسيده است. با اين حال مهار خويش را به دست مروان 


مده كه هرجا دلش بخواهد تو را 


به دنبال خود ببرد. 


؟. على مورد سوء ظن عثمان بود. عثمان وجود على را در مدينه مخل و مضربه حال خود مى ديد. على تكيه كاه و مايه اميد 
آينده انقلابيون به شمار مى رفت» خصوصا كه كاهى انقلابيون به نام على شعار مى دادند و رسما عزل عثمان و زمامدارى 
على را عنوان مى كردند. لهذا عثمان مايل بود على در مدينه نباشد تا جشم انقلابيون كمتر به او بيفتد. ولى از طرف ديكر 
بالعيان مى ديد خيرخواهانه ميان او و انقلابيون وساطت مى كند و وجودش مايه آرامش است. از اين رو از على خواست از 
مدينه خارج شود و موقتا به مزرعه خود در «ينبع »؛ كه در حدود ده فرستكك يا بيشتر با مدينه فاصله داشت برود. اما طولى 
نكشيد كه از خلا ناشى از نبود على احساس ناراحتى كرد و ييغام داد كه به مدينه ب ركردد. 


طبعا وقنى كه على بركشتء شعارها به نامش داغتر شد. بار ديكر از على خواست مدينه را تركك كند. ابن عباس بيغام عثمان را 
آورة كه تقاضا كرده بو بان ديكر هدينة را تركف كمد وابه سثر مورعة :اشن يرود غلى ان ابن رفتاز توهين آميز عشمان تاراخت 


شود و فرمود: 


يا ابن عباس ما يريد عثمان الا ان يجعلنى جملا ناضحا بالغرب اقبل و ادبر» بعث الى ان اخرج ثم بعث الى ان اقدم ثم هو الآن 


يبعث الى ان اخرجء و الله لقد دفعت عنه حتى خشيت ان اكون آثما (18). 


برود و بركردد. عثمان يبيام 


فرستاد كه از مدينه خارج شوم سيبس بيام داد كه بركردم,ء اكنون بار ديككر تو را فرستاده كه از مدينه خارج شوم. به خدا قسم 
آنقدر از عثمان دفاع كردم كه مى ترسم كنهكار باشم. 


ه. از همه شديدتر آن جيزى است كه در خطبه «شقشقيه ») 1 مده است: 


الى ان قام ثالث القوم نافجا حضينه بين نثيله و معتلفه و قام معه بنو ابيه بخضمون مال الله خضم الابل نبته الربيع» الى ان انتتكث 
قتله و اجهز عليه عمله و كبت به بطنته .)١18(‏ 


تا آنكه سومين آن كروه بيا خاست آكنده شكم ميان سر كين و جراكاهش. خويشاوندان وى نيز قد علم كردند و مال خدا را با 
تمام دهان مانند شتر كه علف بهارى را مى خوردء خوردن كرفتند تا آنكاه كه رشته اش باز شد و كارهاى ناهنجارش مركش 


را رساند و شكم يرستى او را به سر در آورد. 
ابن ابى الحديد در شرح اين قسمت مى كويد: 


(اين تعبيرات آز تلكترين تعبيرات است وبه نظر من اذ شعر معروق حتطيته كه. كفتة شدة:است هجو آميزترين شعر عريه اسةه 


شديدتر است.») 


دع المكارم لا ترحل لبغيتها و اقعد فانكك انت الطاعم الكاسى 
سكوت تلخ 


سومين بخش از مسائل مربوط به خلافت كه در نهج البلاغه انعكاس يافته است مساله سكوت و مداراى آن حضرت و فلسفه 
آنثْاست: 


از تظلم در هر فرصت مناسب خوددارى نكرد. 


على از اين سكوت به تلخى ياد مى كند و آن را 


جانكاه و مرارت بار مى خواند: 
و اغضيت على القذى و شربت على الشجى و صبرت على اخذ الكظم و على امر من طعم العلقم .)1١7(‏ 


خار در جشمم بود وجشمها را بر هم نهادم» استخوان در كلويم كير كرده بود و نوشيدمء كلويم فشرده مى شد و تلختر از 
حنظل در كامم ريخته بود و صبر كردم. 


سكوت على سكوتى حساب شده و منطقى بود نه صرفا ناشى از اضطرار و بيجا ركّى» يعنى او از ميان دو كارء بنا به مصلحت 
يكى را انتخاب كرد كه شاقتر و فرساينده تر بود. براى او آسان بود كه قيام كند و حد اكثر آن بود كه به واسطه نداشتن يار و 
ياور» خودش و فرزندانش شهيد شوند. شهادت آروزى على بود واتفاقا در همين شرايط است كه جمله معروف را ضمن ديكّر 


وا لذلا ين نطائية قسن مويك عن للف لسن امه 1 
به خدا س وكند كه يسر ابو طالب مركك را بيش از طفل يستان مادر راء دوست مى دارد. 


على با اين بيان به ابو سفيان و ديكران فهماند كه سكوت من از ترس مركك نيستء از آن است كه قيام و شهادت در اين 


شرايط بر زيان اسلام است نه به نفع آن. 
على خود تصريح مى كند كه سكوت من حساب شده بود» من از دو راه» آن را كه به مصلحت نزديكتر بود انتخاب كردم: 


يلقى ربه» فرايت ان الصبر على هاتا احجى؛ 


فصبرت و فى العين قذى و فى الحق شجى (19). 


در انديشه فرو رفتم كه ميان دو راه كدام را بر كزينم؟ آيا با كوته دستى قيام كنم يا بر تاريكى اى كور صبر كنم تاريكى اى 
كه بزركسال در آن فرتوت مى شود و تازه سال يبر مى كردد و مؤمن در تلاشى سخت تا آخرين نفس واقع مى شود. ديدم 


صبر بر همين حالت طاقت فرسا عاقلانه تر است» يس صبر كردم در حالى كه خارى در جشم و استخوانى در كلويم بود. 
اتحاد اسلامى 


طبعا هر كس مى خواهد بداند آنجه على درباره آن مى انديشيد» آنجه على نمى خواست آسيب ببيند» آنجه على آن اندازه 
برايش اهميت قائل بود كه جنان رنج جانكاه را تحمل كرد جه بود؟ حدسا بايد كفت آن جيز وحدت صفوف مسلمين و راه 
نيافتن تفرقه در آن است. مسلمين قوت و قدرت خود را كه تازه داشتند به جهانيان نشان مى دادند» مديون وحدت صفوف و 
اتفاق كلمه خود بودند. موفقيتهاى محير العقول خود را در سالهاى بعد نيزاز بركت همين وحدت كلمه كسب كردند. على 
القاعده على به خاطر همين مصلحت. سكوت و مدارا كرد. 


اما مككر باور كردنى است كه جوانى سى و سه ساله دورنكرى و اخلاص را تا آنجا رسانده باشد و تا آن حد بر نفس خويش 
مسلط و نسبت به اسلام وفادار و متفانى باشد كه به خاطر اسلام راهى را انتخاب كند كه يايانش محروميت و خرد شدن خود 


اوست؟! 


بلى باور كرذنى اسث. شخصيت شخارق العاده على در جنين مواقغعى روشن مى كردد. تنها حدس نيست» على شخصا در اين 
موضوع بحث كرده و با كمال صراحت علت را كه 


جز علاقه به عدم تفرقه ميان مسلمين نيست بيان كرده است. مخصوصا در دوران خلافت خودشء آنكاه كه طلحه و زبير نقض 
بيعت كردند و فتنه داخلى ايجاد نمودند» على مكرر وضع خود را بعد از ييغمبر با اينها مقايسه مى كند و مى كويد من به خاطر 
برهيز از تفرق كلمه مسلمين از حق مسلم خود جشم يوشيدم واينان با اينكه به طوع و رغبت بيعت كردندء بيعت خويش را 
نقض كردند و يرواى ايجاد اختلاف در ميان مسلمين را نداشتند. 


ابن ابى الحديد در شرح خطبه 2114 از عبد الله بن جناده نقل مى كند كه كفت: 


«روزهاى اول خلااغت على در حجاز بودم و آهنكك عراق داشتم. در مكه عمره بجا آوردم و به مدينه آمدم. داخل مسجد 
ييغمبر شدم. مردم براى نماز اجتماع كردند. على در حالى كه شمشير خويش را حمايل كرده بود بيرون آمد و خطابه اى ايراد 
كرد. در آن خطابه يس از حمد و ثناى الهى و درود بر ييامبر خدا جنين فرمود: يس از وفات رسول خدا ما خاندان باور نمى 
كرديم كه امت در حق ما طمع كندء اما آنجه انتظار نمى رفت واقع شدء! 688 حق ما را غصب كردند و ما در رديف توده 
بازارى قرار كرفتيم» جشمهايى از ما كريست و ناراحتيها به وجود آمد: «و ايم الله لو لا مخافه الفرقه بين المسلمين و ان يعود 
الكفر و يبور الدين لكنا على غير ما كنا لهم عليه ؛ به خدا س وكند اكر بيم وقوع تفرقه ميان مسلمين و بازكشت كفر و تباهى 


دين نبود» رفتار ما با آنان طور ديكر بود. 


آنكاه سخن را در باره طلحه 


وزبير ادامه داد و فرمود: اين دو نفر با من بيعت كردند ولى بعد بيعت خويش را نقض كردندء عايشه را برداشته با خود به 
بصره بردند تا جماعت شما مسلمين را متفرق سازند.» 


اننا اذ كلى قل فى كين 


«على قبل از آنكه به سوى بصره برود» در يكك خطبه فرمود: قريش يس از رسول خدا حق ما رااز ما كرفت و به خود 
اختصاص داد. «فرايت ان الصبر على ذلك افضل من تفريق كلمه المسلمين و سفكك دمائهم و الناس حديثو عهد بالاسلام و 
الدين يمخض مخض الوطب يفسده ادنى و هن و يعكسه اقل خلق » ديدم صبر از تفرق كلمه مسلمين و ريختن خونشان بهتر 
استء مردم تازه مسلمان اند و دين مانند مشكى كه تكان داده مى شود كوجكترين سستى آن را تباه مى كند و كوجكترين 
فردى آن را وارونه مى نمايد. آنكاه فرمود: جه مى شود طلحه و زبير را؟ خوب بود سالى و لا اقل جند ماهى صبر مى كردند و 
حكومت مرا مى ديدندء آنككاه تصميم مى كرفتند. اما آنان طاقت نياوردند و عليه من شوريدند و در امرى كه خداوند حقى 
براى آنها قرار نداده با من به كشمكش يرداختند.» 


«در داستان شورا جون عباس مى دانست كه نتيجه جيستء از على خواست كه در جلسه شركت نكند اما على با اينكه نظر 
عباس را از لحاظ نتيجه تاييد مى كردء ييشنهاد را نيذيرفت و عذرش اين بود: «انى اكره الخلاف » من اختلاف را دوست نمى 


دارم. عباس كفت: «اذا ترى ما تكره » يعنى بنا بر اين با آنجه دوست ندارى مواجه خواهى شد.) 


در 


كونه اشعار كه در واقع نوعى تحريكك و شعار بود نهى كرد و فرمود: «سلامه الدين احب الينا من غيره » براى ما سلامت اسلام 


و اينكه اساس اسلام باقى بماند از هر جيز ديكر محبوبتر و با ارجتر است.) 
از همه بالاتر و صريحتر در خود نهج البلاغه آمده است. در سه مورد از نهج البلاغه اين تصريح ديده مى شود: 


.١‏ در جواب ابو سفيان؛ آنكاه كه آمد و مى خواست تحت عنوان حمايت از على عليه السلام فتنه بيا كند فرمود: شقوا امواج 


الفتن يسفن النجاه و عرجوا عن طريق المنافره» وضعوا تيجان المفاخره (20). 


امواج درياى فتنه را با كشتيهاى نجات بشكافيد, از راه خلاف و تفرقه دورى كزينيد و نشانه هاى تفاخر بر يكديكر رااز سر بر 


زمين نهيد. 
". در شوراى 5 نفرى يس از تعيين و انتخاب عثمان از طرف عبد الرحمن بن عوف فرمود: 
لقد علمتم انى احق الناس بها من غيرى و و الله لاسلمن ما سلمت امور المسلمين و لم يكن فيها جور الا على خاصه .)2١(‏ 


شما خود مى دانيد من از همه براى خلافت شايسته ترم. به خدا سوكند مادامى كه كار مسلمين رو به راه باشد و تنها بر من 


جور و جفا شده باشد مخالفتى نخواهم كرد. 


*. آنككاه كه مالكك اشتر از طرف على عليه السلام نامزد حكومت مصر شدء آن حضرت نامه اى براى مردم مصر نوشت (اين 


نامه غير از دستور العمل مطولى 


انصر الاسلام و اهله ان ارى فيه ثلما او هدما تكون المصيبه به على اعظم من فوت و لايتكم التى انما هى متاع ايام قلائل (52). 


من اول دستم را يبس كشيدم تا آنكه ديدم كروهى از مردم از اسلام بركشتند (مرتد شدند اهل رده) و مردم را به محو دين 
محمد دعوت مى كنند. ترسيدم كه اككر در اين لحظات حساسء اسلام و مسلمين را يارى نكنم خرابى يا شكافى در اساس 


اسلام خواهم ديد كه مصيبت آن بر من از مصيبت از دست رفتن جند روزه خلافت بسى بيشتر است. 
دو موقف ممتاز 


على عليه السلام در كلمات خود به دو موقف خطير در دو مورد اشاره مى كند و موقف خود را دراين دو مورد» ممتازو 
منحصر به فرد مى خواند» يعنى او در هر يكك از اين دو مورد خطير تصميمى كرفته كه كمتر كسى در جهان در جنان شرايطى 
مى تواند جنان تصميمى بككيرد. على در يكى از اين دو مورد حساس سكوت كرده است و در ديكرى قيام؛ سكوتى شكوهمند 


و قيامى شكوهمندتر. موقف سكوت على همين است كه شرح داديم. 


سكوت و مدارا در برخى از شرايط بيش از قيامهاى خونين نيرو و قدرت تملك نفس مى خواهد. مردى را در نظر بكيريد كه 


مجسمه شجاعت و شهامت و غيرت استء هركز به دشمن يشت نكرده و يشت دلاوران از بيمش مى لرزد» اوضاع 


و احوالى بيش مى آيد كه مردمى سياست ييشه از موقع حساس استفاده مى كنند و كار را بر او تنكك مى كيرند تا آنجا كه 
همسر بسيار عزيزش مورد اهانت قرار مى كيرد واو خشمكين وارد خانه مى شود و با جمله هايى كه كوه را از جا مى كند 


شوهر غيور خود را مورد عتاب قرار مى دهد و مى كويد: 


«يسر ابو طالب! جرا به كوشه خانه خزيده اى؟ تو همانى كه شجاعان از بيم تو خواب نداشتند» اكنون در برابر مردمى ضعيف 


سستى نشان مى دهى؟ اى كاش مرده بودم و جنين روزى را نمى ديدم.) 


على را از جا نمى كند؟! يس از استماع سخنان زهراء با نرمى او را آرام مى كند كه: نهء من فرقى نكرده ام» من همانم كه 


بودم» مصلحت جيز ديكر است. تا آنجا كه زهرا را قانع مى كند و از زبان زهرا مى شنود: «حسبى الله و نعم الوكيل » . 


«روزى فاطمه سلام الله عليها على عليه السلام را دعوت به قيام مى كرد. در همين حال فرياد مؤذن بلند شد كه «اشهد ان محمدا 
رسول الله » . على عليه السلام به زهرا فرمود: آيا دوست دارى اين فرياد خاموش شود؟ فرمود: نه. فرمود: سخن من جز اين 


نيبسسلت.) 


اما قيام شكوهمند و منحصر به فرد على كه به آن مى بالد و مى كويد احدى ديككر جرات جنين كارى را نداشتء قيام در برابر 
خوارج بود: ! 547 فانا فقات عين الفتنه و لم يكن 


ليجترى ء عليها احد غيرى بعد ان ماج غيهبها و اشتد كلبها (79). 


زدم كه موج تاريكى و شبهه ناكى آن بالا كرفته» هارى آن فزونى يافته بود. 


تقواى ظاهرى خوارج طورى بود كه هر مؤمن نافذ الايمانى را به ترديد وا مى داشت. جوى تاريك و مبهم؛ و فضايى يراز 
شكك و دو دلى به وجود آمده بود. آنان دوازده هزار نفر بودند كه از سجده زياد» ييشانى شان و سر زانوهاشان بينه بسته بود 
زاهدانه مى خوردند و زاهدانه مى يوشيدند و زاهدانه زندكى مى كردند» زبانشان همواره به ذكر خدا جارى بود اما روح 
اسلام را نمى شناختند و ثقافت اسلامى نداشتند» همه كسريها را با فشار بر روى ركوع و سجود مى خواستند جبران كنند» 
تنكك نظرء ظاهر يرستء جاهل و جامد بودند و سدى بزركك در برابر اسلام. 


على به عنوان يكك افتخار بزركك مى فرمايد: اين من بودم كه خطر بزركى را كه از ناحيه اين خشكه مقدسان متوجه شده بود 
دركك كردم, ييشانيهاى يينه بسته اينها و جامه هاى زاهدانه مى خوردند و زبانهاى دائم الذكرشان نتوانست جشم بصيرت مرا 
كور كندء من بودم كه دانستم اكر اينها يا بككيرند جنان اسلام را به جمود و تقشر و تحجر و ظاهركرايى خواهند كشاند كه 
ديكر كمر اسلام راست نشود. 


نخورد» و كدام بازوست كه براى فرود آمدن بر فرق اينها بالا رود 


و نلرزد؟! 
بى نوشتها 
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" - نهج البلاغه» خطبه .١٠١8‏ 
* - نهج البلاغهء خطبه .١©*‏ 
*و شه - نهج البلاغه خطبه 127. 
* نهج البلاغه خطبه 59؟. 

- نهج البلاغه» حكمت 17"4. 
- نهج البلاغه» خطبه 3 

9 - نهج البلاغهء خطبه ". 

.1/ نهج البلاغه» نامه‎ - ٠ 

١١‏ - نهج البلاغه؛ نامه /ا. 

."٠ نهج البلاغه» خطبه‎ - ١ 
.127 نهج البلاغه» خطبه‎ - ١ 
.127 نهج البلاغه» خطبه‎ - ١5 
نهج البلاغه. خطبه 70؟.‎ - ١١ 
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.78 نهج البلاغه» خطبه‎ - ١١ 


8 - نهج البلاغه» خطبه 0. 


4- نهج البلاغه» خطبه ".. 

٠‏ - نهج البلاغهء خطبه ه. 

./" نهج البلاغه» خطبه‎ - ١ 

.87 نهج البلاغه نامه‎ - "١ 

71 - نهج البلاغه» خطبه .3١‏ 
مجموعه آثار جلد ١5‏ صفحه /ال؟ 
استاد شهيد مرتضى مطهرى 


امام كيست؟ 
امام عليه السلام در نظر مكتب تشيع 


«ما جوياى كه هستيم؟) ما دلشده. به دنبال امام مى رويم و سراغ امام مى كيريم و امام مى جوئيم. 


«امام كيست؟ و جه اثرى در زندكى معنوى و مادى ما تواند داشت؟» من به واقع نتوانئم شناخت اما توانم بيان آنكس را كه به 
صدق و معرفتء تالى ييمبر خاتم صلى الله عليه و آله و سلم بود و اشرف نوع بنى آدم» و وصى بلا فصل مسلمء امير مؤمنان 
على عليه السلام بود و رهبر عارفان كشش بخش دل و جانء؛ و ادب آموز انس و جانء ياد آرم و نقل به مضمون كنمء باشد 
كه روانها را آشنايى دهد و براى ديد اهل بصيرتء نمايى روشن يبش آورد. امير مؤمنان عليه السلام به طارق بن شهاب ١كه‏ 


طريق آسمان امامت مى جست و بيش شهاب 


)١(‏ مى كرفت تا مككرش موسى وار «بقبس من النار» رساند واز آن نار» ره به كوى نور الانوار يابد» فرمود: 
«امام» كلمه خدائى استء برهان الاهى است» جهت يرورد كار است (1) و نماينده خواست آفريد كار (0. 
امام نور يزدان استء و واسطه معرفى درست خلاق جهان (6). 

امام آيت كرد كار است و نشانه خاص يرورد كار. 


اورا خداى بر مى كزيند و از همككان برتر و بهتر مى داند» و آن علم و توفيق و كمال كه شايسته مقام امامت استء در او مى 
نهد و سيس «طاعت و ولايت وى » را بر همه آفريد كانش واجب مى كند (زيرا خيرشان در اطاعت اوست و كمالشان وابسته 


قبول ولايت او.) 
از آن يس »2 نماينده حق و ولى مطلق. در آسمانها و زمين «أمام ا سديتة: 


تمام بندكان خداى در عالم تكوين و تشريع» ييمان دار آنند كه از اين «وجود عزيزا بهره كيرند واز رهبرى و هدايت اوء به 
جانء استقبال كنند. 


هر كه براو ييشى كيرد و بى فرمان وى» كارى انجام دهدء نافرمانى خداى كرده و از مرز ايمان» به در رفته است. 
امام» هر جه را خدا خواهد, كند و همان كه ايزد متعال خواهد, دلخواه او همانست. 
بر بازويش به خط قدرت نوشته: «و تمت كلمه ربكك صدقا وعدلا» (0) 


آرى» وجود امام صدق محض است و عدل تام و تمام (خواستار راستى و درستى بايد يكسر به او ديده دوزد) واز اعمال و 
رفتارش دقيقا يبيروى كند, و طالب داد و سلامت نفسء بايست در بى او رود و ياى» جاى ياى او نهد تا بدان ميزان» خود را 


سنجد و اعتدال بخشد. و اقامه 


براى امام» ستونى روشن و نورانى نصب شده كه سرى به آسمان دارد و يائى بر زمين» و بدين روشنى و نورء امام تواند باطنها 
را بيند و نهانيها را آكهى يابد و آنجه در عالم است شناسد و همه موجودات ملكوتى و برتر از آنرا نيز مشاهده كند, و مهم تر 


جاء هدايت و دلاات خير نمايد.) 
امام» سخن يرند كان هم داند» و كلام غير آدمى نيز شناسد» و بدين سبب «ولايت بر آنان ( هم مسلم اوست. 


امام وجودى است كه خداوند» شايسته وحى خويش دانسته. و لايق اطلاع از مسائل غيب شناخته و به كلمه خويش مؤيدش 
ساخته. و حكمت خاصه اش بدو تلقين فرموده» و دل وى را جايكاه ظهور مشيت خويش نموده» واو را سلطنت و جي ركى به 


عالم بخشب و امارت و فرمانروائى جهان داده» و همه را محكوم طاعت او كردانيده. 


و همين مقام است كه «ولا-يت و سلطنت » از آن خيزد و «هدايت و عصمت از آن تراود» و جنين مرتبه اى» حقيقت نماى 


كامل دين است و از هر ميزان و مكتبىء بهتر و عالى تر تواند رهبرى جانهاى كمال جوى كند. 
امام» دليل راهروان طريق حق استء و نور بخش هدايت طلبان. 
امام راه سالكان كوى خداست و خورشيد نور افشان دلهاى آشنا. 


ولابت او مايه نجات است و طاعت او لازمه واقع حيات» و 


مددكار عالم بعد از ممات. 


همين «ولايت »» مؤمنان را عزت دهد و كنهكاران را سبب شفاعت كردد. محبان را رهائى از بلا و عذاب بخشد و تابعان را به 


وستكارى و كامبان رشائد: 


آرى «ولايت » شاخص ترين علامت اسلام استء و برترين نشانه استسلام» كمال ايمان بدان وابسته» و شناخت حدود و احكام, 


بدان مربوطء سنتها را هم او روشن كند و حرام از حلالء؛ او به درست باز نمايد. 


و جنين مرتبه اى را (به نحو مطمئن و اعتماد بخش) جز كسى كه خدايش بركزيده و لايق شناخته؛ حائز نكردد» و غير آنكه 


برورد كارش مقدم داشته و امامت و حكمت بخشيده واجد نشود. 


يس منظور از «ولا-يت »)» حفظ مرزهاى «اخلااق ودين وانسانيت » است و جاره سازى نيكو براى امور «دنيوى و اخروى ) و 
ووز ك3 را جنان كذراندن كه شايسته «آدميت و كمال ( باشد. 


امام براى تشنكان» آب كواراست» و براى هدايت خواهانء دليل و راهئما. 


نمودار عالى اين مرتبت را وجود على بن ابى طالب و يازده فرزند كراميش عليهم السلام صورت بود دادء از آنجا كه به حق 
واقع» مركز دايره ايمان بودند» وقطب حقيقى وجود؛ و آسمان جود» واشرف موجودء آنان» اصل عز و مجد بودند» و مبدا و 
منشا بز ركى و جلالء و معنا و مبناى تعالى و كمال. 


وه! كه امام جراغ ير نور هدايت است و راه روشن سعادت. 
امام؛ آب حيات بخشى است كه بيابى فرا رسد () و دريائى است كه دمادم, فزونى كيرد و غوغا كند (). 
امامء ماه تابان است و ابر ير باوان. 


]نكا كل سيالكة و دنده هارا كيز شاركهاوراة تمانك 


ودست كيرد و زمانى كه تارهاى حيات» نوميدى فراهم سازد؛ او شمع به ميان جمع آورد و همه را اميد بخشد. 


بحر وجود او را كرانه نيست» و شرافت ذاتش را توصيف ممكن نى» و دست و ديده هارا وصول به دامن و جانش ميسر نه 
(4). 


او جشمه جوشان است و بوستان وسيع و بى كران »23١(‏ و فزاينده نشاط جان .)١١(‏ 
وجود امام» سرا يا عمل صالح استء و كالاى رابح و راجح. 
روش مستقيم» او نمايد» و داروى درسث» او دهدء و يدرىء به تمام؛ او كند» ودر ييش آمدهاى سختء او مدد رساند. 


حاكمء اوست و آمر به حقء اوء و ناهى از خلاف همء او بر آفريدكانء از جانب خداء او نكهبانى كند وامين خدا بر حقايق» 


رهنمائى بندكان رابه امر يروردكّارء او عهده دار استء و تا هر جا كه مرز حكومت خدائى وسعت يافته» مسند دار قضا و 


داورى »)١7(‏ اوست. 


ظاهر وجودش را قدرتى (جز خدا) حاكم نككردد؛ و باطن او را هيج فهم و دركىء به درست نشناسدء مثل و مانندش» عصر او 


بخود نبيند» و كسء درجه و مرتبت وىء هركز نيابد. 

او يرتو جلال كبرياست و شرف ارض و سماء. 

عقل را تفكر در مقامشء» حيرت دهده و مغز را توجه به كمالشء مبهوت كند. 

(زيرا كه شعور را اساس» احساس است و قياس و امام» هم از اين حد برئر است و هم از آن ميزان» فراتر)» (17) 


بويزه» امام زمان عليه السلام كه خلاصه صفات و كمالات همه انبيا و اوصياى حق است و مكتب وىء جامع جميع درسهاى 


"0 


تمام بيمبران» مقدمه ظهور نبى خاتم صلى الله عليه و آله و سلم بودند» و راه فهم كتاب دانشكاهى وى راء هموار مى كردند؛ و 
جانها را آماده دركك آن مى ساختند تا فراز آيد و «دين كامل » را به جهان و جهانيان اعلام دارد. 


ولى هم اكنون ييامبر خاتم صلى الله عليه و آله و سلم و يازده امام و وصى او عليهم السلام منتظر آنند كه «حجت بالغه منتظرا 
آيد» و آن درسها كه داده اند و آن تعليمات كه به هر فرصت,ء اظهار نموده اند» صورت واقع و جامع دهدء و آن هدف عالى و 


جامع كه خداوندء» از نظام هدايت داشتء نمايان سازد. 


آرى» اوء تحقق بخش هدف انبيا و اوصيا است,ء و مقصود الا-هى و منظور خاص اوستء او براى اصلاح كامل جهان انسانى 


قيام خواهد كرد و بساط اهريمنى و شرء به هم خواهد زد» و اين همه آشفتككى جان و حالء به سر خواهد آورد. 


ما نيز به دنبال همه بيمبران و اوصياى ايشانء با دلى شوريده؛ ايستاده و نككران راهيم تا كى آن «دولت عدل و صلاح » آغاز 


شود و آن دوره ١كمال‏ و فلاح » فرا رسد, طالبان را جانى ديكر بخشد. و مشتاقان را توانى بيشتر دهد. 
به خدا كه اككر مى دانستيم عدم حضور امام» جه دردها به وجودمان داده؟ 

وجه زيانها به فهم و شعورمان رسانده؟ 

وجه اختلاف در ميانمان افكنده؟ 

و جه بى سامانى» در اجتماعمان فراهم آورده؟ و جقدر شناخت راه حق را دشوار كرده؟ 

وجه شبهه ها ايجاد نموده؟ 

وجه اضطرابها و انحرافهائى را موجب شده؟ 

وحكوتة مؤمتان: خوار: كشعه اند وافاسقان» عت نافته'اند؟ 


اهل دين را يريشانى و غربت» 


سرايا كرفته» و خواستاران هدايت را همه بال و ير شكسته. به خدا كه اكر اين همه عقب ماندكى از صلاح و رشد را در مى 
يافتيم» و آن همه نقص و عيب را درك مى كرديم. و اثر امام را در اجتماع مسلمين مى شناختيم» و جاره همه بيجا ركى ها را 
در حضور او مى دانستيم» از فراق وى» فرياد مى كشيديم؛ و شب و روز به زارى از خداى» طلب ظهورش مى كرديم؛ و لب به 


خنده نمى كشاديم و در غيبت او به هيج امرى, شادمان نبوديم. 


اكتون هم از خذاق مثان» اسعدعا مى كيم و يجان مى خواهيم كه امام مازا اجازه ظهور يخقد وبه .يمن مقدم اؤء ارواس ماارا 
صفا و ياكى دهد و به عزت و اثر وجودى وىء زندكى ما را با عدل و ايمان و عمل صالح همراه كند و به قدرت تعليم او اين 
در راه ماندكان را به علم و فهم و كمال رساند. 


بى نوشتها 

.١‏ نمل: ,اذ قال موسى لاهله انى آنست نارا سآتيكم منها بخبر او آتيكم بشهاب قبس لعلكم تصطلون (يا شعله اى از آتش 
كرفته مى آورم تا كرم شويد). 

ا وعفة الله 

". وجه الله. 

ع. حجاب الله. 

ه. انعام: .١١8‏ 

ع. حديد: 10 لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم الناس بالقسط 7 
. الماء الغجاج. 

8 البحر العجاج. 

9. فلا تناله الايدى و الابصار. 

.٠‏ الروضه المطيره. 

.١‏ الروضه المطيره. 

؟. و محجته فى ارضه و بلاده. 
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دكتر رجبعلى مظلومى 

قرآن 

يبان مقام و منزلت قرآن از ديدكاه حضرت على عليه السلام 


١‏ -«ظاهر قرآن زسباست» باطن آن زرف ناييداست. عجايب آن سيرى نكردد» غرايب آن به يايان نرسدء و تاريكى هاجز بدان 


زدوده نشود.) )١(‏ 


؟-(كتاب برؤوة كان دن دسترس شماستء حلال و حرام آن ييداست واجب و مستحب آن هويداستء ناسخ و منسوخش 
روشن. ر< خصت و عزيمت آن معين» خاص و عامش معلوم, يند و مثلهايش مفهوم, مطلق و مقيدش يديدار» محكم و متشابهش 
آشكار» مجمل آن تفسير شده؛ و نامفهومش تعبير شده؛ از حكمى كه بدانند و انجام دادنى استء و آنجه ندانند و واكذردنى 


است» حكمى است وجوب آن در قرآن معين» و نسخ آن در سنت مبرهن » (5) 


* - «قرآن را بياموزيد كه نيكوترين كفتار استء و آن را نيكك بفهميد كه دلها را بهترين بهار استء و به روشنائى آن بهبودى 


- «كتاب خدا در دسترس شماست» 


© - يس از من بر شما روزكارى آيد كه جيزى از حق ينهان تر نباشد و از باطل آشكارتر. و از دروغ بستن بر خدا و رسول او 
بيشتر. و نزد مردم آن زمان كالالئى زيانمندتر از قرآن نيست اكر آن جنانكه بايد بخوانند ونه ير سودتر از قرآن» اكر معنى 
كلماشن واب كرذائثة ودر شهرها جيزى اذ معروف اشتافقة تر تباشد» و شتاخعة تر از مكر: حاملاين كعان دا انرا 


واكذارند و حافظانش آن را به فراموشى بسيارند. يس در آن روزكار قرآن و قرآنيان از جمع مردم دورند.» (0) 


يشما اانه كتاب ذا كه ريسمان انتوار اسث:و نوو اشكار اسث:وادومائى ابنت سود دهده و تشسكن رافروتشائتدة 
جنكك در زننده را نككهدارند» ودر آويزنده را نجات بخشنده. نه كج شودء تا راستش كردانند؛ و نه به باطل كرايد تا آن را 
ب ركراذاننك: كهنه تكردد نه ووز كازة نه أل خؤاخدن ونهاز شفذق سباز. :راتت كفت كه سحن كفت از روي قر ان و آن كه 


)/( » «قرآن علم آينده است و حديث كذشته. درد شما را درمان است و راه سامان دادن كارتان در آن است‎ - ١ 


8 - قرآن فرمان دهنده است و باز دارنده خاموشى است و كويئده حجت خداست بر آفريد كانش كه بدان يبمان كرفته الست 


از ايشان» و همكان را نهاده است در كرو آنء نور (هدايت) خود رابا قرآن تمام كرداند ودين خود 


را بذاث نه كمال رسائل» و جان امير خويش را شكامي ستائد كه ان زسائدن احكامي كه موجن رستكازى آفريد كان است» 


فارغ ماند» (86) 


4 - يس فرو فرستاد بر او قرآن راء نورى كه جراغ هاى آن فرو نميرد» و جراغى كه افروختككى اش كاهش نيذيرد؛ و دريايى 
كه زرفاى آن كس نداند و راهى كه ييمودنش رهرو را به كمراهى نكشاند. و يرتوى كه فروغ تيركى نككيرد» و فرقانى كه نور 
برهانش خاموش نشود. و تبيانى كه اركانش ويرانى نيذيرد» و بهبوديى كه در آن بيم بيمارى نباشدء و ارجمنديى كه يارانش 
را شكست و نايايدارى نباشدء و حقى كه ياورانش را زيان و خوارى نباشد. يس قرآن معدن ايمان است و ميانجاى آنء و 
حجشمه ساردانش است و درياهاى آن. و باغستان ذاذيتت و اتكرهاق آن» و بنياد اسلام است و بنلاد استوار آن. واديهاى 
حقيقت اسث و سبزه زارهاى آنء و دريايى است كه بردارند كان آب آن را خشكك نكردانئد» و جشمه سارهاست كه آب 
كشند كان آب آن را به ته نرسانند» و آبشخورها است كه در آيندكان آب آن را كم نكنند» و منزلكاهها است كه مسافران 
راهش را كم نكنندء و نشانه هاست كه روند كان از نظرش دور ندارند» و يشته هاست كه روى آورند كان از آن نككذرنند و 
آن را نككذارند. خدايش مايه سيرابى دانشمندان كرده استء. و بهار دلهاى فقيهان و مقصد راههاى يارسايان» و دارويى كه از 
يس آن بيمارى نيست و نورى كه با آن تارى نيستء و ريسمانى كه كرفتنكاه آن استوار است و يناهكاهى كه قله آن يناهنده 


را نككاهدار استء و ارجمندى هر كه با او دوستى ورزد 


وامان آن كس كه بدان در شوق و راهمائ هر كه يدان اقعدا كند وعذرعواء ان كه آن راغر كة ور مخاصيت رشبيان 
خويشش شمارد؛ و ييروزى آن كس كه بدان حجت آرد. و راهبر آن كه آن را به كار دارد و برنده آن كه آن را كار فرمايد» 
ونشان آن كس كداور آن كرد جنائكه بابدة.و تكاهدار كسى كد غود .را بدان از آسيب ايده و دالكن كب كه آن رانيكك 
به خاطر سيارد» و حديث كسى كه از آن روايت كند, و حكم آن كس كه خواهد حكم دهد. (1) 


بى نوشتها 

١8 نهج البلاغه» خطبه»‎ )١ 
١ ؟) همان خطبه.‎ 

*) همان خطبه؛ ٠١١‏ 

ع) همان خطبه ١77‏ 

0) همان خطبه. /ا١‏ 

2) همان خطبه. ١02‏ 

) همان خطبه؛ ١08‏ 

6) همان خطبه. 1١/7‏ 

9) نهج البلاغه خطبه ١98‏ 
نهج البلاغه 

د كتر سيد جعفر شهيدى 
هستى شناسى 

آفرينش جهان 


خلق را ايجاد نمود و بدون نياز به انديشه وفكر و استفاده از تجربه» آفرينش را آغاز كرد و بى آنكه حركتى ايجاد كند و 
تصميم آميخته با اضطرابى در او راه داشته باشد جهان را ايجاد نمود. يديد آمدن هر يكك از موجودات را به وقت مناسب خود 
موكول ساخت و در ميان موجودات با طبايع متضاد هماهنكى بر قرار نمود. )١(‏ در هر كدام طبيعت و غريزه مخصوص به 


خودشان آفريد و آن غرايض را ملا-زم و همراه آنها كردانيد. او بيش از آنكه آنها را بيافريند از تمام جزئيات و جوانب آنها 


آكاه بود و به حدود و يايان آنها احاطه داشت و به اسرار درون و بيرون آنها آشنا بود. يس از آن خداوند طبقات جو را از هم 
كشود (0) واطراف آن را باز كرد و فضاهاى خالى ايجاد نمود و در آن آبى كه امواج متلا-طم آن روى هم مى غلطيدند» 
جارى ساخت و آن را بر يشت بادى شديد و طوفانى كوبنده حمل نمود يس از آن باد را به بازكرداندن آن فرمان داد و بر 
نكهداريش آن را مسلط ساخت و به حدى كه بايد مقرون نمود فضاى خالى در زير آن كشوده و آب در بالاى آن در حركت 
بود سيس خداوند طوفانى برانكيخت كه جز متلاطم ساختن آن آب كار ديكرى نداشت و بطور مداوم امواج آب را در هم 


مى كوبيد. 


طوفان بشدت مى وزيد واز نقطه اى دور سرجشمه مى كرفت بعد از آن به آن فرمان داد تا آبهاى متراكم و امواج عظيم آب 
را بر هم زند و امواج اين درياها را به هر سو بفرستد يس آن را همانند مشكى به هم زد. و با همان شدت كه در فضا مى وزيد 
بر امواج آب نيز حمله ور شد. از اولش بر مى داشت و به خرش فرو مى ريخت. قسمتهاى ساكن آب را به امواج متحركك مى 
بيوست آبها روى هم انباشته شدند و همجون قله كوه بالا آمدند و امواج روى آب كفهائى بيرون فرستاد و آن را در هواى باز 
و جوى وسيع بالا برد واز آن هفت آسمان را يديد آورد. آسمان يائين را همجون موج مهار شده و آسمان برترين را همجون 
سقفى محفوظ و بلند قرار داد بدون اينكه نياز به ستون براى نكتهدارى آن باشد و نه ميخهائى كه آن را بنده سيس آسمان 
بائين را به وسيله كواكب و نور ستاركان درخشان زينت بخشيد و در آن جراغى روشنى بخش و ماهى نور افشان به جريان 


اتذاخت كه:دز مدارى مشج ركف و صفحه اى جتبنده يكردئد. () 
آفرينش فرشتكان 


يس آنكاه آسمانهاى بالا را از هم كشود و مملو از فرشتكان مختلف ساخت (©) كروهى از آنان هميشه به سجده اند و ركوع 
ندارند ويا به ركوعند و قيام نمى كنند ويا در صفوفى كه هركز از هم يراكنده نمى كردد قرار دارند و يا همواره تسبيح مى 
كويند و هركز خسته نمى شوند. هيجكاه خواب جشمان آنها را نمى يوشاند و عقول آنها كرفتار نسيان و سهو نمى كردد بدن 


آنها به سستى نمى كرايد و غفلت و 


نسيان ير آنان عارض نمى شود و كروهى ذيكر اميتان وحى او و زبان او به سوى ييامبرانند و ييوسته براى رساندن حكم و 
فرمانش در رفت و آمدند. جمعى ديكر حافظان بندكان اويند و دربانان بهشت اوء بعضى از آنها يايشان در طبقات ياثين زمين 
ثابت و كردنهاشان از آسمان بالا كذشته و اركان وجودشان از اقطار جهان بيرون رفته و كتفهاى آنها براى حفظ يايه هاى 
غرفي هذا أسادة لمك ودويراى كرقن اوسرم | اناية انكقوه اتفنوندو وير 1ق بانيارا بسح د يمةة انف ذوئناف اقيانا 
كسائى كه ذومراقب يائيخ تر قران دازثد حجاب عرزت و برذه شاى قدرت فاصله انتداخته است. هركر يروو د كان غود رابا 
نيروى وهم تصوير نكنند و صفات مخلوقان را براى او قائل نشوند. هركز وى را در مكانى محدود نمى سازند و با جشم به او 
اشاره نمى كنند. 


بى نوشتها 


)١(‏ «و لاثم بين مختلفاتها» (هماهنكى برقرار كرد) ممكن است يكك تفسير اين جمله اين باشد كه جهان ماده را از اتم به وجود 
آورده كه داراى قسمتهاى مثبت و منفى است و اين هر دو در عين اينكه در دو قطب متقابل قرار دارند با هم سازش كرده و 
ساختمان اتم را به وجود آورده اند. 


(؟) «ثم انشاء سبحانه فتق الا-جواء» (هماهنكى جو راهم از هم كشود) دراين قسمت امام (ع) به جكونكى آفرينش جهان 
يرداخته كه در ابتدا فضا و جو و هوا را آفريده و آبى در آن به وجود آورده و بادها را فرمان داده است تا آنها را به شدت به 


هم بزنند تا آنجا كه كفهائى روى آب 


قرار كرفته و آسمانها را با جنين وضعى به وجود آورده است. 


از نظر دانشمندان امروز يبدايش جهان به اين صورت است كه ابتدا توده اى كاز بوده و سيس با حركت دورانى كه داشته به 
حلقه هاى مختلفى تقسيم شده واز هم جدا كرديده اند و شايد تعبير امام (ع) به آب و كفهاى روى آب اشاره به همين مطالب 
باشد زيرا توده هاى كاز آن جنان فشرده و متكائف بودند كه شباهت به مواد مذاب داشتند. از اين مواد آنها كه سبكتر بودند 
در بالا قرار داشتند و مواد ستكينتر در درون و زير. اين همان جيزى است كه از آن تعبير به كفهاى روى آب شده است كه 


يس از جدايى از توده مركزى كرات آسمان را تشكيل دادند. 


() همانطور كه سابقا نيز اشاره كرديم يبدايش كرات آسمانى از آب نه به معنى ييدايش از همين آبهاى معمولى است بلكه 
و وسايل مختلف ديده مى شود يكى از آنها و يائينترين آنها است. به همين دليل مى فرمايد: «آسمان يائين را به وسيله كواكب 
ونور ستاركان درخشان زينت بخشيد» . و اما اينكه مى فرمايد: «آسمان برترين را همجون سقفى محفوظ و بلند قرار داد بدون 


اينكه نياز به ستونى داشته باشد») ممكن است أشاره به قانون جاذيه بوده باشد كه عوالم بالا را در محل خود نككاه مى دارد بدون 


اينكه ستونى مرئى در ميان باشد. 


() «فلماهن اطوارا ...) (مملو از فرشتكان ساخت) در اينجا امام (ع) به دسته هاى مختلف فرشتكان اشاره فرموده است و شايد 
بتوان استفاده كرد كه مقصود از بعضى از كروههاى فرشتكان نيروهائى است كه خداوند در جهان آفرينش قرار داده است 
همانند اين قسمت: «منهم الثابته فى الارضين السفلى اقدامهم . (كروهى از آنها در طبقات يائين زمين ياهايشان ثابت است و 
سرهاى آنها در آسمانها است.) كه ممكن است اشاره به نيروى جاذبه عمومى باشد واين منافات با اين حقيقت ندارد كه 


كروهى از فرشتككّان موجوداتى عاقل و صاحب درك و شعورند ويا واسطه وحى مى باشند. 
نهج البلاغه آيت الله مكارم 

خطبه اول 

نبوت 

خطبه ١‏ نهج البلاغه 


يس خداى سبحان آدم را در خانه اى آرام داد» جايكاهى در امان و بى بيمء با زندكى فراخ و ير نعيمء و او رااز شيطان 
بترسانيد كه دشمنى اسث لثيم. اما دشمن أو بر نمى تافت كه آدم با نيك وكاران در بهشت به سر برد كوشيد تا او را از راه به 
در برد. اورا بفريفت تا يقين رابه كمان فروخت و آتش دو دلى بروبار عزم او را بسوخت. شادمانى بداد و بيم خريد؛ فريب 
خورد و يشيمانى كشيد. سيس خداى سبحان در توبه را به روى او كشاد و كلمه رحمت بر زبان او نهاد» بدو وعده بازكشت 
به جنت داد؛ واو را كلمه رحمت بر زبان او نهاد» و بدو وعده بازكشت به جنت داد؛ و او را بدين سراى فرود آورد كه خانه 


رنج و امتحان است و زادن فرزندان؛ و خداى سبحان از فرزندان او ييامبرانى كزيد. 


وازآنان بزبان وحى بيمان ستد - وهر بيامبر آنرا شنيد -» كه امانت او نككاه دارد و حكم خدا را به ديكران برساند» واين 
بيامبر آنرا شنيد» كه امانت او نككاه دارد و حكم خدا را به ديكران برساند» واين هنكامى بود كه بيشتر آفريد كان از فطرت 


كمناقى كقياتة و يو نداقاة رسكن دا باد 


يس هر جند كاه ييامبرانى فرستاد و به وسيله آنان به بند كان هشدار داد تا حق ميثاق الست بكزارند» و نعمت فراموش كرده را 
به ياد آرند. با حجت و تبليغ» جراغ معرفتشان را بيفروزند تا به آيتهاى خدا جشم دوزند. از آسمانى بالا برده و زمينى زيرشان 
كسترده. و آنجه بدان زنده اند و جسان مى ميرند و نا ياينده اندء و بيماريهاى بير كننده و بلاهاى ييايى رسنده. و هيجكاه نبود 
كه دا آفريد كان را بئ سامير بنذارةه يا كتابى در دسترس آن تكذارد نا احج بر آنان نكمارة :يا از نشان ذادن:راه:زاست 
دريغ دارد. يبامبران كه اندكك بودند و مخالفشان بسيار, و در دام شيطان كرفتار» در كار خويش در نماندند و دعوت حق را به 
مردم رساندند -. كاه ييامبر بيشين نام ييامبر يس از خود را شنفته» و كاه وصف ييامبر يسين را به امت خويش كفته. زمان 
انتعيم كذرققند: و روز كارى سيرئ. يندراق رفعد وبوسران جائآنانارا كزفتقك ها انكة عمداى سبحان محمد (ض) ذا 


ييامبرى داد تا دور رسالت را به 


يايان رساند و وعده حق را به وفا مقرون كرداند. طومار نبوت او به مهر ييامبران ممهورء و نشانه هاى او در كتاب آنان مذكورء 
و مقدم او بر همه مبارك و موجب سرور؛ حالى كه مردم زمين هر دسته به كيشى كردن نهاده بودند» و هر كروه بى خواهشى 
افتاده» و در خدمت آيينى ايستاده؛ يا خدا را همانند آفريد كان دانسته» يا صفتى كه سزاى او نيست بدو بسته» يا به بتى بيوسته و 


از خدا كسسته. برورد كار آنان را بدو از كمراهى به رستكارى كشاند و از تاريكى نادانى رهاند. 


سيسش ذيدذاوخوة رابراق يد (ض) كزين وق وار خؤيقن اوارا ستد ينات و اذ ابن جهائكن زهائيك: او رائزد تود يرف باقر 


عن زور كواراته او وا دينةار ارزائق داشت وااو مواق كه وامواة عن تيقد روا نيا كتلاشفجهه انان اميت تكور سن :زا 


وانكذارد مكر با نشان دادن راهى روشن و نشانه اى معين: 
وص ١١9‏ 


عذرى نماند براى آفريد كان. يسء آنان را به واه حق خواند به زبانى راست - زبان ييامبر - . خواست تا درون بند كان آشكار 
كند» و - و آنجه در دل دارند يديدار كند - . نه آنكه بر اسرار يوشيده آنان دانا نبود و بر آنجه در سينه هاى خود نهفته اند بينا 


نبود» بلكه خواست آنان را بيازمايد تا كدام يكك از عهده تكليفء نيكوتر برآيد تا ياداش» برابر كار نيكك 


بود؛ و كيفرء مكافات كار بد. 
وص ١١"‏ 


يس خداء محمد (ص) را به راستى برانكيخت تا بندكانش رااز يرستش بتان برون آردء و به عبادت او وادارد؛ و از ييروى 
شيطان برهاند» و به اطاعت خدا كشاند؛ با قرآنى كه معنى آن را آشكار نمودء و اساسش را استوار فرمودء نا بند كان بدانئد - 
زركن يروو د كار شود را كه داتاق آن تبودتد»:و بدو اقران كنثده از يسن أنكه بر الكار:مى فزودئدة» و اورا نيكك بشناسكده ا 
آن يس خود را ناآشنا بدو مى نمودند. يس خداى سبحان. در كتاب خويش - قرآن -» بى آنكه او را ببيند خود را به ايشان 
آشكار كردائد» بدانجه از قدرتش به آنان ثمابائد؛ و از قهر خود ترساند. واينكه جكونه با كيقرهاء آن را كه بايد تايود 


كردانيد» و با داس انتقام خرمن هستى شان را درويد. 
نهج البلاغه 

د كتر سيد جعفر شهيدى 

معاد 

ياد مرى و برهيز از غفلت 


اى مردم» شما را سفارش مى كنم به ترس از خدا و فراوان ستودن او به ياس عطاها كه به شما بخشيده و نعمتها كه ارزانى تان 
فرموده» و آنجه از وى به شما رسيده. جه نعمتها» كه شما را بدان مخصوص فرمود؛ و رحمت بى در بى» كه افزود. زشتى تان 
براو آشكار بود و بر شما يوشيد» در دسترس كرفتنش بوديد» و شما را مهلت بخشيد. و شما را سفارش مى كنم به يادآوردن 
مردن» واز مردن اندكك غافل بودن؛ و جككونه از جيزى غافل شويد كه شما را فراموش نكندء و در جيزى طمع بنديد كه 


مهلتتان ندهد. اندرزكوى شما بس مرده هايى را كه ديديد. بر دوشها به كورهاشان بردندء 


نه خود سوار بودند؛ در كورهاشان فرود آوردندء نه خود فرود آمدند. كويى آنان آباد كننده دنيا لبوككلة و كوين حيشه 
آخرت خانه هاشان بودء و يبوسته در آن غنودند. آنجه را وطن خود كرفته بودندء از آن رميدند؛ ودر آنجا كه از آن مى 


رميدند» آرميدند. 


بدانجه از آن جدا شدند سركرم كرديدندء و جايى را كه بدان رفتند تباه كردانيدند. نه از زشتى باز كرديدن توانند» و نه بر 
كار نيكك أفزودن. به دنيا و كرقتند و آثان راقريفته ساخثة: و بذان اعتماد كردند وير خاشكان اتداخت.: بس بر يكديكر 
يبيشى كيريد. خدايتان بيامرزاد! در خانه هاتان» كه شما را آباد كردن آن فرموده اند و بدانجه خواهان آنتان ساخته اند و بدان 
خوانده اند. و با شكيبايى بر اطاعت خدا و دورى كزيدن از معصيت اوء كامل ساختن نعمتهايش را بخواهيد» كه فردا به امروز 


نزديكك استء و جه شتابان كذرد ساعتها در روزهاء و روزها در ماه» و ماهها در سالء و سالها در دوران زندكانى كوتاه. 
نهج البلاغه 

دكتر سيد جعفر شهيدى 

نشانه هاى قيامت 


خدا راخدا را! بتد كان ذا بترسيد كه دنيا شها وا به راهى مئ راثك كه به قيامت رسائد شما و قيامت بسعه ركك ريسغائيد. واز 
هم جدا نمى مانيد كويى قيامت با نشانه هايش يديدار استء و علامتهاى آن شكارء و شما را به صراط خود نكاهداشته - و 
خواستار -» با زلزله هايش سررسيده و ستككينى آن - بر شما - بار. و دنيا رشته بيوند با مردم خود كسلانده؛ و آنان رااز دامن 
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خود برون رانده. كُويى روزى بود وابه آخر كشيدء يا ماهى و به سر رسيد. تازه‎ 


آن كهنه و فربه آن نزاره در موقعى سخت تنكك و كارهايى بزركك و درهم - و برونشو دشوار؛ و آتشى كه سوزش آن سخت 
وكثواق فرسايت و نانك أن بلندةو رسا دست شعله 1ن وحشان اسخه آواوقن خروشان انكه زبانه اق درعشان اسك 
خاموشى آن نامنتظر است. و فروزينه آن آن شعله ورء بيم آن ترساننده. و قراركاه آن به جايى راه نبردنده» ييرامونش تار و 
ديكهايش كرغ ونين بار. كارهايش سخت و دشوار «و آنان كه يرهيز كردند واز يرورد كار خود ترسيدند كروه كروه به 
بهشت رانده مى شوند.) نه ترس عذاب دارند و نه بيم عقابء از آتش دورء در خانه امن آسوده و آرام» واز جاى باش و 
آسودن در آن خشنود وبه كام. آنان كه در دنيا كارهاشان ياكك بود و ديدهاشان كريان و نمناكك» شب آنان در دنيا روز بود 
با فروتنى كردن و آمرزش طلبيدن, و روزشان شب با تنهايى كزيدن واز مردم بريدن. يس خدا بهشت را بازكشت كاه آنان 


ساخفت و يادائن ايقان زاشكر رداك و آثاة در خور ا ذكوات يؤدتك وعداث سزاوان يا ملك هميشكن و تعس بادان. 
نهج البلاغه 

د كتر سيد جعفر شهيدى 

مرك در نظر على عليه السلام 

يس از اين جند مقدمه جكونكى مساوى بودن زندكى و مركك را در نظر عاقبت بين على عليه السلام ميتوان دريافت. 


بلكه اكر اندكك تاملى در مفهوم زندكى على عليه السلام بنمائيم» شايد لذت خوش آمد كفتن على عليه السلام را به مركك كه 
در هنكام زدن حلقه به درجانش فرمود دريابيم. 


اكنون جملاث حيرت اوريكانه قهرعان زد كن و هركف 


را مطالعه كنيد: 

١‏ - سوكند به يزدان ياك هيجكونه يروائى ندارم» من بطرف مركك حركت كنم يا مركك بمن وارد شود. 
ابو كلل نه فعبوة ركانه مر كف نر كازع اق كد انا كوان ناهد ند تشاة 'تداذه اسنتء 

- قسم به خداوند بزركك فرزند ابيطالب به مركك مانوس تر است از كودكك شير خوار به يستان مادر. 


- هنكام اصابت زخم جان كاه كه رشته زندكى اش را از هم مى كسيخت فرمود: به خداى كعبه خلاص شدم؛ مى كويد: 
بروائى ندارم من بطرف مركك حركت كنم يا مركك بمن وارد شود. آرى براى آن تابلوئى كه بى اختيار زير دست نقاش زبر 
دست قرار كرفته است فرقى ندارد كه قلم را بسوى آن ببرد يا آن را بسوى قلم» آن نمونه تمام عيار يبشوايان توحيد كه خود را 
مانند تابلوى بى اختيار زير دست نقاش زندكى و مركك تسليم نموده بود. هيج كونه فرقى نداشت كه قلم مركك بسوى او 
حركت كند يا او بسوى قلم مركك. آرى على عليه السلام از غوغاى مركك و غائله يس از مركك نككرانى ندارد. 


مق كويلة مر كف ننجي قازه الى تشان تذاذهاسة؛ 


البته جنانكه در كذشته اشاره نموديم؛ براى كسى كه حقيقت زندكى با لوازم و خواصش روشن كشته و هيجكونه نقطه 


مجهولى ندارد. مركك كدامين تازه را به جنين شخصى نشان خواهد داد. 


لاقو اقيق عمتوم كد .د و امام شنا ساق و فافق ابش نوره تضدديق«مسكاق كزان كزقتة ار انف كتدنا مناساق بحي يكن اوادق 


حقيقت متقابل» دومى ار نيز ميتوان شناختء بلكه اكر بخواهيم معرفت يكى از آن دو را به نهايت درجه خود برسانيم» بدون 
3 4 


بايد دومى را بطور كامل بشناسيم. 
تامل در تمامى دوران زندكى على عليه السلام بطور همه جانبه و بدون غرض بزركترين دليل بر ادعاى اوست. 


هزاران نظر انتقاد و عيب جوئى از على عليه السلام جه در زندكَى يبش از خلاهفت او جه يس از خلالفت اوء بلكه در قرنهاى 
طولانى كه رياست يرستان و جانوران انسان نما براى يوشاندن عيوب و رسوائى هاى خود انجام مى دادند» نتوانستند از روى 
مدركك صحيح اثبات كنند كه على عليه السلام در فلان مورد فردى يا اجتماعى قدمى برداشته است كه مطابق هواى نفس بوده 
يا لااقل اشتباه نموده است. 


كيست كه بتواند منصبى باين عظمت را در جهانى كه سر تا يا كنجكاو بوده است به استحقاق حائز شود؟ آيا ميتوان كفت 
على عليه السلام زندكى را نفهميده بود. 


بلن اق زنند كى “را فهمييدهء بود كه كوحكترين هرا از مرك نداشت: معقوان ابن حقيقت :زا :يطون ديكرئ كه ادراكات:و 
مشاعر ما أقتضا من كتن نان تمود: 


آن شخص كه در محيط مستان هشيار است. آن كس كه در ميان خوديرستان و فرد يرستان در فكر اجتماع استء مردى كه 
مى داند بهره مالى و تشخص هر فرد از افراد اجتماع مربوط بكار و ايجاد نتيجه است. آن بيدار در محيطى كه تنازع در بقاء و 
يامال نمودن ضعيفء مبادى و اصول انسانيت را از آنها سلب نموده است. آيا جنين مرد بيدار در جنان اجتماع نفرت انكيز هر 
روز و ب مركك را احساس نمى كند؟ اينست كه: على عليه السلام از غوغاى مركك وغائله يس از مركك نككرانى ندارد. 


باز مى كويد: فرزند ابيطالب به مركك مانوس تر است از 


كودككث شيرخوار به يستان مادر. 


كمتر ادعائى ديده مى شود كه مانند اين ادعا مقرون با دليل بلكه با يكك بيان ذوقى دليلش جلوتر از ادعا در ذهن شنونده 
جاكير كردد. تاريخ بشر با هزاران مجسمه ها و بت هاى دروغين كه مى سازد و بخود آدميان تحويل مى دهد. تاريخ ننكك 
آور با هزاران حق كشى ها و جنجال بى اساس نتوانسته است دوستى حقيقى نور ديده ابراهيم خليل عليه السلام را با يزدان 
ياكك انكار كند. 


نزديكك به هزار و جهار صد سال است كه بلندكوى تاريخ بدون يرده مى كويد: 


على عليه السلام در ادعاى دوستى با خدا كزاف كوئى نكرده است اين ادعا را در يكك دست و تاريخ زندكى روشن على عليه 
السلام را در دست ديكر بككيريد و با يكديكر تطبيق كنيد. 


ببرس از كتاب آسمانى آن هم مى كويد دوست حقيقى بايد آرزوى ملاقات دوست را داشته باشد. قل يا ايها الذين هادوا ان 
زعمتم انكم اولياء لله من دون الناس فتمنوا الموت ان كنتم صادقين بكو به طايفه يهود: اكر كمان مى كنيد دوستان خدا شمائيد 
و بس آرزوى مركك كنيد اكر راست مى كوئيد. جرا مركك به على بن ابيطالب عليه السلام شيرين تر از يستان مادر به كودكك 


شيرخوار نبوده باشد؟ او كه مانند جنين عاشق بشكم مادرء عاشق به زندكى ير از ناكوارى نيست. 
او با عقل سالم و فطرت ياكش دريافته بود كه مركك يعنى باز شدن درهاى ابديت. 


مركك يعنى رهائى از قيود تاريكك ماده. آرى كشاورزى كه در فصل خود بذر 


افشانى و تربيت زراعت نموده و در انجام تكاليف كشت كارى كوجكترين مسامحه ننموده است,ء جرا بانتظار روز در و ننشيند 
وجرا هنكام ياد آورى از انباشته شدن محصول در مقابل جشمانش خوشحال نكردد؟ مككر ايام زشد كات انبنان فصا تتاو 


افشانى نيست؟ 
مكر با شروع مركك هنكام درو نمودن نمى رسد؟ 
آرى على عليه السلام حق دارد؛ اكر از غوغاى مركك و غائله يس از مركك نككرانى ندارد. 


جرا على بن ابيطالب عليه السلام در موقع اصابت زخم سنكين مركك مانند مهمان عزيزى كه سالها انتظار آن را بكشد به مركك 


خير مقدم نككويد؟ 


در حاليكه ناله هاى دردمندان دورترين نقطه زمامدارى اش در كوش و قلب او طنين انداز بوده و جهان يهناور زندكى را 
بى اندازه تلخ است براى انسان داد كر مطلق كه شاهد كندن خلخالى است از روى ستم از ياى دخترى كه در قلمرو زمامدارى 
آن دادكّر استء كو كه آن دختر مسلمان نبوده باشد. 


اكر تسليم محض بودن در مقابل عدالت و ناجيز شمردن مال و جان و اقرباء و سلطنت همان ارزش را دارا است كه على عليه 
السلام با كردارش انجام مى داد» اككر وحشت و هراس از كوجكترين ستمكارى به حقوق زند كان به آنطور است كه على عليه 
السلام داشت و مى فرمود: اكر تمامى دنيا را با آنجه كه در آن است در مقابل ستم به مورى با كشيدن يوست جوى از دهانش 


بمن ببخشند من نخواهم كرد. 


حقيقت جاودانى عدالت است كه مى كويد: 


على (ع) از 


غوغاى مركك و غائله يس از مركك نككرانى ندارد. 
تاريخ شرم آور و ير ننكك فرزندان نا خلف آدم با تمامى صراحت مى كويد: 


ننكك باد بر اولاد آدم كه هنكامى ياد آورى ستيزه جوثى و جنككاورى آنهاء حتى فضاى يهناور با تمامى ستا ركانش كه ناظر و 
كواه بوده است» سر افكنده و شرمنده مى كردد. درندكى اولاد آدم و زيريا كذاشتن آنها اصول انسانيت را در معركه رزم 
جتن يلاق :بق نا كاثهاق ستتنكراثهانيت كدبع وجوش انان وحتكل ها نير:نه آن:انذاؤه عناة كسييحته السكتد: 


آيا انسان دشمنء هنكامى كه بداند سوزاندن دشمن با آتش سريع تر و نابود كننده تر است مهلت مى دهد تا دشمن را با آب 
خفه كند؟ البته نه! 


آرى يقينا اكر در آب خفه كردن دشمن و يا كشتن با تشنككى زودتر و بهتر انجام مى كيرد» نوبت به صف آرائى و نابود كردن 


با شمشير ثنمى رسك. 


تاريخ بشرى تنها يبشوايان توحيد و نمونه تمام عبار آنها فرزند نازنين و سلحشور ابيطالب را ازاين رسم و قانون عمومى استثناء 


كرده است. 


برويد تاريخ مسلم زندكى على عليه السلام را مطالعه كنيد» خواهيد ديد: معاويه آن شخص وارونه و آن جانور انسان نما در 
يكى از جنككهاى صفين به نهر فرات مسلط شد و لشكريان على عليه السلام را از نزديكك شدن بآب جلوكيرى كرد تا بلكه با 
تشنتكى وابداؤن احتياج به اسلحه و صرف مدت زياد؛ ياوران على عليه السلام را از ياى در آورد. فرمان هجوم بطرف آب و 
اشغال آن از ناحيه على عليه السلام صادر كشته و با كوجكترين حمله به نهر فرات بيروز كشتند. بديهى است كه 


ياوران على عليه السلام در صدد مقابله به مثل در آمدند. 


ولى على عليه السلام هركز اصول انسانيت و قوانين اسلام را در هنكام سلحشورى از دست نداده است. او با تمامى تنفر از 
كردان تاوزانقن راه آب رايه روى آنها باز و.رحمكان زا سوئ اشاييدن دعوت فرهود: زرا درمتطق زند كىن وازئد كن متطقى 


على عليه السلام جنكك براى اصلاح انسان است نه براى نابود كردن آن. 


همجنين تاريخ بشرى دستى را نشان نداده است كه قريب به ينجاه سال قبضه شمشير بفشارد و قطره خونى بناحق نريزد» جز 


فرزند قهرمان يارسا و متواضع ابيطالب را. 
آن تاريخ كه شاهد زندكى انسانى على بن ابيطالب است با صداى بلند مى كويد: 
على (ع) از غوغاى مركك و غائله يس از مركك نككرانى ندارد. 


در منطق على بن ابيطالب عليه السلام آن مركى كه تمامى افراد و اجتماعات بايد از آن بهراسند عبارت از مركك وجدان و 
فطزية است» زيرا فد با اجتشاعى كه خوذ يرستى و عشق به شخصضيت رابجا برساتد كه'ثمامى ارزش هاى زند كىنزابه 
تراكم ثروت و امر و نهى منحصر كند جنين فرد يا اجتماعى دو اسبه بسوى انقراض و نابودى مى تازد. در آن فرد و اجتماعى 
كه وجدان و فطرت اوليه مى ميرد احساس تكليف نابود كشته. مبادى و اصول انسانيت كه انسان را از وحشى جدا مى كند و 


باو علم و فلسفه و اخلاق و دين ياد مى دهدء جاى خود را براى تنازع در بقاء ويا مال نمودن ناتوانان خالى مى كند. 


از آنطرف اين دنياى كهن در مقابل هر نيرومند» نيرومندترى و در مقابل هر دست» 


دست بالاترى تهيه مى كند كه هر يكك با دسث ديكرى راه نيستى در بيبش مى كيردند. اين است مركى كه همكان از قيافه آن 
مى ترسند و بايد هم بترسند. ولى آن يككانه شخصيت زنده كه هميشه اهميت تكليف را به اولاد آدم كوش زد فرموده و خود 
را كشته شده تسليم در يبشكاه قانون (قصاص ييش از جنايت ممنوع است) قرار داد. اكر خود نيز ه ركز راجع به مركك اظهارى 


لمن كردة حقيقت مقدس و جاؤذائى تكليق با وساترية صداى غود يكوش حجهانيان مي رسانيل؛ 


على (ع) از غوغاى مركك و غائله يس از مركك نككرانى ندارد آيا ممكن است كسى از مركك بهراسد و با توجه به سوء قصد 


حتمى قاتل جنايتكار هيج كونه مؤاخذه اى درباره قاتل انجام ندهد؟ 


مكر على بن ابيطالب عليه السلام نمى توانست با آن قدرت شاهانه خود قوانين را مطابق تمايلات متعارف انسان نماها منحرف 


نموده و روى زمين رااز مجسمه يليد و جنايت بار ابن ملجم مرادى ياكك كند؟ 


اكر آن نمونه تمام عيار بيشوايان توحيد» كوجكترين نكرانى از مركك داشتء ميان انبوه دشمن از رعيت و لشكر كه هواى 
سفره هاى رنكارنكك و ثروت هاى كزاف و كرسى هاى امر و نهى بر سر داشته و على - عليه السلام را تنها مزاحم خود مى 
ديدند» بدون سلاح و بدون مامورين محافظ در دل شب تاريكك. مانند روز روشن حركت مى كرد. آن يككانه نسخه انسانيت 
كه براى انجام تكليف در هر شبانه روزى جند بار به آستانه با عظمت مركك با رضايت خاطر قدم مى كذاشتء مركك را 


مبهوت ساخته بود» خود مركك هم مانند زندكى بهت آورش فرياد مى زد: على (ع) از غوغاى مركك و غائله يس 


از مركك نككرانى ندارد بالاخره زمامدارى يارسا و نيرومندى كه از زيادى وصله لباس در هنكام رياست مطلقه از وصله كننده 
شرمنده كردد. و در تمامى مدت زند كانى به نيرومندان و ناتوانان در حقوق انسانى به يكسان نظر نكند واز دم شمشير برّانش 
با اينكه دائما خون تبهكاران از آن مى جكيده و در جنككهاى خانمانسوز در صف اول برق مى زد و در صدها حوادث مختلف 


كه انتقام جوثى در آنهاء انسانيت را از انسان سلب مى كندء قطره خونى بناحق نريزد. 


ودر زير زخم ستكين بار مركك غذاى قاتل جنايتكار را فراموش نكند و از هيجان يدر كشتككى فرزندان جل وكيرى كند و در 
موقع عبور از دالا-ن مركك به صفحات يس از مركك لباس وصله خورده را عوض و با يكك قطعه كفن معمولى مانند لباس 
احرام؛ جسد خود را به زير خاك و خود به ملاقات بيشكاه معبودش بشتابد. كدامين نكرانى او را شكنجه و آزار دهد. به 
عظمت خداوند اعلى سوكند كه آن لباس و آن شمشير و آن انسان كه ارزش خود را از على عليه السلام دريافته است و آن 


قلب با رافت و محبت حتى خود آن قاتل جنايتكار و آن كفن معمولى كواه صدقند كه: 
على (ع) از غوغاى مركك و غائله يس از مركك نككرانى ندارد 

نكاهى به على (ع) ص ١١5‏ 

علامه يجيد ثقى يتعفرق 

انديشه هاى اجتماعى 

عدالت اجتماعى 


عدالت اجتماعى 
نهج البلاغه و مساله حكومت 


از جمله مسائلى كه در نهج البلاغه فراوان درباره آنها بحث شده استء مسائل مربوط به حكومت و عدالت است. 


هر كسى كه يكك دوره نهج البلاغه را مطالعه كند» مى بيند على عليه السلام در باره حكومت و عدالت حساسيت خاصى دارد. 


اهميت 


آشنا مى باشند» باعث تعجب است كه جرا يكك بيشواى دينى اينقدر به اين كونه مسائل مى يردازد! مككّر اينها مربوط به دنيا و 


زندكى دنيا نيست؟ آخر يكك يبشواى دينى را با دنيا و زندكى و مسائل اجتماعى جه كار؟! 


و بر عكسء كسى كه با تعليمات اسلامى آشناست و سوابق على عليه السلام را مى داند كه در دامان مقدس ييغمبر مكرم 
اسلام يرورش يافته است. بيخ بيغمبر او را در كودكى از يدرش كرفته» در خانه خود و روى دامان خود بزركك كرده است و با 
تعليم و تربيت مخصوص خود او را يرورش داده» رموز اسلام را به او آموخته. اصول و فروع اسلام را در جان او ريخته است»ء 


دجار هيج كونه تعجبى نمى شود بلكه براى او اكر جز اين بود جاى تعجب بود. 
مكر قرآن كريم نمى فرمايد: لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم الناس بالقسط .)١(‏ 


در اين آيه كريمه برقرارى عدالت به عنوان هدف بعثت همه انبياء معرفى شده است. مقام قداست عدالت تا آنجا كه بالا رفته 
كه بيامبران الهى به خاطر آن مبعوث شده اند. على هذا جكونه ممكن است كسى مانند على كه شارح و مفسر قرآن و توضيح 
دهنده اصول و فروع اسلام استء در باره اين مساله سكوت كند ويا در درجه كمترى از اهميت 


آن راقرار دهد؟ 
آثان كه در تعليماتث عورد توجهى بدااين مسائل تدارثد وها خيال مى كنند ايخ مسائل ذر حاشيه است و تنها مسائلى از قبيل 


طهارت و نجاست در متن دين استء لازم است در افكار و عقايد خود تجديد نظر نمايند. 


ارزش واعتبار 


اسلام جه اهميتى به مسائل مربوط به حكومت و عدالت مى دهد؟ بحث مفصل از حدود اين مقالات خارج است اما اشاره به 


قرآن كريم آنجا كه رسول اكرم را فرمان مى دهد كه خلافت و ولايت و زعامت على عليه السلام را بعد از خودش به مردم 


ابلاغ كند» مى فرمايد: 
يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته (؟). 
اى فرستاده! اين فرمان را كه از ناحيه يرورد كارت فرود آمده به مردم برسان, اككر نكنى رسالت الهى را ابلاغ نكرده اى. 


به كدام موضوع اسلامى اين اندازه اهميت داده شده است؟ كدام موضوع ديكر است كه ابلاغ نكردن آن با عدم ابلاغ رسالت 


مساوى باشد؟ 


ذرجريان نك لحن كه مسلمين شكست خوردند و خبر كشته شدن بيغمبر اكرم بخث, قدو كروس آل مسلفية يعنت به 
جبهه كرده فرار كردند» قرآن كريم جنين مى فرمايد: 


و ما محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل افان مات او قتل انقلبتم على اعقابكم (). 


نيقييل عدو وافبرى كه ميقن أو تق يباعيراقي اهدة اند تسكب نا اك ال سيرد ومااخرتضك ككقة شود كعات ارهى كيكو 


حضرت استاد علامه طباطبايى (روحى فداه) در مقاله «ولايت و حكومت » از اين آيه جنين استنباط فرموده اند كه كشته شدن 
بيغمبر اكرم در جنكك نبايد هيج كونه وقفه اى در كار شما ايجاد كند, شما فورا بايد تحت لواى آن كس كه يس از ييغمبر 


از هم بياشك. 


دهيد. از اينجا مى توان فهميد كه از نظر رسول اكرم هرج و مرج و فقدان يكك قوه حاكم بر اجتماع كه منشا حل اختلافات و 
بيوند دهنده افراد اجتماع با يكديكر باشد. جه اندازه زيان آور است. 


مسائل مربوط به حكومت و عدالت كه در نهج البلاغه مطرح شده است فراوان است و ما به حول و قوه الهى برخى از آنها را 
طرح مى كنيم. 


اولين مساله كه لازم است بحث شود ارزش و لزوم حكومت است. على عليه السلام مكرر لزوم يكك حكومت مقتدر را تصريح 
كرده است و با فكر خوارج - كه در آغاز امر مدعى بودند با وجود قرآن از حكومت بى نيازيم - مبارزه كرده است. خوارج - 
همجنانكه مى دانيم - شعارشان «لا حكم الا لله » بود. اين شعار از قرآن مجيد اقتباس شده است و مفادش اين است كه فرمان 


(قانون) تنها از ناحيه خداوند و يا از ناحيه كسانى كه خداوند به آنان اجازه قانونكذارى داده است بايد وضع شود. ولى 


كرفتند. حاصل تعبير آنها اين بود كه بشر حق حكومت ندارد. حكومت منحصرا از آن خداست. 


على مى فرمايد: بلى» من هم مى كويم: «لا حكم الالله » اما به اين معنى كه اختيار وضع قانون با خداست,ء لكن اينها مى كويند 
حكومت و زعامت هم با خداستء و اين معقول نيست. قانون خدا بايست به وسيله افراد بشر اجرا شود. مردم را از فرمانروايى 
«نيكك ) يا «بد» (6) جاره اى نيست. در يرتو حكومت ودر سايه حكومت است كه مؤمن براى خدا كار مى كند و كافر بهره 
دنياى خود را مى برد و كارها به يايان خود مى رسد. به وسيله حكومت است كه مالياتها جمع آورىء و با دشمن نبرد» و راهها 


امن» و حق ضعيف از قوى باز ستانده مى شود. تا آن وقتى كه نيكان راحت كردند و از شر بدان راحتى به دست آيد (0). 


على عليه السلام مانند هر مرد الهى و رجل ربانى ديككر. حكومت و زعامت را به عنوان يكك يست و مقام دنيوى كه اشباع 
كتتل مين كام طلى باكر اسك ويه عتؤان هدقف :و اله ال لك كن سكت حقيو من كتدو ان وا قير لمن امارد | نيزا 
مانند ساير مظاهر مادى دنيا از استخوان خوكى كه در دست انسان خوره دارى باشد بى مقدارتر مى شمارد؛ اما همين حكومت 
وزعامت را در مسير اصلى و واقعى اش يعنى به عنوان وسيله اى براى اجراى عدالت و احقاق حق و خدمت به اجتماع» فوق 


العاده مقدس مى شمارد و مانع دست يافتن 


حريف و رقيب فرصت طلب و استفاده جو مى كردد» از شمشير زدن براى حفظ و نككهدارى اش از دستبرد جياولكران دريغ 


نمى ورزد. 


ابن عباس در دوران خلافت على عليه السلام بر آن حضرت وارد شد در حالى كه با دست خودش كفش كهنه خويش را يينه 
من از حكومت و امارت بر شما بيشتر استء مكر آنكه به وسيله آن عدالتى را اجرا كنم» حقى را به ذى حقى برسانم, يا باطلى 


را از ميان بردارم (2). 


در خطبه /ا١7‏ بحثى كلى در مورد حقوق مى كند و مى فرمايد: حقوق همواره طرفينى است. مى فرمايد: از جمله حقوق الهى 
حقوقى است كه براى مردم بر مردم قرار داده استء آنها را جنان وضع كرده كه هر حقى در برابر حقى ديكر قرار مى كيرد 
هر حقى به نفع يكك فرد وايا يكك جمعيت موجب حقى ديكر است كه آنها را متعهد مى كندء هر حقى آنككاه الزام آور مى 
كردد كه ديكرى هم وظيفه خود را در مورد حقوقى كه بر عهده دارد انجام دهد. 


و اعظم ما افترض سبحانه من تلكك الحقوق حق الوالى على الرعيه و حق الرعيه على الوالى» فريضه فرضها الله سبحانه لكل على 
كلء فجعلها نظاما لالفتهم و عزا لدينهم» فليست تصلح الرعيه الآ بصلاح الولاه ولا تصلح الولاه الا باستقامه الرعيهء فاذا ادت 
الرعيه الى الوالى حقه و ادى الوالى الى الرعيه حقها عز الحق بينهم و قامت مناهج الدين و اعتدلت معالم العدل و 


جرت على اذلالها السنن فصلح بذلك الزمان و طمع فى بقاء الدوله و يئست مطامع الاعداء 1 


بزركترين اين حقوق متقابل» حق حكومت بر مردم و حق مردم بر حكومت است. فريضه الهى است كه براى همه بر همه 
حقوقى مقرر فرموده؛ اين حقوق را مايه انتظام روابط مردم وعزت دين آنان قرار داده است. مردم هركز روى صلاح و 
شايستكى نخواهند ديد مكر حكومتشان صالح باشد و حكومتها هركز به صلاح نخواهند آمد مككر توده ملت استوار و با 
استقامت شوند. هر كاه توده ملت به حقوق حكومت وفادار باشند و حكومت حقوق مردم راادا كند» آن وقت است كه «حق » 
در اجتماع محترم و حاكم خواهد شد, آن وقت است كه اركان دين بيا خواهد خاست, آن وقت است كه نشانه ها و علائم 
عدل بدون هيج كونه انحرافى ظاهر خواهد شدء و آن وقت است كه سنتها در مجراى خود قرار خواهد كرفت و محيط و زمانه 


محبوب و دوست داشتنى مى شود و دشمن از طمع بستن به جنين اجتماع محكم و استوارى مايوس خواهد شد. 


تعليمات مقدس اسلام اولين تاثيرى كه كذاشت روى انديشه ها و تفكرات كروند كان بود» نه تنها تعليمات جديدى در زمينه 
جهان و انسان و اجتماع آورد بلكه طرز تفكر و نحوه انديشيدن ها را عوض كرد. اهميت اين قسمت كمتر از اهميت قسمت 


هر معلمى معلومات تازه اى به شاكردان خود مى دهد وهر مكتبى اطلاعات جديدى در اختيار ييروان خود مى كذارد. اما تنها 
برخى از معلمان و برخى از مكتب هاست كه منطق جديدى به شاككردان و ييروان خود مى دهند و طرز تفكر 


آنان را تغيير داده» نحوه انديشيدنشان را دك ركون مى سازند. 
اين مطلب نيازمند توضيح است. جكونه است كه منطقها عوض مى شود طرز تفكر و نحوه انديشيدنها دك ركون مى كردد؟ 


انسان» جه در مسائل علمى و جه در مسائل اجتماعىء از آن جهت كه يكك موجود متفكر است استدلال مى كند ودر 
استدلالهاى خود خواه ناخواه بر برخى اصول و مبادى تكيه مى نمايد و با تكيه به همان اصول و مبادى است كه استنتاج مى 


تفاوت منطقها و طرز تفكرها در همان اصول و مبادى اولى است كه در استدلالها و استنتاجها به كار مى رودء در اين است كه 
جه نوع اصول و مباديى نقطه اتكا و يايه استدلال و استنتاج قرار كرفته باشد. اينجاست كه تفكرات و استنتاجات متفاوت مى 


كردد. 


در مسائل علمى تقريبا طرز تفكرها در هر زمانى ميان آشنايان با روح علمى زمان يكسان است. اككر اختلافى هست. ميان 
تفكرات عصرهاى مختلف است. ولى در مسائل اجتماعى حتى مردمان همزمان نيز همسان و هم شكل نيستند» واين خود 
رازى دارد كه اكنون مجال بحث در آن نيست. 


بشر در برخورد با مسائل اجتماعى و اخلاقى خواه ناخواه به نوعى ارزيابى مى يردازدء در ارزيابى خود براى آن مسائل درجات 
و مراتب يعنى ارزشهاى مختلف قائل مى شود و بر اساس همين درجه بندى ها و طبقه بندى هاست كه نوع اصول و مباديى كه 


به كار مى برد با آنجه ديكرى ارزيابى مى كند متفاوت مى شود و در نتيجه طرز تفكرها ممختلف مى كردد. 


مثلا- عفاف» خصوصا براى زن» يكك مساله اجتماعى است. آيا همه مردم در ارزيابى خود درباره اين موضوع يكك نوع فكر مى 
كنند؟ البته نه» بى نهايت اختللاف 


استء برخى از مردم ارزش اين موضوع رابه حد صفر رسانده اند» يس اين موضوع در انديشه و تفكرات آنان هيج نقش 


مؤثرى ندارد» و بعضى بى نهايت ارزش قائلند و با نفى اين ارزش براى حيات و زند كى ارزش قائل نيستند. 


تقوا) در درجه اعلى قرار داد و بهاى فوق العاده سنكين براى آنها تعيين كرد» و ارزشهاى خيلى بالا از قبيل خون و ناد و غير 


آن را يايين آورده تا سر حد صفر رساند. 


عدالت يكى از مسائلى است كه به وسيله اسلام حيات و زندكى رااز سر كرفت و ارزش فوق العاده يافت. اسلام به عدالت» 
تنها توصيه نكرد ويا تنها به اجراى آن قناعت نكرد بلكه عمده اين است كه ارزش آن را بالا برد. بهتر است اين مطلب را از 


زبان على عليه السلام در نهج البلاغه بشنويم. 

فرد باهوش و نكته سنجى از امير المؤمنين على عليه السلام سؤال مى كند: 
العدل افضل ام الجود؟ 

آيا عدالت شريفتر و بالاتر است يا بخشندكى؟ 


مورد سؤال دو خصيصه انسانى است. بشر همواره از ستم كريزان بوده است و همواره احسان و نيكى ديكرى را كه بدون 
جشمداشت ياداش انجام مى داده» مورد تحسين و ستايش قرار داده است. ياسخ يرسش بالا خيلى آسان به نظر مى رسد: جود 


اين است كه آدمى با دست خود حقوق مسلم 


خود را نثار غير مى كند. آن كه عدالت مى كند به حقوق ديكران تجاوز نمى كند ويا حافظ حقوق ديكران است از تجاوز و 
متجاوزان, و اما آن كه جود مى كند فداكارى مى نمايد و حق مسلم خود را به ديكرى تفويض مى كندء يس جود بالا-تر 


است. 


واقعا هم اكر تنها با معيارهاى اخلاقى و فردى بسنجيم» مطلب از اين قرار استء يعنى جود بيش از عدالت معرف و نشانه كمال 


نفس ورقاء روح انسان است؛ اما 257 


ولى على عليه السلام بر عكس نظر بالا جواب مى دهد. على عليه السلام به دو دليل مى كويد عدل از جود بالاتر است» يكى 
اينكه: 


العدل يضع الامور مواضعها و الجود يخرجها من جهتها. 
عدل جريانها را در مجراى طبيعى خود قرار مى دهدء اما جود جريانها را از مجراى طبيعى خود خارج مى سازد. 


زيرا مفهوم عدالت اين است كه استحقاقهاى طبيعى و واقعى در نظر كرفته شود و به هر كس مطابق آنجه به حسب كار و 
استعداد لياقت دارد داده شود, اجتماع حكم ماشينى را بيدا مى كند كه هر جزء آن در جاى خودش قرار كرفته است. و اما 
جود درست است كه از نظر شخص جود كننده - كه ما يملكك مشروع خويش را به ديكرى مى بخشد - فوق العاده با ارزش 
ات أما بايد توخه :داشت كه يكف حجريان غير طببعئ اشت» مانقد ندتئ'است كه-عضوئى از آنّ بدن بيماز ات وسايرةاعضا 
موقتا براى اينكه آن عضو را نجات دهند فعاليت خويش را متوجه اصلاح وضع او مى كنند. از نظر اجتماعى؛ جه بهتر كه 


اجتماع جنين اعضاى بيمارى را نداشته باشد تا توجه اعضاى 


اجتماع به جاى اينكه به طرف اصلاح و كمكك به يك عضو خاص معطوف شود. به سوى تكامل عمومى اجتماع معطوف 
كردد. 


ديكر اينكه: العدل سائس عام و الجود عارض خاص. 


عدالت قانونى است عام؛ و مدير و مدبرى است كلى و شامل كه همه اجتماع را در بر مى كيرد» و بزركراهى است كه همه 


بايد از آن بروند. اما جود و بخشش يكك حالت استثنائى و غير كلى است كه نمى شود رويش حساب كرد. 
ادانالكرد 2 موطذم افق وعمري نيذا سو كله زابده 3ك جز وسكي عل عله القبلام الكا .ديه كردق 
فالعدل اشرفهما و افضلهما (7). 

يس از ميان عدالت وجودء آن كه اشرف و افضل است عدالت است. 


اين كونه تفكر درباره انسان و مسائل انسانى» نوعى خاص از انديشه است بر اساس ارزيابى خاصى. ريشه اين ارزيابى اهميت 
واصالت اجتماع است. ريشه اين ارزيابى اين است كه اصول و مبادى اجتماعى بر اصول و مبادى اخلاقى تقدم دارد» آن يكى 


اصل است و اين يكى فرع» آن يكى تنه است و اين يكى شاخه» آن يكى ركن است و اين يكى زينت و زيور. 


از نظر على عليه السلام آن اصلى كه مى تواند تعادل اجتماع را حفظ كند و همه را راضى نككّه دارد؛ به بيكر اجتماع سلامت و 
به روح اجتماع آرامش بدهد عدالت است. ظلم و جور و تبعيض قادر نيست حتى روح خود ستمكر و روح آن كسى كه به 
نفع او ستمكرى مى شودء راضى و آرام نكه دارد تا جه رسد به ستمديد كان و يايمال شدكان. عدالت بز ركراهى است عمومى 


كه همه را 


مى تواند در خود بككنجاند و بدون مشكلى عبور دهدء اما ظلم و جور كوره راهى است كه حتى فرد ستمكر را به مقصد نمى 


2 


مى دانيم كه عثمان بن عفان قسمتى از اموال عمومى مسلمين را در دوره خلافتش تيول خويشاوندان و نزديكانش قرار داد. بعد 
از عثمان» على عليه السلام زمام امور را به دست كرفت. از آن حضرت خواستند كه عطف به ما سبق نكند و كارى به كذشته 
نداشته باشد» كوشش خود را محدود كند به حوادثى كه از اين به بعد در زمان خلافت خودش بيش مى آيدء اما او جواب مى 
داد كه: 


الحق القديم لا يبطله شى ء. 
حق كهن به هيج وجه باطل نمى شود. 


فرمود به خحدا قسم اكر با آن اموال براى خود زن كرفته باشند و يا كنيزكان خريده باشندء باز هم آن را به بيت المال بر مى 


كردائم, 
فاق نف العادل عدم ند نيا قن ألطليه المند لم تحور عليه ايوق اد 


هماثا ذن عدالتث كتجايشن خاضصى اسثة» عدالت فى توائد همه وا در بر كيرد ودر غخوة جائ دهده و آن كس كه بيمار اسنت 
اندامش آماس كرده در عدالت نمى كنجدء بايد بداند كه جايكاه ظلم و جور تنكتر است. 


يعنى عدالت جيزى است كه مى توان به آن به عنوان يكك مرز ايمان داشت و به حدود آن راضى و قانع بودء اما اكر اين مرز 
شكسته واين ايمان كرفته شود يائ بشر به آن طرق مرو برسد ذيكر عط براق ود ثمى شتاسد: به هر حدق كه يرسك به 
مقتضاى طبيعت و شهوت سيرى نايذير خود تشنه حد ديكر مى كردد و بيشتر احساس نارضايى مى نمايد. 


نتوان تماشاجى صحنه هاى بى عدالتى بود 


على عليه 


السلام عدالت را يكك تكليف و وظيفه الهى» بلكه يكك ناموس الهى مى داند» هركز روا نمى شمارد كه يكك مسلمان آكاه به 


تعليمات اسلامى تماشاجى صحنه هاى تبعيض وبى عدالتى باشد. 


در خطبه «شقشقيه ؛ يس از آن كه ماجراهاى غم انكيز سياسى كذشته را شرح مى دهدء بدانجا مى رسد كه مردم يس از قتل 
عثمان به سوى او هجوم آوردند و با اصرار و ابرام از او مى خواستند كه زمامدارى مسلمين را بيذيرد واو يس از آن ماجراهاى 
دردناكك كذشته و با خرابى اوضاع حاضر ديكر مايل نبود اين مسؤوليت سنككين را بيذيرد» اما به حكم اينكه اكر نمى يذيرفت 
حقيقت لوث شده بود و كفته مى شد على از اول علاقه اى به اين كار نداشت و براى اين مسائل اهميتى قائل نيستء و به حكم 
اينكه اسلام اجازه نمى دهد كه آنجا كه اجتماع به دو طبقه ستمكر و ستمكشء يكى يرخور ناراحت از يرخورى و ديكرى 
كرسنه ناراحت از كرسنكى» تقسيم مى شود دست روى دست بككذارد و تماشاجى صحنه باشدء اين وظيفه سنكين را بر عهده 
كرفت: 


لو لا حضور الحاضر و قيام الحجه بوجود الناصر و ما اخذ الله على العلماء ان لا يقاروا على كظه ظالم و لا سغب مظلوم لا لقيت 
حبلها على غاربها و لسقيت آخرها بكاس اولها (8). 


اكر آن اجتماع عظيم نبود واكر تمام شدن حجت و بسته شدن راه عذر بر من نبود و اككر ييمان خدا از دانشمندان نبود كه در 
مقابل وو كتووف سسكر قز كرسدك. سسكقن ساكك اقيدتك و دست رو دست تكذا رق هنانا اسان ختلافت :را روى ناته 


اش مى انداختم و مانند روزاول كنار مى نك نسشستم. 


عدالت نبايد فداى مصلحت بشود 


و رفيق بازى و باندسازى و دهانها را با لقمه هاى بزركك بستن و دوختن» همواره ابزار لازم سياست قلمداد شده است. اكنون 
مردى زمامدار و كشتى سياست را ناخدا شده است كه دشمن اين ابزار است» هدف وايده اش مبارزه با اين نوع سياست بازى 
است. طبعا از همان روز اولء ارباب توقع يعنى همان رجال سياست رنجش بيدا مى كنند» رنجش منجر به خرابكارى مى شود 
و درد سرهايى فراهم مى آورد. دوستان خير انديش به حضور على عليه السلام آمدند و با نهايت خلوص و خيرخواهى تقاضا 
كردند كه به خاطر مصلحت مهمترء انعطافى در سياست خود يديد آورد» ييشنهاد كردند كه خودت رااز درد سر اين هوجيها 
راحت كنء «دهن سكك به لقمه دوخته به » : اينها افراد متنفذدى هستندء. بعضى از اينها از شخصيتهاى صدر اول اند» تو فعلا در 
مقابل دشمنى مانند معاويه قرار دارى كه ايالتى زرخيز مانند شام را در اختيار دارد» جه مانعى دارد كه به خاطر «مصلحت » ! 


فعلا موضوع مساوات و برابرى را مسكوت عنه بككذارى؟ 
على عليه السلام جواب داد: 


فكيف وانما المال مال الله .)٠١(‏ 


شمااز من مى خواهيد كه بيروزى را به قيمت تبعيض و ستمكرى به دست آورم؟ از من مى خواهيد كه عدالت را به ياى 
سياست و سيادت قربانى كنم؟ خير» سوكند به ذات خدا كه تا دنيا دنياست جنين كارى نخواهم كرد و به كرد جنين كارى 


نخواهم كشت. من و تبعيض؟! من و يايمال 


كردن عدالت؟! اكر همه اين اموال عمومى كه در اختيار من است مال شخص خودم و محصول دسترنج خودم بود ومى 


اين بود نمونه اى از ارزيابى على عليه السلام درباره عدالت» واين است ارزشض عدالت در نظر على عليه السلام. 
اعتراف به حقوق مردم 


احتياجات بشر در آب و نان و جامه و خانه خلاصه نمى شود. يكك اسب و يا يكك كبوتر را مى توان با سير نككّه داشتن و فراهم 
كرون وشيله أسارقن تو راشي تكدواشكه ول يران نخليه وضنايت اساة دهوافل زوائى همان اتداذه مى ترات موث امد 


حكومتها ممكن است از نظر تامين حوائج مادى مردم يكسان عمل كنند» در عين حال از نظر جلب و تحصيل رضايت عمومى 
يكسان نتيجه نكي رند» بدان جهت كه يكى حوائج روانى اجتماع را بر مى آورد و ديكرى بر نمى آورد. 


يكى از جيزهايى كه رضايت عموم بدان بستكى دارد اين است كه حكومت با جه ديده اى به توده مردم و به خودش نككاه مى 
كندء بااين جشم كه آنها برده و مملوكك و خود مالك و صاحب اختيار است؟ و يا با اين جشم كه آنها صاحب حق اند واو 
خود تنها وكيل و امين و نماينده است؟ در صورت اول هر خدمتى انجام دهد از نوع تيمارى است كه مالك يكك حيوان براى 
حيوان خويش انجام مى دهدء و در صورت دوم از نوع خدمتى است كه يكك امين صالح انجام مى دهد. اعتراف حكومت به 


حقوق واقعى مردم و احتراز از هر نوع عملى كه 


مشعر بر نفى حق حاكميت آنها باشدء از شرايط اوليه جلب رضا و اطمينان آنان است. كليسا و مساله حق حاكميت در قرون 
جديد - جنانكه مى دانيم - نهضتى بر ضد مذهب درارويا بريا شد و كم و بيش دامنه اش به بيرون دنياى مسيحيت كشيده 
شد. كرايش اين نهضت به طرف ماديكرى بود. وقتى كه علل و ريشه هاى اين امر را جستجو مى كنيم مى بينيم يكى از آنها 
نارسايى مفاهيم كليسايى از نظر حقوق سياسى است. ارباب كليسا و همجنين برخى فيلسوفان ارويايى» نوعى ييوند تصنعى ميان 
اعتقاد به خدا از يك طرف و سلب حقوق سياسى و تثبيت حكومتهاى استبدادى از طرف ديكر برقرار كردند» طبعا نوعى 


ارتباط مثبت ميان دم وكراسى و حكومت مردم بر مردم و بى خدايى فرض شد. 


جنين فرض شد كه يا بايد خدا را بيذيريم و حق حكومت رااز طرف او تفويض شله به افراد معينى كه هيج نوع امتياز روشنى 
ندارند تلقى كنيمء و يا خدا را نفى كنيم تا بتوانيم خود را ذى حق بدانيم. 


از نظر روانشناسى مذهبى؛ يكى از موجبات عقبكرد مذهبى اين است كه اولياء مذهب ميان مذهب و يكك نياز طبيعى تضاد 
برقرار كنند» مخصوصا هنكامى كه آن نياز در سطح افكار عمومى ظاهر شود. درست در مرحله اى كه استبدادها و اختناقها در 
ارويا به اوج خود رسيده بود و مردم تشنه اين انديشه بودند كه حق حاكميت از آن مردم است» [از طرف]كليسا يا طرفداران 


كليسا و يا با اتكا به افكار كليسا اين فكر عرضه شد كه مردم در زمينه حكومت فقط تكليف و وظيفه دارند نه حق. همين كافى 


بود كه تشنكان آزادى و دموكراسى و حكومت را بر ضد كليساء بلكه بر ضد دين و خدا به طور كلى بر انككيزد. 
اين طرز تفكرء هم در غرب و هم در شرق ريشه اى بسيار قديمى دارد. 
زان زاكك روسو در قرار داد اجتماعى مى نويسد: 


«فيلون (حكيم يونانى اسكندرانى در قرن اول ميلادى) نقل مى كند كه كاليكولا (امبراتور خونخوار رم) مى كفته است همان 
قسمتى كه جويان طبيعتا بر كله هاى خود برترى دارد» قائدين قوم جنسا بر مرئوسين خويش تفوق دارند. و از استدلال خود 
نتيجه مى كرفته است كه آنها نظير خدايان, و رعايا نظير جهاريايان مى باشند.» در قرون جديد اين فكر قديمى تجديد شد و 


جون رنكك مذهب و خدا به خود كرفت» احساسات را بر ضد مذهب بر انكيخت. در همان كتاب مى نويسد: 


«كرسيوس (رجل سياسى و تاريخ نويس هلندى كه در زمان لوئى سيزدهم در ياريس به سر مى برد ودر سال 1878 م كتابى 
به اسم «حق جنكك و صاح » نوشته است) قبول ندارد كه قدرت رؤسا فقط براى آسايش مرئوسين ايجاد شده استء براى اثبات 


د كاك 


هابز نيز همين نظر را دارد. به كفته اين دو دانشمندء نوع بشر از كله هايى جند تشكيل شده كه هر يكك براى خود رئيسى دارند 


كه آنها را براى خورده شدن يرورش مى دهند.) )١١(‏ 
روسو كه جنين حقى را «حق زورا (حق قوه) مى خواند, به اين استدلال جنين ياسخ مى دهد: 


«مى كويند تمام قدرتها از طرف خداوند است و تمام زورمندان رااو 


فرستاده است. ولى اين دليل نمى شود كه براى رفع زورمندان اقدام نكنيم. تمام بيماريها از طرف خداستء. ولى اين مانع نمى 
شود كه از آوردن طبيب خوددارى نماييم. دزدى در كوشه جنككل به من حمله مى كندء آيا كافى است فقط در مقابل زور 
تسليم شده. كيسه ام را بدهم يا بايد از اين حد تجاوز نمايم و با وجود اينكه مى توانم يول خود را ينهان كنم» آن را به رغبت 
تقديم دزد نمايم؟ تكليف من در مقابل قدرت دزد يعنى تفنكك جبست؟) (17) 


هابز - كه در بالا به نظريه او اشاره شده - هر جند در منطق استبدادى خويشتن» خداوند را نقطه اتكا قرار نمى دهد و اساس 
نظريه فلسفى وى در حقوق سياسى اين است كه حكمران تجسم دهنده شخص مردم است و هر كارى كه بكند مثل اين است 
كه خود مردم كرده اند؛ ولى دقت در نظريه او نشان مى دهد كه از انديشه هاى كليسا متاثر است. هوبز مدعى است كه آزادى 


فرد با قدرت نامحدود حكمران منافات ندارد. مى كويد: 


«نبايد ينداشت كه وجود اين آزادى (7زادى فرد در دفاع از خود) قدرت حكمران را بر جان و مال كسان از ميان مى برد يا از 
آن مى كاهدء جون هيج كار حكمران با مردم نمى تواند ستمكرى خوانده شود (37)) زيرا تجسم دهنده شخص مردم است. 
كارى كه او بكند مثل آن است كه خود مردم كرده اند. حقى نيست كه او نداشته باشد و حدى كه بر قدرت او هست از آن 
لحاظ است كه به نده خداوند است و بايد قوانين طبيعت را محترم شمارد. ممكن است و اغلب بيش مى آيد كه حكمران 
فردى را تباه كند» 


اما نمى توان كفت به او ستم كرده استء مثل وقتى كه يفتاح (؟١)‏ موجب شد كه دخترش قربانى شود. در اين موارد كسى كه 
جنين دجار مركك مى شودء آزادى دارد كارى كه براى آن كار محكوم به مركك خواهد شد بكند يا نكند. در مورد حكمرانى 
كه مردم را بيكناه به هلاءكت مى رساند نيز حكم همان استء زيرا هر جند عمل او خلاف قانون طبيعت و خلاف انصاف 
استء جنانكه كشتن «اوريا» توسط «داود) جنين بود اما به اوريا ستم نشدء بلكه ستم به خداوند شد (10) 


جنانكه ملا-حظه مى كنيد, در اين فلسفه ها مسؤوليت در مقابل خداوند موجب سلب مسؤوليت در مقابل مردم فرض شده 
استء مكلف و موظف بودن در برابر خداوند كافى دانسته شده است براى اينكه مردم هيج حقى نداشته باشند» عدالت همان 
باشد كه حكمران انجام مى دهد و ظلم براى او مفهوم و معنى نداشته باشد ... به عبارت ديكر, حق الله موجب سقوط حق 
الناس فرض شده است. مسلما آقاى هابز در عين اينكه بر حسب ظاهر يكك فيلسوف آزاد فكر است و متكى به انديشه هاى 


كليسايى نيستء اكر نوع انديشه هاى كليسايى در مغزش رسوخ نمى داشت جنين نظريه اى نمى داد. 
آنجه در اين فلسفه ها ديده نمى شود اين است كه اعتقاد و ايمان به خداوند يشتوانه عدالت و حقوق مردم تلقى شود. 


حقيقت اين است كه ايمان به خداوند از طرفى زير بناى انديشه عدالت و حقوق ذاتى مردم است و تنها با اصل قبول وجود 
خداوند است كه مى توان وجود حقوق ذاتى و عدالت واقعى را به عنوان دو حقيقت مستقل از فريضه ها و قراردادها يذيرفت» 


واز طرف ديكر بهترين 


ضامن اجراى آنهاست. 
منطق نهج البلاغه 


منطق نهج البلاغه در باب حق و عدالت بر اين اساس است. اينكك نمونه هايى در همين زمينه: 


اما بعد فقد جعل الله لى عليكم حقا بولايه امركم و لكم على من الحق مثل الذى لى عليكم, و الحق اوسع الاشياء فى التواصف 
واضيقها فى التناصفء. لا يجرى لاحد الا جرى عليه و لا يجرى عليه الا جرى له. 


خداوند براى من به موجب اينكه ولى امر و حكمران شما هستم حقى بر شما قرار داده است و براى شما نيز بر من همان اندازه 
حق است كه از مق بر شما. همانا حق برائ كفتن» وسيعترين ميدانها و براى عمل كردن و انضاف دادن» تتكترين هيداتها اسثه 
حق به سود كسى جريان نمى يابد مكر آنكه به زيان او نيز جارى مى كردد و حقى از ديكران بر عهده اش ثابت مى شود؛ و 
بر زيان كسى جارى نمى شود و كسى را متعهد نمى كند مككر اينكه به سود او نيز جارى مى كردد و ديكران را درباره او 
متعهد مى كند. 

جنانكه ملا-حظه مى فرماييدء در اين بيان همه سخن از خداست و حق و عدالت و تكليف و وظيفه. اما نه به اين شكل كه 
خداوند به بعضى از افراد مردم فقط حق اعطاء فرموده است و آنها را تنها در برابر خود مسؤول قرار داده است و برخى ديكر را 


از حقوق محروم كرده؛ آنان را در مقابل خودش و صاحبان حقوقء بى حد و نهايت مسؤول قرار داده است و در نتيجه عدالت 


و ظلم ميان حاكم و محكوم مفهوم ندارد. 


وهم 


در آن خطبه مى فرمايد: 


صغرته النفوس و اقتحمته العيون بدون ان يعين على ذلك او يعان عليه. 


هيج كس (هر جند مقام و منزلتى بزركك و سابقه اى درخشان در راه حق و خدمت به دين داشته باشد) در مقامى بالاتراز 
همكارى و كمكك به او در اداى وظايفش نمى باشدء و هيج كس هم (هر اندازه مردم او را كوجكك بشمارند و جشمها او را 
خوه تيت ادوسنافى بار اراممكاز و كه وناند نيو كك كرشن يك 


ونيز در همان خطبه مى فرمايد: 


فلا تكلمونى بما تكلم به الجبابره و لا تتحفظوا منى بما يتحفظ به عند اهل البادره؛ و لا تخالطونى بالمصانعه و لا تظنوا بى 
استثقالا فى حق قيل لى و لا التماس اعظام لنفسىء فانه من استثقل الحق ان يقال له او العدل ان يعرض عليه كان العمل بهما 
اثقل عليه فلا تكفوا عن مقاله بحق او مشوره بعدل. 


با من آن سان كه با جباران و ستمكران سخن مى كويند سخن نككوييد» القاب ير طنطنه برايم به كار نبريد» آن ملاحظه كارى 
ها و موافقتهاى مصلحتى كه در برابر مستبدان اظهار مى دارند» در برابر من اظهار مداريدء با من به سبكك سازشكارى معاشرت 
نكنيد» كمان مبريد كه اكر به حق سخنى به من كفته شود بر من سنكين آيد و يا از كسى بخواهم مرا تجليل و تعظيم كند, كه 
هر كس شنيدن حق يا عرضه شدن عدالت بر او ناخوش و سنكين 


آيد» عمل به حق و عدالت براو سنككين تر است» يسء از سخن حق يا نظر عادلانه خوددارى نكنيد. 
حكمران امانتدار است نه مالى 


در فصل بيش كفتيم كه انديشه اى خطرناك و كمراه كننده در قرون جديد ميان بعضى از دانشمندان ارويايى يديد آمد كه 
در كرايش كروهى به ماترياليسم سهم بسزايى دارد؛ و آن اينكه نوعى ارتباط تصنعى ميان ايمان و اعتقاد به خدا از يك طرف 
و سلب حق حاكميت توده مردم از طرف ديككر بر قرار شد. مسؤوليت در برابر خدا مستلزم عدم مسؤوليت در برابر خلق خدا 
قرفن شد وك الله جاتشيق تق الئاس كشة. انداث و اعشاد به ذات :احد يق - كه هات وا ينرق نويه وعدال ومز با ساخنه 
است - به جاى اينكه زير بنا و يشتوانه انديشه حقوق ذاتى و فطرى تلقى شودء ضد و مناقض آن شناخته شد و بالطبع حق 
جاكميتت علئ مساو افد ناا عقاابو.: 


از نظر اسلام» درست امر بر عكس آن انديشه است. در نهج البلاغه كه اكنون موضوع بحث ماست - با آنكه اين كتاب مقدس 
قبل از هر جيزى كتاب توحيد و عرفان است و در سراسر آن سخن از خداست و همه جا نام خدا به جشم مى خورد - از حقوق 
واقعى توده مردم و موقع شايسته و ممتاز آنها در برابر حكمران و اينكه مقام واقعى حكمران امانتدارى و نككهبانى حقوق مردم 
است غفلت نشده. بلكه ... بدان توجه شده است. در منطق اين كتاب شريفء امام و حكمرانء امين و ياسبان حقوق مردم و 
مسؤول در برابر آنهاستء از اين دو (حكمران و مردم) اكر بناست يكى 


براى ديكرى باشدء اين حكمران است كه براى توده محكوم است نه توده محكوم براى حكمران. سعدى همين معنى را بيان 
كرده آنجا كه كفته است: 


وازه «رعيت » عليرغم مفهوم منفورى كه تدريجا در زبان فارسى به خود كرفته استء مفهومى زيبا و انسانى داشته است. 
استعمال كلمه «راعى » را در مورد «حكمران » و كلمه «رعيت » را در مورد «توده محكوم » اولين مرتبه در كلمات رسول اكرم 


اين لغت از ماده «رعى » است كه به معنى حفظ و نككهبانى است. به مردم از آن جهت كلمه «رعيت » اطلاق شده است كه 
حكمران عهده دار حفظ و نككّهبانى جان و مال و حقوق و آزاديهاى آنهاست. 


حديث جامعى از نظر مفهوم اين كلمه وارد شده استء رسول اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: 


كلكم راع و كلكم مسؤولء فالامام راع و هو مسؤول و المراه راعيه على بيت زوجها و هى مسؤوله و العبد راع على مال سيده و 
هو مسؤولء الا فكلكم راع و كلكم مسؤول (12). 


همانا هر كدام از شما نككهبان و مسؤوليدء امام و بيشوا نككهبان و مسؤول مردم استء زن نككهبان و مسؤول خانه شوهر خويش 


استء غلام كينا وول مال آقاى خويش است. همان نس همه لكهبان ورهمة مسووليد: 


در فصل بيش جند نمونه از نهج البلاغه كه نمايشكر ديد على در مورد حقوق مردم بود ذكر كردم. در اين فصل نمونه هايى 
ديكر ذكر مى كنم. مقدمتا مطلبى از قرآن ياد آورى مى شود: 


در سوره 


مباركه النساءء ابه 0 جنين مى خوانيم: 

ان الله يامركم ان تودوا الامانات الى اهلها و اذا حكمتم بين الناس ان تحكموا بالعدل. 

خدا فرمان مى دهد كه امانتها را به صاحبانشان بركردانيد و در وقتى كه ميان مردم حكم مى كنيد به عدالت حكم كنيد. 
طبرسى در مجمع البيان ذيل اين آيه مى كويد: 

«در معنى اين يه جند قول استء يكى اينكه مقصود مطلق امانتهاست, اعم از الهى و غير الهى» و اعم از مالى و غير مالى» دوم 
اينكه مخاطب حكمرانان اند. خداوند با تعبير لزوم اداى امانت» حكمرانان را فرمان مى دهد كه به رعايت مردم قيام كنند.) 
سيس مى كو يد: 


«مؤيد اين معنى اين است كه بعد از اين آيه بلا فاصله مى فرمايد: يا ايها الذين آمنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر 
منكم. در اين آيه مردم موظف شده اند كه امر خدا و رسول و ولاه امر را اطاعت كنند. در آيه يبش» حقوق مردم و در اين آيه 
متقابلا حقوق ولاه امر ياد آورى شده است. از ائمه عليهم السلام روايت رسيده است كه از اين دو آيه يكى مال ماست (مبين 
حقوق ما بر شماست) و ديكرى مال شماست (مبين حقوق شما بر ماست) ... امام باقر فرمود: اداى نماز و زكات و روزه و حج 
از جمله امانات است. از جمله امانتها اين است كه به ولاه امر دستور داده شده است كه صدقات و غنائم و غير آنها را از آنجه 


- 


بستكّى دارد به حقوق رعيت تقسيم نمايند »٠..‏ 


در تفسير الميزان نيز در بحث روايى كه در ذيل اين آيه منعقد شده استء از درالمنثور از على عليه 


السلام جنين روايت مى كند: 
حق على الامام ان يحكم بما انزل الله و ان يؤدى الامانه» فاذا فعل ذلكك فحق على الناس ان يسمعوا الله و ان يطيعوا و ان يجيبوا 
اذا دعوا. 


بر امام لازم است كه آن جنان حكومت كند در ميان مردم كه خداوند دستور آن را فرود آورده است و امانتى كه خداوند به 


او سيرده است ادا كند. هر كاه جنين كند» بر مردم است كه فرمان او را بشنوند و اطاعتش را يبذيرند و دعوتش را اجابت كنند. 


جنانكه ملا-حظه مى شودء قرآن كريم حاكم و سريرست اجتماع را به عنوان «امين » و «نككهبان » اجتماع مى شناسد» حكومت 
عادلانه را نوعى امانت كه به او سيرده شده است و بايد ادا نمايد تلقى مى كند. برداشت ائمه دين و بالخصوص شخص امير 
المؤمنين على عليه السلام عينا همان جيزى است كه از قرآن كريم استنباط مى شود. 


اكنون كه با منطق قرآن در اين زمينه آشنا شديمء به ذكر نمونه هاى ديككرى از نهج البلاغه بيردازيم. بيشتر بايد به سراغ نامه 
هاى على عليه السلام به فرماندارانش برويم» مخصوصا آنها كه جنبه بخشنامه دارد. در اين نامه هاست كه شان حكمران و 


وظايف او در برابر مردم و حقوق واقعى آنان منعكس شده است. 
وان عملكك ليس لكك بطعمه و لكنه فى عنقكك امانه و انت مسترعى لمن فوقكك. ليس لكك ان تفتات فى رعيه ... (17) 


مادا بيندارئ كه حجكومقى كه يدافو سيرد :شله ات يك شكار اسك كدية كت افتاده اسةه» خيرة امال :بن كردت 


كدذاشته:شده اسنت و ما فواق تو ازا تو 


رعايت و نككهبانى و حفظ حقوق مردم را مى خواهد. تو را نرسد كه به استبداد و دلخواه در ميان مردم رفتار كنى. 
فانصفوا الناس من انفسكم و اصبروا لحوائجهم, فانكم خزان الرعيه و وكلاء الامه و سفراء الاثمه (18). 


به عدل وانصاف رفتار كنيدء به مردم درباره خودتان حق بدهيد. ير حوصله باشيد و در برآوردن حاجات مردم تنكك 


حوصضلكى كمد كه شما كتخورزان وخزائه ذاراق رعيت وتمابد كان ملت و سفران حكوسيل: 
در فرمان معروف» خطاب به مالكك اشتر مى نويسد: 


و اشعر قلبكك الرحمه للرعيه و المحبه لهم و اللطف بهم و لا تكونن عليهم سبعا ضاريا تغتنم اكلهم؛ فانهم صنفان: اما اخ لكك فى 
الدين او نظير لكك فى الخلق (195). 


در قلب خود استشعار مهربانى» محبت و لطف به مردم را بيدار كن. مبادا مانند يكك درنده كه دريدن و خوردن را فرصت مى 


شمارد رفتار كنى كه مردم تو يا مسلمان اند و برادر دينى تو و يا غير مسلمان اند و انسانى مانند تو. 
...ولا تقولن انى مؤمر آمر فاطاع» فان ذلكك ادغال فى القلب و منهكه للدين و تقرب من الغير. 


مكو من اكنون بر آنان مسلطم, از من فرمان دادن است و از آنها اطاعت كردنء كه اين عين راه يافتن فساد در دل و ضعف در 


دين و نزديكك شدن به سلب نعمت است. 
در بخشنامه ديكرى كه به سران سياه نوشته است جنين مى فرمايد: 


فان حقا على الوالى ان لا يغيره على رعيته فضل ناله و لا 


طول خص به و ان يزيده ما قسم الله له من نعمه دنوا من عباده و عطفا على اخوانه .2١0(‏ 


لازم است والى را كه هر كاه امتيازى كسب مى كند و به افتخارى نائل مى شود» آن فضيلتها و موهبتها او را عوض نكندء رفتار 


او را با رعيت تغيير ندهدء بلكه بايد نعمتها و موهبتهاى خدا بر اوء او را بيشتر به بند كان خدا نزديكك و مهربانتر كرداند. 


در بخشنامه هاى على عليه السلام حساسيت عجيبى نسبت به عدالت و مهربانى به مردم و محترم شمردن د : يت مردم و 


حقوق مردم مشاهده مى شود كه راستى عجيب و نمونه است. 


در نهج البلاغه سفارشنامه اى (وصيتى) نقل شده كه عنوان آن «لمن يستعمله على الصدقات » است»ء يعنى براى كسانى است 
كه ماموريت جمع آورى زكات را داشته اند. عنوان حكايت مى كند كه اختصاصى نيست» صورت عمومى داشته استء» خواه 
به صورت نوشته اى بوده است كه در اختيار آنها كذاشته مى شده است و خواه سفارش لفظى بوده كه همواره تكرار مى شده 
است. سيد رضى آن را در رديف نامه ها آورده است و مى كويد مااين قسمت را در اينجا مى آوريم تا دانسته شود على عليه 
السلام حق و عدالت را جككونه بيا مى داشت و حجككونه در بزركك و كوجكك كارها آنها را منظور مى داشت. دستورها اين 


اسدت: 


«به راه بيفت بر اساس تقواى خداى يكمانه. مسلمانى را ارعاب نكنى :))75١(‏ طورى رفتار نككن كه از تو كراهت داشته باشد» 


بيشتر از حقى كه به مال او تعلق كرفته است از او مكير. وقتى كه بر قبيله اى كه بر سر آبى فرود آمده اند وارد شدىء تو هم 


در كنار آن آب 


فرود آى بدون آنكه به خانه هاى مردم داخل شوى. با تمام آرامش و وقارء نه به صورت يكك مهاجم. بر آنها وارد شو و سلام 
كنء درود بفرست بر آنهاء سيس بككُو: بندكان خدا! مرا ولى خدا و خليفه او فرستاده است كه حق خدا را از اموال شما بكيريم» 
آيا حق الهى در اموال شما هست يا نه؟ اكر كفتند: نه بار ديكر مراجعه نكن سخنشان را ببذير و قول آنها را محترم بشمار. 
اكأر فردى جواب مثبت داد او را همراهى كن بدون آنكه او را بترسانى وو يا تهديد كنى» هر جه زر و سيم داد بكير. اكر 
كوسفند يا شتر دارد كه بايد زكات آنها را بدهد؛ بدون اجازه صاحبش داخل شتران يا كوسفندان مشو كه بيشتر آنها از 


اوست. وقتى كه داخل كله شتر يا رمه كوسفندى شدىء. به عنف و شدت و متجبرانه داخل مشو.» (77) 
تا آخر اين وصيتنامه كه مفصل است. 
به نظر مى رسد همين اندازه كافى است كه ديد على را به عنوان يكك حكمران در باره مردم به عنوان يكك توده محكوم روشن 


سازد. 


بى نوشتها 


-١‏ حديد/18. 
؟ - مائده//ات. 
*»-آل عمران/؟15١.‏ 


؟ - يعنى به فرض نبودن حكومت صالح., حكومت ناصالح كه به هر حال نظام اجتماع را حفظ مى كند از هرج و مرج و بى 
كلاس وى ولد كن كان نوت اسك 


0 - نهج البلاغه» خطبه 5 

© - نهج البلاغه» خطبه 7". 

- نهج البلاغه» حكمت 819. 

8 -از خطبه 6 نهج البلاغه. 

4 - نهج البلاغه. خطبه " (شقشقيه). 
٠‏ - نهج البلاغه» خطبه 172. 


."/ قرارداد اجتماعى؛ ص /" و‎ -١ 


١‏ - همان مدركك.ء ص ٠‏ ونيز رجوع شود به كتاب آزادى فرد و قدرت دولتء تاليف آقاى د كتر محمود صناعى» ص 5 و 
6 


#ادية عباوت ذيكر هرجه او يكتد عين عدالث اس 


١‏ - يفتاح از قضات بنى اسرائيل در جنككى نذر كرده بود اكر خداوند او را بيروز كرداند» در بازكشت هر كس را كه نخست 
به او برخورد. به قربانى خداوند بسوزاند. در بازكشت نخستين كسى كه به او برخورد دخترش بود. يفتاح دختر خود را 


سوزاند. 

- آزادى فرد وقدرت دولت» ص 8/. 

2 - صحيح بخارى» ج 7 كتاب النكاح. 

.© نهج البلاغه. بخش نامه هاء نامه‎ - ١١ 

- همان. نامه .0١‏ 

9 - همان. نامه 07. 

.6١ همان نامه‎ - ٠ 

١‏ -اينكه تنها نام مسلمان آمده است از آن جهت است كه صدقات تنها از مسلمين كرفته مى شود. 
١‏ - نهج البلاغه؛ نامه 10. ايضا رجوع شود به نامه هاى 78 و71 و62. 
مجموعه آثار جلد ١5‏ صفحه /اا؟ 

استاد شهيد مرتضى مطهرى 


عدالت اجتماعى 
مقدمه 


روش امام عليه السلام در عدالت مانند روش رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بود اكر نككوييم عين همان روش بوده زيرا 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «مشت من و مشت على در عدالت برابر است»» )١(‏ و فرمود: «او از همه شما به عهد 
خدا وفادارتر» به امر خدا عامل ترء در ميان رعيت عادل ترء در تقسيم مساوى قسمت كننده تر و نزد خدا با مزيت تراست» . 
020 


نحو دقو 1 
حصر 1 
تكن فرموذة انةحمدا س و كند. | كربير خا مغيلا 
خو بر خار مغيلةان د 
2 ن شب را تا 
نه صن بن 


خار سعدان (”) بيدار به سر برمء يا مرا در غل و زنجير به روى زمين كشند نزد من محبوبتر از آن است كه روز قيامت خدا و 
رسول را در حالى ديدار كنم كه بر برخى از بندكان ستم نموده يا جيزى از كالاى بى ارزش دنيا براى خود غصب كرده باشم 
... به خدا سوكند اكر هفت اقليم را با همه آنجه در زير افلاك آنهاست به من دهند تا با كرفتن يوست جوى از دهان مورجه 


اى نافرمانى خدا كنم هركز نخواهم كرد . (©) 


وفرمود: آن كس كه خود را ببشواى مردم قرار مى دهد بايد به آموزش خود بيش از آموش ديكران ببردازد» و بايد تأديب 
عمان او بيقن أل تأدينا ذباى او باشك.بو آعوز كان و اديب كنشده صويتن بيش از اموز كاز ىتأدبب كفده ذركراق شايمةه 


تجليل است. (0) 


و فرمود: به خدا سوكند كه من شما را به هيج طاعتى بر نمى انككيزم جز آنكه خود بيش از شما بدان عمل مى كنم؛ و شما را 


از كناهى باز نمى دارم جز آنكه خود بيش از شما از آن باز مى ايستم. (8) 


ودروضصف مخالفان خود فرمود: وعد و برق:و تهديدهاى فراوان كردند ولى درعمل سست بودند ودل وجرأت جنك 


نداشتند» ولى ما بيش از ضربه زدن رعد و برق و تهديد نمى كنيم و ييش از باريدن سيل راه نمى اندازيم. (/0) 


خواننده كرامىء اينكك با ما همراه شو تا به نمونه هايى از عدل او بنكريم تا مدعاى ما در عمل ثابت شود. 
نمونه هايى از عدل امام على 


١ابن‏ ابى الحديد از ابن عباس رضى الله عنه روايت نموده كه: على عليه السلام در روز 


دوم بيعت خود در مدينه خطبه اى خواند و فرمود: «... هر زمينى كه عثمان در اختيار كسى نهاده و هر مالى كه از مال خدا به 
كسى داده بايد به بيت المال باز كردد» زيرا حقوق كذشته را هيج جيزى يايمال نتواند كردء واكر ببينم آنها را مهر زنان كرده 
اند و در شهرهاى مختلف يراكنده اند باز هم به جاى اولش باز خواهم كرداند» زيرا در حق وسعتى است وهر كه حق براو 
تنكك آيد جور و ستم براو تنكك تر خواهد آمد) . 


كلبى كويد: آن كاه دستور داد كه هر سلاحى كه در خانه عثمان بيدا شود كه آن را عليه مسلمانان به كار برده كرفته شود .. 
ودستور داد شمشير و زره او هم مصادره شود اما متعرض سلاحى كه با آن به جنكك مسلمين نيامده و اموال شخصى او كه در 
خانه اش يا جاى ديكر يافت مى شود نككردند و دستور داد تا همه اموالى كه عثمان اجازه داده بود در جايى خرج شود يا به 
كسى بدهند همه باز كردانده شود. اين خبر به كوش عمروعاص رسيد واو در آن روزها در ايله از سرزمينهاى شام به سر مى 
برد زيرا شنيده بود مردم بر عثمان شوريده اند از اين رو به آنجا رفته بود به معاويه نامه نوشتء هر اقدامى كه مى خواهى 
بكنى اكنون بكن زيرا يسر ابى طالب تو رااز همه اموالى كه در تصرف دارى جدا ساخته همان كونه كه يوست را از جوب 


عصا جدا سازند! (8) 


"ونيز كويد: ابو جعفر اسكافى (متوفاى سال )7٠‏ كفته است: جون صحابه يس از كشته شدن 


عثمان در مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم جمع شدند تا در مسأله امامت تصميم بككيرند» ابو الهيثم بن تيهان و رفاعه بن 
رافع و مالك بن عجلاان و ابو ايوب انصارى و عمار بن ياسر به على عليه السلام اشاره داشتند و از فضل و سابقه و جهاد و 
خويشاوندى او با رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم ياد كردند» مردم نيز ياسخ مثبت دادند» سيس هر كدام برخاسته ودر 
خطابه اى فضل على عليه السلام را كوشزد نمودندء برخى او را تنها بر مردم آن زمان و برخى ديكر بر همه مسلمانان برترى 


دادند» آن كاه با آن حضرت بيعت شد. 


روز دوم بيعت يعنى روز شنبه يازده شب از ذى الحجه مانده حضرت به منبر رفت و حمد و ثناى الهى به جاى آورد و از ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم ياد كرد و براو درود فرستاد» سيس از نعمتهايى كه خدا بر مسلمانان ارزانى داشته ياد كرد تا آنكه 
فرمود: «و فتنه ها مانند شب تار روى آورده استء. و زير بار اين حكومت نمى رود مكر اهل صبر و بينش و آكاهى از ريزه 
كاريهاى آنء واكر براى من يايدار بمانيد شما را بر راه و روش ييامبرتان صلى الله عليه و آله و سلم سير خواهم داد و آنجه را 


عليه و آله و سلم يس از وفات وى مانند همان نسبت در روزكار 


حيات اوست .. 


...» مبادا كروهى از مردان شما كه غرق دنيا شده اند» املاكك و مستغلات فراوان كرد آورده. جويبارها روان ساخته؛ بر اسبهاى 
جابيك سوار شله و كنيزان زيبا كرفته اند.و همين باعث ننكك وعار آنان كرديده استء فردا روز كه آثان راز همه اينها كه 
بدان سركرمند باز داشتم و به حقوقى كه خود بدان دانايند باز كردانيدم بر من خشم كيرند و كار مرا نايسند دارند و كويند 
كه يسر ابى طالب ما رااز حقوقمان محروم ساخت! .... هر مردى از مهاجران و انصار از ياران رسول خدا صلى الله عليه و آله و 
سلم كه به جهت صحبت با آن حضرت فضلى براى خود بر ديكران مى بيند بداند كه فضل روشن فرداى قيامت نزد خداست و 
ثواب و ياداش بر عهده خدا خواهد بود. وهر مردى كه نداى خدا و رسول را ياسخ داده» آيين ما را تصديق نموده؛ء به دين ما 
در آمده و روى به قبله ما كرده است مستوجب حقوق و حدود اسلام كرديده است. شما همه بندكان خداييد و مال هم مال 
خداست و ميان شما به مساوات تقسيم خواهد شدء هيج كس در اين مورد بر ديكرى برترى ندارد» و يرهي زكاران را فرداى 
قنافكة نزة خداونك تيتريه حجراو ترترين ياذاقن خواهن نود عداوتد ديا راياداش وا ثواب برهيز كاران تساحته:و اتحدايدد 
خداست براى نيكوكاران بهتر است. ان شاء الله فردا صبح همكى نزد ما آبيد كه نزد ما مالى است كه مى خواهيم ميان شما 
تقسيم كنيم» و احدى از شما باز نماند عرب باشد يا عجم» همين كه مسلمان 


آزاد باشد كافى استء اين را مى كويم و از خداوند براى خود و شما آمرزش مى خواهم. 


شيخ ما ابو جعفر كويد: اين نخستين سخنى بود كه از او نايسند داشتند و سبب كنيه آنان شد و خوش نداشتند كه آن حضرت 
بيت المال را به طور مساوى تقسيم كند و همه مسلمانان را سهيم سازد. فرداى آن روز حضرت آمد و همه مردم نيز براى 
دريافت مال حاضر شدندء امام به كاتب خود عبيد الله بن ابى رافع فرمود: نخست مهاجران را يكك يكك صدا بزن و به هر كدام 
كه حاضر شوند سه دينار بده» سيس انصار را صدا كن و به آنان نيز همين اندازه يرداخت كنء و با هر يكك از مردم حاضر نيز 
از سرخ و سياه همين كونه عمل كن. 


سهل بن حنيف كفت: اى امير مؤمنانء اين مرد ديروز غلام من بود و امروز آزادش كرده ام! فرمود: به او هم به اندازه تو مى 


دهيم. يس به هر كدام سه دينار بخشيد و احدى را بر ديككرى برترى نداد. (9) 


سيس فرمود: اى مردم, آدم به نده و كنيز زاده نشدء همه مردم آزادند ولى خداوند (براى اداره زندكى بشر) برخى را در 
اختيار ديكرى قرار داده است» هر كه كرفتار آزمونى شد و در راه خير صبر نمود نبايد آن را بر خدا منت نهد. ... كه مقداى 


مال حاضر آمده و ما ميان سرخ و سياه به تساوى تقسيم خواهيم كرد. 


مروان به طلحه و زبير كفت: منظورش فقط شما دو تن هستيد. امام عليه السلام به هر كس سه دينار عطا كرد, و به مردى از 
انصار سه دينار داد و يس از او غلام سياهى آمد و به او هم سه دينار داد» مرد | نصارى كفت: اى امير مؤمنان اين غلامى است 
كه من ديروز آزادش كرده ام» آيا من و او را برابر مى دارى؟ فرمود: من در كتاب خدا نظر كردم و ترجيحى براى فرزندان 
اسماعيل بر فرزندان اسحاق نيافتم. )٠١(‏ 


علا-مه مجلسى رحمه الله كويد: امام صادق عليه السلام از يدران بزركوارش روايت نموده كه امير مؤمنان عليه السلام به 
كاركزاران خود نوشت: قلمهاى خود را تيز بتراشيد. سطرها را به هم نزديكك سازيد» توضيحات اضافه را حذف كنيد و بيشتر 


به معانى توجه داشته باشيد و از ير نويسى بيرهيزيد» زيرا اموال مسلمانان نبايد زيان يذيرد. )١١(‏ 


امر به معروفء نهى از منكرء تقسيم برابر» عدالت در ميان رعيت و اقامه حدود. (؟1١)‏ 


*و كويد: هلال بن مسلم جحدرى كويد: از جدم حرهيا حوه شنيدم كه كفت: حضور على بن ابى طالب عليه السلام بودم كه 
شبانكاه مالى خدمتش آوردندء فرمود: اين مال را تقسيم كنيد» كفتند: اى امير مؤمنان» اكنون شب است تا فردا مهلت دهيد. 
فرمود: شما ضمانت مى كنيد كه من تا صبح زنده بمانم؟ كفتند: اين كه به دست ما نيست! فرمود: يس تأخير نيندازيد و آن را 


هر جه زودتر تقسيم كنيد. آن كاه شمعى 


آوردند وآن مال را همان شب تقسيم نمودند. (17) 


لاو كويد: شبى امام عليه السلام در بيت المال بود و عمروعاص بر آن حضرت وارد شدء امام جراغ را خاموش كرد و در نور 


ماه نشست و روا ندانست كه بدون استحقاق در نور جراغ بيت المال بنشيند. )١(‏ 


4م كويد: ابو مخنف ازدى كويد: كروهى از شيعيان خدمت | مير مؤمنان عليه السلام رسيده كفتند: اى امير مؤمنان» خوب 
است اين اموال را بيرون آورى و آن را ميان اين سران و يز ركان يخش كنى و آنان را بر ما برترى دهى تا جون كارها سامان 
يافت آن كاه روشى را كه خداوند تو را بر آن داشته كه تقسيم برابر و عدالت در ميان رعيت است بيش كيرى. فرمود: واى بر 
شماء مرا كوييد كه نصرت را از راه ستم بر مسلمانانى كه زير دست منند طلب كنم؟! نه به خدا سو كند كه ه ركز جنين جيزى 
نخواهد شد تا ماه تابان مى درخشد و ستاره اى در آسمان به جشم مى خورد! به خدا سوكند اكر اموال آنها مال خودم بود باز 


هم به تساوى ميان آنان تقسيم مى كردم جه رسد به آنكه مال مال خودشان است 00 
هو كويد: مالى از اصفهان براى على عليه السلام آوردند و اهل كوفه هفت كروه بودندء امام عليه السلام آن مال را هفت 
قسمت كرد در آن ميان يكك قرص نان ديد آن را نيز هفت قسمت كرد و بر هر يكك از قسمتهاى كذشته يكك تكه نان افزود» 


سبس سران كروهها را صدا زد و ميان آنان قرعه انداخت كه هر كس كدام قسمت را 


بردارد. 62 


ابن عبد البر حافظ در كتاب «استيعاب» يس از ذكر داستان قرص ان كوكة: عبان در ابن روش فيورك در يكك كتاب نمى 
كنجد. (117) 


٠‏ و كويد: امام صادق عليه السلام فرمود: جون على عليه السلام به حكومت رسيد به منبر رفت و حمد و ثناى الهى به جاى 
آوردء سيس فرمود: به خدا سوكند, تا يكك درخت خرما در مدينه داشته باشم درهمى از اموال عمومى شما براى خود بر نمى 
دارم بايد به خودتان راست بككوييد (و خود را نفريبيد)» آيا فكر مى كنيد من كه (به حق) خود را محروم مى كنم (به ناحق) بر 


شنا خواهم داد؟ 


عقيل كرم لله وجهه برخاست و كفت: تو را به خداء آيا من و غلامى سياه در مدينه را برابر مى دارى؟ فرمود: بنشين» مكر جز 
تو كسى در اينجا نبود كه سخن كويد! تو هيج برترى براو ندارى جز به سابقه ايمانى يا تقواى الهى (و آن هم ياداش در 
آخرت دارد و دخلى به سهميه مالى ندارد). (18) 


١و‏ كويد: ابو اسحاق همدانى روايت كرده كه: دو نفر زن يكى عرب و ديككر از موالى (غير عرب) خدمت على عليه السلام 
رسيدند واز آن حضرت مالى درخواستند.» حضرت جند درهم و مقدارى خوراكى به تساوى به آنان داد. زن عرب كفت: من 


فرزندان اسحاق نمى بينم. (19) 


١‏ مولى صالح كشفى حنفى كويد: شبى امير مؤمنان عليه السلام به بيت المال رفت تا به حساب تقسيم اموال ببردازد طلحه و 


زبير بر آن حضرت 


وارد شدندء امام عليه السلام جراغى را كه در برابرش روشن بود خاموش كرد و فرمود تا جراغ ديكّرى از خانه آورند. آنها از 
علت اين كار يرسيدند» فرمود: روغن آن از بيت المال تهيه شده بود و روا نبود كه در نور آن به كار شخصى شما بيردازم. 
)020 


١١‏ امير مؤمنان عليه السلام فرمود: به خدا سوكند عقيل را ديدم كه فقر او را از يا در آورده بود تا به ناجار صاعى از كندم شما 
از من خواست )2١(‏ و كودكانش را ديدم با موهاى زوليده و رنككهاى يريده از شدت فقرء كويى جهرهاشان را با نيل سياه 
كرده بودند» و مكرر به من مراجعه كرد و با اصرار از من تقاضا كردء من به سخنان او كوش دادم و او ينداشت كه من دينم را 
به او مى فروشم و از راه خود جدا شده اختيار خود را به او مى سيارم؛ اما من 1 تشى داغ نموده و آن را نزديكك بدن او بردم تا 
عبرت بكيردة ناكهان بسان بيمارى دردمند فرياد زد و نزديكك بود كه از ميله داغ شده بسوزد به او كفتم: الى عقيل مادران به 
عزايت نشينند» آيا از آهنى كه يكك انسان به شوخى داغ نموده ناله بر مى آورى اما مرا به سوى آتشى مى كشانى كه خداى 


جبار از روى خشم خود افروخته است؟ ! آيا تو از آزار بنالى و من از آذر ننالم؟! (؟7) 


آرق انحن بود ستحكرئ ان خضيرت :در أقور الهى و"اماكتذازق :او تسبت بهاماتى كه كداوتد بةواليان سيردة اسث دن 
شكك اين روش بر هر انسانى كه تنها در كفتار از عدالت 


دم مى زند ودر عمل سر و كارى با عدالت ندارد كران خواهد آمدء زيرا ميدان عدالت در تعريف زبانى بسى كسترده ودر 
ميدان عمل و رعايت انصاف بسى تنكك استء آن حضرت اين كونه عمل كرد تا همه مردم به ويزه زمامداران و قاضيان را 
بياموزد كه در بياده كردن عدالت و رعايت تساوى در ميان مردم براين طريق حركت كنند و به راه او روند تا هيج دور و 
نزديكك و كوجكك و بزركى را ناديده نككيرند. 


قبر فأصبح فيه العدل مدفونا 

«درود خدا بر آن بدن مباركى كه كورش در آغوش كرفت و عدل و دادكرى هم با او به كور رفت» . 

امام على عليه السلام اين سيره يسنديده را از ييامبر و رهبر خود صلى الله عليه و آله و سلم فرا كرفته بود» جرا كه در خبر وارد 
است (7319) كه امير مؤمنان عليه السلام به ابن اعبد فرمود: «آيا تو را از اين داستان خود و فاطمه دخت كرامى رسول خدا صلى 
الله عليه و آله و سلم كه محبوبترين افراد خانواده در نزد آن حضرت ومن بود خبر ندهم؟ كفت: جراء فرمود: فاطمه آنقدر 
اسبباب كرةانثة ا وشعفن. بقه سوا مفكة انه كقشة كه انز نه مفكه :ين كزونقى اران كنت وكانه راؤوييد تاحنافه 


هايش غبار كرفت. زمانى اسيرانى جند براى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آوردندء من به فاطمه كفتم: خوب است نزد 


جوانانى جند در نزد او هستند) و باز كشتء فرداى آن روز ييامبر نزد فاطمه آمد و فرمود: با من جه كار داشتى؟ فاطمه ساكت 
ماندء من كفتم: اى رسول خداء من مى كويم: فاطمه آنقدر آسيا كردانيده و مشكك به دوش كشيده كه دستش بينه بسته و اثر 
بند مشكك در كردنش نمايان كرديده استء جون تعدادى اسير براى شما آوردند من به او كفتم كه خدمت شما برسد واز 


شما خادمى بخواهد ا او بار اين مشكلات را بردارد. 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: اى فاطمه. از خدا يروا كن و واجبات الهى خود را به جاى آر و به كارهاى خانواده ات 
يرداز» و جون به بستر رفتى سى و سه بار سبحان الله و سى و سمه بار الحمدالله و سى و جهار بار الله اكبر كه مجموعا صد بار مى 
شود بككوء كه اين براى تو از خخدمتكار بهتر است. فاطمه كفت: از خدا و رسولش راضى هستم . و در روايت ديكرى وارد 


است كه «ييامير خادمى براى او نفرستاد) . 


فاضل محقق استاد على اكبر غفارى در ياورقى «من لا يحضره الفقيه) مطالبى آورده اند كه يسندم آمد در اينجا بياورم» وى 
كويد: خواننده كرامى» در اينجا درنكّى كن و در اين خبر مورد قبول همه خوب بينديش كه ياره تن و تنها نور جشم ييامبر 
وياره اى از مشكلات كار خانه را ز دوش او بردارد اما ييامبر صلى الله 


عليه و آله و سلم با آنكه حاكم مطلق و ير قدرت اسلام و سريرست با نفوذ جامعه آن زمان است و اختيار همه اموال بلكه 
جانها به دست اوست و بالاترين مظاهر قدرت را در اختيار دارد آن كونه كه توصيف كننده اش در وصف او كفته: «من قبل و 
بعد از او مانندش را نديده ام)» با اين همه يكانه دختر و ياره جككر خود را امر به تقوا و انجام كارهاى خانه و ياد فراوان خخحدا 
مى كند و راضى نمى شود كه از بيت المال مسلمانان خادمى به او بدهدء و بر اساس خبر ديكرى به على و فاطمه مى كويد: 
آيا شمارا جيزى نياموزم كه بهتر از خادم باشد؟ فاطمه هم با كمال ميل و رضايت باطنى ياسخ مى دهد: «من از خدا و 
رسولش راضى هستم) . 

اين نمونه را داشته باش كه تو را جدا در شناخت كسى كه دقيقا از آن حضرت بيروى نموده و آن كس كه از راه حضرتش 
منحرف شده و روى كردانيده از كسانى كه مدعى خلافت بوده اند با حقيقت آشنا مى سازد. زيرا رسول خدا صلى الله عليه و 


آله و سلم تنها ييشوا و رئيسى است كه بايد كار او را يى كرفت و به دنبال او حركت نمود (و خواهى ديد كه در ميان خلفا 


تنها على عليه السلام است كه به دنبال آن حضرت حركت كرده است). 


اين على بن ابى طالب عليه السلام است كه حتى براى خود فرزندانش فضيلتى بر احدى از مسلمانان قائل نشد خواهرش ام 


هانى دختر ابى طالب نزد آن حضرت رفت و امام بيست درهم به او داد ام 


هانى از كنيز عجمى خود يرسيد: امير مؤمنان به تو جقدر داد؟ كفت: بيست درهم. ام هانى با عصبانيت خدمت امام رسيد تا 


نديده ايم! 


ونيزاز بصره تحفه اى بس كرانبها از غواصى دريا نزد حضرت فرستادند» دخترش ام كلثوم كفت: آيا اجازه مى دهيد كه آن 
را به كردن بياويزم و به آن زينت كنم؟ فرمود: اى ابو رافع» اين را به بيت المال ببر و كسى حق ندارد از آن استفاده كند مكر 


آنكه همه زنان مسلمان مانند آن را داشته باشند ... 


اما در مقابل» اين عثمان بن عفان است كه همه غنائمى را كه از فتح افريقيه در مغرب كه همان طرابلس تا طنجه است به دست 
آمده بود به برادر رضاعى خود سعد بن ابى سرح داد بدون آنكه احدى از مسلمانان را با او شريكك سازد؛ و در روزى كه صد 
هزار به مروان بن حكم داد دويست هزار از بيت المال هم به ابو سفيان يرداختء و ابو موسى اموال بسيارى را از عراق براى او 
آورد واو همه را در ميان بنى اميه تقسيم كرد. اينها مواردى است كه ابن ابى الحديد در «شرح نهج البلاغه» 1/217 آورده است. 
و بايد دانست كه سعد بن ابى سرح همان كسى است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در روز فتح مكه خون او را 


مباح كرد جنانكه در كتاب «(سئن ابو داود» و «انساب الاشراف» بلاذرى آمده ودر بعضى مصادر عبد الله 


بن ابى سرح كفته اند. كوتاه سخن آنكه اين دو روش مقياسى است براى كسى كه مى خواهد در ميان كسانى كه بيت المال 


رابه دست دارند حقدار را از نا حق تشخيص دهد. )١5(‏ 


المال مسلمانان را كه راويان و محدثان خود اهل سنت نقل كرده اند در اينجا بياوريم: 


ابن ابى الحديد در شرح حال عثمان مى كويد: عثمان بن عفان بن ابى العاص بن اميه بن عبد شمس بن عبد منافء كنيه او ابو 


عمروء و مادرش اروى بنت كريز بن ربيعه بن حنين بن عبد شمس است. 


يس از يايان يافتن مراسم شورا و استقرار حكومت براى او مردم با او بيعت كردند» و حدسى كه عمر درباره او داشت به وقوع 
بيوست زيرا او بنى اميه را بر كرده مردم سوار كرد و ولايات را به آنان سيرد و مالها و زمينهاى فراوان به آنان بخشيدء افريقيه 
كفت 


احلف بالله رب الأنام 

مار كة لسكا سيدى 

و لكن خلقت لنا فتنه 

لكن سائ بكك' أو تكلى 

فأن الأمينين قد بينا 

منار الطريق عليه الهدى 

فما أخذ درهما غيله 

ولا جعلا درهما فى هوى 

و أعطيت مروان خمس البلاد 
فهيهات سعيكك ممن سعى 
«سوكند به خدا يرورد كار مردمان كه خداوند هيج جيزى را بيهوده رها نكرده است» . 


اولى تو فتنه اى براى ما آفريدى تا به تو آزمايش شويم يا تو به ما 


آزمايش كردى) : 


«زيرا آن دو امين (ابو بكر و عمر) منار راه هدايت را براى ما روشن ساختند» جرا كه درهمى به بيت المال خيانت نكردند و نيز 


درهمى را در راه هوى و هوس خود صرف نلمودند» . (160) 
«اما تو خمس سرزمينهاى فتح شده را به مروان بخشيدى, و جه دور است اين كار تواز كار آنها» ! 


عبد الله بن خالد بن اسيد صله اى از او خواست و عثمان جهار هزار درهم به او بخشيد. و حكم بن ابى العاص را كه ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم از مدينه تبعيد كرده بود و ابو بكر و عمر هم او را در تبعيد نكله داشتند عثمان به مدينه باز كرداند. و 
صد هزار درهم نيز به او داد. و قسمتى از يكك بازار در مدينه معروف به مهزور را كه ييامبر صدقه عموم مسلمانان ساخته بود 
عثمان يكك جا در اختيار حارث بن حكم برادر مروان بن حكم قرار داد. (8؟) و فدكك را در اختيار مروان كذاشت در حالى 
كه فاطمه عليها السلام يس از وفات يدرش صلى الله عليه و آله و سلم به ادعاى آنكه فدكك ميراث يدر اوست و نيز رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم آن را در حيات خود به او بخشيده آن را طلب نمود ولى به او ندادند. و تمام جراكاههاى اطراف 
مدينه را قرق كرد و تنها رمه هاى بنى اميه را راه مى داد. و همه غنايم فتح افريقيه را كه از طرابلس غرب تا طنجه بود همه را به 


عبد الله بن ابى سرح بخشيد و 


احدى را با او شريكك نساخت. و دويست هزار از بيت المال به ابو سفيان داد در روزى كه صد هزار از بيت المال را دستور داد 


به مروان دهند و دختر خود ام ابان را نيز به همسرى او در آورد. 


زيد بن ارقم خزانه دار بيت المال كليدهاى آن را آورد و در برابر عثمان نهاد و كريست. عثمان كفت: آيا ازاين مى كريى كه 
صله رحم كرده ام؟ (77) كفت: نه» ولى از آن مى كريم كه فكر مى كنم تو اين مال را در عوض انفاقهايى كه در زمان رسول 
خدا صلى الله عليه و آله و سلم در راه خدا كرده اى برداشته اى! به خدا سوكند اككر صد درهم به مروان مى دادى باز هم زياد 
بود! عثمان كفت: اى يسر ارقمء كليدها را بيفكن كه ما ديكرى را براى اين كار خواهيم يافت. 


وابو موسى اموال بسيارى را از عراق آورد و عثمان همه را ميان بنى اميه تفسيم كرد. و دختر خود عايشه را به همسرى حارث 
بن حكم در آورد و صد هزار از بيت المال به او داد 00 


نموقة فد ازا مواقم قاع الى (سيكات رييتك امال سو قز فس دل وى اخافه اهدو يعوا اباس 1 
دينار/نام اشخاص 
مممروان 

/بن ابى سرح 

٠‏ 9طلحه 

ببد الرحمن (بن عوف) 
يعلى بن اميه 
ز/زيد بن ثابت 
/خودش 
/خودش 

0 /جمع كل 

درهم/نام اشخاص 

حكم بن عاص 
حكم 


٠٠‏ /رحارث 
/سعيك 

٠‏ ووليد 

0٠٠‏ ”عبد الله 
عب الله 
إ/بو سفيان 
"رممروان 

٠‏ طلحه 
.ءءء #/طلحه 
زبير 

٠‏ سعد بن ابى وقاص 
٠‏ ث/خودش 
/جمع كل 


اين آمار را ببين و فراموش مكن سخن امير مؤمنان عليه السلام را درباره وى كه فرمود: «او با شكم ير برخاست و ميان آخور و 


آبريز كاه درامداو شد بؤدة و يدو زا كانكن نيز يا او:برتاستدد 


و جون شترى كه علف سبز بهارى را مى بلعد مال خدا را بالا كشيدند. و فرمود: ... هر زمينى كه عثمان در اختيار كسى نهاده 
وهر مالى كه از مال خدا به كسى داده بايد به بيت المال باز كردد. (19) 


شيخ مفيد رحمه الله كويد: دوازده شب از ماه رجب سيرى شده بود كه امير مؤمنان عليه السلام از بصره وارد كوفه شد و به 
منبر رفت» حمد و ثناى الهى به جا آورد سيس فرمود: اما بعد» سياس خدايى را كه دوست خود را يارى داد ودشمن خود را 
تنها و بى ياور كذاشت,ء و راستكويى حق كرا راعزت بخشيد و دروغكوى باطل كرا را خوار و ذليل نمود. اى مردم اين ديار» 
بر شما باد كه يرواى الهى ييشه كنيد و مطيع كسانى از خاندان يبامبرتان باشيد كه خود مطبع يرورد كارند آنان كه شايسته ترند 
كه تها اق اناق اطاعف كتد دن انعد هود انيا سداتر اطلاعة كرد اتد آلا عق انان ومتضيان مروغي كد مقا بها 
زاقزان كرشد عونا فقيل مودي فأهل املو تن وشته ولق فصل ها | اتكا وى كعد قرس رده امآ ع متند وخا 
رااز آن كنار مى زنندء البته وبال اين كار ناشايست را جشيدند و به زودى (در قيامت) به كيفر اين تبهكارى خود خواهند 
ريد هتانا مرداتق جبد ازاشما اق يارى من باز تشستشد كه ماين كار رشت :را بر آثان خرذه.مى كيرم:و انان .را مورد 


نكوهش و سرزنش قرار مى دهم, شما نيز به آنان درشت كوييد و سخنان زننده اى به كوشان برسانيد 


تا به جلب رضايت ما تن دهند يا كارى كه مورد خشنودى ماست از آنان مشاهده كنيم. 


يكى از افسران آن حضرت به نام مالك بن حبيب تميمى يربوعى برخاست و كفت: به خدا سو كند» من درشت كويى و 
سخنان ناخوشايند كفتن به آنان را كافى نمى دانم به خدا سوكند اككر دستور دهيد همه را خواهيم كشت. امير مؤمنان عليه 
السلام فرمود: اى مالكك. از اندازه برون شدى و از حد در كذشتى و مبالغه بيش از حد نمودى! مالكك كفت: «اى امير مؤمنان» 
اندكى ستم و سختكيرى تو بر مخالفان در امورى كه يايه هاى حكومت تو را مى لرزاند از سازكارى و كوتاه آ مدن با 


دشمنان كارسازتر است» 8 


امير مؤمنان عليه السلام فرمود: اما خداوند جنين حكمى نفرموده است اى مالكك! خداوند فرموده: «جان را به جان قصاص 
كنيد)» (:) يس ديكر جه جاى اندكى ستم؟ )2١(‏ و نيز فرموده است: «هر كه مظلوم كشته شود ما قدرتى در اختيار ولى او 
نهاده ايم (كه انتقام كيرد) ولى نبايد در قتل اسراف كند جرا كه او (از سوى ما) يارى شده است» . (5”) 


ابو برده بن عوف ازدى كه از طرفداران عثمان بود ودر جنكك جمل شركت نكرد ودر جنكك صفين هم با نيتى متزلزل در 
زمين افتاده اند كناهشان جه بود؟ فرمود: آنان شيعيان و كاركزاران مرا كشتند و آن مرد از قبيله ربيعه عبدى رحمه الله را با 


كروهى از مسلمانان به جرم آنكه كفتند: ما مانند 


شما بيعت را نمى شكنيم و مانند شما خيانت و نامردمى نمى كنيم» كشتند, و بر آنان شوريدند و به ظلم و ستم همه را ازدم 
تيغ كذراندند, و من از آنان خواستم كه قاتلا-ن برادرانم را از ميان اين كروه به من بسيارند تا آنها را قصاص كنم آن كاه 
كتاب خدا را ميان خودمان داور كنيم اما سر بر تافتند و به جنكك با من برخاستند در حالى كه بيعت من و خون حدود هزار 
نفر از شيعيانم به كردن آنها بود وازاين رو آنان را كشتمء آيا در اين مورد ترديدى به دل دارى؟ كفت: بيش از اين شكك 


داشتم اما اكنون فهميدم و خطاى آن قوم برايم روشن كشتء زيرا تو مردى راه يافته و درستكارى. 
على عليه السلام آماده شد كه از منبر فرود آيد كه مردانى جند برخاستند تا سخن كويند ولى جون ديدند امام فرود آمد 


مأ 05-5 و 2 3 1 


ابو الكنود كويد: ابو برده با آنكه در صفين حضور داشت ولى با امير مؤمنان عليه السلام نفاق مى ورزيد و با معاويه مكاتبات 
سرى داشت و جون معاويه قدرت را به دست كرفت يكك قطعه زمين مستغلاتى را در فلوجه (از روستاهاى كوفه) در اختيار او 


نهاد واو نزد معاويه محترم مى زيست. 0770 


آداب داورى 


ابن ابى الحديد كويد: مردى به نزد عمر بن خطاب از على بن ابى طالب عليه السلام شكايت آورد و آن حضرت در آنجا 


نشسته بود. عمر رو به آن حضرت نموده كفت: اى ابا الحسن» برخيز و در كنار خصم خود بنشين» على عليه السلام برخاست و 


در كنار او نشست و 


با هم به كفتكو و مناظره يرداختند» سيس آن مرد رفت و على عليه السلام هم به جاى خود بازكشت اما عمر رنكك جهره على 
زا دكركون يافثه كنفتةاى ابا الحسن: حرا رتكت دكركون شده آيا از ابن بشامد تاراتى؟ فرمود: آرى» عمر كفت: 
جطور؟ فرمود: جرا مرا (به جهت احترام) با كنيه در حضور خصم من صدا زدى و به نام صدا نزدى كه اى على» برخيز و در 


كنار خصم خود بنشين؟! (ع") 


شعبى كويد: على عليه السلام زره خود را نزد يكك مردى نصرانى ديد واو را براى داورى نزد شريح برد ...و فرمود:اين زره 
من است كه نه آن را فروخته و نه به كسى بخشيده ام» شريح به نصرانى كفت: امير مؤمنان جه مى كويد؟ نصرانى كفت: زره 
مال خودم است ولى امير مؤمنان را هم دروغككو نمى دانم. شريح رو به على عله السلام نموده كفت: اى امير مؤمنان آيا شاهد 


دارى؟ فرمود: نه: شريح به نفع نصرانى حكم نمود. 


نصرانى به راه افتاد» اندكى رفت» سيس باز كشت و كفت من كواهى مى دهم كه اين نوع داورى» داورى ييامبران استء امير 
مؤمنان مرا نزد قاضى مى برد و قاضى او بر عليه او داورى مى كند! كواهى مى دهم كه معبودى جز خداى يكتاى بى شريكك 
تمكو سيد به قذة نز سول اوست» و عمداه و كنك ابن زو مال شهشافيت اف امن مؤتانه مكاي كه شرق صقي 
رهسيار بوديد و لشكر به راه افتاد اين زره از يشت شتر خاكسترى رنكك شما افتاد. امير مؤمنان عليه السلام فرمود: اكنون كه 


اسلام آوردى آن را به تو بخشيدم؛ و اسبى 


٠. 


امير مؤمنان عليه السلام ابو الاسود دثلى را به منصب قضاوت كماشت سيس او را عزل كرد: وى كفت: جرا مرا معزول داشتى 
در حالى كه خيانت و جنايتى از من سر نزده است؟ فرمود: ديدم بر سر خصم داد مى زنى و سخن تواز سخن خصم بالاتر مى 


رود. رع 


ع 

امام صادق عليه السلام فرمود: امير مؤمنان عليه السلام فرموده است: كه هر كه بر منصب قضا نشيند (/71) بايد در اشاره و نكاه 
له 

على عليه السلام در عهدنامه به محمد بن ابى بكر نوشت: همه اهل دعوا را به يكك جشْم نككاه كن تا بز ركان جشم طمع به ستم 
تو به نفع آنان نداشته باشند» و ضعيفان از عدل تو با آنان نوميد نككردند. (98) 

4 


و در عهدنامه به مالكك اشتر نوشت: و مانند كركك خونخوار به جان مردم نيفت كه خوردن آنان را غنيمت شمارىء زيرا مردم 


دو دسته اند» يا برادر دينى تو هستند يا انسانى مانند تو. (60) 
7 


روكس بن زائد كويد: امام على عليه السلام اعجوبه اى از عجايب داروى استء زيرا او نخستين كسى است كه ميان شهود 
عدا بى لكين كا اذا نوو تقر او اليااور اث الى الات ند كيال وق :زا ؟ لضي قار مدق و اموق اننا زلف ورف عا ادق 
سنت يسنديده نيكو مبئايى را براى داورى بايه كذارى كرد كه راه فهم حق را براى داوران روشن مى سازد و احكام آنها رااز 
شكك و شبهه منزه مى دارد و ميان كسانى كه با احساسات و عواطف مردم بازى مى كنند جدايى مى افكند .و نيز امام على 
عليه السلام نخستين كسى است كه براى شهادت شاهدان برونده تشكيل داد و كواهى آنان را ثبت نمود تا شهادتها در اثر 
رشوه يا تدليس به جهت طمع يا ميل عاطفى د كركون نشودء و آن حضرت با اين كار يكى از بزركترين مبتكران عالم به شما 
مى رود» زيرا حفظ حقوق مردم از دستكارى و خيانت كرانبهاتر از خود حيات آنهاستء و نسلها و ملتها و حكومتها و دولتهاى 


آينده بر اساس همان طرحى كه آن امام بزركك ترسيم نموده حركت خواهند كرد .. 
وقد كويد او تخيطن مكشف نا ميتكرى انت كناميا شير ماد وعكر وماد وبر فرق تهاف (1ع) 


علاوه براينها امام عليه السلام در قضاوت از رابطه عميق مادرى نيز در كشف حقيقت استفاده نمود و آن حضرت نخستين 


است كه از وجدان باطنى و ضمير ناخود آكاه در اين راه بهره جستء جنانكه خواهد آمد. 


جند نمونه از داوريهاى آن حضرت 


1 


خود بازكشتند و يدرم باز نيامد» از آنان حال يدر را يرسيدم كفتند: مرده است. از مالش يرسيدم كفتند: مالى به جاى ننهاد. 


آنان را نزد شريح برده و او آنان را سوكند داد» و من مى دانم كه يدرم مال فراوانى را با خود برده بود. 


امير مؤمنان عليه السلام فرمود: به خدا سوكند» در ميان آنان حكمى كنم كه جز داود ييامبر عليه السلام كسى بيش از من جنين 
حكمى نكرده است! اى قنبر» مأموران انتظامى مرا خبر كن. قنبر آنان را فرا خواند» امام به هر يكك از همسفران يكى از مأموران 
را كماشتء آن كاه به جهره آنان نككريسته فرمود: جه مى كوييد؟ فكر مى كنيد من نمى دانم جه بر سر يدر اين جوان آورده 


آنان را جدا كردند وهر كدام را كنار يكى از ستونهاى مسجد نككاه داشتند و سرهاى آنان را با لباسشان يوشاندند. آن كاه 
كاتب خود عبيد الله بن ابى رافع را فرا خواند و فرمود: كاغذ و قلم بياور» و خود حضرت در جاى قاضى نشست و مردم هم 
برابر او نشستند. فرمود: هر كاه من تكبير كفتم شما هم صدا به تكبير برداريد. سيس فرمود: بيرون رويد. آن كاه يكى از 
متهمان را فرا خواند 


واورا برابر خود نشانيد و صورتش را كشود و به عبيد الله فرمود: اقرارها و كفته هاى اين مرد را بنويس. 


آن كاه رو به او كرده فرمود: جه روزى با يدر اين جوان از منزل بيرون شديد؟ كفت: فلان روز. فرمود: در جه ماهى؟ كفت: 
فلا-ن ماه فرمود: در جه سالى؟ كفت: فلان سال فرمود: به كجا كه رسيديد يدر اين جوان مرد؟ كفت: به فلان جا. فرمود: در 
مزل جد كن مرة؟ كقت دو سترل فلك شر فلأي افزموهمها تسب عه وه ؟ كققة فلآن تماد فرفوة ونه زوز سناز 
بود؟ كفت: فلان و فلان روز. فرمود: جه روزى مرد و جه كسى او را غسل داد و كفن كرد؟ واو را در جه كفن كرديد و كه 


براو نماز خواند و كه در قبر او رفت واورا در قبر نهاد؟ 


امير مؤمنان عليه السلام يس از همه اين يرسشها صدا به تكبير برداشت و همه مردم هم تكبير كفتند. باقى متهمان دو دل شدند 


و شكك نكردند كه رفيقشان بر عليه خود آنان اقرار نموده است. امام دستور داد صورت او را يوشاندند و به زندان بردنك. 


سبس يكى ديككر را فرا خواند و او را برابر خود نشانيد و صورت او را كشود و فرمود: هركز جنين نيست كه ينداشته ايد» شما 
فكر مى كنيد كه من نمى دانم جه كرده ايد؟ كفت: اى امير مؤمنان» من فقط يكى از آنان بودم و راضى به كشتن او هم 
نبودم؛ و بدين وسيله اقرار كرد. آن كاه امام عليه السلام يكايكك آنان را فرا خواند و همكى به قتل و كرفتن مال او 


اقرار نمودند. امام عليه السلام آن را كه به زندان فرستاده بود به حضور طلبيد و او نيز اقرار نمود» و آن كاه امام عليه السلام 


آنان را به يرداخت مال و ديه خون الزام فرمود. (؟6) 


امام باقر عليه السلام فرمود: در حكومت على عليه السلام دو زن يكى يسر و ديكرى دختر به دنيا آورد» مادر دختر فرزند خود 
را در كاهواره بسر ككذاشت و يسر آن زن را برداشتء آن كاه بر سر فرزند يسر با يكديكر به نزاع برداختند و براى داورى نزد 
آن حضرت آمدندء امام عليه السلام دستور داد شير هر دو را وزن كنند» و فرمود: هر كدام كه شيرش سنككين تراست يسراز 
آن اوست (#©) 


1 


شيخ مفيد رحمه الله روايت نموده: در زمان عمر دو زن درباره كودكى دعوا كردند وهر كدام بدون داشتن شاهد مدعى بود 
كودك از آن اوست و شخص ديكرى هم دراين دعوا مدعى نبود. حكم مسأله بر عمر يوشيده ماند و به امير مؤمنان عليه 
السلام يناه برد» امام عليه اسلام آن دو زن را خواست و يند و اندرز داد اما سودى نكرد و به دعواى خود ادامه دادند» على عليه 
السلام فرمود: اره اى بياوريدء زنان كفتند: مى خواهى جه كنى؟ فرمود: كودك را دو نيم مى كنم وهر كدام شما را نيمى از 
آن مى دهم. يكى از زنها ساكت ماند و ديكرى كفت: اى ابا الحسن» تو را به خدا جنين نكن» حال كه جنين است من كودكك 
را به اين زن مى دهم. امام عليه السلام تكبير كفت و فرمود: اين كودكك فرزند توست نه آن زنء و اككر فرزند او بود به حال او 
دل:فى سوزاند.دزاين حال آن ون ديك ر اعتراف كرد كه حق بااين زن است و كوه 5ك از آن:اوست..(عع) 


1١ 
امام باقر عليه السلام فرمود: در زمان امير مؤمنان عليه السلام مردى از دنيا رفت و يكك يسر و يكك غلام از خود به جاى كذارد‎ 
وهر كدام از آنها مدعى شد كه وى فرزند اوست و ديككرى غلا-م است. دعوا نزد امير مؤمنان عليه السلام بردندء امام عليه‎ 


السلام دستور داد دو سوراخ در ديوار مسجد ايجاد كردند و به هر كدام فرمود كه سرش را داخل سوراخ كند. سيس فرمود: 


اى قنبر» شمشير را بكش. ولى اشاره كرد كه دستورم را اجرا 


نكن. سيس فرمود: كردن غلام را بزن. غلام فورا سر خود را دزديد. امير مؤمنان عليه السلام او را كرفت و به ديكرى فرمود: تو 


فرزند هستىء و من اين را آزاد نموده و مولاى تو مى سازم. (60) 
إوذا 


جابر جعفى از تميم بن حزام اسدى روايت كرده كه كفت: دعواى دو زن را كه بر سر يكك دختر و يسر اختلاف داشتند نزد 
عمر بردند» عمر كفت: ابو الحسن زداينده غمها كجاست؟ على عليه السلام را آوردند» عمر داستان را براى حضرت تعريف 
كردء حضرت دستور داد دو ظرف شيشه اى آوردند و آنها را وزن نمود» آن كاه دستور داد كه هر كدام در يكى از شيشه ها 
شير بدوشد. سيس شيشه ها را وزن كرد و يكى ستككين تر آمد. حضرت فرمود: يسراز آن زنى است كه شيرش سكككين تر 
اسك وعشعر از اناق كاشرش سكر اسك ضير كفض: الى ابو الحبية الخ از كسا كنس ؟ كرهوى وير داوق هر سر 
وا ازاوك :دو يراب بهره دخثر قراز دادة اسث: و يزشكان تيز همين (ستكيتى شير) وا اشاس استدلال برسرو دختر قرار داده انذه 
(عع 


رذ 


حافظ عبد الرزاق و عبد بن حميد و ابن منذر با سند خود از دثلى روايت كرده اند كه: زنى را نزد عمر آوردند كه شش ماهه 
زاييده بود» عمر خواست او را سنكسار كند. خواهرش نزد على بن ابى طالب عليه السلام آمد و كفت: عمر مى خواهم خواهرم 
را سنككسار كند» تو را به خدا سوكند مى دهم كه اككر عذرى براى او مى دانى مرا از آن با خبر ساز. على عليه السلام فرمود: او 
عذر دارد» زن صدا به تكبير بلند كرد كه عمر و حاضران شنيدند» آن كاه به نزد عمر رفته كفت: على براى خواهرم عذرى مى 


شناسدء, عمر به نزد على عليه السلام فرستاد كه عذر آن زن جيست؟ فرمود: خداوند مى فرمايد: 


«مادران فرزندان خود را دو سال تمام شير دهند» (51) و فرموده: «و مدت حمل و دوران شير دادنش سى ماه است)» (58) و 
فرموده: «و دوران شير دادنش دو سال است»» (68) بنابراين (با كسر دو سال از سى ماه) مدت حمل شش ماه مى شود. عمر آن 


ون زانرها كرد سيس يدها خير رسيف كه أن زن قرزلد دركرى شك ماهه اوردهاست؛: (:8) 
وذ 


امام صادق عليه السلام فرمود: مردى را خدمت امير مؤمنان عليه السلام آوردند كه او را در خرابه اى يافتند كه كارد خونين به 
دست داشت و بالآأى سر مردى سر بريده كه در خون خود مى غلتيد ايستاده بود. امير مؤمنان عليه السلام به او فرمود: تو جه 
كويى؟ كفت: اى امير مؤمنان من او را كشته ام. فرمود: او را ببريد قصاص كنيد. همين كه او را بيرون بردند تا بكشند مردى با 
شعات ازراه رسيدى كنت تشعاب: تكنيد واو واقرو امو تهزكاقة باق كر واقيف اق وااباز كرداتدندو امود اراد وسيده كت 


اى امير مؤمنان» به خدا سوكند اين كشنده او نيستء من او را كشته ام. 


امير مؤمنان عليه السلام به مرد اولى كفت: جه باعث شد كه بر عليه خود اقرار كردى؟ كفت: اى امير مؤمنان» من هيج نمى 
توانستم بككويم» زيرا همه قرائن بر عليه من بودء زيرا از طرفى جنين مردانى عليه من شهادت دادند و از طرفى مرا با كارد خونين 
در دست بالاى سر مردى كه در خون خود مى غلتيد دستككير كرده اند. من ترسيدم كه با كتكك از من اقرار بككيرند» از اين رو 


خودم اقرار كردمء 


و حقيقت اين است كه من در كنار اين خرابه كوسفندى سر بريده ام در اين حال بول به من فشار آوردء به خرابه رفتم جشمم 
به مردى افتاد كه در خون خود مى غلتيد و من شككفت زده بالاى سرش ايستادم كه ناكاه اينان بر سر من ريختند و دستكيرم 


امير مؤمنان عليه السلام فرمود: اين دو نفر را بككيريد و نزد حسن ببريد و به او بككوييد: حكم اينها جيست؟ نزد حسن عليه السلام 
رفتند و داستان را كفتند» حضرت حسن عليه السلام فرمود: به امير مؤمنان بككوييد: اين مرد قاتل كر جه يكك نفر را كشته ولى 
جان يكك نفر ديككر را نجات داده و به او حيات تازه بخشيده است و خداوند فرموده: «و هر كه جانى را زنده كند كويى همه 


مردم رازنده كرده است»» )0١(‏ از اين رو بايد آن دو نفر آزاد كردند وديه مقتول از بيت المال داده شود. (87) 
1 


مردى خدمت على عليه السلام آمد و كفت: اى امير مؤمنان» من در هنكام آميزش با همسر جل وكيرى مى كردم و نطفه خود را 
بيرون مى ريختم و باز هم همسرم فرزند آورده است! فرمود: تو را به خدا آيا يس از آنكه با او در آميختى ييش از آنكه بول 


كنى دوباره آميزش تمودى ؟ كنفت: ارق فرمود: يسن فر نل متغلق به توست: 20 


استاد محمد تقى فلسفى كويد: باور كردنى نبود كه مردى در موقع آميزش مراقب باشد كه نطفه در خارج رحم بريزد و باز زن 


باردار شود. كُويى مرد نسبت به همسر خود بد كمان شده بود و الا هركز موضوع محرمانه و داخلى خويش را 


فائن تف كرد ... على عليه السلام مى داند منشأ ييدايش فرزند» تمام نطفه اى كه از مرد خارج مى شود نيست بلكه يكك ذره 
كوجكك نطفه كمتر از نيش يكك سنجاق كه در مجرا مانده باشد مى تواند زن را باردار كند و اكر فاصله دو آميزش با يكديكر 
جند ساعت طول بكشد مانعى ندارد زيرا نطفه در محيط مناسب ا / ساعت خاصيت خود را حفظ مى كند و زن آبستن مى 
شود. لذا فرمود: بجه مال توست و ذرات نطفه اول كه به علت ادرار نكردن در مجراى بول باقى مانده او را در وقاع دوم باردار 
كرده است. (26) و نيز كويد: در جهارده قرن قبل هيج كس تصور نمى كرد كه منشأ ييدايش انسان موجود كوجكك و ناجيزى 
است كه هر بار در نطفه مرد ميليونها از آن وجود دارد و همين ذره كوجكك كافى است زنى را باردار كند. (00) 


و نيزاز دكتر الكسيس كارل نقل مى كند كه: اسير ماتوزوئيد ها معمولا تا 8 ساعت بعد از انزال در محيط قليائى و حرارت 


7” درجه خاصيت بارور كردن خود را حفظ مى نمايند. (02) 


بى نوشتها 

مناقب ابن مغازلى/ ١18‏ ودر حديث ذيكرئ اسث: «دست من ؤ دست غلى بن ابى طالب دوعدالت ترابراست) . (همان: 
ص 8 

١82 ./١ فرائد السمطين‎ ” 

* كياهى است كه شتر مى خورد و داراى خار و شبيه به نوكك يستان است. (م) 
نهج البلاغه» خطبه. 775 

ه همانء خطه. */ 

© همان» خطبه. ١170‏ 

/ همان» خطبه. 9 

/ شرح نهج البلاغه ./١‏ 729 

4 شرح نهج البلاغه //. ع" 

١ع جزء.‎ '/٠١ وافى‎ ٠ 

٠١ه‎ ./8١ بحار الانوار‎ ١ 


٠١8 همان/.‎ ١١ 


٠١ا/ همان/.‎ ١٠١ 


١١8 ./8١ بحار الانوار‎ ١؟‎ 
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١77 همان/.‎ 

١١8 همان/.‎ ١2 

69 ./" حاشيه «الاصابه)‎ ١١/ 

١1 ./8١ بحار الانوار‎ 

4 همان/. /ا"ا١‏ 

٠‏ المناقب المرتضويه؟. م2 

١‏ او (به خاطر نيازش) بيش از سهم مقرر از بيت المال طلب نمود. (شرح نهج البلاغه عبده) 

1 نهج البلاغه خطبه. 777 

7 من لا يحضره الفقيه صحيح بخارى؛ صحيح مسلمء سنن ابى داود» و لفظ مطابق من لا يحضر است. 
7 حاشيه من لا يحضره الفقيه» جاب مكتب الصدوق 1/877 7م 


البته اين نوعى افراط و اغراق كويى درباره آن دو خليفه است. زيرا كر جه آنان شخصا از اموال بيت المال استفاده نكردند 
و به ظاهر زاهدانه مى زيستند اما يايه كذار تبعيض در تقسيم بيت المال و نيز روى كار آوردن بنى اميه بودند. عمر بود كه 
عرب را بر عجم و قريش را بر غير قريش و ... ترجيح داد و با زمينه سازى براى به قدرت رسيدن عثمان مقدمه اين همه 
جنايتها و خيانتها را فراهم كرد. (م) 


١8‏ در «معجم البلدان» كويد: وادى مهزور و مذينب دو دره اى بوده اند كه آب باران در آنها جارى مى شد. و ابو عبيده كفته 


است. مهزور وادى قريظه است. 

بايد به او كفت: «خرج كه از كيسه مهمان بود حاتم طائى شدن آسان بود . (م) 
8 شرح نهج البلاغه ١98 ./١‏ 

7١/2 ./8 الغدير‎ 4 

50 سوره مائده/.‎ “٠ 


"١‏ مقصود امام عليه السلام آن است كه هدف هر جه بزركك و مهم و مقدس باشد نبايد از راه ظلم و ستم تأمين كردد و هدف 


مقدس وسيله نا مقدس را توجيه نمى كندء بلكه استفاده از وسيله نا مقدس در راه هدف مقدسء نقض غرض و خلاف مقصود 


ست. تنها وظيفه ما 


آن است كه در راه يهناور حق حركت كنيم. اكر به مقصود رسيديم جه بهتر و اكر نرسيديم مانعى ندارد و كناهى بر ما نيست 
جرا كه وظيفه رسول تبليغ است و بس. 


"3 سوره اسراء/. ":" در شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد به نقل از نصر بن مزاحم اين افزوده را دارد: «و اسراف در قتل آن 
است كه غير قاتل را بكشى و خدا از آن نهى كرده و ستم همين است» . 


” امالى شيخ مفيد» مجلس .١10‏ ص. ١717‏ 
6" شرح نهج البلاغهء 17/. مع 

١7 ./١ ه” الغارات‎ 

ع" مستدركك الوسائل "/. ١917‏ 

تعبير امام جنين است: هر كه كرفتار مقام قضا شود و مسئوليت آن را بيذيرد. (م) 
8" وسائل الشيعه ١21/ ./١8‏ 

9" نهج البلاغه؛ نامه. 1 

6 همانء. نامه. ”م 

6١‏ الامام على أسد الاسلام و قديسه. 

٠١ ./١8 وسائل الشيعه‎ 5” 

٠5٠١ ./١8 وسائل الشيعه‎ ©“ 

ع؟ همان/. 7١7‏ 

هع همان/. 5١١‏ 

8؟ مناقب ابن شهر آشوب ./١‏ /ا78 

/ا؟' سوره بقره/. 778 

6 سوره احقاف/. ١0‏ 


69 سوره لقمان/. ١‏ 


٠‏ الغدير 2/. "او 

57 سوره مائده/.‎ 0١ 

07 تفسير نور الثقلين 8٠١ ./١‏ 

*ه بحار الانوار ./٠١‏ 6م 

*ه كودك از نظر وراثت و تربيت ./١‏ 94 

6 همان/. 17 

68 همان. 

اميرالمؤمنين على ابن ابيطالب عليه السلام ص ٠/85‏ 
احمد رحمانى همدانى 

على (ع) و استقرار عدالت 


كاربرد عدالت 


عدالت با تفاوت هايى كه در كاربرد دارد هم در مورد خداى سبحان و هم درباره انسان به كار كرفته مى شود. عدل در 


آفرينشء عدل در قانون كذارىء غدل در مجازات از جمله كاربردهاى عدالت در مورد خداى سبحان است. 


عدل در خلقت يعتى خداى سبحان هر موجودى راير اساس شايستكى ها و استعداذهايش از مواهب و تعمث ها بهره مند مى 


سازد. و هر موجودى 


را به توان ظرفيت آن افاضه كمال مى نمايد: «ربنا الذى اعطى كل شى ء خلقه ثم هدى» )١(‏ برورش دهنده ما آن خدايى است 
كه به هر موجودى خلقت در خور وى را اعطا نموده و آن را رهنمون ساخته است.) عدل تشريعى يعنى خداى سبحان به توان 
ظرفيت و قدرت افراد آنها را مكلف مى كند و به بيش از توان» كسى را مسؤول و متعهد نمى دارد. قانون و تشريع الهى بر 
اااي كال اسع ول كلق اللوانقننا الأ توتسدوا» عد موا وى تعد كمد او سهان عر فسترس رز رن امام فين رن 
مستحق مجازات مى داند. مجازات الهى: «جزاء وفاقا» (7) است. معلوم است هيج كدام از اين محورها موضوع سخن اين 
نوشتار نمى باشد. منظور از عدالت در اين بخش عدل اجتماعى انسانى استء كه آن هم كاربردهاى متفاوت دارد كه به تحليل 


برخى از آنها مفهوم عدالت اجتماعى شفاف تر خواهد شد. 


الف عدل به معناى تساوى كه مقابل آن تبعيض است. عدالت به اين مفهوم در صورتى شكل مى كيرد كه نسبت به موارد به 
صورت يكسان برخورد شود و مورد آن جايى است كه هيج كونه زمينه تفاوت در ميان نباشد مانند اين كه دانش آموزان يكك 
كلاس در آزمون شركت نموده اند و ياسخ سوال ها را همكان يكسان صحيح داده باشند. امتيازى كه معلم در نظر مى كيرد 
بايد يكسان باشد كه همكان را امتياز كامل بدهد. ايجاد تفاوت در اين كونه موارد تبعيض و ظلم است. 


ب غدل به"مجتائ عابت اسشتحفاق فاق متفاوت وق شاستتكى ها متفاوت'است نانك امتيازها تيزب اماس همان شاستكى ها 


باشد. در اين صورت تفاوت عدل است در حالى كه 


تساوى ظلم به حساب مى رود. در همان مثال قبل اككر استحقاق ها متفاوت باشدء در بين بيست نفر دانش آموز بيست نوع 
شا يستكّى باشدء بايد امتياز آنها هم متفاوت باشد. زيرا امتياز مساوى عين ظلم خواهد بود. در هر صورت در توضيح مفهوم اول 
و دوم مى توان اضافه نمود كه يكك معلم در مديريت كلاس تدريس نسبت به شاكردان خويش بايد يكسان تعليم دهد تا 
عدالت را رعايت نموده باشد و نيز در داورى و اختصاص امتياز به شاكردان بايد رعايت استحقاق ها و شايستكى ها را نموده 
باشد» تا عدالت را در كلاس مستقر كند. اكر در رسيدكى به شاكردان تحت يوشش آموزش و يا در اختصاص نمره و امتياز 


در اولى رعايت يكك نواختى و در دومى رعايت استحقاق ها نباشد. بى عدالتى خواهد بود. 


ج مفهوم ديكرى نيز در مورد عدل مى توان عنوان كرد و آن در جايكاه قرار كرفتن اشياء مى باشد. «العدل يضع الا-مور 
مواضعها؛ بر اساس عدل هر موجودى در جايككاه مناسب خود بايد قرار كيرد. در مسؤوليت هاى عمومى هر فردى به توان 
ظرفيتش مسؤوليت بيذيرد. اين معنا هماهنكك با مفهوم حكمت است. بر اساس اين معنا عادل بودن قرار دادن اشياء و كارها در 
ظرفيت و جايكاه خودشء كه همان معناى حكيم بودن است مى باشد. و اككر مسؤوليتى در ظرفيت خودش انجام نككرفت و يا به 


فردى كه شايستكى آن را نداشت واكذار شدء غير عادلانه و غير حكيمانه خواهد بود. 


دن بهرة ووق :ال امكانات عمومى ك#ابرائ سكان است كر كشي وعابت اسعحقاق حويقن: نا ماين عل اسنتث ماتقد اين كه 


مواد غذايى و آب براى يكك اردوكاه باندازه باشد. در بهره ورى از آن 


همكان بايد يكسان استفاده كنند. اكر كسى بيش از سهم خود بهره ببرد بى عدالتى است. 


در يكك مديريت عمومى يكك دولت در توزيع امكانات مانند بودجه؛ آبء برق» بهداشتء ايجاد فضاهاى آموزشى و رسانه 
هاى اطلاع رسانى و ارتباطات» توزيع نيروى انسانى و داير نمودن مديريت ها بايد به صورت يكسان باشد. ايجاد تفاوت در اين 
امكانات در صورتى كه نيازها يكسان باشدء بى عدالتى و تبعيض است. اما اكر نياز منطقه و يا كروهى بيش از ديكران باشد 
تساوى بى عدالتى خواهد بود و نيز در بهره ورى از فنون و صاحبان فن مانند يزشكك و معلم و استاد و ايجاد اشتغال همكان 
بايد يكسان باشد. ايجاد تفاوت تبعيض و بى عدالتى است. اككر در فراهم آوردن و بهره ورى از فضاهاى آموزشى دائش هاو 


فن آورى باعث تراكم كار و دانش و در برخى و بروز بى كارى و فقر در برخى ديكّر شود تبعيض و بى عدالتى خواهد بود. 
يى آمد استقرار عدالت 


استقرار عدالت در جامعه باعث شكوفايى استعدادها و بهره ورى صحيح از امكانات و نعمت هاى الهى و آرامش روحى جامعه 
است. استقرار عدالت افراد و كروه هاى جامعه را به يكديكر بيوند مى دهد و تفاهم و همكرايى برقرار مى كند. از بروز 
اختلا.ف ها و تبعيض هاى ناروا جلو كيرى مى كند. بين مردم و مديريت سياسى تفاهم و همدلى يديد مى آورد. استقرار 
عدالت از تجمع و تكاثر سرمايه ها از يكك سو و بروز بيكارى و فقر و ناهنجارى در قشر عظيمى از مردم مانع مى شود و 
استقرار عدالت موجب اعتلاى فرهنكى و بالندكى و رشد فكرى مى كردد. 


اختلاف نابجاى طبقاتى» بيكارى» فقر» فرهنكك منحطء تبعيض در بهداشت و درمان و فن آورى و دانش و تعليم و تربيت از بى 
عدالتى هاى 


اجتماعى نشأت مى كيرد. از هنكام اجتماعى شدن زندكى انسان بيشترين ناهنجارى ها و تلخ كامى ها و تبعيض ها و تفاوت ها 


از بى عدالتى دامن كير جامعه شده است. 
دين و عدالت 


دين كه سامان بخش جامعه در ابعاد كوناكون است بيشترين تلاش را در جهت استقرار عدالت دارد. دين تلاش مى كند در 
ابعاد كونا كوق اقتصادئ الحساعى واقضاي و :د عندالةة واسشر سازه وبرقرارى عتدالق ىرا يكى اق اعنداق يز ر كك بيافيزان 
عنوان مى نمايد: «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم الناس بالقسط» (©) بيامبران را با كتاب هاى 


آسمانى به همراه و وسيله سنجش فرود فرستاديم تا مردم به قسط و عدالت بيا خيزند.) 


از ييام اين آيه كريمه استفاده مى شود كه استقرار عدالت بدون حضور انبيا و بدون ييام وحى امكان يذير نيست. اين انبيا 
هستند كه با تلاش فرهنكك و ايجاد زمينه براى حكومت الهى عرصه هاى استقرار عدالت را فراهم مى آورند و عرصه هايى كه 


در جامعه جهت استقرار عدالت فراهم آمده است از بركت ييام انبيا مى باشد. 


انبيا و حاكمان دينى از لحاظ باور تمام نهادهاى اجتماعى» سياسى» قضايىء» نظامى» فر هنكّى» اقتصادى» را دعوت به عدالت مى 
فرا مى خواند. «يا ايها الذين آمنوا كونوا قوامين بالقسط») (5) مومنان بايد در بريايى عدالت بسيار يايدار باشند.) 


دين در استقرار فضيلت هاء هم به ايجاد زمينه و انكيزه ها توجه دارد و هم از خطرها و آفت هايى كه يكك نهاد فضيلت را 


تهديد مى كند بر حذر مى دارد. به همين سبب افزون بر توصيه و دعوت به استقرار عدالت 


آفت هاى عدالت را به عنوان يكك رهنمون زير بنايى مورد توجه قرار داده است و آفت ها و خطرهايى كه اين نهاد را تهديد 


مى كند كوش زد مى نمايد. به دو خطر زيربنايى اشاره مى شود. 
آفات عدالت 


الف كرابش ها 


استقرار عدالت را دو خطر عمده همواره تهديد مى كند. از آن دو مى توان به عنوان حب و بغض ها نام برد. در تمام شاخص 
هاو محورهاى ياد شده عدالت را يكك كرايش و يكك كريز تهديد مى نمايد. كرايش باعث مى شود كه فرد در موارد ياد 
شده از محور حق خارج شود. كرايش سبب مى شود انسان در داورى يا تسهيم سهام يا شهادت و يا هر شاخص ديكر در اثر 
كرايش و محبت به فرزند يا يدر و مادر يا برادر يا ديكر اقربا و نيز دوستان و آشنايان يا هواداران حزب و كروه از محور عدل 


بيرود رود. 
ب دشمنى ها 


ونيز دشمنى و بيزارى باعث مى شود كه انسان در مورد طرف مقابل به ناحق شهادت يا داورى يا توصيف نمايد و عدل را در 
شاخض هاى ياد شدة زير يا تهذ: قرآن نسبث به هر دو خطر هشدان مى دهد كه نهمحبت و كرايقن به قربا شها وا از -مسير 
عدالت خارج كند, و نه عداوت و دشمنى نسبت به فرد باعث شود كه از شاخص هاى عدالت عدول كنيد. در مورد اول مى 
فرمايد: «و اذا قلتم فاعدلوا و لو كان ذا قربى» (8) سخن عادلانه بكوبيد ولو سخن شما درباره اقربا باشد) كه شامل داورى؛ 
شهادت؛ توصيفء و كفتكوهاى معمولى نيز مى شود. خويشاوندى نبايد باعث شود در داورى يا شهادت و ... از محور عدل 


خارج شويد. محبت و كرايش به علاقه مندان و هم جنين علاقه مندى هاى ديكر. 


در مورد دوم مى فرمايد: «يا ايها الذين آمنوا كونوا قوامين الله شهداء بالقسط ولا يجرمنكم شتئان قوم على الا تعدلوا اعدلوا هو 
اقرب للتقوى» (/07) كسانى كه به 


خدا ايمان آورديد بايد نسبت به خدا يايدارى باشيد و شما بايد كواهان بر يايى عدل : اسيك يه ذيكرا ف روقه وهر كد شمن با 


قوم موتض: تشود كه عدالك را ثاديل بكبريد: همرارة عدالت را كيه كقوئ تردذيكه تر است رعايت كنيد,) 


فشدق باكسى تابد بافك شوق وعذالث دزا تاديده يكبريد. شهادت تالحقع يا داور نابيجا ويا بباق وية كى ها كابتى 
ايجاد كنند. ويا در واكذارى مسؤوليت ها و توزيع امكانات تفاوت ايجاد نماييد. اين رهنمود آشكار قرآن در آفات عدالت 


است. تمام بى عدالتى ها در جامعه به اين دو محور بازكشت دارد. 


على (ع) تبلور عدالت 


على (ع) در تمام شاخص ها در مسير عدالت قرار دارد. در داورى» در شهادت,ء در توزيع امكانات عمومىء در مديريت ها و 
...در هيج موردى از محور عدالت خارج نمى شود. به خصوص در حكومت دارى شاخص عدالت است. آن جه براى 
رهبران دينى ارؤش اجتماعى است حفظل معيارهاست نه به دست آوردن حكومت دارئ يا حراست از حكومت. آثان هبيحكاه 
ارزشى را زير يا نمى نهند تا يككث ساعت بيشتر حكومت دارى كنند و اصولا حكومت دارى براى استقرار ارزشهاست و الا 
سياست مدارى خود ارزش به حساب نمى آيد. دو خطر اصلى كه استقرار عدالت را تهديد مى كند هيج كدام در مورد على 
زمينه ندارند. زيرا نه محبت به اقربا و دوستان سبب عدول وى از عدالت مى شود نه دشمنى وى نسبت به دشمنان خداء وى را 
وادار مى كند كه حقوق انسانى آنان را ناديده كرفته در حق آنان ستم روا دارد. با بررسى مواردى از رفتار حضرت على (ع) 


هر دو جنبه بهتر آشكار مى كردد. 


١‏ نوع افرادى كه به حكومت دارى 


مى رسند خويشاوندان و دوستان وى از موقعيت آنء كمال بهره ورى را مى نمايند. فرد حكومت دار زمينه رفتار ناروا براى وى 
كاملا فراهم مى شود و در عرصه سازى براى بستكان خويش دجار ناهنجارى ها مى كردد. در زمان حكومت دارى على 
برادرش عقيل از يكك سو به لحاظ عيال وارى و از سوى ديكر به لحاظ نابينا بودنش در كمال تنككدستى به سر مى برد. وى 
براى جلب توجه برادر و تحريكك عواطف فرزندان زوليده و يريشان خويش را كه فقر تاريكى را بر آنها تحميل كرده بود به 
همراه خويش به حضور برادر مى آورد و مكرر رفت و آمد مى كند از وى مى خواهد كه به حال وى ترحم نموده و سهم 
بيشترى از بيت المال براى وى قرار دهد. وى ازسه اهرام براى جلب توجه برادر بهره مى برد خويشاوندى. فقر. سهيم بودن در 
بيت المال. به كمان اين كه على دين خود را به دنياى ديكران مى فروشد. على به خواسته هاى برادر خوب كوش مى دهد و 
جون راه مشروع براى برآوردن نياز برادر از بيت المال وجود ندارد براى اين كه حقيقت و عاقبت كار برادر را كاملا به وى 
تفهيم كند آهنى را مى كدازد نزديكك بدن برادر مى آورد.. عقيل با احساس حرارت خود را عقب مى كشد. آنكاه روى 
سخن با او نموده مى فرمايد: عقيل! جككونه از آتشى كه به نده خحدا افروخته در هراسى اما برادر خويش را به آتش فرا مى 
خاي كه خدداى تجنان '1ثائرا افر ركه اسك ونا عق اند مره تعوريده اتحماها أنياتها واحرن الى نار سك ها عجاررها لمكت 
0( 


فرد نيازمند برادر است كه نزديكترين خويشاوندى را با على (ع) دارد و در كمال فقر و تهى دستى 


به سر مى برد اما ياسخ على اين است كه شنيديد. اين همان على عطوف و مهربان است كه در برابر يتيم و بى نوا زانويش خم 
برمى دارد ليكن عطوفت وى در برابر بى عدالتى شكفته نمى شود. ولو نيازمند» برادرش باشد و فرزندان خاكك آلوده و زوليده 


اش را در منظر وى قرار داده باشد. 


" عبدالله بن زمعه از شيعيان و علاقمندان على (ع) است. درخواستى مشابه درخواست عقيل رااز بيت المال مسلمانان دارد. 
على در ياسخ وى مى فرمايد: اين اموال بيت المال ملسمانان است و در نتيجه جهاد و شمشير آنان مى باشد. اكر تو هم در 
جنكك شركت داشته اى همانند آنان سهم خواهى داشت و الا-دست رنج آنان نصيب كام ديكران نمى شود. «و الا فجناه 
ايديهم لا تكون لغير افواههم. (9) جواب همان جواب است كه به عقيل داده بود. كرجه درخواست كننده از دوستان و شيعيان 


* اشعث )03١(‏ فردى است كه در زمان على (ع) از هيج اقدامى عليه امام فر وكذار نكرده است. از جهره هاى دو كانه و معروف 
و حيله كر جامعه است. همانند وى در زمان على وهر زمان فراوان هستند كه از راه رشوه براى جلب توجه حكومت دارى 
بهره مى برند. وى براى جلب نظر على از راه ارتشاء وارد مى شود. وى حلواى لذيذى را فراهم آورده و شبانه در خانه على را 
مى كوبد. امام از وى مى يرسد آيا اين صله (هديه براى صله رحم) يا زكات و يا صدقه استء هر كدام باشدء براى ما اهلبيت 


كدام اينها نيست بلكه هديه است. امام كه حقيقت هديه وىء براى او آشكار بود فرمود: آيا مى خواهى با خدعه مرا از دين 
بيرون كنى و يا قاطى كرده اى و يا ديوانه شده اى و يا هذيان مى كويى؟ به خدا قسم اككر تمام دنيا را در اختيار من قرار دهند 
وازمن بخواهند كه يوست جوى رااز دهان مورجه اى به ستم بكيرم من جنين نخواهم كرد. آنكاه حقيقت هديه اشعث را 
آشكار مى كند كه اين معجون را در حقيقت با آب دهان يا استفراغ مار سمى آميخته اى؟ «معجونه شنئتها كانما عجنت بريق 
حيه او قيئها.» آنكاه امام مى افزايد: اكر سرزمين ها را در اختيار من كذارند و در برابر آن از من بخواهند كه يوست جوى را به 


ستم از دهان مورجه اى بستانم اين كار را انجام نخواهم داد. )١١(‏ 


آرى حقيقت رشوه را على (ع) اين كونه آشكار مى كند. كرجه ظاهر آن همانند غذاى شيرين و لذيذ است. ليكن حقيقت آن 
سم قتال است. كدام انسان عاقل تمايل دارد كه جنين سمى را فرو برد؟ هركز هيج عاقلى نزديكك جنين غذايى نمى رود ولو يا 
عتوان هندية باشدء ك البته حكومت داراق و كار كزاران حكومت هموازة ربكن از ذيكراة دن معرضن'ارى تخطرها قرار دارتك: 
بخشى از هداياى ييشنهادى ارباب رجوع در واقع رشوه است كه مى خواهند توقع بى جاى خويش را بر آورده كنند وجام سم 
كشدنده را به جان كار كزار بنوشانند. 


؟بريعى ممودخواه و افزوق طلب وق من ديد تل ضرت آنان زايا ذيكراق ثرابر من تيقد از عذالت فى رتجيدتد وببه وف 


اعتراضى مج كزوتد درا ها توا يا ديكران برابن فى بين و 


امام را تهديد مى نمودند كه اين برخوردها سبب مى شود حمايت ماها را از دست بدهى. و عده زيادى از اينان از على بريدند 
و به معاويه ملحق شدند كه جرا عرب را با عجم و صاحبان مكنت را با ديكران برابر مى بيند. 


امام در ياسخ اينان مى فرمايد آيا انتظار داريد من آقايى و رياست خود رابا ستم به جنكك آورم و با ظلم از آن حراست كنم؟ 
نه هركز تا دنيا يا برجاست و تا ستاره اى در آسمان مى درخشد على جنين انتظارى را برآورده نخواهد كرد. اكر مال از خود 
من بود مساوى تقسيم مى كردم و تبعيض ناروا ايجاد نمى كردم تا جه رسد مالى را كه از خدا و بيت المال مسلمانان است «لو 
كان المال لى لسويت بينهم فكيف و انما المال مال الله (؟١)‏ 


0 دو زن يكى عرب و ديكرى غير عرب به حضور على (ع) رسيدند وازوى درخواست كمكك نمودند. امام (ع) به آنها 
مساوى طعام و درهم داد. زن عرب برآشفت و اعتراض نموده و كفت مرا با غيرعرب مساوى مى بينى؟ امام در جواب وى 


فرمود من بين فرزندان اسماعيل و فرزندان اسحاق تفاوتى در تقسيم بيت المال مشاهده نمى كنم. (17) 


* طلحه و زبير در مورد على (ع) كفتند جيزى (مال) در نزد وى نيست. امام هنككامى كه بيت المال مملو از مال بود آنان را فرا 


خواند و فرمود اين ها همه اموال» ليكن كسى به ناحق جيزى از اين نصيبش نخواهد شد. )١8(‏ 


على در بيت المال مشغول كار است. عمرو عاص براى كار شخصى بر حضرت وارد مى شود. امام براى كفتكو با عمرو 


عاص جراغ بيت 


العالتراخاموق فى مايل دو روشا ماه با عشرن عافن نه كنتكر من دشيةك 06 


نمود. به كونه اى كه در يايان هفته جيزى در خزانه بيت المال باقى نمى ماند. و بيت المال را جارو نموده و دو ركعت نماز مى 


9 در هنكام غروب به بيت المال اموالى رسيد. امام فرمود هم اكنون اموال را بين نيازمندان تقسيم كنيد. كاركزاران كفتند 
اكنون شب فرا مى رسد و ما اموال را در بيت المال قرار داده ايم تا فردا مهلت بدهيد. امام راضى نشدند» شمع روشن نموده و 


شانه اموال وا ثم نمو دندك. )١7(‏ 
3 مو ز!فستتم ,حمق 


٠‏ على نه تنها عدالت را در هنكام تصدى مسؤوليت و رهبرى مستقر ساخت و يكك مورد ستم بر كسى روا مداشت بلكه 
نسبت به بى عدالتى هاى ييش از خو نيز برخورد نمود. حتى اين موضع كيرى بى آمدهاى ناكوار به همراه داشت زيرا بسيارى 
از استقرار عدالت مى رنجيدند و نه تنها از هوادارى على كنار مى كشيدند بلكه در صف مخالفين وى قرار مى كرفتند. به تعبير 
ديكر اين موضع كيرى امام باعث دشمن تراشى بر عليه وى مى شد. ليكن امام تنها حق را ملاحظه مى نمود. هيج عاملى على 
رااز محور حق بيرون نمى سازد. زيرا براى على حكومت دارى هدف نيست استقرار ارزش ها ملاك است. اكر موضع يرع 


حق است بايد انجام كيرد ولو باعث نارضايتى نابحق برخى مى كردد. 


در زمان خلفا بويزّه عثمان بى عدالتى هاى فراوان 2 داده 


بود و اموال و قطايع و مستغلات فروان بيجا نصيب برخى شده بود. هم آنان كه با جشم ير توقع بر حضور على (ع) مى 
رسيدند. ليكن امام نه تنها آنان رااز موضع كيرى نابجاى زمان خويش مأيوس كرد بلكه املاكك و مستغلاتى را كه به ناحق از 
بيت المال مسلمانان به خود اختصاص داده و لو مهريه همسرانشان قرار داده و يا با بيت المال براى خويش كنيز خريدارى 
نموده بودند به بيت المال بازكرداند. «والله لو وجدته قد تزوج به النساء و ملكك به الاماء لرددته فان فى العدل سعه و من ضاق 
عليه العدل فالجور عليه اضيق. (18) 


از لحاظ سياسى و اجتماعى اين موضع كيرى بى آمدهاى ناكوار فراوان داد و باعث تنكناهايى براى زمامدارى خواهد شد. 
ليكن اين سلخنان در نزد سياست مداران معمولى قابل بررسى است. اما از ديدكاه امام همام ارزشى ندارنك. براى وى حفظ 


معيار مهم است. به همين جهت در هيج شرايطى از معيارها عدول نمى كند. 


آنكاه امام نكته ارزشمند ديكرى را توجه مى دهد؛ كه در هر شرايط عدل بايد مستقر شود ولو خوشايند برخى نباشد. زيرا 
كسى كه از عدل مى رنجد از ستم بيشتر خواهد رنجيد. جون در عدل كشايش است. در استقرار عدالت به حق خودش رسيده 


از او كرفته شود البته كه رنجش وى بيشتر خواهد بود. 


على در مورد «بيت المال» مسلماتان ان مقدار اهتمام ورزيد حتى در سخت ترين شرايط فاقِد حكة از بيت المآال ارتزاق 
ننمود. در جنكك جمل 


از زمان حركت نا يايان جنكك حضرت براى خود آذوقه ازاموال شخصى خود از مدينه به همراه آورده بود و روزى هم كه 
خواست از بصره برود در حضور مردم اعلا-ن كرد من دراين مدت از بيت المال ارتزاق نكردم و اكنون هم جيزى به همراه 


نمى برم. (19) 


بى نوشتها 
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امام على (ع) الكوى زندكى ص ١١7‏ 

حبيب الله احمدى 

وحدت مسلمين 


نقش على عليه السلام در وحدت جامعه 
نقش على (ع) 


كسى را نمى توان يافت كه جون امام على عليه السلام خواهان خير و صلاح امت بوده باشد؛ جرا كه او همواره بر آن بود تا 
مسير تاريخ را در بستر واقعى آن به جريان اندازد. اكر جه مردم در انتخاب و كزينش رهبرى راه خطايى را ييمودند» اين جيزى 
نبود كه امام را وادارد تا تصميم عجولانه بكيرد؛ زيرا امام به فراستء تبعات جانبى اين دك ركونى را دريافته بود. عامه مردم از 
وجود فرصت طلبان كاملا بى اطلاع بودندء از اين روء هم در انتخاب خليفه وهم در روش عزل وى اشتباه كردند وشايد در 
موقعيت و جو آن جنانى» هر كسى جاى آنان مى بود همين تصميم را اتخاذ مى كرد؛ زيرا عثمان بارها ييمان بست و نقض 
ييمان كرد. عثمان به وضوح احساس مى كرد كه على عليه السلام خير و صلاح وى را مى خواهد؛ جز اين كه اوضاعى كه بر 
خليفه حاكم بود مانع مى شد روابط آن دو كرم 


و دوستانه باشد. 


ابن قتيبه مى كويد: «روزى عثمان به على عليه السلام كفت: اى ابو الحسن» نمى دانم طالب مركت هستم, يا زندكى تورا 


خواهانم. به خدا! اكر بميرى نمى خواهم بعد از تو براى ديكران بمانم» زيرا كسى را جون تو نخواهم يافت» .)١(‏ 


جرج جرداق مى كويد: «در جريان حصر سراى عثمانء فرزندان على عليه السلام حسن وحسين عليهم السلام به دفاع از وى 
يرداختند؛ اين در حالى بود كه بنى اميه ينهانى از وى كريختند و در شام به معاويه بيوستند.» (؟) مسعودى مى كويد: «علاوه بر 
فرزندان» كسان خود را نيز فرستاد. ()» مؤلف الفخرى مى كويد: «على عليه السلام در رديف مدافعان و ياران عثمان بود و 
عثمان براى دفع مردم از او كمكك مى خواست واو نيز به دفع آنان قيام كرد. عاقبت جون عثمان را محاصره نمودند على عليه 
السلام فرزند خود حسن عليه السلام را به يارى او فرستاد كه او جهت دفاع از عثمان سخت كوشيدء جندان كه عثمان او را 


قسم داد كه از دفاع دست بردارد.) (6) 
طبرى و اين قتيبه آورده اند: «جون عثمان در محاصره مخالفين بود» شورشيان آب را بر وى بستئد و كسى جرأت نمى كرد كه 


به آنان آب برساندء تا اين كه عثمان از يشت بام خانه اش از على عليه السلام خواست نا به خانه اش آب برساند كه على عليه 
السلام هم جند مشكك آب برايش فرستاد.) (0) 


بى نوشتها 
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أمقاة سيق 1ك ير 

رسول الله (ص) محور اتحاد 


محور اتحاد 


رهبران دينى به خصوص رسول الله (ص) و على (ع) بيشترين تلاش را در ايجاد وحدت و تشكل امت اسلامى داشتند. در زمان 
رسول الله (ص) حضرت با متشكل ساختن نيروهاى مسلمان موفق شد يكك امت واحده و متحد و همسو بسازد. كه كمتر مى 
توان براى آن نمونه يافت. در عهد رسول الله (ص) در ميان كروه ها و قوميت هاى مختلف مانند اوس خزرج و مهاجر و انصار 
همواره زمينه جالش هاى فراوان يديد مى آمد و جه بسا عرصه هاى فتنه را يديدار مى نمود. ليكن رسول الله (ص) با تلاش 


مدبرانه خويش فتنه ها را خاموش مى كرد و كرايش ها را با هم ييوند مى داد. 
على (ع) و وحدت 


اما زمان على (ع) را به هيج وجه نمى توان با زمان رسول الله (ص) سنجيد. اختلاف هاى درونى در زمان على (ع) به اوج خود 
رسيدة اسث: ادن تكاثز فزون طلق اقزاه ال عه سو غلى را محاصره كركه انك اتش قسه عاق درون يكن يس از د يكرئ 
شعله ور مى شود. فتنه هايى كه بنيان اسلام و اساس امت اسلامى را تهديد مى نمايد. اين تدبير و تحمل على است كه اسلام و 
امت را از امواج خطرها عبور مى دهد و وحدت امت اسلامى را حفظ مى نمايد و آرمان رسول الله (ص) را در جامعه تحقق 


مى بخشد. 


برخطرترين زمان براى محو نور اسلام و فروياشى امت اسلامى بعد از رحلت رسول الله (ص) مى باشد. زيرا از يكك سو زمان 
زيادى از دوران جاهليت نكذشته و هنوز رسوبات فرهنكك جاهلى كاملا در ذهن ها زدوده نشده استث و تعصب هاى جاهلى 


تشكل وحدت امث اسلامى را تهديك.و بازكشت به .دوران جاهليت: را ثهابان مى سازد.:از سوى ديكر فرصت طليى و 


هواخواهى عده اى به توان اين خطر افزوده با اين كه رسول الله (ص) به امر الهى مسير رهبرى را مشخص نموده است عده اى 
با تمام توان به ميدان آمده اند رهبرى را از اين مسير منحرف نموده اند. اين عده راء در اثر مشتبه شدن موضوع هواخواهان 
فراوانى حمايت مى كنند. على كه شاخص ترين فرد شايسته ترين انسان در ابعاد كوناكون است ناككه خود را در ميان انواع 
جالش ها تنها مى بيند در حالى كه ميراث خود (رهبرى الهى) را به غارت رفته مشاهده مى نمايد «ارى تراثى نهبا» )١(‏ آن 
كونه تنهايى كه فقط اهل بيت او همراهند «فنظرت ليس معين الا اهل بيتى) (1) نككّاه كردم تنها اهل ببت خويش را ياور يافتم) 
مظلوميت تا آن مقدار كه تهاجم بر هدم دردانه رسول الله (ص) فاطمه (س) روى آورده. و«تضافر امتكك على هضمها» (9) 


در جنين شرايط على تحمل و صبر ببشه مى كند حتى كوجكترين قدمى براى تصدى ولايت و رهبرى بر نمى دارد زيرا خطر 
اختلاف اساس امت نوياى اسلامى را تهديد مى كند. على نه تنها قدم تنش زا بر نمى دارد بلكه تمام تلاش وى صرف تنش 
زدايى مى شود. على با تحمل تلخى و زهر به جان خويش و حدت و يكك يارجكى مسلمانان را حفظ مى كند. تلخترين زهر را 
مى نوشد و سخت ترين شكنجه را تحمل مى كند: «صبرت و فى العين قذا و فى الحلق شجا.» على با اين شرايط بر ظلمت ها و 
تاريكى ها و كمراهى صبر مى كند. «او اصبر على طخيه عمياء» (6) 


مردام تازه مسلمان نياز به انسجام و 0 دارند («(و الناس حديثوا عهد الاسلام و الدين» )0 از هر اقدام جالش را دست 


بر نككردند» دين محمد از بين نرود. «فامسكت يدى حتى رأيت راجعه الناس قد رجعت عن الاسلام يدعون الى محق دين 
محمد.) از اين خطر هراس داشتم كه اكر با حفظ وحدت به يارى اسلام و مسلمانان نشتابم رخنه اى ايجاد شود و مصيبتى يديد 
آيد كه به مراتب خطرش افزون از روكرداندن از رهبرى من باشد «و خشيت ان لم انصر الاسلام و اهله ان ارى فيه ثلما او هدما 
تكون المصيبه به على اعظم من فوت ولا يتكم» (*) على كه حق رهبرى وى غصب شده است و به همين لحاظ ناهنجارى هاى 
فراوان را در جامعه مشاهده مى كند و انواع بى عدالتى ها را مى بيند. و به جشم مى بيند كه جكونه معيارها تغيير كرده واز 
مسير حق جدا شده است و نابسامانى هاى نظام حاكم را مشاهده مى نمايد. در عين حال از جنان سعه صدر برخوردار است با 
حفظ وحدت دين وامت را يارى مى رساند. در تصميم كيرى ها و مشاوره مشاركت مى كند. خود را همراه و همراز خلفاء 
جلوه مى دهد. و حتى در نمازها جمعه و جماعات ديكران شركت مى كند. 07 زيرا اكر يارى نكند خطر ارتجاع و ارتداد 


جامعه را تهديد مى نمايد. 


با اين كه بيشترين ستم را به على روا داشته اند! و حتى حرمت خانه و خانواده وى كه بيت وحى و اهل بيت رسالت مى باشند 
را شكسته اند و بااين كه صاحب ذوالفقار است واز هيبت و شجاعت و نامش قهرمانان برخود مى لرزند ليكن براى حفظ 
ارزش هاى دينى و حرمت امت اسلامى دم برنمى آورد زيرا كه از ديدكاه على حفظ وحدت امت اسلامى بر همه جيز مقدم و 


حتى بر رهبرى الهى 


وف يقس م كرف اب تين على ذ رشان :و كتشازيه وحلت جامعة هي كوشكد و اتكونه اك كد حريضن تررة و علفقه 
مندترين فرد بر حراست از وحدت است. در ياسخ معاويه سياسيت باز كه وى را متهم به ايجاد تفرقه مى نمود مى فرمايد: 
كسى را بيدا نمى كنى كه از من حريص تر به اتحاد جامعه اسلامى باشد «و ليس رجل احرص و اعلم على جماعه امت محمد 
(ص) و الفتها منى. (8) على اين كونه با كفتار و رفتار خويش همكراى ايجاد مى كند. 


بى نوشتها 
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امام على (ع) الككوى زندكى ص ١١‏ 

حبيب الله احمدى 

بيت المال 


بيت المال 


صرفه جويى در بيت المال كاركزاران خويش را از اسراف و تبذير باز مى داشت و آنان را به صرفه جويى و صحيح مصرف 
نمودن بيت المال فرا مى خواند: أدقوا اقلاعكم و قاربوا بين سطوركم ... و اياكم و الاكثارء فان اموال المسلمين لا تحتمل 
الاضرار. )١(‏ «نوكك قلم ها را باريكك و فاصله سطرها را كم كنيدء و از زياده روى در هزينه نمودن بيت المال بيرهيزيد» زيرا كه 


على در رفتار خويش آن مقدار مراقب است كه در طول زندكى بويزه در دوران حكومت دارى اش كوجكترين ستم از جانب 


وى بر كسى متوجه نشد. ستم بر بندكان خدا تلخترين رنج و شرمندكى در بيشكاه خدا و رسول براى على مى باشد: و الله لان 


ييامبرش را در حالتى ملاقات كنم كه بر بندكان خدا ستم نموده باشم . 


اينها نمونه هاى شفاف از ديد كاه ها و رفتار على عليه 


السلام در ابعاد كوناكون استقرار عدالت اجتماعى مى باشدء كه البته اكر شمارش همه موارد كه در دسترس است هدف باشدء 


زندكَى امام همام الكو بكيرند همين موارد رهنمود هستند. 
بى نوشتها 

٠١0 ص.‎ 8١ بحاره ج‎ ١ 

؟ نهج البلاغ صبحى الصالح. ص. 682" 

امام على عليه السلام الكوى زندكى ص ١١‏ 

حبيب الله احمدى 

زن از ديدكاه على (ع) 

زن از ديدكاه على عليه السلام 


بررسى ديدكاه حضرت على عليه السلام درباره زن نيازمند به كاهى و شناخت موقعيت اجتماعى «زن » در قبل و بعد از اسلام 


است. 


از نظر تاريخ روشن است كه زن قبل از اسلام در محروميت فراوان يوذه و أ جايكاة متاسب اجتماعى برخوردار نبوده است؟؛ 
خرا كه تكاد يه رن نككاه ابزارى و كالاائى بوده يعنى زن در رديف يكى از كالاهايى بوده است كه در اختيار مردان بودهء تا 
لذت بيشترى از زندكى ببرند. اسلام با نداى آسمانى خود تحول بزركى ايجاد نمود؛ اولا از نظر شخصيتى زن را برابر مرد قرار 
داد» ايمان و عقايد و افكار او را محترم شمرد. ثانيا حقوق اجتماعى زيادى براى او قرار داد كه قبل از اسلام وجود نداشت البته 
اكر هم در بعضى موارد بين او و مرد فرق كذاشته باز به جهت اقتضائات روحى و جسمى زن بوده است و لذا در سايه اين 
تعليمات زن در ميان مسلمين موقعيت اجتماعى مناسبى بيدا كرد. 


البته جه بسا در اين مسئله مانند بسيارى از مسايل اجتماعى ديكر دورى از تعليمات وحى الهى موجب كرفتارى و انحراف و 


اقراطاو #فريل شو اهل شك: 


حضرت على عليه السلام با توجه به موقعيتى كه زن قبل از اسلام داشته. و موقعيت مناسبى كه بعد از اسلام بيدا كرده براى 
حفظ جامعه اسلامى از خطر انحراف در افراط و تفريط روزنه هاى ورود اين خطرها را مى بندد؛ لذا زن در نظر ايشان از يكك 


جهت يكى از تجليات حضرت حق 


و نشان دهنده جمال زيباى خداوند أستت. 


«عقول النساء فى جمالهن و جمال الرجال فى عقولهن.) )١(‏ عقل زنها در زيبايى آنان است و زيبايى مردان در عقل آنان است. 
هر موجودى مظهر نامى از نامهاى الهى است»ء زيرا خلقت كه از اوصاف فعلى خداست نه از اوصاف ذاتى وى» عبارت است از 
تجلى خالق در جهره مخلوقهاى كوناكون. جنانكه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرموده است: «الحمدلله المتجلى لخلقه 
بخلقه » (؟) عنوان تجلى از لطيف ترين تعبيرهاى عرفانى است كه قرآن و عترت از آن ياد كرده اند و سالكان دور انديش و 
درون بين رابه خود جذب نموده است» جون سالكك محب بيش از باحث متفكر از نشانه مقصود آكاه بوده واز آن لذت مى 
برد و هركز به شنيدن بانكك جرس كاروان كوى حق بسنده نمى كند بلكه مى كوشد تا از علم به عين آرد واز كوش به 


آغوش. (") 
احكام 9 اوصاف زن 


- احكام و اوصاف صنف زن از دو ديد كاه قابل مطالعه و بر دو قسم است: 


قسم اول: راجع به اصل زن بودن اوست كه هيج كونه تفاوتى در طى قرون و اعصار به آنها رخ نمى دهد. مانند لزوم حجاب و 
عفاف و صدها حكم عبادى و غير عبادى» كه مخصوص زن است و هر كز دكركون نخواهد شد. و بين افراد زن هيج فرقى در 
آن جهت مشتركك زنان نيست. 

قسم دوم: ناظر به كيفيت تربيت و نحوه محيط برورش آن است كه اكر در يرتو تعليم صحيح و تربيت وزين يرورش يابند و 


با مردها ندارند و اكر كاهى تفاوت يافت شودء همانند تمايزى است كه بين خود مردها مشهود است. مثلا اكر زنان مستعد به 
حوزه ها و دانشكاههاى علمى راه يابند و همانند طلاب و دانشجويان مرد به فراكيرى علوم و معارف الهى ببردازند و از لحاظ 
جيدان بين و "انان شتاشتى واذنيا شنائيئ و اخوت ناس وسار سائل اسلاقىة در روس مشت كتين متتضناية ضوزة 
آكاهى كامل يابند و نحوه تعليم و تبليغ دينى آنان جون رجال مذهبى باشدء جه اين كه كروهى فعلا به بركت انقلاب اسلامى 
اين جنين اند» آيا باز هم مى توان كفت رواياتى كه در نكوهش زنان آمده و احاديثى كه در برهيز از مشورت با آنها وارد 
شده وادله اى كه در نارسايى عقول آنان رسيده اطلاق دارد و هيج كونه انصافى نسبت به زنان دانشمند و محققان ازاين 
صنف ندارد و همجون قسم اول موضوع همه آن ادله ذات زن از حيث زن بودن است؟ مثلا كفته هاى حضرت على عليه 


السلام در بيان وهن عقول زنان كه فرمود: 

ديا اشباه الرجال و لارجال؛ حلوم الاطفال و عقول ربات الحجال» (6) 

اى مرد كونه هاى نامردء با آرزوهاى كودكانه! و انديشه زنان يرده نشين! 
«اياكك و مشوره النساء فان رايهن الى افن و عزمهن الى وهن ...» (0) 


ببرهيز از مشورت با زنان كه راى آنان ناقص و تصميم آنان سست است. هيج كونه انصرافى از زنان محقق و دانشمند ندارد؟ 
وآيا مى توان كفت كه عقل آنان هم در بخش عقل نظرىء, جون زنند و اتنها به خاطر انوثت بدن آنها همتاى عقل كودكان 


اليف ونا ان كاده 


تعبيرها به لحاظ غلبه خارجى است كه منشا آن» دور نككه داشتن اين صنف كرانقدر از تعليم و محروم نكنّه داشتن اين كروه 
توانمند از تربيت صحيح استء كه اكر شرايط درست براى فراكيرى آنها در صحنه تعليم و تربيت فراهم شود حتما غلبه بر 
عكس خواهد شد و يا لااقل غلبه اى در كار نيست تا منشا نكوهش كردد. 


خلا-صه آنكه وهن عزم جون مساله حجاب و عفاف از احكام قسم اول نخواهد بود هوشمندى و نبوغ برخى از زنان سابقه 
ديرين داشته و سبقت آنان در موعظت يذيرى نسبت به مردها شواهد تاريخى دارد. وقتى اسلام به عنوان دين جديد در 
جاهليت دامنه دار حجاز جلوه كردء» تشخيص حقانيت آن از نظر عقل نظرى محتاج به هوشمندى والاء و يذيرش آن از جهت 
عقل عملى نيازمند به عزمى فولادين بوده است تا هركونه خطر را تحمل نمايد. 


لذا كسى كه در آن شرايط بيش از ديكران مسلمان مى شد از برجستكى خاص برخوردار بوده و همين سبقت از فضائل او به 
شمار مى رفت. جون تنها سبقت زمانى يا مكانى نبوده است كه معيار ارزش جوهرى نباشد بلكه سبق رتبى و مكانتى بود كه 
مدار ارج كوهر ذات خود. جنانكه سبق اسلام حضرت على عليه السلام از فضائل رسمى آن حضرت به شمار مى رود. از اين 
رهكذر مى توان به هوشمندى و نبوغ زنانى بى برد كه قبل از همسران خود دين حنيف اسلام را يذيرفته و حقانيت آن را با 
استدلال تشخيص داده و در يرتو عزم استوار به آن ايمان آورده اند. در حالى كه مردان فراوانى نه تنها از يذيرش آن استنكاف 


داشته ودر 


حقانيت آن ترديد داشتند بلكه براى اطفاء نور آن سعى بليغ مى نمودند كرجه طرفى نمى بستند. 


مالكك بن انس (9 - 40ه. ق) در «موطا» خود جنين نقل مى كند كه عده اى از زنان در حالى اسلام آورده بودند كه 
شوهران آنها كافر بوده اند مانند دختر وليد بن مغيره كه همسر صفوان بن اميه بود و قبل از شوهرش مسلمان شد و نيزام حكيم 


حضرت على عليه السلام در حديث اربعمائه بعد از اين كه فرمود در مراسم تجهيز مرده ها كفتار خوب داشته باشيد به سخنى 


از حضرت فاطمه زهرا سلام الله عليها استناد مى فرمايد: 


«فان فاطمه بنت محمد صلى الله عليه و آله وسلم لما قبض ابوها ساعدتها جميع بنات بنى هاشم فقالت: دعوا التعداد و عليكم 
بالدعاء» (7) يعنى حضرت زهرا (س) بعد از ارتحال رسول اكرم (ص) به زنان بنى هاشم كه او را در ماتم يارى مى كردند و 
زينتها را رها كرده و لباس سوكك دربر نموده و مرثيه مى خواندندء فرمود: اين حالت رارها كنيد و بر شماست كه دعا و 
نيايش نماييد. هدف در نقل اين حديث آن است كه حضرت على عليه السلام معصوم بوده و تمام كفته هاى او حجت است 
ولى براى تثبيت مطلب به سخن معصوم ديكر تمسكك مى كند و آنء حضرت زهرا سلام الله عليها است و انسان معصوم تمام 
رفتار و كفتار و نوشتار و قيام و قعود او حجت خداست و ازاين جهت فرقى بين زن و مرد نيست و همانطورى كه سنت امام 


بجر علبهم 


السلام حجت است سنت حضرت زهرا سلام الله عليها نيز حجت شرعى و سند فقهى خواهد بود و اككر زن راه فراكيرى علوم و 
معارف را بيش كيرد و زينت دنيا را رها كند وبه زيور دنيا سركرم شود همانند زنهايى ازاين كونه خواهد بود. وسراين 
تقسيم همانا غلبه خارجى است كه در اثر نارسايى تعليم و تربيت نظامهاى غير اسلامى به نسلهاى ديكر منتقل شده است. از 
اينجا معلوم مى شود وصف ذاتى ولا-يتغير زن اين نيست كه سركرم حليه و زيور بوده ودر احتجاجهاى عقلى و مناظره هاى 
علمى و نيز مخاصمه هاى دفاعى غايب و محروم باشد. () بلكه اين ويزكّى ها براثر شرايط محيطى و تربيتى بوده كه در طول 
قرون متمادى بر زنها حاكم بوده و اين شرايط محيطى و تربيتى اكر اصلاح شوند و محيط مناسبى براى تربيت زنان بوجود آيد 


زنان نيز همجون مردان مى توانند به كمالات مادى و معنوى نائل ١‏ يند. 
جايكاه زن 

حضرت اميرالمؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: 

«فان المراه ريحانه و ليست بقهرمانه » (9) 

«زن مانند كل لطيف و زيباست و مانند مردان جنكى سخت و خشن نيست » 


آفرينش از نظر قرآن كريم با جمال و زيبايى آميخته استء هم جمال و زيبايى نفس و هم جمال و زيبايى نسبى خواه در قلمرو 
موجودهاى مادى و خواه در منطقه موجودهاى مجرد و معنوى. استنباط جمال و زيبايى نفسى هر موجود در حد ذات خويش - 


خواه ماده و خواه مجرد -از انضمام دو آيه قرآن حاصل مى شود. 


اول: آيه «الله خالق كل شى ء» )3١(‏ است كه دلالت دارد هر جيزى غير خداء 


مخلوق ذات اقدس خداوند است خواه مجرد باشد و خواه مادى» خواه از ذوات باشد خواه از اوصاف. 


دوم: آيه «الذى احسن كل شىء خلقه » )١١(‏ است كه دلالت دارد هر جيزى را كه خداوند آفريد جميل و زيبا خلق كرد و 
هيجكونه نقص و عيب نفسى در متن هستى يافت نمى شود جه در نشئه ماده و جه در منطقه مجرد و نيز» هم در قلمرو ذوات 
اشياء و هم در نشئه اوصاف آنها. 


استظهار جمال و زيبايى نسبى برخى از موجودات نسبت به بعضى از موجودات ديككر نيز از بررسى جند مورد به دست مى 
آيدء يكى آيه: «انا جعلنا ما على و الارض زينه لها» (11) يعنى ما آنجه را كه روى زمين قرار دارد از مناظر طبيعى به عنوان 
زينت زمين قرار داده و كره ارض را بدان مزين نموديم» و ديكرى آيه» «انا زينا السماء الدنيا بزينه الكواكب » )١17(‏ يعنى ما 
فضاى بالا را با ستاره هاى روشن زينت داديم. ازاين آيات زينت و جمال نسبى موجودات مادى نسبت به يكديكر معلوم مى 
شود. (؟1) و زن مظهر جمال خداست. او موجودى لطيف و زيباست كه مى تواند همجون مردان به تمام كمالات و مقامات 
معنوى نائل آيد و اين بدان معنا نيست كه همجون مردان به ميدان جنكك و كارزار رود بلكه خداوند زن و مرد را مكمل و 
كامل كننده يكديكر آفريده است. 


معطرند و به شما عاطفه مى دهند. لذا در جنككهاى اسلامى» خشونتى كه در جنككّهاى 


غير انتلاس فنك وسو كدازفى اندو نغروي كه ديكران دارثف :ذونكيان سملمة نفاهده تن شوة ابن كه سلمية) 
زنها رابه حجاب دعوت مى كنندء اما از عاطفه زن به عنوان يكك محور تربيتى استفاده مى كنند. اسلام زن را در سايه حجاب 
و ساير فضايل به صحنه مى آورد تا معلم عاطفه» رقت» درمان» لطفء. صفاء وفا و مانند آن شود و دنياى كنونى» حجاب را از 
زن كرفته تا زن به عنوان لعبه به بازار بيايد و غريزه را تامين كند. زن وقتى با سرمايه غريزه به جامعه آمد ديكر معلم عاطفه 
نيست» فرمان شهوت مى دهد نه دستور كذشت,ء و شهوت جز كورى و كرى جيزى به همراه ندارد» لذا اسلام اصرار دارد كه 


زن در جامعه بيايد ولى با حجاب بيايد» يعنى بيايد كه درس عفت و عاطفه بدهد نه اين كه درس شهوت و غريزه بياموزد. 
شبهه نقصان ايمان 


يكى از شبهاتى كه بيرامون موضوع زن همواره مطرح مى شود؛ مضمون روايتى در نهج البلاغه است كه در آن از زنها به بدى 


ياد كرده و فرموده است: 


«معاشر الناسء ان النساء نواقص الايمان» نواقص الحظوظه نواقص العقولء فاما نقصان ايمانهن» فقعودهن عن الصلاه و الصيام 
فى ايام حيضهن. و اما نقصان عقولهن فشهاده امراتين كشهاده الرجل الواحدء و اما نقصان حظوظهن فهو اريثهن على الانصاف 
مخ موازيت الرحال: 381 


حضرت على عليه السلام يس از يايان نبرد جمل؛ در نكوهش زنان مى فرمايد: 


«مردم! ايمان زنان ناتمام استء بهره آنان ناتمام» خرد ايشان ناتمام؛ نشانه ناتمامى ايمان» معذور بود نشان از نماز و روزه است 


به هنكام عادتشان» و نقصان بهره ايشان» نصف 


بودن سهم آنان از ميراث است نسبت به سهم مردانء و نشانه ناتمامى خرد آنان اين بود كه كواهى دو زن جون كواهى يكك 
مرد به حساب رود. يس از زنان بد بيرهيزيد و خود رااز نيكانشان واياييد» و تادر كار زشت طمع نكنند؛ در كار نيكك از آنان 
اطاعت ننماييد» (18) 


زن»ءايمانش ناقص استء زيرا در ايام عادت از نماز و روزه محروم استء عقلش كم استء زيرا شهادت دوزن معادل يك 
مرد است» و حظ مالى او نيز نصف سهميه مرد است. مشابه اين مضمون از رسول خدا صلى الله عليه و آله نيز رسيده است. 


آمده استة ذكر شود. 
ستايش ها و نكوهش ها 


كاهى حادثه ويا موضوعىء در اثر يكك سلسله عوامل تاريخىء زمان, مكانء افراد» شرايط و علل و اسباب آن» ستايش يا 
نكوهش مى شودء معناى ستايش يا نكوهش بعضى حوادث و يا امور جنبى يكك حادثه؛ اين نيست كه اصل طبيعت آن شىء 
قابل ستايش و يا مستحق نكوهش مى باشدء بلكه احتمال دارد زمينه خاص سبب اين ستايش يا نكوهش شده است. مثلا اكر از 
قبيلة اى كناء و سعايشن يعمل اهدهم اعمال دارة خر اثر آن ياشيد كه هردان خون در آن عضر از ابن قييلة برخاسهه اثله و 
شايد در فاصله اى كه ورق بركرددء افراد ديكرى از آن قبيله برخيزند كه مورد نكوهش واقع شوند. و كاهى به عكسء در 
يكف سروؤمين افرادق موود تكوهقن قران من كيرت بعد طولى ثنى كشد كه افراة شايان ستايشن ان آن 


سرزمين برمى خيرك, 


در همين ايران شهرهايى بوده كه درباره آنها مذمت هاى فراوانى وارد شده است ليكن وقتى به بركت اهل بيت عليهم السلام 
شهروندان عوض شده.ء شهرها و بلاد نيز جزو بلاد نمونه و برجسته اين كشور شده اند و افرادى از آن سرزمين برخاسته اند كه 
از نظر فضائل اخلاقى و علمى و نبوغ» ممتاز شده اند. در نتيجه» مذمت ها و نكوهش ها تا ابد لازمه آن آب و خاكك نبوده. 
بلكه مقطعى اسث. و دليلش آن است كه با يكك تحول فكرى و اعتقادى» ممكن است نظر سابق ب ركردد. بخشى از نكوهش 
هاى نهج البلاغه راجع به زن» ظاهرا به جريان جنكك جمل بر مى كرددء همان كونه كه از بصره و كوفه نيز در اين زمينه 
نكوهش شده است با اين كه بصره» رجال علمى فراوانى تربيت كرده و كوفه مردان مبارز و كم نظيرى را تقديم اسلام نموده و 
بسيارى از كسانى كه به خونخواهى سالار شهيدان صلوات الله و سلامه عليه برخاستند از كوفه نشات كرفتند» و هم اكنون نيز 
كوفه جايى است كه به انتظار ظهور حضرت مهدى عليه السلام در آنجا نماز مى خوانند» مسجدى دارد كه مقامات بسيارى از 
صالحين و صديقين در آن واقع شده است و نمى توان كفت كه جون مثلا از كوفه يا از بصره نكوهش شده استء آن دو شهر 
براى هميشه و ذاتا بد و سزاوار نكوهش مى باشند. قضاياى تاريخى در يكك مقطع حساس زمينه ستايش يا نكوهش را فراهم 


مى كند و سيس با كذشت آن مقطع زمينه مدح و ذم نيز منتفى مى شود. 


اين تحليل در اصل موضوع زن و بويزه در اين مورد خاص قابل دقت 


است. اصولا اصرارى كه قرآن كريم درباره زنان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دارد نشانه ييش بينى وحى از يكك حادثه 


تلخ تاريخى است. اين كه قرآن با اصرارء به زنان ييامبر مى فرمايد: 

١و‏ قرن فى بيوتكن و لا تبرجن تبرج الجاهليه الاولى » (18) 

ودر خانه هايتان قرار كيريد و مانند روزكار جاهليت قديم زينت هاى خود را 1شكار نكنيد. 
لقان لاست كتميطة قرزا كانت قد من اله سقو سن مي كروك او 


خداوند عالم غيب و شهادت از آينده اى با خبر بوده و زنان ييامبر را از ثمرات تلخ آن قيام بى جاء برحذر مى داشتء لذا 
فرمود در خانه ها بنشينيد و خود را نشان ندهيد» تبرج نكنيد و ...» كه على رغم اين هشدارهاء جنكك جمل يبش آمد و رو در 
روى ولى الله مطلق حضرت على بن ابى طالب اميرالمؤمنين - عليه افضل صلوات المصلين - به مبارزه برخاستند. آن مقطع, 
يك سلسله نكوهش هايى را در يبى داشت و يكك سلسله ستايش هايى را به همراه داشت. از سرزمينى» يا از مردمى ستايش 
شده كه در آن صحنهء خوب عمل نموده واز كروهى و سرزمينى» نكوهش شده است جون در اين رخداد بد عمل كرده اند. 
كابراوق تابن ادك تكوهكن هن واستتانشن تهنا :ب تحناتك كوهر شى ع كد اشع شوى ] كطلحة و زييو دن ززائرولئ الل مطلق 
ايستادند و مورد نكوهش قرار كرفتند؛ طبيعى است عايشه هم كه در مقابل حضرت قرار كرفت و افراد ديكرى هم كه به اين 
سانحه سنكين كمكك كردندء مورد نكوهش قرار كيرند. بنابراين نبايد اين كونه از نكوهش ها يا ستايش ها به كوهر ذات 
ب ركرددء البته تاثير مقطععى آن 


داشتن مال كمال نيست 


نكته ديكر اين كه در روايت مزبور» نقصان حظهء به نقص در ارث توجيه شده و مى كويد: جون زن ازارث كمترى برخوردار 
است لذا محترم نيست» در صورتى كه به هنكام مهاجرت بيامبر به مدينه» شتر حضرت در مقابل خانه كسى كه از فقيرترين 


مردم مدينه بود خوابيد يس نداشتن مال» نقص نيست جه اين كه داشتن آن كمال نيست. 
شهادت زن و نسيان 


تعليل حضرت در مورد نقصان عقل اين است كه شهادت دو زن» در حكم شهادت يكك مرد استء زيرا كه در قرآن مى 
فرمايك: 


«فان لم يكونا رجلين فرجل و امراتان ممن ترضون من الشهداء» (19) 


شهادت دو زن» در حكم شهادت يكك مرد است. در اين مورد نيز به اين جهت است كه شهادت امرى مستند به حس و 
مشاهده است و حضور و شهود زن در همه جا محذور ويا محدود مى باشدء و خود قرآن نكته آن راذكر مى كند ومى 
فرمايد: اين كه شهادت دو زن» در حكم شهادت يكك مرد استء نه براى آن است كه زن» عقل و دركى ناقص دارد و در 
تشخيصء اشتباه مى كند بلكه: 


«ان فضل احداهما فتذكر احداهما الاخرى /» (50) 
اكر يكى از اين دو فراموكئن تمود د يكرى او وا تقذ كر يدغد, 


زيرا كه زن مشغول كارهاى خانه؛ تربيت بجه. و مشكلات مادرى بوده وممكن است صحنه اى را كه ديده فراموش كند. 


بنابراين دو نفر باشند تا اكر يكى يادش رفت ديكرى او را متذكر كند. 
مذمت زن برستى 


شبهه ديكر اين كه در بعض روايات از زن مذمت شده و از ارتباط با او منع شده است. عنوان نمونه حضرت اميرالمؤمنين عليه 
السلام مى فرمايد: 


«المراه عقرب حلوه اللبسمه » )5١(‏ 
زن مثل عقرب است كه نيش آن در آغاز شيرين ولى مسموم است. 


سواؤة نيلت يلكةه اكر اسياق ندائك عفرت اشت ارالشن آن ايان :لذت و شيري .هن ثمابد مثل آن. 25 يك شيرب 


در كام بجه بريزند كه ظاهرش شيرين, اما درونش تلخ و مسموم است. اين سخن براى آن نيست كه بككويد زن عقرب است 
بلكه مى فرمايد: خود را به وسيله نككاه به نامحرم به آتش ندهيد» ديدن نامحرم شيرين است اما اين كناه» درونش عقرب استء 
جه اين كه اكر زنى در دام مرد بيفتد آن مرد برستى» عقرب مى شود و بين زن و مرد فرقى نيستء منتها جون جاذبه از آن سو 
بيشتر است» حضرت به آن اشاره نموده است. همين تعبير» درباره دنيا هم ذكر شده استء. حضرت امير سلام الله عليه در نامه 


اى كه براى سلمان مى نويسدء مى فرمايد: 
«فانما مثل الذين الدنيا مثل الحيه» لين مسها قاتل سمها» (7؟؟) 


اين روايت» دليل مذمت دنيا نيست» مذمت دنيا يرستى و به سوى دنيا جذب شدن است. و كرنه در همين نهج البلاغه از دنيا 
ستايش كرده و فرموده هر كس به هر جا رسيده.؛ در دنيا رسيده است. اين همه انبياء و اوليا و حكما وعرفا و صالحين و 
صديقين و شهداء در همين دنيا به كمال رسيده اند. دنيا متحجر اولياست »)» همه خوبان در دنيا خوب شدند. آنجه مذموم است 
دنيا يرستى است و در روايات نيز زن مذموم نيست بلكه زن يرستى مذموم است و زن نيز همجون مرد انسان است و اشراف 


مخلوقات. 
معاشرت زنان با مردان 


امي رالمؤمنين على عليه السلام به فرزندش امام مجتبى جنين توصيه مى فرمايد: و اكفف عليهن من ابصارهن بحجابكك اياهن؛ 
فان شده الحجاب ابقى عليهن» و ليس خروجهن باشد 


من ادخالكك عليهن من لايوثق به عليهن و ان استطعت ان لا يعرفن غي ركك فافعل. (77) 


تا مى توانى كارى كن كه زن تو با مردان بيكانه معاشرت نداشته باشد. هيج جيز بهتر از خانه زن را حفظ نمى كند. همان طور 
كه بيرون رفتن آنان از خخانه و معاشرت با مردان بيككانه در خارج خانه برايشان مضر و خطرناك استء وارد كردن تو مرد 
بيكانه را بر او در داخل خانه و اجازه معاشرت در داخل خانه نيز مضر و خطرناكك است. اكر بتوانى كارى كنى كه جز تو مرد 


ذركرق وا تشتاستد نين ك0 


اين يكك توصيه اخلاقى است. علماى اسلام اين جمله را به شكل يكك توصيه اخلاقى تلقى كرده اند. اكر ما بوديم و جنين 
تعبيراتى» بدون شكك آنجه استنباط مى شد بيش از توصيه اخلاقى بودء بلكه بيش از لزوم ستر وجه و كفين بودء آنجه استنباط 
مى شد همان است كه ما از آن به حبس زن در خانه تعبير كرده ايم. ولى علت اينكه فقها به مضمون جنين جمله ها فتوا نداده 
اند ادله قطعى ديكر از آيات و روايات و سيره معصومين بر خلاف مفاد ظاهر اين تعبيرات است و به اصطلاح ظاهر اين جمله 


ها «معرض عنه » اصحاب است. لهذا اين جمله ها حمل به توصيه اخلاقى شده است و ارزش اخلاقى دارد نه فقهى. 


آنجه فقها از امثال اين جمله ها استنباط كرده اند اين است كه اين كونه جمله ها ارشاد به حقيقتى روحى و روانى در روابط 


بر آن مى لغزند. 


يكك امر اخلاقى توصيه مى كند اين است كه تا حد ممكن اجتماع مدنى غير مختلط باشد. 


جامعه امروز زيانهاى اجتماع مختلط را به جشم خود مى بيند. جه لزومى دارد كه زنان فعاليتهاى خود را به اصطلاح «دوش به 
دوش » مردان انجام دهند. آيا اكر در دو صف جداكانه انجام دهند نقصى در فعاليت و راندمان كار آنان رخ مى دهد؟ (76) 


قرآن كريم, به اتفاق دوست و دشمنء احيا كننده حقوق زن است. مخالفان لااقل اين اندازه اعتراف دارند كه قرآن در عصر 
نزولش كامهاى بلندى به سود زن و حقوق انسانى او برداشت. ولى قرآن هركز به نام احياى زن به عنوان «انسان » و شريكك 
فرة دن اثماثت وسقوق انساتى» ون بودن زو هرد بودن هرد را بهفراموشى سيرة بةغبارت ذيكرة قرآن 3ن راعمان كونه 
ديد كه در طبيعت هست. از اين رو هماهنكى كامل ميان فرمانهاى قرآن و فرمانهاى طبيعت برقرار است» زن در قرآن همان زن 
در طبيعت است. اين دو كتاب بزركك الهى (يكى تكوينى و ديكرى تدوينى) با يكديكر منطبقند. و حضرت على عليه السلام 
كه همان قرآن ناطق است نيز همين كونه به زن نظر مى كند و مى فرمايد زن همجون كلى زيباست كه بايد از او محافظت 
كرد تا لطافت و زيبايى او حفظ كردد. 


بى نوشتها 

)١(‏ امالى صدوق مجلس جهلم. 

(1) نهج البلاغه خطبه .٠١8‏ 

() زن در آثينه جلال و جمال نوشته حكيم متاله آيه الله عبدالله جوادى آملى ص ."١‏ 
(؟) نهج البلاغه» خطبه 717. 

(0) نهج البلاغه نامه ."١‏ 

() موطاء كتاب نكاح, ص ١لا"‏ - .71/١‏ 


)07و03 خصال صدوق ص .25١8‏ 


(8) زن در آينه جلال و جمال نوشته حكيم متاله آيه الله عبدالله جوادى آملى ص "2 تا ه. 
(9) نهج البلاغه نامه ."١‏ 

.27 قرآن سوره زمر آيه‎ )0١( 

./ قرآن سوره سجده آيه‎ )١١( 

(اأسوره كيت آي 

.8 سوره صافات آيه‎ )١1( 

.”:7 تا‎ ”١ زن در آينه جلال و جمال نوشته حكيم متاله آيه الله عبدالله جوادى آملى ص‎ )١1( 
٠١ نهج البلاغه خطبه‎ )18( 

(18) نهج البلاغه خطبه /٠١‏ ترجمه د كتر سيد جعفر شهيدى. 

(1) بحارالانوار ج 3٠١‏ ص 109. 

(18) احزاب» 6#. 

(19) بقرهء 187. 

.187 بقرهء‎ )٠١( 

.2١ كلمات قصارء شماره‎ )1١( 

(؟5) نهج البلاغه نامه /8. 

(3) نهج البلاغه؛ نامه ."١‏ 

(7) مجموعه آثار استاد شهيد مطهرى - مساله حجاب جلد ١9‏ ص 0817 -/05. 

آزادى از ديدكاه امام على (ع) 

آزادى از ديدكاه امام على (ع) 


على امير المؤمنين با خوارج در منتهى درجه آزادى و دموكراسى رفتار كرد. او خليفه است و آنها رعيتش» هر كونه اعمال 


سياستى برايش مقدور بود اما او زندانشان نكرد و شلاقشان نزد و حتى سهميه آنان را از بيت المال قطع نكرد. به آنها نيز 
همجون ساير افراد مى نكريست. اين مطلب در تاريخ زندكى على عجيب نيست اما جيزى است كه در دنيا كمتر نمونه دارد. 
آنها در همه جا در اظهار عقيده آزاد بودند و حضرت خودش واصحابش با عقيده آزاد با آنان روبرو مى شدند و صحبت مى 
كلد طرفيق استدلال.هى كردت استدلال يكديكربزا جواب من كفل 


شايد اين مقدار آزادى در دنيا بى سابقه باشد كه حكومتى با مخالفين خود تااين درجه با دموكراسى رفتار كرده باشد. مى 
آمدند در مسجد و در سخنرانى و خطابه على 


نارازيت اناد فى كزدتذبرؤزق اشر السؤميو بر متسر موك مروئ مدي سؤال كرد على «البدبهه حوات كنت بكى از 
خارجيها از بين مردم فرياد زد: «قاتله الله ما افقهه » (خدا بكشد اين راء جقدر دانشمند است!). ديكران خواستند متعرضش شوند 


اما على فرمود رهايش كنيدء او به من تنها فحش داد. 


خوارج در نماز جماعت به على اقتدا نمى كردند زيرا او را كافر مى ينداشتند. به مسجد مى آمدند و با على نماز نمى كذاردند 
واحيانا اورا مى آزردند. على روزى به نماز ايستاده و مردم نيز به او اقتدا كرده اند. يكى از خوارج به نام ابن الكواء فريادش 


بلند شد و آيه اى را به عنوان كنايه به على» بلند خواند: 
ولقد اوحى اليكك و الى الذين من قبلكك لثئن اشركت ليحبطن عملكك و لتكونن من الخاسرين. )١(‏ 


اين آيه خطاب به بيغمبر است كه به تو و همجنين بيغمبران قبل از تو وحى شد كه اكر مشركك شوى اعمالت از بين مى رود و 
از زيانكاران خواهى بود. ابن الكواء با خواندن اين آيه خواست به على كوشه بزند كه سوابق تو را در اسلام مى دانيم» اول 
مسلمان هستىء ييغمبر تو را به برادرى انتخاب كرد. در ليله المبيت فداكارى درخشانى كردى و در بستر بيغمبر خفتى» خودت 
را طعمه شمشيرها قراردادى و بالاخره خدمات تو به اسلام قابل انكار نيستء اما خدا به بيغمبرش هم كفته اكر مشركك بشوى 


عمالت به هدر مى رود» و جون تواكنون كافر شدى اعمال كذشته را به هدر دادى. 


على در مقابل جه كرد؟! تا صداى او به قرآن بلند شد» سكوت كرد تا آيه را به آخر رساند. 


همينكه به آخر رساند» على نماز را ادامه داد. باز ابن الكواء آيه را تكرار كرد و بلافاصله على سكوت نمود. على سكوت مى 


كرد جون دستور قرآن است كه: 

اذا قرى ء القرآن فاستمعوا له و انصتوا (7). 

هنكامى كه قرآن خوانده مى شود كوش فرا دهيد و خاموش شويد. 

و به همين دليل است كه وقتى امام جماعت مشغول قرائت است مامومين بايد ساكت باشند و كوش كنند. 
بعد از جند مرتبه اى كه آيه را تكرار كرد و مى خواست وضع نماز را بهم زند» على اين آيه را خواند: 

. فاصبر ان وعد الله حق و لا يستخفنكك الذين لا يوقنون (0. 

صبر كن» وعده خدا حق است و فرا خواهد رسيد. اين مردم بى ايمان و يقين» تو را تكان ندهند و سبكسارت نكنند. 
ديكر اعتنا نكرد و به نماز خود ادامه داد (6). 

بى نوشتها 

١‏ - زمر /هء. 

.7١5/فارعا-‎ * 

سروم ل 

ع - شرح ابن ابى الحديد» ج ”/ص ."١١‏ 

مجموعه آثار جلد ١5‏ صفحه "١١‏ 

استاد شهيد مرتضى مطهرى 

اصلاح» سياست اصولى امام 


اصلاح» سياست اصولى امام 
سياست اصولى امام 


امام رسالت اصلى خود را اصلاح مى دانست. دليل اين امر آن بود كه او فردى يابند به دين و سنت بود. افزون بر آن بايد 


توجه داشت كه امام اساسا توسط كسانى بر سر كار آورده شده بود كه خليفه ييشين را به دليل فساد به قتل رسانده بودند و 
اميد داشتند كه خليفه جديد به اصلاح خرابى ها بيردازد. تناسب هدف اين كروه با شخصيت امامء يكى از دلايل اصلى 
رويكرد آنان به امام بود. سياست خلفاى بيشين توسعه فتوحات بود. اين كار هم اسلام را كسترش مى داد و طبعا يوئن مثبت 


براى خلفا بود و هم جيب مردم را انباشته از درهم و دينار مى كرد. 


اكنون امام بايد خرابيهاى اين دوره را جبران كند. اين كار بسيار دشوار بوده و او را رو در رو با بسيارى از اشراف و متنفذان 
مى كرد. در اينجا مرورى بر اقدامات اصلاحى امام خواهيم داشت. ابتدا بايد توجه داشت كه اين اقدامات» دو قسمت بود. 
بخشى با زبان و اقدامات اجتماعى آرام. اما بخش ديكر آن از طريق جنكك بود آن هم با كسانى كه حاضر به رعايت حقوق 


حاكم مشروع جامعه نشده و سر به عصيان برداشته بودند. در اينجا به نمونه هايى از قسمت نخست مى يردازيم. 


يكى از مشكلات اخلاقى جامعه كه امام را سخت به خود مشغول داشته بود دنياكرايى» رفاه طلبى و فزون خواهى اعراب فاتح 


بود. اين امر جنان آنان را از خود بيخود كرده بود كه 


مى توان كفت جنكك جمل محصول آن بود كه امام حاضر نشد سهم طلحه و زبير راااز بيت المال بيش از ديكران بدهد. در 
جنين شرايطى امام» مصمم شد تادر طى خطبه هاى خود در اين باره به تفصيل سخن كفته و مردم را از دنياكرايى يرهيز دهد. 
به همين قياسء او طى نامه هايى به عمال خويش آنان رااز نشستن سر سفره هاى رنككين كه در دوره عثمان بسيار طبيعى شده 
بود نهى مى كرد. اكر كلمات امام درباره مذمت دنيا يكجا فراهم آيد كتابى مفصل خواهد شد. )١(‏ نهج البلاغه مملو از اين 
قبيل كلمات بوده واين حجم كسترده نشان مى دهد كه امام در اين باره اصرار خاصى داشته است. ارائه الككوى نمونه انسان با 
تقوى را در خطبه معروف به خطبه همام مى بينيم. در برخى از خطبه ها امام به صراحت مردم مخاطب خود را به دليل دنياطلبى 
سررتس مى كذ كان مر كك "ان :دلهافئ شيها زفة استدو ]رز وهاى فرينده كا ان زا كرقة ونيا مسن ار كرت مالكنان 
كرديده واين جهانء آن جهان رااز يادتان برده. (؟) 

امام تبيين دين را در راس اقدامات اصلاحى خود قرار داده و كوشيد تا با مطرح كردن سنت ييامبر (ص) و احياى اصول و 


فروع فراموش شده دين» جامعه را به سمت اصلاح هدايت كند. آن حضرت در شرح فعاليتهاى خود براى اصلاح جامعه مى 
فرمايك: 


«الم اعمل فيكم بالثقل الاكبر و اتركك فيكم الثقل الاصغر و ركزت فيكم رايه الايمان و وقفتكم على حدود الحلال و الحرام و 
البستكم العافيه من عدلى و فرشتكم المعروف من قولى و فعلى و اريتكم كرائم الاخلاق من 


نفسى ) 


آيا حكم قرآن را در ميان شما جارى نداشتم و دو فرزندم را - كه يس از من جراغ راه دينند - و خاندان ييامبر را كه كوهران 
كزينند براى شما نككذاشتم. رايت ايمان را ميان شما برجا كردم و مرزهاى حلال و حرام را برايتان جدا. از عدل خود لباس 


عافيت بر تنتان كردم و با كفتار خويش معروف را ميان شما كستردم و با خوى خود نشان دادم كه اخلاق كزيده جيست. (*) 


امام در سخنان خود بطور موكد اشاره به عمل به كتاب خدا و سنت رسول دارد. اين وفادارى امام به سنت رسول نخدا صلى الله 
عليه و آله نكته مهمى در سياستهاى اصلاحى آن حضرت است. در اصل او تخطى از سنت را يكى از علائم آشكار انحراف 
بلكه منشا انحرافات مى داند. زمانى كه در همان روزهاى نخست, طلحه و زبير از عدم مشورت امام شكايت كردند حضرت 
فرمود: به خدا كه مرا به خلافت رغبتى نبود و به حكومت حاجتى نه: ليكن شما مرا به آن واداشتيد و آن وظيفه را به عهده ام 
كذاشتيد. جون كار حكومت به من رسيدء به كتاب خدا و آنجه براى ما مقرر نموده و ما را به حكم كردن بدان امر فرموده 
نكريستم واز آن ييروى كردم. و به سنتى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله نهاده است و بر بى آن رفتم. نيازى نداشتم تا در 
اين باره از شما و جز شما نظر خواهم. (؟) امام در دركيرى خود با عثمان درباره محرم شدن به عمره در ايام حج و يا محرم 


شدن به عمره و حج با 


هم؛ درباره رعايت سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «ما كنت لادع سنه رسول الله صلى الله عليه وآله و سلم لاحد 
من الناس »» من بخاطر هيج كس سنت آن حضرت را رها نمى كنم. (8) يكك سال از سالهايى كه عثمان در منى نمازش را 
تمام مى خواند» مريض شد. در آنجا از امام خواست تا به جاى او نماز بخواند امام فرمود: اككر او نماز بخواند همجون بيامبر 
صلى الله عليه و آله خواهد خواند. عثمان كفت: خير» همانطور كه من نماز مى خوانم. امام درخواست او را رد كرد. (8) امام 


خود مى فرمود: اككر من از ميان شما غايب شوم جه كسى هست كه به اين سيره در ميان شما عمل كند. (/0 


مطرف بن عبدالله مى كويد: همراه عمران بن حصين (كه از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله بود) يشت سر امام على 
(عليه السلام) نماز مى خواندم. يس از يايان نماز» عمران دست من را كرفت و كفت: لقد صلى صلاه محمد و لقد ذكرنى 
صلاه محمد صلى الله عليه و آله. او همانند نماز ييامبر صلى الله عليه و آله نماز خواند. او مرا به ياد نماز ييامبر صلى الله عليه و 
آله انداخت. (8) ابوموسى اشعرى نيز كه در بدو ورود امام به كوفه» يشت سر امام نماز خواند كفت: «ذكرنا على بن ابى طالب 
صلاه النبى صلى الله عليه و آله »» على (عليه السلام) با نماز خود ما را به ياد نماز ييامبر انداخت (4) احياى سيره ييامبر صلى الله 


عمار درباره اقدامات سازنده امام مى كفت: «لو ان عليا لم يعمل عملا و لم يصنع شيئا الا انه احيا التكبيرتين عند السجود لكان 
قد اصاب بذلكك فضلا عظيما» . اكر على هيج كارى جز زنده كردن دو تكبير در وقت بلند كردن سر از سجده نكرده باشد به 


امام در برابر سياست عدم كتابت حديث, از سوى عمر و عثمانء بر فراز منبر اعلام فرمود: كسانى كه مايل هستند تا علم را 
بنويسند كاغدذ و قلمى فراهم آورند. حارث اعور وسايل نوشتن را فراهم كرد و آنجه را حضرت نقل مى كرد مى نوشت. )١١(‏ 
بعد از آن حضرت امام حسن (عليه السلام) نيز به فرزندانش توصيه مى فرمود تا حديث ييامبر صلى الله عليه و آله را بنويسند. 
)1١(‏ توجه داريم كه امام على (عليه السلام) خود احاديث رسول خدا صلى الله عليه و آله را مى نوشت. يس از آن حضرت 


دفاتر آن حضرت در دست اهل بيت بوده و مرتب از «كتاب على ») حديث براى شيعيان نقل مى فرمودند. )١7(‏ 


ديديم كه در زمان خليفه دوم در كنار جل وكيرى از كتابت حديث قصه خوانان اجازه يافتند تا در مسجد براى مردم قصص 
يهودى را درباره انبياء ييشين و رهبانان مسيحى نقل كنند. امام على (عليه السلام) در كنار رواج كتابت حديثء با يديده قصه 
خوانى برخورد كرده از قصه خوانى به شدت نهى كرد. امام در اصل با نقل آثار يهوديان مخالف بود. از آن حضرت نقل شده 


است كه فرمود: هر كس از بيشينيان كتابى دارد از بين ببرد. )١(‏ آن حضرت درباره كسى كه قصه حضرت داود (عليه 


السلام) را با اوريا از منابع يهودى نقل كرده بود» برخورد كرده و فرمود: اكر كسى آن را نقل كندء او را حد خواهم زد. (18) 
مى دانيم كه در اين حكايت دروغين به حضرت داود» نسبت قتل عمد و زنا داده شده است. زمانى كه آن حضرت به بصره 
آمد. قصه خوانان رااز مسجد بيرون كردند. (18) بعد از آن حضرت امام حسن (عليه السلام) نيز از قصه خوانى نهى كردند. 


(10) امام سجاد (عليه السلام) نيز حسن بصرى را كه زمانى قصه خوان بودند ازاين كار نهى كردند و او نيز يذيرفت. (18) 


امام در يكى از نخستين خطبه هايش فرمود: «و انى حاملكم على منهج نبيكم صلى الله عليه و آله » من سنت ييامبر صلى الله 
عليه و آله را در ميان شما يباده خواهم كرد (19) يكى از دلايلى كه سبب شده تا توصيف شخصيت و اخلاق رسول خدا صلى 
الله عليه و آله بيش از همه اصحاب از زبان امام على (عليه السلام) در متون تاريخى باشد. همين است كه امام بيش از همه ييرو 
منش و روش آن حضرت بود. به همين دليل از آغاز تمامى حركات ييامبر صلى الله عليه و آله را به ذهن خود سيرد و بعدها به 


شيواترين كلمات به توصيف شخصيت آن حضرت يرداخت. )٠١(‏ 


حسن بصرى در ياسخ كسى كه از او درباره امام سوال كرده بود كفت: «اراهم السبيل و اقام لهم الدين اذا اعوج » راه را به 
مردم نماياند و زمانى كه دين به كجى كرابيده بود» آن را راست كرد. )5١1(‏ اين سخن حسنء بسيار سنجيده و دقيقا مطابق با 


كه امام در دوران خلافت از خود نشان داده است. شاعر ديكرى خطاب به امام جنين سرود: 
اوضحت من ديننا ما كان مشتبها جزاكك ربكك عنا فيه احسانا (؟؟) 


ابوذر در توصيف امام مى كفت: على رزالدين» على قوام دين است. (37) امام خود در تطبيق سيره خود با سيره رسول خدا 
صلى الله عليه و آله اصرار داشت. درباره برخورد خود با اهل بصره؛ بعد از جنكك جمل فرمود: من همانند سيره ييامبر صلى الله 
عليه و آله در برخورد با مردم مكه؛ با اهل بصره برخورد كردم. امام يكى از وظايف «امام » را احياى سنت ياد كرده است. 
(10) در جاى ديكرى بهترين به نده خداوند را (6؟) امام عادلى مى داند كه در كار احياى سنت مى كوشدء همان طور كه 
بدعت يرهيز جدى داشته و از جمله مى فرمايد» همراه يبدايش هر بدعتى سنتى از ميان خواهد رفت. (71) امام دو نكته را به 
آن حضرت منافقان را كسانى مى داند كه در درياى فتنه غور كرده؛ بدعتها را بكار كرفته و سنتها را كنار ككذاشته اند. (19) 


را دو دسته مى داند: متبع شرعه و مبتدع بدعه (21) اين جملات و نظائر آنها در نهج البلاغه ذهنيت قوى امام را در 


را ايجاد كرده و وقتى به آنها اعتراض مى شد مى كفتند: كر هم بدعت است بدعت خوبى است. 


امام در امر دين به هيج صورتى حاضر به مداهنه نبود و خود مى فرمود: والله لاادهنت فى دين به خدا سوكند من هركز در 
كار دينم مداهنه نكردم. (7”) يكبار شخصى از بنى اسد را براى حد نزد امام آورند. بنى اسد از امام خواستند تا از اجراى حد 
صرفنظر كند. آن حضرت فرمود: شما از من جيزى را كه در اختيار من باشد نخواهيد خواست جز آن كه به شما خواهم داد. 
آنان راضى بيرون آمدند. امام حد را بر آن شخص جارى كرد و فرمود: اين كار از آن خدا بوده ودر اختيار من نبود كه آن را 
به شما دهم. (99) 


امام درباره نقش خود در هدايت امت فرمود: اى مردم! من اندرزهايى را كه ييامبران به امتهايشان دادند بر شما راندم و آنجه 
را اوصيا به يس از خود رساندند» رساندم» شما را با تازيانه - موعظت - ادب كردم نيذيرفتيد» و با - سخنانى - كه از نافرمانى 
تان بازدارد» خواندم فراهم نككشتيد. شما را به خدا! آيا امامى جز من را توقع داريد تا با شما راه درست را ببيمايد و شما را به 
راه راست ارشاد كند؟ (2”5 و ايضا درباره خود مى فرمود: همانا من ميان شما همانند جراغم در تاريكى آن كه به تاريكى ياى 


كذارد از آن جراغ روشنى جويد و سود بردارد. (20) 


به هر روى امام؛ آن 


جنان در اجراى دقيق سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله اصرار داشت كه حتى مى كوشيد تا تمامى حركات و سكناتش شبيه 
رسول خدا صلى الله عليه و آله باشد. وقتى به امام اعتراض شد كه جرا در مسجد به مردم غذاى خوب مى دهد اما خود در 
خانه نان با سبوس مى خورد. امام با كريه ياسخ داد: به خدا سوكند» هركز نديدم در خانه ييامبر صلى الله عليه و آله نان بدون 
سبوس باشد. (2”) معناى اين سخن آن بود كه امام مى كوشيد غذايش نيز همان غذايى باشد كه رسول خدا صلى الله عليه و 


بى نوشتها 


)١(‏ شمارى از آنها را زمخشرى در ربيع الابرار ج »١‏ ص 5١‏ به بعد آورده است. 

(1) نهج البلاغهء خطبه 17. 

(9) همان» خطبه /7/. 

() همان» خطبه .5١0‏ 

(0) تاريخ المدينه المنوره. ج *, ص .٠١©7 - 1١58‏ 

(©) الامالى فى آثار الصحابه. ص .2١‏ 

(0) المصنف. عبدالرزاق ج .٠١‏ ص 175. 

(8) انساب الاشراف؛ ج ”7 ص .18١‏ 

(9) تاريخ الكبير» بخارى, ج ع ص #؛ الغدير» ج 4 ص 2ع ج ٠١‏ ص .7١١‏ 

)٠١(‏ انساب الاشرافء ج 7 ص 174؛ المصنفء ابن ابى شيبه» ج »١‏ ص ٠١5‏ (جاب هند) 


010 تقييد العلم» ص لة ربيع الابرار ج 3 صص مضه راد تاريخ بغداد» ج / ص فلت التراتيب الآداريه» ج 3 ص المحارق 
طبقات الكبرى» ج م ص .1١8‏ 


00 ترجمه الامام الحسين (عليه السلام) ابن سعد.» ص 062 . 


(19) درباره موضوع «كتاب على باملاء النبى (ص) استاد احمدى ميانجى تحقيق مبسوطى در كتاب «مكاتيب الرسول » انجام 


داده و مواردى را 


كه ائمه معصومين از كتاب على (ع) حديث نقل كرده اند استخراج فرموده اند. 
رع0 جامع بيان العلم و فضله» ج ١‏ ص "لا. 
(16) مجمع البيان» ج ل ص َه 


02 قوت القلوب. ج 3 ص ورد وسائل الشيعه» ج 6 ص لغ مله التهذيب. ج 3 ص 6 الكافى» ج 3 ص لفرت نثر الدر. 
١ 6‏ ص "١١‏ اخبار اصبهان» ج ١‏ ص 18. 


0070 تاريخ اليعقوبى» ج "” صص 71١8‏ -75717. 


2000 وفيات الاعيان» ج 3 ص 368 درباره مواضع ساير امامان نكته: يزوهشى در نقعش دينى واجتماعى قصه خوانان در تاريخ 
اسلام» صص ١١7١‏ - ١ءقم‏ . 


)009 شرح نهج البلاغه» ج 34 ص 6 


)٠١(‏ يكك نمونه مفصل آن را ببينيد در: نهج السعاده» ج ١‏ صص 1/4 - /او مصادرى كه در آنجا آمده است. ما منابع ديكرى 


رادر جلد نخست كتابء ذيل بحث: نقش تاريخى رسول خدا (ص) آورديم. 

(1) المست الوا شاع الع 2 

(؟؟) نقضء ص 48؟؛ تحف العقول» صص ”ع7 - 8م؛ مسند الامام الهادىء ص 017؟؛ بحارالانوار ج اص 88؟. 
(1) الفائق فى غريب الحديث؛ ج ا ص .٠١8‏ 

(19) اننبا الاشراف: ج 0 صن 0/8 

(10) نهج البلاغه خطبه .٠١8‏ 

(18) همان. خطبه 188. 

(70) همانء خطبه 0؟1١.‏ 

(8؟) همان خطبه 9؟1١.‏ 

(9؟) همانء خطبه 185. 


(:7) همان» خطبه 197. 


(1") همانء خطبه .١728‏ 

(؟) نهج السعادهء ج ١‏ ص /ه. 
(0) ربيع الابراره ج ١‏ ص .7١‏ 
(ع””) نهج البلاغهء خطبه 187. 

(0"؟) همان خطبه /1817. 

(2) انساب الاشراف, ج 5 ص 1817. 


تاريخ خلفا 


؟ صفحه ١89‏ 
رسول جعفريان 


نقشه هاى اصلاحى امام براى اجتماع 
نقشه هاى اصلاحى امام براى اجتماع 


الف - او با تعميم و تكليف كارء سلامت روحى وارادى مردم را تضمين فرمود. 

ب - با «بيمه اجتماعى »» سالخورد كان غير قادر به كارء و كودكان يتيم را آسوده خاطر ساخت. 
ج - مردم را كه ترس از فقر مادى داشتند» به موضوعى توجه داد كه از آن خطرناكتر بود و آن: 
«فقر نفس ) (يعنى: عدم شخصيت) 

و«فقر علمى » (يعنى: جهل اخلاقى) است. 


لذا جشم مردم به دورتر نككريست» و موانع زد كع وبقارادر آن سوى تر ملاحظه كردند و براى رفع آنهاء راهى يافتند كه 


همه كس را بدان دسترس بود. 

(يعنى: همه «فقر نفس » و «فقر علم » را توانند كه رفع كنند.) 

بالنتيجه با اين راه كشايى» حيات و دوام اجتماع» ضمانت يذيرفت. 

خوبست در يكايك اين مواردء كلام امام را بشنويد: 

در مورد اول فرمود: «شما به كار مامور هستيد اما حق داريد كه كار را موافق ميل خود بركزينيد.» )١(‏ 


در مورد دوم فرمود: «اين كروه ناتوانان» از مردم يكز فكفر با عذال نيازمندند و به احوال كود كان يتيم و سالخوردكان كه 
قادر به انجام كارى نيستئد» بايد سيد كى كره) (7) 


در مورد سوم فرمود: «فقر دو تاست: فقر مال و فقر نفسء ولى فقر نفس بدترين فقرهاست.» 
و باز فرمود: «فقرى» جون جهل نيست.» 


اما «كرسنكى» از زبونى خضوع, بهتر است.) (9) 


در يايان» سزد كه ازاين آستان عظمت نماى الاهى» كه سراسر كرم است و عنايت» استدعاى مدد كنيم و يارى براى صفاى 
جان طلبيم» آرى: 


برو اى كداى مسكين, در خانه على زن كه نككين يادشاهى دهد از كرمء كدا را به دو 


جشم خون فشانم» هله اى نسيم رحمت كه ز كوى او غبارى به من آرء توتيا را به اميد آنكه شايد برسد به خاكك يايش جه 


ييامها كه سيردم همه سوز دلء صبا را 
بى نوشتها 


.1/887 ترجمه الامام على (جرج جرداق) - ج‎ .١ 
31١ - 1/788 ماخذ قبل - ج‎ ." 

*. ماخذ قبل - ج 8/18 

عل سهان كنال عتم انا 

د كتر رجبعلى مظلومى 


انديشه هاى كلى در مسائل اجتماعى 
انديشه هاى كلى در مسائل اجتماعى 


#مسأله حكومت واداره جامعه. در اسلام (ازديدكاه تشيع)» افروة نكن |ز هيفنه موود توه اسيق او كناو نه فلقايي 


اطلاعى» بعضى بر آن به جشم ترديد نككريسته اند. 


آنجه در زير ملااحظه مى كنيدء فهرستى است از خدمات يكك حكومت اسلامى (يعنى از امير مؤمنان على بن ابى طالب عليه 
السلام) در ابعاد مختلفى كه مردم عصر ما براى جامعه قائل هستند (ولى ما آن ابعاد را هركز جداى از يكديكر, و بدون يكك 
شخصيت اجتماعى متكى بر ايمان و معنويت» و علم مكتبى و وحدت نفسانىء قائل نيستيم.) يس از خواندن اين فهرستء از 
جو نيرسيك: 

اكر تاريخ شيعه راء حكام زمان» اجازه مى دادند كه درست و جامع نوشته شود, و اكر على بن ابى طالب عليه السلام» بجاى 
ينج سال حكومت.ء ينجاه سال زمامدار امت مى بود, و اككر در آن ينج سالء اختلافات مردم؛ و دركيريها و نبردهاء اجازه مى 
داد كه همه وقت در كار خدماتى جامعه صرف شودء واكر علاسوه بر على بن ابى طالب عليه السلام» ساير امامان نيز همين 


و آيا امروزء ديكر براى ارائه نحوه حكومت واداره جامعه؛ به بهترين صورتى كه اسلام مى يسندد. ديكر مانعى يا ابهام و 


ترديدى» وجود داشت؟ نه! نه! 


اينكك آن فهرست (به نقل از يكك نويسنده خارجى): 
خدمات امام عليه السلام در زمينه فرهنكى 


#اولين مدرسه اسلامى راء در «صفه) ساخت و خود تدريس كرد. 


0 2 ه «جندى شايور» (در خوزستان) براى تدريس ادبيات وطب و علوم ديكر دعوت شد اما به علت روى دادن 1-0 3 


انجام آن صورت نكرفت. 


معالجات يزشكى (جذام 


ضد عفونى امراض داخلى) 

*#تدوين قرآن (اساسنامه مكتب الاهى و فرهنكك اصيل انسانى) 

*#تجويد قرآن (نيكو خواندن كتابء براى نيكو فهميدنء و نيكو فهماندن). 

#علم نحو (براى درست خواندن قرآن و اسناد دينى» در ميان غير عرب زبان) 

#ستاره شناسى و جهت يابى در شب (اولين مرحله در راه جلو لا و نهاوند براى لشكرء مورد بهره بردارى قرار كرفت.) 
#استفاده ان روشتاق موه يراع كان كرون فو شب (اوليع باز براق ساغت كقق غادر شي هر كبرق قل 
*#تدريس زبان خارجى (زبان يارسى ساسانى زبان سريانى خط يهلوى) 

«#فلز شناسى 


#درس تعليم مديريت (هر كس را كه براى اداره قسمتى از كارهاى حكومتى و دولتى مى فرستادند» بايد قبلا «(كلا/س 


مديريت» را كذارتكة باشد. اين مدرسه» در مدينه برقرار شد.) 
#بنياد اين اصل كه «هر كس مى تواند شاكرد باشد» كافر يا مسلمان. علم براى عموم است.) 


#طرح روش تدريس 


*#ترجمه كتب علمى ( «قراباذين» اثر دانشمندان دانشكاه جندى شايور را امام؛ از زبان يارسى, به عربى بركرداند» و راه را براى 


ديكران كشود.) 


#شناخت تاريخ ملل ديكر (ايران و تاريخ آن) 
خدمات امام عليه السلام در زمينه امور اجتماعى 


#تشكيل بانك اسلام بدون ربح 


#حسابدارى دقيق مالى منظم ترين وزارت دارايى (در «بيت المال مسلمين» هر روز بيلان حاضر بود» و همه مستمرى بككيرهاء 


يرونده مخصوص داشتند.) 
#«اشهر سازى (در حومه شهر (يشرب»)» شهرى تازه ا 0 


* تأسيس آسياى آبى (بعضى از مردمء تا آن وقتء نان نخورده بودند.) 


«#ساخت حمام 

#احداث جاده شوسه (بين جده و مكه) 

*#تهيه سايبان (براى استراحت فقرا) 

*#تأسيس جايار خانه (بين مدينه و مركز نبرد عرب و ايران» از جهار صد شتر براى انجام اين كار استفاده شد.) 
#طرح براى رفع اختلاف طبقاتى جامعه 


#ترتيب انجام امور افراد (به ترتيب مراجعه؛ اكر جه نمايند كان خارجى با شخصيتهاى بزركك كشورى هم 


بودند.) 

#وارسى زندكى غير مسلمين (در حوزه حكومتى) 

#ساخت «سيل بر) (هر جند سال يكك بارء تجديد مى شد.) 

* تر تيب دستكاه قضائى محاسبه شده: 

خود. بر قاضى القضات نظارت مى كرد؛ و قاضى القضات» حاكم بر ساير قضات بود. 

تشكيل حوزه قضائى مركز بررسى كار قضات برقرارى مستمرى قضات كلاس تعليم قضاوت سركشى به قضات. 
اول تحشاكنات عتوقى وعواق ا اشوان كرود 

مشخصات «شاهد) را طرح نمود. 

به حل مشكلات قضائى يرداخت. (على عليه السلام و داوريهاى عجيب او) 


خدمات امام عليه السلام در زمينه اقتصادى 


#ساخت به ندر (در عربستانء به ندر جده و اسكله آن را بنياد كرد.) 

#تغيير بذر (بذر كندم را ازايران آورد» و در مدينه و طائف كاشت و توسعه داد.) 
#حفر قنات ( «قنات على عليه السلام) معروف است.) 

* كارهاى عمرانى 

#نظارت ساختمانى 

#*تهيه نخلستان بى شمار. 

*#تأسيس بانكك كشاورزى و تعاونى 


#مالامال ساختن خزانه (كه اكر در آن روز تقسيم مى شدء به هر نفر ينجاه هزار دينار زر سرخ نصيب مى رسيد.) 


خدمات امام عليه السلام در زمينه امنيتى» دفاعى و سياسى 
#رسم كشيكك برقرار كرد. 

#اولين كارخانه كشتى سازى را در آن منطقه تأسيس نمود. 

امام را براى حكومت ايران دعوت كردند, امكان آن نبود. 

#*#ارائه فن رهبرى ميدانهاى نبردء از دور (از مركز مدينه يا كوفه» رهبرى مى كرد.) 
#*او قاعده حكومت را به تفصيل» مطرح كرد. (نامه به مالكك اشتر» و غير آن) 
#طرح اصول ادارى مملكت 

#صحرا شناسى (براى امور سوق الجيشى) 


*#تهيه يايكاه حكومتى (انتقال از مدينه به كوفه» براى آن بود كه مركزيت اسلامى داشته باشد) امام» شرط صحيح يايكاه 


حكومتى را بيان داشت. 
#قاعده نظام و سياهيكرى را نهاد. 
#تهيه ياسكاه جنكى ند تشكيا شوراى جنكى طرح جنكك اردوئى 


#ساخت خندق ساخت منجنيق سه 


طبقه (اين ساختيها با نظارت و طرح امام صورت مى كرفت.) 

#ساخت دز جنكى (براى مقاومت) 

#طرح خراب كردن سد دشمن (بوسيله كشتى جنكى) 

#فن قلعه كيرى 

#اجراى فرم دايره اى يا مربع شكل براى دفاع (ابتدا رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم آن را تعليم داد.) 

*تأسيس نيروى دريائى و توسعه آن 

*#كزارش نويسى جنكتى (فتح عرب بر ايران را تعليل نمود و بيان فرمود كه: «اختلافات طبقاتى ايران» مايه شكست بود.)) 
*#يل سازىء براى عبور لشكر از رودخانه 

بدك حدر ارق واف قر كو الاقرفاق شين" همد ) 

(از كتاب «خداوند علم و تمقيررؤةلق :زاكر الماق)) 

در خاتمه خوبست امام را در رابطه با ايران و ايرانيان (به نقل از يكك نويسنده خارجى) بشناسيم» بدين فهرست هم توجه كنيد: 
«#حسابداران بيت المال همه ايرانى بودند (بعضى غير مسلمان هم بودند.) 

#حمام ها را معمار ايرانى ساخت (و عرب را با حمام آشنا كرد.) 

#بذر كندم را ازايران آورد و در مدينه و طائفء. كشت آن را عملى ساخت. 

#عده زيادى از ايرانيان» براى كمكهاى جنكى و سياهيكرى, دعوت امام را يذيرفتند و به «مدائن» آمدند. 

#امام به يارسى يهلوى سخن مى كفت (امام به سربازان ايرانى» به فارسى حرف مى زد.) 

*#نوشته هايى فراوان در خانه امام؛ به خط ايرانى بود (نه عربى) 

(امام به خط يهلوى. نامه اى به «فيروزان» نوشت.) 

(از كتاب «خداوند علم و شمشيررودلف زايكر) 


حال تصور كنيد: اكر ساير آثارى كه به كونه اى تفصيلىء زندكى امير المؤمنين على عليه السلام را نكاشته اند» بررسى شود 


جقدر نكات دقيق ترء از خدمات حكومتى آن امام بزرككء به نظر خواهد رسيد. 


واى كاش مى توانستيم متون درسى مدرسه مديريتء و ادبيات و طبء و ساير علوم را كه زير نظر آن 


وجود كريمء تعليم مى شدء مى يافتيم» كه بهترين طرح دروس مجامع دانشكاهى بدست مى آمد. 
بى نوشتها 


على معيار كمال ص ١97”‏ 
دكتر رجبعلى مظلومى 


سياست و على (ع) 
مقدمه 


معناى كلمه سياست نيزء مانند سائر مفاهيم عاليه» از سر نوشت اختلاف آراء و نظريات بى بهره نيستء ولى مادر اين بحث 
مختصر لزومى به بيان آن نظريات مختلف و تشاجرات دامنه دار نمى بينيم. آنجه كه ميتوان مورد استفاده» تشخيص داد سه 
جمله تفسير از سياست كه ما به بيان آنها نيازمنديم. 


-ساسةه بس ا شناسائى سكوك زوابظ هيان قروا كو لعي جات واحكونت امن جمله نعتصيين را از عفص اذ 


يسك كان تاريخ و فلسفه سياست, نقل نموديم. 


ولى جنانكه مى بينيم» اين جمله نمى تواند» معناى عمومى سياست را بطور صحيح تفسير نمايد» زيرا در اين جمله؛ ارتباطات 
موجوده ميان جامعه ها و حكومت ها وافراد در نظر كرفته نشده استء در صورتيكه بدون كوجكترين ترديد شناسائى هر يكك 
از ارتباطات مذكوره نيز» قسم معظمى از سياست را تشكيل مى دهدء وانكّهى در تعريف مزبور مهمترين نكته اى كه در تفسير 
كلمه سياست بايد منظور كردد. مورد توجه نبوده استء و آن نكته عبارت از ملاسحظه قدرتى است كه براى تغيير و يا ايجاد 


روابط مزبور» در مفهوم كلمه سياست تضمين شده است. 
” - تفسيرى است كه ارسطو براى كلمه سياست بيان كرده است: 


«لا-زم است كه مهمترين نيكى ها (خيرات) موضوع مهمترين اجتماعات قرار كيرد» و اين معنى همانست كه بطور تحقيق دولت 
و سياست ناميده مى شود)» السياسه لارسطو طاليس ص ١‏ كك اناف .١‏ 


باق عمية معق رادو عن 0١١‏ كن لان الاك يي ذكر شلة و مى كريد: 


«غرض از تمامى علوم و فنون» خير (نيكى) است و اولين نيكى ها لازم است 


موضوع بزركترين علوم بوده باشدء اين علم عبارت است از سياست.) 


اين جمله ترجمه سوم از يونانى استء و با احتمال اينكه در ترجمه - ها خواه از يونانى بفرانسه» و خواه از فرانسه بعربى 
اشتباهى رخ داده باشد؛ با اين وصف مقصود ارسطو از تعريف سياست به آن اندازه كه ما مى خواهيم روشن استء آنجه كه 
منواة كدت معيو ريطو استت :فوت كتاف انقباء وها ادو تقو رابظه امسداعابت: سوس ديذ زر فيكن شاامتة 


. 0) 


تعريف كه درباره سياست شده استهء بيان كنيم. 


حقيقت خير و عدل و حق (نه الفاظ آنها) خوش آيند تمامى افراد و اجتماعات و حكومت ها استء و نميتوان در تاريخ بشرى» 
فرد يا اجتماع يا حكومتى» يبدا كرد كه خود را حمايت كننده خير و عدل و حق نشمارد؛ حتى از تبهكارترين افراد بيرسيدء 
راهى كه در يش كرفمه ائى جكونة است :وابرائ عست؟ خواهد كفت خير و غدل وحق اسةه وهمحين از فاسدترية 


حكومت هاء مانند جنككيز خان بيرسيد» مقصود تو از خود نخوارى و يغما كرى جيست؟ همان جواب را خواهيد شنيد. 


ازاين رو تمامى افراد و اجتماعات و حكومت ها بعنوان جستجوى خير و ايجاد خير قدم مى زنندء اين حقيقت را با نظر به 
يديده روانى افراد و حكومت ها و اجتماعات, كه بطور يقين تثبيت شده استء نميتوان انكار نمود» اكنون ميتوان به حقيقت 


عاليه اى كه تفسير ارسطوء درباره كلمه سياست متضمن استء بخوبى بى ببريم. 


بنابر توضيح مزبور» تفسير 


ارسطو راجع به سياست»ء با جملات ذيل تطبيق مى كردد: 


از آنجا كه نيكى» مقصود همه افراد و اجتماعات و حكومت ها استء بايد وسائل رسيدن به مقصود مزبور را تامين نمود. آن 
علم كه متكفل بيان كميت و كيفيت وسائل مزبوره استء سياست ناميده مى شود. اكر تعريف سياست همين است كه ارسطو 
كفته استء و ما با توضيح مختصرى آن را تفصيل داديم» جنانكه خود ارسطو متوجه بوده استء اين علم بهترين علوم بوده و 


#- تفسينة نكرق بزاق ناست كنتداق شود كةناقة وحقة عمومق افراف غير سبا مدان و موجيت نقرت 'تمامئ رادموداق 


وعقيده مندان ادبان مى كردد. 


اين تفسير:مى كوؤايل: اسياست غيارث اسث از تشخيص هدف-- كه شخص ساسعمدار تشخيص دادم حدق دست آورون آنننا 
هر وسيله اى كه ممكن است ) . 


در اين تعريف جنانكه مى بينيم» خبرى از خير و سعادت» بلكه انسانيت در كار نيست» مطابق همين تعريف ميتوان حيوانات 
درنده را كه با كوشش هاى مخصوص بخود. محيط بيروزى ايجاد مى كنند» سياستمدار ناميد, اين همان تعريفى است كه 


افو الذ امستكلن دزباره ساسك مود ةااضت: 


«سياستمدار فطرى» كارى بحق يا بطلان امور ندارد» و منطق حوادث و وقائع راء با منطق نظامات و سيستمها اشتباه نمى كند. 
حقائق يا اشتباهات» هر كدام در نزد او قيمت مخصوصى دارده و او مقدار تاثير و دوام و خط سير هر كدام را مورد دقت قرار 


داده» و اثر آن را در سر نوشت قدرتى كه تحت اختيار او است منظور مى دارد. 


البته هر سياستمدارى معتقدات مخصوصى هم دارد» كه نزد وى عزيز استء ولى اين 


دائك. 


بقول كوته «كننده كار نظرى به انصاف و وجدان ندارد» وجدان مخصوص تماشاجى است » اين حقيقت درباره عموم 


سباسثمداران ا سول كرققة كا وامسين:و ازحيز ماركة كرقته خا وبع مضداق دارد: 


باب هاى بزركك و ليدرهاى احزاب انكليسىء تا وقتى كه براى تسلط بر اوضاع. ناجار بكشمكش و تلاش بودند» اصول 
رفتارشان شبيه» بروش فاتحين و تازه بدوران رسيده هاى هر عصر و زمانى بوده استء مثلا در رفتار «ياب انوسان سوم ) دقت 
كنيد كه نزديكك بودء دنيا را تحت تسلط كليسا در آورد. واز همين جا شرائط موفقيت و ظفر را دريابد» كه منجر بجه عملياتى 
فى شوف كهابا شدت هر جه تمامتر مخالق همه اصول .و اخلاق مذهيئ 'اسث 0 (فلسفه سياستث - اوسوالداشبتكار صن فلاو 
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اين معنا كه قرنهاى طولاا-نى استء از كلمه سياست (يولتيكك) به اشتباه استفاده شده استء. بهترين معرف روش زعماء و 
زمامدارانى است كه كمان مى كردند اجتماع انسانى بلكه دستكاه يهناور طبيعت» براى آنها آفريده شده استء لذا اكر 


كاهكاهى هم از آنكونه اشخاص كلمات دادكرى و حمايت از ناتوانان و تنظيم اجتماعء و برقرار نمودن هماهنكى ... شنيده 


شّدة اسرتء ارزشى بجر اغفال زير دستان و فراهم نمودن زمينه ييروزى نداشته است. 
با توجه باين حقيقت جككونه ميتوان از سياستمدار يابند بودن باصول انسانيت و قوانين دينى توقع داشت. 
سياست على (ع) 


يس از روشن شدن اين مقدمه ميكوئيم: جويند كان حقيقت بايد بدانند كه اكر مقصود از سياست و سياستمدارى همان است 
كه 


در تفسير سوم متذكر شديم و «او سوالد اشينكلر» نيز خواص و لوازمش را بطور واضح بيان نمود» على بن ابيطالب عليه السلام 
كاملا از سياست مطلع بوده استء ولى هركز آنرا عملى ننموده است. 


ظاهرى جند روزه بنمايد. 


آن على بن ابيطالب (ع) كه از كنده شدن خلخالء از ياى دخترى بناحق» بقدرى ناراحت مى شود كه از زندكَى سير مى 


كردد. 
آن على بن ابيطالب (ع) كه شرافت زندكى يكك مورجه محقر را مقدم بر يبروزى مطلق بتمامى دنيا مى دارد. 
آن على بن ابيطالب (ع) كه آخرين جديت را انجام مى دهدء تا در جنككهاى خونين دم شمشيرش بخون ناحقى آلوده نككردد. 


خيلى اشتباه است كه جنين مردى را در قافله خونخواران و شهوت يرستان جستجو نمود. زيرا اين شخصيت در كاروان 
يبشوايان توحيد استء آرى ابراهيم خليل يا موسى بن عمران و عيسى بن مريم عليهم السلام غير از نرون و جنكّيزخان و نايلثون 
است» كو اينكه آن بيشوايان حق و حقيقت حتى بيكك نفر هم مسلط نبوده باشند و جنكيزى ها تمام دنيا را زير دست بككيرند. 


در صف اول جلوه خواهد نمود» بشرط اينكه متوجه بوده باشيم كه بيروزى در زندكى جند روزه و بستن دست و ياى زير 


دستان و ناتوانان» غير از ييروزى جاودانى بر تمامى مشاعر و دلهاى فرزندان آدمى است. 


٠. 7 2 6... ٠. ٠. 
زيرا ييروزى در زند كى براى جند روز»‎ 


نا أكراه زير دستان شيه بان كاوس ثا بايذازق,است كه بزائى جد لحظه :وحشت ابحاد تموده» سيسن:راه خود بيش مى. كيره و 


آن كابوس زده بحالت اعتدال بر كشته و بنوبت خودء دنبال كار خويش مى رود. 


امروز مجسمه هاى نورى يبشوايان توحيد, در دلهاى ياكان عالم بطورى مستحكم استء كه حتى منحرف ترين انسانى هم نمى 
تواند بككويد ابراهيم يا عيسى يا موسى عليه السلام مثلا تبهكار بوده اند» در صورتيكه با شنيدن اسم سياستمداران ظاهرى 
ببروزف برست تتفر و الإجازى ذرقلوت سمكان"ابجاذ فى كزدف ابم جمله همانسة: كه (اوسوالد اشيكلر باءسان سيار 


روش عد ور شده وى كوين: 


«اولين مسئله اى كه مستلزم سياستمدارى استء احراز شخصيت استء مسئله دومى كه هر جند جلوه ندارد ولى مشكلتر بوده و 
تاثير نهائى آن بيشتر مى باشدء ايجاد سنت و يكك سلسله رسوم قابل دوام استء وى بايستى در ديكران بطورىء نفوذ يابد كه 
كاونا و داعت اق را همات كدف وحناة :ووس كه مكفو د كوه اسع قي تود رض تاش ساق يدقن واع الف 
ايجاد كند كه براى ادامه و ابقاى آن» بوجود شخص او احتياج نباشد در اين مرحله؛ سياستمدار بمقامى مى رسد كه در عصر 
كلاسيك,. آن را بموهبت الهى و فرايزدى تعبير مى نمودندء در اين مرحله. وى خلا.ق زند كانى نوين و بناى روحانى نزاد 
جديد مى كردد» شخص او كه بشرى بيش نيستء يس از جند سالى از ميان مى رود» ولى يكك عده معدودى كه دست يرورده 
أو اشفور ادرو روكت أو وز كاد تعره و فا اسان لجرك أفانه فين نافك اكات اذى الحا سس اف انق ورف 
باطنى طبقه حاكمه؛ 


فقط كار يكك شخص شخيص است كه رسوم عاليه اى بوجود آورده و براى جامعه خود بارث كذارد در سراسر تاريخ» جيز 
ديككرى جز اين اثرات ير دوام تاشكه اسك ما سكمداو رزو كنا و زد تادر اسة(فلبته سب انفد اوسواالك اشككا ع بسع 
اين مضامين را كه واقعيت آنها بهيج كونه توضيح نيازمند نيست» درست مطالعه كنيد» سيبس فكر خودتان را از هر كونه تقليد 
و هوا خواهى تخليه نمائيد» و بزركانى دو قسم از سياستمداران تطبيق كنيدء به بينيد» آيا اين حقائق» سياستمدارهاى معمولى را 
معرفى مى كند يا على بن ابيطالب عليه السلام را؟ 


ما بعضى از جملات مزبوره را مورد تشريح قرار داده و از فكر مطالعه كننده محترم نيز استمداد مى جوئيم,؛ بلكه بتوانيم بعضى 
از مغالطه و سفسطه بافى ها راء از اذهان ساده لوحان دور كنيم» مى كويد: اولين مسئله اى كه مستلزم سياستمدارى استء احراز 
شخصيت استء حالا مى توانيم اين سؤال را طرح كنيم و بكوئيم: متانت شخصيت عمرو بن العاص راء با ملاحظه اينكه براى 


دفاع از خودء زير جامه را از يا در آورده و مانند زنء» در مقابل مردء خود را بى اختيار كذاشته استء جككونه بايد تشريح نمود؟ 


اتتلااف معاويه را با اجنبى براى از ميان بردن رئيس مسلمين جككونه ميتوان احراز شخصيت ناميد؟ آيا جل وكيرى از آب» كه 


ازاين جمله بككذريمء اشينكلر مى كويد: سياستمدار حقيقى كسى است كه بتواند با نيروى باطنى خود, ايجاد اثر جهانى غير 


محدود نمايد. 


همه مى دانيم كه على بن ابيطالب عليه السلام در اوائل زندكانيش و يس از رحلت ييشواى معظم اسلام» بجهت نبودن سنخيت 


ميان او و ديكران» در جانب اقليت بوده و با اينوصف رفته رفته تمامى جهانيان را مسخر روحانيت و حكمت و دادكرى خود 


نموده أفستة: 


تاريخ بشرى هيج كونه قدرتى» براى نشان دادن سياستمدارى بيدا نكرده استء كه ما ترياليستى مانند شبلى شميل را مست 


نموده و درباره او بككويد: 


«ييشوا على بن ابيطالبء بز ركترين بزركانء يكانه نسخه اى است كه نه شرق و نه غرب صورتى مطابق آن اصل ندارد نه در 
كذشته ونه در جديد.) (شبلى شميل) 


صفحات تاريخ بشرى رابا دقتء مطالعه كنيد و عقائد موروثى را كنار بككذاريد» خواهيد ديد هيج فردى از بيشوايان جهان 
انسانى راء نميتوان بيدا كرد كه ييروانش بقدرى در شكنجه و آزار بوده باشند كه نتوانند نام ييشوا را بر زبان شان بياورند و 
دشمنانش باندازه اى در سر كوبى و محو نمودن شخصيت اوء جديت كنند كه ما فوق آن قابل تصور نبوده باشدء با اينحال 
بدون كوجكترين مساعى مصنوعىء و بدون اينكه شخصيت هاى بيروزى از او طرفدارى كنند» بز ركترين شخصيت انسانى را 
خائل لوده وثام او رادو آولين سطر كنات اشناقيت فيت كنيد 


امروزه» كه از حيث شناسائى ارزش انسانى (نه از حيث موافقت علمى) بهترين و مترقى ترين روزها را سيرى مى كنيم» 
بزركترين تعظيم واحترام را به شخصيت على بن ابيطالب عليه السلام» از همه ملل عالم» حتى از آن اجتماعاتى كه باديان يابند 
نيستند مى شنويم» حتى اكر يكى از ملل غير مطلع» درباره شخصيت على بن ابيطالب (ع) غرض ورزى نموده و يا از روى بى 
اطلاعى يرده تاريكك؛ بشخصيت على (ع) فرود مى آورد سيل تنفر و انزجار از همه ملل 


عالم بسوى او روانه مى شود, بنا بر اين مقدمه؛ سياستمدار حقيقى» همان نورديده ابراهيم خليل (ع) است كه بعكس جريان 
سياستمدارهاى معمولى؛ روز بروز شخصيت او بهتر جلوه نموده و جهان بشرى رااز كوجكك و بزركك جزو بيروان خود قرار 


مى دهد. 


بعضى از مردم سطحى مى كويند: سياستمدار» آن كسيست كه بتواند نفوذ خود را در اجتماع خود بطور اكمل تثبيت كند» در 


كُويا مقصود اين مردم, از نفوذ شخصيت اينست كه شمشيرى در دست كرفته و افراد اجتماع را بهر جا كه دلش بخواهدء مانند 
كوسفندان عاجز براند و در موقع احتياج هم بكشتاركاه كشيده و يوست آنها را كنده و روى تحت سياست خود بككستراند» و 
آنككاه بروى آن بنشيند و جشم ها و دلها را خيره و وحشت زده بنمايد» جنانكه حجاج بن يوسف و امثال او انجام مى دادند. 
اين مردم» از روى عقل» ارزش زند كى انسانى و غطمت ارتباط الهى را نمى دانند. اينان» نه تنها معناى انسان را نفهميده اندء يا 
نمى خواهند بفمهند» بلكه معناى دين را يكك نوع تشريفات ظاهرى تشخيص داده اند و بككمان اينكه در رسيدن به زعامت و 
يبشوائى بر جهان انسانىء بايد مانند امثال ياب انوسان سوم از هيج كونه اقدامات غير انسانى مضايقه ننمود. اشتباه اينان در 
همين جا يايان نمى يذيرد» بلكه بزركترين غفلت خسارت آميز كه دامن كير بعضى تاريخ نويسان شده استء اينست كه تاريخ 
حقيقى خود ييشواى معظم اسلام را تنها از لابلاى جند تاريخ سطحى مطالعه نموده» بهمين مقدار قناعت مى ورزند كه بككويند 
بلى اسلام در اندكك مدتء بفلان 


فتوحات نائل شدء فلان ممالكك را مسخر نمودء ولى از آنطرفء بطور دقيق تامل نمى كنند كه در ميان آن اجتماعات بزركك 


اسلامى» جند نفر مثل ابوذر غفارى بوده است؟ 


مككر خود بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله توانست» در آن مدت محدود. حقائق ودستورات عاليه اسلام را جنانكه مى 


خواست,. در دلهاى همه آنان (بجز جند نفر محدود) مستحكم سازد. 


آنان مى كفتند: ما بتو ايمان آورده ايم در صورتيكه خداوند متعال تظاهر آنها را تكذيب فرموده و به فرستاده خود تذكر مى 


داد: مبادا ظاهر كفتار آنان را تصديق كنىء ايمان در دلهاى آنها رسوخ ننموده استء آنها بظاهر محكوم به اسلام اند و بس. 


آيا ميتوان» اين كونه عدم رسوخ حقيقى را در دلهاى مسلمانان» دليل ساده لوحى ييغمير (ص) قرار داد» يعنى آيا ميتوان كفت: 
از آنجا كه ييغمبر» نتوانسته بود نفوذ حقيقى خود را بهمه مسلمين آن دوره اثبات كند» يس سياستمدار نبوده است؟ و همجنين 
حضرت ابراهيم خليل (ع) رئيس تمامى اديان عالم» سياستمدار نبوده استء زيرا در زمان خود او حتى خويشاوندانش هم تحت 


اطاعت- اواتبوده اندم يقينا اين كونة تضورات خيالى بيش نيست: 


با اينكه در عصر خود يبشواى معظم اسلام؛ اسلام جوان بوده و حداكثر حرارت» در افراد مسلمين موجود بوده استء البته مى 
دانيد و احتياجى بتفصيل نيست كه در امتداد جند سال يس از وفات بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله. جه بادهاى خزانى كه 
روى جمن سرسبز اسلام نه وزيدء وجه برف هاى انبوهى كه روى كلزار تازه سربر آورده دين مقدس متراكم نكشتء بلكه 
جه صاعقه هاى خانمان سوزى كه از ناحيه بعضى از دخالت كنند كان در 


افسردكى على (ع) بطورى شخصيت خود را احراز نمود كه در جند قرن ديكر. آن بيروان محدودش بمليونها عشاق وفادار 
مبدل كشت و انككهى آنجه كه قابل توجه است اينست كه بقول اشينكلر: 


«باغبان مى تواند از دانه بذرء كياهى بروياند» يا نوع آنرا تربيت و اصلاح نمايد» وى مى تواند كياه مذكور را بككذارد» دجار 
خشكيدن شده و بيوسد؛ وهم مى تواند وسائلى فراهم آورد كه خواص نهفته آن» از شكل و رنكك و كل و ميوه ببار آيد» طى 
كردن اين مراحل و ظهور تمام اين خواص و درجه ضعف و قوت آن و خلاصه تمامى مقدرات كياه مزبور» بسته به بصيرتى 
است كه باغبان» از استعداد و تحولات ضرورى آن نهال دارد؛ ولى شكل اصلى و هدف ذاتى و مراحل رشد و جنس ميوه آن» 


از حيطه قدرت باغبان بيرون بوده و جزء خود طبيعت كياه است.» 


اكر.تقفوسن شهزرك يرست وام وانيى: دست تدؤاهند سنادع و اضول الشانيت رافرا كرفتة ويا ان 'اصضول يتشروق كنشده 


تقصير سياستمدار جيست؟ 


اكر مردم حيوان صفت»ء يول و جاه و مقام را تنها ارزش انسانيت بدانند» تقصير سياستمدارى كه اموال عمومى اجتماع راء بطور 
رياضى و دقيق محاسبه نموده و فردى را بر ديكرى ترجيح ندهد» مكر بمقدار نتيجه اى كه از وجود آن فرد باجتماع عائد مى 


شود جيست؟ 


آيا كوتاه نظران» دليلى روشنتر از دستور على بن ابيطالب عليه السلام بمالكك اشترء درباره حكومت مصر بر سياستمدار حقيقى 


بودن آن بزركوار» از 


مى خواهم بكويم: آقايانى كه مى كويند: على بن ابيطالب عليه السلام سياستمدار نبوده است» مقصودشان فوق العاده روشن 
است» اصلا احتياجى باين اندازه طول و تفصيل ندارد. آقايان مى كويند: خوب بود على بن ابيطالب عليه السلام» همان وزير 


مشاور بيغمبر بود و بمبارزه با امثال عمر بن عبدودها و مرهب هاى كوه ييكر كه مركك از دم شمشير آنها مى باريد» تن در نمى 


داد. 


مى كويند: على بن ابيطالب عليه السلام؛ از جنبه سياستمدارى» خيلى بى احتياطى نموده است» كه شب براى نجات بيغمبر و 
حفظ زندكى منجى عالم بشريت» در رختخواب او خوابيده استء اكر شمشير فرود آمده و او را قطعه قطعه مى كردء جان عزيز 


خود را دراين راه باخته بود. 


آنان مى كويند: خيلى دور از سياست بود كه على بن ابيطالب» با داشتن قدرت و بيروان دلير و جنككاور» براى كرفتن حق خود 
قيام نكرد» مردم بجهنم» هر حالت كفر يا ايمان ييدا مى كردند اهميت نداشتء على كه براى محافظت اسلام و از ترس بقهقرا 


بر كشتن تازه مسلمانها در خانه نشست و در را بروى خود بستء از بى سياستى بوده است. 


آنان مى كويند: خيلى ساده لوحى است كه انسان» بمجرد رسيدن بمقام رياستء با اشخاص زورمندء ينجه در انداخته» وسائل 
ضعف خود را فراهم آورد» براى على (ع) ضرورت داشت كه معاويه خونخوار و ستمكار را بمنصب خود باقى بككذارد» زيرا 


ظلم و تعدى و عزيز بى جهت بودنء و دستكاه معنوى اسلام را بيغماكرى مبدل كردنء براى جند سال» ضررى نداشت. 


آنان مى كويند: على (ع) بى احتياطى كرده است كه آب را بروى دشمنان خونى خود باز نموده و هيج 


كونه جل وكيرى بعمل نياورده؛ اكر على (ع) سياستمدار بود ده ها هزار انسان بلكه خدا يرست را از تشنكى مى كشتء تا زمينه 


اينان مى كويند: جون على عليه السلام از مدح مداحان و از جايلوسان خيلى بى زار بود» سياست نداشتء زيرا او كفته است: 
آن كارهاى نيكى كه من انجام مى دهم, در مقابل مرا مدح نكنيدء زيراء با آن كارها وظائف لازمه را انجام مى دهمء انجام 
دادن وظيفه مدحى ندارد؛ با من مانند نيرومندان صحبت نكنيدء با من جايلوسى نكنيدء بلى در منطق آقايان» اموال كزاف 
بينوايان را بجايلوسان بخشيدن سياست است. ما جيزى درباره كفته اين آقايان نداريم» تنها نكته مختصرى كه متذكر مى 
شويم؛ اينست كه اينها يكك اشتباه خيلى كوجك تموده اند» زيرا فقط جتكيز را بجائ 'ابراهيم خليل عليه السلام كرفته اند و 
بخت النصر را بجاى عيسى بن مريم عليه السلام. آرى سياستمدار معاويه استء شما هم اكر مى خواهيد از سياست معاويه با 
خبر شويد دستور سياسى او را به سفيان بن عوف غامدى مطالعه كنيد. در جلد اول شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد در ص 


4 جنين نقل مى كند: 


«سفيان بن عوف غامدى كفت: معاويه» مرا خواست و كفت: تو را با لشكر انبوهى مى انككيزم» راه خود را از كنار فرات ييش 
كير تابه هيت برسىء آنجا را تصرف كن اكر در آنجا از مردم استقامتى احساس نمودى» هجوم آورده وغارت كن» سيس از 
هيت بكذرء وانككهى انبار را غارت كن. اكر در آنجا لشكرى نديدى بكذر و خودت را در مدائن فرو بر» و مبادا بكوفه نزديكك 


شوىء و بدانكه اككر تو مردم انبار و 


مح افك نوا ابد امنا وزما نسن | سسكا كه اين كارت هارو يكوك ززاره زرده اف إن سفياة 1 اس رقاونها دلوا عافن شرا رشقت 
انداخته و دلهاى هواخواهان ما را شاد خواهد كرد. وهر كسى را كه از حوادث مى ترسد بما متمايل مى كند.ء يس هر كس را 
كه ديدى راى او مطابق راى تو نيستء. نابود كن و بهر آبادى كه رسيدى آنجا را خراب نموده و اموال آنها را غارت كنء زيرا 
جنكك اموال» شبيه بكشتار است و تاثير ناكوار آن بدلها زيادتر است. 


اين بود دستور سياستمدار بزركك در آن اجتماع اسلامى» كه ارزش زندكى انسان, بلكه يكك مورجه محقر را با تمامى دنيا 
معادل مى كيرد» بقول مردم: ياد جنكيزخان بخيرء متاسفانه كه زمان جنكيز كمى دير شده بود ودر آن زمان نبود تا در مكتب 


سياسى معاويه جند سالى زانو بزمين زده و اصول سياستمدارى را بياموزد. 


بلى خبك 'از:سياستة بابق مغتئ دور اسكء متكايكه دشنين مشغول ضغ آرائى واتزتيكت جبهه شك و وستجوى راهن بوذه 
باشد كه تمامى افراد دشمن راء از تشنككى و يا با خفه كردن در آب نابود كندء على بن ابيطالب عليه السلام دست بسوى 


خداوند متعال بلند نموده و عرض كند: 


بروردكاراء دلهاى همكى بطرف تو متوجه كشته است». كردن ها كشيده شده و جشم ها فراخ كشته و تمامى عداوت هاى 
ناطتى طرفين اشكار شذه أسسثء:ديكة هاى كينه توزى بوش آمده است»'يرورد كارا از غييت ‏ بيغمير والأنادثى دشمتى و 
يراكندكى تمايلات بتو شكايت مى كنيم» يروردكارا ميان ما و دشمن ماء با حقيقت فتح فرماء تو نيكوترين فتح كنند كانى ) 


نهج البلاغه ج ١‏ ص ٠١7‏ 


وياييش از 


شروع بجنكك دستور ذيل را بلشكريان خود صادر كند: 


«جنكك نكنيد نا آنها شروع كنندء زيرا حق با شما است و متاركه شما تا هنكاميكه آنها شروع كنندء حق دومى استء و اكر 
باذ خداوتك آنها مغلوب: كشعتد» كستى :را كد"دن حال هران اث تعقيب تكنيدة با كسى ‏ كداعاجز كشتة و ثمئ توائد :از شود 
دفاع كندء بستيزه بر نخيزيد» زخمدارى را نكشيدء زنها را با ايذاء تحريكك نكنيد. اكر جه آنها عرض شما را دشنام دهند و 


بزؤساى شما فحكن:و تاسوا كويئذ (نهج البلاغه ج اص )١18‏ 


كفته شده است: سياستمداران معمولى كه در تعريف سوم سياست كفتيم» در هنكام عمل ميان خودشان و اجتماع اشتباه مى 
كنندء يعنى اول هدف را جنين نشان مى دهند كه من خود را براى اجتماع مى خواهم, ناكهان در هنكام عمل اجتماع براى 


آنها تخذمتكذارى تن كزكد: بلى تنه خوازيوة و جابلوستان اند كه ان ان ستاستمدان بهرة فد مى كردتك: 


بايد ديدء على عليه السلام در اين مورد جه مى كويد؟ او مى كويد: «انى اريدكم لله و انتم تريدونى الا نفسكم » اى مردم 
جايلوس! من شما را براى خدا مى خواهم» شما مرا براى خودتان مى خواهيد. ازاين جمله كوجكك تا حدى ميتوان حقيقت 
على ابن ابيطالب عليه السلام را شناخته و ارزش كفتار ياوه سرايان را حدس زد. در تاريخ ديده مى شود كه بال وير 
سياستمدار وحشى از هر كونه مسئوليت» شانه خالى نموده و تمامى منافع اجتماع را ملكك طلق خود مى داند و از آنجا كه بال 


ويراوء بمنزله آن كدخدائى بوده اند كه يغماكر مى توانست با ديدن آن كد خدا ده را تاراج كند» بدين جهت هميشه 


سياست تبهكارانه آنان بيشرفت داشته و با آرامش مخصوصى. مشغول سياستمدارى بوده اند. ولى على بن ابيطالب عليه السلام 
مى كويد: «الا و انى اقاتل رجلين رجل ادعى ما ليس له؛ و رجل منع الذى عليه » (نهج البلاغه ج ؟ ص ٠١9‏ ) «من با دو كس 
ستيزه خواهم نمود: -١‏ كسى كه ادعاى مزيتى كند كه دارا نيست» ” - كسيكه حقى را كه بر او است ادا نكند حالا خواه 
جنين شخصى طلحه و زبير بوده باشد كه از سران قومندء يا يكك عرب باديه نشين كه هيج كونه اعتبار اجتماعى ندارد» البته در 
جنين صورتى طلحه و زبيرها غائله جمل را بر يا خواهند كردء زيرا در منطق آقايان اين برنامه رياضى اجتماعى» خلاف سياست 


است. 


اين جند كلمه را هم بنويسيم: على (ع) مى كويد: «ايها الناس انما انا رجل منكم لى ما لكم و على ما عليكم » «نهج البلاغه ج ؟ 
ص 88 (اى مردمء من هم مانند شما فردى مسلمانم؛ بنفع من است آنجه كه بنفع شما استء و بضرر من است آنجه كه بضرر 
شما است) ولى احتياج به كفتن ندارد كه اين برنامه (حكومت مردم بر مردم) از معناى سياست,. در منطق آقايان بسيار بدور 
استء زيرا سياستمدارهاى معمولى كه تاريخ نشان مى دهد. حتى كهكشانها را هم مجبور به اطاعت خود مى دانستند خواه به 


نفع آنان تمام فى كيت خواه يضرو آنها. 


اين بحث را با جمله جاودانى خود يكانه سياستمدار حقيقى و بيروزمند ربانى» خاتمه مى دهيم. مى كويد: 
جمله جاودانى 


«مادر زمانى زندكانى مى كنيم كه اكثر مردم آن حيله كرى و مكر يردازى را هوشيارى ميشمارندء و نادانهاء اينكونه فريب 


دهنده هارا 


به جاره يردازى نسبت مى دهندء نادانهاء اينكونه فريب دهنده ها را به جاره يردازى نسبت مى دهند» عذرشان جيستء» خدا 
نابودشان كندء آدم سياستمدار و حيله يرداز حقيقى» تمامى راههاى حيله را احساس مى كندء ولى از اقدام بآنجه كه احساس 
مى كندء فرمان و جلوكيرى خدا مانع مى كردد» يس از اين احساس تركك مى كندء و اقدام باعمال نمى نمايد ولى كسى كه 
درد دين ندارد» در كمين انجام آن مى نشيند» (نهج البلاغه ج ١‏ ص 68 باز در جاى ديكر مى فرمايد: اكر يرهي زكارى نبود 
سياستمدار - ترين مردم (در بعضى از نسخه ها: عرب) بودم (لو لا التقى لكنت ادهى الناس) و همين معنى» دليل هاى روشنى 
در زندكانى على (ع) دارد» كه با مختصر مطالعه جاى هيجكونه ترديدى نمى ماندء ما تنها براى نمونه جند مورد را ذكر مى 
كنيم: 


الف - اغلب تواريخ نوشته اند كه در غوغاى انتخاب خليفه. دقيقترين بيش بينى ها را على عليه السلام كوشزد فرمود. 


مثلا- هنكاميكه دومى اصرار زياد مى كرد كه على عليه السلام با اول بيعت كند آن بزركوار فرمود: «بدوش شير را براى اوه 
مقدارى هم بتو برخواهد كشت ) يكك مورخ ترديد نكرده است كه زمامدارى دومىء تنها بامضاى اولى بوده استء و هيج 


كونه شورى و انتخابى در كار نبوده استث. 


ب - و همجنين در قضيه بلند كردن قرآن سر نيزه هاء در جنكك صفين كه از مدتها بيش از غائله صفين تدبير شده بود» بمجرد 
ديدن آن و شنيدن شعار آنها فرمود: «كلمه حقى است كه باطل از آن اراده شده است » و نميتوان در مورخين يكك نفر را سراغ 


كرقق كه ركو نن: علي رق ابعلا ونان نرق سكن من سنا م4 باستران 


لشكر تبادل تظرى فرموده استث» يلكه همكان توشعه اثدة هفيتكه آن سالوسى و عوامقريي را مشاهده فرموة» جمله.مزيووه را 


بيان كرد. 


ج - قضيه طلحه و زبير را هم خوب توجه كنيدء آنها آمدند و كفتند مى خواهيم براى بجا آوردن اعمال عمره بمكه رويم 
فرمود: قصد شما عمره حج نيست قصد شما حيله است » . 


و غير از اين جند مورد» صدها حوادث دقيق را على بن اببطالب ييش بينى مى فرمود و بهمان شكل واقع مى كشت. 


خلا-صه بيان ماء در اين بحث اين كه: على بن ابيطالب عليه السلام سياست بمعناى حقيقى را كه تمامى يكان يكان اولاد آدم 


در آرزوى عملى شدن آن بسر برده اند» مى دانسته و عملى فرموده است. 


طريق ممكنء مى دانسته است ولى براى جهان انسانى مضر بديده و عملى نفرموده است. 


نكاهى به على (ع) صفحه / 

هدف حكومت 

هدف حكومت 

همه كس حكومت را براى تفوق بر غير» و تعظيم ديكران نسبت به خود. و داشتن زندكى مرفه؛ و تجمل و خوشكذرانى مى 
خواهد وازاينها همهء هركز خالى نيست اما امام» 

در حاليكه كفش ياره خود را وصله مى زدء به آن كسان كه آمده بودند تا حكومتش را تبريكك كويند» فرمود: 


«اكر (در اين مقام كه هستم) نتوانم حق را برقرار و ثابت بدارم و باطل را زايل سازم؛ در نظر من» اين كفش ياره» از حكومت 


بر شما بهتر است و برتر) )١(‏ 


داستان مردم شهر «انبار) (از شهرهاى قديم عراق) را شنيده ايد كه به استقبال و تعظيم او 


از مركب بياده شده بر خاكك افتادند و امامء با شكفتى فرمود: «اين جه بود كه كرديد؟ ما براى درهم شكستن همين رسوم غلط 


روزى هم احنف بن قيس بر سفره معاويه در ماه رمضان به افطار نشسته بود انواع زياد غذا او را متحير ساخته اشكش روان 
شد. معاويه علت يرسيد. كفت: به ياد افطارى افتادم كه در خانه «على عليه السلام ؛ دعوت بودم كه جه ساده بود. 


معاويه كفة: (اق اومكري كه اويوا ماتقل لبست) 

بى نوشتها 

.1/18 ترجمه الامام على (جرج جرداق) - ج‎ .١ 

؟. ماخذ قبل - ج 1/44. 

على فعياز كمال صفئية ١#‏ 

دكتر رجبعلى مظلومى 

نحوه حكومت 

نحوه حكومت 

سياست كه غالبا مايه از «مكر) مى كيرد در امامء مايه از «فكر) مى كرفت. 

در ياسخ مغيره بن شعبه (سياستمدار مدبر) كه بقاى معاويه را در شام» موافق سياست روز مى دانستء فرمود: 


«به خدا سوكند كه معاويه از من سياستمدارتر نيست ولى او مكر مى كند و فسق مى ورزدء واككر مكر و حيله نايسند نبود» من 


از همه مردم سياستمدارتر بودم.) )١(‏ 

نقشه هاى اصلاحى امام براى اجتماع؛ بى سابقه بود: 

الفاو با تعميم و تكليف كارء سلامت روحى وارادى مردم را تضمين فرمود. 

با «بيمه اجتماعى»» سالخوردكان غير قادر به كار» و كودكان يتيم را آسوده خاطر ساخت. 


مردم را كه ترس از فقر مادى داشتند» به موضوعى توجه داد كه از آن خطرناكتر بود و آن: 


«فقر نفس» (يعنى: عدم شخصيت) 
و«فقر علمى)» (يعنى: جهل اخلاقى) است. 


لذا جشم مردم به دورتر نككريست,ء و موانع زندكى و بقا را در آن سوى تر ملاحظه كردند و براى رفع آنهاء راهى يافتند كه 


همه كس را بدان دسترس بود. 

(يعنى: همه «فقر نفس» و «فقر علم) را توانند كه رفع كنند.) 

بالنتيجه با اين راه كشايى» حيات و دوام اجتماع» ضمانت يذيرفت. 

خوبست در يكايكك اين موارد» كلام امام را بشنويد: 

در مورد اول فرمود: «شما به كار مأمور هستيد اما حق داريد كه كار را موافق ميل خود بركزينيد.» (؟) 


در مورد دوم فرمود: «اين كروه ناتوانان» از مردم ذكر يقش نه عذال نيازمندند و به احوال كود كان يتيم و سالخوردكان كه 
قادر به انجام 


كارى نيستند؛ بايد رسيد كى كرد.) (*) 

در مورد سوم فرمود: «فقر دو تاست: فقر مال و فقر نفسء ولى فقر نفس بدترين فقرهاست.) 
و باز فرمود: «فقرى» جون جهل نيست.) 

اما كر سنكى» از زبونى خضوع.ء بهتر است.) (6) 


در يايان» سزد كه ازاين آستان عظمت نماى الاهى؛ كه سراسر كرم است و عنايت» استدعاى مدد كنيم و يارى براى صفاى 


جان طلبيم» آرى: 

نرق أي كداى مسكيقة دن خانه على زن 

كه نكين يادشاهى دهد از كرمء كدا را 

به دو جشم خون فشانم» هله اى نسيم رحمت 
كه ز كوى او غبارى به من آرء توتيا را 

به اميد آنكه شايد برسد به خاكك يايش 


جه ييامها كه سيردم همه سوز دل, صبا را 
بى نوشتها 
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على معيار كمال صفحه ١88‏ 

دكتر رجبعلى مظلومى 


مردم از ديدكاه حضرت على 


مردم از ديدكاه حضرت على (ع) _يى 
مردم از ديدكاه حضرت على (ع) 


- لطف او عام بود» همه كس را جه هم كيش بود و جه غير آنء مورد عنايت قرار مى داد و براى ستمى كه به آنها مى رسيدء 


شديدا مى رنجيدء لذا مى فرمود: 

اامردم دو دسته اند: يا برادر دينى تو هستندء يا انسانى مانند تو.» )١(‏ 

«بر اهل ذمه ستم روا مدار.») (؟) 

در ييمان مسيحيان نجران نوشت: «نبايد ستم ينقد ى ها عقي أن آثان بايمال كردي م 


ازاينكه يكك سرباز دشمن توانسته بود خلخالى از ياى زنى يهودىء در شهر «انبار») كه محيط مسلمين بود»ء باز كند و به غارت 


موده كتديذا تا راس ذه فملطانان انحا را عبات #زددو رموه 

«اكر مسلمانى» يس از اين ماجرا به تاسف و اندوه بميرد» جا دارد» و او را سرزنش نبايد كرد.» (6) 
بى نوشتها 
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طلن جيان كمال تاه ا 

دكتر رجبعلى مظلومى 


مردم از ديدكاه حضرت على (ع) _دو 


مردم از ديدكاه حضرت على (ع) 


ايجاد زمينه هاى مشاركت مردم در عرصه هاى اجتماعى و سياسى فرهنكىء تأمين خواسته هاى مشروع مردم و دفاع از حقوق 
اساسى و عمومى مشروع؛ شاخص زير بنايى مردم كرايى را شكل مى دهند. يكك فرد يا يكك نهاد در صورتى مى تواند در 
ادعاى مردم كرايى خويش صادق باشد كه در رعايت محورهاى ياد شده متعهد بوده و تلاش ير بار در كشودن فضاهاى 


متناسب ابعاد ياد شده انجام دهد. 


مردم كرايى يكك ارزش اجتماعى در جوامع بشرى متبلور است و نهادهاى اجتماعى در تشكيل آن تلاش مى كنند و بلكه فراتر 
از ارزش اجتماعى يكك آرمانء وايده به شمار مى آيد و نهادهاى سياسى يكى از امتيازهاى خويش را مردم كرايى مى دانند. 


نهاد دين و نيز رهبران دينى به خصوص انبيا و ائمه عليه السلام مظهر ارزشهاى الهى و انسانى مى باشند و به هيج ارزشى از 
همين جهت دين و رهبران دينى با بها دادن به اين ارزشها بيشترين تلاش را در اين راستا دارند و به لحاظ ارج نهادن به اين 
نوع ارزشها همواره بازتاب آن نيز در جامعه نسبت به آنان مشاهده مى شودء كه رهبران دينى انبيا و جانشينان آن محبوب ترين 


و با نفوذترين انسانهاى جامعه مى باشند و كوى سبقت را در جذب قلبها ربوده اند و فروغ 


نفوذ آنها هر روز فروزانتر از كذشته مى درخشد. رهبران الهى بخصوص رسول الله عليه السلام بيشترين نفوذ و محبوبيت را 
دارد و در بين جانشينان وى (دوازده امام) امام على عليه السلام بيش از ديككران مظهر ارزشهاى اجتماعى 'مى أباشك: 


مردم از ديدكاه على عليه السلام 


امام على عليه السلام كه از لحاظ انديشه افزون بر انديشه و تفكر انسانى» متصل به مبدأ وحى الهى مى باشد. از لحاظ ديدكاه 
وايده در اين راستا نوع كرايى و مردم كرايى خويش را به عنوان يكك ايده و ارزش دينى و انسانى مطرح مى نمايد. در بخشى 
از فرمايش خويش به امام مجتبى مى فرمايد: فرزندم خود را معيار عمل خويش با مردم قرار ده. آنجه براى خودت خوشايند 
است بر مردم نيز روا بدار واز آن جه كريزان هستى بر مردم ميسند. همان كونه كه ستم بر خويش روا نمى دارى بر مردم نيز 
ستم مكن. با مردم به نيكى رفتار كن همان كونه كه دوست دارى با تو به نيكى رفتار كنند. هر رفتارى كه در حق خود بر نمى 
تابى بر ديكّران نيز خوش مدار. آنجه بر خود مى يسندى بر ديكران نيز بيسند. آنجه نمى دانى به زبان نياور كر جه دانسته هاى 
تو اندكك باشد و كفته كه نمى يذيرى درباره تو كفته شود به ديكران مككو. )١(‏ 


و نيز به استاندار مصر مالك اشتر نخعى هنكام كسيل ايشان به آن ديار فرمان مى دهده با مردم با كمال ملاطفت و مهربانى 
برخورد كندء با مردم منصفانه رفتار كند: انصف الناس. (؟) قلب خويش را ير كن از محبت و رأفت مردم. «و اشعر قلبكك 
الرحمه للرعيه و المحبه لهم . با مردم به كونه حيوان درنده 


كه دريدن آنان را مغتنم مى داند برخورد مكن زيرا مردم به دو كروهند يا برادر دينى تو ويا همانند تو انسان هستند: فانهم 
صنفان اما اخ لكك فى الدين او نظير لكك فى الخلق. (*) مردم كر جه در باورهاى دينى با تو همككام نبوده ودكر انديش 
هستند» ليكن بر خورد تو با آن ها بايد انسانى باشد. اين محور ييام امام همام خطاب به والى مصر و نماينده دولت است. دولت 
مظهر قدرت و سطوت و قهر و غلبه است و جه بسا در مواردى بى جا از قدرت قهريه و خشونت بهره ورى مى نمايد. امام با 
صدور اين بيام اين جنين قوه مديريت جامعه را به عطوفت و مهربانى و تجلى اين ارزش فرا مى خواند و بككونه اى اين ارزش 


را متبلور مى نمايد كه جامعه دينى و غير دينى را يوشش مى دهد و به صورت فراكير فرمان مهربانى صادر مى كند. 


جامعه دينى تبلور مهربانى است و خشونت در نهاد سياسى اسلام و ارزش هاى اجتماعى دينى جاى يا ندارد. خشونت و شمشير 
دين 'برابر مردم دين باور و حتى مردم غير دينى نيست. تيغى كه دين به دست رهبران الهى مى دهد براى مبارزه با تباهى و 
آلودكى هاى واكير است. نه براى جالش و مقابله با مردم. تيغ دين همانند تيغ يكك جراح و يزشكك مهربان و آكاه و درد آشنا 
است. دين الهى هيج كاه مقابل و رو در روى مردم نيست تا نيازى به شمشير در استقرار آن باشد. جامعه دينى تبلور صميميت 


لعو اسه قاق قطرق و مهو و مسسة انك له عضوانت :اد عفوية "وان سامكة بست 


امام على عليه السلام خود مظهر اين ارزش است. در تمام زندكى با مردم با ملاطفت و مهربانى و مردم دارى برخورد مى كند. 
امام به مردم ارزش مى نهد در مقابل حقوق اجتماعى آنان و حقوق اساسى مردم ' سخت ير تلاش و حساس است و خود را 


متعهد در راستاى آماده سازى بسترها براى تأمين حقوق انسانى مردم مى داند. 


در فراز و نشيب زندكى امام كه از تفاوت هاى جشم كير خانه نشينى تا اوج دوران زمامدارىء اين ارزش ها متبلور است. در 
جنكك هاء صلح هاء و موضع كيرهاى امام» تلاش جهت زدودن خشونت از جهره دين و جامعه دينى و بارور نمودن ايجاد 
ارتباط و انس و صميميت مى باشد. امامى كه در برابر اشكك سوزان يتيم زانو مى زند و در برابر ناتوانى بيوه كان خود را نا 
آرام و بى تاب مى بيند. و براى به خطر افتادن و امنيت زن يهودى كه در تعهد اسلام مى زيدء آن جنان آشفته مى شود كه 
مركك را براى انسان غيرتمند آرزو مى كند. (؟) در جنبه عمل كرد ' امام در طول زندكى به خصوص در دوران زمامدارى 


خويش اين حقيقت را متجلي ساخته است. 


امام مردم را محور حكومت مى داند و حكومت را در راستاى تحقق ارزش هاى الهى و تأمين خواسته هاى مردم شكل مى 
دهد. هيج كاه حكومت را تحميل بر مردم نمى دانست» كر جه از ديد كاه امام كه ديد كاه حق است حكومتدارى خويش را از 
جانب خدا بر مردم مشروع و روا مى دانست. ليكن در استقرار اين ارزش هيج كاه تحميل را بر مردم روا نمى دانست و در 


يذديرش 


حكومت رضايت مردم را زمينه ساز اساسى ' باور داشت. بدين سبب بر مشاركت و بيعت مردم با حكومت اهتمام مى ورزيدء 
كه حكومت ولو حت مدار باشد اكر مردم خواهان آن نباشند» مستقر و يايدار نخواهد شد. بدين جهت بر رضايت و مشاركت 
مردم يا فشارى دارد. مى فرمايد بيعت مردم بايد از صميم دل و رضايت خاطر باشد: و لا تكون الااعن رضا المسلمين. (2) و نيز 
مى فرمايد: من ايده ام همان خواسته هاى مردم است: الا و انه ليس لى امر دونكم. (2) بازتاب اين بخش از نوشتار ' اين ييام را 
ندا مى دهد كه جهره على عليه السلام بخصوص در دوران حكومت دارى يكك جهره مردمدار و صميمى و مهربان است. امام 


در زندكّى فردى و اجتماعى خويش بدور از هر كونه خوشنتء بهره ورى از نيروى قهريه براى تحقق ارزش ها مى باشد. 


امام صميمى ترين زمامدار و مردمى ترين حكومت مدار است و در متجلى نمودن اين ارزش ها از يا نمى نشيند. امام عليه 
السلام از بكاركيرى اهرم فشار و خشونت در برابر مردم ' كريزان است و هيج كاه حتى ارزش هاى دينى را با قهر خشونت در 


برابر عموم مردم مستقر نمى سازد. 


البته بايد به اين نكته اشاره شود كه تلاش براى استقرار مردم دارى ناسا زكار با خشونت و بهره ورى از نيروى قهريه در موارد 


لازم نمى باشد. امام حق مدار در معيارها و مردم مدار در تأمين خواسته هاى مشروع مردم است. 


در عين حال در برابر شاخص هاى فساد و تبهكارى سخت خشن بوده و ريشه هاى فساد را با طرفندهاى كوناكون حتى با تبغ 


امامى اسث كه از شمشيرش خون سران كفر و فساد ثفاق مى جكد و بغض كينه وى در قلب هائ تنكك و ديد كان كور آنان 
موج مى زند. كه اككر در جاذبه افراد ' سر آمد است ' در دافعه نيز الكوى همككان است. محور عطوفت و مردم دارى با محور 
خشونت در موارد لا-زم كه موارد بسيار اندكك هم مى باشدء نبايد آميخته شود و بين اين دو ناسازكارى وجود ندارد. همان 
كونه كه خشن و دل سخت معرفى كردن امام جهره وا كون از امام است» نفى خشونت و قهريه از امام همام نيز وازكونى 


ديكرق استث كه هر دو ثاشى اذ كواتديشى .و سوع برداقت .و تكرش بكك سوية من باشل 


جهره على قدردان حضور مردم در صحنه هاى اجتماعى و سياسى است. و اين موضوع از اين جهت حايز اهميت است كه 
جهره امام را برخى كريزان از مردم ويا كلا-يه مند ويا بى تفاوت نسبت به مردم مطرح مى نمايند. اين موضع ها با جهره 
عطوف امام ناسازوار است. امام در اظهارات خويش به خصوص در خطابه هاى خويش مانند خطبه 77 كاهى از مردم كلايه 
مى كندء ليكن اين اظهارات در فضاهاى خاص است و به هيج وجه با مردم دارى حضرت ناسازكارى نخواهد داشت. كه 
توضيح بيشتر آن در بخش بررسى روحيات مردم كوفه در همين نوشتار آمده است. با اين بيان روشن مى شود كه مردم داراى 


يكى از محورهاى ارزشى در سيره امام به ويه در حكومت دارى استء كه براى همكان الكو است. 
بى نوشتها 
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ء همان. 
امام على عليه السلام الككوى زندكّى ص ١١١‏ 


حبيب الله احمدى 
مردم از ديدكاه حضرت على (ع) _سه 
مردم از ديدكاه حضرت على (ع) 


١‏ بيرمرد نابينايى كه كدايى مى كرد از راه مى ككذشت. امير مؤمنان عليه السلام فرمود: اين جيست؟ كفتند: اى امير مؤمنان» 
مردى نصرانى است. فرمود: از او كار كشيديد و اينكك كه بير شده و از يا افتاده كمكك خود را ازاو دريغ مى داريد! از بيت 


الما رجن اوبراندهيد:11) 


١‏ امام مجتبى عليه السلام فرمود: جون على عليه السلام طلحه و زبير را شكست داد مردم همه كريختند و در راه بر زن باردارى 
كذشتند و اواز ترس وضع حمل كرد و كودكك زنده به دنيا آمد و اندى دست ويا زد و جان داد و يس از او مادرش از دنيا 
رفت. على عليه السلام و ياران از آنجا كذشتند و آن زن و كودكك را ديدند كه روى زمين افتاده اند» از حال آنان يرسيدء 
كفتند: او باردار بود و جون جنكك و هزيمت را ديد و ترسيد و بجه انداخت. حضرت يرسيد: كدام يكك زودتر مرده اند؟ 


كنملد: كود كف يكن ال هادن مردة ام 


حضرت شوهر آن زن را كه يدر كودك مرده بود فرا خواند و (بر اساس قانون ارث) دو ثلث ديه را به او يرداخت و براى مادر 
او (كه مرده بود) يكك ثلث سهم قرار داد» آن كاه ازارث آن زن مرده از كودكك خود كه ثلث ديه بود نصف آن را به شوهر 


داد و باقى را به خويشان آن زن دادء و نيزاز ديه آن زن نصف آن را كه دو هزار و يانصد 


درهم بود به شوهر داد و دو هزار و يانصد درهم ديككر را به خويشان آن زن داد زيرا جز همان كودكى كه انداخته بود فرزند 


ديكرف تاشت 
و همه اين مبالغ رااز بيت المال بصره يرداخت نمود. (5) 


“" طبرى به سند خود از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم يس از فتح مكه 
خالد بن وليد را براى دعوت نه براى جنكك به سويى فرستاد و قبايلى ازعرب به نامهاى سليم و مدلج و جند قبيله ديككر نيز با او 
بودند و همككى به غميصاء كه محل آبى بود براى بنى جذيمه بن عامر بن عبد مناه بن كنانه فرود آمدند. بنو جذيمه در زمان 
جاهليت عوف بن عبد عوف ابو عبد الرحمن بن عوف وفاكه بن مغيره را كه تاجر بودند واز يمن بر آنها وارد شده بودند 
كشته و اموالشان را كرفته بودند» و جون اسلام يبروز شد و رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم خالد بن وليد را فرستاد» وى 
حركت كرد تا به آن مكان رسيد. جون خالد را ديدند سلاح بر كرفتند» خالد به آنها كفت: سلاح را زمين بككذاريد كه مردم 
مَسَلْمَان ده :انل 


مردى از بنى جذيمه كويد: جون خالد ما را كفت كه سلاحها را زمين بككذاريد» يكى از ما كه جحدم نام داشت كفت: واى بر 
شمااى بنى جذيمه؛ اين خالد است, به خدا سوكند كه يس از فرو نهادن سلاح جز اسارت و يس از اسارت جز زده شدن 


كردنها نخواهد بود به خدا س وكند من 


هركز سلاحم را زمين نخواهم نهاد. كروهى از قومش او را كرفته» كفتند: اى جحدم.ء مى خواهى خون ما را بريزى؟ مردم 
مسلمان شده اند و جنكك فرو نشسته و مردم در امنيت به سر مى برند! واو را رها نكردند تا سلاحش را كرفتند و مكى بر 
اساس حرف خالد سلاحها را فرو كذاشتند آن كاه خالد دستور داد همه را كرفتند و دستهاشان را بستند و تيغ بركشيد و به 


عنان تاق اقاد وتحده اف اذ انها نا قثية: 


جون خبر به رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم رسيد دستها را به آسمان برداشت و كفت»ء «خداونداء من به بيشكاه تواز 
اين كار خالد بيزارى مى جويم. سيس على عليه السلام را فرا خواند و فرمود: اى علىء به نزد آنان برو و به كارشان رسيدكى 
كن و امر جاهليت را زير يا بنه. 


على عليه السلام با مقدارى مال كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به او داده بود به سوى آنان رفت و ديه كشتكان و 
تجريفه اموا برا كه ان آثان تلط ده بود برداغت تق بول ظرفى :را كةاذر آن اسك اهن :«دادنل برداخت تموداؤ 
مقدارى اضافه آمدء على عليه السلام فرمود: آيا هنوز خون و مالى مانده كه جريمه آن يرداخت نشده باشد؟ 


كفتند: نه فرمود: من بقيه اين مال را احتياطا ميان شما تقسيم مى كنم تااكر موردى باشد كه رسول خدا ويا شما ندانسته 


باشيد جريمه آن يرداخت شده باشد. 


يس از انجام اين كار خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بازكشت واو 


رااز ماجرا با خبر ساختء فرمود: كار درست و نيكويى كردى. آن كاه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم رو به قبله ايستاد و 
دستها را به آسمان برداشت و به كونه اى كه سبيدى زير بازوهاى حضرتش ديده مى شد و سه بار عرضه داشت: خداوندا» من 


به بيشكاه تو از اين كار خالد وليد بيزارى مى جويم. (*) 


در خبر آمده كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم خالد بن وليد را براى جمع آورى صدقات بنى جذيمه از بنى المصطلق 
ارسال داشت و خالد به جهت سابقه ريخته شدن خونى كه ميان او و آنان وجود داشت آنان را دستكير كرد و عده اى از آنان 
را كشت و اموالشان را ربود. جون خبر به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم رسيد دست به آسمان برداشت و كفت: «خداوندالء 
من به بيشكاه تو از آنجه خالد كرده بيزارم»؛ و كريست سيس على را فرا خواند و با مقدارى مال او را به سوى آن قبيله فرستاد 
و فرمود تا ديه مردان كشته شده و عوض مالهاى ربوده شده آنان را بيردازد. امير مؤمنان عليه السلام همه آنها را يرداخت حتى 
يولهايى براى ظروف آب سككها و ريسمانهاى جويانان داد» و باقى مانده مال را به خاطر ترس زنان و وحشت كود كان و 
كارهاى ديكرى كه شده و خبر داشتند يا نه و براى آنكه از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم راضى باشند به آنان 


يرداخت نمود. (6) 


در «مصباح الانوار» كويد: يكسال بود كه امير مؤمنان عليه السلام ميل خوردن جككر سرخ شده با نان 


تازه داشت»ء در يكى از روزها كه روزه بود اين مطلب را با امام حسن عليه السلام در ميان كذاشت و امام آن را تهيه نمود. 
هنكام افطار كه ظرف غذا را نزد حضرتش برد سائلى بر در خانه رسيد. امير مؤمنان عليه السلام فرمود: يسرمء اين را براى سائل 
ببر تا ما در روز قيامت اين نكتعه را در نامه عمل خود مشاهده نكنيم كه: اذهبتم طيباتكم فى حياتكم الدنيا و استمتعتم بها. (5) 
«شما بهره هاى ياكيزه و لذيذ خود را در زندكى دنياتان برديد واز آنها كامياب شديد) . 


#مردى خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم رسيد واز كرسنكى شكايت كرهد. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به 
خانه هاى همسران فرستاد و همه كفتند: جز آب جيز ديكرى نداريم. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: امشب جه كس 
ازاين مرد يذيرايى مى كند؟ على بن ابى طالب عليه السلام كفت: من اى رسول خداء آن كاه نزد فاطمه عليها السلام آمد و 
كفت: اى دختر رسول خداء غذا جه دارى؟ كفت: جز خوراك بجه ها جيز ديكرى نداريم و آن را به مهمان خود ايثار مى 
كنيم. على عليه السلام كفت: اى دختر محمدء كودكان را بخوابان و جراغ را خاموش كن. فردا صبح كه على عليه السلام 
خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم رفت و خبر شب كذشته را باز كفتء در همين حال بودند كه اين آيه نازل شد: 


و يؤثرون على انفسهم و لو كان بهم خصاصه (2) «و ديكران را بر خود مقدم مى دارند كر 


جه خود سخت نيازمند باشند) . (/07 


» امير مؤمنان عليه السلام در عهد نامه خود به مالك اشتر رحمه الله مى فرمايد: بخشى از اوقات خود را براى نيازمندان و 
دادخواهان قرار ده كه شخصا در برابر آنان خالى از هر انديشه اى حضور يابى و در يكك مجلس عمومى شركت كنى. در آن 
مجلس در برابر خداوند كه تو را آفريده فروتنى نموده و سياه و ياسداران و مأموران انتظامى خود را از برابر آنان دور دار تا هر 
كس مى خواهد سخنى كويد بدون لكنت حرف خود را بزند» زيرا من از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم شنيدم كه نه 
يكك جا بلكه بارها مى فرمود: «هركز امتى به قداست نمى رسد تا آنكه در ميان آنان حق ضعيف از قوى بدون لكنت زبان 


كرفته شود) . 


وتويك كلق كنك زياقى آنها زا تحمل كوب وانكه كاقي وبزر كف منشى (خوه)ارا اذ آثان دون شساز تااخداوتد يدون وسيلة 
اكناف رحمت خود را بر تو بككستراند و ياداش طاعتش را بر تو لازم سازد» وآ نجه مى دهى با كوارايى و روى خوش بده و 


هر جه را دريغ مى دارى با روشى نيكو و همراه با يوزش دريغ دار! (8) 
بى نوشتها 


١‏ وسائل الشيعه /1١‏ وع 

ا وشائل الشبعة اا وم 
تاريخ طبرى "ع8 

#سفيته البحار 1/7+2: ماذه خلد. 
ه سوره احقاف/. ٠١‏ 

# سوره حشر/. 1 


بحار الانوار ./8١‏ *” اين روايت قابل تأمل استء زيرا ايثار از خود مايه كذاشتن است نه از كودكان ضعيف آن هم فرزندان 
ييامبر عليه السلام كه حفظ آنان از همه اولى استء و 


نيز طبق دستور شرع نفقه خانواده مقدم بر ديككران است. (م) 
١‏ نهج البلاغه نامه. "ام 

اميرالمؤمنين على ابن ابيطالب عليه السلام ص 77/ 

احمد رحمانى همدانى 

جهاد و ضرورت آن از ديدكاه امام على (ع) 

جهاد و ضرورت آن از ديدكاه امام على (ع) 


اما بعد. جهاد. درى است از درهاى بهشت كه خدا به روى كزيده دوستان خود كشوده است؛ و جامه تقوى استء كه بر تن 


آنان يوشيده أسببة: 


زره استوار الهى است كه آسيب نبيند؛ و سير محكم اوست - كه تير در آن ننشيند - . هر كه جهاد را واككذارد و ناخوشايند 
داندء خدا جامه خوارى بر تن او يوشاند» و فوج بلا بر سرش كياند؛ و در زبونى وفرومايكى بماند. دل او در يرده هاى 


كمراهى نهان» و حق از او روى كردان. به خوارى محكوم و از عدالت محروم. 


من شبان و روزان» آشكارا و نهان» شما را به رزم اين مردم تيره روان خواندم و كفتم: با آنان بستيزيدء بيش از آنكه بر شما 


حيلة ببراتلوى مكرايد 


به خدا سوكند با مردمى در آستانه خانه شان نكوشيدند» جز كه جامه خوارى بر آنان يوشيدند. اما هيج يكك از شما خود را 
براى جهاد آماده نساخت و از خوار مايكى, هركس كار بار به كردن ديكرى انداخت؛ نا آنكه از هر سو بر شما ناخت آوردند 
و شهرها را يكى يس از ديككرى از دستتان برون كردند. اكنون سربازان اين مرد غامدى به انبار در آمده و حسان يسر حسان 
بكرى را كشته و مرزبانان را از جايكاههاى خويش رانده اند. شنيده ام مهاجم به خانه هاى مسلمانان» و كسانى كه در يناه 


اسلامتد ذر آمدهء كردنيلك و دسعتد و كوشواره و خلخال از كردن ودست وو ياى زتان به 


در مى كرده است؛ حالى كه آن ستمديد كان برابر آن متجاوزان» جز زارى و رحمت خواستن سلاحى نداشته اند. سيس 
غارتكراة» يشتوارءها ازتمال مسلمانان سعةة نه كشعهةائ بر اق تهادة. ونه خستة» به شهر ود باز كشته انذ. اكز او اين بس 


مرد مسلمانى از غم جنين حادثه بميرد. جه جاى ملامت است, كه در ديده من شايسته جنين كرامت است. 


شكفتا! به خدا كه هماهنكى اين مردم در باطل خويشء و يراكندكى شما در حق خود دل را مى مى راند؛ و اندوه را تازه مى 
كرداند. زشت با ديد واز اندوه برون نياييد! كه آماج تير بلاييد» بر شما غارت مى برند و ننككى نداريد. با شما بيكار مى كنند 
وبه جنككى دست نمى كشاييد. خدا را نافرمانى مى كنند و خشنودى مى نماييد. اكر در تابستان شما را بخوانم» كوييد هوا 
سخت كرم استء مهلتى ده تا كرما كمتر شود. اككر در زمستان فرمان دهمء كوييد سخت سرد استء فرصتى ده تا سرما از بلاد 


مائهدز شوك كما كدان كرما و سدها فو نس كز ورك انق اخته كجا كن ستريد؟ 


اى نه مردان به صورت مردء اى كم خردان ناز يرورد! كاش شما را نديده بودم و نمى شناختم كه به خداء يايان اين آشنايى 
ندامت بود و دستاورد آن اندوه و حسرت. خدايتان بميراناد! كه دلم از دست شما ير خون است و سينه ام مالامال خشم شما 
مردم دونء كه يبابى جرعه اندوه به كامم مى ريزيدء و با نافرمانى و فروكذارى جانبم» كار را بهم در مى آميزيد» تا آنجا كه 
قريش مى كويد يسر ابوطالب دلير است اما علم جنكك نمى داند. خدا يدرانشان را مزد دهاد! كدام يكك از آنان 


ييشتر از من در ميدان حفكك بوده وبيشتز أل مق ثبرة. دليراث :وا ا زموذه؟! هتوق بيست سال نداشتم كه يا در معركه كذاشتم, و 


اكنون ساليان عمرم از شصت فزون است. اماء آن را كه فرمان نبرند سر رشته كار از دستش برون است. 
نهج البلاغه - خطبه 717 

د كتر سيد جعفر شهيدى 

انديشه نامه امام على عليه السلام 

عقل و تعقل از ديدكاه امام على (ع) 

مقدمه 


تاريخ عقل و تعقلء همزاد تاريخ بشرى است؛ وجه مميز انسان از موجودات ديكرء عقل او استء و آدمى با تعقل به حيات 
انسانى خويش ادامه مى دهد. به فرموده امام على عليه السلام الانسان بعقله؛ )١(‏ «انسان به عقل خود انسان است.» و باز مى 


فرمايند: اصل الانسان لبه؛ (؟) «اصل انسان خرد او است.» بنابراين تاريخ تعقل با بيدايش آدم آغاز مى شود. 


معمولا- در كتاب هاى تاريخ فلسفه كفته مى شود تعقل در سواحل آسياى صغير و در منطقه ايونيا با ظهور طالس و 
آناكسيمندر شروع شده است و بيش ازآن مردم در دوران تخيل مى زيسته اند. اين سخن اككر درست باشد» كه جنين نيست» 
تنها درباره شروع نوع خاصى از تعقل صادق استء نه درباره بيدايى تعقل و خردورزى به معناى كلى آن. البته توجه به عقل و 
تعقل فلسفى و به سخنى ديكرء تعقل در باب تعقل فلسفى و نقد و بررسى آن امرى متأخر است و بر اساس اطلاعات مكتوب و 
باقيمانده ابتدا در زمان سوفسطائيان و سقراط به شكلى ناقص مطرح شده است. يس از آن در عصر جديد با فرانسيس بيكن و 
رنه دكارت و جان لاك بار ديكر مسئله معرفت و به خصوص تعقلء مورد توجه جدى قرار كرفت و در ثار ايمانوئل كانت به 


اوج خود رسيد و مساوى 


با فلسفه شد و در نهايت به علم معرفت شناسى جديد انجاميد. 


هنكامى كه به مباحث مطرح شده در تاريخ فكر و فلسفه نظر مى كنيم» مى بينيم كه عمل افلا-طون با عقل ارسطو. عقل 
متكلمان با عقل عارفان» عقل دكارت با عقل كانت و ... تفاوت مى كند وهر كس معناى خاصى از آن را اراده كرده است. 
اين جا است كه بيجيد كى مسئله خود را نشان مى دهد و معلوم مى شود كه تلقى انسان ها از جيزى كه انسان بودن آنها به آن 
استء يكسان نيست. لا-زمه اين اختلا.ف نظر آن نيست كه بككوييم هر كس عقل خاصى دارد كه متفاوت و متباين با عقل 
ديكران است؛ بلكه مى توان كفت اين اختلاف به دليل اختلاف در تفسير عقل است. 


اختلاف در تفسير را نيز مى توان به كاركردهاى متفاوت عقل و قابليتهاى كوناكون آن بازكرداند. بدين سان اهميت بررسى 
عقل و تعقل از ديد كاه امام على عليه السلام روشن مى شود؛ جرا كه خداوند متعال با فضل خويش آن امام حكيم را از عالى 


ترين درجه عقل بهره مند ساخته است و هم اواست كه مى تواند مفسر عقل و تبيين كننده تعقل و مسيرهاى درست آن باشد. 
عقل در لغت و اصطلاح 


معناى اصلى عقل در لغت عربء منع» نهى» امساكك. حبس و جل و كيرى است. (”) معانى ديكر عقل نيز از همين معنا اخذ شده 
با آن مناسبت دارد. مثلا كه به وسيله اى كه شتر را با آن مى بندند «عقال» كفته مى شودء جون شتر را از حركت باز مى دارد. 
به عقل انسان نيز عقل كفته مى شود جون او را از جهل و كردار زشت باز مى دارد. خليل نحوى مى كويد: «عقل نقيض جهل 


نيز وجه تسميه عقل رااين مى داند كه انسان رااز كفتار و كردار زشت باز مى دارد. (0) جرجانى هم معتقد است عقل 
صاحبش را از انحراف به راه كج منع مى كند. (©) مى بينيم كه لغت شناسان» كذشته از بيان معناى اصلى عقل كه منع استء 
به ابعاد يا كاركردهاى مهم عقل يعنى دو جنبه معرفتى و ارزشى عقل نيز اشاره كرده اند. جنانكه خواهيم ديد, اين دو جنبه از 
عقل در كلمات حضرت اميرعليه السلام نيز آمده است. 


يكى از مترادفات عقلء «نهيه) است كه در قرآن به صورت جمع (نهى: خردها) بكار رفته است. (27 از آن جا كه عقل از امور 
قبيح نهى مى كندء به عقل نهيه مى كويند. (8) درباره معناى اصطلاحى عقل بايد كفت در تاريخ انديشه شرق و غرب» 
تفسيرهاى مختلفى از عقل شده است. (4) براى مثال عقل يا نوس (5ل1/01) براى آناكساكوراس معبودى است مجرد از عالم 
كه با ايجاد حركت نخستينى و جرخشى در توده اوليه جهان. باعث يبدايش عالم كنونى مى كردد. عقل در نككاه افلاطون 
وسيله اى است كه آدمى با استفاده از آن و بر اساس ديالكتيكء به عالم مثل عروج كردهء صورت هاى كلى (مثل) را شهود 
مى كند. ارسطوء عقل را قوه اى مى داند كه صورت هاى كلى را از افراد جزئى انتزاع مى كند و نيز از بديهيات به نظريات مى 
رسد. عقل در نظر دكارت. قوه اى است كه تصورات فطرى را در خود دارد. براى كانت عقل نظرىء» همان قوه استنتاج با 
واسطه يا استنتاج قياسى است و عقل عملى منشأ تكليف اخلاقى. و ... 


با اين همه بدون در نظر كرفتن تفسيرهاى جزئى» مى توان كفت در فلسفه و كلام 


براى عقل دو اصطلاح كلى قابل تشخيص است: در يكى از اين دو اصطلاح» عقل موجودى است كه ذاتا و فعلا مجرد بوده و 
به طور مستقل» يعنى بدون تعلق به نفس و بدنء موجود است. بسيارى از فيلسوفان به مقتضاى قاعده الواحد لايصدر منه الا 
الواحد و قاعده امكان اشرف و دلايل ديككرء )3١(‏ وجود سلسله اى از عقول را تصوير كرده اند كه واسطه فيض الهى اند. بدين 
ترتيب كه از خدا تنها يك موجود كه عقل اول ناميده مى شود صادر كشته و از آنء عقل دوم؛ و از آن عقل سوم, تا عقل 
دهم. كه عقل فعال نام دارد» برسد. عالم طبيعت از عقل فعال صادر شده است. اين عقول» عقول طولى هستند و در ميانشان 
رابطه عليت برقرار است. شيخ اشراق ضمن اثبات عقول طولى مشائين» تعداد آنها را بيش از ده دانسته و كذشته از عقول 
طولىء به عقول عرضى يا ارباب انواع معتقد كشته است. )١1١(‏ صدرالدين شيرازى نيز ضمن يذيرفتن ارباب انواع تبيين خاصى 
درباره آن ارائه كرده است. )١1١(‏ در اصطلاح ديكر. عقل يكى از قواى نفس انسانى است. در اين معناء عقل با نفس متحد 
است و يكى از قوا و مراتب آن به شمار مى رود و در مقابل قواى خيالء وهم و حس قرار مى كيرد. عقل قادر به ادراكك 
كليات است و مى تواند مسائل نظرى را از مقدمات بديهى و معلوم استنباط كند. اين عقل به ملاحظه مد ركاتش دو نوع است: 


عقل نظرى و عقل عملى. 


برخىء عقل انسانى را به عقل استدلالكر يا جزئى 579 (13]10]) + و عقل شهود كر يا كلى 500 (5لا©2||ع]11) ١‏ تقسيم 
كرده انك. 


عقل استدلالكر همان عقلى است كه نظريات را از ميان بديهيات و معلومات برمى آورد؛اما عقل شهودكر مستقيما حقايق را 


شهود و وجدان مى كند. 


بسيارى از فيلسوفان درباره نحوه ارتباط عقل انسانى و عقل مستقلء» معتقدند كليات عقلى در عقل فعال قرار دارد و هم اواست 


جايكاه عقل در ذات انسانى 


از جمله مباحثى كه بيانكر اهميت عقل استء شأن و منزلت عقل در انسان است. جنان كه خواهيم ديد از نككاه امام على عليه 
السلام عقل مهم ترين نعمتى است كه خداوند به انسان ارزانى داشته استء و همين موهبت الهى. وجه تمايز انسان از جاريايان 


است. 


از مترادفات عقل» «لب» است كه در قرآن به صورت جمع: اولوالالباب (صاحبان خرد) بكار رفته است. )١17(‏ لب در لغت به 
معناى مغز و اصل و ناب جيزى است؛ جنان كه به مغز كردو «لب الجوز)» كفته مى شود. )١8(‏ از آن جا كه عقلء اصل انسان 
اث و انسائيث السان بهعقل او است» به عقل» لي ثيز كفته فى شوة: 


همانطور كه در مقدمه كذشتء از ديد كاه امام على عليه السلام انسانيت انسان به عقل او است. امام در حديثى ديكر تفاوت 
انسان و حيوان و فرشته را بدين كونه بيان مى فرمايند: خداوند در فرشتكان عقلى بدون شهوت نهادء و در جاريايان شهوتى 
بدون عقل» و در فرزندان آدم هر دو را قرار داد. يس هر كه عقلش بر شهوتش غالب كشتء از فرشتكان برتر است و هر كس 
شهوتش بر عقلش يبروز شدء از جاريايان بدتر است. (16) بر اساس اين حديث شريفء تفاوت انسان با حيوان در عقل او 


استث»6 و تفاوت او 


با فرشتكّان در شهوتء و تفاوتش با هر دو در تركيب عقل و شهوت و لوازم و آثارى است كه ازاين تركيب حاصل مى شود. 
در مقابل حيوان تنها يكك راه قرار دارد و آن راه شهوت است؛ جنانكه فرا روى فرشته تنها راه عقل را نهاده اند. اما انسان از دو 
نيروى متضاد بهره دارد. كه هر يكك راه خاصى را در مقابل او مى كشايند و او را به سوى خويش مى خوانئد. اين جا است كه 
اتتخاب مطرح مى شود؛ انتخاب راه عقل يا انتخاب راه شهوت. و جون انتخاب آمدء. مسئوليت نيز يا به ميان مى كذارد؛ 


مسئوليت» تصميم و انتخاب راه. 


امام يس از بيان تفاوت انسان با حيوان و فرشته به دو مطلب اشاره مى كنند: يكى اين كه اكر در انسان عقل بر شهوت غالب 


كلشتء او از فرشته برتر است؛ و مطلب دوم اين كه اكر شهوت بر عقل جيره شدء انسان از حيوان بدتر است. 


دليل مطلب نخست اين است كه فرشته تنها داراى عقل است و راهى جز او ييش رو ندارد. بنابراين ييروى از راه عقل براى 
فرشته كار مشكلى نيست؛اما جون در انسان شهوت نيز وجود دارد و شهوت او را به مخالفت با عقل فرامى خواند» ييروى از راه 
عقل مستلزم رام كردن شهوت استء كه كارى بس مشكل. وتوانفرسا است. 


ازاين رو درجه ارزشى كسى كه به رغم داشتن شهوتء از عقل ييروى كرده است,. بالا-تر از رتبه موجودى است كه بدون 
داشتن شهوتء بيرو عقل است. دليل نكته دوم نيز همين است. حيوان جون تنها از شهوت برخوردار استء جاره اى جز ييروى 


از آن ندارد. اما 


انساك براق ييروق ال شوك بابد عقل :زا كتان يكذاوفه و ووش اسث كد ونه كسى كه ببروض اذ كتهوت راي كزيده اسك از 


كنس" كيدا باق ع اب كار تاقيم باقر كر اسك 


اكر بخواهيم بر اساس حديث بيش كفته» تعريفى از انسان ارائه دهيم» مى توانيم انسان را «موجودى كه داراى عقل و شهوت 
است» تعريف كنيم؛ اما جنان كه اشاره شد لازمه وجود اين دو نيرو» نيروى سومى است و آن نيروى اراده و انتخاب است. بر 
اساس همين نيروى اخير است كه آدمى آزادانه از عقل ياشهوت بيروى مى كند. در واقع انسان به مدد نيروى اراده» مسير 
خويش را برمى كزيند ودر طريق خرد يا شهوت قرار مى كيرد. بنابراين اراده در عرض دو نيروى ديككر نيست, بلكه در طول 


آن دواست و هتكامى كه فعليت مى يابدء به اراده عقلانى و اراده شهوانى تقسيم مى شود. 


ازاين ميان: انجه ملاكق ارش آدمن است و هئ تواقد او وا دو هقامى برثر از فرشتكان نشانده اراده عقلاتى او اسك و آنبعه 
باعث رذيلت و تباهى او است و او رااز جاريايان يست تر مى كندء اراده شهوانى است. از همين رواست كه امام على عليه 
السلام در اهميت عقل مى فرمايند: قيمه كل امرى ء عقله؛ (1) «ارزش هر انسانى» خرد اوست» باز مى فرمايند: اغنى الغنى 
العقل؛ )١0(‏ «برترين بى نيازى خرد است.» احاديثى كه بيش از اين درباره جايككاه عقل در انسان و اين كه اصل انسان خرد او 


عقل در مقابل شهوت» هواى نفس و جهل 


كذشت كه امام على عليه السلام عقل را در مقابل شهوت قرار داده و انسان را موجودى مركب از عقل 


و شهوت شناسانده اند. آن امام كرامىء به اين تقابل به كونه هاى ديكرى نيز اشاره فرموده اند. از اين ميان مى توان به موارد 
زير اشاره كرد: هر كاه عقل كامل شودء شهوت ناقص مى كردد. (18) هر كه عقلش كامل شود. شهوت هارا سبكك مى 
تتماوة (8) آن كدان شهوش غالب شؤة عنلشس اشكان فين كردة:(١0)‏ تعسقين شيوت ررحي :يمان و عقلفن حيرت 
است. )1١1(‏ و بالاخره حضرت در سخنى رسا مى فرمايند: عقل و شهوت ضد يكديكرند. و تأييد كننده عقل» علم است و تزيين 
كننده شهوت» هواى نفس است,ء و نفس در ميان اين دو مورد تنازع است: هر يكك ييروز شود» نفس در طرف او قرار مى 
كيزة (19) ذو ابن خد رثك هوا نفس تزييق كننده شهوت شناسائذه شده است "در زرتكى متكتان متقول از حصرت“ امِيرغَليه 
السلام عقل در مقابل هواى نفس قرار كرفته است. مثلا در اين سخنان: آفت عقل» هواى نفس است. (71) هواى نفس» آفت 
خردها است. (؟7) اطاعت از هواى نفسء عقل را فاسد مى كند. (10) هواى نفسء دشمن عقل است. (18) هيج جيز به اندازه 
هواى نفس با عقل دشمنى ندارد. (71) عقل صاحب و فرمانده لشكر رحمان است و هواى نفس فرمانده لشكر شيطان. وهر 
يكك ازاين دو مى خواهند نفس را به سوى خود كشانند. يس هر يكك بيروز كردد» نفس در اختيار او خواهد بود. (38) از 
مقايسه اين احاديث با يكديكر در مى يابيم كه شهوت و هواى نفس يا يكك جيزند يا دو جيز قريب به يكديكر. به هر حال 


هواى نفس و شهوت در احاديث بيش كفته. در مقابل عقل قرار كرفته اند. 


در برخى احاديث» جهل 


در مقابل عقل قرار مى كيرد. حتى محدثان بزركى جون كلينى (ره) «عقل و جهل» را عنوان بابى از ابواب كتاب هاى روايى 
خويش نهاده اند نه عنوان «علم و جهل' را. البته در احاديث كاه به تقابل علم و جهل بر مى خوريم. مثلا امام على عليه السلام 
مى فرمايند: «جهل ثروتمندء او را يست مى كرداند و علم فقير» او را بالا مى برد.» (15) اما معمولا عقل در مقابل جهل قرار 
كرفته است. امام على عليه السلام مى فرمايند: «هيج بى نيازى همجون عقلء و هيج فقرى مانند جهل نيست.) (7:0) همجنين مى 
فرمايند: «عقل هدايت و نجات مى بخشد و جهل كمراه و نابود مى كرداند.» (9”) باز مى فرمايند: «عاقل بر عقل خويش و 
جاهل بر أمل و آرزويش تكيه مى كند.» (””) از احاديثى كه درباره عقل و جهل وارد شده است (77)» جنين برمى آيد كه 
ويزكى ها و آثار بيان شده براى عقل و جهل درست در نقطه مقابل يكديكرند و مى توان نتيجه كرفت كه به طور كلى عقل و 
جهل دو نيروى متضاد در انسانند. اما از اين كه عقل در مقابل شهوت نيز قرار دارد» مى توان نتيجه كرفت كه جهل در اين 


احاديث به معناى شهوت نيز هست. 


كويا در كلمات حضرت اميرعليه السلام و نيز ديكر معصومان عليهم السلام جهل معناى واحدى ندارد: كاه جهل به معناى 
نادانى يا عدم علم استء و از اين رو در مقابل علم قرار مى كيرد. اين معناى جهلء امرى عدمى است. اما كاه جهل به معناى 
شهوت و امرى وجودى مطرح است. جهل به اين معنا در مقابل عقل قرار مى كيرد واين دو يعنى عقل و جهل دو نيروى 


متضادند و آدمى هميشه 


شاهد تنازع آنها با يكديكر است. 


كفتنى است كه در حديث معروف «جنود عقل و جهل' منقول از امام صادق عليه السلام علم از جنود عقل» و جهل از جنود 
جهل برشمرده شده واين دو در مقابل يكديكر قرار كرفته اند؛ همان كونه كه فرماندهان آنها (عقل و جهل) در مقابل 
نكل كر صف ازا كزوه 81 رون امك قد متموة اميل كداقرما السدجا” ابتك اسيل كدوياف بوصرنا ل انيكة 
متفاوت است: جهل فرمانده» همان نيروى وجودى و شهوت است كه در مقابل نيروى وجودى ديكر يعنى عقل قرار مى كيرد و 


جون امرى وجودى استء داراى لشكر و سياه فراوان است. 


از جمله آثار و لشكريان عقلء علم استإزيرا لازمه فروفع اذ عفان هرا رفاسن اسك سوق ديكر جهل به معناى نادانى 


و فقدان علم از سباهيان نيروى جهل و شهوت است؛ زيرا كه لازمه جهل و شهوتء. تركك علم و دانش است. 


اين دو معناى جهل ريشه در لغت عرب نيز دارد. فارس بن زكريا مى كويد: جهل دو اصل و دو معناى اصلى دارد: يكى 
خلاف علم است و ديكرى خلا.ف طمأنينه است واز همين معناى دوم است كه به جوبى كه با آن تكه هاى آتش را حركت 
مى دهند» مجهل مى كويند. و نيز كفته مى شود: استجهلت الريح الغصن؛ «يعنى باد» شاخه درخت را حركت داد و شاخه 
مضطرب و متحركك شد.) (0) بنابراين در لغت عرب نيز جهل دو معناى اصلى دارد: يكى عدم علم و ديككرى حالتى در انسان 
كه از آن به سستى و سبكى تعبير مى شود و در مقابل حالت طمأنينه قراردارد. ايزوتسو زبان شناس و اسلام 


شناس معاصر نيز يس از بررسى اشعار زمان جاهليت و نيز تحقيق در آيات قرآن مجيدء, سه معنا براى جهل مى يابد: معناى 
نخست جهل «الكوى برجسته رفتار تندخوى بى يروايى است كه با اندك انكيختكى ممكن است قدرت تسلط بر نفس رااز 
كف بدهد ودر نتيجه بى باكانه به عمل برخيزد» و هوس كور غيرقابل مهار كردنى» محركك او باشد؛ بى آن كه هيج در آن 
بينديشد كه ييامد عمل مصيبت بار او جه خواهد بود ... در مقابل اين جنبه جهل است كه تصور حلم در درجه اول متعارض 
است.» (2") نتيجه معناى اول جهلء معناى دوم آن يعنى ضعيف شدن عقل و ناكار مدى آن است. معناى سوم جهل» عدم 
علم است. (/07) 


عقلانيت مدرن و عقلانيت از ديدكاه امام على عليه السلام 


جنان كه ديديم, عقل از ديد كاه امام على عليه السلام در مقابل شهوت و هواى نفس قرار مى كيرد و احكام و لوازم عقل و 


شهوت, احكامى متعارضند و آدمى از هر دو نيرو بهره مند است و با اراده آزاد خويش يكى را بر ديكرى ترجيح مى دهد. 


ذو تفسيرض ذيكن از عقل اعقل دور عركن شديوت وافيز ايلكدادر طول وعد سكزار شهوت اسع ابن 'تفسيزه تسر ذيوين 
هيوم از عقل است. اين رأى در بسيارى از مكاتب فلسفى و اخلاقى و جامعه شناختى غرب مؤثر بوده است و عقلى كه امروزه 
تجدد كرايان (مدرنيست ها) مطرح مى كنند و ماكس وبر در جامعه شناسىء آن را عقل ابزارى ناميده است» ريشه در همين 


رأى هيوم دارد. 


هيوم از كا ركرد معرفتى عقل و كشف از واقع را انكار مى كند. همجنين او كاركرد اخلاقى و عملى عقل يعنى درك حسن و 
قبح و بايد 


دهدء و عواطف وانفعالاءت» شامل شهوت,ء هواى نفس» عشق» خشم و غضب را جايكزين نقش دوم عقل مى سازد. لقره 
بدين سان عقل نه توان كشف واقعيت را در بعد نظرى دارد و نه توان دركك خوب و بد و تعيين اهداف زندكّى اخلاقى را در 


بعد عملى. 


بدين ترتيب همان شهوتى كه از ديد كاه امام على عليه السلام در مقابل عقل» و امرى مذموم و تابع آن از جاريايان يست تر 
بود» از نظر هيوم به رسميت شناخته مى شود و قوه تعيين كننده اهداف و خوب و بد زندكى مى كردد» وعقل از اين مقام 
عزل ودر خدمت شهوت در مى آيد. حال آن كه از نككاه امام رستكارى انسان در ييروى او از اهدافى است كه عقل تعيين 
مى كند و شقاوت او در ييروى از شهوت و هواى نفس است. در روايتى از آن حضرت نقل شده است كه فرمودند: «از عقل 
راهنمايى بكير و با هواى نفس مخالفت كن تا ييروز و رستككار شوى.) (2294 نيز فرموده اند: «عاقل» دشمن لذت هاى خويش 
است و جاهلء به نده شهوات خويش.) (60) اما از نكاه هيوم اصولا عقل نقش تعيين اهداف وتمييز خوب از بد را ندارد و تنها 
عاطق :و شيو انث م تواتننن اعداف ود كىن اين كتقد: يداون ترقت اسان جاره اص عر يروى اذ كنهوات تدارى واازادة 
آدمى اثر بى واسطه احساس لذت و درد او است. به عقيده هيوم فعلى يا احساسى يا منشى» فضيلت مندانه يا رذيلانه استء كه 


ديدارش يديد آورنده 


لذت يا ناخوشى ويزه اى باشد. 29١0‏ بنابراين فضيلت با لذتء و رذيلت با ناخوشى و درد مساوى خواهد بود. فضيلت انطباعى 
فليذي يرهن الكبرد ورذيلت اطياعقى تادليذين يدية سان احساس اخلاقى عيارث اسث او اعساس ستديدن يا تاسعديدن 
افعال يا خصال يا منش ها. (67) هيوم يس از انكار كاركردهاى نظرى و عملى عقل و نشاندن تجربه حسى و عواطف در جاى 
عقلء براى عقل نقش ديكرى در نظر مى كيرد. جمله مشهور او اين است: «عقل برده انفعالات است و بايد جنين باشد و ه ركز 
دعوى دار كار ديكرى جز كزاردن خدمت و فرمان آنها نتواند بود.» (617) به ديكر سخن براى هيوم» عقل تنها كاركرد ابزارى 
دارد و به منزله ابزار انفعال و لذت است و به او كمكك مى كند تا به لذت ها دست يابد و شهوات خود را ارضا كند. 


تفسير هيوم از عقل» عقل ابزارى و كاه عقل معاش ناميده مى شود. در بحث از كاركردهاى عقل خواهيم ديد كه امام على 
عليه السلام كاركرد ابزارى و عقل معاش را مى يذيرند؛اما تفسير امام از عقل معاش با تفسير امثال هيوم كاملا متفاوت است. 


معانى و اطلاقات عقل 
مقدمه 


در مقدمه و نيز بحث از معانى اصطلاحى عقل اشاره شد كه از عقل تفسيرهاى مختلفى ارائه شده است. برخى از اين تفسيرهاء 
قابليت و كاركرد خاصى رابراى عقل مورد توجه قرار مى دهند و ديكر قابليت هاى عقل را انكار مى كنند. رأى هيوم كه بيش 
ازاين توضيح داده شد. مثال كويايى در اين باب است. اكنون مى كوشيم تا كاركردهاى مختلف عقل را كه در سخنان امام 
على عليه السلام مطرح شده استء باز كوييم وبررسيم. 


ا. كاركرد نظرى عقل 


درباره كاركرد نظرى عقل مى توان به دو كونه روايات از حضرت اميرعليه السلام استناد جست: بخشى از احاديث» مطلق علم 
و آكاهى و حكمت رااز آثار عقل و تعقل برمى شمارند. اين احاديث مى توانند شامل علم و حكمت نظرى نيز باشند؛ اما ياره 
اى از احاديث قابليت هايى همجون خودشناسى و خداشناسى و دين شناسى را از آثار عقل مى دانند. اين احاديث» كا ركرد 
نظرى عقل را مى نمايانند. در اين جا از هر دو دسته احاديث» جند نمونه را ذكر مى كنيم: عقل» اصل و منشأ علم و دعوت 
كننده به فهم است. (8©) آن كه تعقل كندء آكاهى مى يابد. (0؟) با عقل كنه حكمت به دست مى آيد. (68) برترين عقلء 
خودشناسى است. (91) برترين عقل» شناخت حق با حق است. (68) با عقول» شناخت خدا محكم و يايدار مى شود. (69) با 
نشانه هاى تدبير كه به ما نماياند» بر خردها آشكار كرديد. (20) مؤمن به خدا ايمان نمى آورد» مكر اين كه تعقل كند. (01) 
دين و ادبء نتيجه عقل است. (87) بدين سان امام على عليه السلام دستيابى به علم و حكمت و خودشناسى و خداشناسى و 


البته همان كونه كه در بحث «عقل و دين» خواهيم كفت» دين مكمل عقل است و ارتباطى خاص و دوسويه ميان عقل و دين 


وجود دارد. 
". كار كرد عملى عقل 


احاديثى كه از امام على عليه السلام در زمينه نقش ارزشى و اخلاقى و عملى عمقل وارد شده استء بيش از احاديث بيان كننده 
كاركردهاى ديككر عقل است. در اين جا تنها جند نمونه ذكر مى شود و در ادامه نيز به احاديث ديكرى در اين زمينه اشاره 
خواهد شد. حضرت دراين باره مى فرمايند: كمال نفس باعقل به دست مى آيد. (2) ادب در انسان همجون درختى است 
كه اصل و ريشه آن عقل است. (28) اخلاق نيكو از ميوه هاى عقل است. (20) عقل» درختى است كه ميوه اش سخاوت و حيا 
است. (088) ميوه عقلء مدارا كردن با مردم است. (/01) جوانمردى انسان به اندازه عقل اوست. (08) عقل. دؤرى سين از كنا 
است. (04) با افزايش عقلء حلم و بردبارى افزايشن فى يابد: (60) ميوه عقل» واستكويى اسث. )20١(‏ اطاغت ال نخدا به اتدازة 
عقل است. (89) آن كه عقلتن كمال يابد» رفتارش نيكو كردد. (27) از نشانه عاى عقل» عمل به غدالت است1. (28) يدين 
سان عقل» خوب و بد افعال را به انسان مى نماياند و كمال آدمى و فضايل اخلاقى همجون ادب و حيا و سخاوت و مدارا و 


جوانمردى و حلم و راستككويى وعدل به وسيله عقل شناخته مى شوند. 
". كاركرد ابزارى عقل 
آنجه به عنوان عقل معاش و نيز عقل ابزارى در احاديث امام على عليه السلام آمده استء. با عقل ابزارى مطرح شده در آثار 


هيوم و ديكران كه معطوف به دنيا و معاش است و تلقى رايج از عقل ابزارى نيز همان است متفاوت است. در اين جا مى توان 


ابتدا تعريفى عام از عقل ابزارى كه هدفش معاش استء مطرح كرد و 


سيس به دو ديد كاه مقابل يكديكر يرداخت. عقل ابزارى معطوف به معاش» به طور كلى عبارت است از قدرت و شعورى كه 
انسان با استفاده از آن به معاش خود سامان مى دهد و به زندكَى دنيوى مطلوبش دست مى يابد. اين عقل از آن جا كه قدرت 


فن آورى و حسابكرى دارد» آدمى را قادر مى سازد تا وقايع آينده را بيش بينى كند. 


احاديث زير راكه همكى از امام على عليه السلام است, مى توان ناظر به كاركرد ابزارى عقل و عقل معاش دانست: برترين 
مردم در عقلء بهترين آنها است در تقدير و برنامه ريزى معاش خود. (20) بهترين دليل بر زيادتى عقل» حسن تدبير است. 
(28) عقل» تو را به سودمندتر فرمان مى دهد. (57) مرز عقلء عاقبت انديشى است. (28) اكر عقل سالم باشد, انسان از فرصت 
هايش بهره مند مى كردد. (24) عقل» كمانه زنى درست و شناخت آينده بر اساس كذشته است. (0/0 جنان كه ديديم عقل 
ابزارى براى هيوم و تجددكرايان» عقلى است كه ابزار رسيدن به اميال و شهوات انسان را فراهم مى كند. از اين رو اين عقل 
در طول شهوت ودر خدمت آن استء نه در عرض و معارض آن. از جمله ويزكى هاى عقل ابزارى هيوم اين است كه 
معطوف به دنيا و زندكى دنيوى است و كارى با آخرت انسان ندارد. همجنين اين عقل در خدمت عقل نظرى كه خدا و دين 
راااثبات مى كند و عقل عملى كه حسن و قبح افعال را مشخص مى كند و آدمى را به كارهاى ارزشى و اخلاقى رهنمون مى 
شود نيست؛ بلكه در مقابل عقل نظرى و عملى قرار مى كيرد. در نقطه مقابل» امام على عليه السلام كاركرد نظرى 


و عملى عقل را مى يذيرند. ازاين رو عقل معاش و ابزارى از ديد كاه آن امام, ابزار رسيدن به اهداف عقل نظرى و عملى 
استء و جون عقل نظرى» خدا و دين و آخرت را اثبات مى كند و عقل عملى آدمى را به رعايت احكام خدا و دين و آخرت 
فرا مى خواند» عقل ابزارى در خدمت دين و معنويت و آخرت قرار خواهد كرفتء و در مقابل شهوت و هواى نفس. از همين 
روو براى نشان دادن همسويى ميان معاش دينى و معاد است كه امام در برخى سخنانء كار كرد عقل معاش و عقل معاد را 
قرين يكديكر ساخته مى فرمايند: برترين مردم در عقل» كسانى هستند كه بهتر از ديكران در معاش خود تقدير و برنامه ريزى 
مى كنند و بيش از ديكران به اصلاح معاد و آخرتشان اهتمام مى ورزند. )/١(‏ به نظر مى رسد دليل اين كه در برخى احاديث 
زيركى معاويه» نكراء و شيطنت شمرده شده است نه عقل» (77) همين نكته باشد؛ يعنى عقل ابزارى اكر در خدمت عقل نظرى 
وعملى ودر نتيجه خدا و دين قرار كيرد و زندكّى دينى را سامان دهدء عقل ناميده مى شود؛ ولى اكربه خدمت شهوت 


درايد» شيطنت ونكراء افية. 


امام على عليه السلام بيامد عقل و تعقل را عبادت و اطاعت خدا و زهد در دنيا و توشه كيرى براى آخرت مى دانند. و مى 
فرمايند: خداوند با جيزى برتر از عقل عبادت نشده است. (7) عاقل ترين مردم» مطيع ترين آنان در برابر خدا و نزديكك ترين 


آنها به خدا است. (7) عاة است كه در دنياى فائ وبست زهد رزد ودر بهشت زيباى جاودان و بلند ته رت 
4 5 لى 3 ب 2 4 4 0 2 


كند. (0/) عاقل كسى است كه از شهوت ها دورى كرده. دنيا را به آخرت بفروشد. (0/8) اين سخنان» جهت كيرى عقل 


معاش را از ديد كاه امام به خوبى نشان مى دهند. 


©. اطلاقات عقل عملى 
مقدمه 


در آثار فيلسوفان اسلامى» عقل عملى به جند معنا آمده است كه در اين جا به دو معناى آن اشاره مى كنيم؛ يكى از اين دو 
معنا مشهور و ديكرى غير مشهور است: معناى مشهور عقل عملىء قوه اى است كه به واسطه آنء جيزى را كه آدمى سزاوار 
است آن را انجام دهد يا تركك كندء مى شناسد. (707) بر اين اساس عقل عملى» همجون عقل نظرىء قوه شناخت است و 
تفاوت اين دو عقل در متعلق شناختشان است. معناى غير مشهور عقل عملى» قوه اى است كه انسان را به اعمال خويش 
تحريكك مى كند. عقل به اين معنا همان قوه مح ركه يا قوه عامله يا قوه اراده است. (0/8 بر اين اساسء عقل عملى» قوه عمل 
كردن است. كسانى كه عقل عملى را بر معناى غير مشهور آن حمل مى كنند, كاركرد عقل عملى را به معناى مشهورء از 
كا ركردهاى عقل نظرى مى دانند. 


امام على عليه السلام اشارات كوناكونى به عقل عملى دارند كه در اين جا همه آنها را بر مى رسيم: 
١.‏ 


در اكثر سخنان حضرت درباره عقل عملىء اعمال نيكو و فضايل اخلاقى از آثار عقل بر شمرده شده؛ و بيان كرديده است كه 
آدمى به واسطه عقلش به كمال و ادب و حيا و سخاوت و حلم وعدل مى رسد. مفاد اكثر احاديثى كه در بخش كاركرد 
عملى عقل نقل شده. از اين قبيل است. اين نوع از احاديث هم بر عقل عملى به معناى ادراكى و معرفتى صادق است وهم بر 
عقل عملى به معناى قوه محركه؛ زيرا هم معرفت و هم اراده» هر دوه مقدمه عملند. 


ع 


در ياره اى از سخنان امام» عقل قوه دركك كننده است. براى مثال در حديثى كه امام على عليه السلام از ييامبر اكرم صلى الله 
عليه وآله وسلم نقل مى كندء آ مده است: «يس از آن كه انسان به بلوغ رسيدء در قلب او نورى يديد مى آيد ويس از آن 
واجب و مستحب و خوب و بد رامى فهمد. همانا عقل در قلب مانند جراغى در ميانه خانه است.» (729) نيز در توصيف عاقل. 
حضرت مى فرمايند: «عقل ها ييشوايان افكارند» و افكار بيشوايان قلب هاء و قلب ها ييشوايان حواس» و حواس ييشوايان اعضا 
و جوارح.) )8١(‏ براساس اين سخنء از عقل فكر توليد مى شود وفكر در نهايت به عمل مى انجامد. بنابراين عقل نقشى 
معرفتى نسبت به عمل دارد. از امام صادق عليه السلام نيز نقل شده است: «بند كان به وسيله عقل» عمل نيكو را از عمل قبيح 


ع 


در برخى احاديث نقل شده از حضرتء عقل قوه اى است كه امر و نهى مى كند و آدمى رااز اعمال زشت باز مى دارد. مثلا 
فرموده اند: «عقلء» تو را به سودمندتر امر مى كند.» (87) همجنين از سخنان آن حضرت است كه: 

«قلوب را خيالاتى زشت است كه عقل ها از آنها باز مى دارند.) (65) «نفوس رهايند؛ اما دست هاى عقولء نفوس را از يليدى 
ها باز مى دارند.» (60) از اين احاديث برمى آيد كه عقل نه تنها خوب و بد اعمال را به انسان مى دهدء بلكه به آنها امر و نهى 


ناكفته نماند كه اين معنا از 


عقل عملى (قوه امر و نهى كننده) غيراز معناى غير مشهور اصطلاحى از عقل عملى است كه به معناى قوه محركه و عامله 
است. ممكن است عقل نسبت به عملى امر يا نهى كند ولى آدمى امر و نهى عقل را وقعى ننهد؛ در حالى كه اكر قوه عامله و 
اراده بر عملى تعلق كرفت»ء آن عمل واقع خواهد شد. بنابراين احاديث يبش كفته را نبايد بر اصطلاح غير مشهور عقل عملى 
تطبيق كرد. 


م 


از امام على عليه السلام روايت شده است كه عقل به معناى نفس اعمال نيكو يا تركك اعمال زشت است. سخنان زير كه در 
تعريف عقل از آن حضرت نقل شده استء ازاين كروه است: همانا عقل» دورى جستن از كناه» عاقبت انديشى و احتياط است. 
(65) عقل آن است كه آنجه را مى دانى بر زبان آورى و به آنجه مى كويى عمل كنى. (817) عقل» تجربه اندوزى است و 
بهترين تجربه تو آن است كه تو را يند دهد. (88) عقل آن است كه ميانه روى كرده؛ اسراف نكنى» به وعده هايت عمل 
كردهء خلف وعده نكنى؛ و جون خشمكين شدىء بردبار باشى. (84) به نظر مى رسد مراد امام در اين كونه احاديثء بيان 
لازمه عقل» يعنى اعمال مذكور است؛ ازباب اطلاق كلمه بر لازمه خود. بنابراين اطلاق جهارم به طور مجازى همان اطلاق اول 
را بيان مى كند. 


احاديث بسيارى كه از امام على عليه السلام در توصيف عاقل وارد شده استء شبيه همين اطلاق نوع جهارم است. 


آن حضرت» 


جاهل كسى است كه مرتكب اعمال زشت مى شود و اعمال نيكك را تركك مى كند. (40) روشن است كه آن كه مرتكب 
اعمال زشت مى شود نيز عقل دارد وكرنه حجت بر او تمام نخواهد بود؛ زيرا ملا-كك تكليف عاقل بودن است. بنابراين مراد 
احاديث يادشده از عاقل» كسى است كه عقل دارد و به مقتضاى معرفت عقلى و امر و نهى عقل عمل نيز مى كندء و مراد از 
جاهل كسى است كه با وجود داشتن عقلء به مقتضاى آن عمل نمى كند و از جهل و شهوات ييروى مى كند. 


بدين سان در احاديث حضرت امير به جهار نوع اطلاق از عقل عملى برمى خوريم. اطلاق اخير اطلاقى مجازى, و بازكشت آن 
به اطلاق اول است. اطلاق اول نيز كلى؛ و با اطلاقات ديكر قابل جمع است. از اين ميان اطلاق دوم و سوم ييانكر كا ركردهائ 
عقل عملى از ديد كاه آن حضرت است. بر اساس اين دو كا ركرد» عقل هم خوب و بد اعمال را نشان مى دهد و هم به اعمال 
خوب امر كرده و از اعمال زشت نهى مى كند. اكر بخواهيم اين دو كار كرد را با دو معناى اصطلاحى عقل عملى بسنجيم» مى 
توان كفت معناى اصطلاحى مشهورء يعنى قوه دركك كننده خوب و بد اعمال قطع نظر از تفسيرهاى مختلفى كه از آن شده 
است با كاركرد اول مطابقت دارد. اما معناى اصطلاحى غير مشهور با هيج يك از كاركردهاى مذكورء از جمله كاركرد دوم؛ 
مطابقت نداردئزيرا در اين اصطلاح عقل با اراده يكسان انكاشته مى شود در حالى كه در كاركرد دوم؛ عقل تنها امر و نهى 


مى كند اما آدمئ من تواند: بر اساسن ازاذه اشن به افر و نهئ.عفل كوش 


فرا ندهد و بر اساس شهوت عمل كند. 


آرئ: عقل عملى در هرردو كاركره بيقن كفده ين نياز از وى ودين نستث وما دن بحت («عقل و دين)اية ارتباط آن دو 


خواهيم يرداخت. 
عقل و اخلاق 
مقدمه 


رابطه ميان عقل و اخلاق, از مباحث مهم عقل شناسى و نيز علم اخلاق است, و جنان كه بيش تر كفته شد اكثر احاديث نقل 
شده از امام على عليه السلام در زمينه عقل؛ به عمل و اخلاق مربوط مى شد. مباحث «كاركرد عملى عقّل» و «اطلاقات عقل 
عملى» به رابطه ميان عقل و اخلاق مربوط مى شدء و ديديم كه از ديد كاه امام» عقل آدمى قادر است خوب و بد اعمال را 
تشخيص دهد و آدمى را به انجام برخى امور و تركك برخى ديكر بخواند. بر اين اساس جند نكته مهم را در زمينه رابطه عقل و 


اخلاق» بر مى رسيم 
١.7‏ 


از جمله مباحث مهم درباره ارتباط عقل و اخلاقء تأثير و تأثر آن دو بر يكديكر واز همديكر است. 


همان طور كه ييش تر ديديمء تأثير عقل بر اخلاق اين است كه انسان براساس عقل خويشء مفاهيم اخلاقى و خوب و بد افعال 
را دركك مى كند و نسبت به آنها امر و نهى مى كند. حال بايد ديد تأثير اخلاق بر عقل جيست. احاديث بسيارى در اين باره از 
امام على عليه السلام نقل شده است كه در آنها فضايل اخلاقى و اعمال ارزشى از اسباب تقويت عقل برشمرده شده و در 
مقابل رذايل اخلاقى و كناهان از اسباب تضعيف عقل بيان شده است. امام در اين باره مى فرمايند: «با شهوتت مبارزه كنء و بر 
خشمت ييروز شوء وبا عادت زشتت مخالفت كن تا نفست يرورش يابد وعقلت كامل شود.) (41) همجنين فرموده اند: «آن 
كه خود رااز مواهب دنيا بى نياز كند» عقل را كامل كرده است.» (47) از جمله احاديث آن حضرت كه در آنها 


رذايل اخلاقى و كناهان از اسباب تضعيف و فساد عقل شمرده شده اند» سخنان زيراست: ييروى از هواى نفسء عقل را تباه 
مى سازد. (97) عامل فساد عقل» حب دنيا است. (45) بدترين آفات عقل» كبر و نخوت است. (40) خشم و غضبء عقل ها را 
تباه مى كند. (42) آفت عقل» عجب و خوديسندى است. (417) آن كه لهو و خوشكذرانى اش فراوان باشدء عقلش كم مى 
شود. (98) از دست رفتن عقل در زياده طلبى است. (44) نكته مهمى كه از اين دو دسته احاديث يعنى احاديثى كه عقل را 
وسيله فهم اخلا-ق مى دانند و رواياتى كه اخلاق را باعث افزايش عقل مى دانند مى توان استفاده كرد اين است كه عقل و 
اخلا-ق رابطه دوسويه دارند و اين رابطه هيج كاه قطع نمى شود و در نتيجه. عقل و اخلاءق در اين تعامل مى توانند سيرى 
تكاملى داشته باشند. به اين بيان كه آدمى باعقل اندكى كه داردء خوبى برخى افعال و زشتى برخى افعال را دركك مى كند. 
يس از اين ادراككء اكر او به مقتضاى عقلء» عمل كند و افعال خوب را انجام داده» افعال زشت را تركك كندء عقل او بيش تر 
مى شودء و در نتيجه خوبى و بدى هاى بيش ترى را درك مى كند. باز اكر به مقتضاى عقلى عمل كندء دوباره افزون مى 
كردد و در نتيجه محدوده بيش ترى از اعمال اخلاقى را درك مى كند. عكس اين حالت نيز مى تواند صادق باشد؛يعنى اكّر 
آدمى به مقتضاى عقل اندكك خويش عمل نكند و مرتكب رذايل و كناهان كردد» همان عقل اندكك نيز تضعيف و در نهايت 


نابود مى كردد يعنى: صم بكم عمى فهم لايعقلون. 20٠١(‏ بر اين اساس آدمى مى تواند با عقل خويش اخلاقش را 
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دو مكتب غايت كروى "0١‏ (/[01©] |1/680100162) ب و بايدكروى «ك> (/01]0110102ع0(] لا1©01]) -” مهم ترين 
مكاتب مطرح در فلسفه اخلاق > (111©5]) دي و اخلاق هنجارى 5١‏ (11125]] ©/0[0113]7) ب به شمار مى روند و 
بسيارى از فيلسوفان اخلااق را مى توان در يكى از اين دو مكتب جاى داد. مكتب غايت كروىء معتقد است ملاكك اساسى 
درست بودن يا الزامى بودن عمل به لحاظ اخلاقى» ارزش غيراخلاقى است كه به وجود مى آورد. به ديكر سخن خود عمل 
فى نفسه خوب و الزامى نيستء بلكه براى داورى درباره خوبى و الزامى بودن عملء بايد به نتيجه و غايتى كه به بار مى آورد 


نظر كرد. 


طرفداران ابن مكتب در تعيين غايت با يكديكر اختلاف نظر دارند. اكثر آنان غايت را لذت مى دانتد. ديكران امورى هميخون 


قندركه تعرفك و كمال زاغابية اعمال التلكق معرقن من كنك. 


در مقابل اين مكتب. نظريه وظيفه كروى قرار مى كيرد. بيروان اين نظريه يا منكر آنند كه ملا-كك داورى در باب خوبى و 
الزامى بودن عملء غايت و ارزش غير اخلاقى آن استء يا معتقدند اين مكتب به تنهايى كافى نيست و خود عملء با قطع نظر 
از غايت آن مى تواند خوب و بد يا واجب و حرام باشد. )1١١(‏ بنابراين غايت كروى تنها ملاكك داورى را غايت عمل مى 
داند؛اما وظيفه كروى ضرورتا به معناى نفى توجه به غايت در داورى نيست؛ بلكه مى تواند اين مطلب را بيذيرد» اما خود عمل 


وويزكى هاى آن رانيز در داورى دخيل بداند. 


به نظر مى رسد احاديثى كه در 


اطلاق دوم و سوم عقل عملى نقل شد مكتب بايد كروى را تأييد مى كنند. 


بنا بر مفاد اين الحاديث» عقل قادراست خوب و بذ اعمال.را دركق كند.و يه اعمال خوب امن واز اعمال وشت نهى كتد. البته 
مويركني أز انق اسافية عق بر اسامن مود فاده صملى اموي ااال تهى عى كتددة اهااحسيشه ارق كونه تسق ودر اكير 
احاةيث تقل شدى عقل سعقيما خوى و يبدى عملى وا ذرك .مى كند و آدهى زا از يليندى ها باز مى دارد: بتابراين اعغضا 
ملاكك داورى در سود وغايت درست نيست و برخى افعال فى نفسه خوب يا بدند وعقل نيز قادر است لااقل در ياره اى موارد 


اين خوبى و بدى را دركك كرده بدان امر يا از آن نهى كند. 
خيرل 


در تفسير حسن و قبح افعال در ميان متفكران اسلامى و غيراسلامى» نظريات مختلفى مطرح شده است. رأى مشهور در ميان 
فيلسوفان اسلامى كه برخى از اصوليين معاصر نيز موافق آنند» در اين باره آن است كه حسن و قبح, از مشهورات عامه و آراى 
محموده است و عقلا براى سامان دادن به زندكى اجتماعى خودء بر روى آنها توافق كرده اند. مى دانيم كه مشهورات يكى از 
مقدمات قياس جدلى استء و از قضاياى يقينى و عقلى كه از مقدمات قياس برهانى اند؛ محسوب نمى شوند. ابن سينا مى 
كويد: آراى مشهوره و محموده قضايايى هستند كه علت تصديق آنها يا شهادت همه طوايف بشر استء مثل «عدل نيكو 


است»» و يا شهادت اكثر مردم و يا جيزى از اين قبيل. اين قضايا از اوليات عقلى و فطريات نيست و دليل وجود اين قضايا 


در نفس انسان اين است كه از كودكى بدان عادت كرده و يا به جهت مصلحت انديشى و يا بر اثر برخى از خلق هاى انسانى 
مكل اعنيا واأثسن :به ديكراة و عا رعى سحت هاف قدارمن ا استقراف سيان اشان» ره آنها معتقد شده اسك: )1١9(‏ بر اساس ايض 
نظريه» افعال فى نفسه داراى حسن و قبح نيستند و در نتيجه عقل حسن و قبح افعال را دركك نمى كند؛ بلكه حسن و قبح افعال 
امرى عقلايى وقراردادى است و عقلا به دلايل مختلف از جمله منافع اجتماعى» خوبى و بدى افعال را اعتبار كرده اند. 


از احاديثى كه درباره حكم عقل به خوبى و بدى افعالء از امام على عليه السلام نقل شده استء برمى آيد كه حسن و قبح 
افعال امرى عقلى و يقينى است و انسان با تعقل و تدبر در افعال به طور يقينى دركك مى كند كه اعمالى خوبند و اعمالى 
زشتء و عقل انسان را دعوت به انجام كارهاى خوب و تركك كارهاى زشت مى كند. براى مثال وقتى حضرت مى فرمايند: 
من علامات العقل» العمل بسنه العدل؛ )٠١*(‏ «از نشانه هاى عقل» عمل به روش عدل است» فرض اين سخن آن است كه 
عدالت عملى خوب است و عقل خوبى عدل را دركك و آدمى را به آن دعوت مى كند. ازاين رو كسى كه به عدل رفتار مى 
كندء از عقل بهره مند بوده وو از آن بيروى كرده است. يا وقتى مى فرمايند: «عقول نفوس رااز يليدى بازمى داردا» )٠١(‏ 


فرض شله است كه يليدى امرى واقعى و زشت است و عقل آن را دركك كرده و آدمى رااز ارتكاب آن باز مى دارد. 
عقل و دين 


رابطه ميان 


عقل و دين شبيه رابطه ميان عقل و اخلاق است. از ديدكاه امام على عليه السلام عقل» راه رسيدن انسان به خدا و دين است: 
ابا عقول» شناخت خدا محكم و يايدار مى شود.» )1١0(‏ «مؤمن به خدا ايمان نمى آوردء مككر اين كه تعقل كند.» )3١2(‏ «دين 
وادب نتيجه عقل است.) )1١1(‏ «ديندارى به اندازه عقل است.» )1١8(‏ و «نخستين يايه اسلام» عقل است.» )13١(‏ عقل از طريق 
استدلال از آيات آفاقى و انفسىء خدا را اثبات مى كند و يس از اثبات خداء خوبى و لزوم تسليم در برابر خداوند و ايمان به 
خدا را به انسان كوشزد مى كند. آدمى با عقل خويش مخاطب دين و شريعت است واز همين رو است كه از شرايط مكلف 
شدن در قبال دين و عقايد و احكام آن برخوردارى از عقل است. باز از همين جا است كه حضرت اميرعليه السلام مقدار 
حسابرسى و ياداش و كيفر روز قيامت را به اندازه عقل مى داند: «خداوندء بندكان را به اندازه عقلى كه در دنيا به آنها دادم 
حساب مى رسد.» )12١(‏ كذشته ازاين كه عقل آدمى را به دين مى رساند» احكامش جزء دين است؛ زيرا به فرموده امام 
«عقلء. رسول حق تعالى است» )١1١١1(‏ و «عقل» شريعت درونى» و شريعتء عقل بيرونى است.» )١1١7(‏ در برخى از احاديث» 
عقلء حجت باطنى و ييامبران و ائمه عليهم السلام حجت هاى ظاهرى قلمداد شده اند. )١١(‏ از سوى 1 كز 
خردورزى انسان و رشد و تكامل عقل او مؤثر است. امام على عليه السلام در خطبه اول نهج البلاغه» درباره فلسفه ارسال 


رسولان مى فرمايد: بعث فيهم رسله و واتر إليهم أنبياءه» ليستأدوهم 


ميثاق فطرته» و يذكروهم منسى نعمته» و يحتجوا عليهم بالتبليغ» و يثيروا لهم دفائن العقول؛ «خداء رسولان خويش را در ميان 
مردم برانككيخت و يبامبرانش را يى در يى به سوى مردم فرستادء تا ييمان فطرتش را از انسان ها بازكيرند و نعمت فراموش شده 
را به ياد آنان آورند و با تبليغ بر آنها احتجاج كنند و كنجينه هاى عقول را آشكار كنند.» اثاره در لغت عرب از ريشه «ثور) به 


معناى انبعاث و برانكيختن و بلند كردن و آشكار كردن است. «ثار الغبار» )١١(‏ يعنى كردوغبار برخاست. 


دراين خطبه. حضرت معلومات عقلى را به دفينه ها و كنج هاى ينهان تشبيه كرده و يكى از وظايف ييامبران را برانكيختن و 
برملا كردن اين كنج ها دانسته اند. ازاين سخن مى توان دريافت كه اولا عقل داراى معلومات فطرى و ذاتى است و در خود 
معلوماتى دارد كه از خارج و تجربه به دست نياورده استؤثانيا بدون تذكر و برانكيختن بيامبران» آدمى از اين معلومات غافل 
است و بدان توجه ندارد و ييامبران توجه انسان را به اين آكاهى ها جلب مى كنند. بنابراين يكى از كارهاى دينء به فعليت 
درآوردن» عقل و معلومات فطرى است. 


باز امام در اين باره مى فرمايند: «خداوند متعال اسلام را تشريع كرد ... و آن را وسيله يقين براى كسانى كه خرد مى ورزند. 
قرار داد.» )١١8(‏ بر اساس اين حديث,ء دين براى اين كه به يقين برسد به او كمكك مى كند و وسيله اى براى دستيابى عقل به 
يقين است. ازاين رو است كه قرآن هماره يس از بيان برخى مسائلء انسان را به تعقل در آنها دعوت مى كند. اين كار يعنى 


جهت دهى و راهنمايى عقل به 


مسيرى كه به نتيجه خواهد رسيد. از آن جا كه خداوند خالق عقل استء بهتر از هر كس مى داند كه عقل در جه مسيرى 
توانايى رسيدن به مطلوب را دارد و در جه مسيرهايى ناتوان از دست يابى به نتيجه است. براى مثال قرآن انسان را به تعقل در 
قرآن» )1١18(‏ آيات تكوينى و يديده ها و نظم جهان, )1١17(‏ احكام اخلاقى (118) و سركذشت بيشينيان )1١19(‏ دعوت مى 
كند؛زيرا نتيجه تفكر در اين امور» شناخت خداء درك احكام اخلا.قى» و عبرت كرفتن از بيشينيان است. از سوى ديكر در 
احاديث متعددىء آدمى از تعقل در ذات الهى نهى شده است. )11١(‏ دليل آنء اين است كه عقل قادر به فهم ذات الهى و 
كيفيت ذات خداوند نيستء و اصولا ذات خدا داراى كيفيت تعقلى نيست تا عقل با تعقلء» آن را دريابد. بنابراين تعقل در ذات 
الهى نتيجه اى جز كمراهى و لااقل بيهودكى در بى نخواهد داشت. امام على عليه السلام در اين باره مى فرمايند: «خحداوند 
بز ركنا تراز آثاست كهعقول يشر بااتفكر و تعقل از.وامتصور و محعدوة ساريد.... خداوتد كسى است كة .در عقول) متناهى 
نمى كردد نااين كه در تفكر داراى كيفيت كردد ... عظمت خدا را به اندازه عقلت مقدر و محدود نساز كه از هلا-كك 
شوند كان خواهى كشت.» )1١١(‏ افزون برهمه اينهاء دين برعقل مى افزايدء وبه فرموده. امام على عليه السلام «ذكر و ياد خدا 
روشنايى عقل است» )١117(‏ و «هر كه خداوند سبحان را ياد كند» خداوند دلش را زنده و عقل و خردش را نورانى مى كرداند» 
)١17(‏ و«ياد خدا عقلها را راهنمايى و هدايت مى كند.) (؟١1١)‏ اصولا 


اعمال اخلاقى؛ اعمال دينى نيز محسوب مى شوند و جنان كه كذشتء اعمال اخلاقى باعث تقويت عقل مى شود و كناهان 
باعث تضعيف و نابودى عقل مى كردند. همان بحثى كه درباره تأثير و تأثر و ارتباط دوسويه ميان عقل و اخلاق كفتيم واين 
كه اين دو هماره يكديكر را تقويت مى كنندء درباره رابطه عقل و دين نيز كفتنى است. 


عقل و علم 


ارتباط عقل با علم نيز همجون ارتباطش با دين و اخلاق دوسويه است. امام على عليه السلام عقل را يكى از مبادى علم و 
دانش مى دانند. حتى از سخنان ايشان مى توان استفاده كرد كه عقل مهم ترين مبدأ شناخت آدمى استء و همان قوه اى است 
كه آدمى با آن به حكمت,. يعنى علم استوار» دست مى يابد. ايشان در مقايسه ميان انديشيدن و حس كردنء انديشه را 
خطانايذير مى دانند» در حالى كه حس را امرى خطا بردار مى شناسانند. در برخى احاديث نيز عقل را ييشواى حس معرفى مى 
كنند. احاديث زير را كه از سخنان آن امام است مى توان در اين باره ياد كرد: عقل, اصل و ريشه علم و دعوت كننده به فهم 
است. )١1١0(‏ با عقل ها به بلندا و ستيغ علوم نايل مى شويد. )١118(‏ با عقل» زرفاى حكمت,ء وبا حكمتء زرفاى عقل بيرون 
آورده مى شود. (177) انديشيدن مانند ديدن با جشم نيستإزيرا كاه جشم هاكاه به صاحبانش دروغ مى كويند» ولى عقلء 
آن راكه از وى اندرز خواسته. فريب نمى دهد» . )١1718(‏ «عقل هاء ييشوايان افكار و افكار» ييشوايان قلوب و قلوبء ييشوايان 
حواس و حواسء ييشوايان اعضا و اندامند. (174) بدين سان عقل مبدأ و منشأ اصلى معرفت و علم است. از سوى ديكر امام 


علم و تجربه را 


از جمله اسباب و عوامل تقويت عقل مى دانند؛ زيرا: عقل غريزه اى است كه با علم و تجاربء افزايش مى يابد. (10) علم و 
ذانقن) عقل عافل رايشن تر مى كد )1١(‏ توه به عقلت :ستحيده مى شوىب سن "آن زاءيا ذاش بالندة “كن (019) عقل غريزة 
اى است كه با تجربه يرورش مى يابد. (1) تجربه ها تمام شدنى نيستء و عاقل با آنها رشد مى كند. (176) بنابراين هم 
عقل باعث افزايش علم مى شود وهم علم عقل افزا است. از اين رو اكر آدمى عقل خويش را به كار كيرد» به علم مى رسد و 
وقتى به علم دست يافت, عقل او فزونى مى يابد. باز اكر عقلى را كه هم اينكك قوى تر شده به كار كيرد» علوم بيش ترى را 
وجدان مى كند و در نتيجه به عقل او افزوده مى شود. اين سير هميشه مى تواند ادامه داشته باشد و علم و عقل در يكك تعامل 
تكاملى بيوسته باعث تقويت يكديكرند. شايد از همين رو است كه امام مى فرمايند: «عقل و علم همياى يكديكرند وازهم 
جدا نمى شوند.) (11) با دقت در ياره اى از سخنان امام على عليه السلام در مى يابيم كه نياز علم به عقل» بيش تر از نياز 
عقل به علم استإزيرا فرموده اند: كل علم لايؤيده عقل مضله (17)؛ «هر علمى كه عقل آن را تأييد نكندء كمراهى است.) و 
«كسى كه علم او بر عقلش افزون كردد. علم» وبال او خواهد بود.» (197) در توضيح اين مطلب مى توان كفت دانش مى 
تواند جهت مثبت يا منفى داشته باشد» يعنى ضرورتا مثبت و باعث كمال آدمى نيست. 


براى ما كه در عصر مدرنيته زندكى مى كنيم و شاهديم كه آدمى با علم و تكنولوزى در صدد نابودى 


خويش برآمده است اين سخن نبايد عجيب به نظر آيد. آن علم و تكنولوزى كه نتيجه اش سلاحى مى كردد و هزاران انسان 
بى كناه را در جند ثانيه نابود مى كندء علمى است كه با عقل همراه نككشته است. انسان غربىء امروزه با استفاده از علوم 
مختلف جامعه اى را طراحى كرده است كه به حذف دين و شريعت در عرصه اجتماعى انجاميده است؛جامعه اى كه به تعبير 
نيجه؛ فيلسوف شهير آلمانى» خدا در آن مرده است. عاملى كه علم را در جهت مثبت يبش مى راند» عقل به تفسيرى كه 
تاكنون بيان شد است. انسان با عقل و دين مى تواند به علومى دست يابد كه او را در همه عرصه ها از جمله عرصه اجتماعى به 
كمال برساند. در بحث از كاركرد عقل عملى ديديم كه عقل عملى خوب و بد و بايد و نبايد رابه آدمى نشان مى دهد. 
بنابراين اكر اين كار كرد عقل را كنار نهيم» بايد همجون هيوم و ليبراليست ها ميل و شهوت را به جاى آن بنشانيم. در اين 
صورتء علم وبال آدمى و باعث كمراهى او خواهد شد. امام على عليه السلام در اين باره مى فرمايند: «عقل هيج كاه به 
صاحبش آسيب نمى زند؛ اما علم منهاى عقل صاحبش را آفتى بزركك است.» (18) امام على عليه السلام در شعرى منسوب 
به ايشان علم و عقل و رابطه آن دو را در ييمودن مسير كمالء به كفش و يا تشبيه فرموده اند. در اين شعر آمده است: إذا كنت 
ذا علم و لم تكك عاقلا 


فأنت كذى نعل و ليس له رجل 
و إن كنت ذاعقل و لم تكك عالما 


فأنت كذى رجل و ليس له نعل (179) «اكر علم داشته باشى 


و عاقل نباشى» بسان كسى هستى كه كفش دارد ولى يا ندارد؛ و اككر عقل داشته باشى و عالم نباشى» همجون كسى هستى كه 
يا دارد ولى كفش ندارد.» انسانى كه يا دارد ولى كفش ندارد» مى تواند طى طريق كند؛هر جند به سختى. اما كفش بدون يا 


فايده اى ندارد و نمى توان با آن مسيرى را ييمود. 
عقل طبع و عقل تجربه 
در سخنان حضرت اميرعليه السلام تقسيمى درباره عقل به جشم مى خورد كه نيازمند توضيح و تفسير است. ايشان مى فرمايند: 


العقل عقلان: عقل الطبع و عقل التجربى و كلاهما يؤدى المنفعه؛ (0١؟1)‏ «عقل دو نوع است: عقل طبع و عقل تجربه» وهر دو 


منفعت مى رسانندك.» 


در اين حديث, عقل به عقل طبع و عقل تجربه تقسيم شده است. به نظر مى رسد عقل طبع همان عقل فطرى و خدادادى است 


در شعرى منسوب به امام آمده است: «عقل را دو كونه ديديم: مطبوع و مسموع. عقل مسموع بدون عقل مطبوع سودمند 
نيست؛ همان كونه كه خورشيد بدون فروغ و روشنايى جشم سودى نمى بخشد.) (151) در اين شعر ضمن اين كه عقل به عقل 
مطبوع و مسموع (شنيدنى) تقسيم شده استء عقل مسموع بدون عقل مطبوع بى فايده تلقى شده است. همجنين رابطه دو عقل 
در سود رسانى به رابطه نور خورشيد و روشنايى جشم در فرايند بينايى» تشبيه شده است. همان كونه كه براى عمل ديدن» نور 
خورشيد به تنهايى كافى نيست و بينايى جشم نيز لازم استء در دركك معقولات» عقل مسموع و اكتسابى كافى نيست و عقل 
طبع را نيز بايد دارا بود. امام على عليه السلام در ياره اى از احاديث» عقل 


را موهبتى الهى معرفى كرده اند كه خداوند آن را به آدمى مى بخشد: «عقل ها بخشيده شده ها هستند ))١1587(‏ و «عقل امرى 
مير شك الست (1)) يعنى خداوند هنكام تولد عقل را در انسان قرار مى دهدء نه اين كه او خود آن را كسب كرده باشد. در 
احاديث متعددى كه از آن امام نقل شده استء عقل برترين بخشش و نعمت الهى دانسته شده است. (*؟1١)‏ به نظر مى رسد 
اين كونه احاديث به عقل طبع يا مطبوع و عقل خدادادى و فطرى ناظر است. در اصل داشتن جنين عقلى آدمى نقش و دخالتى 
ندارد» بلكه نعمتى الهى است كه خداوند آن را به انسان ها ارزانى داشته است. اما امام در تقسيم عقل به عقل طبع و عقل 
تجربه» به عقل ديكرى نيز اشاره كرده اند كه اكتسابى است؛ يعنى آدمى كذشته از اين كه به طور خدادادى از عقلى بهره مند 
استء مى تواند با اراده و تلاش خودء به درجات بيشترى از عقل كه به طور فطرى و خدادادى فاقد آن است دست يابد. امام 
در سخنانى كه درباره ارتباط رشد سنى با رشد عقل دارند» يس از آن كه سن ١8‏ سالكّى يا 0" سالكى را نهايت رشد عقلى 
معرفى مى كنندء مى افزايند: «عقلى كه با تجربه به دست مى آيدء رشد آن نهايت ندارد و آدمى تا زنده است مى تواند از 
طريق تجربه» عقل خود را رشد دهد.» )١1560(‏ به نظر مى رسد منظوراز تجربه دراين بحثء. مطلق اكتساب است نه اكتساب 
حسى؛يعنى آدمى از راه هاى مختلف مى تواند عقل را اكتساب كند كه يكى از اين راه ها تجربه حسى است. در بحث از 
درجات عقل راه هاى اكتساب و تقويت 


عقل بيان خواهد شد. 


نكته مهم درباره تقسيم عقل به عقل مطبوع و عقل مسموع. اين است كه عين همين تقسيم را امام عليه السلام درباره علم نيز 
دارند: «اين دو علم بدون يكديكر سودمند نيستند و به يكديكر محتاجند.» (8؟1) درباره ارتباط اين دو تقسيم بايد كفتء علم 
از آثار و نتايج عقل است و آدمى با به كاركيرى عقلش به علوم دست مى يابد. بنابراين اكر عقل كه منبع علم است دو قسم 
باشدء علم نيز دو قسم خواهد بود. برخى علوم فطرى و خدادادى اند و برخى ديكر اكتسابى. در بحث از عقل و دين هم ديديم 
كه يكى از وظايف انبيا برانكيختن عقل و دفينه ها و علوم عقلى است. اين عقل همان عقل مطبوع است و كنجينه هاى اوء علوم 
مطبوع و فطرى اند. 


درجات عقل و ارتباط عقل و اراده 


بيش تر به دو مسأله درجات عقل و نيز ارتباط عقل و اراده اشاره شد. ديديم كه آدمى داراى اراده و شهوت است و اين خود 
او است كه يكى از اين دو را اراده مى كند و بيرو عقل يا شهوت مى كردد. همجنين ديديم كه انسان با عمل كردن به 


مختلف دانست و معتقد شد كه برخى اعمال و علوم باعث تقويت عقل مى شوند. 


در تقسيم عقل به عقل مطبوع و عقل تجربه نيز بيان شد كه با تجربه و اكتساب مى توان به عقل تجربه يا مسموع رسيد و به 


يكك تعبير عقل را رشد داد. در همه اين مباحث از يكك سو عقل داراى درجات فرض شده استء و 


از سوى ديكر انسان و اراده او در دستيابى به درجات مختلف عقل» دخيل دانسته شده است. 


اكر بخواهيم فهرستى از مهم ترين عوامل تقويت عقل رابه دست دهيم, مى توانيم كذشته از اراده انسان» به عوامل دين» 
اخلاق» علم و تجربه و رشد سنى اشاره كنيم. تأثير دين و اخلاق» و علم و تجربه را بر عقل بيش تر بر رسيديمء و در ادامه نيز 


رشد سنى را بررسى خواهيم كرد. 


كفتنى است كه در برخى احاديثء ياره اى از غذاها همجون روغن» كلابى» كرفس» كوشتء شير سركه؛ عسلء ترنج و باقلا 
از اسباب تقويت عقل و ذهن برشمرده شده و نيز حجامت كردن باعث افزونى عقل معرفى شده است؛ (/ا؟1١)‏ اما از آن جا كه 


اين كونه روايات از حيث شمار اندكك استء از بحث درباره آنها جشم مى يوشيم. 
عقل و رشد سنى 


از جمله امورى كه در برخوردارى از عقل و رشد آن مؤثر است؛ رشد سنى است. بنا بر مفاد برخى احاديثء انسان هنكام 
بلوغ» از نور عقل بهره مند مى ككردد و خوب و بد را مى فهمد. (158) اين روايات» با احاديث بسيارى كه عقل را حقيقت الهى 
و ملاءكك تكليف و حسابرسى و كيفر و ياداش مى دانند» (158) و نيز احاديثى كه سن بلوغ را سن تكليف معرفى مى كنندء 
(:16) تأييد و تقويت مى شود. فقها و مراجع نيز از يكك سو شرط تكليف را عقل مى دانند واز سوى ديكر سن تكليف را سن 
بلوغ ذكر مى كنند. البته ممكن است اشخاصى قبل از بلوغ تيز ال عقل بهره مند شوند كه به اين سن» حد تميز كفته مى شود 


يعنى سالى كه بجه خوب و بد رااز هم تميز مى دهد. 


مى توان كفت آدمى هنكام بلوغ از مقدارى از عقل بهره مند است كه براى فهم تكليف و حسن و قبح اعمال و درك واقعيات 


وعقايد يايه اى» ضرورى ست 


در احاديثى كه از امام على عليه السلام نقل شده استء بهره مندى از عقل يس از سن بلوغ نيز ادامه خواهد داشت تا اين كه 
سن آدمى به 78 يا ٠0‏ سالككى برسد. يس از آنء» رشد عقل تنها از طريق رشد غير سنى و از طريق تجارب ممكن و ميسر است. 
احاديث حضرت ببرامون اين مطلب بدين قرار است: هنككامى كه عاقل يبر مى شودء عقلش جوان [و قوى ] مى كردد. )18١(‏ 
عَقَنَل اسان 417 ؟ سالكى رشن مى كدنة مكر تجارت: 1850) عقل :5م اسالكى به كمال فى رسدة يس هر حدر ين أن ان 
باشدء بر اثر تجارب است. )1١8*(‏ يايان دوره رشد عقل 0” سالكى استء و هر جه يس از آن باشدء بر اثر تجربه است. )١8(‏ 
وا انياس ايوق اتعادايث علوى ارشد تن دمن ذا رونك عقل ا نوات شك وارشند عقن سس امرش سل ذا زلا يانه سالكي 
ادامه دارد و يس از آن رشد عقل تنها با تجارب ممكن است. 


به نظر مى رسد عقلى كه با رشد سنى كمال مى يابد همان عقل طبع يا عقل فطرى و خدادادى است و عقلى كه تا آخر عمر با 


تجربه قابل افزايش است,. عقل تجربه يا عقل مسموع است. 
جنان كه ديديم در دو حديث سن 18 سالكى, و در يكك حديث سن 8" سالككى» نهايت رشد سنى عقل بيان شده است. 


شايد مراد اين باشد كه سن 78 سالكّى براى افراد متعارف 


نهايت رشد سنى عقل است و 8” سالكى براى افراد خاص. 


به ديكر سخنء نهايت رشد سنى عقل در مورد افراد» متفاوت است. حديث اول نيز كه مى كويد در ييرى عقل جوان و قوى 
نمى شودء شايد ناظر به رشد عقل تجربه و ضميمه شدن آن به عقل مطبوع باشد. شخصى كه از عقل مطبوع استفاده كرده. از 
آن يبروى مى كند وبا اعمال دينى و اخلااقى و علم و تجربه اندوزى عقل تجربى اش را رشد مى دهدء سن ييرى براى او 


نهايت قوت و شادابى عقل است. 

كارى از: دكتر رضا برنج كار 
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سعادت در انديشه اميرالمؤمنين على عليه السلام 

مقدمه 


سعادت يا نيكك بختى» نامى است كه معمولا انسان ها به مطلوب نهايى خود مى دهند؛ اما به رغم توافقى كه در ناميدن مطلوب 
نهايى به سعادت دارند» در تعريف آن بر يكك عقيده نيستند. به كفته ارسطوء كروهى آن را لذت و كامجويى مى يندارند و 
كروهى شرف و حرمت اجتماغى» و .حكيمان آن را نظريردازى و انديشيدن به واقعيت هاى غابى هستى مى دانند. افزون بر 
اين» كاهى يكك شخصء ديد كاه هاى مختلفى درباره سعادت مى يابد؛ مثلا هنكام بيمارى» سعادت را سلامتى» هنكام فقر و 
تتكدستى آن را يول و ثروث و ... فى دائد. (1) اما ذشوارى شتاخت سعادت» تبايد ما را از تلاش براق دركك آن بازدارة؛ زيرا 


هر اقدامى بدون آن مانند تيراندازى در تاريكى 


ستء كه در آن اميدى به اصابت نيست. 


از مسائل مهم و بحث انكيز درباره سعادت, در فلسفه اخلاق جديد به ويزه در بحث از نظريه ارسطويى سعادت» موضوع بسيط 
يا مركب بودن آن است. ابتدا ويليام هاردى از دو اصطلاح «غايت جامع» (3) و «غايت غالب» (؟) براى اشاره به اين موضوع 
بهره كرفت كه مورد توجه فيلسوفان اخلاق نيز قرار كرفت. (6) براساس تفسير «غايت جامع»» سعادت مفهومى است كه بيش 
ازيكك مؤلفه دارد كه هر كدام به استقلال» سازنده آنند. (5) ولى براساس تفسير «غايت غالب»» تنها يكك جيز است كه 
سعادت را مى آفرينند وهر جيز ديكرى هم كه به نام سعادت خوانده شود. مقدمه يا وسيله اى است كه ما را به آن مؤلفه 


بسيط مى رساند؛ ولى خود سزاوار عنوان سعادت نيست. 


برخى از شارحان ارسطوء وى را معتقد به تفسير «غايت غالب» مى دانند و مى كويند: «سعادت از نظر ارسطو فقط در 
نظريردازى و شهود حقايق عالم هستى است (26) و حتى فضيلت هاى اخلاقى هم براى كمكك به آنء داراى ارزش هستند.» (/0. 
در جهان اسلام نيز برخى از متفكران بزركك مانند فارابى و ابن سينا در شمار معتقدان به تفسير «غايت غالب» به حساب آمده 
اند؛ زيرا از ديد كاه آنان» سعادت فقط در اتصال به عقل فعال و استغراق در شهود عالم ملكوت است وهر جيز ديكرى تنها در 
صورت كمكك به اين حالت» درشمار مطلوب هاى آدمى قرار مى كيرد و هركز تاب هم ارزى با آن را ندارد. (8) در مقابل» 
برخى از شارحان ارسطوء. وى را مدافع تفسير «غايت جامع» از سعادت مى دانند؛ زيرا به كزارش آنان» ارسطو سعادت راداراى 


دو 


مؤلفه هاى سعادت را دو جيزى مى دانند كه عبارت است از «فعاليت اخلاقى)» و «فعاليت عقلى) . 


شايد بتوان ديدكاه امام على عليه السلام را درباره سعادت» نوعى تفسير غايت جامع دانست؛ زيرا از ديد كاه امام» سعادت 


داراى مؤلفه هاى متفاوت و مختلفى است كه داراى ارزش استقلالى است؛ به طورى كه فقدان هريكك از اين مؤلفه ها به 


سعادت آدمى آسيب مى رساند. 
اينك مؤلفه هاى سعادت را در انديشه امام على عليه السلام برحسب ترتيب اهميتء به اختصار بر مى شماريم. 


مؤلفه هاى سعادت در انديشه امام على عليه السلام 
خيرات بيرونى 


در كلاسم امام على عليه السلام اشاره هايى به آنجه ارسطو «خيرات بيرونى» (9) مى نامد» وجود دارد. مراد ارسطو از خيرات 
بيرونى» مزايا و برترى هايى مانئد ثروت» زيبايى» شهرت خوب» حسب و نسب و ... است كه خارج از روح آدمى و معمولا 
غير اختيارى بودهء به بدن يا موقعيت اجتماعى او مربوط است. )٠١(‏ حضرت على عليه السلام از زيبايى» كه يكى از خيرات 
بيرونى استء به عنوان كم ترين حد سعادت نام مى برد: الصوره الجميله اقل السعادتين» )١١(‏ و يا به تعبير ديكرى آن را آغاز 
مرز و حريم سعادت مى داند: حسن الصوره اول السعاده )١١(‏ و درباره شهرت خوب مى فرمايند كه عنوان و سرآغاز كتاب 
سعادت انسان با مدح و ثناى ديكران از او رقم مى خورد: عنوان صحيفه السعيد حسن الثناء عليه (11). زوايت هائ ديكرى نيز 


هست كه داشتن همسرى زيبا يا خانه اى فراخ را از مؤلفه هاى سعادت آدمى شمرهه اند. 


يكى از مهم ترين خيرات بيرونى» وجود محيط اجتماعى مناسب است. انسان هرجند اسباب رفاه و نيكبختى را داشته 


باشدء اكر دوستان و برادران خود را در رنج و تيره روزى ببيند» نمى توان كفت كه او خوشبخت است. امام على عليه السلام 
مى فرمايند كه نمى توان برادران خود را در رنج ديد و سعادتمند بود: ما سعد من شقى اخوانه (16). شايد با توجه به اين نكته 
بوده است كه ارسطو و حكيمان بزركك مسلمان مانند فارابى» دريى بحث از سعادت به كفت و كو درباره سياست كشيده مى 
شوند ويس از كتاب اخلاق» كتاب سياست مى نككارند؛ زيرا سعادت فرد را كه غايت اخلاق استء موقوف بر سعادت جمع 


ثروت و دارايى نيزء يكى از مؤلفه هاى سعادت به شمار آمده است و فقر و تنككدستى در كلام امام عليه السلام بدبختى بزركى 
شمرده شده است: الفقر مع الدين الشقاء الاكبر» (16) وواحتى مركك يزركتر: الفقر الموت الاكبر. )١18(‏ به هر حالء مى توان 
كفت كه خيرات بيرونى در سعادت انسان سهم دارند و از عناصر سازنده آن به شمار مى آيند و ارزش استقلالى دارند؛ 


هرحند درجةه و اهميت آنها در مقايسة بامؤلفه هاى ديكر سعادث سيار يابين اسث. 
درباره تعيين خيرات بيرونى سهيم در سعادت انسان و نيز درجه بندى ميزان سهم هريكك از آنها نكات تأمل برانكيزى در متون 
روايى وجود دارد كه يزوهشكران عرصه دين بايد به آنها بيردازند. 


فضيلت هاى اخلاقى 


مفهوم فضيلت هاى اخلاقى 
فضيلت هاى اخلاقى يكى از مؤلفه هاى مهم سعادت انسان است؛ اما به كفته ارسطو: «نخست بايد ديد فضيلت حجيست؟) جون 
نيكك بختى فعاليت نفس موافق فضيلت كامل استء اكنون بايد بيرسيم كه فضيلت جيست. شايد از طريق اين تحقيق بتوانيم 


ماهيت سعادت را نيز روشن تر ببينيم. (11) خود او فضيلت را جنين تعريف 


آدمى هم مى آورند. 


وازه فضيلت يا فعاليت اخلاقى» در نظر فيلسوفان يونان محتواى دينى نداشت و مقولاتى مانند ايمان» تعبد و توكل به خداوند را 
ذوير تعى كرفت» براين اساسش در مكتوبات فلسفى اخلقق» هراد از فعاليت الخلاقى عبارت ال آن دسعه از اعمال يا ملكات 
نفسانى است كه صرف نظر از ديدكاه دينى» واجد ارزش اخلاقى نيز هستند؛ هرجند ازنكاه دين هم فضيلت اخلاقى به حساب 
آيند. فضيلت هايى مانند شجاعتء عفت و عدالت؛ سرفصل هاى اصلى فعاليت هاى اخلاقى به معناى مورد نظرند. (19) 
توماس آكويناس و ديكر فيلسوفان ديندار براى اشاره به آن دسته از فضيلت هاى عملى كه در ذيل فعاليت هاى اخلاقى 
مصطلح نمى كنجندء از وازه «فضايل الهياتى» )7١(‏ مدد مى كيرد. فضايل الهياتى» تنها در زمينه وفضاى دينى قابل تصور است. 
ايمان به خداوند در رأس فضايل الهياتى يا دينى قرار دارد» كه فقط در زمينه معرفت خداوند حاصل مى شود و همين طور 
ديكر فضايل دينى. 


اينكك به اختصار نقش برخى از فعاليت هاى اخلاقى به معناى مصطلح آن را كه شامل فضايل دينى نمى شود در سعادت انسان 


با بهره كيرى از سيره و انديشه امام على عليه السلام بر مى رسيم. 
١-عدل‏ 


عدل به دو صورت استعمال مى شود: يكى به معناى عام و ديكرى به معناى خاص. عدالت در معناى عام» همان اطاعت از 
قانون است كه كل فضيلت هاى اخلاقى در واقع بدو باز مى كردد. عدالت بدين معنا جزئى از فضيلت اخلاقى نيست» 


بلكه تمام فضيلت است و تفاوت آن با فضيلت» فقط در مفهوم است. )1١(‏ عدالت در معناى خاص خود. كاه «عدالت توزيعى"» 
است؛ يعنى توزيع امكانات اقتصادى و اجتماعى جامعه بر يايه استحقاق. كاهى نيز به صورت «عدالت تصحيحى» است كه 
معمولا در مورد جزا به كار مى رود. (؟75) شايد بارزترين ويزكى زند كى حضرت على عليه السلام عدالت وى باشد. حضرت 
على عليه السلام عابدى بى نظير بود؛ دليرى است كه جكاجكك شمشيرهاء هراسى بر دلش نمى انداخت؛ اما همان دل از كريه 
كودكك يتيمى مى لرزد. على همه اين صفات را در حد اعلا داشت؛ ولى آنجه او را به قربانكاه كشاند» عدالت او است. وقتى 
على عليه السلام زمام قدرت را در دست كرفت» عدالت توزيعى را بيشه خود كرد و دراين راه جنان سخت كيرى كرد كه 
دوستان و ياران نزديكك ييامبرصلى الله عليه وآله و نيز برادر نابيناى خود را به شكوه واداشت و بسيارى از اعيان رااز خود 


رنجاند. 


وقتى كروهى از ياران امام عليه السلام به او ييشنهاد كردند بيت المال را براساس موقعيت هاى اجتماعى افراد و قبايل توزيع 
كند تا خطرى از ناحيه افراد متنفذ حكومت را تهديد نكند و هركاه اوضاع اجتماعى ثبات و استقرار يافت» به مساوات و 


عدالت در توزيع اموال» روى آورد امام عليه السلام به آنان ياسخ دادندك: 


شمااز من مى خواهيد كه بيروزى را به قيمت تبعيض و ستمكرى به دست آورم؟ از من مى خواهيد كه عدالت را به ياى 
سياست و سيادت قربانى كنم؟ نه» سوكند به ذات حقء كه تا دنيا دنيا است جنين كارى نخواهم كرد و به كرد جنين كارى 


نخواهم كشتء من 


و تبعيض؟! من و يايمان كردن عدالت؟! اكر همه اين موال عمومى كه در اختيار من است». مال شخصى خودم و محصول 
دسترنج خودم بود و مى خواستم ميان مردم تقسيم كنمء هركز تبعيض روا نمى داشتم؛ جه رسد كه مال مال خدا است و من 
امانتدار خدايم. (3) رفتار او در حوزه جزاء نمود كامل عدالت تصحيحى است. كيست كه اندكى با تاريخ صدر اسلام 
آشنايى داشته باشد و شكوه سفارش هاى امام را در بستر مركك درباره رعايت حقوق قاتل كينه توز خود. تحسين نكند؟ اى 
فرزنذان عبدالمطلب» مباذا كه در خون مسلمانان فرو رفته باشيد و بانكك ب رآورديد كة: اميرالمؤمتين كشته شد! بذانيدك كه نبايد 
به قصاص خون من جز قاتلم كشته شود. بنكريد اكر ا 0 نيز يكك ضربت بر او 
زنيد. اعضايش را مبريدء كه من از رسول خدا شنيدم كه فرمود: انيرقيزيك امثله كرون حتى اكر.سكك كيرئذه باشد. (1)) 
دليل يايبندى شديد امام على عليه السلام به عدالت» آكاهى آن حضرت. از نقش بديل نايذير عدالت در سعادت فرد و جامعه 
است. وقتى از او درباره نسبت عدل و جود برسيده مى شود. برخلاف بسيارى از مردم كه كمان مى كنند بخشش ارزش بيش 
ترى دارد» عدل برتر از جود مى شمارد؛ زيرا عدل مبناى نظم عمومى است و مى تواند سعادت فرد را همراه با سعادت جمع 
فراهم سازد. اما جود و بخششء روال طبيعى جامعه را برهم مى زند و نظم اجتماعى را كه بستر سعادت جامعه و فرد است 
متزلزل مى كند. (10) اهميت عدالت در نككاه حضرت على عليه السلام جنان است كه يايبندى به آن 


يكى از ويزكيهاى اهل تقوا است. امام در تحليل عدالتى كه شرط تقوا است به نكته ظريفى اشاره مى كنند و آن اين كه اولين 
باشد» هر كز نمى تواند عدالت ييشه كند و روح عدل را در كالبد اعمال و برنامه هاى خود بدمد. 


قد الزم نفسه العدل فكان اول عدله نفى الهوى عن نفسه (22). امام على عليه السلام برخلاف بسيارى از انسان ها كه به زيبايى 


از عدالت سخن مى كويند, ولى به دشوارى بدان تن مى دهند» كم تر مى كويد و بيش تر عمل مى كند؛ اما همين جملات 
اثل كف ووشدكر نكات سارف فرياره غدالت است»: 


؟ - صبر 


صبرء به معناى خويشتن دارى همراه با نوعى دشوارى و سختى است. صبر را مى توان مصدر و سرجشمه بسيارى از فضايل 
اخلاقى دانست. صبر در برابر تمايلاءت نفسانىء آدمى را عفيف مى سازد.؛ در دشوارى هاى كمرشكن جهاد» شجاعت مى 
آفريند و ... بنابراين» مى توان كفت صبرء هم خود يكك فضيلت اخلاقى است و هم خاستكاه فضايل اخلاقى فراوانى است. 


امام على عليه السلام صبر را به سر ايمان تشبيه كرده و ايمان را كه خود كليد قفل سعادت است بدون صبر نايايدار دانسته اند. 
و عليكم بالصبرء فان الصبر من الايمان كال رأس من الجسد و لا خير فى جسد لا رأس معه و لا فى ايمان لا صبر معه. (917) 


راحتى و آسودكى ابدى را در كرو ييشه كردن صبر در ايام كوتاه زندكى مى دانند: صبروا اياما قصيره اعقبتهم راحه طويله 


(98) و ضير از هده كو راكه ضمت نافيده هن شود وستكارىق و جات عى خبراقد و 


آن رادر حالت كلىء همان ييروزى» كه انسان در تمناى آن استء مى دانند و هشدار مى دهند كه عجله و رهاكردن عنان 


شهوت هاء خطرى است كه بايد سخت از آن هراسيد: الصبر ظفرء العجل خطر. (19) 
- صدق 


صدق در اصلء وصف كفتار مطابق با واقع است؛ ولى به معناى عام, افعال را نيز مى توان به آن وصف كرد. مثلا وقتى كفته 
مى شود «او در جهاد صادق بود يعنى ان عمل (جهاد) را به نحو احسن و كاملء به جا آورد. (70) صدق به معناى اصلى خود. 
فضيلت اخلااقى است كه در برابر كذب» سرجشمه رذيلت هاى اخلاقى» قرار مى كيرد. اما صدق به معناى عام از جهت 
فضيلتء تابع موصوف خود است؛ يعنى اكر عملى اخلاقى باشدء نوع صادقانه آن فضيلتى ديكر به حساب مى آيد. جهاد در 
راه خداوندء كارى ستوده استء ولى صورت كامل و بى عيب و نقص آنء فضيلت ديككرى دارد. امام على عليه السلام مى 
فرمايند: «صدق و راستكويى آدمى را رستككار مى كند, و دروغ او را در خوار و نككُون بخت. (01» تنها از رهكذر صدق است 
كه مى توان نجات يافت و بر ساحل رستككارى آرميد: بالصدق تكون النجاه (77), و هرجه آدمى صادق تر باشد» رستكارتر 
است: انجحكم اصدقكم (*. اينها نمونه اى از نقش فضايل اخلاقى در سعادت انسان از ديد كاه امام على عليه السلام بود. 
البته اكر جست و جوى كامل صورت كيرد به اين موارد محدود نخواهد شد. نيز مى توان به رواياتى اشاره كرد كه نقش 


رذايل اخلاقى را در شقاوت و بدبختى انسان» كوشزد مى كنند. ياره اى از آنها بدين قرارند: 


حسدء حيات انسان را به تباهى مى كشائد (”)؛ و حرص و آزمندى» 


معناى مصطلح را مى توان يكى از مؤلفه هاى اصلى رستكارى در انديشه امام على عليه السلام دانست. 


انديشيدن و نظر (/71؟) در ساحت الوهى هستى» همان فعاليت عقلانى است كه ارسطو آن را تنها مؤلفه سعادت مى دانست. 
آنجه ارسطو را به اين نكته ره نمود» توجه به كاركرد انسان بود. (؟) وى استدلال مى كرد كه تنها كارى كه مختص و ويذه 
انسان استء همان نظ ركردن است. آدمى تغذيه مى كند؛ اما كياهان نيز تغذيه و رشد و نمو دارند. آدمى فعاليت احساسى 
داردء حيوانات نيز جنين اند. اما انسان مى انديشدء به ويه درباره واقعيت هاى غايى و نامحسوس هستى مانند خداوند» ولى 
هيج نوع طبيعى ديكرى نمى تواند جنين كند. يس سعادت خاص انسان را هم بايد در فعاليت خاص او يعنى نظ ركردن دانست. 
عقل هر كاه بتواند توجه خود را به امور مجرد معطوف كندء از قيد و بند تعلقات مادى رهيده؛ صاحب خود را به مجردات شبيه 
مى كند. جنين مى نمايد كه كسى كه زندكَى موافق عقل مى كذراند و عقل را مى برورد» زندكى اش به بهترين وجه نظم 
يافته است و خدايان او را بيش از همه دوست دارند. جه. اكر خدايان» جنان كه مردمان معتقدند به اعمال و رفتار آدميان توجه 
دارند» بى كمان از آن جيزى شادمان مى شوند كه خويشى نزديكك با آنان داردء و آن جز عقل نيست. (8*) ارسطو مى كوشد 
تادر متن تلاش عقلا-نى انسان, كه در الهيات ظهور و بروز مى يابد» جايى براى بيوستن به خداوند باز كند. اين نكته نظر 
فيلسوفان مسيحى و مسلمان 


رابه خود جلب كرد و آنان را به نظريه عقل كرايانه ارسطو دلبسته نمود. 


امام على عليه السلام» برحسب روايتى از ابن سيناء از زبان ييامبر خداصلى الله عليه وآله شنيده است كه در مسابقه رستكارى و 
تقرب به خداوند, هيج جيز بهتر از انديشيدن و نظ ركردن آدمى را به مقصد نمى رساند. بدين روى او برتر از هركس ديكرى 
مى تواند نقش انديشيدن را در سعادت انسان بازكويد. براى اين بود كه شريف ترين انسان و عزيزترين انبيا و خاتم رسل صلى 
الله عليه وآله با مركز دايره حكمت و فلكك حقيقت و خزانه عقلء اميرالمؤمنين على عليه السلام كفت كه: «يا على اذا رايت 
الناس مقربون الى خالقهم بانواع البر تقرب اليه بانواع العقل تسبقهم.) و اين جنين خطاب جز با جنو بزركى راست نآ مدى كه 
اندر ميان خلق همجنان بود كه معقول اندر ميان محسوس. (90) همو است كه مى فرمايد: دانايى برترين سعادت )6١(‏ و 
بهترين مطلوب است. (97) هيج ثروتى را توان برابرى با عقل نيستء (7©) و هركاه عقل طراوت و نشاط لازم را داشته باشد. 
رستكارى را به ارمغان مى آورد (68). جه توصيفى براى بيان نقش تعقل و نظركردن در سعادت انسانء زيباتر ازاين جملات: 
عقل خويش را زنده و نفس خويش را مى رانده استء تا آن جا كه ستبرى هاى بدن تبديل به نازكى و خشونت هاى روح 
تبديل به نرمى شده است و برق يرنورى بر قلب او جهيده و راه را براو روشن واورا به رهروى سوق داده است. ييوسته از اين 


منزل به آن منزل برده شده است تا به آخرين منزل» كه منزل سلامت و بارانداز اقامت است» 


رسيده و ياهايش همراه بدن آرام او در قراركاه امن و آسايشء ثابت ايستاده است. اين همه به موجب اين است كه دل و 
ضمير خود را به كار كرفته و يروردكار خويش را خشنود ساخته است. (68) با اين ديدكاه است كه حضرت على عليه السلام 


فقدان عقل وا ره :بتي عن داتقد (62) و جهل وابلترين عمضيبت :ها 87 


فضايل دينى (الهياتى) 
غير از آنجه كفته شد, مؤلفه ديكر سعادت از ديد كاه امام على عليه السلام فضايل الهياتى يا دينى است. 


بدون هيج ترديدى مهم ترين فضيلت دينى خود ايمان دينى است. هر جند در تحليل دقيق ماهيت ايمان و يا متعلق هاى آن 
بحث و كفت و كوهاى بسيار هست,ء يكك توافق عمومى درباره نقش بديل نايذير ايمان در سعادت انسان ميان مؤمنان وجود 


دارد. امي رالمؤمنين على عليه السلام در اين باره مى كويند: 


نجات و رستكارى انسان در كرو ايمان است (688) و با ايمان است كه آدمى به قله سعادت و اوج دانايى مى رسد (658) وو از 
نككرانى ها رها مى كردد. (20) يكى از بهترين تعبيرها درباره ايمان در قرآن كريم است؛ آن جا كه مى فرمايد: يا ايها الذين 
آمنوا هل ادلكم على تجاره تنجيكم من عذاب اليم. تومنون بالله و رسوله و تجاهدون فى سبيل الله باموالكم و انفسكم., ذلكم 
خير لكم ان كنتم تعلمون .)2١(‏ اى كسانى كه ايمان آورده ايد آيا شما را بر تجارتى راه نمايم كه شما را از عذابى دردناكك 
مى رهاند؟ به دا و فرستاده او بككرويد و در راه خدا با مال و جانتان جهاد كنيد. اين اكر بدانيد براى شما بهتر است. ايمان 


سود برد و استفاده صحيح از سرمايه ايمان» فراهم كردن زمينه شكوفايى آن در عرصه عمل است. بذر ايمان در صورتى مى 
بالد كه در بستر اعمال صالح برويد. خداوند مهربان كسانى را كه ميان ايمان و عمل صالح جمع مى كنندء از خسران و 


شقاوتى كه نوع انسان را تهديد مى كندء دور دانسته است. 


والعصر ان الانسان لفى خسر الا الذين آمنوا و عملوا الصالحات. (21) اميرالمؤمنين على عليه السلام در يكك تحليل جامعه 
شناختى از جايكاه ايمان در سعادت يكك جامعه. به اين نكته اشاره مى كنند كه فقدان ايمان در سطح اجتماعى علامت و نشانه 
جاهليت و كمراهى و شقاوت آنان است. جامعه جاهلى و نكون بختء جامعه اى است كه «مردم آن الانغان زوكردان شد 
ستون هاى ايمان در آن فرو ريخته. نمادهاى ايمان ناشناخته مانده و راه ايمان بى رهرو است.) (07) هر كاه بنيادهاى معرفتى و 


عاطفى ايمان در فرد يا جامعه اى بلرزد» و نمادهاى ايمان انكار شودء اميدى به رستكارى آن فرد يا جامعه نيست. 
در يرتواين نكرش اصولى به سعادت انسان است كه امام على عليه السلام مى فرمايند: 


ديندارى سعادت است (0)» و برترين خواست انشاث اسيض (660)» و تقوا جراغ راه رستكارى است (08))» و عبوديت خداوند» 
ييروزى در مسابقه رستكارى است (2))00 وزهد بر خلاف ظاهرش كه رنج و سختى استء تجارتى سودمند و مايه سعادت 


انسانى به بدبختى نمى افتدء مكر با در بيش كرفتن معصيت خداوند (89) و اصولا بدبختى در كرو عصيان انسان 


است همان طور كه خوشبختى در سايه ايمان مى آرمد. (20) اما از ديدكاه امام عليه السلام هسته اصلى سعادت انسان در 
همين ايمان نهفته است؛ زيرا در جهان بينى امام عليه السلام انسان ها مبدأ و مصدرى الهى دارند و تنها در صورت يافتن 
ارتباط نزديكك با او مى توانند جوهر خود را باز يافته» به كمال و رستكارى برسند. اين ايمان كه موجب قرب به خداوند است» 
با آنجه ارسطو درباره تأمل در امور الهى مى كويد و آن را سعادت آدمى مى داند» متفاوت است. در تصويرى كه على عليه 
السلام از ايمان مى دهد, علاوه بر عقل تمام احساسات و عواطف و قواى وجودى انسان معطوف به خداوند است و آدمى 


تسليم محض او است. در يايان» دو نكته را يادآور مى شويم: 


١‏ آنجه درباره سهم خيرات بيرونى» مانند ثروت و شهرت نيككء در سعادت انسان كفته آمدء بر كرفته از ظاهر اسناد سعادت 
به اين امور در روايات است؛ ولى ممكن است تحليل هاى ديكرى نيز باشد كه مثلا اسناد سعادت را به اين قبيل امور مقيد به 
قبدى بداند. بنا بر اين همه امور كفته شده؛ به شرط آن كه به ايمان يا فضيلت اخلاقى و يا فضيلت عقلى بينجامند» مى توانند 
موصوف سعادت قرار كيرند» نه به طور كلى. همجنين ممكن است كسى بكويد اسناد سعادت به اين امورء از نوع اسناد جيزى 
به وسيله تحصيل آن است؛ مثلا با يول است كه مى توان فضيلت بخشندكّى را تصاحب كرد يا با يول است كه مى توان 
آسودكى لازم را براى نظريردازى داشت. بر اساس اين نظريه هر كاه ممكن باشد كه بدون اين جيزها آدمى بتواند فعاليت 


اخلاقى 


يا دينى داشته باشد» آنها ارزش آلى خود را از دست مى دهند. 


ما البته ضمن توجه به اين احتمال ها و بدون ورود در بحث و نقد آنهاء با تكيه بر ظاهر روايات كمان مى كنيم كه خيرات 
بيرونى هم جزئى از سعادت هستند؛ ولى ارزش آنها با ارزش مؤلفه هاى ديككر برابر نيست. بنابراين روشن است كه در مقام 
تزاحم خيرات بيرونى با فضيلت اخلاقى يا دينى» آنجه البته بايد كنار نهاده شود» خيرات بيرونى است. اين نكته عيان است و 
نيازى به بيان تفصيلى ندارد. كيست كه ترديدى داشته باشد كه سيد الشهداءعليه السلام همان هنكام كه در رنج و اندوه فراوان 
در كربلا بود» نيكك بخت ترين افراد بود؛ زيرا بيش ترين بهره را از مؤلفه هاى ديككر سعادت» يعنى فضيلت اخلااقى و دينى 
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داشت 


. ؟ از ميان مؤلفه هاى مختلف سعادت» خيرات بيرونى جندان در اختيار خود انسان نيست و به تعبير زيباى امام على عليه السلام 
بر حسب اتفاق فراهم مى آيد: الدنيا بالاتفاق و الاخره بالاستحقاق (١6)؛‏ «دنيا برحسب اتفاق فراهم مى آيدء ولى آخرت بر 
اساس استحقاق آدمى است.» به نظر مى آيد كه با توجه به همين نقش اتفاقى و غير اختيارى بودن خيرات بيرونى در سعادت 
است كه اصولا در زبان هاى مختلف وازه مربوط به سعادت با مفهوم بخت كره خورده است مثلا در فارسى نيكك بختى و در 
انكليسى 30117655 از ماده 1 ]١306‏ يعنى اتفاق افتادن است. 


ولى به هر حال بيش تر مولفه هاى سعادت در اختيار خود انسان است؛ مانند فعاليت هاى اخلاقى و عقلى و دينى كه در حوزه 
تصميم فردى است. 


اما يكك نكته را نبايد فراموش كرد: در كلام امام على عليه السلام تأكيد 


فراوانى بر نقش عنصر غيبى در سعادت انسان شده است. تعبيرهاى مختلفى براى اين منظور در روايات استء ولى رايج ترين 
آنها مفهوم توفيق است. امام على عليه السلام مى فرمايند: التوفيق قائد الصلاح. و التوفيق رأس سعاده. (21) توفيق يا امدادهاى 
غيبى ابرهاى رحمت خداوند است كه از درياى اخلاص و عمل صالح انسان بر مى خيزند و: زندكى انسان اكر مقرون حق 
جويى و حقيقت جويى واخلاص و عمل و كوشش باشدء مورد حمايت حقيقت قرار مى كيرد ... اين مطلب علاوه بر اين كه 
يك امر ايمانى است و از لوازم ايمان به تعليمات انبيا استء يكك حقيقت تجربى و آزمايشى است؛ البته تجربه فردى. به اين 
صورت كه هركس [كه مى خواهد امداد غيبى را دركك كند] لازم است در عمر خويش جنين كندء تااثر لطف وعنايت 
يرورد كار را در زندكى خود ببيند» و جقدر لذت بخش است. معامله با خدا و مشاهده آثار لطف او. (*8) 


بى نوشتها 


١7 ارسطوء اخلاق نيكوماخوسء ترجمه محمد حسن لطفى» طرح نو» ص.‎ )١ 


؟) > 0(اع علأكلاا ]| - تعبير «غايت» براى اين است كه سعادت يكك غايت است؛ برترين و نهايى ترين و كامل ترين 


غايتى كه همكان در جست وجوى آنند. 


) ره رع أصمخصاأصهل از آن جا كه در طول تاريخ فلسفه اخلاق» تنها نامزد اصلى براى «غايت غالب» فعاليت عقلى يا 
نظريردازى بوده كه مورد تأييد فيلسوفان يونان بوده است كاهى به جاى غايت غالب» غايت عقلى و يا به طور ساده تر» نظريه 
عقل كرايانه سعادت» هم كفته شده است. 


وه ع) 99؟ .م كعاطاع دكع1]مأ5 4 مأ 6000 أقوء؟ عطل ءالولا م 


© البته در تعداد مؤلفه هاى سعادت و نيز تعيين آنهاء بين طرفداران 


تفسير «غايت جامع) اختللاف سيارى وجود دارد. 


انو ككة شرخكمة ازؤش '"ازنطل ارسعطر و كانت ترسف كرسكا ند ترسية سمي حزادف) ارغتون] هار 2 تاستان 
ص 8 ١١١‏ 


)١‏ تامس نككل كه مدافع تفسير غايت غالب استء مى كويد: «از ديد كاه ارسطو تنها عنصر باارزش» عقل آدمى است و تمام 
فعاليت هاى ديكر براى فراهم كردن فعاليت عقل ارزش دارند؛ جنان كه خوردن و آشاميدن و ساير قواى آدمى براى انديشيدن 
استث. انجام اعمال اخلاقى نيز براى فراهم كردن زمينه فعاليت خاص عقلء يعنى تأمل ونظريردازى است.) ر. كك: ونم 
.2 3أمومت ةلبط مه عاغمغأداءظءاعو3لا كةلطمط [ -ى 


8) كسانى مانند لوئى اشتراوس و ماجد فخرىء فارابى را مدافع تفسير «غايت غالب» مى دانند؛ ولى كروهى به استناد اهتمام او 
به سياست كه مقوله اى عملى استء وى را مدافع تفسير جامع ديده اند. ر. ك: ١بى.‏ 9ه 0011165 اموا 03 لطت أ أالا 
وه طء ١‏ وول صطمغععصاءط ‏ ععموع]اععيط عط لورق سى 


. 4 060005 أومععناع 

” ارسطوء اخلاق نيكوماخوسء ترجمه محمد حسن لطفى, طرح نوه ص.‎ )٠ 
١899 غرر الحكم و دررالكلم» فصل اول؛ بند.‎ )١١ 

5) همانء فصل 77, بند اول. 

1) مجلسى» 

15) غرر الحكم و دررالكلم» فصل ع بنك “ا 

١702 همان» فصل اولء بند.‎ )١١ 

2) نهج البلاغه» حكمت. ١27‏ 

52 ارسطوء اخلاق نيكوماخوسء ترجمه محمدحسن لطفى» ص.‎ )٠١ 

) همان. ص. 88 

9) براى فهرستى از اين فضيلت هاء ر. كث: كايلستونء تاريخ فلسفه يونان» ترجمه د كتر مجتبوى, انتشارات سروش» ص. 7/4 


١‏ رمه كعلا ]ألا 1160100121 ل اين وازه بعدها رواج يافت و در آثار نويسندكان مسلمان هم مورد استفاده قرار 
كرفت» مثلا مؤلف كتاب نظريه فضيلت غزالى» يكى از انواع فضايل را در ديد كاه وى همان فضايل دينى يا الهياتى مى آورد. 


ر. كك: دى. ملعللقط0ل/ا .؟أمعطك بن .ط >عازملا/لاعلا 05 لإأأواع/اأانا ]513 يعبنأألا 0 لإزمعط] 5 
ه0032 م 


١288 ارسطوء اخلاق نيكوماخوس. ترجمه محمدحسن لطفى» ص.‎ )١ 

١77 ر. كك: همان» ص.‎ )'١ 

3) ر. كث: مرتضى مطهرىء, مجموعه آثار. ج 218 ص. 50 

؟3) نهج البلاغه. نامه. 61 

0 براى 1 كاهى دقيق تراز مفاد اين بيرسش و ياسخ» ر. ك: مطهرى. مرتضىء مجموعه آثار. ج 218 ص 570. /57 
©) نهج البلاغه» خطبه. /ا/ 

310) نهج البلاغه» حكمت.. 7/ 

8) نهج البلاغه. خطبه. ١91‏ 

4 غررالحكم و دررالكلم» فصل اول؛ بندهاى 737١‏ و. 7/١‏ 

مفردات راغبء ماده صدق. 

88 نهج البلاغهء خطبه.‎ "١ 

؟") غررالحكم و دررالكلم» فصل 218 بند. ١‏ 

*) بيشين» فصل ال بند. 4 

ع*”) الحسد ينكر العيشء ثمره الحسد شقاء الدنيا والاخره. 

20 من كثر حرصه كثر شقائه. 

©" الشقى من اغتر بحاله و انخدع لغرور اماله. (غرر الحكم و دررالكلم» فصل اولء بند 1877) 
/”) «دى 13]101م 1م0017 ”١‏ معمولا اين وازه به تأمل و يا نظريردازى ترجمه مى شود. 


آدمى» ماهيت سعادت وى را دريابد. ر. كك: ارسطوء اخلاق نيكوماخوس.ء ترجمه محمدحسن لطفى» ص 7١‏ ع" 


9 ارسطوء اخلاق نيكوماخوسء ترجمه محمدحسن لطفى» ص. ١940‏ 

9 . ابوعلى سيناء معراج نامه» تصحيح نجيب مايل هروىء انتشارات آستان قدس رضوىء ص‎ )٠ 
00 العلم اعلى فوز. (غررالحكم و دررالكلم» فصل اولء بند‎ )؟١‎ 

”6 العلم افضل قنيه. (همان» فصل اولء بند 625). 

*©) لا غنى كالعقل. (همانء فصل 6ل بند 0*). 

ع*©) زياده العقل تنجى. (همان. فصل /ا", بند .)6٠‏ 


0 نهج البلاغه» خطبه. "٠‏ براى توضيح اين مضمون ر. ك: مطهرىء مرتضىء مجموعه آثار. ج 218 ص 


للع لاع 

2) فقد العقل شقاء. (غررالحكم و دررالكلم» فصل 4 بند /07). 
0©) لا مصيبه اشد من الجهل. (همانء فصل 2ل بند 7728) 

8©) لانجاه لمن لا ايمان له. (همان» فصل 8ل بند ”© 

9©) بالايمان يرتقى الى ذروه السعاده و نهايه الحبور. (همان. فصل 18. بند8؟١)‏ 
0١‏ الايمان امن (همان» فصل اولء بندة) 

١١.3٠١ صفء آيه‎ 0١ 

07) عصرء آيه "1١‏ 

*0) نهج البلاغه» خطبه دوم. 

*2) الدين حبور. (غرر الحكم و دررالكلم» فصل اولء بند 88) 
0) الدين افضل مطلوب. (همانء بند 170”) 

2 الورع مصباح نجاح همانء بند )6٠١‏ 

017) العباده فوز (همانء بند 828) 

8) الزهد متجر رابح. (همان, بند )97١‏ 

4) لايشقى امرء الا بمعصيه الله. (همان». فصل 8ل بند 061١‏ 
2 النجاه مع الايمان (همان» فصل اولء بند )98١‏ 

7/1/ غررالحكم» فصل اولء بندهاى 782 و.‎ (١ 

"2) همانء فصل اولء بندهاى 58" و. 94:0 

27) مطهرى؛ مرتضى» مجموعه آثار» ج "ا ص. /6” 


كارء اشتغال و توليد از ديدكاه امام على عليه السلام 


مقدمه 


هر نظام اقتصادى كه يكى از وظايف مهم خود را ايجاد زمينه كار» اشتغال و افزايش توليد بداند» به طور طبيعى نخست شرايط 
مناسب بينشىء رفتارى» ارزشى و فرهنككى كارء اشتغال و توليد را فراهم مى كند. آن كاه مكانيزم هاى اقتصادى را هماهنكك و 
سازكار با عناصر فرهنكّى به كار مى كيرد. بى شكك كاستى باور و بينش در مورد كار مثبت و ضعف ارزشى تلاش و يشتكار 
در سطح جامعه؛ رفتارهاى متناسب با شكوفايى توليد و اشتغال را به شدت تحت تأثير قرار مى دهد و درنهايت مكانيزم عرضه 
وتقاضاى كار رابى كشش مى سازد. در جنين وضعيتى نه متغير دستمزد در جانب عرضه كارساز است و نه متغير سود و 
ذزامك در جاتن كقاضا من تواتك تقس حشمكرى داشته باشد. 


ازاين رو ابتداء جايكاه نيروى انسانى 


عامل كار رااز جهت بينشى و فلسفى در تدبير جهان, و آن كاه بعد جامعه شناختى اين عامل و در نهايت اصول و شرايط 
اقتصادى كارء اشتغال و توليد را از ديدكاه امام على عليه السلام برمى رسيم. 


كفتار اول: جايكاه فلسفى نيروى انسافى در رابطه با طبيعت 


در تدبير تكوينى واداره واقعى جهان ماده. انسان جايككاه فعال و اث ركذار خود را دارد. به طبيعت اين كونه نبايد نكاه كرد كه 
نسبت به نيازهاى انسان بيكانه انست؟ همجحتان كه تبايد انسان رابه كونه اى نكريست كه كويى طبيعث در مقابل او مانتك دز 
تسخير نايذير و مقاوم خلق شده است. هم طبيعت آن جنان خلق وتدبير شده است كه منافع ونيازهاى انسان را در دل خود جاى 
داده و هم انسان آن كونه است كه مى تواند بر طبيعت سلطه متناسب خود را بيدا كند. امام على عليه السلام در فراز زير به 
همين قدرت انسان بر استخدام و تسخير طبيعت اشاره مى فرمايد: بدانيد زمينى كه شما را بر يشت خود مى بردء و آسمانى كه 
برشا سانه فى كرد بروره كار طننا وافرهان يرذارئة و ير كك اكور شهنا نه ازواء د اسورزف اسع و ته شاط حسدة 
نزديكى و نه به اميد خيرى است كه از شما دارند» بلكه به سود شما مأمور شدند و كردن نهادند» و براى مصلحت شما برياشان 
اشعتدة و استادندة )١(‏ اسان ينديق كونه آقريده تشده ات كد سدس از طبيعت قبلط بيدا كندبو فشتك ديكر ]ز قلهزو 
بهره بردارى هاى او خارج بماند. و اهل زمين را از نهانكاه زمين برآورد و آنان را با همه وسائل زندكّى در روى زمين قرار 
داد. سيس خداوند سبحان سطوح بى آب و علف زمين را كه آب هاى 


جشمه سارها به بلندى هاى آن سطوح نمى رسيد و جويبارهاى رودخانه ها وسيله اى براى رسيدن به آن سطوح بيدا نمى 
كردند» رها نفرمود و ابر نمودار براى آن سطوح مرتفع كه مرده هاى آنها را احيا كند و كياهش را بروياند» خلق كرد. (5) اين 
تسخير بدان جهت انجام مى يذيرد كه انسان برخى از نيازهاى اساسى را مى بايد از دل اين طبيعت استخراج كند. در تدبير 
جهانء اين رمز و راز مورد توجه مدبر آن بوده است كه آن را عقيم و نازا نسبت به برخى از خواسته هاى طبيعى انسان 
واتكدازد: انسان زوق زمين تبازمد انو غذااست و طبيعت مادى تير اين اف و غذائ مورد ناز را در تهان خود نهفته قارد. 
خداوند سبحان با اين [خلقت عظيم ] توشه [مادى و معنوى ] براى مردم و روزى براى جانوران عنايت فرمود ...او حضرت 
آدم رايس از توبه بر زمين فرود آورد تا با نسل خود زمين را آباد نمايد. (") در اين نظام هستى زمين را با همه استعدادهاى 
بن تجماوش مسد و كاهؤاره اسان ووياهمة كسترد كن اتن فراش و زيويائ:اوزقران داةيسن ان رابراى افزيد كان خويش 
همجون كاهواره كرد و جون بستر برايشان بككسترد. (©) توجه به جايكاه فلسفى و بينشى انسان در رابطه با طبيعت» از آن رو 
در خور امعان نظر است كه اولاانسان در جرخه توليد عاملى اساسى است,ء و حتى در به دست آوردن تكنولوزى وو به 
كار كيرى فن توليد مى بايد بر نيروى انسانى به عنوان عامل سرنوشت سازء توجه درخور جايكاه فلسفى و واقعى او شود؛ ثانيا 


اين طبيعت ه رجند مقهور انسان و بهره رسان مى شود.ء همه داده هاى خود را بدون زحمت 


ورنج علمى حساب شده در اختيار انسان مى كذارد و انسان نيز بدون تلاش و آكاهى از راز و رمز كسترده و بيجيده طبيعت 
نمى توائد أن واعهد ببشرفت خوه قرار دهد؛ تالكا در واستكى عينن طبقات جامعه به يكديكر و تأثي ركذارئ هر طبقة ير 
بعرو كنك درك طبقاك» هو شعت عنعاز يله طيقه تواليد كقدء كالاؤ ديت إساحان ضتهعت» كشاورزاة و باز ركانان) ان كورنه 
كه در كلام امام على عليه السلام انعكاس يافته» تبيين شود. (0) 


كفتار دوم: ساحت جامعه شناختى كاري اشتغال و توليد 
تذكر 


بررسى ابعاد كوناكون جامعه شناختى كار اشتغال و توليد. مى طلبد كه مفاهيم هنجار» ارزش و فرهنكك به طور فشرده تبيين 
شود تااين كه هريكك از روايات» كفتمان ها و رفتارهاى امام على عليه السلام در جايكاه متناسب و منطقى خود مورد استشهاد 
و استدلال قرار كيرد و اككر دستورى به عنوان هنجار يا روايتى در بعد ارزشى كار يا رفتارى به عنوان تجلى فرهنكك كار به ما 


رسيده استء به طور صحيح و منطقى بدان ها استناد شود. 
الف. هنجار 


رفتارها در سطح جامعه بدون «شيوه) انجام نمى يذيرند. بنابراين هنجار يعنى مقياس و قاعده رفتار كه نه فقط افراد براى انجام 
كارها از آن ييروى مى كنند, بلكه در عين حال رفتار انسان ها نيز با آن سنجيده مى شود. (2) اين قواعد رفتارى براساس ميزان 
مقبوليت آنها نزد افراد جامعه؛ به طور طبيعى و متعارف و يا براساس دستور مافوقء» به هنجارهاى درونى (272) و بيرونى (6) 


ب. ارزش 


مفهوم ارزش 


ارزش» عبارت است از يكك نوع درجه بندى و امتيازيندى يديده ها اعم از رفتار و اشيا از جهت خوبى و بدى» مثبت و منفى. 
اميك ارزشن انا مجهت ابيث كدازويان ماتديك ناقتاو فارشا هود و دركران مما وسملمك قراوهى كيرف او اب رو 
ارزش موجب مى شود كه جهت رفتارها مشخص شود و درنتيجه جهت كيرى ارزشى شكل كيرد. (4) نكته اساسى كه بايد 
بدان توجه داشت و در بحث ارزش كار مى توان از آن استفاده كرد» اين است كه نيازهاى انسان ها بدون وسيله و واسطه 
ارضا نمى شوند؛ مثلا براى تأمين نياز به همسر يول و براى تحصيل يولء كار و تلاش ضرورى است. از اين رو تأمين نياز به 
همسر ارزشى است كه زنجيره تحصيل يول و كار در راستاى آن قرار مى كيرد. هم دسترسى به همسر ارزش مى شود وهم 
تحصيل يول از راه كار. بر همين اساس مى توان ارزش را به صورت زير تقسيم كرد: 


)١‏ ارزش غايى 
آنجه كه بالذات و به خودى خود براى انسان ارزشمند است»ء ارزش غايى ناميده مى شود. 
") ارزش ابزارى 


آنجه كه خود ارزش ندارد» بلكه وسيله اى است براى دستيابى به امر ديككرىء ارزش ابزارى دارد. در 


واقع جون در جهت رسيدن به مطلوب واقعى قرار كرفته استء ارزشمند شده است. اين تقسيم بندى از آن رو است كه همه 


رفتارهاى ارزشىء ارزش بالذات ندارند؛ همجنان كه همه آنها ارزش ابزارى تلقى نمى كردند. 
ج. فرهنكق 


مقدمه 


مجموع ويزكى هاى رفتارى و عقيدتى اكتسابى اعضاى جامعه را مى توان فرهنكك آن جامعه دانست. )3١(‏ عنصر تعيين كننده 
در اين تعريئء «اكتساب» است كه از يكك طرف فرهنكك را از يديده ها و رفتارهايى كه نتيجه وراثت و زيست شناختى است» 


مثمايز مى سازة» و از طرف ديكر فوجب هن شود كه همه بش هاى زند كى اسان .ها راشامل شود. 


با توجه به اينكه ويزكى اساسى و قوام و ماهيت فرهنكك به عنصر اكتسابى بودن آن استء مى توان جنين نتيجه كرفت كه 
قواعد و نرم هاى اجتماعى كه براى تأمين نيازها و ارزش هاى جامعه اند» بخشى از فرهنكك آن جامعه را يديد مى آورند. رفتار 
كارى در جامعه قاعده و نرم دارد. اككر اين قاعده و نرم كار مفيد باشدء يا كار مفيد شيوه تأمين نيازهاى مختلف جسمىء 
روحى و اجتماعى در سطح جامعه تلقى شود فرهنكك كار و تلاش به طور مثبت شكل كرفته است. در مقابل اككر از روش 
بيكارى يا كار غيرمفيد يا كارهاى زيان آورء تأمين نياز شد فرهنكك مناسب كار شكل نكرفته است. به ديككر سخنء قاعده و 
نظم كارى جامعه هر كاه براساس كار سازنده همراه با دقت و يشتكار انجام يذيرد به كونه اى كه كار با مشخصات فوق 
جايكاه هنجارى داشته باشد و تخلف از آن ناهنجارى به حساب آيد و يا اين كه كار با ويزكى هاى مثبت آنء تأمين كننده 


موقعيت» احترام و عزت نفس در سطح روابط اجتماعى تلقى شود. عنوان ارزش 


اجتماعى به خود مى كيرد» ودراين صورت كار مفيد همراه با دقت و ابتكار» وارد حوزه «فرهنكك» مى شود و طبعا فرهنكك 


فناسب كان و بهره ورى كار شكل عن كيرد 


بنايراين در صورتى كه كار مفيد با بهره ورى بالا-اولا-در سطح وسيع در بين اكثر افراد جامعه كسترش يابد و در واقع به 
«هنجار» تبديل شود. ثانيا يكك ارزش تلقى شود كار مثبت و سازنده؛ هم «هنجارا مى شود و هم «ارزش» و به طور طبيعى 
فرهنكك مناسب و كارساز كار تحقق يافته و كاركرد مثبت خود را در زمينه تأمين نيازهاى اساسى جامعه از قبيل علم, 
تكنولوزى آموزشء بهداشتء معمارى» كشاورزىء امور دفاعى» ارتباطات» قضاوت,. اقتصاد» ورزش و ... ارائه مى دهد؛ زيرا 
«هنجار» و «ارزش» دو عنصر اساسى فرهنكك به حساب مى آيند. اما جككونه مى توان يديده رفتارى همانند كار مفيد و سازنده 


را در سطح جامعه تبديل به «هنجار» و «ارزش» نمود تا اين كه وارد قلمرو فرهنكك جامعه شود؟ 
هنجار آفرينى 
مقدمه 


براى تبديل يكك يديده رفتارى به «هنجار» مى بايد بين آورنده هنجار و مخاطبان و اعضاى جامعه و يديده موردنظرء رابطه 
در ييام خود دارد» مى بايد مورد نياز جامعه باشد تااين كه از آن استقبال شود. با اين يبيش فرض هاء اين يديده رفتارى به 
سرعت تبديل به هنجار مى كردد. )١١(‏ براين اساس اككر نسبت عملى و كفتارى امام على عليه السلام در مورد كار و تلاش 


مفيد و منظم به جامعه رسانده شود» بى شك جامعه به طور طبيعى آن را به عنوان «هنجار) و «ارزش» مى يذيرد. زيرا 


سيره هنجارآورى همانند او كه از نظر جامعه اسوه كامل در تمام ابعاد حيات فردىء اجتماعى» دنيوى و اخروى استء به 
سرعت الكو و مقياس رفتارى جامعه خواهد شد. به شرط اين كه سيره وى آن طور كه از متون اسلامى استفاده مى شود. 
شفاف و بى بيرايه به مخاطبان و اعضاى جامعه. هماهنكك با نياز زمان ابلاغ كردد. به ديكر تعبير» باور و شناخت اعضاى جامعه 
در هر زمان نسبت به كفتار و رفتار امام على عليه السلام در مورد اصل كار مفيدء انواع كارء بهره ورى كارء نظم كارى و ديكر 
جالش هاى فرهنكك كارى كه جامعه با آن دست به كريبان استء بهترين زمينه اى است كه اين كفتار و رفتار تبديل به هنجار 
وارزش كردد؛ به شرط اين كه روح زمان دراين سنن كارساز دميده شود و حساسيت هاى زمانه در ابلاغ اين سئن مورد 
غفلت يبيام رسانان قرار نككيرد. اكنون سنت رفتارى و آن كاه سنت كفتارى او را در وجوه مختلف كار برمى رسيم: 


شيوه عملى آن حضرت اشتغال به اصل كار مفيد بود؛ بدون اين كه شكل كار براى او مطرح باشد. اين كه برخى تصور مى 
كنند كه اكر انسان براى خود كار كندء با موقعيت اجتماعى او سازكار است و اكر براى دستمزد باشدء جايكاه اجتماعى او 
حفظ نشده است. فرهنكك كار مى طلبد كه موقعيت اجتماعى افراد» كار و تلاش را اين كونه طبقه بندى نكنند؛ بلكه در نككرش 
جامعه. موقعيت اجتماعى بايد نسبت به انواع كار حساسيت منفى نداشته باشد و هر كار مفيد و سازنده اى عزت و احترام 
اجتماعى را به دنبال داشته باشد و هيج نوع كار سازنده اى با موقعيت و جايكاه اجتماعى افراد» ناسازكار تلقى 


نككردد. امام على عليه السلام بر طبق نص زير در بيرون مدينه اجير شد تا آب حمل كند: روزى در مدينه كرسنكى شديد بر 
من عارض شد. در اطراف مدينه به دنبال كار بودم. زنى را ديدم كه مقدارى كلوخ جمع كرده و مى خواهد آن را كل كند. با 
او قرار كذاشتم هر ظرف آب در ازاى يكك دانه خرما. شانزده ظرف آب آوردم تا اين كه دستانم تاول زد. يس مقدارى آب 
نوشيدم واز زن در مقابل كار خرما خواستم؛ او هم شانزده دانه خرما به من داد. نزد ييامبر صلى الله عليه وآله آمدم و جريان را 
كفتم و باهم خرما خورديم؛ . )1١(‏ در روز ديكر بيل بدست مى كيرد و زمين را آماده كشت مى نمايد. امام صادق عليه 
السلام فرمود: على بن ابى طالب صلوات الله عليه با بيل زمين را آماده كشت مى كرد. (11) در روايت ديككر فرمود: امام على 
عليه السلام از خانه خارج مى شدء در حالى كه با خود بار هسته خرما حمل مى كرد. )١16(‏ بر همين اساس ابن ابى الحديد 
درباره آن حضرت جنين تصريح مى نمايد: او با دستان خود كار مى كرد. هماره زمين را كشت و آبيارى» و هسته خرما را 
غرس مى نمود و در عين حال بعد از آباد كردنء مزارع را وقف فقرا مى نمود. (18) بنابراين سنت عملى حضرت عليه السلام 
اشتغال به كار مفيد و سازنده بوده است. در نظر او مكانت و موقعيت ممتاز اجتماعى او هيج كاه تنافى با اصل كار كردن و يا 
كار براى ديكران نداشت. مهم در رفتار و سيره عملى آن حضرتء كار مثبت و سازنده بود وازاين جهت مى تواند اسوه و 


الكوى 


* - سنت كفتارى امام على عليه السلام 


رواياتى كه از امام على عليه السلام درباره كار و تلاش نقل شده استء از جهت هنجارى بودن و ارزشى بودن مفاد آنهاء بهره 


ورى كارء نظم كارى., به جند دسته تقسيم مى شود: 


كادق اتن ندل :ور اعننا است؟ زرا "فى كه نحت يد زد كن نايك حي استيادن فورد اخرين تيل زح بن اععاتر 


انك (2١)و‏ بدو ووامث فيك فزموة: 


هرجند كار و تلاش همراه با زحمت و رنج استء بيكارى بيوسته منشأ فساد و تباهى است. (17) ب. ارزشى بودن كار: هر 
يديده اعم از رفتار و كالا كه براى رفع نياز انسان به كار مى آيدء ارزش يبدا مى كند. مثلا كرستككى يكك نياز است و ماده 
غذايى كه اين نياز اساسى را اشباع مى نمايد» ارزش و مطلوبيت ابزارى بيدا مى كند. كار و اشتغال نيز جون وسيله و طريق 
تأمين نيازهاى كوناكون مادى انسان استء ارزش ابزارى دارد؛ همجنان كه بيكارى به طور طبيعى منشأ فقر و تنككدستى و ناكام 


ماندن خواسته هاى انسان مى كردد و در نتيجه ارزش ابزارى منفى به خود مى كيرد. 


امام على عليه السلام در اين باره مى فرمايد: آن كاه كه يديده ها با يكديككر جفت و جور شدندء تنبلى و ناتوانى نيز در كنار 
هم قرار كرفتندء فقر و تنككدستى را يديد آوردند. (18) دراين روايت فقر كه يديده اى منفى» و بيكارى عامل و منشأ آن 


اسث؛ ارزش ابزارى منفى بيدا مى كند. در مقابل كار و تلاش» ارزش ابزارى مثبت دارد. همجنان كه در روايت 


زر كازهائ مختلت٠‏ سيت و«طريق معيقنت تلقى شده:استث: ان معايشن الخلق خمسة: الاماره والعمانه والتجاره والاجباره 
والصدقات واما وجه العماره فقوله تعالى هو انشأكم من الارض واستعم ركم فيها (19) فاعلمنا سبحانه انه قد امرهم بالعماره 
ليكون ذالكك سببا لمعايشهم لمايخرج من الارض من الحب والثمرات ومما جعله الله معايش للخلق. )2١(‏ اين روايت در وسيله 
بودن كارهاى مختلف جهت تأمين معيشت انسان صراحت دارد. در ديكر نظامهاى اجتماعى نيز عنصر كار ارزش ابزارى دارد 
و جون انسان در حيات طبيعى اش به دنبال تأمين نيازهاى معيشتى خود مى باشد و كار براى رفع اين نوع نيازها است و در 
نتيجه نقش ارزش ابزارى مى يابد» بر همين اساس در تثورى هاى علم اقتصاد در مورد نيروى كار در جانب عرضه. متغير اصلى 
زا مهرد ساب عق آوزتدة از مظر ابن تتورى :ها اسان اقتضادى::اتشان طنيعناشت كه تكرش من و.رفتان او تأميخ 
نيازهاى طبيعى فردى اجتماعى خود است. در واقع اين نيازهاى طبيعى است كه انككيزه هاى متفاوت را به عامل مؤثر در 
بسدايشن_بةايلاه كاز فذيل:مى كسد اسان طبيعى بر.ياية انق انكيرّة 'هاء وست به كان و تلاش فى زتد وى شكة انا آن عيا كه 
اين انكيزه ها برد و كشش دارندء عامل كار (نيروى انسانى) تلاش مى نمايد. اين انكيزه ها به طور فشرده عبارتند از: انكيزه 
هاى بيرونى مانند نيازهاى اقتصادى. ميل به بيوستكى به ديكران» كسب عزت و احترام در جامعه. و انكيزه هاى درونى 
همجون تمايل به تحرك و فعاليت» تجربه و شناسايى موقعيت و خوديابى. )1١(‏ اين انكيزه هاى بيرونى و درونى هرجند از اين 


جيهت كه عامل كان براساس انكيزة بيروى وسيله عدف د يكرى قرانمئ كيرد بو براساسن 


انكيزه درونى» خود هدف مى شود نه وسيلهء باهم تفاوت دارند» ولى در هر دو فرض كار در راستاى تأمين نيازهاى طبيعى 
النتان قزار ع كرنة اسان طيع خراسنة فاق طبع دارى كه كاوق تلكش كنا يكن ازانة خوامسه ها ائلت (اوزقن غايس 
طبيعى) يا وسيله اى است براى تأمين نيازهاى ديكر (ارزش طبيعى ابزارى). از روايتى هم كه كار را در زمينه عمارت و آبادانى 
يكى از عوامل و اسباب معيشت معرفى مى كندء مى توان ارزش طبيعى ابزارى كار را استفاده كرد. نكته اساسى كه بايد بدان 
توجه داشت؛: اين است كه انسان طبيعىء نيازهاى طبيعى دارذ و عنضر كار راوسيلة اين نيازهاى طبيعى قرار مى دهد. از اين 
جهت كار داراى ارزش ابزارى است؛ ولى اكر همين انككيزه هاى طبيعى را به كونه اى به حيات انسانى نه طبيعى ارتباط بدهيم» 


كار نيز ارزش غايى مى يابد. 


براساس: آموزه فائ ديتئ)" كر كسو :يه انكيزه دستمرد كرفتن و تأفيخ معيشت :ؤرفاة نعود وتخانواةه خف كار تلاش كنذه 
وكه درجة از أتقواءر|اتحصيل كزده اسن وببراسامن ابن الكيزة كان اروشن:غاى يندا كندء نه ارقن ابزارق؟ زيرا تجلين 
كارى در واقع يكك نوع انجام وظيفه دينى است. امام على عليه السلام در دو روايت زير» همين نوع ارزش را مى شناسانند: هيج 
تلاش صبح هنكامى در راه خدا به فضيلت كار صبح هنكام در جهت رفاه و آسايش فرزند و خانواده نمى رسد. (؟؟) كسى 
كه از سر دلسوزى بر يدر يا فرزند يا همسر به دنبال امر دنيايش باشد» جهره او در قيامت همانند ماه شب جهارده است. (57) 


در واقع اين نوع روايات» در قوى ترين انكّيزه انسان طبيعى 


يراق كاز وا ثلائن و تحصيل ذراهدة حدشه تم كنيد بلكه عمية الكره طني والحيتان ذهتد ابن صورت كه تميق 
تحصيل درآمد براى معيشت خود و خانواده را يكى از وظايف و مسئوليت هاى دينى او مى شمرند. با اين جهت جديدء 
ارتباط انكيزه طبيعى از حوزه حيات طبيعى قطع» و وابسته به حيات انسانى مى شود و در سايه همين جهت يابى انككيزه ماهيت 
كار و تلاش به علاوه ماهيت فيزيكى» حقوقى, اجتماعى» اقتصادى, جوهره ارزشى نيز يبدا مى كند. اككر اين جهت يابى انكيزه 
طبيعى كار نبود» وي كى هاى فيزيكى. حقوقى, اجتماعىء اقتصادى را داشتء ولى ماهيت ارزشى نداشت؛ همجنان كه از 
روايت زير همين واقعيت را مى توان استفاده كرد: مردى به امام صادق عليه السلام كفت: دنبال دنيا هستم و رسيدن به آن را 
دوست دارم. امام يرسيد: براى جه رسيدن به دنيا را دوست دارى؟ جواب داد: براى اين كه نيازهاى خود و خانواده ام را 
برآورده و با آن به صله رحمء صدقه. حج و عمره بيردازم. امام فرمود: «اين طلب دنيا نيست» بلكه طلب آخرت است. (58) 
انسان طبيعى مى كوشد نيازهاى مادى اش را با درآمد حلال ياسخ كويد. اما همين انسان طبيعى مى تواند جهت ديكرى به 
انكيزه طبيعى خود بدهد: به اين صورت كه درآمد خود را در راه اداى وظايف و مسئوليت هاى مختلف دينى اش به كار 
اندازد. در اين صورت همان انكيزه بااين جهت يابى» جوهره فعاليت اقتصادى را تغيبر مى دهد و واقعيت ارزشى بدان مى 
مششك بتابرايق كارو تلاس فى تؤاثن دوتحه اى الافضبيلت وايافزند و اروشىئ غات ذاتق اشع ناهد انق شيوهة حفن اذ 


رويكرد ارزشى كار است. به همين جهت تعبير مى شود كه درجه اى 


از تقوا و ارزش را مى تواند داشته باشدء بخش ديكر اين رويكرد را مى توان عميق تر مطرح نمود و در سايه آن مى بايد تلاش 
و كار على بن ابى طالب عليه السلام را به مثابه الكو و هنجار اجتماعى جامعه انسانى در هر زمانى تفسير كرد. اين رويكرد را 


كه در واقع يكى از جالشهاى اجتماعى جامعه ما است با نام تقواى اجتماعى كار برخواهيم رسيد. 
بهره ورى كار 


يديده بيكارى يكى از مشكلات جدى جوامع امروزى» و مهم تراز آن بيكارى ينهان است كه در واقع روى ديكر سكه 
كاهش بهره ورى كار به حساب مى آيد. جامعه ما نيز در كنار بيكارى حاد و فراكير» مشكل كاهش بهره ورى را نيز رنج 
دارد. (10؟) اين كاهش بهره ورى عوامل كوناكون دارد كه بايد در جاى مناسب خود بررسى علمى شود. آنجه در اين جا بايد 
بدان توجه شودء اين است كه امام على عليه السلام سفارش مى فرمايد كه هر كارى را بايد با علم و مهارت لازم بيش برد. 
كار با دانش و مهارت همانند كام برداشتن در طريق روشن است. (18) ارزش هر فردى به اندازه حسن و درستكارى او است. 
(30) طبيعى است كه با كاربردى كردن دو عنصر مهارت و درستكارى مى توان بهره ورى كار را افزايش و در نتيجه بيكارى 
ينهان جامعه را كاهش داد. 


تقواى اجتماعى كار 


در نظام هاى اجتماعىء انككيزه كار در قشرهاى متوسط» تحصيل درآمد استء و در قشر مرفه» كسب موقعيت اجتماعى؛ زيرا 
برخى مشاغل مى تواند موقعيت اجتماعى ويزه در بى داشته باشد. معمولا در نظام هاى اجتماعى قدرت سالار» هر شغلى كه به 
رأس هرم قدرت» بيش ترين ارتباط و تعامل را داشته باشد» موقعيت اجتماعى مهم ترى را فراهم مى سازد. بر همين اساس تنها 
انكيزه كار» هميشه تحصيل درآمد نيستء بلكه كاه كسب موقعيت اجتماعى است. (18) در اين كونه نظام ها ممكن است 
فردى توان لازم كارى يا امانت و درستكارى شغلى را نداشته باشد ولى مسئوليت آن كار را به عهده كيرد واين يديده 
معمولى و متعارفى است كه نياز به بحث ندارد. در نظام هاى اجتماعى شايسته سالار» شايستككى شغلى و مهارت» عامل 


تعيين كننده است. كسى كه شغلى را عهده دار مى شودء توان همه جانبه آن كار را بايد داشته باشد؛ بدون اين توان» 
شايستكى معنا ندارد. اكنون مفهوم تقواى اجتماعى كارء معطوف به شايستكى كار به معناى غنى آن است. ممكن است از 
واه «تقوا» و «شايستكى كارى» جنين فهميده شود كه مراد رعايت حدود شرعى و قانونى كار است؛ يعنى هركس تا آن جا كه 
براى او مقدور اسثء اين حدود را مورد توجه قرار دهد و در ميدان كار آنها را زيريا نككذارد؛ ولى جنين تفسيرى نمى تواند 
حدود توان وقدرت كارى را هم يوشش دهد. مثلا اكر يزشكى حدود شرعى و قانونى كار خود را رعايت كند و دست به 
كار طبابت شود هرجند توان متعارف اين شغل را نداشته باشدء بر اساس اين تعريف بايد بتوان كفت كه تقواى يزشكى را 
رعايت كرده است؛ اما اكر توان و مهارت كارى را در مفهوم تقواى كارى وارد كنيمء اين مفهوم در نهان خود دو عنصر را به 
وكه سيت شامل م شودة يكن أننانتدارق كداهما نوعا وت تعداود شرعى واقالوق كار افق او:ديكرى وان ومهارت 
كارى. تقواى كارى در روابط اجتماعى مى طلبد كه نسبت به آن كار هم درست كار و امين بود وهم توان مند و ماهرء و به 
طور طبيعى هر مقدار كه مهارت بيش ترى باشد» خدمت بيش ترى مى توان به جامعه ارائه داد و هر مقدار كه بتوان خدمت 


بيش تر و حساس ترى ارائه داد» فضيلت وتقواى بيش ترى را كسب كرده ايم. 


در اين صورت موقعيت اجتماعى مهم ترى را در نظام شايسته سالار تحصيل كرده ايم. ولى اين موقعيت اجتماعى دقيقا در كرو 
كيفيت بهتر كار هم 


ازجهت مهارت وهم از جهت درستكارى است. با اين رويكرد در درك مفهوم تقوا و جامعيت آنء بايد شيوه امام على عليه 
السلام را در مورد كار و تلاش تفسير كرد؛ و آن را الكو و هنجار كارى جامعه قرار داد؛ جه اين كه كار و تلاش آن حضرت» 
نمادى از مهارت و درستكارى و اخلااص اسن 


كفتار سوم: رويكرد اقتصادى به كار» اشتغال و توليد 
مقدمه 


نامه امام على عليه السلام به والى شايسته خود, مالكك اشتر را مى توان منشور حكومت و تبيين ديد كاه هاى آن حضرت در 
مسائل كوناكون حياتى جامعه دانست. در ابتداى اين منشورء اهداف كلى آن و آن كاه راهكارهاى تحقق آنها را بيان فرموده 


انك. 


اين اهداف عبارتند از: جبايه خراجهاء وجهاد عدوهاء واستصلاح اهلهاء وعماره بلادها. (19) فرايند «عمارت بلاد» بدون 
«استصلاح مردم) و تربيت و تعليم افراد جامعه ممكن نيست؛ همجنان كه تربيت و تعليم در جامعه بدون تأمين امنيت (جهاد 


عدو) و تأمين مخارج اين اهداف (جبايه خراج) امكان ندارد. 


جادارد ارتباط منطقى و واقعى و نظامدار بين هريكك از اين اهداف را با يكديكر از يكك طرفء و ارتباط آنها رابا 
راهكارهاى آنها از طرف ديكرء مورد توجه قرار داد؛ زيرا در يكك ساختار و جينش خاصء اين اهداف و راهكارها زمينه 
ييدايش و ظهور دارند؛ مثلا آبادانى شهرهاء در هر مرحله تاريخى يكك يديده اجتماعى است كه در سايه اشتغال تحقق مى 


يابد. اشتغال يعنى تأمين تقاضاى كار از طريق نيروى انسانى كه در جانب عرضه؛ جوياى كار است. 


و درنتيجه جامعه با 


يديده بيكارى مواجه مى كردد. همجنين اككر تولي دكننده» نيروى كار مورد نياز خود را نتواند تأمين كندء به طور طبيعى تا آن 
جا كه توليك وابسعه به ثيرو كار استث مواجه با وكود فى كردةا وذن نيجه نه اشغال تحقق مى يابده نه غمارت و آباذانى: 
بنابراين «عمارت بلاد؛ اشتغال را مى طلبد و اشتغال در سايه تعادل دو عنصر اساسى زير شكل مى كيرد: . ١‏ توليد (تقاضاى 


بى شكك هم توليد و هم تأمين نيروى انسانى مناسبء دو يديده اجتماعى است كه مناسبات و شرايط اجتماعى هماهنكك را مى 
طلبد. جرخه توليد كالا و خدمت و تأمين نيروى انسانى ماهر و كارآزموده. نه در خلا اجتماعى شكل مى كيرد و نه در سايه 
روابط ناهنجار اجتماعى. از اين رو مى كوشيم ساختار كلى و اصول و شرايط ضرورى اشتغال و توليدء به عنوان زيرساخت 
اجتماعى اقتصادى «عمارت بلاد) از ديد كاه امام على عليه السلام به تصوير كشيده شود. طبيعى است كه با ييدايش اين اصول 


كلى و اشاس :مشر اشتغال توليدة دن جامعه هموار من كردةن 


اصول زيبرساختى و راهبردى 


١‏ - عدالت اجتماعى (زمينه ساز مشاركت) 


بى شكك عدالت اجتماعى برآ يند حاكميت عدالت در نهادهاى مختلف جامعه از قبيل اقتصاد» تعليم و تربيت» قضاوت و قانون 
كذارى است. با تحقق عدالت در اين شئون و وجوه اساسى جامعه. عدالت اجتماعى شكل مى كيرد. از اين رو امام على عليه 
السلام عدالت را شرط ضرورى استوارى روابط مردم و حاكميت و آهنكك بيشرفت جامعه مى داند: يس خداى سبحان برخى 
از حق هاى خود را براى بعض مردمان واجب داشت و آن حق ها را برابر هم نهاد» و واجب شدن حقى را مقابل كزاردن حقى 
كذاشت وحقى ب ركسى واجب نبود» مكر 


حقى كه برابر آن است كزارده شود و بزركك ترين حقى ها كه خدايش واجب كرده است» حق والى بر رعيت است و حق 
رعيت بر والى» كه خداى سبحان آن را واجب نمود. و حق هريكك را به عهده ديكرى واككذار فرمود و آن را موجب برقرارى 
مزتك انان كرد وا سدق دين اشان يس حال وعيت فكو تكرددوعي أن كاه كدواليان تيكو ؤققان باشل مدن حون زعت 
حق والى را بككزارد» و والى حق رعيت را به جاى آرد» حق ميان آنان بزركك مقدار بشود؛ و راه هاى دين يديدار و نشانه هاى 
عدالت برجاء و سنت جنان كه بايد اجراء يس كار زمانه آراسته كردد و طمع در يايدارى دولت يبوسته و جشم آز دشمنان 
بستهء واككر رعيت بر والى جيره شود و يا والى بر رعيت ستم كندء اختلاف كلمه يديدار كردد و نشانه هاى جور شكار و 
تبهكارى در دين بسيار. (0) عدالت در اين نص» همان رعايت حقوق متقابلى است كه خداوند براى تنظيم روابط و تعيين 
حدود و مرزهاى حاكميت و ملتء وضع نموده است. فرض بر اين است كه با اجراى اين حقوق متقابل» طبيعى ترين رابطه 
ميان مسئولان نهاد حكومت و مردمء ودر نتيجه زمينه مشاركت مردم در حوزه سياست,ء اقتصاد. فرهنكك» دفاع» امنيت» 
بهداشتء آموزش و ... فراهم مى كردد. زيرا مردم هركز به دولت و دولتمردانى كه حقوق آنان را زيريا مى كذارند, اعتماد 


نخواهند كرد. و با از بين رفتن اعتماد عمومى» جامعه نسبت به اين نهاد بى اعتنا و كاه بيككانه مى كردد. 


منطقى ترين فضاى عمومى جامعه اين است كه ملت نيازمندى هاى خود را به آسانى تمام به مسئولان كوشزد كنند 


ودست اند ركاران و كاركزاران هم بدون ابهام داده هاى آمارى و اطلاع رسانى را از متن جامعه دريافت نمايندء و درنتيجه 
زمينه سازى مشاركت و فراخوانى مردم براى رفع نيازهاء توفيق مى يابد. نص و دستورالعمل زير را مى توان نمونه اى روشن از 
اين روابط شفاف و بى بيرايه دانست: كروهى از حوزه مأموريت تو نزد من آمدند و جنين اظهار كردند كه اكر نهر متروكك و 
غيرقابل استفاده آنها لايروبى و حفارى شود بلاد آنها آباد» بر اداى خراج توانمند و درآمد مسلمين از اين جهت افزوده مى 
شود واز من درخواست كردند براى تو نامه اى بنككارم؛ كه در انجام جنين كارى آنها را جمع كنى و نيروى آنها رادر حفر و 
عمران نهر و تأمين هزينه آن به كاركيرى. اما دوست ندارم كسى را به كارى مجبور سازى كه از آن كراهت دارد و بدان بى 
ميل است. اكر نهرء آن جنان است كه آنها كفتند» من اجابت خواست آنها را به تو ارجاع مى دهم» هركس كه دوست دارد 
دراين عمران مشاركت كندء از او بخواه كه تلاش كند. در نتيجه» نهر از آن كسانى است كه كار كرده اندء نه افرادى كه 
نشية به آنه زغقى شان تدادنن و اكرتسث به عمراة نهر زدتن ووضعيت مالك آنها تقووت شد ان نظر من هقز اميت نا اين 
كه در ضعف درآمد مالى باقى بمانند. (1) نكاتى كه از اين سخنان نغز و راهكشا مى توان دريافت» بدين قرارند: 


١‏ -امام على عليه السلام تأكيد و اصرار دارند كه مشاركت مردم,ء با خواست و رضايت آنان باشدء نه به تحميل و اجبار. 


- عمران و آبادانى» خواست امام 


على عليه السلام است. او به مسئول مربوط دستور مى دهد كه اكر جنين عمران و توليدى به دست مردم صورت كيرد 


خواست و مطلوب او نيز انجام يذيرفته است. 
٠"‏ - مسئولان وظيفه دارند جنين عمرانى را تسهيل و زمينه اشتغال مردم را فراهم نمايند. 


ع - بعد از عمران و آبادانى» عدالت نيز مورد توجه قرار كيرد: آنان كه دست به كار اين عمران شده اند در آن سهم دارندء نه 


آنان كه هيج كونه كار سازنده اى به عهده نكرفته اند. 
” - تعليم و تربيت (استصلاح مردم) 


تعليم و تربيت يكى از وظايف مهمى است كه حاكميت عموما و امامت خصوصا به عهده دارد. همجنان كه اشاره شد امام 
على عليه السلام در منشور حكومتش (عهدنامه مالكك اشتر) يكى از اهداف حاكميت خود را استصلاح مردم (تعليم و تربيت) 
مى داند و در مورد ديككرء يكى از حقوق مردم را تعليم و تربيت آنها بيان مى فرمايد: 

شما را تعليم دهم تا نادان نمانيد» و آداب آموزم تا بدانيد. (9؟”) سخن زير نيز بر همين واقعيت دلاللت دارد: امام على عليه 
السلام آن كاه كه از جهاد فارغ مى كشتء به تعليم مردم و قضاوت ميان آنها مى يرداخت. (7*) بديهى است كه رويكرد 
تعليم و تربيت در عصر امام على عليه السلام به آموزه هاى تربيتى» سياسىء اجتماعى و اخلاقى است و در آن عصرء مبارزه با 
جهل» كوته بينى» ظاهرنكرى» سطحى نككرى و ساده لوحى اجتماعى كه زمينه آسيب يذيرى جامعه را فراهم مى آورد مسأله 


حياتى و سرنوشت ساز بوده اسن وازه «استصلاح) نيز ناظر به همين ضلع از آموزش اش 


اداره حكيمانه جامعه آن روز كه در آن سطح از روابط اجتماعى اقتصادى بودند» همين نوع تعليم و تربيت را مى طلبيد؛ ولى 


در عصر حاضر» 


نهاد تعليم و تربيت بايد جهت «استصلاح)» و يبشرفت فرهنككى مردم افزون بر رشد فرهنكك عمومى و تقويت وفاق اجتماعى و 


ميجو آاسيب فا كوناكون اجساعى نه اموزش و قرادعى مهارت و قن نيز بيردازد.: 


يكى از زير ساخت هاى مهم و سرنوشت ساز اشتغال و توليد» تربيت نيروى انسانى كارآفرين است. هر مقدار كه نظام تعليم و 
تربيت يبشرفته تر باشد» استعدادهاى مختلف افراد جامعه شكوفاتر» و درنهايت كارآفرينى و ايجاد شغل هاى كيفى و جديد 
بيش تر خواهد بود. به ديكر سخن, محرك اساسى توسعه جامع و همه جانبه در جامعه» توسعه نيروى انسانى آن جامعه است و 
بار سنككين اين توسعه بر دوش نظام تعليم و تربيت است كه در جاى مناسب خود مى بايد مورد بحث قرار كيرد. آنجه كه در 
اين جا مهم است و بايد بدان توجه شودء اين است كه در منشور حكومت امام على عليه السلام به اين اصل كه هر كارى را 
بايد به كسى دارد كه داراى تجربه لازم آن استء تصريح شده است. در واقع همان توان و مهارت كارى مورد توجه و توصيه 
آن حضرت بوده است: و عاملاءنى اين جنين را در ميان كسانى جوء كه تجربت دارند و حياء از خاندان هايى يارسا كه در 
مسلمانى قدمى يبش تر دارند. (7) در واقع كاركزارانى مى توانند مسئوليت مديريت را به عهده كيرند كه هم تجربه كارى 


دارند وهم صداقت ودرستكارى. 
" - شكوفايى بخش هاى مهم اقتصادى 


بخش كشاورزى از نظر امام على عليه السلام جايككاه ويزه اى دارد؛ به كونه اى كه صلاح و نفع و خير مردم به وضعيت طبقه 


كشاورز وابسته است. بر همين اساس هماره مدارا كردن با دهقانان را توصيه مى فرمود و به فرماندهان نظامى نيز 


دستور مى داد كه از جانب آنان به كشاورز ظلم و ستم نشود. (0) بر همين اساس سياست مالى و جمع آورى «خراج را به 
كونه اى تعيين مى فرمايد كه جانب عدالت و انصاف مراعات كردد: يس داد مردم را از خود بدهيد و در برآوردن حاجت 
فاق انان شكياي وززينة كما وفيت واحرانه داراقد و امكدوا و كلذةوى اماما را سقيات نات كس :زا زوا نا كرده 
مككذاريدء و او رااز آنجه مطلوب او است بازمداريد. (") بى شكك بخش كشاورزى در آن زمان با در اختيار داشتن زمين و 
آب و نيروى حيوانى» به شكوفايى و بهره دهى دست مى يافت» ولى در عصر كنونىء برآوردن نياز و حاجت كشاورزان به اين 
نيست كه فقط سه عامل فوق را در اختيار داشته باشند, بلكه زنجيره نيازهاى متفاوت آنان بايد به طور منطقى برآورده شود تا 
اين كه زمينه شكوفايى كشاورزى فراهم كردد؛ زنجيره اى كه از كشت و داشت و برداشت شروع مى شود واتا تثبيت قيمت 
محصولاءت و بيمه كردن آنها و بازاريابى و صادرات به بازارهاى رقابتى جهان ادامه مى يابد. اين زنجيره اكر يكك حلقه 
مفقوده ذاشته باشك مثلا- قيعت محصولاءت دحار نوسان حشمكير باشد براق ثاكامى سياست هاى اقتصادى اين بيخشن كاف 


است. 
ب. صنعت و تجارت 


جامعه از طبقات مختلفى تشكيل شده است كه عبارتند از: نظاميان» كشاورزان» قضاتء كاتبان خاص و عام (هيئت وزرا و 
معاونان) كارمندان. باز كانان» صاحبان صنعت و محرومان و ناتوانان. بى شكك سرنوشت اين طبقات در عينيت جامعه و حيات 
اجتماعى به يكديكر وابسته اسث. متشأ ايخ واستكى در غبارات زير به:طوز فشرده يبان شده اسبت: و كار ابن جمله (سياهيان؛ 


كشاورزان» قضاتء عاملان و نويسند كان) استوار نشود 


جز با بازركانان و صنعتكران كه فراهم مى شوند و با سودى كه به دست مى آرندء بازارها را بريا مى دارند» و كار مردم رأ 
كفايت مى كنندء در آنجه كه ديكران مانند آن نتوانند. (/09) اثر وجودى صنعتكران اين است كه كفايت مى كنند كار مردم 
رازيرا با كمكك كرفتن از فكر و بازوى خودء مصنوعاتى از كالاهاى سرمايه اى و مصرفى مى سازند كه ديكران توان ساخت 
آن را ندارنئد و فلسفه وجودى باز ركانان اين است كه اين مصنوعات را به بازارهاى مصرف مى رساننئد و درنتيجه جرخه توليد 
را به كردش در مى آورند. اكر مصنوعات صاحبان صنعت از رهككذر تجارت به بازارهاى مصرف روانه نككرددء ادامه توليد و 
رونق صنايع دجار مشكل مى شود و در نتيجه طبقاتى مانند كشاورزان نظاميان» قضات و كارمندان به اين نوع كالاهاى ابزارى 
و مصرفى دست بيدا نمى كنند. بر همين اساس فرمود قوام و استوارى ديكر طبقات به دو طبقه بازركان و صنعتكر است. به 
ديكر سخن» در هر دوره از تاريخ حيات اجتماعى انسان» طبقه كشاورز نيازمند به صنايع و ابزارآلات كشت؛ نظاميان و سياهيان 
نيازمند ساز و بركك نظامى, قضات و ديكر كاركزاران دولت وابسته به درآمد ماليات (خراج) اند كه اكر صاحبان صنعت 
نيازهاى آنان را فراهم و توليد نكنند و بازركانان آنها را به بازارهاى مصرف نرسانند» بى شكك روابط اجتماعى دجار اختلال 
مى كردد. همجنان كه صاحبان صنعت و كشاورزانء براى برخوردارى از امنيت» وفاق» نظم اجتماعى» زمينه سازى قراردادهاء 


واجراى آنها به نظاميان» قضات و كاركزاران دولتى نيازمندند. 


در فراز ديكرى نيز به همين اثر وجودى بازركانان و صنعتكران تصريح. و با تأكيد فراوان مى فرمايند: ديكر اين كه نيكى به 
بازركانان 


و صنعتكران را بر خود بيذير» و سفارش كردن به نيكويى درباره آنان را به عهده كير. جه كسى كه بر جاى بود و جه آن كه با 
مال خود ازاين سو بدان سو رود و با دسترنج خود كسب كند كه آنان مايه منفعتند و يديد آورند كان وسيلت هاى موردنياز و 
آسايش و آورنده آن از جاهاى دوردست و دشوارء در بيابان و دريا و دشت و كوهسارء جايى كه مردم در آن جا كرد نيايند 


وذو وفتن بدان جا دليرع تنماشد ابن باز ركاتان مردهى ارامتد و ثمى ستيزتد»ءى اشتى اند و فتنه اى نمى انكيزند. (8*) 
© - اصل د رآمد مردم به منزله در آمد خزانه دولت 


رابطه اقتصادى حاكميت با مردم را از دو منظر متفاوت مى توان بر رسيد: در يكك نككاه دولت نسبت به اداى وظايفى مسئوليت 
دارذ: تأميق احتبة» كالاهائ عدرهى كه حش عصوضى دست به كار توليد آنها نمى شوك و زمينه سازع قرايدد توسعه و 
رشدء بر عهده دولت است و طبعا هزينه اين امور را بايد از محل ماليات ها تأمين كند. اين نككاه مى طلبد كه دولت درآمدهاى 
خود را با سياست هاى مختلف اعتبارى مالى افزايش دهد تا اين كه با قدرت هرجه بيش تر بتواند به وظايف خود عمل كند و 
در نتيجه درآمد دولت نسبت به درآمد مردم اولويت بيدا مى كند. نككاه ديكر اين است كه دولت يكى از وظايف مهم خود را 
افزايش درآمد مردم تلقى نمايد. باور مسئولان و مديران ميانى و يايين اين است كه اكر درآمد مردم هرجه بيشتر باشد» درآ مد 
دولت نيز به همان نسبت افزايش مى يابد» هرقدر ملت فقيرتر باشد» به همان نسبت بخش عمومى دجار فقر خواهد بود. با اين 


نكاه سعى تمام دولتمردان وكارسدان براي خواهد 


بود كه زمينه كاهش فقر عمومى فراهم شود و در نتيجه مديران نه تنها موانع حركت توليد كالا و خدمت را برمى دارند» بلكه 


خود دست به كار شتاب بخشيدن به اين حركت مى شوند. 


امام على عليه السلام بر اين سياست تأكيد ويزه دارد: و آنجه بدان بار آنان را سبكك كردانى بر تو كران نيايد» جه آن اندوخته 
اى بود كه به تو بازش دهنادء با آبادانى كه در شهرهايت كنند و آرايشى كه به ولايت ها دهند؛ نيز ستايش آنان را به خود 
كشانده اى و شادمانى كه عدالت را ميانشان كسترانده اى» حالى كه تكيه بر فزونى قوت آنان خواهى داشت بدانجه نزدشان 
اندوخته اى. از آسايشى كه برايشان اندوخته اى و اطمينانشان كه با عدالت خود به دست آورده و مدارايى كه كرده اى و يسا 
كه درآينده كارى يديد آيد كه جون آن رابه عهده آنان كذارى با خاطر خوش ببذيرند. (9*) با توجه به مفاد اين 
دستورالعمل اولا درآمد مردم از جهت اقتصادى ذخيره خزانه دولت به حساب مى آيدء ثانيا رابطه عدالت كونه مردم با دولت 
مستحكم تر مى كردد و اعتماد مردم برانكيخته مى شود. اين دستورالعمل و نككاه كه درآمد مردم و قدرت توليد آنها را درآمد 
خزانه دولت به حساب مى آوردء در روابط اقتصادى جامعه» ساختار متناسب را مى طلبد. 

كارى از: حسن نظرى 


كتابنامه 


١‏ -قرآن كريم. 

" - نهج البلاغه» محمد دشتى كاظم محمدىء مؤسسه النشر الاسلامى. 

١71/8 ./ آناتومى جامعه. فرامرز رفيع يور» شركت سهامى انتشار» تهران‎ - ٠" 

ع - اصول كافىء كلينى» محمدين يعقوب, دارالكتب الاسلامى» تهران/. /ا8١‏ 


ه - الارشاد» شيخ مفيك. 


* - الحياه» محمدرضا الحكيمى» محمد الحكيمى» على الحكيمى» دفتر نشر فرهنكك اسلامىء» تهران /. ١81/‏ 


- بحارالانوار» محمدباقر مجلسىء بيروت. 

8 - جامعه شناسى نظم» مسعود جلبى» نشر نى» تهران/ ١717/6‏ 

9 - درآمدى بر جامعه شناسى» بروس كوئن» ترجمه محسن ثلاثى» فرهنكك معاصرء تهران/. ١/٠‏ 
٠‏ - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. 

١‏ - مستدركك نهج البلاغه. 


١‏ - مطالعات آماده سازى تدوين برنامه سوم توسعه اقتصادىء اجتماعى؛ فرهنكى جمهورى اسلامى ايران» جلد سوم؛ نيروى 
انسانى بازاركارء اشتغال» ص 7" سازمان برنامه و بودجهء تهران /. ١/8‏ 


٠‏ - موسوعه الامام على بن ابى طالب. 

1 - نهج السعاده؛ الجزء الرابعء ص 18. الشيخ محمدباقر المحمودى, مؤسسه المضامين الفكرى, بيروت / 198/8 ميلادى. 
١‏ - وسائل الشيعه. 

بى نوشتها 

١6# نهج البلاغهء خطبه.‎ )١ 

”) نهج البلاغه» خطبه. 0١‏ 

*) نهج البلاغه» خطبه. 0١‏ 

*) نهج البلاغه» خطبه. 7١١‏ 

©) تفصيل اين بحث در كفتار سوم خواهد آمد. 

*) فرامرز رفيع يور آناتومى جامعه» شركت سهامى انتشارء 11/8 ص. ١1‏ 
/) عجاوم نعام] نى 

6 آناتومى جامعهء ص 5٠١ .5١9‏ 


)> عباأق/ا اهأ وأمعامره ىم 


791 . بروس كوئن, درا مدى بر جامعه شناسى» ترجمه محسن ثلاثى» تهران» فرهنكك معاصرء ص /؛ آناتومى جامعه. ص‎ )٠١ 
0٠5 . آناتومى جامعه. ص‎ )١ 


لدم محمدرضاء محمد و على حكيمى» الحياه» ج ص 27775 به نقل از كشف الغمه» ج ا ص 728 ١1/8 .١‏ بحارالانوار» ج زفرة 


ص + 
1) كافى» ج ه ص . ٠5‏ 

؟1) همان. ص . ه7٠‏ 

١7١ . شرح نهج البلاغه» ج 18, ص /1517١؛ موسوعه على بن ابى طالب» ج #؛ ص‎ )١ 
١29 . موسوعه على بن ابيطالب» ج *؛ ص‎ )١18 

١8/ . شيخ مفيد, الارشاد. ص‎ )١١ 

) كافىء ج ١‏ ص . 2/ 

49) هودىء آيه. ١ع‏ 

7/ . ص 98١؛ بحارالانوار» ج 97 ص‎ ١ وسائل الشيعه» ج‎ )٠ 

١8ع‎ . 720 مسعود جليى» جامعه شناسى نظمء ص‎ )١ 

١89 . موسوعه الامام على بن ابى طالب ج 5, ص‎ )١ 

*3) همانء ص . ١7٠١‏ 

3) كافى؛ ج ف ص . ٠7"‏ 


0 از مقايسه بهره ورى نيروى كار در انتهاى دوره بيبست 


ساله )1727/81١700(‏ با ابتداى آن» كاهشى در حدود 8/77 درصد را مى توان به دست آورد يعنى بهره ورى نيروى كار در سال 
تنها 8/7/7 درصد بهره ورى نيروى كار در سال ١788‏ است. به عبارتى با فرض ثبات بهره ورى نيروى كار در طى اين 
دوره ارزش افزوده كل بخش ها در سال 151/8 با ٠١058‏ هزار نفر شاغل استحصال مى شد؛ در حالى كه به علت كاهش بهره 
ورى نيروى كارء اين به عنوان ارزش افزوده توسط ١1877‏ نفر شاغل به دست آمده است. به ديكر تعبير حدود 5008 هزار نفر 
از شاغلين در سال 11/8 نسبت به سال ١١88‏ دجار بيكارى ينهان بوده اند. 
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نفاق و منافقان در نكاه امام موحدان عليه السلام 


نكوهش و هشدار 


بيمارى اخلاقىء نفاق» درد هميشكى انسان ها و ملت ها بوده است و منافق خارى خليده در جان كروه ها و اجتماعات بشرى. 
زشتى اين بيمارى و اثرهاى زيانبارش در جوامع بشرى و بيش از آن در روان و جان مبتلاى به آنء منشأ نكوهش آن در قرآن 


و سيره معصومان عليه السلام شده است. 


يرداختن به نفاق و منافقان در دوازده سوره قرآنى ))١(‏ افزون بر سوره ويه آنان» 


مى تواند خطر اين خوى زشت انسانى را به ما بنماياند؛ به خصوص اكر شيوه اجمال كُويى و رازكويى قرآن را در نظر آوريم. 
هم ازاين رو مذمت ها و هشدارهاى معلم قرآن (ييامبر) و مؤول آن (امام على) در اين باره؛ افزون تراز بسيارى عيب هاى 
اخلاقى است. اين هشدارها هم متوجه خود منافقان و انسان هايى است كه در معرض ابتلاى به آنند و هم خطاب به جامعه اى 


كه وجود جنين منافقانى آن را آزار مى دهدء و كاه از آن غافل است. 


امام على عليه السلام نفاق را ننكك خصلت ها خوانده است (5)؛ يعنى هر خصلت زيبايى براثر اتصاف به آن به زشتى مى 
كرايد» و اكر مانند صداقت و خوشرويى باشدء نابود مى كردد. جه خوشرويى دورو و صداقت دروغينء معنايى نداشته ننكك 
اخلا.ى محسوب مى شود. امام على در نكوهش نفاق به اين بسنده نكرده؛ مى فرمايد: شر الأخلاق الكذب والنفاق ()؛ 
«بدترين خوى هاء دروغكويى و دورويى است.» آن امام كرامى» دورويى و ظاهرسازى را براى انسان بسيار زشت مى داند (6) 
وفرمان به اجتناب از آن مى دهد: تجنبوا البخل والنفاق فهما من أذم الأخلاق (2)؛ «از بخل و نفاق دورى كنيد كه آن دواز 


نكوهيده ترين خوى هايند.» 


نفاق يِيشْكّى را مبغوض خداوند مى داند و مى آكاهاند: واعلموا أن الله عزوجل يبغض من عباده التلون (2)؛ «بدانيد كه خداى 


عزّوجل از جند ولك يفك كا نكن نفرت دارد.) 


ناكفته نماند كه اين تلون و جندرنكى» در دين و عقيده» بسى زشت تر و خطرناكك تر است. از اين رو امام على عليه السلام به 


صراحت از آن نهى مى كنند: احذر التلون فى الدين (0)؛ «از جندرنكى در دين بيرهيز .») زيرا به حتم دورويى و نفاق» موجب 


تفرقه و شكاف در جامعه مى كردد و منافقان را از جامعه كنار مى زند (8) و مانع بهروزى آنان و يبروزى امت اسلامى مى 
كردد. شاهد اين ادعا جنكك احد و نيز تاريخ همه انبياى الهى و مصلحان اجتماعى است. 


ماده «ن» ف» ق» در لغت عرب براى دو معناى اصلى و جند معناى فرعى به كار رفته است. دو معناى اصلى آنء يكى «تمام و 
فنا شدن) و ديكرى «يوشيده و ينهان داشتن» است. از معناى نخست,ء استعمال هاى «نفقت الدابه) به معناى تمام شدن عمر 
جهاريا و «نفق نفقه القوم» به معناى تمام شدن زاد و توشه است. در معناى دومء وازه هاى «نفق» به معناى تونل و راه زيرزمينى 
و «نافقاء» در برابر «قاصعاء» به معناى يكى از دو سوراخ لانه موش صحرايى به كار رفته اند. (9) برخى نيز احتمال داده اند كه 
اين دو معناء به يكك ديكر بازكشته؛ يكك ريشه دارند. )03١(‏ به كفته ابن منظور در لسان العرب و فيروز آبادى در تاج العروس» 
عرب ماده و هيئت هاى كوناكون «نفق» را براى انسان به كار نمى برد )١١(‏ و تنها يس از كاربرد قرآنى آنء معناى اين وازه در 
زبان عرب توسعه يافت. قرآن با استخدام اين لفظ براى كسى كه كفر خود را يوشيده مى دارد و اظهار ايمان مى نمايد ))1١(‏ 
به يكى از وجوه ينهان روح و بيمارى هاى نهان انسان اشاره كرد. به كفته بسيارى از لغويان و مؤلفان غريب الحديثء اين 
استخدام با معناى لغوى نفاق تناسب دارد و بر اساس اين تشبيه ساخته شده است كه منافق نيز داخل «نفق» يا «نافقاء» مى شود تا 


خود را ينهان بدارد واكر بتواند 


بككريزد. (17) يبامبرصلى الله عليه وآله و مسلمانان صدر اسلام با فهم همين معناء اين وازه و مفهوم قرآنى را بر كسى تطبيق مى 
كردند كه به ظاهرء ادعاى مسلمانىء و در باطن با كافران سر و سرى داشتء و در درون و نهان شكاكك و مردد و كاه كافر 
مطلق بود و در برون مسلمان مى نمود. با رواج اين استعمال و كاربرد آن در ديكر مصداق هاء همجون انسان خيانتكار, رياكار 
و كسى كه حضور و غيبتش يكى نيستء توسعه معنايى نفاق افزون تر ككشت؛ تا آن جا كه بر حسب نظر برخىء قابليت تقسيم 
به دو دسته كلىء يعنى نفاق اكبر و اصغر يافت كه ما در اين جا آن را نفاق سياسى و ثفاق اجتماعى و يا نفاق اعتقادى در برابر 
نفاق عملى مى ناميم. توجه به اين كستره معنايى» در سير بحث و فهم احاديث و نيز در جاى خود ديدن و نهادن دستورات 


كوناكون دينى در برخورد با منافقان» تأثيرى بسزا دارد. 
كونه هاى نفاق 


فحدت يو ركه شيعه علكمه مجلسى : شائق زا مسخرة عسامان وموم دارا كونه هاى عقاو فى دانك ايشان دن معتائ 
اسلام وايمان به بيروى از روايات (15)» اسلام را همان شهادتين زبانى و اقرار ظاهرى مى داند؛ اما ايمان را برتر و نيازمند 
اظهار اسلام مى كند و در باطن كافر است و اعتقاد قلبى و تسليم درونى ندارد. وى اين معنا را مشهور مى داند )١18(‏ و ريا و 


اظهار دوستى دروغين و نيكو نمودن و بد بودن و ظاهرسازى و صالح نبودن را 


از كونه هاى ديكر نفاق مى شمرد. )١1(‏ در جابى ديكر نفاق نوع اول را ويزه دوران صدر اسلام, و منافقان دوره هاى متأخر 
و معاصر را از نوع دوم مى داند. (18) اين نظرء يذيرفتنى است؛ زيرا قرآن نيز منافقان را مؤمن نمى داند )١9(‏ و همان كونه كه 


كذشت» منافق از ديد كاه وحى كه درون را به عيان مى بيند كافرى بيش نيست كه در لباس اسلام درا مده است. 
در ميان اهل سنت نيز اين تلقى وجود دارد. ابن رجب حنبلى مى كويد: نفاق از نظر شرعى دو كونه است: 


يكى نفاق اكبر و آن اين است كه انسان به ظاهر خود را مؤمن به خدا و فرشتكان و كتاب ها و بيامبران و روز قيامت نشان 
ذهد و دز باطن مخالق همه يا بخشى از آن:باشد و اين همان نفاق صدر انسلام است كهقرآن به تكوهش اغلشن برذاخته و 


آنان را كافر دانسته و خبر از دوزخى بودنشان داده است. 


دوم نفاق اصغر يا نفاق عملى است و آن اين است كه انسان به ظاهر كارى كند و قصدش جيز ديكرى باشد. )3١(‏ منظور از 
معناى دوم؛ ظاهرسازى و رياكارى است؛ زيرا ريا ارائه عمل و تظاهر به عبادت و سلوك استء بدون اعتقاد درونى؛ اكرجه 
ممكن است رياكار به اصل خدا و معاد و نبوت» ايمان و اقرار داشته باشد. از اين رو مى توانيم اين نفاق را نفاق عملى در 
مقابل نفاق اعتقادى نوع اول بدانيم و جنين منافقى را از سلكك مؤمنان به شمار آوريم؛ اكر جه از يايين ترين آنان. زيرا ايمان 


نيز درجات و مراتبى دارد كه در برخى از آنهاء اعتقاد و تسليم قلبى محض كافى 


است .)75١(‏ حال اكر در معناى نخست دقيق شويم و به انككيزه هاى منافقان صدر اسلام كه كافرانى مسلمان نما بودند بنكريم» 
به اين نكته مى رسيم كه اظهار ايمان به خدا و رسول و قرآن تنها يكك سبر سياسى براى زندكى در جامعه دينى مدينه بوده 
است. به عبارت ديكر ماهيت اين برخورد منافقانه» تفاوتى با ساير نفاق ها و جاسوسى هاى سياسى در ديكر جوامع ندارد» ولى 
از آن جا كه در جامعه مدينه» دين حاكم است و سياست و مدنيت با ايمان و ولايت آميخته است, سياستمداران منافق همراهى 
سياسى ظاهرى را در اظهار ايمان و قبول يايه هاى دينى حكومت مى ديدند و كرنه همجون ساير منافقان سياست بيشه و 
جاسوسان حرفه اى» هيج تمايلى به اداى فرايض دينى و اطاعت اوامر رهبرى از خود نشان نمى دادند. نتيجه اين كه اصل 
همراهى با جامعه و فرهنكك سياسى حكومت. الزام مى كرد كه منافقان جهره سازى اعتقادى و عملى كنند و يرده نفاق بر بى 
ايمانى خويش بيندازند. به حتم اين نفاق سياسى كه تا عميق ترين اعتقادات قلبى و درونى راه بيدا مى كند و در برابر برترين 
موجود عالم» يعنى رسول خدا مى ايستد» بدترين و زشت ترين نوع نفاق است كه متأسفانه با اسلام همزاد بوده و آثار مخرب 
آن در دوره حكومت و زندكى امام على عليه السلام بسى عيان تراست. (77) بدين روى برخى انواع نفاق را مراتب نفاق 


تعبير كفته و برحسب شدت و ضعف ناشى از متعلق و يا كسى كه با آن برخورد منافقانه مى شودء تقسيم كرده اند. 


امام خمينى رحمه الله در كتاب اربعين خود مى فرمايد: و نيز نفاق به حسب متعلق» فساد آن فرق دارد؛ زيرا كاهى نفاق كند در 


دين 


خداو كَاهى در ملكات حسنه و فضايل اخلاق و كاهى در اعمال صالحه و مناسكك الهيه و كاهى در امور عاديه و متعارفات 
عرفيه» و همين طور كاهى نفاق كند با رسول الله صلى الله عليه وآله وائمه هدى عليه السلام و كاهى با اوليا و علما و مؤمنين و 
كاهى با مسلمانان و يا ساير بندكان خدااز ملل ديكر. البته اينها كه ذكر شد در زشتى و وقاحت و قباحت فرق دارند؛ اكرجه 
تمام آنها در اصل خباثت و زشتى شركت دارند و شاخ و بركك يكك شجره خبيثئه هستند. (37) نفاق» به واقع يكك صفت و 
ويزكى روحى روانى است كه برحسب شدت و ضعف آن و مقتضيات زمانء كاه منافق را براى جلب منافع مادى و زود كذر 
دنيوى» به ستايش و جايلوسى و ابراز محبت و دوستى دروغين با خلق خدا وا مى دارد؛ حال آن كه دل در كرو اموال و جاه و 
مقام مردم نهاده استء نه ويزكى هاى انسانى آنها. كاه نيز به صورت برخورد منافقانه با بيامبر و اعتقادات اصلى دين ظهور مى 
كندء و كاه براى جاى كرفتن در صف مؤمنان به رياكارى و تظاهر و اعمال و عبادات است, و حتى در مرتبه شديد آنء به 
صورت امر به عبادت و دعوت به طاعت رخ مى نمايد كه امام على آن را شديدترين نوع نفاق خوانده است (؟5). توجه به دو 


ويزكى هاى منافقان 
١‏ - ويزكى هاى منافقان اعتقادى سياسى 


١.١‏ شك وترديد 


مهم ترين ويزكى اين نوع از منافقان» شكك و ترديد درونى و قلبى آنان است. جنين انسانى جون نتوانسته است 


به علم و يقين نايل آيد و خود رااز نظر فكرى و روحى قانع سازد» در وادى حيرت و ترديد باقى مى ماند (28). او به تصور 
اين كه ديكران را فريفته است, حود را فريب داده است. (58) براين اساس حضرت على عليه السلام به بيروى از قرآن مى 
فرمايد: المنافق مكور مضر مرتاب؛ (/71) «منافق» نير نككباز و و زيانبار و مردد است.» در كلامى ديكرء اين ويد كى را ميان همه 


.١‏ " عبرت نكرفتن 


لا-زمه حركت انديشمندانه انسان» عبور از وادى شكك است كه يقين بسيط را به يقين مركب و عميق تر مبدل مى سازد. اما 
عبور ازاين وادى» شوق و انكيزه و حق مدارى مى خواهد كه منافق از همه اينها محروم است. منافق خود نمى خواهد و نمى 
لبن و قد مل يوقو أقادن رن فر شكق و باقن كاقق #نخرسق نى كر كا عوك ركه و الاؤوسة من اند نادغر كاد 
جرخ كردون او را بركشدء به جاى بهره كيرى از فرصت مغتنم» سر به طغيان مى كذارد, و هر كاه كرفتارى ها و بلايا بدو روى 
آورند» به جاى تنبه و هوشيارى؛ زبان به شكوه و ناله مى كشايد ... منافقق جون بنكرد» سركرم و سر به هوا است و جون 
سكوت كندء با غفلت و بى خبرى است و جون سخن بككويد, لغو و بيهوده بككويد و جون بى نياز شود» سركشى كند و جون به 
سختى افتد» زبونى نمايد. زود ناخشنود ودير خشنودى مى شود؛ [نعمت ]| اندك او را بر خدا خشمناك كند. و فراوانش 
خشنودش نسازد. نيت شر بسيار دارد و برخى را جامه عمل مى يوشاند و بر آنجه نتوانسته افسوس مى خورد كه جرا نكرده 


است؟! 


(19) اككر اين سخن را با توصيف مؤمن و شيوه و ويزكى هاى او مقايسه كنيم كه «جون بنكرد عبرت كيرد و جون سكوت 
كند بينديشد و جون سخن كويد ذكر كويد و جون بى نياز شود شكر كند و جون به سختى افتد» بشكيبد؛ زودخشنود و 
ديرخشم است» به آسانى فهميده مى شود كه عبرت نككرفتن و نينديشيدن و ياوه بافتن» جكونه بر دورى منافق از مسير تكامل 
مى افزايد واو را در وادى حيرت و سركردانى باقى مى كذارد. آرى يركوبى و بيهوده بافى» فرصتى به ذكر و تفكر نمى دهد 
و ميل به شرارت و طغيان» آرامش روحى منافق را سلب مى كندء و اككر بر اين همه» ناخشنودى و ناخ رسندى او را از هستى و 
خداوند كار هستى بيفزاييم» جه مجالى براى عبرت و هدايت» براى او باقى مى ماند؟ 

أ. ؟ علم بى عمل 

منافق حتى اككر خود را به زيور دانش بيارايد و اندوخته اى فراجنكك آورد ودر شمار فرهيختكان نيز درآيدء باز در تنككناى 
خودساخته اش كرفتار است و بى آن كه به هدف نزديكك كردد؛ بار خود را سنكين تر ساخته است؛ زيرا او جايكاه علم و 
دانش را نشناخته است و به جاى آن كه با نور علم» درون خويش را روشن سازدء تنها زبان خود را به معدودى الفاظ و 
اصطلاحات كشوده است. اودر زبان و كفتارء عالم مى نمايد و در عمل و كردارء جاهل است؛ داناى زبانى و نادان رفتارى. 
امام همام؛ على عليه السلام مى فرمايد: علم المنافق فى لسانه. علم المؤمن فى عمله؛ (0*) «دانش منافق در زبان او است؛ دانش 


مؤمن در كردارش.» 


در حقيقت» آنجه منافق دارد جيزى جز يوسته علم و نمايشى از آن نيست؛ زيرا اكر علم 


او حقيقى و واقعى بودء ازايمان جدا نبود» كه به كفته والااى همو: الإيمان والعلم أخوان توأمان» ورفيقان لا يفترقان (91)؛ 


«ايمان و علم» برادران همزادند و دو رفيق اند كه از هم جدا نمى شوند.» 
بنابراين» از آن جا كه منافق دانا از ايمان تهى است. به قاعده ملازمه؛ دانشى نيز ندارد. (75) 


.١‏ ؟ بارسابى دروغين 


همان كونه كه منافق» تنها از علم» اصطلاحات و يوسته آن را فرا كرفته و آن را تنها به زبان مى آورد» ورع و تقواى او نيز در 
مرحله ادعا و حرف مى ايستد و به جوارح و جوانح و عملش سرايت نمى كند. به كفته شيواى امام على عليه السلام «يارسايى 
منافق» جز در زبان او نموار نمى شود.» (7") حال آن كه ورع مؤمن در عملش آشكار است. (6؟) وقتى ورع» برخاسته از دين» 
و تابعى از آن باشد» روشن است كه منافق دين ندارد. امام به اين نكته هم تصريح كرده است: ورع الرجل على قدر دينه؛ (20) 


«ورع مرد به اندازه دين او است.») 


دنياطلبى با جهره ها و نمودهاى كوناكونء همواره و همه جا آفت دين و ديندارى است. اين معنا آن جنان مسلم و مبرهن است 
كه نيازى به استدلال ندارد و شواهد و آيات و روايات جنان فراوانند كه انتخاب يكى از ميان آن همه. دشوار مى نمايد؛ (928) 
اما آنجه به بحث منافق و ويزكى او مربوط استء دنياطلبى به بهانه امور اخروى است كه زشت ترين و زيانبارترين و خطرناك 


ترية كوه دتباطلبي انيت 


مولاى متقيان ازاين خصلت منافقان خبر داده و ما رااز درغلتيدن به دام آن برحذر داشته است: كار آخرت را وسيله دنياطلبى» 
و دنياى زود كذر را بر آخرت ترجيح مده كه اين» خصلت منافقان و خوى بى دينان است. (31) اين دسته از منافقان» از آن رو 
كددين رابةيازى من كيرتندو و كروهى .رافاسد و كروهى زابة ديق و ديعدازى دين عى كشد از بقيه زبانبارتر ند ايخ 


ك ركان در لباس ميش كه زبان هايى شيرين تراز عسل و 


دل هايى تلخ تر از كياه حنظل دارند» به خيال خدعه و نيرنكك با خدا و خلق خداء براى دنيا در دين تفقه مى كنند و براى عمل 
رسوا مى شوند و ازيس سال ها مراقبت دائمى و دقت كافىء از يرده برون مى افتند. نككرانى امام عليه السلام نيز به همين رو 


بود كه فرمود: 


إن أخوف ما أخاف عليكم إذا تفقه لغير الدين وتعلم لغير العمل وطلبت الدنيا بعمل الآخره؛ (8”) «ترسناكك ترين جيزى كه بر 


شما مى ترسم, آن است كه براى غير دين تفقه شود و براى جز عمل آموخته كردد و دنيا با عمل آخرت طلب شود.) 


على عليه السلام خود به شرارت اين دسته از عالمان مبتلا بود و طعم تلخ فريبكارى آنان و فريب خوردن جاهلان را جشيده 
بود وازاين درد جانكاه مى ناليد: دو انسان دنيايى يشتم را شكستند: انسانى به زبان دانا و به عمل فاسق, و انسانى نابخرد ولى 
عابد. آن يكك با زبان آورى از رسيدن به فسقش جلو مى كيرد واين يكك با عبادت خود از جهلش. يسء از فاسق عالم و 
جاهل عابد ببرهيزيد كه اين دوء هر مفتونى را فتنه اند و من خود از ييامبر خدا شنيدم كه مى كفت: اى على» هلاكت امت من 


2-١‏ نكه نداشتن زبان 


زبان با همه كوجكى اش» معيار ارزش انسان» اين موجود بيجيده هستى است. به فرموده امام على عليه السلام انسان بدون آن» 


مجسمه اى و يا جنبنده اى بيش نيست (690) و در كنار عقل و خرد. جوهره انسان را 


فك حى هن 211) و وديله حفن اتساق ور او اق 8191 ال اينارو سيك انندوزن انساة وا انزوق عى "كد و سكي 
آن از قدر و منزلتش مى كاهد. لغزش زبان» لغزش انسان است و زيبايى آنء زيبايى كوينده. اين تأثير عميق و نقش مهم زبانء 
است كه موجب صدور فرمان هاى شديد و فراكيرى از ائمه دين عليه السلام در مورد حفظ و حتى حبس زبان شده است. 
(©) يبشوايان دين از ما خواسته اند كه زبان را نيز جونان بقيه اعضاء به فرمان عقل دين خود درآوريم ويبش ازهر كار 
انديشه كنيم و جلوتر از هرعضوء مغر را قرار دهيم كه اكر جنين كنيم عقل را بها داده» دين خود را حفظ كرده ايم؛ و كرنه بر 
اساس آنجه از امام على نقل شده است به جركه سفها ييوسته؛ در ميان منافقان جاى مى كيريم. زبان مؤمن در يشت قلب او 
اسث واقلب متافق دو بشت وبالشن؟ زير ا سومن هر كام ازاذه معدن كنك فزهووق يدات م اتدشندة بن اكر يكو ياهدة 
آشكارش مى كند واكر بد باشدء يوشيده اش مى دارد. و[لى ] بى كمان منافق هرجه بر زبانش بيايد مى كويد؛ بى آن كه 


بداند جه به سود او است و جه به زيانش. (65) 
؟ - ويزكى هاى منافقان اجتماعى اخلاقى 


مقدمه 

همان كونه كه بيش تر كفته شد» ويكى هاى منافقان را بى آن كه آهنكك تمايز كامل و خط كشى هندسى داشته باشيم, به 
حسب افراد» تقسيم كرديم. در اين جا خاطرنشان مى كنيم كه شخصيت ييجيده انسان» امكان تفكيك كامل و روشن صفات 
در هم فرو رفته او را نمى دهد. از اين رو تنها ملاكك تقسيم ويزكى ها و اختصاص هردسته به تعدادى از آنهاء شيوع و فراوانى 


بيش تر ان 


در هر دسته است. 


اينكك از منافقانى سخن خواهيم كفت كه شكك و ترديد آنان نه در اعتقادات ظاهرى كه در توحيد واقعى است و از اين رو در 


معاشرت ها و رفتارهاى اخلاقى اجتماعى خود. به شركك خفى و ريا كرفتار آمده اند. 


3 ١اراستكى‏ دروغين 


اسان نشافق: قياكر اتديقة شقفظ خويش و تشان عادة حير ان تقول ال شر اسةء او عانة عش باشد؟ زوا در صورت 
كشف باطن و حقيقت اوء نه كسى با او دوستى مى كند و نه محبت كسى را جلب مى كند. او بايد جنان ظاهر را بيارايد و 
خود را آراسته به سجاياى اخلاقى نشان دهد كه ديده ها از ظاهر او به باطنش نيردازند. از آن رو او به دروغ و نيرنكك متوسل 
مى شود تا زيورهاى بدلى بر روح خود بياويزد و به جاى بيراستن جانء عيان را بيارايد. سخن امام على عليه السلام در همين 
باب است: بالكذب يتزين اهل النفاق؛ (68) «منافقان به دروغ» خود را مى آرايند.) و المنافق قوله جميل و فعله الداء الدخيل؛ 
(69) «منافق» كفتارش زيبا و كردارش بيمارى درون است.» منافق زيبا مى نمايد و زيبا مى كويد تا بيمارى درونى خويش را 
بيوشاند و هدف خود را مخفى نككاه دارد» و تا آن جا كه بتواند در دل ها نفوذ كند و انسان ها را بفريبد و به كام خود برسد. 
زيبا و شيوا سخن كفتن در همه جامعه ها و براى همه انسان ها جذاب بوده و شكرد هميشكى رهبران و افراد سودجو اسث. اين 
ويزكىء شباهت بسيارى به خصلت ديكر منافقان» يعنى جايلوسى و تملق دارد. 


؟. ؟ جابلوسى 


معاققات در ووائط احساس حر يدوق 3 كد شواطة الخلاقق ابقل باللحي لز تيا براي كدي عفدت أن و ووه كدر وتان 
خود را به قطب هاى قدرت در جامعه نزديكك مى كنند وبا به كار بستن شيوه هاى غير اخلاقى از دروغ و ريا كرفته تا تملق و 
ثنا خود را در دل صاحبان مال و مقام جاى مى دهند. 


اينان كه راه نفوذ در ديككر انسان ها را آموخته و نقطه ضعف و قوت هركسى را ييدا كرده اند» با ستايش ها و تملق نابجاء 
دامى ينهان مى كسترند و شكار خود را صيد مى كنند. با كستاخى و بى شرمى داد سخن مى دهندء و ناكرده را كرده و ناكفته 
را كفته جلوه مى دهند و خود و ممدوح خود را به شقاوت مى اندازند. امام على عليه السلام اين ويزكى تركيبى منافق را جنين 
بيان كرده است: «منافق» بى شرمء كودن. جايلوس و تيره بخت است.) (67) كفتنى است كه سركرده منافقان مدينه» عبدالله بن 
ابى سلول نيز با همين شيوه قصد اغفال على را به خيال خود مى كند؛ اما با كلام كوبنده حضرت روبه رو مى كردد «أى عبد 
الله تقوا بيشه كن نه نفاق كه منافق بدترين آفريده خدا است.» (68) شايد حديث ديككر امام عليه السلام نيز ناظر به همين 
ويذكى باشد؛ آن جا كه مى فرمايد: المنافق لسانه يسر وقلبه يضر؛ (64) «زبان منافق شادمان مى كند و دلش زيان مى رساند.» 


در حديث ديكرى كه نفس اماره را به منافق تشبيه كرده استء وجه شبه آن دو را تملق نام مى برد. (50) 
". " جندرنكى 


از آن جا كه منافق در زندكى و اعتقادات خبوفء مردد و.مذبذت اسث و وابستكى عقيدتى به هيج مكتبى ندارد» در زندكى 
روزمره و معاشرت اجتماعى خود نيز ثابت و استوار نيست و همواره به رنكك هاى محيطء كروه؛ دوستان و آشنايان درمى آيد. 
اكر روزىء توانكرى و كشاده دستى و خرج و انفاق در راه و كار مخصوصى. رواج يابد» او را از توانكران و سخاوتمندان مى 
بينم واكر رو زكارى» درويشى و صوفيكرى سكه رايج بازار فخر فروشان كردد, او رابا كشكول 


كدايى مشاهده مى كنيم. اين تلون و رنكك به رنككى به منافق امكان زيستن و ايمنى مى دهد؛ زيرا شناخته نمى شود و همرنكى 
با محيط؛ او را يكى از اجزاى حقيقى و درست كار بيرامونش نشان مى دهد. او به واقع بى رنكك و بى جهره است و هرلحظه و 
هرجا به مقتضاى حال رنكك عوض مى كند. نه عقد قلبى دارد كه بر آن بايستد و نه جوهره اى كه با رنكك خود نمايان شود. 
متاق با ايخ كار اق دثياق عود محافظات هى كتل؛ جهره ساشتكى اش را يوشفى براق دروك تازيايش من سازه؛ اظهان خير هى 
كنده أما در باطخ جر شر و وشت ثدارة. (81) برخللاق شخصن تيه كننده كه باظتى تيكو .و سيركن زبيا دازد اما در تتكناق 
زعانه فشاو ووز كاز ود .وا بد سترشة: ووشتك شان عن ذهد تا ذن تهاة :دين خرة را حفظ كد متافق را عياضة» عمر ركه 
است واكر بميرد» بر خاكستر ويا خاكك كردنش ميان هندو و مسلمان نزاع درمى كيرد. هيج كس او را دشمن خود نمى 
يندارد واو نيز دشمنى اش را بروز نمى دهد. او مبنايى براى رعايت امور اخلاقى ندارد و به فرموده امام على: عاده المنافقين 


تهزيع الأخلاق؛ (817) ابه تغيير همواره خلق و خوى خود. عادت كرده است.» 
؟. ؟ آسان كيرى بر خود و سخت كيرى بر مردم 


اكرجه منافق با جايلوسى و زبان بازى» خود را نزديكك و صميمى نشان مى دهد و ادعاى محبت و علاقه دارد» در درون نه 
دوستدار استء نه عيب يوش؛ بلكه كوجٍكك ترين عيب ها را ديده و براى وقتى مناسبء ذخيره كرده است. او تنها با زبان به 


مردم احترام مى كزارد و به تحسين و تكريم ظاهرى آنها مى يردازد؛ اما در يس اين ظاهرسازىء مردم را نادان و 


حتى سفيه مى داند (07)» و در عوض خود را صالح و مصلح و بى عيب و نقص مى بيند. امام على عليه السلام در همين باره 
مى فرمايد: المنافق لنفسه مداهن وعلى الناس طاعن؛ (25) «منافق نسبت به خود مسامحه روا مى دارد و بر مردم خرده مى 


كيرد.) 
ويزكى عملكرد منافقان 


امام همام؛ على بن ابى طالب عليه السلام در خطبه مشهور خود كه بسيارى از ويزكى هاى منافقان را آشكار مى كند» بيش تر 
به نوع عملكرد و شيوه هاى كارى آنان نظر دارد. امام در اين خطبه. روانكاوى رف منافقان را با نحوه عملكرد آنان در 
اجتماع؛ به هم مى آميزد و جنان شخصيت آنان را ترسيم مى كند كه مى توان از آنء الككوى روانشناسى منافقان را رسم كرد: 
شما رااز منافقان برحذر مى دارم؛ زيرا آنان مردمانى كمراهند و كمراه كننده. خود لغزيده اند و ديككران را مى لغزانند. به 
رنكك هاى كوناكون و حالت هاى مختلف درمى آيند. با هر وسيله واز هر طريقى آهنكك [فريب و كمراهى ] شما مى كنند و 
در هر كمين كاهى به كمين شما مى نشينند. 


دل هايشان بيمار است و ظاهرشان آراسته و ياك. مخفيانه عمل مى كنند و جون خزنده اى زهرناك آهسته مى خزند ووبى 
خبر زهر خود را مى ريزند. شرح و بيانشان دارو است و كفتارشان شفا؛ اما كردارشان درد بى درمان. به رفاه و آسايش مردم 
حسادت مى ورزند و به آتش بلا-و كرفتارى دامن مى زنند و نوميد مى كنند. در هر راهىء به خاكك هلاكت افكنده اى و 
براى نفوذ در هر دلى» وسيله اى» و براى هر غم و اندوهىء اشكك هايى [دروغين ] دارند. به هم مدح و ستايش وام مى دهند و 


از يكن ديكر اتكلان ياذاكن و سعايقن عتقايل ]خارتد. اكر عري بتواهلد: باقشارى عى 'كنند وا كر سر رقش 


كنند يرده درى مى نمايند و اكآر داورى كنند زياده روى مى كنند. در مقابل هر حقى باطلى در بغل دارند و در برابر هر 
راستى» خميده اى و براى هر زنده اى» قاتلى و براى هر درىء كليدى و براى هر شبى» جراغى. جشم نداشتن و بى نيازى را 
دستاويز طمع قرار مى دهند» تا از اين راه بازار خود را كرم كنند و كالاهايشان را تبليغ نمايند. مى كويند و شبهه مى يراكنند. 
وصف مى كنند و حقيقت را وارونه جلوه مى دهند. راه [ورود به مسير باطل ] را آسان مى كنند و تنككه [آن را] كج و دشوار 
رو مى سازند [تا افراد به آسانى به باطل در آيند و در يبيج و خم آن سر كردان و بيرون شدنشان دشوار شود. ] اينان دار و دسته 
شيطان و زبانه هاى انبوه آتشند. «آنان كروه شيطانند و بدانيد كه كروه شيطان همان زيانكارانند. (00)) (28) منافق كاه قدمى 
بيش مى كذارد و نه تنها خود را مؤمن كه دانشمند متعهد و دوستدار نشر و يخش دانش و دين مى نمايد و با جعل حديث و 
نقل آنء در متدينان و حتى در دين رخنه مى كند. اين كروه در دوره كرايش مسلمانان به حديث» بيش ترين سوء استفاده ها 
را كردند؛ تا جايى كه محدثان درست انديشء به نقد و تصفيه روايات همت كماردند. سليم بن قيس از نخستين كسانى است 
كه به وجود اين شكرد منافقانه و احاديث مخالف و ساختكى بى برد و براى حل آنء به خدمت امام على عليه السلام رسيد. 
امام در كلامى مفصل او را از دسيسه منافقان آكاه كرد و با تقسيم محدثان به جهار كروه. منافقان را كروه نخست آنان شمرد: 


ندارد به تو مى رسد: مرد منافقى كه اظهار ايمان مى كند و خود را مسلمان نشان مى دهد و هيج ابايى از دروغ بستن بر ييامبر 
خداصلى الله عليه وآله ندارد و آن را كناه نمى داند واككر مردم مى دانستند كه او منافق و دروغككو استء از او نمى يذيرفتند و 
تصد يقش نمى كردئد. ولى او را از صحابة حضرت رسول مى يتداوتد و مى كويئد او ببامبرضلى الله عليه والهارا ديده و از او 
شنيده است. مردم از او حديث مى كيرند و به حال او آكاه نيستند. در حالى كه خداوند از منافقان خبر داده و آنان را توصيف 
كرةة و فرهوده اسث: «هكاضس كه اتانراس بي از شنايلشان شود فى شرى و حون سكن كويتن.به كنتارشان» كرش 
مى دهى.) (01) اين منافقان يس از ييامبر باقى ماندند و با دروغ و تزوير و تهمتء به زمامداران كمراه و دعوت كنند كان به 
اتش تزديكك شدثد و اتان ترولايثك كازهاترابه آثان سيرةقك و يركرهه مرومان سواوشان "كردنت ونا كمكك آثان ذثارا 


خوردند. مردم با يادشاهان و دنيا هستند؛ مكر كسى كه خداوند او را حفظ كند. (/8) 
راه هاى شناخت نفاق و منافقان 
مقدمه 


بخش بيشين» بيان ويذ كى هاى منافقان را بر عهده داشت و شناخت ويذ كى هاء خود به شناسايى دارنده آنها كمكك مى كند؛ 
به شرط آن كه ظاهر شود واز يرده برون افتد. در اين فصل به ويزكى ها و نشانه هاى آشكار منافقان مى يردازيم؛ علامت 


هايى كه هر يكك از آنها مى تواند حقيقت درونى انسان هاى مؤمن نما و كفركرا را به ما بنماياند. 
١-لحن‏ كنفتار 


نكستين راه شناخت متافقان» دقت در سكتان ابشان است؛ يعتى همان خصيصه زبان آورى كه بزركك ترين يوششش و يناه مثافق 


سلاح از كار مى افتد و يا خطا مى كندء راه رخنه به درون آن كشف مى شود. 


امام على عليه السلام در ارائه اين راه نقشى ممتاز دارد و افزون بر ارائه» مستند قرآنى آن را نيز نشان داده است: خداوند جهار 
جيز را در كتابش تصديق كرده است ... مرد در زير زبانش نهفته است؛ جون سخن بككويد. آشكار شود. يس خداوند متعال 
تاؤل فرموه: «وبى كمان آنان راق لحن كنتارشان من شتاسي (83) (:28) متافق هر جنك موددان ويراز كه دان باشد: 
سرانجام بر اثر فشارهاى درونىء راز خود را بيرون مى افكند و با نيش و كنايه هايش خود را افشا مى كند. او مى كوشد با 
تعبيرات موذيانه هم آزار برساند و هم موضع مخالف خود را ينهان كند؛ غافل از آن كه نيتش از سخنش هويدا است و 
مصداق اين قاعده كلى است كه: ما أضمر أحد شيئا الا ظهر فى فلتات لسانه؛ )2١(‏ «هيج كس جيزى را ينهان نكرد» مكر آن 
كه در لغزش هاى 


زيانش وخطوط جهره اش يديدار شد.)») 


امام على عليه السلام در سخن بلند ديكرى براين راهكار صحه مى كذارد: على لسان المؤمن نور يسطع وعلى لسان المنافق 
شيطان ينطق؛ (27) «بر زبان مؤمن نورى است كه مى درخشد و بر زبان منافق» شيطانى است كه سخن مى كويد.» شايد كفته 
شود كه اين راهكار» ارجاع به يكك معيار مشخص و معين نيست و نمى توان آن را تحت ضابطه و قاعده درآورد؛ زيرا حواس 
ما به دركك «لحن القول»» «نور ساطع» و «شيطان ناطق» راهى ندارند و ممكن است در تشخيص به خطا رويم و يكى را به جاى 
ديكرى بكيريم. 


ياسخ اجمالى اين است كه ابزارهاى شناخت متعددند و دل يكى از آنها است. معرفت شهودى و فطرى قلب زمينه خطاب نبوى 
و تعليم محمدى را فراهم مى آورد: استفت قلبكك وان أفتوك الناس؛ (27) «از دلت ببرس؛اكر جه مردم بر[خلاف ] آن 
فتوايت دهند.» امام على عليه السلام در دعاى شعبانيه مى فرمايد: و أنر أبصار قلوبنا بضياء نظرها إليكك حتى تخرق أبصار 
القلوب حجب النور؛ «ديده دل هايمان را با نور نظرش به تو» روشنى بخش تا ديده دل حجاب هاى نور را نيز بدرد.» (66©) اين 
معنا كه دل مانند سرء دو جشم و دو كوش دارد, از ديدكاه روايات مسلم است؛ (20) اما كردش و جرخش شيطان ها در 
ييرامون دل آدمىء او را ازاين طريق شهود و نظر به ملكوت محروم مى كند. (228) به مدد اين وسيله و راهكار» مى توان از 
عملكرد منافقان در زمينه تحريف معارف دينى و دخالت در فرهنكك مذهبى جلو كرفت و مهم ترين اثر تخريبى آنان را مانع 


حضرت براى شناسايى حديث هايى كه به وسيله منافقان» ساخته و يرداخته مى شدء به همين طريقه اشاره كرده» مى فرمايند: 
تشخيص و مجهز شدن به اين سلاح, به جامعه امكان مى دهد تا منافقان خرد و كلان را بشناسد و از ميان خود براند. اين 
طريقه و نشانه» كرجه تنها راه شناخت منافقان نيستء مهم ترين آنها است. از اين رو امام على عليه السلام آن را بر ديكر نشانه 


هاى منافق مقدم داشته و فرموده است: 


للمنافق ثلاث علامات: يخالف لسانه قلبه وقوله فعله وسريرته علانيته؛ (268) «منافق را سه نشانه است: زبانش با دلشء» كفتارش با 


كردارش» و درونش با نمودش» يكسان نيست.» 
و - نحوه رفتار 


١ 1‏ خمودى و ناسياسى 


ديكر علامت آشكار منافق كه بيوستكى كاملى با حقيقت او دارد» جكونكى رفتار وى با ديكران است. منافق برخلاف مؤمن 
كه با صلابت و اطمينان به صحنه عمل مى آيد و كارى متقن و شايسته ارائه مى دهد. شكاكانه و مردد وارد عمل مى شود. 
امام على عليه السلام مى فرمايد: «بى كمان يقين مؤمن در كردارش و شكك منافق در رفتارش ديده مى شود.) (29) منافق به 
فرجام كارش و نتيجه عملش اميدى و يقينى ندارد و ازاين رو تنها براى نشان دادن همراهى ظاهرى و موافقت دروغينء با 
كسالت به نماز و بى جسارت به جهاد درمى آيد. او اعتقاد جندانى به خداوند هستى ندارد تا به او عشق بورزد و عاشقانه به 
كان وردارف او تم عدا عن شتاسد ونه ميق واه تعس كوه ديرق كنت تس نوات با شاسشن يكراره و اعسات تمن 


سنك 


تاشكرش به جا آرد و اكر هم سياسى بككزارد» از زبانش تجاوز نمى كند و به عمل نمى رسد. جه شكر حقيقى جز عرفان 
قلبى و شناخت باطنى نعمت و بهره كيرى از آن در راه اطاعت و رضايت خدا نيست .0١(‏ منافق بر اثر شكك در موجد نعمت 
هاو نديدن وظيفه عبوديت براى خود از اينها محروم است. جه زيبا امام على عليه السلام تفاوت شكر منافق و مؤمن را بيان 
فرموده است: شكر المؤمن يظهر فى عمله؛ شكر المنافق لا يتجاوز لسانه (١/0؛‏ «سباسكزارى مؤمن در عملش نمايان مى كردد و 


شكرمائق ال زبالقن ذوتس كدارهة 


اين جنا اسث كه تأثير اعتقاد در عمل ظاهر مى شوه و شككء موجنب كسالت و حمودى من كردة: و احسايس سياس و كلاش را 
نابود مى كند و موجب سرزدن جنان اعمال زشت و نادرستى مى شود كه انكار قلبى او را آشكار مى كند واورا در رديف 
كافران قرار مى دهد. از اين رو امام على عليه السلام يديدار شدن اعمال خبيث كافران و منافقان را راهى برا ى شناسايى آنان 


فى .ذافن 8093. 
؟. ؟ تكلف ورزيدن 


مؤمن فقط از خدا بيم دارد و به همو اميد مى ورزد. نه طمعى به كسى و نه ترسى از شخصى دارد. ازاين رو اعمال خود را تنها 
اسث:اويه فكر خشتود كردن عمكان ست نا برائ خريدن محبت هعة؛» بهابى سكين را ببرذازة و از اين رو تكلفى تدارة. 


منافق عكس اين اسث. او به وحمت و دشوارئء خود را آن كونه كه ليست مى لمايد 


وآنجه ندارد نشان مى دهد و تا آن جا تصنعى و متكلفانه رفتار مى كند كه خوى و منش وى شود. 
امام على عليه السلام به اين رفتار منافق اشاره كرده اند: 


«تكلف از اخلاق منافقان است. (”/0) ديكر احاديث وارده در معناى تكلف نيز با اين معنا همسو است. امام صادق نفاق را 
اساس تكلف مى داند (75) و رسول خداصلى الله عليه وآله تملق و غيبت و شماتت مصيبت زده )7١8(‏ را از نشانه هاى متكلف 


مى داند (0178) كه هر سه در منافق به جشم مى خورد. 
؟. " موافقت ظاهرى 


كذهت كنتاقق بدهال ذثياض عود اشة# ازاين رق كلخو را سكول فى اندو تدده اسرنوشت :د ركران فى الديقن: اوور 
بى آن است كه كسى از او نرنجد و به منافع دنيايى اش لطمه اى نزند و برايش اهميتى ندارد كه اظهار نظرش به زيان دين و 
دنياى جه كسى مى انجامد از اين رو به جلب موافقت همه مى يردازد و براى جنين مقصودى خود را رياكارانه با هركس و 
هر كروهىء موافق جلوه مى دهد و همراهى ظاهرى و نمايشى مى كند. با كسى نزاع نمى كند و نغمه مخالفت در هيج مسئله 
اى ازاو شنيده نمى شود. امام على عليه السلام به اين نكته اشاره كرده و فرموده است: كثره الوفاق نفاق؛ (7/) «موافقت فراوان 


إنشانه ]| نفاق است.» 
؟". ؟ غيبت كردن 


غيبت» كوشش انسان ناتوان براى سريوش كذاشتن بر عقده هاى درونى خويش اسث. (8) انسان ضعيف با دركك عجز خود 
از ضربه زدن به كسى و جلو كرفتن كارىء به يشت صححنه مى رود و با بيرون ريختن شكوه هاى درون به بدكويى وافشاى 
انراز ذيكراة فق بردازد شتافق نيز كه ذليل و تير اسة در يقن زويه ريت و سكين و كملق من يزذازة ودر يشت سره 
بدكويى و غيبت. ازاين رو حضرت على عليه السلام غيبت كردن را علامت نفاق دانسته اند (0/8)؛ نشانه اى كه بر دروغ بودن 


سيارى از دوستى ها و ابراز محبت هاى ظاهرى كواهى مى دهد. 
". ل خيانت ورزيدن 


انسانى كه به ورطه نفاق و دو رويى مى غلتد و به جاى اتكال بر دوستان واقعى» جشم اميد به خارج از قدرت و حكومت 
خودى مى بندد و براى روز مباداى خيالى خويشء دستاويزى در آن سوى مرزهاى عقيدتى» جغرافيايى و سياسى مى جويد و 
شفيع و واسطه اى دست و يا مى كند» سرانجام به خيانت مى افتد. او براى جلب محبت و حمايت دوستان خيالى اش» اسرارى 
را از جبهه خودى به دشمن كزارش مى كند و همجون حاطب بن ابى بلتعه مرتكب خيانت مى كردد. (80) همه ستون ينجم ها 


و جاسوس هاى نظامى و غير نظامى از اين ا بشخور مى نوشند و دشمنان يكك ملت و كشورء از جنين منافقانى سود مى جويند. 
جنين اسث كة حضرت على غليه السلام تفاق را اوج خيافث دانسته اند. 0812 


؟. م حق كشى 


زندكى در يكك جامعه بشرى, مسئوليت هايى را بر عهده هر عضو مى كذاردء وافراد با عمل به آنها از احترام اجتماعى و 
قانونى برخوردار مى شوند. اين تعهدات, متقابل و بر اساس قاعده عمومى عدل و انصافئد و با معيار و قاعده حق» سنجيده مى 
شوند. اككر قواعد عمومى و مسئوليت هاى اجتماعى براى فردى غير قابل قبول و يا همراه شكك و ترديد باشد» او مى كوشد تا 
ه ركاه و هرجا و تا آن اندازه كه ممكن استء از زير بار اين مسئوليت ها شانه خالى كند و حق و حقوق ديكر افراد اجتماع را 
نبردازد. اين حقوق جه مالى و جه معنوى, تكاليفى را در بى دارد كه بر شخص ناهمكون با اجتماع سنكين مى نمايد. كسى 


كه فقط از روى حقارت و خوارى نفس, با اجتماع همراهى مى كند و تنها در بى امنيت خويش استء نه به فرهنكك و آداب 


و قوانين اجتماع محل زندكى خود اعتقاد و علاقه دارد؛ نه به امنيت جامعه مى انديشد و نه به سامان يافتن آن اهميتى مى دهد؛ 


به جهاد برنمى خيزد و يشتيبانى مالى و حقوق و ماليات واجب خود را ادا نمى كند. 
دو حديث كرانبها از امام على عليه السلام ناظر به همين حالت در ياره اى از انسان ها است: 


ونه عد سر كتده جر كافر كر و نشاف ملحد» ]عضا اذ اعلقن ,بان تاشت وق ا سطع دون كرف (لالاواياني كيزا 


ازاين كه انسان زكات مالش رااز رهبرش يوشيده بدارد» نهى كرد و فرمود: يوشيده داشتن آن از نفاق است. (87)) 
؟. /ا ظاهرسازى 


آشكارترين علامت نفاق» همان است كه در خطاب الهى به مسلمانان صدر اسلام آمده است. لم تقولون ما لا تفعلون؛ (055) 
اجرا جيزق راهى كويبيد كه تفى كنيد كبر مقنا غنلدالله أن تقولوا ما لآ تفعلون؛ (68) (نزد خندا سيار نفرت انكير است كه 


خوق :زا بكوييك كلا نم كيد 


حضرت على عليه السلام نيز اين نكته قرآنى را كه با بيانى ديكر از زبان ييامبر اكرم شنيده (88) بود» ويزكى منافق مى شمرد. 
امام در مجلس علمى اى كه با اصحابش داشته و جهار صد نكته را به آنان آموخته از ايشان مى خواهد تا با هم مهربان و 
دوست و اهل بذل و بخشش باشند و همجون منافق نباشند كه فقط مى كويد و توصيف و ظاهرسازى مى كند (87). در جايى 
ديكرء اين ويزكّى را بارزترين علامت نفاق شمرده و كسى را كه به نماز و روزه و جهاد و تقوا سفارش مى كند و فرمان مى 


دهدء اما خود به هيج يكك يايبند نيست» آشكارترين منافق ناميده است. 


ازاين جااست كه ريا و نفاق با هم ارتباط بيدا مى كنند و سيس هر دو در شرك به هم مى ييوندند. جه» نفاق برادر شركك 
(4) و ريا شركك ينهان (84) است. منافق جلوتر از ديكران مى دود تا او را نبينند وجون به كمان خود از ديدرس همككان دور 
شدء تسليم هوس هاء شهوت ها و طمع هاى خويش مى شود و آنجه را نهى كرده بودء مرتكب مى شود يا نجه را بدان فرمان 
داده بود. براثر كسالت و سستى از ياد مى برد. جنين كسانى كه مدعى دروغين ياكى و اخلاقند و يرجم مقدس امر به معروف 
ونهى از منكر را دستاويز ينهان داشتن نهان خود مى كنند» در لسان حضرت از بارزترين مصداق هاى منافقانند: ١‏ شكارترين 
منافق كسى است كه به اطاعت [خدا] فرا خواند و خود بدان عمل نكند واز معصيت بازدارد و خود از آن دست نكشد.» (80) 
در نقل ديكرى ازاين حديث كه در فصل ١«كونه‏ هاى نفاق» به آن اشاره شد به جاى كلمه «أظهر» وازه «أشد)» آمده است. 
بدين ترتيب شدت نفاقء» راز سر به مهر منافق را برملا مى سازد و هيج يوششى مانع از بروز آن نمى شود. زيرا كسى كه به 
مردم فرمان نيكى مى دهدء زير ذره بين مردم قرار مى كيرد و دقت بيش ترء درون او را آشكارتر مى سازد و هرجه فرمان ها 


بيش تر و عمل ها كم تر و تخالف و ناهمكونى كفتار و كردار بيش تر باشد» نفاق شديدتر است و زودتر نمايان مى كردد. 
“# -ذكراندى 


نشان ديكر منافقان» يادكرد اتدكك هذا اسسث. آثان از آن رو كه اعتقاد جندانى به خخداونك ندارئد» به ياد او نيز نعى افتند. تنها 


بارقه هاى رحمت الهى و حوادث طبيعى» ممكن 


است آنان را به ياد خدا اندازد؛ يا براى تظاهر و رياكارى به حلقه ذكرى و نماز جماعتى حاضر شوند. آنان خدا را در نهان ياد 
نمى كنند و خدا اين را آشكار كرده است. امام على عليه السلام با اشاره به اين افشاكرىء آن را سبب نزول آيه ١‏ سوره 
نساء مى داند كه حضور منافقان را در صف هاى نماز كسالت بار توصيف كرده و ذكر آنان را قليل دانسته است. (41) امام 
على عليه السلام مى فرمايد: «منافقان» خداوند را تنها آشكارا ياد مى كردند و در نهان نه. ازاين رو خداوند فرمود: يراؤون 
الناس ولا يذكرون الله إلا قليلا.» (47) امام على عليه السلام خود ازاين ويزكى براى شناخت منافقان معاصر سود برده است. 
ايشان در ياسخ به كسى كه درباره ماهيت خوارج يرسيده بود» مى فرمايد: «آنان نه مش ركند و نه منافق. مشركك نيستند» جون از 
شرك كريختند» و منافق نيستند جون منافقان» خدا رابسيار اندكك ياد مى كنند و حال آن كه خوارج نهروان ييشانى يينه بسته 


دارند.) در نتيجه امام آنان را از باغيان و خارج شوند كان از جركّه اسلام مى داند. (97) 
© - دشمنى با جهره هاى تابناى دين 


سنت الهى در ييشرفت دين بر آن قرار كرفته كه كروند كان و ييروانش به مجاهدت بيردازند و با يارى دادن دين خداء از او 
يارى و نصرت بككيرند. منافقان كه بيروزى و نصرت دين را بر نمى تابند» انصار دين را به ديده دشمنى مى نككرند و كينه آنان 


امام على كه تابناكك ترين مجاهد و شاخص ترين يارى دهنده ييامبرصلى الله عليه وآله است؛ حب و بغض او مصداق به ارز 


اين قاعده كشته است. امام بر اساس عهد (45) و تعليم نبوى» از 


اين نكته نيكك آكاه بود؛ زيرا وقتى مشاوران اندرزكوء جذب مخالفان را با بذل و بخشش توصيه مى كردندء فرمود: اكر با اين 
شمشيرم به بالاى بينى مؤمن بزنم تا مرا دشمن بدارد» دشمنم نخواهد داشت و اكر دنيا را با همه ثروت هايش به ياى منافق 
بريزم تا مرا دوست بدارد» دوست نخواهد داشت. زيرا قضاى الهى بر زبان ييامبر امى كذشته است كه فرمود: «اى على مؤمن تو 
را دشمن و منافق تو را دوست نمى دارد.» (40) كاركرد تاريخى و وقوع عملى اين روش را در صدر اسلام نيز مى توان ديد. 
جابر بن عبدالله مى كويد: ما منافقان را از دشمنى شان با على بن ابى طالب مى شناختيم (42) و ابو سعيد خدرى «لحن القول) 
را در سوره محمد صلى الله عليه وآله» به بغض امام على تفسير مى كند (91). به روايت امام على عليه السلام ييامبر اكرم صلى 
الله عليه وآله فرموده اند: «اككر كسى از امتم همه عمرش را عبادت كندء اما با بغض خاندان و ييروانم خدا را ملاقات كندء 
خداوند قلبش را جز به نفاق نخواهد كشود. (48)) از امام صادق عليه السلام نيز روايت شده است: «حق كسى را كه عمر خود 
رادر اسلام سيرى كرده و حامل قرآن را و امام عادل راء جز منافق رسواء انكار نمى كند. (49)) 


ريشه هاى نفاق 
١|-حقارت‏ درونى 
نفاق به تصريح قرآنء» بيمارى روحى است )3٠١(‏ و از ديدكاه احاديث» مهم ترين علت آن ذلت و حقارت درونى منافق است. 


احاديث كه همكّى از امام على عليه السلام هستند» يكك صدا اين نكته را تأكيد مى كنند كه نفاق انسان ناشى از ذلتى است كه 


او در خود مى يابد. )1١1(‏ تحليل هاى روانكاوانه نيز اين 


حقيقت را تأييد مى كنند. منافق» از بيم افشاى رازش» هماره خوار و مضطرب است. از يكك سو ترس از كردن نهادن به 
تكاليف و از سوى ديكر ترس ناشى از مخالفت آشكار و يذيرفتن تبعات آنء كريبان او را مى كيرد و ترس جز ناشى از ضعف 
و حقارت نيست. ظهور رفتارى همجون تملق و جايلوسى در ظاهر. و غيبت و بدكويى در خلوت كه جهد عاجز و ناتوان است»ء 
)0٠١7(‏ از همين ذلت درونى سرجشمه مى كيرد. اكر به معناى حقيقى نفاق كه از كونه هاى دروغ استء توجه كنيم» فرموده 
على عليه السلام را بهتر خواهيم فهميد: «نفاق بر كذب بنا نهاده شده است ))3١7(‏ و «دروغ سر از نفاق درمى آورد ))3١(‏ و 


«جون دروغ خود از خوارى و ذلت نفس زاييده مى شود (22300» يس به آسانى مى توان نفاق را معلول حقارت انسان دانست.» 
؟ - ستيزه جويى 


اكر عامل بيشين» درون شخصيتى و نهفته در روح منافق باشد» ستيزه جويى و خصومت را مى توان زمينه و عامل بيرونى 
بيدايش نفاق دانست. كشمكش ها و دركيرى هاى لفظى» خطى و فكرى و مجادله هاى شديد سياسى و جناحى هر كاه به 
درازا كشد هر دو سوى نزاع را خسته و آشفته مى كند و زمينه مساعدى براى در لاكك خود خزيدنء از سطح به عمق رفتن و 
دو جهركى فراهم مى آورد. برخوردهاى جان فرسا و بيم از مخالفت هاى لجبازانه» هر دو طرف ويا حد اقل يكى از آنان را 
به سكوت و اعلام رضايت ظاهرى و يا حتى موافقت نمايشى وامى دارد تا با ينهان شدن در يشت يرده نفاق و دورويى» خود 


را حفظ كند و نيروى خود را براى موقعيتى مناسب نكّه دارد. بدين سان 


دل و جانء بيمار و آفت زده مى شود. حضرت على عليه السلام اين معنا را جه زيبا ترسيم كرده است! آن جا كه مرا و 


خصومت را سبب مريضى قلب و زمينه رويش نفاق مى داند: )٠١8(‏ 
- رذيلت هاى اخلاقى 


امام على عليه السلام علت هاى ديكر نفاق را نيز برشمرده اند. امام جهار ستون نفاق را عبارت مى دانند از: هوا و هوس» سستى 
و سهل انكارى» كينه و طمع. سيس هريكك از اين جهار ركن اصلى را به جهار شاخه تقسيم كرده و فرموده اند: نفاق بر جهار 
يايه استوار است: هوس و سهل انككارى و خشم وطمع. 


هوسء خود. جهار شعبه دارد: ستم و تجاوز و شهوت و سركشى. 


هر كه ستم كند كرفتارى هايش زياد شود و تنها ماند و از كمكك به او خوددارى شود. هر كه تجاوز كندء كسى از شرارت ها 
و بدى هايش در امان نباشد و دلش سالم نماند و در برابر خواهش هاى نفسانى خوددار نباشد. هر كه شهوات خود را تعديل 
نكندء دن بليدى ها قرو وود وهر كه از روئ عمد و بدون دليلء س ركشى كند» كمراه شود 


سهل انكّارى را نيز جهار شعبه است: غفلت و مغرور شدن [به رحمت حق ] و آرزو و ترس و تعلل ورزيدن. واين از آن رو 
است كه ترسء از حق باز مى دارد و تعلل» موجب كوتاهى كردن در عمل مى شود.ء تا آن كه اجل در رسدء واكر آرزو نبود. 


اسان ياب كار غود وافى دانست و اكر از نكساب كار غود ا كاه مى شل از ترس واوحشت ذرجا مى مرد, 


خشم هم بر جهار شعبه است: خود برتر بينى» فخرفروشىء غرور و عصبيت. هر كه خودبرتربين باشدء 


به حق يشت كند؛ هر كه فخرفروشى كندء از صراط راستى منحرف شود و به كناه درافتد؛ هر كه غرور داشته باشدء بر كناهان 
اصرار ورزد» و هر كه عصبيت بيشه كند, از حق منحرف شود و به باطل كرايد. يبس» جه بد خصلتى است خصلتى كه نتيجه 


آن يشت كردن به حق و كناه واصرار بر ناه و انحراف از راه راست باشد. 


طمع را نيز جهار شعبه است: شادمانى و سرمستى و خيره سرى و فزونخواهى. شادمانى كردن نزد خداوند خوشايند نيست و 
سرمستى تبختر و خوديسندى است و خيره سرى بلاديى است كه آدمى رابه كشيدن بار كناهان وامى دارد و فزونخواهى 


س ركرمى و بازى و كرفتارى و جايكزين كردن جيز يست تر [دنيا] به جاى جيز بهتر [آخرت ] اسث. 


اين است نفاق و يايه ها و شاخه هاى آن. )1٠١7(‏ حديث ديكرى نيز از امام على عليه السلام در دست است كه كر جه در مقام 
تحذير از دوستى با افرادى با ويكى هاى نامطلوب استء از آن جا كه امام در يايان حديث؛ اين صفات زشت و نامطلوب را 
موئب لزدبكئ انسان به ثفاق مى دائد وكتى برخن از آنها مانتد'ريا و غينت: ان نشائه شاق ثفاق بهاشمان مى رونكء ف توان 
سبب هاى نفاق را از آن بيرون كشيد: بيرهيز از كسى كه جون با او سخن بككُويى ملولت كند و جون با تو سخن كويدء 
غمكينت كند و جه شادمانش سازى يا به وى زيان برسانى» با تو خواهد آمد واكر [روزى ]از تو جدا شودء در غياب تو 


آنجه را دوست ندارى مى كويد و اكر مانعش شوىء به تو افترا مى بندد و اكر با 


وى موافقت كنىء به تو حسد مى ورزد واكر مخالفتش كنىء با تو دشمنى و ستيزه جويى مى كند. از جبران خوبى هايى كه به 
وى شده. ناتوان است؛ اما در برابر كسى كه به وى ستم كرده زياده روى مى كند. همراهش اجر مى برد و او بار سنكين كناه 
زاء زباتش عليه او اسخة تيراي او و ذلشن خش را نكه ثمى دارد: براق متيزيدق من آموؤد و يراق ويا تفقة هى كتل. به 
سوى دنيا مى شتابد و تقوا را وا مى كذارد. يس جنين كسى از ايمان دورء به نفاق نزديككء از هدايت دورافتاده و با كمراهى 


همراه است. )1١8(‏ 
زيان هاى نفاق 
١‏ - تباهى ايمان 


الى ارود ود ال تغريى القاقوافى نو قاذ إننان انيقي 881 رف اسافق انذتكى الكافر ييل السكددااو كاه هو رتو 3 
جهيده بر قلبش» كامى برمى دارد و اككر به ريسمان هدايت الهى جنكك زندء مى تواند بر ترديد و شكش غلبه؛ و بيمارى 
درونى خود را معالجه كندء و كورسوى ايمان نهفته در درون را ياس دارد تا بادها و طوفان هاى كفر و الحاد آن را خاموش 
نكند. همجنان كه اكر مؤمنى» ايمان خود را ياس ندارد و از فتنه ها و شبهه ها با جراغ تقوا و يروا بيرون نيايد و با رياو 
دورويى» درون خود را ينهان دارد و فقط از سر همراهى با جماعتء به جهادى و نمازى حاضر شود, به تدريج به كفر و بى 
ايمانى نزديكك مى شود. ازاين رو ايمان و نفاق كردهم نمى آيند وهر يكك ديككرى را كنار مى زند و مؤمن از نفاق مبرا 


است. )١١2١(‏ براين اساسء انسان مؤمن در روابط اجتماعى و معاشرتى خود نيز دو رو و دو جهره نبوده 


واهل ريا و تزوير نيست. 
؟ - نيذيرفتن حكمت 


حكمت به معناى دانش استوار و جل وكير نده از نابخردى و نادانى» تنها با آموختن و دانش اندوزى به دست نمى آيد. حكمت 
به معناى حقيقى آنء يعنى مقدمات علمىء عملى و روحى براى نيل به هدف والاى انسانيت» در دل هايى مى يايد كه يله اول 
آموختن را يشت سر ككذشته وبه مدد طاعت خداى متعال و تقوا و ملازمت حق و اطاعت راستين از دين و دورى از ريا و 
ديكر كناهان كبيره به يله سوم نزديكك شده است كه همان نور الهى است و به همه كس داده نمى شود. حكمت در اين معناى 
حقيقى و حديثى؛ در دل مؤمنان محبوب خدا جاى مى كيرد نه منافقان مبغوض نزد خدا. اكر هم منافقى با جد و جهدء 
اصطلاحاتى را هم فرا كيرة وكام اول را بردارد» به دليل بى تقوايى و معصيت. به جايى نمى رسدء؛ به كفته امام على: إن 
الحكمه لا تحل قلب المنافق إلا وهى على إرتحال؛ )1١١(‏ «حكمت به دل منافق فرو نمى آيدء مككر آن كه در حال كوج 
أسث؛1 وذ ر حقيقت ول متاقق» سرائ حكمتث يست و اكربرائ مدقي اند كفادر آنجا فروهدمى ايد :در تنستين فرصت كه 
از دهان او به بيرون مى جهد. امام به اين نكته تصريح كرده است: «سخن حكيمانه در بى جايكاه اصلى اشء آن قدر در سينه 


منافق بالا و يايين مى رود تا آن را بر زبان آورد و مؤمن بشنود و بربايد كه وى شايسته آن و بدان سزاوارتر است. ))١١5(‏ 
" - بى آبرويى 


منافق در قيامت با هردو جهره واقعى و ظاهرى خود مى آيد و رسوا مى شود. منافق زبان بازى كه نقش هاى كوناكونى را 


بازى كرده استء. با زبان هايى 


آغشته به زبانه هاى آتش به صحنه مى آيد و در روز «كشف سرائر)» باطنش نموده و جهره اش كشوده مى شود و ندا درمى 


دهند: هذا الذى كان فى الدنيا ذا وجهين وذا لسانين؛ )١١7(‏ «اين كسى است كه در دنيا دو رو و دو زبانه بود.») 


امام على عليه السلام از اين رخداد دهشتناكك حذر مى دهد و مى فرمايد: «از نفاق برحذر باشيد كه دو روء ييش خدا آ برو 
ندارد. ))١١(‏ 


© - بى اعتمادى 


زيان بزركك نفاق در معاشرت ها و روابط اجتماعى؛ بى اعتمادى مردم به شخص دو رو و در نتيجه خارج شدن اواز كردونه 
كارى و كروه هاى اجتماعى است. انسان ها به كسى كه در هرجا جهره اى دارد و زبانش نه مطابق حقيقت كه موافق منافعش 
مى جرخد. اعتماد نمى كنند. جنين كسى با نظر و عقيده كسى مخالفت نمى ورزد وهمواره خود را موافق نشان مى دهد و 
جون اين موافقت» دروغين و تصنعى استء بالادخره افشا شود و حتى موافقت هاى واقعى او نيز معلوم نمى كردد. از اين رو 
حضرت على عليه السلام مى فرمايد: «آن كه نفاقش فراوان كرددء وفاقش معلوم نشود. ))١18(‏ 


درمان نفاق 
١‏ -بهره كيرى از قرآن 


نفاق نيز مانند بسيارى از امراض درونى» درمان يذير است. راهى كه امام على عليه السلام در بيش روى ما مى نهد بهره كيرى 
از قرآن است. امام در خطبه بلندى» خطاب به اصحابشء آنان را به روى آوردن به قرآن سفارش مى كند و به شفاخواستن از 
آن ذربيمارئ هاو بارى خواهى در كرفتارى ها فرمان مى ذهد و سيس مي قرمابك: فإن فيه شفاء من اكبر الداء وهو الكفر 
والنفاق والغى والضلالء فاسألواالله؛ )١١5(‏ «بى كمان درمان بزركك ترين دردها يعنى كفر و نفاق و كمراهى و س ركشتكى» در 
قرآن است.» اين راه درمان كه خود بركرفته از قرآن است »)1١17(‏ در ديكر تعاليم حضرت تأكيد شده است .)20١8(‏ افزون بر 
اين امام خبر از تعليم نبوى مى دهد و آيه هايى را ارائه مى كند كه در سوره بقره تا مزمل يراكنده اند؛ اما همككى مشتمل بر 
«تهليل» اند. امام على عليه السلام قرائت اين آيه ها را در صبح هر روز مايه ايمنى قلب از شقاق و نفاق مى داند. (114) آرىء 


اين راه 


درمان نيز همجون ديكر شيوه هاى درمانى» شرطها و زمينه هايى دارد. جه. به عيان مى بينيم كه بسيارى از منافقان» قاريان 
قرآنند» اما تلاوتشان جز بر خسارت و نجاست روحى آنان نمى افزايد. )١11١(‏ حضرت على عليه السلام در خطبه اى ديكرء 
برخى از اين شرطها را بيان كرده است و بقيه را در تعاليم ديكر امامان مى توان يافت. )١1١1(‏ امام على عليه السلام مى فرمايد: 
بر شما باد كه ملازم كتاب خدا باشيد؛ زيرا كه ريسمان محكم, نور آشكارء درمانى سودبخش و [شربتى ] براى فرو نشاندن 
غطكن اسك تكاهدازقده كسس اسث كدبدان حتكة مى زتد ودرهان يكين أن كيدان ياويزه .كيبي كد آن را كويدة 
زاسث كويد وآة كذيدان عمل كله كرى سيقت :را بربايد: تان كه عويدا اسه كفان و كردان قرآنن شفاى ثفاق اسخه نه 
ادعا و قرائت زبانى. ترديدى نيست كه بايد قرآن بر قلب و زبان حاكم باشد كه معناى حقيقى تلاوت و تدبر همين است» 


0( وقراثت بى اثر و بى خا صيتء قراثئت 5 نسست )١77(‏ 
؟- دعا 


بى كمان دعا و درخواست از خداوند در همه امور كارساز و راه كشا است. از جمله در درمان دردهاى روحى و روانى و 
ييشكيرى از ابتلا به آنها. امام على در همين زمينه و براى يبشكّيرى از رخنه نفاق و منزه ماندن روح ازاين صفت زشت در 
تعقيب نماز عشا جنين دعا مى كند: اللهم طهر لسانى من الكذب و قلبى من النفاق و عملى من الرياء و بصرى من الخيانه ...؛ 


«خدايا زبانم را از دروغ و دلم رااز نفاق و عملم را از ريا و ديده ام رااز خيانت ياكك و منزه بدار.) 
برخورد با منافقان 


امام على عليه السلام از دوران جوانى خود با مسئله نفاق و منافقان دركير بوده است و براى حمايت از ييامبر نخداصلى الله عليه 
وآلهء همواره دشمنان و منافقان را زير نظر داشت. در جنكك احد بار سنكين خيانت و عقب نشينى منافقان را با بدنى مجروح و 
خسته تحمل كرد و در جنكك تبوكء در جهره يكك جانشين با صلابت براى رسول اكرم صلى الله عليه وآله؛ منافقان مدينه و 
بيرامون آن را نااميد و نقشه هاى آنان را ختئا كرد. امام كه خطاب قرآنى واغلظ عليهم (175) را بارها به كوش شنيده و در 
عمل ييامبر مشاهده كرده بود. در دوران خلافت خود نيز بدان شيوه عمل كرد. او بى هيج يروايى معاويه سردسته منافقان 
)01١16(‏ را بركنار كرد و يس از اتمام حجت بر اوء به جنكك وى شتافت و ييش از آن ناكثين و حاميان منافق )١١8(‏ آنان را 


درهم كوبيد. امام در دوران حكومت خود. سياست را به صداقت آميخت؛ كاركزاران نادرست و غير صالح را 


نه از سر تجاهل و مداهنه باقى كذارد و نه به قصد فريب و خدعه. لحظه اى با آنان دوستى كرد. حتى با خوارج نيز دورويى 
نكرد و به رغم آن كه مى توانست به ظاهر و به زبان» توبه مطلوب آنان را به زبان بياورد و خود را از شرارت آنان آسوده نككه 
دارد» اما براى حفظ عصمت ولايت وعزت حكومت علوى از كناه ناكرده معذرت نخواست و تحمل توهين ها و سختى هارا 
تاوان حفظ كيان امامت كرد. (/110) امام عليه السلام با صراحت اصلاحات خود را اعلان كرد و يبش از بيعت و يس از آنء 
برنامه يكسان خود را بازكفت. او نه از روى خودرأيى و بى سياستىء بلكه براى حفظ صداقت. به مشاور امين خود ابن عباس 
واندرز سياسى مغيره بن شعبه كوش نداد و از همان آغاز و به صراحت معاويه را بركنار كرد تا جلوه اى از حكومت صادقانه 
و نه منافقانه را به نمايش كذارد. (118) اما اين همه بدان معنا نيست كه امام على عليه السلام در دوران حكومت كوتاه خود از 
منافقان و فتنه آنان غافل شد و مردم را متوجه دسيسه هاى آنان نكرد. امام با سخنرانى ها و موضعكيرى خود. خطاب قرآنى 
جاهد الكفار والمنافقين واغلظ عليهم (9؟1) را ييش رو نهاد و با منافقان سياسى و دينى برخوردى افشاكرانه كرد. 


امام على عليه السلام در دوران خلافتش با دو دسته عالمان منافق و سياستمداران دورو روبرو بود وهر دو دسته را افشا كرد و 


از مردم خواست كه آنان را بشناسند و همان كونه كه قرآن از مسلمانان خواسته. با آنان دوستى نورزند (170)؛ آنان را دشمن 


قطعى و حتمى خود بدانند (١17١)؛‏ همواره از آنان مانند شىء نجس و يليد» اعراض و اجتناب كنند )١17:7(‏ و با امر به معروف و 
نهى از منكرء بينى منافقان را به خاك بمالند (177). خطبه بلند حضرت در بيان وي كى هاى منافقان» شامل جنين تحذير و 
هشدارى است »)١355(‏ و تمثيل منافق به درخت «حنظل» براى شناساندن منافق و ويزكّى هاى او به مردم است: «مثل منافق» 
مانند درخت حنظل است كه بركك هايش سرسبز ولى طعم آن تلخ است. (10)) در سخنى جامعه شناسانه» وجود منافقان عالم 
نما را كوشزد مى كند و مى فرمايد: شما در عصرى هستيد كه كوينده به حق» اندكك و زبان به راستى ناكشاده و ملازم حق 
خوار امنث. اهل آن هممكى سازشكار:و جوانشان تتدحو و رشان كتهكاز :و عاليان متافق وانزدركفان: بيروت رونده انل 
كيس انشان» مهتزشتان را"بزر كه تم دازذ :و تواتكرقاة ااففيرشان وسكرى تمن كند 101720 ازانظن فاريقى مى وان 
مصداق هايى همجون ابوموسى اشعرى و عبدالله بن عمر را در نظر آورد و برخورد منافقانه ابن عمر را در بيعت نكردن و 
متكانق "كه اؤنراايد اجاتك مفصتر:زوانه من كتدء از همي متافتان برحذرشن :فى دارزفى آن زا عقدان جامر مبتتى من كيد كه 
فرمود: «من بر امتم از مؤمن و مشرك نمى ترسم؛ جه. مؤمن را خداوند با ايمانش باز مى دارد و مشرك راخدا به سبب 


[نيكو] مى دانيد» مى كويد و آنجه منكر مى دانيد» مى كند. (118)) امام همجنين در وصيتش به كميل كه افزون بر كمالات 
اخلاقى و عرفانى» مدتى ولايت «هيت» را در شمال غربى انبار به عهده داشت »)١9(‏ فرمان مى دهد از منافقان بيرهيزد و با 
خائنان مصاحبت نكند (180) تير بهافردى از شيعياتقن مى فرمايد: «بكوش'نا زين نان اسان متافقى نروق- (0)181 ابن همه 
تحذير و هشدار تنها براى جل وكيرى از تبعيت كو ركورانه از منافقان و مصاحبت هميشكى با آنان است؛ وكرنه كرفتن دانش ها 
و حكمت هاى عاريتى عالم منافق» روا و بلكه مطلوب است. امام در سخن والايى» حكمت را كمشده مؤمن مى داند و او را به 
اين كمشده سزاوارتر. الحكمه ضاله كل مؤمن فخذوها ولو من أفواه المنافقين 


والبته حكمت آموزىء با قراردادن منافق به عنوان معلم رسمى» فرق مى كند. در تعلم رسمى و مصاحبت هميشكىء بخشى از 
روحيات و اخلاق و آداب آموزكار به جوينده علم انتقال مى يابد و حتى اككر در ظاهر جنين ننمايد» غير مستقيم و ينهانى به 
روح انسان نفوذ مى كند. ازاين رواز معلم منافق بايد حذر كرد. اما سخنان كاه و بيكاه و تكك كويى ها جنين خطرى ايجاد 
نمى كند و مشمول قاعده يذيرش حق از هركسى مى كردد و مصداق حديث انظر إلى ما قال ولا تنظر إلى من قال. (؟16١)‏ در 
زمينه نفاق سياسى نيز مى توان نمونه هاى تاريخى بسيارى آورد. حضرت على عليه السلام افزون بر ابتلا به منافقان 1 شكارى 
حون تجا و نول لعادو [تير رو جام 3 فا ؤودرة مكافقان زنها ذه عورف السك ذم ويم ا 1181 موق اك مويك 0116 بو اق ركه 


)١1560(‏ واز همه منافق تر» اشعث بن قيس» 


در داخل سياه خود كرفتار بود. اشعث از سران قبيله كنده يمن واز منافقان روزكار و رأس نفاق در زمانه خود بود. يس از 
اسلام آوردنشء» مرتد شد و جون سياه خليفه اول» محاصره اش كرد» يس از فدا كردن هشتصد نفر از قبيله اش» براى خود و ده 
نفر ديكر ال خانواذه اشنء امان كرفت» واز اين “زو نزد زثان قبيله اشن) به «غرف التاز) كه كتابة از خبانتكار است»: ملقب كشت. 


او در سياه على عليه السلام به عنوان سردار قبيله كنده جاى كرفت و در وايسين روزهاى جنكك صفينء منافقانه و مرموزانه» 
سياه امام را از جنكك با معاويه دلسرد كرد و به بهانه دفاع از كوفه و صلح طلبى معاويه» سياه على را به عقب نشينى خواند. او 
خود با خوارج نهروان همراه نشدء اما دست فتنه انكيز وى براى تاريخ باز شده است. برخى منشأ همه فتنه هاى دوره حكومت 
امام على را اشعث مى دانند (158) و از اين رو او را با عبدالله بن ابى سلول سركرهه منافقان مدينه در زمان حضرت رسول 
صلى الله عليه وآله مى سنجند. امام على عليه السلام به نفاق او آشكارا تصريح و او را بر فراز منبر كوفه افشا كرد. (1597) 
خطاب حضرت در برابر اعتراضى است كه اشعث در ميان خطبه به ايشان كرد. و استدلال حضرت را به زيان ايشان خواند. 
حضرت يس از نككاهى از سر بى اعتنايى به او ياسخ داد: تو جه مى دانى كه جه جيز به زيان من و جه جيز به سود من است؟ 
لعنت خدا و لعنت لعنت كنند كان بر تو باد اى بافنده يسر بافنده» اى منافق يسر كافر! 


به خدا س وكند كه تو 


يكك بار در كفر و يكك بار در اسلام اسير شدى و در هيج كدام مال و حسب و نسبت باعث رهايى ات نشد. بى كمان مردى 
كة شمشير [إهر كف ]وا يدسوى قوسش بكفائد وه ركف زاية سوق انشان براشلد: سراوار اسك كه تردركان: دشمتكن بدارتةو 


دوران» از او ايمنى نيابند. 
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)١‏ بقره» آل عمرانء نساءء مائده؛ انفال» توبه» عنكبوت» احزاب» فتح» حديد» حشر و تحريم. 
") غرر الحكم. حديث 8"/: النفاق ستين الأخلاق. 

وه غرر الحكم» حديث. عع 


*) ما أقبح بالانسان ظاهرا موافقا وباطنا منافقا (غررالحكمء حديث 40804). ما أقبح بالانسان أن يكون ذا وجهين (غررالحكمء 
حديث 488#). 


) غرر الحكم؛ حديث. 508٠‏ 

©) تحف العقول» ص. ١١80‏ 

١978 دستور معالم الحكمء ص ٠2؛ عيون الحكم والمواعظ. ص 2/8 ح.‎ )١ 

6 فاياكم والتلون فى دين الله فإن جماعه فيما تكرهون ... (نهج البلاغه» خطبه 1072). 

9) العين» ج هش ص 77١؛‏ الصحاح, ج ع ص 82٠‏ 1؛ القاموس المحيط. ج “» ص 188؛ تاج العروس, ج 217 ص. 27 
)٠‏ معجم مقاييس اللغه. ج ء ص 505 و. 00؟ 

21 ص 9ه"؛ تاج العروس, ج 217 ص.‎ ٠١ لسان العرب» ج‎ )١ 

)7178 علامه طباطبايى مى كويد: نفاق در عرف قرآن اظهار ايمان و ابطان كفر است. (تفسير الميزان» ج 19 ص‎ )١ 
621 ص 284 و تاج العروسء ج 1 ص.‎ .٠١ بنكريد به كفته ابوعبيد و ابن انبارى در: لسان العربء ج‎ )3١ 


؟1) بحار الانوار. ج 28 ص 78١‏ . 09" 


1 بحار الانواره ج 357 ص. يف 


0 


اختصاص داده كه ناظر به همين معناى مشهور است. 

٠١8 بحار الانوار. ج الا ص.‎ )١ 

4 بحار الانوار. ج ؟/ا ص. 71١‏ 

4) و ماهم بمؤمنين. (بقره» آيه 8) 

0200 ص.‎ ٠١ جامع العلوم والحكمء ص 07/8 به نقل از نضره النعيم» ج‎ )٠١ 

ه١ ر. كث: بحار الانوار. ج 28 ص 28؟؛ معانى الاخبار. ص 948 ح.‎ )١ 

7) دليل اين همزاد بودن را علامه طباطبايى رحمه الله در تفسير الميزان بيان كرده اند. بنككريد به: الميزان» ج 219 ص. 7/17 
إرفة امام خمينى» جهل حديث» شرح حديث نهمء ص. 176 

1*5) غرر الحكم. ح. 7:9 

0 مذبذبين بين ذلك لا الى هؤلاء ولا الى هؤلاء. (سوره نساءء آيه 157) نيز بنكريد به سوره توبهء آيه. ٠١١‏ 
8) ر. كك: سوره بقره» آيه 9؛ سوره نساءء آيه. ١‏ 

") غرر الحكمء حديث. ١789‏ 

غرر الحكم» حديث ددمء و ح. ١5‏ حديث دوم لفظ كل را ندارد. 

4 تحف العقول» ص. 7١7‏ 

كه غرر الحكم» حديث لرء و. قلاع 

١788 غرر الحكم» حديث.‎ ١ 


””) براى آكاهى بيش تر از جند و جون رابطه علم و ايمان» بنككريد به رى شهرىء محمدء العلم والحكمه فى الكتاب والسنه 


بخش اول و نيز مدخل كتاب. 
“0 غرر الحكم» حديث. ٠١10‏ 


ع" غرر الحكم؛ حديث. ٠١179‏ 


0 غرر الحكم»ء حديث. ٠٠١817‏ 


©") ر. ك: ميزان الحكمه؛ عنوان :1*١‏ الدنياء ابواب 177١‏ 01777 1778؛ غررالحكمء حديث 7818 إن الدنيا لمفسده الدين 


ومسلبه اليقين وإنها لرأس الفتن واصل المحن. 
0”) غرر الحكمء حديث. ٠١608‏ 
نثر الدرء ج 3 ص. 5211 


اخرة خصالء ج 3 ص اح 


١٠؛‏ مشكاهالانوار. ص. ١*0‏ 

98*5 غرر الحكم. حديث.‎ )©٠ 

1١١9 بحار الأنوار» ج 8/؛ ص 8ه ح.‎ )١ 

اع غرر الحكم» حديث ا وع*الاو. /اثة١٠١‏ 

*©) ر. كك: ميزان الحكمه؛ عنوان "ا/ا6: اللسان» باب. 02" 

©) نهج البلاغهء خطبه. ١78‏ 

هع غرر الحكم؛ حديث. ففض 

عع غرر الحكم؛ حديث. ١0‏ 

50) غرر الحكم.ء حديث. 1887 

68) بحار الانوار. ج 70 ص. 7٠‏ 

وع) غرر الحكم؛ حديث. ع/ا0 ١‏ 

النفس الأمارهالمسوله بالسوء تتملق تملق المنافق وتتصنع بشيمه الصديق الموافق. غررالحكم. حديث. 51٠١©‏ 
0١‏ ر. ككث: تبيان» ج ١‏ ص. 5ه 

؟0) غرر الحكم. حديث 2758؛ جاحظء مائه كلمه» ص 2١‏ ح. /8 
*2) ر. كك: بقرهء آيه. ١‏ 

*0) غرر الحكم؛ حديث. ٠٠١08‏ 

هه) سوره مجادله. آيه. ١9‏ 

08) نهج البلاغه» خطبه 195؛ غرر الحكم» حديث هدك امسكفضي 
/اه) سوره منافقون, آيه. 5 


68 كافى» ج 3 ص 0ح. ١‏ 


85 ) سود سحي م 

22 بحار الأنوا ج ١لا‏ ص *18 ح. لا" 

78 نهج البلاغه» حكمت.‎ )9١ 

67) شرح ابن ابى الحديد, ج 7١‏ ص 0380 ح. 51/8 

*2) مسند احمد بن حنبل؛ ج ع ص 4188 سئن دارمى؛ ج 7 ص. 562 
6#) اقبال الأعمال. ج ا ص. 799 

*) علم و حكمت در قرآن و حديث» ج ١ض‏ 186 ع١‏ 

عع بحار الأنواره ج ا ص 04 و وم 


ل محاسن برقى» ج ع ص 5758 ح لهاك كافى» ج 3 ص ح. 5 شيخ حر عاملى اين حديث رابا احاديث هم خانواده 
اش»2 در باب نهم از ابواب صفات قاضى آأورده واز آن براى حل احاديث متعارض سود جسته است. (وسائل الشيعه» ج 3243 


ص /اء ح 00 
8) تنبيه الخواطر» ج ”, ص 7١١؛‏ تاريخ يعقوبى» ج ” ص. 7١/8‏ 
69) غرر الحكمء حديث. "00١‏ 


من أنعم 


الله عليه بنعمه فعرفها بقلبه» فقد أدى شكرها. (كافى. ج ”» ص 48: ح 18) نيز كفته خدا به موسى عليه السلام: يا موسى 


شكرتنى حق شكرى حين علمت أن ذلكك منى. (راوندى؛ قصص الأنبياءء ص 12١‏ ح 178) 

7ع( غرر الحكم» حديث 6١‏ و اع9ه 

كافى؛ ج 7 ص #ع, ح. ١‏ 

0 غرر الحكم» حديث. ١1178‏ 

؟/) مصباح الشريعه» ص 15١‏ باب 28؛ بحار الانوار» ج ٠لا‏ ص 798 ح. ١‏ 

00) سوره توبه. آيه. 944 

2)) للمتكلف ثلاث علامات: يتملق إذا حضر ويغتاب إذا غاب ويشمت بالمصيبه. (نور الثقلين» ج ع ص ”67 ح 917) 
ذه غرر الحكم, ح. 7/٠‏ 

الغيبه جهد العاجز. (نهج البلاغه» حكمت ١8ع)‏ 

9 غرر الحكم: حديث. 99/ 


٠‏ حاطب بن ابى بلتعه كسى بود كه خبر لشك ركشى ييامبر (ص) را به مكه. در نامه اى نوشت و ينهانى براى مشركان مكه 
ارسال كرد. خداوند ييامبر (ص) را از اين امر آكاه و ايشان هم امام على را مأمور دستكيرى بيكك و كرفتن نامه كرد. 


929 غرر الحكم؛ حديث.‎ ١ 
٠١17 همان. حديث.‎ 7 

8) دعائم الإسلام؛ ج ١‏ ص. 750 
65) سوره صفء آيه. ” 

) سوره صفء آيه. " 


نباشد كه ظاهرت نيكو و باطنت زشت باشدء و كته از منافقان خواهى بود.» (خصالء اج 8ض ع*ضاح 14) 


8) خصالء ج ؟. ص. 215 


8 امام على: «النفاق أخو الشرك.) (غررالحكم. حديث 687) 
9 امام على: «اعلموا أن يسير الرياء شركك.» (تحف العقول» ص )١8١‏ 
4 غرر الحكمء حديث 5١0”او.‏ 0094 


قاض إل الصلذه ةقاموا مسال دراننون الناين ول بل عزون 


لله إلا قليلا. 
45) كافى» ج ؟, ص 020١‏ ح. ؟ 
0 جعفريات» ص نضفقة ابن اعثم» فتوح» ج و3 ص. فف 


9) امام على: «عهد الى رسول الله أن لا يحبنى الا مؤمن ولا يبغضنى الا منافق.» (سئن نسايىء ج .4 ص 4١١7‏ كنز الفوائد, ج 7 
ص *1) 


0) نهج البلاغه. حكمت. 88 نيز بنككريد به: بحار الانوار. ج 0 ص 7/5 واج ثك ص #18 واجء 9ص 141 باب. 1/ 


48) شرح الاخبار» ج ١‏ ص ”18. ح. 40 برقى در محاسن» حديثى را نقل مى كند كه اشاره به كاربرد اين روش در هر عصر 
دارد. حديث جنين است: محمد بن على أو غيره رفعه قال قلت لأبى عبد الله أكان حذيفه بن اليمان يعرف المنافقين؟ فقال: 
رجل كان يعرف اثنى عشر رجلا و أنت تعرف اثنى عشر ألف رجل إن الله تباركك و تعالى يقول: «لتعرفنهم فى لحن القول» فهل 
تدرى ما لحن القول؟ قلت: لا والله قال: بغض على بن أبى طالب و رب الكعبه. (محاسن, ج 2١‏ ص 188 ح 177) 


9) شرح الاخبار. ج ١‏ ص ”187 ح 48. ؛ ابن شهر آشوب در مناقب اين مطلب را اين كونه تأييد مى كند: «ابن عقده و ابن 


جرير بالإسناد عن الخدرى و جابر الأنصارى و جماعه من المفسرين فى قوله تعالى و لتعرفنهم فى لحن القول ببغضهم على بن 


08 كافى» ج "ا ص 58 ح. ١‏ 
09 كافى» ج ص 261 ح. ع8 
)٠‏ سوره بقره» آيه :٠‏ فى قلوبهم مرض. نيز سوره توبه» آيه. ١6‏ 


١‏ ميزان الحكمه. ج 5 عنوان «نفاق)»» باب «عله النفاق» ص 7*8؛ جاحظء مائه كلمه. 


جع ص *#: نفاق المرء ذله. 

الغيبه جهد العاجز. (نهج البلاغه» حكمت )62١‏ 

النفاق مبنى على المين.» (غررالحكم. حديث )1١88‏ 

)١١18١ الكذب يودى إلى النفاق.» (غرر الحكمء حديث‎ )٠١* 

لا يكذب الكاذب الا من مهانه نفسه.» (ميزان الحكمه. ج *؛ عنوان الكذب, باب عله الكذب. ص 727/8 حديث 1778717) 


قال أمير المؤمنين ع: «إياكم و المراء و الخصومه فإنهما يمرضان القلوب على الإخوان و ينبت عليهما النفاق.» (كافى؛ ج 


)١ ص اح‎ ١ 
797 كافى, ج 5”. باب «صفه النفاق و المنافق»» ص.‎ ٠ 

بحار الانوار» ج 8/ا. ص 3٠١‏ ح. لاع 

4 النفاق يفسد الإيمان (غرر الحكم: حديث .)78١‏ 

.)178# الإيمان برئ من النفاق (غرر الحكم: حديث‎ ٠ 

٠29 عيون الحكم والمواعظ. ص /اء ح.‎ )١ 

7 امالى طوسى» ص 2650) ح. ١1791‏ مشابه اين سخن در نهج البلاغه (حكمت 224 نيز آمده است. 
7) خصالء ص 078 ح. ١2‏ 

789 غرر الحكم؛ حديث.‎ )1١5 

) همانء حديث. 112/ 

12) نهج البلاغه» خطبه. ١78‏ 


)١١7‏ سوره اسراءء آيه 7 وننزل من القرآن ما هو شفاء ورحمه للمؤمنين. و سوره يونسء آيه يا أيها الناس قد جاءتكم 


موعظه من ربكم وشفاء لما فى الصدور وهدى ورحمه للمؤمنين. و نيز سوره فصلتء آيه. عع 
) ر. كك: ميزان الحكمه. ج ”2 باب «القرآن أحسن الحديث» ص. 7018 


احلداة كك بحار الانوار» ج ص 27/7 ح. إن 


٠‏ قرآن به اين معنا اشاره كرده است؟ بنكريد به: سوره اسراءء آيه 47 و سوره توبهء آيه 170 و نيز روايت نبوى: اكثر منافقى 
امتى قراؤها. (مصباح الشريعهء» ص 07/79 


0 ر. كك: تنبيه الخواطر» ج 3 ص. مارفا 


1)) ر. كك: ميزان الحكمه؛ ج ع باب «حق التلاوه)»» 


ص. 7070 
وفداة همان» ج ع باب «من يلعنه القرآن»» ص. ارملا 
عم با أيها النبى جاهد الكفار والمنافقين واغلظ عليهم. (سوره توبه» ابه اث سوره تحر يم» ابه 4 


0) بنكريد به: خطاب هاى امام به معاويه در جريان جنكك تبليغاتى بيش از واقعه صفين. (بحارالانوار» ج 7 ص 21١‏ واج 
عم ص 017 


"0 امام يس از غلبه بزتاكثية: خخظاب به كووشكران بصره فرمود: «فيكم ختم النفاق.) (بحار الانوار» ج زغرة ص 07758 ح 
0 


/11١)ار.كك:‏ موسوعه الامام على فى الكتاب والسنه والتاريخ» ج ا فصل نخست. 
)ر. كث: همان ج ؟» مدخل و فصل الاصلاحات العلويه. 

9) يا أيها النبى جاهد الكفار والمنافقين واغلظ عليهم. (سوره توبهء آيه “!4 سوره تحريمء آيه 4) 
) فلا تتخذوا منهم أولياء. (سوره نساءء آيه 89و )18١‏ 

)© هم العدو فاحذرهم. (سوره منافقون, آيه‎ ١ 

7 فأعرضوا عنهمء إنهم رجس. (سوره توبهء آيه 40) 

17) خصالء ص 777 ح. 76 

©1) احذركم أهل النفاق فإنهم الضالون المضلون. (نهج البلاغه خطبه 19) 
غرر الحكمء حديث. 4/1/7 

©11) غرر الحكمء حديث 8817! نهج البلاغه» خطبه. 77١‏ 

1) طبرانى» معجم كبير» ج 219 ص 788 ح ١٠4؛‏ كافى؛ ج ١ء‏ ص 2/917 ح. ١‏ 
) نهج البلاغه. نامه. 71 

9) موسوعه الامام على فى الكتاب و السنه و التاريخ» ج 7 ص. 7/7 


)0 بحار الانوار. ج للا ص الاح اوج ا ص 4 ح. ١8‏ 


٠ بحار الانوار. ج ه/ا. ص 0785 ح.‎ )1١ 
١١ ؟15) غرر الحكم» حديث مر 184١٠؛ جاحظ, مائه كلمه. ص 37, ح.‎ 
7/8 بحار الانوان ج 0 ص.‎ )18* 

ع18) همان. 

0؟1١)‏ همان ج 7 ص. 017" 


عع شرح نهج البلاغه» ج 3 ص اخغفة به 


نقل از موسوعه الامام على فى الكتاب و السنه و التاريخ» ج 7 ص. 7م 
/1) نهج البلاغه» خطبه. 7٠١‏ 

دولت و سياست هاى اقتصادى امام على (2) 

مقدمه 


نقش دولت )١(‏ در اقتصاد, از دير باز تاكنون» تحولات بسيارى يافته است. تقابل ميان دولت و بخش خصوصى. هم در دولت 
هاى حد أكثر وهم در دولت هاى حد أقل تنش زا بوده است. نككاه تحكم آميز دولت ها به مردم وهم جنين منحصر شدن 
اهتمام دولت ها به رفاه مادى, زاويه ديد دولت ها و مردم را نسبت به يكديكر تنكك ساخته است؛ تا جايى كه هدف حداكثر 
ساختن منافع كا ركزاران دولت» امر نامعقولى به نظر نمى رسد. مسئله سهم دولت در اقتصاد به مقدار بسيار زيادى بر مبناى 
ذهنيت ها و شرايطى استوار است كه نتيجه طبيعى كاركردهاى نظريه بردازان و سياستكذاران در تمام عرصه هاى اجتماعى 
بوده است. ترسيم جهره اى ولابى و ارزشى از دولت خدمتكزار» مسئولء قانون مدار و مقتدر علوى, مى تواند تمايز ماهوى 
حكومت عدل رابا حكومت هاى رقيب روشن تر كرده؛ راه حل يايدارى براى تقابل دولت و ملت را نشان دهد. 


دولت علوى افزون بر رفاه عمومىء اهتمام خود را براى سعادت مردم به كار بست و اولين رسالت خود را اجراى احكام و 
آموزه هاى الهى قرار داد؛ و در اين مسيرء برقرارى عدالت اجتماعى را مهم ترين هدف فعاليت هاى سياست هاى اقتصادى 
خود نهاد. سياست هاى اقتصادى امام به كونه اى طراحى و اجرا شد كه كرامت و عزت انسان ها رعايت شدهه؛ به واقعيات و 


شرايط موجود نيز توجه كافى كرديد. 


بنابراين اساس مقاله حاضر در دو بخش تنظيم كرديد: در بخش اولء نقش و ماهيت دولت. رابطه آن با مردم» وظايف و منابع 


مالى و سرانجام اندازه دولت مورد بحث قرار مى كيرد. 


سيس در بخش دوم» سياست هاى اقتصادى دولتء» تعريف سياست هاى اقتصادىء تبيين وضعيت اقتصادى در زمان خلافت 


حشرت و اهداق سباست هاى التضادى بد وه سياست عاى مالىء» بروسى .و تخليل هي كردد: خلاضة و تشبحه كبري تين دز 


آخر ارائه مى شود. 


١‏ نقش دولت در اقتصاد 


مسئله نقش دولت به كونه اى نزديكك با سازمان اجتماعى كه در آن وجود دولت مسلم فرض مى شود مرتبط استء سازمان 
اجتماعى كه براى جامعه متصور است,ء احتمالا طيف بيوسته اى از ديدكاه آزادسازى (حدأقل كننده دولت) تا ديد كاه جمع 
كرا (حداكثر كننده دولت) را در بر مى كيرد. بر اساس هر يكك از اين ديدكاه هاء اهداف» وظايفئء امكانات و اختيارات 
دولت قابل ترسيم است. بحث درباره سازمان اجتماعى و فلسفه سياسى حكومت از منظر امام على عليه السلام از حوصله اين 
مقاله بيرون استء ولى به اجمال درباره ماهيت و هدف دولت و مردم اشاره كرده؛ تمايزات اساسى دولت اميرالمؤمنين رابا 
دولت هاى رقيب بر مى نماييم. سيس با بررسى وظايف و منابع دولت علوى به كمانه زنى در حدود دخالت دولت در اقتصاد 


١ ١‏ ماهيت دولت اسلامى 


دولت» تجلى برتر وحدت سياسى مردم يكك جامعه است. اساس اين وحدتء عاطفه (جغرافياء نزاد» خون, زبان و تاريخ) يا فكر 
(الهى يا الحادى و ...) است. (1) اما آنجه كه هر جامعه اى را وا مى دارد تا دولت تشكيل دهده انككيزه اجتماعى زيستن انسان 
ها است. تنظيم روابط متقابل انسان هاء اجراى مقررات و ضمانت اجرايى» مستلزم وجود دستكاه قدرتمندى است. از اين رو 
امام على عليه السلام در ياسخ به شعار لا حكم الالله از سوى خوارج جنين ياسخ مى دهند: مردم, به زمامدار نيازمندند» خواه 
نيك وكار باشد يا بدكار؛ تا مؤمنان در سايه حكومتش به كار خويش مشغول و كافران هم بهره مند شوند و مردم در دوران 
حكومت او زندكى را طى كنند و به وسيله او اموال بيت المال جمع آورى كردد و به كمكك او با دشمنان مبارزه شود. 


نيك وكاران در رفاه و مردم از دست بدكاران در امان باشند. (*) ايجاد امنيت» نظم آفرينى و ياسدارى از حقوق مردم و 
جلوكيرى از تعدى» شأن هر حكومتى است. برخى از سخن على عليه السلام جنين فهميده اند كه تنها عامل تعيين كننده قوه 
اجرايبى» توانمندى در تدبير امور كشورء حفظ امنيت و حراست از مرزها است؛ (6) يعنى حكومت ها وظيفه اى جز رسيد كَى به 
حاجات اوليه مردم ندارند» خواه حكومت دينى و خواه حكومت غيردينى. (0) حال آن كه مراد امام در اين خطبه؛ بيان اهميت 
نظم و امنيت است؛ زيرا بنابر فرموده ديككرى از امام على عليه السلام؛ «بيشواى دادكر از باران بيوسته بهتر است و جانور درنده 
و آدمخوار از فرمانرواى ستمكار بهتر مى باشد و فرمانرواى بيدادكر از فتنه دائمى نيكوتر است.» (2) شارح اين كلمات در اين 
مقام مى كويد: «بديهى است كه ظلم يكك كس هر جند بسيار ولى سهل باشد نسبت به اين كه فرمائروا و حاكمى نباشد كه 
آن سبب هرج و مرج مى شود. وهر كه را قدرتى برفتئه وشر مى باشد آن را بيشه كيرد و فتنه دائمى كردد.» (/) افزون بر 
اين» تأمل در بيانات اميرالمؤمنين نشان مى دهد كه اجراى قانون اسلام وظيفه اصلى حكومت اسلامى است: (8) وجود امام 
براى امت لازم است تا امورشان را بريا دارد و آنان را امر و نهى نمايد و حدود را در بينشان اجرا نموده و با دشمنان بستيزد و 
(4) ... بنابراين حوزه وظايف دولت اسلامى» ييكيرى مصالح مردم و سامان بخشيدن به امور جامعه استء و در يكك جامعه 


به عبارت ديكر هدف دولت؛ سعادت بشر (اصلاح مردم) است. )1١(‏ برقرارى حاكميت خداوند و استوار سازى ارزش هاى 
الهى و رشد كرامت هاى انسانى» محور تمام نقش هاى دولت در تمام زمينه هاى اجتماعى است؛ جنان كه امام على عليه 
السلام مى فرمايد: هماناء زمامدار امين» خدا در زمين و بر يادارنده عدالت در جامعه و عامل جلو كيرى از فساد و كناه در ميان 
مردم است. )1١(‏ البته از منظر اسلامى ارزش امور دنيايى مردم به اعتبار ارزش امور اخروى است. در واقع دولت اسلامى با 
فراهم نمودن رفاه و آسايش افراد جامعه» زمينه ديندارى را مهياتر نموده» ارزش هاى الهى را ترويج مى كند. همجنين مسئوليت 
امور اخروى. بعد جديدى به نقش دولت مى دهد و بنابراين امكان مى دهد تا دولت سياست هايى را ييش كيرد كه با تحقق 
آنها مسلمانان تكاليف دينى خود را به نيكى انجام داده» كمالات الهى و انسانى را كسب نمايند. 


جنين دولتى تنها مى تواند در محدوده شريعت عمل كند. متفكران اسلامى ميان دو حوزه عمليات دولت در محدوده شريعت 
فرق مى كذارند. (؟1) اولين حوزه اختيارات دولت»؛ شامل اجراى مقررات و قوانين ثابت مانند وضع زكات و منع ربا استء و 
دومين حوزه جايى است كه شريعت در اختيار حاكم اسلامى قرار داده است (منطقه الفراغ) (1) تا با توجه به شرايط و 
ضرورت هاى اجتماعىء قوانين و مقرراتى را وضع و اجرا نمايد و يا در مقام تزاحم قوانين ثابت» تصميم لازم را اتخاذ نمايد؛ 
جنان كه امام عليه السلام بر اسب زكات بستند و بدين وسيله مالياتى غيرثابت (حكومتى) را وضع كردند. (15) همجنين براى 
مبارزه با احتكار و كران فروشى تمهيداتى انديشيدند و حفظ سطح زندكى 


مردم را بر لوازم و ييامدهاى مالكيت شخصى ترجيح دادند. 


بنابراين دولت علوى و به طور كلى دولت اسلامى هم در هدف وهم در محدوده عملء با دولت هاى ديكر فرق ماهوى دارد. 
دولت هاى ليبرال و سوسياليستى در جهان امروزء يا به دنبال رفاه مادى عمومى و يا در يى حداكثر كردن رفاه كاركنان دولت 
(نظريه اتعخات عسوم )اونا فر وو شسقيد (16) اعادو اقديشة جامع نكر امير عدالت» هدف غايى دولت سعادت مادى و 
معنوى همه مردم است. از اين رو تشخيص سعادت و رسيدن به آن از توان انديشه محدود انسان خارج است و نيازمند رهبرى 
امت كه از غيب مدد كيرد (19) و لاجرم در محدوده شريعت عمل نمايد. بر اساس آموزه هاى علوى» هيج جيزى جز برقرارى 
عدالت به عنوان هدف ميانى وظايف دولت به اصلاح جامعه كمكك نمى كند. آنجه حكومت علوى وزاقواين زميية ازاذيكر 
دولت ها متمايز و برتر مى سازد. آن است كه عدالت در اين حكومت,. نه يكك آرمان دور بلكه يكك برنامه نزديكك و عملى 


است. (17) 

.١‏ ؟ رابطه دولت و مردم 

دولت علوىء به حسب ماهيت و جوهر خود. دولتى خيرخواه و خدمتكزار اسث؛ زيرا جنين دولتى هدفش تحقق حاكميت 
الهى» و استوارسازى ارزش هاى انسانى و تكريم انسان ها (تعقيب سعادت مردم) مى باشد. 


امام على عليه السلام به كاركزاران خود خاطر نشان مى كند: يس خود داد مردم را بدهيد و در معاشرت با آنان انصاف را فرو 
مككذاريد و براى برآوردن نيازهايشان» حوصله به خرج دهيد. شما خازنان رعيت هستيد و وكيلان امت و سفيران امامان. (16) 
در انديشه امام على عليه السلام حكومت طعمه اى نيست كه دولتمردان بدان طمع ورزند؛ 


بلكه امانتى است در دست آنان. اشعث بن قيس كه در دوران حكومت خليفه سوم, استاندار آذربايجان بود. حكومت را به 
معناى رايج عصر خود؛ يعنى خود محورى و خودكامكى مى ينداشت؛ از اين رو امام بدو نوشت: كارى كه به عهده تو است 
طعمه تو نيستء بلكه بر كردنت امانتى است. آن كه تو را بدان كمارده. نككهبانى امانت را به عهده ات كذارده. تو را نرسد كه 
آنجه خواهى به رعيت فرمايى» و بى دستورى به كارى دشوار درايى. در دست تو مالى از مال هاى خدا است عز و جل» وتو 
آن را خزانه دارى تا آن را به من بسبارى. اميدوارم براى تو بدترين واليان نباشم. والسلام. (19) امام واليان را نه فقط به انصاف 
با مردم بلكه به خوشرفتارى و مهرورزى سفارش بسيار فرموده است؛ جنان كه به مالكك اشتر نيز مى نويسد: مهربانى به رعيت و 
دوست داشتن آنها و لطف در حق ايشان را شعار دل خود ساز. جونان حيوانى درنده مباش كه خوردنشان را غنيمت شمارى؛ 
زإيرا آثان ذو كروعتد: ا ممكهاق ترا تدا هميد نا حماقك تكن افريطن :1( ؟) كار كزاوف :در يدولت علوف حا توه به 
اهداف بلند و انسانساز دولت» قبل از تخصص نيازمند تعهد و خودسازى است؛ هرجند تنظيم دقيق وظايف و حقوق كاركزاران 
و نظارت بر عملكرد آنان از سياست هاى مهم دولت علوى بوده است. آن كه خود را يبشواى مردم مى سازدء يبش از تعليم 
ديكرى بايد به ادب كردن خويش بردازد؛ و بيش از آن كه به كفتار تعليم فرمايد بايد به كردار ادب نمايد؛ و آن كه خود را 


تعليم دهد وادب اندوزد» شايسته تر 


به تعظيم است از آن كه ديكرى را تعليم دهد و ادب آموزد. )1١(‏ علاوه بر نيت خيرخواهانه و سلوك متواضعانه كاركزاران» 
اساس روابط مردم و دولت بر حقوق متقابلى استوار است كه در كلام على عليه السلام بزركك ترين حقوق واجب الهى بشمار 
آمده؛ موجب يايدارى روابط و اصلاح امور دولت و جامعه و بريائى دين و آشكار شدن عدالت و ... مى كردد: بزركك ترين 
حق ها كه خدايش واجب كرده است» حق والى بر رعيت استء و حق رعيت بر والى» كه خداى سبحان آن را واجب نموده و 
تحن اهز بكة رانو عهدة د ركرق واكذار فرموةة اندر موحي رقراوى بيوتندك انان كرد وا وعمتدى دق اشناة يسن حال 
رفت فكر كودة كا أن كاد كددوالنان كو ونان باقتدد» و والتان تيكووركان تكرد قد عير ان كاد كرضية: درستكاز شبد 
يس جون رعيت حق والى را بككزارد و والى حق رعيت را به جاى آورد» حق ميان آنان بزركك مقدار شود, و راه هاى دين 
يديدار» و نشانه هاى عدالت بر جاء و سنت جنان كه بايد اجرا. يس كار زمانه آراسته كردد و طمع در يايدارى دولت ييوسته و 
جشم آز دشمنان بسته (؟1) و ... يكى از حقوق مهم در دولت علوى مشاورت با مردم و مشاركت آنان در تصميم كيرى ها 
است كه امام عليه السلام آن را يكى از سياست هاى اصولى خود در ابتداى خلاغت اعلا-م فرمودند: اى مردم اين امر 
(حكومت) امر شما است؛ هيج كس جز آن كه شما او را امير خود كردانيد» حق حكومت بر شما را ندارد. ما ديروز هنكامى 


بذيرش ولايت شما را ناخوشايند داشتم؛ ولى شما اين را نبذيرفتيد و جزاين كه من تشكيل حكومت دهم. رضايت نداديد. 
آكاه باشيد كه من كسى جز كليددار شما نيستم و نمى توانم حتى يكك درهم به ناروا از بيت المال بركيرم (37) ... على عليه 
السلام امور مردم را آشكارا اداره مى كرد و در هر امر بزركك و مهمى با آنان به مشورت مى نشست. اكر آنان در امرى 
مخالفت مى كردندء رأى آنها را مى يذيرفت و بدان عمل مى كرد و همين امر سبب مى شد كه آنان كستاخ تر شوند. (78) 
در دولت علوى از آن جا كه قانون شريعت حاكم است و بر اساس آن حقوق متقابل مردم و حكومت تعيين مى كردد» نيازى 
به انداختن برده جهل راولزى براى تعبين معيارهاى عدالت اجتماعى نمى باشد. (18) دولت ها نيز در الكوى حكومت علوى. 
اسرارى جز آنجه براى حفظ مصالح ملى لازم استء. ندارند: بدانيد» حقى كه شما بر عهده من داريد» اين است كه جيزى را از 


شما مخفى ندارم؛ جز اسرار جنكك راء و كارى را بى مشورت شما نكنم, جز اجراى حكم خدا راو ... (18) 


.١‏ " وظايف دولت علوى 


توضيح 


دوران حكومت امام عليه السلام با آشفتكى هاى سياسى و توطئه هاى فراوان داخلى توأم بود. عدم ثبات و كشمكش هاى 
داخلى؛ فرصت هاى بسيارى را براى تحول و اصلاحات اقتصادى مورد نظر حضرت از بين برد. بنابراين دستور العمل هاى 
امي رالمؤمنين به كار كزاران» منبع مغتنم و مناسبى براى ترسيم جند و جون وظايف دولت در انديشه حكيمانه حضرت مى باشد. 
اهم اين وظايف كه در واقع احياى وظايف دولت نبوى و برخاسته از ماهيت متمايز دولت اسلامى استء به شرح زير است: 


١.١‏ تعليم و تربيت 


آموزش مردم و ايجاد زمينه هاى يرورش كرامت انسان ها و اصلاح مردم؛ از مهم ترين وظايف دولت اسلامى است. امام عليه 
السلام تلاش براى اصلاح مردم را از وظايف واجب ييشوايان شمرده؛ مى فرمايد: 71) بر امام واجب است كه حدود اسلام و 
ايمان را به افراد جامعه اش بياموزد. (18) در عهدنامه خود به مالك اشتر اصلاح مردم را وظيفه حكومت قلمداد مى كند. (19) 
در جاى ديكر مى فرمايد: «اما حق شما بر من اين است كه شما را نصيحت كنم ... و به شما آموزش دهم تا جاهل نمانيد و 
شما را تربيت كنم تا بياموزيد |و بر طبق آن رفتار كنيد] ...» (0) در ضمن خطبه اى وظيفه امام را جنين مى شمارد: همانا بر 
امام نيست جز آنجه از امر يرورد كار به عهده او واكذار شده: كوتاهى نكردن در موعظه و كوشيدن در نصيحت و زنده كردن 


سنت و ...(1”) عملكرد خود را نيز دراين باره جنين توصيف مى نمايد: 


آيا حكم قرآن را ميان شما جارى نداشتم و ... ؟ رايت ايمان را ميان شما يابرجا كردم و مرزهاى حلال و حرام را برايتان جدا 


5000-0 


كفتار و كردار خويش معروف را ميان شما كستردم و با خوى خود شما را نشان دادم كه اخلاق كزيده جيست, ... (907) 
.١‏ " حفاظت از دين و مبارزه با بدعت ها 


حكومت علوى با اجراى حدود الهى و سنت نبوى سهم بزركى در بريايى نظام اسلامى داشت و وظيفه خود مى دانست تااز 
دين ياسدارى و با كج انديشى ها و بدعت ها مبارزه منطقى كند. امام عليه السلام اين مهم را در شمار وظايف دولت نبوى 
برشمرده؛ مى فرمايد: بدو حكم هاى نادانسته را آشكار كرد و بدعت ها را كه در آن راه يافته بود» كوفت و بر كنار كرد و 
حكم هاى كونه كون را يديدار. (") وظيفه ياسدارى از دين را براى دولت اسلامى برترين عبادت قلمداد مى كند و خطاب 
به عثمان مى فرمايد: بدان كه فاضل ترين بند كان خدا نزد او امامى است دادكرء هدايت شده و راهبر» كه سنتى را كه شناخته 
بحرين» دليل عزل او را جنين بيان مى كند: من مى خواهم به سر وقت ستمكاران شام بروم» و دوست داشتم تو با من باشى؛ جه 
تواز كسانى هستى كه از آنان در جهاد با دشمن يارى خواهند و بديشان ستون دين را بريا دارند. ان شاءالله. (0) نيز كارنامه 
امام در مبارزه با تحجر كرايى خوارج و يافشارى بر اصول مسلم شريعت در مقابل طمع مارقين كواه صدقى بر اهتمام امام عليه 


السلام بدين امر بوده است. 
"1. #ايجاد امنيت 


برقرارى امنيت در سرحدات و داخل كشورء همواره از دغدغه هاى اصلى دولت ها است. بنابراين امام على عليه السلام فلسفه 
تشكيل حكومت را برقرارى امنيت برمى شمارند و مى فرمايند: مردم به زمامدار نيازمندند» خواه نيكوكار باشد يا بدكار؛ تا 


مؤمنان در سايه حكومتش به كار خويش مشغول و كافران هم 


بهره مند شوند و مردم در دوران حكومت او زندكّى راطى كنند و به وسيله او اموال بيت المال جمع آورى كردد و به كمكك 
او با دشمنان مبارزه شودء جاده ها امن و امانء حق ضعيفان از نيرومندان كرفته شودء نيك وكاران در رفاه و مردم از دست 
بدكاران در امان باشند. (8”) آن جا كه رابطه انسان با انسانء رابطه ظالم و مظلوم شار تكروغارت شدهز ازادى سنو و 
آزادى خواه است» هدف دولت علوى ايجاد امنيت براى مظلومان است: فيا من المظلومون من عبادكك. (/1") معيار تقدس 
جامعه و دولت اسلامى طبق بيان ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم وجود آن اندازه از امنيت است كه حق ضعيف را بتوان بدون 
اضطراب و لكنت زبان از قوى بستاند: لن تقدس امتى يؤخذ للضعيف حقه من القوى غير متمتع. (2) اين معيار شامل دو 
مطلب است: يكى اين كه مردم به طور كلى روحيه ضعف و زبونى رااز خود دور كنند ودر مقابل قوى هر اندازه كه قوى 
باشد شجاعانه بايستند» به لكنت زبان نيفتند و ترس نداشته باشند» و ديكر اين كه اصلا نظامات اجتماعى بايد طورى باشد كه 


در مقابل قانون» فوى و ضعيفى وجود نداشته باشد. و 
.١‏ © تأمين اجتماعى 


امام على عليه السلام وصيت رسول كرامى اسلام را درباره نيازمندان در دوران حكومت خود به جد بى كرفت. ييامبر صلى الله 
عليه وآله وسلم به اميرالمؤمنين فرمودند: امور طائفه ديككر از مساكين و نيازمندان را يايمال نكن و لا-زم است كه براى آنها 


بخشى از مال خدا را اختصاص ده و حق معينى را كه خداوند متعال از زكات براى آنان قرار داده استء بين آنها توزيع 


نما. (60) بنابراين امام عليه السلام ضمن سفارش به مالكك اشتر نسبت به افراد تهيدست,ء مى فرمايد: براى رضاى خدا آنجه را 
كه از حق خود درباره ايشان به تو امر فرموده به جا آور و قسمتى از بيت المال كه در دست دارى و قسمتى از غلات و بهره 
هايى كه از زمين هاى غنيمت اسلام به دست آمده در هر شهرى براى ايشان مقرر دار. )١(‏ حكومت علوى امي اذ 
كارافتاد كان و بازنشستكان را سرلوحه برنامه خود قرار داده است. امام به مالكك توصيه مى كند كه: تيماردار يتيمان باش و 
غتفوان ان "از كاراففاده كه يسان اتن و دمت سق الايقن كين ذراز تكهه و ابن كارن والنان دفوان و كران امك 
ه ركونه حقى دشوار و كران آيد (6) به قثم بن عباسء كاركزار خود در مكه مى نويسد: در مال خدا كه نزد تو كرد مى 
تننظ كم[ ان زابهعبالتداناو كرستكاتي كه نزديكت )سعد جلماو انان كه سحسلانة و مه نارسهاو ماتده راانر3 نا 
بفرست تا ما نيز آن را به نيازمندانى كه نزد ما هستند» قسمت كنيم. (67) اين حكايت نيز از اميرالمؤمنين معروف است كه 
روزى ييرمردى نصرانى را ديد كه تكدى مى كند از حاضران يرسيد, او كيست؟ كفتند: نصرانى است. حضرت فرمود: «او را 
ده كان كرفقه ندا انها كايو تاتوان كردمده ورفاكن موده اية» سس :دسكوى واف نا اسك المال واو اثفاق تماست 
(*) برنامه هاى تأمين اجتماعى حكومت علوى جنان كسترده بود كه هيج كس در كوفه به سر نمى برد حتى از يايين ترين 
طبقات مردم مكر اين كه از كندم (خوراك)؛ مسكن 


و آب فرات بهره مند بود. (68) 
.١‏ فمبارزه با تبعيض ها و بى عدالتى هاى اقتصادى 


يكى از برنامه هاى روشن حكومت علوىء برقرارى عدالت و احقاق حق مظلومان و برخورد شديد با تبعيض هاء انحصارات» 
رانت خوارى هاء و يايمال كنند كان اموال عمومى بوده است. امام در روز دوم خلافت» سياست هاى خود را در اين زمينه به 
اطلاع مردم رساند: (68) سوكند به خدا [اكر بخشيده عثمان را بيابم ] به مالكك آن بازكردانم, اككر جه از آن زن ها شوهر داده 
و كنيزكان خريده شده باشد؛ زيرا در عدل و درستى» وسعت و كشايش است و آن كه عدالت را برنتابد» ستم را سخت تر 
يابد. (51) كلبى مى كويد: آن كاه فرمان داد همه سلاح هايى را كه در خانه عثمان بيدا شده بود و آنها را عليه مسلمانان به 
تصرف كنند و شمشير و زره او را هم بكيرند؛ اما كارى به سلاح هايى كه در خانه عثمان بود و بر ضد مسلمانان از آن استفاده 
نشذه بود» نداشته باشند و از تصرئ: همه اموال شخصى عثمان كه ذر خانه اشن وجاهاى ديكر استء مفوددارى شوه. نيز 
دسغوو فرموذ امؤاكى كه عثمان به ضورت ياذائن و جايزه به ياران خود وهر كسن ديكر داده است» ب ركرداتده شود جون اين 
خبر به عمرو بن عاص رسيد. (58) براى معاويه نوشت: «هر جه بايد انجام دهى انجام بده كه يسر ابى طالب همه اموالى را كه 
دارى از تو جدا خواهد كرد؛ همان كونه كه يوست عصا و جوبدستى را مى كنند.» (64) امام عليه السلام بر اساس همين شيوه 


زمامدارى مالكك را به شدت از 


رانت جويى اطرافيانش برحذر مى دارد و به او جنين مى نككارد: و بدان كه والى را خويشاوندان و نزديكان است و در ايشان 
خوى برترى جويى و كردنكشى است و در معاملات با مردم رعايت انصاف نكنند. ريشه ايشان را با قطع موجبات آن صفات 
قطع كن؛ به هيج يكك از اطرافيان و خويشاوندانت زمينى را به اقطاع مده؛ مبادا به سبب نزديكى به تو ييمانى ببندند كه صاحبان 
زمين هاى مجاورشان را در سهمى كه از آب دارند يا كارى كه بايد به اشتراكك انجام دهندء زيان برسانند و بخواهند بار 
زحمت خود بر دوش آنان نهند؛ يس لذت و كوارايى نصيب ايشان شود و ننكك آن در دنيا و آخرت بهره تو كردد. امام عليه 
السلام در يك كلام انحصارطلبى دولت را نفى مى كند؛ آن جا كه به مالكك مى فرمايد: و اياكك و الاستئثار بما الناس فيه 


اسوه؛ (00) و بيرهيز از اين كه به خود اختصاص دهىء جيزى را كه همككان را در آن حقى است.) 


توجه به حقوق مردم در بيت المال و دقت در رساندن حقشان به طور كامل به آنان» نكته بسيار عميقى است كه بايد كسانى 
كه بيروى از الكوى حكومت علوى در سر مى يرورانند از امام شان بياموزند. حقى را كه خداوند براى مردم قرار داده است با 
بهانه هايبى حتى نظير فسق و نفاق نمى توان از آنان دريغ نمود. در بلنداى نظر امير مؤمنان» بهاى ايمان در ظرف هاى كوجكك 
ذتتاى تمن كتجده ننة تو :و سيره علوق سفرة وتحفت خداوتك را او هتان: كسردة فى ذانتد: كاتراى تمامى مسخلوفات 


خداوند در آن نصيبى است واز اين رو على عليه السلام از ييروانش مى خواهد 


كه اين حق الهى را ياس دارند و خود را به اين صبغه كريمانه الهى بيارايند. امام خطاب به كزانديشان خوارج» سنت نبوى را 
جنين ياد آور مى شود: ... مى دانيد كه رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم ... دست كسى را كه مرتكب دزدى شده بود قطع 
كرد و زناكار غير محصن را تازيانه زد؛ ولى سهمى را كه از غنايم نصيبشان مى شد به آنان يرداخت و رخصت داد كه با زنان 
مسلمان ازدواج كنند. رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم آنان را به سبب كناهى كه مرتكب شده بودند» مؤاخذه كرد و حد 
خدا را بر ايشان جارى ساخت؛ ولى از سهمى كه اسلام برايشان معين كرده بود» منعشان ننمود و نامشان را از ميان مسلمانان 


نزدود. )0١1(‏ 
.١"‏ يم عمران و آبادى 


حكمت علوى به ييروى از تعليمات الهىء انسان ها را مأمور عمران و آبادى زمين و بهره مندى از آن مى داند. درباره وظيفه 
آدم عليه السلام يس از هبوط به زمين مى فرمايد: فاهبطه بعد التوبه ليعمر ارضه بنسله 


خداوند آدم عليه السلام را يس از توبه به زمين فرود آوردء تا با نسل او زمين خود را آباد كرداند. (80) امام براى به فعليت 
رساندن وظيفه ياد شده به دست مردمء دولت را موظف به آباد كردن زمين مى نمايد. ازاين رو در ابتداى نامه خود به مالك, 
يكى از وظايف اصلى او را آباد كردن مصر برمى شمارد. (07) حكومت علوى با دركك توان بخش خصوصى در آباد كردن 
زمين» مسئوليت عمده دولت را حمايت از اين بخش و كاستن از موانع بر سر راه توليد مى داند. از اين رو به مالكك مى نويسد 


كه خراج را طورى تنظيم 


كند كه مانع توليد نشود و نسبت به امور باز ركانان و صنعتكران توجه خاصى مبذول داشته. به آنان كمكك نمايد. (28) امام 
على عليه السلام براى حمايت از بازار همانند زمان ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم به ساختن بازار اقدام كرده و سبس آن را در 
اختيار تجار قرار داده است. (90) از ايشان روايت شده است كه از حجره هاى بازار كرايه نمى كرفت. (05 در روايتى ديكر 
آمده است كه از كرفتن اجاره كراهت داشت. (/81) در نامه اى به فرظه بن كعب الانصارى كاركزار بهقباذات (88) به او 
سفارش مى كند. در لا-يروبى نهرها به كشاورزان كمكك نمايد. بلاذرى نامه حضرت را جنين كزارش كرده است: اما بعد؛ 
كروهى از مردم منطقه مأموريت تو نزد من آمدند و يادآورى كردند كه نهرى از آنها ينهان واز بين رفته است و در صورتى 
كه آن نهر را حفر نموده و آماده سازند» ديار آنها آباد مى كردد و بر يرداخت خراج خود توانايى بيدا مى كنند و بر بيت 
المال مسلمين نيز افزوده مى شود. از من خواستند نامه اى به تو بنويسم تا آنها را به كار كرفته» براى حفر نهر و لايروبى آنء 
آنها را جمع نمايى و در اين راه به آنان كمكك مالى كنى. اما من اين را صحيح نمى دانم كه كسى را مجبور به كارى بكنم كه 
كراهت دارد. آنها را دعوت نماء يس اكر نهر آن كونه بود كه آنها مى كفتند» هر كسى بخواهد او را براى كار بفرست و نهر 
از آن كسى است كه روى آن كار كندء نه آنان كه مايل به همكارى نيستند. اكر آن را آباد سازند و قوى 


كردند» براى من محبوب تر است از آن كه ضعيف شوند. والسلام. (09) 
7. /اافزايش رفاه و در آمدهاى مردم 


بهبود زندكى مردم وافزايش درآمدها و بهره مندى آنان از بيت المال نيز از وظايف مهم حكومت علوى بود. دولت اسلامى 
نه تثهنا براى تأمين تبازهائ اساسى .أن كارافتاد كان و يازيتستكان و فقرا تلاش هى كتده بلكه عن كوشد "ا جايعه الام از 
رفاه در شأن خود برخوردار باشد. امام على عليه السلام افزايش درآمدهاى مردم را حق مردم بر دولت برمى شمارد: فاما 
حقكم على ... و توفير فيئكم عليكم (20) همجنين در ترسيم وظايف زمامدار مى فرمايد: و اصدار السهمان على اهلها؛ )2١(‏ 
يعنى تقسيم اموال بيت المال در بين مستحقان. (؟2) 


8.١‏ نظارت بر بازار و تنظيم آن 


امام على عليه السلام شخصا اوضاع بازار را زيرنظر داشتند و ضمن دعوت بازاريان به رعايت موازين اخلاقى و شرعىء نرخ ها 
را بررسى كرده. بر معاملاتى كه بين مشترى و فروشنده در جريان بود نظارت مى كردند و با احتكار و كرانفروشى نيز سخت 


مبارزه مى نمودند. 


از امام باقر عليه السلام جنين روايت شده است كه آن حضرت. بامداد هر روزء از منزل خود در كوفه. به طرف بازار روانه مى 
شد ودر حالى كه تازيانه اى دو سويه به نام سبيبه برردوش آويخته بودندء بازار به بازار مى كشتند. در هر بازار نزد سوداكران 
مى ايستادند و ندا مى دادند كه اى كروه تجار از خداوند عزوجل بترسيد. جون تجار صداى حضرت را مى شنيدند» دست از 


كار كشيدهء كوش ها بدو سيرده و جشم براو مى دوختند. آن كاه حضرت مى فرمود: ييش از كار از خدا خير بخواهيد و با 
تسهيل كار داد و ستد بركت جوييدء و به خريداران نزديكك شويد و خود را به حلم بياراييد كنيد و از سوكند باز ايستيد واز 


دروغ كناره كيريد واز 


ستم دورى جوييد ... ربا نككيريد و با ييمانه و ترازوى درست كار كنيد و مال مردم را كم نككذاريد و در زمين فساد نككنيد. 
سيس بازارهاى كوفه را مى كشتند و آن كاه باز مى كشت و إدر دارالحكومه ] براى رتق و فتق امور مردم مى نشست. (87) 


«على بن ابى طالب را در شط كلاء ديدم كه از قيمت ها مى يرسيدند.) (2) در دعائم الاسلام روايت شده است كه على عليه 
السلام در حالى كه تازيانه اى در دست داشت. در بازارها قدم مى زد وهر كس را كه كم فروشى مى كرد ويا در تجارت 
غش مى نمودء با آن مى زد. اصبغ مى كويد: روزى به حضرت كفتم يا امي رالمؤمنين» بككذار اين كار را من به جاى شما انجام 
دهم و شما در خانه بنشينيد. حضرت فرمود: «اى اصبغ اين جه نصيحتى است كه به من مى كنى؟.) (20) امامء به اين نيز بسنده 
نمى كردند و افرادى را براى نظارت و رسيدكى به امور بازار در مناطق ديكر مى كماشتند؛ جنان كه به رفاعه بن شداد قاضى 
منصوب خود بر اهواز نامه اى نوشت و در آن امر نمود كه ابن هرمه را از بازار بردارد و شخص ديكرى را متولى بازار نمايد. 
(28) امام عليه السلام هم بازاريان را به رعايت حال خريداران و ارزان فروشى تشويق مى كرد وهم بيوسته بر قيمت ها نظارت 
وبا احتكار و كرانفروشى مبارزه مى كردند. از اين رو به مالكك جنين دستور مى دهند: از احتكار منع كن كه رسول الله صلى 


الله عليه وآله وسلم از آن منع كرده است و بايد خريد و فروش به آسانى 


وبر موازين عدل صورت كيرد؛ به كونه اى كه در بها نه فروشنده زيان ببيند ونه بر خريدار اجحاف شود. يس از آن كه 
احتكار را ممنوع داشتىء اكثر كسى باز هم دست به احتكار كرد» كيفرش ده و عقوبتش كن تا سبب عبرت ديكران كردد؛ ولى 
كار به اسراف نكشد. (21) امام همجنين از شكل كيرى انحصار در بازار نهى كرده اند. به مالكك مى نويسند: و اعلم مع ذلكك 
أن فى كثير منهم ضيقا فاحشاء و شحا قبيحاء و احتكارا للمنافع» و تحكما فى البياعات و ذلكك باب مضره للعامه و عيب على 
الولاه؛ «با اين همه بدان كه بسيارى از ايشان [بازاريان ] را روشى ناشايسته است و حريص اند و بخيل» احتكار مى كنند و به 
ميل خود براى كالاى خود بها مى كذارند. با اين كار به مردم زيان مى رسانند و براى واليان نيز مايه ننكك و عيب است.) (88) 
مرحوم خويى در معناى «تحكما فى البياعات» مى نويسد كه آن حرص جهنمى است كه موجب تشكيل شركت هاو 
انحصارات جبارانه مى شود. از اين رو كالاهاى مورد نياز مردم را با انواع حيله و با نيروى سرمايه جمع آورى كرده و بهر 
قيمتى كه خود مى خواهند و باهر شرط و قراردادى آنها را مى فروشند و منافع خود را دو جندان مى نمايند. (29) مرحوم 


خويى برداشت خود را با معناى احتكار منافع تأييد مى كند و احتكار را بر دو قسم مى داند: 


١ .‏ احتكار اجناس» كه موضوع بحث فقها در باب بيع است و برخى حكم به حرمت و برخى ديككر حكم به كراهت آن داده 


انك. 


١ .‏ احتكار منافع» كه مقصود از آن حرص در كرفتن سود 


و فايده از معاملات» بيش از مقدار مشروع است؛ به طورى كه اين حرص و ولع موجب تشكيل شركت هاى انحصارى شود. 


از نظر وى كُويا منظور حضرت,ء قسم دوم احتكار است؛ زيرا اولا-امام على عليه السلام نتيجه ضيق فاحش و بخل قبيح را 
احتكار خوانده است؛ در حالى كه منظور از احتكار در فقه. احتكار اجناس و حبوبات مى باشد. دوم اين كه حضرت «تحكما 
فى البياعات» را به احتكار منافع عطف نموده اند كه ال در البياعات (جمع معرف به الف و لام) افاده عموم مى كند؛ در حالى 
كه احتكار فقهى جنين معنايى را نمى رساند. )072١(‏ برخى از فقها جنين تفسيرى را از احتكار منافع خيلى روشن نمى يندارند؛ 
ولى در معناى «تحكما فى البياعات» تفسير فوق را ممكن مى دانند؛ زيرا «زوركويى در خريد و فروش به اين است كه يكك 
جيزى از قيمت عادله كران تر فروخته شود در اثراين انحصاراتى كه توليد كردند و سطح قيمت ها را يكك عده خاصى در 


اختيار خودشان كرفهد: اين سب هى شوه كه در خريد و فروش زوركوين بشود اين عمل غير از اختكان ابت (0/1 
4.1 جمع آورى ماليات و تنظيم بيت المال 


السلام كار كزارانى را براى جمع آورى زكات» خراج» جزيه و ... تعيين نمودند. (0/8) 
.١‏ ؟ منابع مالى دولت علوى 


دولت علوىء برائ اداره جامعه و اداى وظايفى كه ببان شد. داراى اموال و درآمذهايى است. برخى از اين اموال به طور 
مستقل متعلق به دولت است (انفال) و برخى ديكر متعلق به عموم مسلمانان» كه در عين حال در اختيار دولت اسلامى قرار 
دارد. در واقع دولت اسلامى از آن جا كه حافظ منافع و مصالح عامه جامعه استء سريرستى اين اموال را بر عهده دارد. امام 
عليه السلام درباره انواع مختلف مال هاء مى فرمايد: قرآن بر يبغمبر صلى الله عليه وآله وسلم نازل كرديد و مال ها جهار قسم 
بود: مال هاى مسلمانان كه آن را به سهم هر يكك ميان ميراث بران قسمت نمود؛ غنيمت جنككّى كه آن را بر مستحقانش توزيع 
فرمود؛ خمس كه آن را در جايى كه بايد نهاد» و صدقات كه خدا آن رادر مصرف هاى معين قرار داد. (75) در كلام امام 


قرآن كريم فى ء را در سوره حشر جنين معرفى مى نمايد: 


وما أفاء الله على رسوله منهم فما أوجفتم عليه من خيل ولا ركاب ولكن الله يسلط رسله على من يشاء والله على كل شىء قدير 
ما أفاء الله على رسوله من أهل القرى فلله وللرسول ولذى القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل كى لا يكون دوله بين الأغنياء 


منكم )(ه/0 


محققان درباره مفهوم فى ء در آيه شريفه و روايات» نظرهاى مختلفى داده اند. (72) شايد با توجه به 


ظاهر روايات بتوان كفت فى ء شامل غنائم جنككىء انواع انفال» خراج و جزيه مى شود. آيه انفال در غنائم جنكك بدر نازل شده 
استء. اما بعد از آن لفظ انفال در اموالى كه از طريق غير جنكك به دست آمده. استعمال شد. بنابراين بر خراج و جزيه اطلاق 
نمى كردد. غنائم جنككى نيز قسيم انفال و فى ء است و بر حسب استعمالات شايع» لفظ فى ء مساوى با لفظ انفال و يا اكر خراج 
و جزيه را شامل انفال ندانيم اعم از آن است. فى ء و انفال نيز قسيم صدقات و خمس اند. (077) البته فى ء در سخنان متعدد 
اميرالمؤمنين عليه السلام كويا شامل غنائم جنككى نيز مى شود. (008) امام عليه السلام در نامه اى به يكى از كاركزاران خود كه 
در اموال عمومى خيانت كرده بود فى ء را ملكك مجاهدان بر مى شمارد: ... تبتاع الإماء و تنكح النساء من أموال اليتامى 
والمساكين والمؤمنين والمجاهدين الذين أفآءالله عليهم هذه الاموال. (0/4) تو جككونه از مال يتيمان» مساكين و مؤمنان مجاهد 
كه خداوند اين اموال را بدانان بازكرداند كنيز مى خرى و زنان به نكاح درمى آورى؟ به هر روى امام عليه السلام هر يكك از 
منابع مالى را به طور جداكانه بيان مى كند؛ جنان كه آيه شريفه انفال را اين كونه شرح مى دهد: ان للقائم بامور المسلمين 
الانفال التى كانت لرسول الله قال عزوجل يسألونكك عن الانفال قل الانفال لله و الرسول. فما كان لله و لرسوله فهو للامام. (60) 
در طليعه نامه خود به مالكك اشتر نيز وظيفه او را جمع آورى خراج (و جبايه خراجها) برمى شمرد. )8١(‏ جزيه نيز از منابع مالى 
حكومت اسلامى است كه از اهل ذمه كرفته مى شود. 


(87) بنابراين منابع مالى در حكومت علوىء بدين قرارند: 
زكات و صدقات. 

خمس. 

فى ء كه شامل خراج و جزيه مى شود. 

انفال. 


همجنين ماليات حكومتى را نيز مى توان بر منابع مالى دولت افزود. زيرا ينابر نقل امام باقر و امام صادق (عليهما السلام) 
حضرت امير عليه السلام بر هر اسب از اسب هايى كه آزاد مى جريدند» در هر سال دو دينار و بر اسب هاى تندرو در هر سال 
يكك دينار وضع نمود. (67) بنابر ظاهر اين روايت» حضرت ماليات جديدى قرار داده است. هر جند اغلب فقها اين روايت را بر 


زكات مستحبى حمل كرده اندء از ظاهر روايت جنين برمى آيد كه امام عليه السلام جنين زكاتى را مى كرفتند. بنابراين مى 


توان حكم در اين روايت را در برابر رواياتى كه زكات را منحصر بر نه جيز مى شمارند» حكم حكومتى ولى امر دانست. 


منابع مالى در دوران على عليه السلام از وضعيت مناسبى برخوردار نبود و اولين خلل بعد از مركك عثمان و روى كار مدن 
على يبدا شد؛ زيرا مصر ديكر مالى را براى مدينه و برخى مناطق حجاز نفرستاد. (8) بيت المال بصره بر اثر تسلط عايشه و 
طلحه و زبير» بر آن يخش و يراكنده شد. (80) آشوب هاى خراسان در اين دوره نيز موجب ضعف منابع دولت شد. (62) 
علاوه بر موارد بيش كفته» جنك هاى آزادى بخش كه در دوران سابق» موجب عايدات فراوانى مى شدء به سبب جنكك هاى 
داخلى متوقف شد و به طور كلى اوضاع و احوال اقتصادى دوران على را آشفته كرد و درآمد جامعه را تنزل داد؛ در حالى كه 


در دوران عثمان» درامدها در اوج خود 


بود. (417) اميرالمؤمنين عليه السلام با وجود دركيرى هاى سياسى و نظامى فراوان» هركز از حفظ د رآ مدهاى عمومى غافل نشد 
وآن جنان در امر بيت المال سخت كير بودند كه بعضى از كاركزاران متخلف از ترس مجازات شديد به دشمن حضرت 
ييوستند. تصرف در بيت المال» هر جند به ظاهر يسنديده ولى خارج از حكم قانون و شرع از بازرسى امام عادل استثنا نشد و 
خطاكار همانند خائنى كه اموال بيت المال را براى خود و اطرافيانش مصرف كرده استء» حسابرسى و مجازات مى شد. داستان 
مصقله بن هبيره را براى نمونه در اين جا ذكر مى كنيم: معقل بن قيس (يكى از سرداران سياه على) در نبردى نصاراى بنى 
ناجيه را اسير كرد و در مسير به مصقله بن هبيره شيبانى» كار كزار على عليه السلام در «اردشير خره» برخورد. عدد اسرا يانصد 
تن بود. زنان و بجه ها با ديدن مصقله. شروع به كريه كردند و فرياد مردان بلند شد: «اى ابوالفضلء و اى يناه دهنده ضعفاء .. 
بر ما منت نهاده؛ ما را خريده و آزادنما.» مصقله تحت تأثير احساسات واقع شده. كفت: «به خدا قسم كه بر آنها صدقه مى 
دهم؛ زيرا خدا صدقه دهند كان را ياداش مى دهد ...) آنان را به يانصد هزار درهم خريد. معقل اسرا را به او تحويل داد و 
كفت در فرستادن مال براى اميرالمؤمنين شتاب نما. مصقله كفت الا-ن مقدارى از آن را مى فرستم و همين طور تا اين كه 
جيزى از آن باقى نماند. معقل حضرت را از ما وقع مطلع ساخت ... حضرت متوجه شد كه مصقله اسرا را آزاد كرده و از آنها 


مالى جهت آزاديشان نكرفته است. از اين رو 


فرمود: «من مصقله را نمى بينم جز اين كه مسئوليتى را به عهده كرفته است كه به زودى در آن كرفتار خواهد شد.) سيس 
حضرت طى نامه اى به او نوشت. «اما بعد. از بزركك ترين خيانت هاء خيانت به جامعه است و بزركك ترين غش به مردم شهرء 
غش و خيانت به امام و رهبر. يانصد هزار درهم از حق مسلمين بيش تو استء وقتى كه فرستاده من آمدء به وسيله او آنها را 
بفرست و كرنه وقتى كه نامه مرا مطالعه كردى, به جانب من حركت كن. همانا به فرستاده خود كفته ام كه حتى يكك ساعت 
تو را تنها نككذارد. مككر اين مال را بفرستى.» (80) مهم ترين نكته اى كه از حكومت حكيمانه علوى بايد آموخت حركت 
اصولى و رسالت مدارانه حضرت است: در حالى كه در مدهاى دولت كاهش يافته واز سوى ديككر هزينه هاى آن براثر 
در كيرى هاى نظامى و بسط عدالت و رفع فقر از جهره جامعه رو به فزونى استء امام حكيم, افزايش زود كذر منابع دولت را 
وجهه همت دولت خود نساخت و در جمع آورى ماليات ها مصلحت مردم را بر هر جيز ديكرى مقدم داشت» و سياست ها و 


تذابيرق را به كار بست كه الكوى متاسيى براق سياست كذاران و كاركزازان كقورهاى اسلامي شل: 
0١‏ اندازه دولت علوى 


انواع تقسيم بنديها 


دولت ها بسته به تركيب عواملى جون فرهنككء موهبت هاى طبيعى» فرصت هاى تجارى و توزيع قدرت» در شكل ها و اندازه 
هاى مختلف بوده اند. (89) تقسيم بندى هاى متفاوتى درباره انواع دولت از جهات مختلف (رابطه دولت با شهروندان» اهداف 
اقتصاد كلانء در رابطه با توسعه و ...) صورت كرفته است. (40) يكى از مهم ترين معيارهاى دسته بندى» تقسيم بر يايه قلمرو 
دخالت دولت در اقتصاد است. بر اين يايه 


دولت ها را به سه دسته كلى تقسيم مى كنند: 
)١‏ دولت حداقل (كلاسيكك)؛ 

اذو لع سوصط لزنا 

#اذولت تحذا كثر (ترنامه وى كم كر)ر (اة) 


تبيين امورى كه دولت ها بر عهده دارند» مى تواند در جهت تمايز اين دولت ها و همجنين تا حدودى در سنجش اندازه دولت 
علوى در بين دولت هاى رقيب مفيد باشد. اين امور در اصطلاح بودجه شامل موارد زير مى باشند: (47) امور عمومى: 
مجموعه اى از وظايف كلاسيكك و عمومى دولت كه موجبات برقرارى عدالت» حفظ نظم و امنيت داخلى» روابط خارجى؛ 
وضع قوانين و مقررات و اعمال حاكميت دولت را در تنظيم روابط دستكاه هاى دولت با يكديكرء تنظيم روابط دستكاه هاى 
دولت با مردم و تنظيم روابط دستككاه دولت با نيروى كار و سرانجام تنظيم روابط افراد با يكديكر در برابر قانون به منظور حفظ 
نظام كشور تعيين مى نمايد. 


امور دفاعى: مجموعه اى از وظايف دولت كه در جهت حفظ و حراست از مرزهاى كشور و برقرارى ثبات سياسى از طريق 
دفاع نظامى و غير نظامى كشور به منظور حفظ و كسترش امكانات توسعه اقتصادى و اجتماعى را فراهم مى آورد. 


امور اقتصادى: مجموعه اى از وظايف دولت كه امكانات توليد به توزيع و مصرف رااز طريق ايجاد و توسعه ظرفيت هاى 


اقتصادى در جهت تعادل هاى اقتصادى در جامعه برقرار مى سازد. 
6 دولت حداقل 


دراين نوع دولت» هم مالكيت عمومى وهم ميزان مداخله دولت در حداقل لازم است. ترجيحات انفرادى محترم بوده و منافع 


اجتماعى مبتنى بر منفعت فردى است. دولتء تنها نقص ها و كاستى هاى مكانيزم بازار را جبران مى كند. حد 


تصدى كرى دراين نوع دولت» محدود به امور عمومى. امور دفاعى و تا حدود اندكى به امور اجتماعى (#موزرش و لاست 
؟) دولت حداكثر 


دولت برنامه ريز متم ركز» قطب مخالف دولت حداقل است. در اين دولت افزون بر تمامى ابزارهاى توليد كه به تملك دولت 
در مى آيدء همه تصميمات اقتصادى نيز به طور متمركز از سوى دولت اتخاذ مى شود, و دولت در تمام امور جهاركانه فعال 


است. 
")دولت متو سط 


طيفى از انواع دولت ها است كه در حد فاصل ميان دو حد افراطى اين تقسيم بندى قابل شناسايى اند. دولت رفاهء دولتى است 
كه علاوه بر امور عمومى و دفاعىء در امور اجتماعى و اقتصادى نيز فعال | سن البته مفهوم دولت رفاه» مانند مفاهيم فقر و 


برائرق قرصت» اكر غيرسمكى ناشنه شيا شخت ايت (#ق)طيت كقرده ا از دولت ها وز ابى غنوات جاى“ دارتد: 


دولت هابا ايفاى نقش بيش تر در زمينه امور اجتماعى و همجنين تصدى بيش تر در امور اقتصادى به دولت حداكثر نزديكك 
مى شوند. اما دولت هايى نيز با واكذارى امور اقتصادى به بخش خصوصى.ء به سمت دولت حداقل كرايش دارند؛ هر جند بر 
عهده كرفتن وظايف دن امون الماع نبز مول :تواتك ابن دولك :ها زاان يكذبكر متما بر شارة نمودار زير انواع دولت ها رادر 
رابطه با نقش آنها در اقتصاد» نشان مى دهد. (4) سهم دولت در اقتصاد ./٠٠١‏ 


دولت برنامه ريزى متمركز. 
دولت برنامه ريزى بخشى. 
دولت سوسيال دموكرات. 
دولت رفاه. 

دولت كينزى. 


دولت حداقل كلاسيكى اكنون با توجه به وظايف و منابع مالى و اختيارات دولت علوىء مى توان جايكاه آن را كمابيش 


روشن ساخت. 


دولة خلوئ» فاتك .ذيكر دولث هاء در امور دفاعى فعال بود. در انديشه امام على عليه السلام» 


برقرارى سياه جز به وسيله خراج امكان يذير نيست. (48) بنابراين هزينه تجهيزات و استحكامات دفاعى و يرداخت حقوق 


يرسنل نظامى» ماننئد زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله از بيت المال تأمين مى شد. 


در تشكيلات ساده دولت علوىء امور داراى ويزكى هاى خاص است. هر جند قانون حكومتى در دايره شرع تعبين مى شود 


حكومت علوى در مه زمينه زير براى خود اختيارات حقوقى قائل بود: 


زمينه هاى اختيارات حقوقى در حكومت علوى 
الف. اختيار قانونكذارى در قلمرو آزاد 


در مقابل احكام ثابت و دائمى» احكام متغيرى وجود دارد كه بنابر مقنضيات و مصالح زمان به وجود آمده اند. محدوده 
ييدايش اين احكام متغير» مباحات است. ولى امر بر مبناى ولايتى كه بر جامعه دارد» در دايره اين مباحات تصرف مى كند و 
بنابر مقتضيات و مصالح مورد نظر حكم الزامى را تشريع و وضع مى نمايد. سياست هاى اقتصادى امام از قبيل جلو كيرى از 
احتكارء ضامن دانستن رنكرزان و طلاسازان به منظور رعايت احتياط در مورد اموال مردم (و مراقبت در حفظ آنها) (9) 


دستور اخذ ماليات از اسب» (0) و غيره 5257 (8ة) اساس حق قانونكذارى وى در اين دايره مى باشد. 


ب. تشخيص اولويت ها و نيازها و عناوين ثانويه 


اجراى حقوق اقتصادى در بعضى موارد موجب تزاحم دو حق اجتماعى و يا يكك حق اجتماعى و يككث حق فردى مى كردد. 


تشخيص حق و حكم اهم و تقديم آن بر حكم الزامى از وظايف و اختيارات حقوقى ولى امراست. 
ج. ولايت بر تطبيق اقتصاد اسلامى 


يكى ديكر از مسئوليت هاى حقوقى ولى امرء ولا-يت و اختيارات وى درباره اجرا و تطبيق قوانين و احكام اسلامى و تعيين 


كه حضرت براى اجراى دقيق و نحوه آن به كا ركنان دولت مى دادندء بر يايه همين اختيار حقوقى بوده است. 


حفظ امنيتء مبارزه با ظلم و تعدى و احقاق حقوق مظلومان در دستكاه حكومت علوى همجنان كه كذشت از اهميت بسيار 
بالبى برخوردار است. از اين رو امام به مالكك اشتر درباره دستككاه قضاوت مى نويسد: آن كاه با جديت هر جه بيش تر 
قضاوت هاى قاضى خويش را بررسى كن و در بذل و بخشش به او سفره سخاوت را بككستران» آن جنان كه نيازمنديش از بين 
برود و حاجت و نيازى به مردم بيدا نكند. (19) همجنين روايت شده است كه حضرت نمى يسنديدند حقوق قاضى از طرفين 
دعوا كرفته شود؛ بلكه بيت المال را منبع تأمين حقوق قاضى مى دانستند. )٠٠١(‏ معتقد بودند وضع زندكى كارمندان دولت 


بايستى از جنان كيفيتى برخوردار باشد كه جلوى خيانت آنان را از بيت المال بككيرد. سيس حقوق كافى به آنها بده؛ زيرا اين 


كار آنان را در اصلاح خويش تقويت مى كند واز خيانت در اموالى كه زير دست آنها استء بى نياز مى سازد. به علاوه اين 


حجتى در برابر آنها اهس 


اكزان#شستوزات سرويص كتنده نادو امالك خعانت ورؤنه:(1:) عكويت علوى وها سبفولت دن بزابز امور د :3 
معنوى جامعه؛ با كسانى كه درصدد تخريب اعتقادات مردم و بدعت كذارى در دين مردم بودند» مبارزه منطقى و سخت مى 


كرد. ازاين رو بر هزينه اداره دستكاه حكومت علوى افزوده مى شد. 


حمايت از سطح زندكى مطلوب براى كليه اعضاى جامعه و تأمين بازنشستكانء قلم عمده اى از منابع مالى دولت علوىء به 


ويزه زكات و نيمى از خمس رابه خود اختصاص مى داد. 


هزينه آموزش و برورش نيز يكى از موارد و مصرف بيت المال بود؛ هر جند در آن دوران وظيفه دولت به كستردكى امروز 
نواكة اسث عمران :و ابادق شهرها وزوستاها بن ان دقدغه هاي اضلى حجكومت علوى اسك (17) كفتدن سيت كه نفدن 
بخش اختيارى )1٠١7(‏ (خيريه) در تأمين امور دفاعى و اجتماعى در اسلام بسيار حائز اهميت است. انفاقات شبانه و حمايت 
مستمر از مستمندان و اوقاف متعدد و كسترده كه توسط امام على حتى در دوران خلافت صورت كرفتء كواه صدقى است 


كه اين بخش مى تواند دولت را در اين امور يارى رساند و از كسترش حجم دولت بكاهد. 


برخلا-ف امور عمومى» دفاعى و اجتماعى كه حكومت علوى در آنها بسيار فعال بود» در امور اقتصادى كم تر دخالت كرده 
است. نظارت بر بازار و حمايت از بخش خصوصى از طريق كمكك به ايجاد امور زيربنايى و رفع موانع توليد و كاهش بار 
مالياتى» موضوعاتى هستند كه دولت در اين زمينه 


براى جراى اين كونه حيوانات و نظاير آن قرق مى شده است» محدود مى كرديد. البته زمين هاى خراجيه در مالكيت دولت 
مالكيت خصوصى داشتند. 


بنابراين دولت علوى را مى توان دولت متوسط قلمداد نمود كه در امور اجتماعى مسئوليت زيادى را بر عهده داشت. ولى ذكر 
يكك نكته درباره اين كمانه زنى لازم است: 


تبيين اندازه دولت علوى با توجه به معيارهاى وظايف. منابع و اختيارات قانونى صورت كرفته است؛ اما اين كه آيا اندازه 
دولت در زمان فعلى نيز بدينسان استء احتياج به يكك بررسى فقهى و تطبيق احكام با توجه به شرايط و مقتضيات زمان دارد. 
در حالى كه منابع فقهى عمدتا قرآن و روايات ساير ائمه عليهم السلام بوده و رواياتى كه از امام على عليه السلام موجود است 
براى استنباط تمام احكام مسئله كافى به نظر نمى رسدء جهت كيرى كلى دولت علوى با توجه به آنجه كذشت و همجنين 
اهداف و سياست هاى اقتصادى حضرت كه در بخش دوم بلاق اشاوه هى توة :يه سمعك ولك سوسط با وضسية مقن كنية 


مى باشد. 

" - سياست هاى اقتصادى دولت علوى 

مقدمه 

سياست هاى اقتصادى هر دولتىء تبلور انديشه و منش دولتمردان در حل مشكلات اقتصادى اجتماعى جامعه است. در دولت 


مسئول و خدمتكرار علوى همان كونه كه در بخش بيشين كذشت دغدغه اصلىء حفاظت از كرامت مردم و نه بقاى خود 


است. اقدامات و تدابير به كونه اى اتخاذ شده اند كه مردم نقش برجسته اى را ايفا كنند. دولت 


در اين راه بسترساز و حامى حركت هاى مردمى در تمامى عرصه هاى اجتماعى مى باشد؛ زيرا نه تنها به توانايى مردم اعتماد 
بود» بلكه اين مردم هستند كه بايد مسئوليت اداره زندكى خود را در ابتلائات» رونق و ركود برعهده كرفته» نردبان ترقى را 
بيبمايند. مهم ترين ويزكى و برترى دولت علوى بر دولت هاى رقيب. مراقبت از اين اصول و روى نتافتن از آن» در وضعيت 
هاى دشوار است. امام على عليه السلام با دركك صحيبح از نا به سامانى ها و انحراف از آرمان هاى مقدس و بلند نبوى صلى 
الله عليه وآله» كوشيد تا على رغم مشكلات تحميلى؛ تدابيرى در بيش كيرد كه اهداف عالى اسلام را تضمين نمايد. بخش 
دوم مقاله» براى اثبات اين مدعا به بررسى وضعيت جامعه اسلامى تا ييش از خلافت امام عليه السلام» اهداف و سياست هاى 
اقتصادى دولت علوى مى يردازد. 


؟". ١‏ مفاهيم كلى 


١ ."١‏ تعريف سياست اقتصادى 


سياست اقتصادى بخشى از سياست دولت ها است. سياست اقتصادى به معناى خاصء كليتى از تدابير اقتتصادى است. با 
دي دكاهى محدودتر مى توان آن را كاربرد تدابير خاص براى وصول به اهداف معين تلقى كرد. )٠١©(‏ امروزه از علم اقتصاد 
دو كونه استفاده مى شود: نخست استفاده» تشريح» تبيين و بيش بينى سير توليد» تورم و درآمدها است؛ ليكن بسيارى برآنند 
كه ثمره تلاش هاى فوق را بايد در كاربرد دوم اين علم» يعنى بهبود بخشيدن به عملكرد اقتصادى يافت. )1١8(‏ در اين 
صورت سياست هاى اقتصادى در حوزه اقتصاد دستورئ قران مى كيرة؛ زيرا تدابير اقتصادى معمولا شامل قضاوت درباره 
ارزش ها است؛ يعنى با مسائل «جه بايد باشد» و «جه نبايد باشد» سر و كار دارد. از اين جهت سياست اقتصادى منشأ مجادله 


هايى درباره ارزش نظريه هاى اقتصادى و سياست اقتصادى واقع 


مى شود. )03١2(‏ البته سياست اقتصادى به منزله يكك علم اثباتى در علم اقتصاد» درباره ديد كاه هاى كوناكون در اين حوزه 
بحث مى كند. اين علم مى كوشد ابتدا واقعيات محسوس و عينى را كه ضمن عمل به دست آمده استء به طور منظم بيان و 
درجه بندى كند. مهم ترين وظيفه اين علم در اين زمينه توضيح اين مطلب است كه جرا عاملان اقتصادى در شرايط معين به 
طور نمونه اى و خاص رفتار مى كنند. در مرحله بعدى» تحليل هدف ها و مناسبات بين هدف ها و بيش بينى تأثيرات ناشى از 
تدابير اقتصادى را كه با روش هاى كوناكون و در مشاهده با مقامات صلاحيت دار سياسى حاصل مى شود مورد بحث قرار 
مى دهد. بنابراين مبانى توضيحى علم سياست اقتصادى در مقايسه با مبانى تثورى هاى اقتصادى عموما كم تر انتزاعى است. 
000 


."١‏ " ساختار منطقى مساثل سياست هاى اقتصادى 


مسائل فراوائى كه سياست اقتضادى با آنها دركير است» جدا از ويز كى هاى خاص زمان و مكان وقوع آنهاء ساختار منطقى 


مشابه و واحدى دارند. در واقع مسئله سياست اقتصادى از سه عنصر تشكيل مى شود: 


اهداف. 
ابزارها. 


وضعيت به منزله اولين عنصرء عبارت است از وضعيت كنونى اقتصاد. وضعيتء همجنين شامل عوامل على و جكونكى ادامه 
توسعه و روند احتمالى آن در آينده نيز مى شود. اين وضع ممكن است مستقل از هر فعاليت سياسى و صرفا از طريق تحقيقات 
اقتصادى تحليل شود. به هر روى بايد در نظر داشت كه هميشه هدف ها و ابزارها به وسيله عاملان سياست ها به يكك وضعيت 
معين مرتبط مى شوند. )1١8(‏ اهدافء به منزله عناصر تشكيل دهنده سياست اقتصادى» كوياى مسير حركت عمل سياسى اند. 


اصولا براى اين كه بتوان دست به عمل زد»ء مقامات سياسى بايد ذهنيت روشنى درباره اين 


را نوعى تصورات مربوط به وضعيت مطلوب سياسى تعريف كرد. 


يك هدف ممكن است در عين حال ابزارى در راه نيل به اهداف بالاتر باشد. در جنين حالتى» اين هدف از هدف هاى اوليه يا 
هدف هاى بينابين است. در حالى كه هدف بالاتر را مى توان هدف نهايى يا عالى ناميد. ويزكى هدف ناب اكر بخواهيم اين 


اصطلاح را در جاى خود و با دقت به كار بريم در اين است كه به سهم خود ابزار رسيدن به هدف هاى ديكر قرار نكيرد. 


در تشريح مسائل سياست اقتصادىء اين مشكل هست كه در قلمرو خاص اقتصاد به هيج وجه هدف نهايى مطرح نمى شود. 
حتى رفاه ملى و اعتلااى سطح زندكى مردم كه همواره و بيش تر به منزله هدف نهايى سياست اقتصادى در نظر كرفته مى 


مى شود كه در آن جندين هدف مطرح مى باشد. در اين صورت بايد ميان سه دسته از هدف ها تفاوت كذاشت؛ يعنى: 
)١‏ اهداف خنثا؛ 

")اهداف رقيب؛؟ 

*)اهداق مكمل و هماهنكك. 


ابزارها براى تغيير وضعيت طبق هدف ها استفاده مى شوند. در منابع علمى و تحقيقى از وازه هاى ابزار» متغير ابزار. شاخص ها 
(يارامترها) ى عملء وسيله» تدابير» اسباب» دخالت و مداخله. غالبا به يكك معنا استفاده مى شود. در كنار آن رسم و سنتى 
هست كه به موجب آن «ابزار» را در معناى عام مى فهمد؛ اما هنكام كاربرد» آن را به صورت تدابير يا اقدامات درمى يابد. 
مثلا تعرفه كمركى يكك ابزار 


و تغيير دادن آن يكك تدبير يا اقدام مى باشد. )050١(‏ ابزارها با توجه به شكل و محتواى آنها و بر حسب ديدكاه هاى كوناكون 
طبقه بندى مى شوند. در فهرست زير نظم و ترتيب آن از لحاظ آموزشىء منطقى و درست جلوه مى كند. از اين لحاظ ابزارها 


١)رهنمود‏ اخلاقى معنوى يا كاربرد ابزارى اطلاعات. در اين موارد يايه و اساس قانونى وجود ندارد و طبق محاسبات در عمل 


تقريبا نيمى از امور سياست اقتصادى را تشكيل مى دهد. 


")ابزارهاى كيفى يا شرايط جهارجوبى حقوقى. بر اساس جهارجوب هاى حقوقى براى تنظيم فعاليت عاملان اقتصادى در سطح 
اقتصاد خرد و براى فعاليت هاى اقتصاد خرد و كلان» دولت به كار كرفته مى شود. 


*)ابزارهاى كمى. ابزارهاى كمى بر اساس زيربناى حقوقى براى سياست اقتصاد خرد و اقتصاد كلان مورد استفاده قرار مى 
كيرند. )١11(‏ در مرحله اجراء كاربرد ابزارها مسائل كوناكونى را به همراه دارد. يكى از مهم ترين آنها مقاومت افراد و 
مقاماتى است كه مشمول اين سياست ها مى شوند و همين امر به مشكل شدن اجراى تدابير و اقدامات سياست هاى اقتصادى 
مى انجامد. عاملان اقتصادى با انكيزه هاى متعدد اقتصادى و غيراقتصادى در برابر سياست هاى اقتصادى از خود مقاومت نشان 


مى دهك. 
١؟.‏ " انواع سياست هاى اقتصادىء اهداف و ابزار در اقتصاد 


در طول تاريخ» ملت ها تلاش جندانى براى تأثي ركذاردن بر كاركرد اقتصادى خود نداشته اند؛ اما با بسط اقتصاد كلان جديد» 
دان حكوك "ال شياست هاف «دولكبير اقضاة ببشدرقت كرذه است. ييخ سان اكتون شتات بهترى انسنيت يه ابوارهاق 


سياست اقتصادى وجود دارد. 


در ميان هدف هاى عمده. اشتغال كامل» ثبات قيمت هاء توزيع مجدد در آمدهاء رشد و ثبات بين المللى (موازنه يرداخت ها) 


به درجات كوناكونى به وسيله بيش تر دولت هاى جديد و بيشرفته دنبال شده اند. 


)1١0(‏ هر دولتى براى دستيابى به اهداف اقتصاد كلا-ن خود. انواع كوناكونى از ابزارها و سياست هارا به كار مى كيرد كه 
مهم ترين آنها عبارتند از: 
ولى ممكن است بر سرمايه كذارى و توليد بالقوه نيز تأثير كذارد. سياست مالى» دست كم در كوتاه مدت بر مخارج كل و از 


استفاده كرد. 


")سياست يولى. 


بانكك م ركزى به منظور تنظيم حجم يول (عرضه يول)» سياست يولى در بيش مى كيرد. تغيبرات عرضه يول موجب بالا يا يايين 


رفتن نرخ بهره (سود) شده. بر سرمايه كذارىء توليد ناخالص ملى (واقعى و بالقوه) مؤثر خواهد بود. 


بانكك مركزى از طريق به كا ركيرى عمليات بازار باز (خريد و فروش اوراق»» تغيير نرخ تتزيل» تغيير نرخ ذخاير قانونى و 


همجنين از طريق تعيين اعتبارات (به طور مستقيم) مبادرت به سياست يولى مى كند. )1١5(‏ 


")سياست هاى در آمدى. 


ابزارهاى مستقيم دولت براى تأثي ركذارى بر روند دستمزدها و قيمت ها به منظور تعديل تورم است. البته اين سياست ها معمولا 


با فشار بر دستمزدهاى واقعى» موجب تغيير توزيع درآامد نيز مى شوند. 


در كشورهاى توسعه يافته» ينج نوع سياست هاى عمده درآ مدى تجربه شده است. يكك نوع از آن بر رهنمودهاى ناصحانه 
متكى است. اين نوع سياست تا حدودى كارفرمايان و كاركنان را تشويق مى نمايد تا نسبت به افزايش كم ترى در دستمزدها و 
حقوق به توافق برسند. انواع ديكر شامل تثبيت دستمزدهاء قراردادن يكك حد قانونى براى افزايش دستمزدها و شاخص بندى 


دستمزدها است. )١18(‏ 


؟)سياست اقتصادى خارجى. 


در واقع همان به كار كيرى سياست هاى مالى و يولى در رابطه با صادرات و واردات است. 


طبيعى است كه با توجه به اطلاعات ناكافى و مسائل اقتصادى خاص دوران صدر اسلام؛ سياست هاى اقتصادى دولت علوى 


در يكك مفهوم تقريبى و به معناى نسبتا عام ترى مورد بررسى قرار مى كيرد. 
". " وضعيت اقتصادى به هنكام خلافت على عليه السلام 


ييش از آن كه امير مؤمنان على عليه السلام زمام امور رابه دست كيرد تحولا-ت اقتصادى عظيمى به تدريج در جامعه و 
حكومت روى داد و مناسبات متعادل اقتصادى عصر ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم به شدت دكركون شد: و عدالت اقتصادى 
رخ برتافت و استكبار اقتصادى جلوه يافت. اين تحول در دوران خليفه سوم به صورت جياول اقتصادى و مسكنت مالى» جامعه 
رابه بحران كشاند. ثروت ها و دارايى هاى عمومى در اختيار يكك طبقه خاص قرار كرفت؛ به طورى كه جامعه به شدت 
كرفتار انبوهدارى و فزونخواهى از يكك سو و نيازمندى و نادارى از ديكر سو شله بود. 

نككاه مالكك مدارانه حاكمان و زمامداران به مردمان و نيز به اموال و دارايى ها سبب مى شد كه هركونه كه خود مى خواستئد 


با مردمان و حرمت ايشان و نيز اموال و امانت هايى كه در اختيار آنان بود» رفتار كنند. 


على عليه السلام در خطبه شقشقيه عثمان رااين سان مى شناساند: ... تا سومين به مقصود رسيد و همجون جاريا بتاخت» و 
خود را در كشتزار مسلمانان انداخت»ء و بيايى دويهلو را آكنده كرد و تهى ساخت. خويشاوندانش با او ايستادند» و بيت المال 
راخوردند وير باد دادند» جون شتر كه مهار بردء و كياه بهاران جرد؛ ... (118) مسعودى دوره زمامدارى عثمان را جنين بيان 


در 


ايام عثمان بسيارى از صحابه. ملك ها و خانه ها فراهم كردند؛ از جمله؛ زبير بن عوام خانه اى در بصره ساخت كه تاكنون 
يعنى به سال سيصد و سى و دو معروف است ... در مصر و كوفه و اسكندريه نيز خانه هايى بساخت ... موجودى زبير يس از 
مركك ينجاه هزار دينار بود و هزار اسب و هزار غلام و كنيز داشت (117) ... عبدالرحمن بن عوف زهرى خانه وسيعى ساخت. 
در طويله او يكصد اسب بود. هزار شتر و ده هزار كوسفند داشت و يس از وفاتش يكك جهارم از يكك هشتم [177] مالش 88 
السلام به بخشش عثمان از بيت المال به اقوام خود تصريح مى كند: «عثمان جراكاه هاى اطراف مدينه را به بنى اميه اختصاص 
داد و به مروان فدكك را بخشيد و دستور داد تااز بيت المال صد هزار درهم به او بدهند. زيد بن ارقم مسئول بيت المال نزد 
عثمان آمد و در حالى كه مى كريست كليدها را جلوى او نهاد. عثمان كفت: آيا از اين كه دخترم را عروس كردم مى كريى؟ 
زيد كفت: نه» بلكه من كمان كردم كه تو اين مال را عوض اموالى كه در زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم انفاق 
كردىء دريافت نمودى. به خدا قسم اكر به مروان صد درهم داده شود بسيار زياد است. سيس عثمان كفت: يسر ارقم كليدها 
را بككذار تا غير تو را انتخاب كنيم» . )1١19(‏ در اين دوره بخشش قطائع و صوافى و زمين موات بسيار فزاينده شده بوده و با 


وجود اين كه عمرين 


خطاب در كوفه اقدام به اقطاع نمود. به طلحه و جرير بن عبدالله و الربيل بن عمرو بخشيد. )13١١(‏ اما عثمان در بخشش قطائع 
فردى سخاوتمند و اهل مسامحه بود. بنابراين بسيارى از بز ركان صحابه زمين هايى را كه كاه به مساحت يكك روستا بود 
بخشيد. عثمان بن عفان به عبدالله بن مسعود (رض) زمين هاى نهرين» به عمار بن ياسر استنيا و به خباب صنعاء را بخشيد. 
وسلم و نه ابوبكر و نه عمر زمينى را نبخشيدند واول فردى كه زمين را بخشيد و آن را فروختء عثمان بود. (؟١1)‏ جند نقل 
ابن آدم با ساير نقل هاى تاريخى درباره اقطاعات ييامبرصلى الله عليه وآله» ابوبكر و عمر سازكارى ندارد؛ ولى اين را كه اولين 


فروشتكة زميق هائ عمو #عثمان بوذ انيد ع كند: 
مسعودى درباره ثروت شخص عثمان مى نويسد: 


«عبدالله بن عقبه كفت كه دارايى عثمان در نزد خزانه دارش در روزى كه كشته شد» هزار دينار و يكك ميليون درهم بود 


واززش زميق او دن وادى القرى:و خسن و غير انيه +1 هران ونا هى رسيد: و اسبان و شتران سبازي بر جائ كذاشت؛) 
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عثمان» موجب شد تا تعليمات اسلامى ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم كه تحول مهمى در مناسبات اجتماعى و اقتصادى ايجاد 
نمود» كم رنكك شود. امام على عليه السلام در خطبه اى نتيجه دورى جامعه از سنت محمدى صلى 


رود و بدى بدان روى نهاده است و بيوسته بيش تر مى آيد. شيطان طمع در هلاكت مردم بسته و اكنون زمانى است كه اسباب 
كارش نيكك مهيا شده و مكر و فريبش به همه جا راه يافته است. شكارش در جنكال او است. به هركجا كه خواهى جشم 
كة ادن اذاق عق ندا يكل من ووؤة ا بن تروتقن يفزايد باردى كه كرشكن براق شتيدث اندرؤها كران شده است: جز 
ديكرى خواهى ديد؟ اخيار و صالحان كجايند؟ آزاد كان و بخشندكان جه شده اند؟ كجايند آنان كه در داد و ستد يارسايى 
فى كرونك وواة و روكن باكيزه داشصد. آباانه عنية اسث كه سمكن از ابن خهان بسث بجاق انها هاتدهايد؟ دز ميان 
كروهى فرومايكان كه لب ها از به هم خوردن و بردن نامشان و نكوهش اعمالشان ننكك دارد. در اين حال بايد كفت: انا لله و 


افا اليه واتجعون: 0194 
'؟. "' هدف هاى سياست هاى اقتصادى دولت علوى 


مقدمه 


اهداف اقتصادى دولت علوى را مى توان با توجه به تعريف دولت و مبانى تشكيل آن و همجنين وظايف دولت»ء استخراج كرد 


اهداف براساس آنجه كه كذشتء شامل اهداف غايى و ميانى است كه مهم ترين آنها بدين قرارند: 


هدف غايى دولت اسلامى اصلاح و تعالى افراد جامعه است, و همان كونه كه بيان شد 


اصولا هدف تشكيل حكومت اسلامى برقرارى حاكميت الهى (ارزش ها و حدود الهى) و نزديكك تر نمودن مردم به سوى 
خداوند است. امام على عليه السلام در اين باره مى فرمايد: يرورد كاراء تو مى دانى كه آنجه ما كرديم نه براى اين بود كه 
ملك و سلطنتى به جنكك آوريم و نه براى اين كه از متاع يست دنيا جيزى بيندوزيم؛ بلكه به خاطر آن بود كه نشانه هاى از بين 
رفته دينت را بازكردانيم و اصلاح را در شهرهايت آشكار سازيم؛ تا بند كان ستمديده اتء امان يابند و قوانين و مقرراتى كه به 
دست فراموشى سيرده شده بود بار ديكر عملى كردد )1١2(‏ ... امام عليه السلام در طول حكومت خود بيش از هر جيزى 
مردم را به تقواى الهى مى خواند و آنان را از افتادن در دام دنيا و ماديكرى نهى مى فرمود. وى براى نيل به اين هدف عالى؛ 
اهداف ميانى را در حوزه هاى فرهنكى, سياسىء اجتماعى و اقتصادى بيكيرى كردء كه مهم ترين اهداف اقتصادى او بسط 
عدالت اجتماعى اقتصادىء عمران و آبادى (توسعه و رشد اقتصادى) و ثبات قيمت ها بود. هر يكك از اين اهداف ميانى را به 
شرح باز مى كُوييم. 

يك. بسط عدالت اجتماعى اقتصادى 

هنكامى كه امام على عليه السلام زمام حكومت را به دست كرفت» جامعه دجار فقر شديدى بودء واين امر شكاف عميقى 
ميان دو طبقه ثروتمند و تهيدست به وجود آورد. ازاين رو امام عليه السلام نهايت تلاش خود را صرف كرد تا جهره جامعه 


اسلامى را ازاين ظلم مهلك ياك نمايد و مناسبات عادلانه اى را كه ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم آورده بود؛ از نو حيات 


تازه اى بحشد. مبارزه همه جانبه و مستمر امام در 


راه عدالت» موجب شد تا نويسند كان از ايشان به عنوان صداى عدالت و شهيد راه عدالت» نام برند و در وصف داد كسترى 
هاى حضرت؛ دوست و دشمن سخن برانند. )١719/‏ آنجه عدالت را به عنوان هدف برنامه ها و سياست هاى اقتصادى دولت 
علوى شاخص كرد. جايكاه عدالت در انديشه ناب و حكيمانه امام عليه السلام است عدالت عهد الهى است كه حضرت در 
خطبه شقشقيه جنين مى فرمايد: به خدايى كه دانه را شكافتء و جان را آفريد» اكر بيعت كنند كان نبودند و ياران» حجت بر 
من تمام نمى نمودند» و خدا علما را نفرموده بود تا ستمكار شكمباره را برنتابند و به يارى كرسنكان ستمديده بشتابند» رشته 
اين كار رااز دست مى كذاشتم و يايانش را جون آغازش مى انككاشتم. (118) در انديشه امام عليه السلام نظام حكومت بر 
يايه عدل است (119) و قوام مردم بر عدل اننقوان (180) تحكوهة بامدان نم مائك» مكر يز مون عدل:(15) نارق خداوند 
در صورتى شامل دولت مى شود كه بر يايه عدل و عقل بنا شود؛ آن جنان كه فرمود: هركاه حكومت بر يايه هاى عدل بنا 
شود واز حمايت عقل برخوردار باشد» خداوند طرفداران حكومت را يارى نموده» دشمنانش را خوار مى سازد. )١177(‏ احقاق 
حق ستمديد كان و جلو كيرى از هركونه ظلم و جورء معيار مشروعيت حكومت است و تمام دلخوشى و انككيزه على در قبول 


زمامدارى» از كلامش به ابن عباس آشكار مى شود. 


عبدالله بن عباس مى كويد: هنككامى كه على عليه السلام عازم جنكك با اهل بصره (جنكك جمل) بود» در ذى قار براو وارد 


شدم, در حالى كه ياركى كفش خود را مى دوخت. يس به من كفت: قيمت اين كفش جند 


است؟ عرض كردم ارزشى ندارد» فرمود: 


«سوكند به خدا اين كفش نزد من از امارت و حكومت بر شما محبوب تر است؛ مكر آن كه حقى را ثابت كردانم يا باطلى را 
براندازم (177) ٠...‏ . 


در ديد كاه امام على عليه السلام وجود فقر در جامعه؛ بر اثر عدم يرداخت حقوق واجب از سوى توانمندان است: خداوند 
سبحان روزى فقرا را در اموال توانكران مقرر داشته؛ يس هيج فقيرى كرسنه نماند» مكر آن كه توانككرى حق او را بازداشته 
اسث:و حمذاى تعالى تواتكزان را بذين سيب بازعواسيت كنت (ع) 


دو. عمران و آبادانى (توسعه و رشد اقتصادى) 

رشد و شكوفايى اقتصاد جامعه. هدف مهم ديكر سياست هاى اقتصادى امام على عليه السلام بود. عمران و آبادى زمين و 
تأمين نيازهاى مادى انسان از تعليمات قرآن است كه مردم را به آباد كردن زمين فراخوانده و مى فرمايد: 

هو أنشأكم من الأرض واستعم ركم فيها (10). او است كه شما را از زمين آفريد و آبادى آن را به شما واككذاشت. 


امام عليه السلام درباره اين آيه مى فرمايد: يس خداوند سبحان مردم رابه آباد كردن فرمان داده استء تا اين آبادنى به سبب 
آنجه از زمين بيرون مى آيدء مانند حبوب و ميوه ها و امثال آن» كه خداوند براى تأمين زندكانى بشر قرار داده است زند كانى 
آنان را قوام بخشد. ("1) در انديشه امام عليه السلام اصلاح مردم به اصلاح خراج و مؤديان آن مى باشد كه اين خود بستكى 


هدف رشد توليد و رونق اشتغال و رفاه عمومى بوده است. 


على عليه السلام افزون بر بريايى عدالت براى 


محو فقر و تأمين نيازهاى اساسى فقراء افزايش رفاه و درآمدهاى عمومى را نيز وجهه همت خود ساخت. تشويق مردم به كار و 
تحصيل معاش (18) و برتامه هاى بحمارت ازايكشن خصوضيئ ٠ح‏ باوقك قناث ها و تخلستاق هعاق 4 شخصا احداث 


كردند» به هدف افزايش اشتغال و بهره مندى بيش تر مردم از مواهب الهى» صورت مى كرفت. 


سه. ثبات قيمت ها 


يكى از مهم ترين وظايف و سياست هاى حكومت عدل على همان كونه كه كذشت نظارت بر بازار و تنظيم آن بود. سياست 
اص كقوف حضوت يراق يباين نكه داشتق قبحت ها وعذدارا وذ بامصرق كش كانه در كان كذاي يعقوقق و عملي 
حضرت براى حمايت از قيمت هاى عادلانه و مبارزه با كرانفروشى و احتكار و انحصارات به هدف مهار قيمت ها و در نتيجه 


رفاه عمومى و رونق بازار صورت مى كرفت. 
روابط مابين هدف ها 


اهداف سياست هاى اقتصادى به طور كلى به دو قسم عالى و ميانى تقسيم شد؛ بديهى است كه اهداف ميانى در طول هدف 
غايى قرار مى كيرند. ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم و ييروان حضرت به ويزه امام على عليه السلام براى اعتلاى كلمه توحيد و 
ارزش هاى الهىء» مرارت هاى فراوانى را تحمل كردند. محاصره اقتصادى و تحميل جنك ها را به جان خريدند. البته اهداف 
ميانى وقتى من تواتك سنياست عاى اقتضادى دولت اسلامى را عدايت تعايد كه دو رامتاى ستاكميت الهى فو ارش عاى والاى 
انسانى باشد. اصولا همان كونه كه كفته شد وجه اصلى تمايز دولت اسلامى با دولت هاى رقيب تقدم امور دينى و معنوى 
مردم بر مصالح مادى و دنيوى آنها است. امير سخن در اين باره مى فرمايد: بدانيد كه زيان نمى رساند شما را ضايع شدن 
جيزى از دنياى شماء از آن يس كه اساس دين خود را ياس بداريد. بدانيد كه سودى نبخشد شما راء يس از ضايع كردن 
دينتان» آنجه از دنياى خود در ضبط آريد. (179) براين اساس هر سياستى كه به آبادانى و فربهى معيشت دنيوى بينجامد» ولى 


به ارزش هاى معنوى صدمه وارد كندء از نككاه حضرت مردود است. البته جنانجه اين جدايى صورت كيرد و 


مسائل معنوى قربانى ماديات شود باز هم مصالح دنيوى با شكست مواجه خواهد شد و حتى دنياطلبان هم به رفاه مطلوب خود 
نخواهند رسيد؛ زيرا حذف كرايش هاى معنوى» خسارت هاى دنيوى فراوانى بر جاى مى كذارد و زندكى اجتماعى را با 
بحران هاى جديد و شديد رو به رو مى كند: (180) مردم هيجيكك از امور دينى را براى بهبود امور دنيوى تركك نكنند» جز آن 
كه خداوند سبحان براى آنان وضعى بيش آورد كه زيان آن بيش از سودش باشد. )181١(‏ دو هدف بسط عدالت اجتماعى 
اقتصادى و رشد و توسعه؛ مى توانند مكمل هم باشند. سياست هايى كه در جهت بهبود وضع فقرا اتخاذ مى شود با افزايش 
بهره ورى» بر عمران و آبادانى تأثير مثبت دارد و همجنين تدابيرى كه منجر به رونق توليد مى شوندء بيكارى را كاهش داده. 
سطح زندكى بيكاران را به سطح زندكى ساير مردم نزديكك مى سازد؛ اما ممكن است بى كيرى دو هدف بيش كفته با توجه 
به ظرفيت ها و شرايط كشورء به تزاحم انجامد. در اين صورت جانب عدالت برترى دارد؛ زيرا در انديشه علوى تحمل فقر و 
احساس اختلافات فاحش طبقاتى» مفاسدى به بار مى آورد كه مسير جامعه را از هدف اصلى منحرف مى سازد و بركرداندن 
جافعة به فسير اضان اكر غيرسمكن تباشل تاوان سار ستكي خواهن واشة, مشكلاك حكوتت علرق :و كرتاه بون :دؤران 
آنء ياره اى از هزينه سنككين اصلاح جامعه و بركرداندن آن به مسير اصلى بود كه على عليه السلام يرداخت. (187) 


". ؟ سياست هاى اقتصادى (ابزارها و تدابير) در دولت علوى 


دوران حكومت حضرت به مرحله اجرا كذاشته شدء و ياره اى نيز در برنامه 


كار كاركزاران حكومت قرار كرفت. ابزارها همان كونه كه اشاره شد در يكك تقسيم بندى كلىء شامل رهنمودهاى اخلاقى 


رهنمودهاى اخلاقى معنوى» مهم ترين ابزار سياست هاى اقتصادى دولت علوى را تشكيل مى داد. اين ابزار هر جند يايه و 
اساس قانونى به خود نكرفتند» ريشه در اعتقادات مردمى داشتند كه بيش از سه دهه از دوره ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم 
فاصله نكرفته بودند و هنوز تحول عظيم اعتقادى و اخلاقى از ذهن آنان محو نشده بود؛ هر جند انحرافات عميقى در تعليمات 
نبوى رخ داد. بنايراين فرهنكك سازىء احياى مجدد اخلاقيات و اعتقادات و مبارزه با كج انديشى ها محور سياستكذارى امام 


انديشه اقتصادى در نزد امام عليه السلام بر يايه مسئوليت يذيرى استوار است؟؛ جه انسان در برابير مردم و سرزمين ها (بلاد) 
مسئول است. قلمرو مسئوليت او سرزمين هاى دور و جاريايان را هم دربر مى كيرد. او در برابر فقرا و مستمندان مسئول است تا 
غبار تكدستى زا از جهرة آنان برداند: اؤ.3ن برابر هن قطعةه :زميق بايزئ مستول انث بايد آن رااعيا كد نا كرسته اى دو 


جهان باقى نماند. اصل تلاش و جديت بر بيايه مسئوليت استوار است. 


كار از اركان هر اقتصادى است و امام عليه السلام با بيان اهميت كار در فرهنكك اسلامى, مردم را به كار و تلاش بيش تر 
ترغيب مى كرد. امام خطاب به مردم مى فرمودند: «هيج حركتى در راه خدا مهم تراز تلاش شما براى رفع نيازهاى فرزندان و 


همسرتان نمى باشد» . (187) امام اوقات مؤمن را به سه بخش تقسيم كرده, تأمين معاش را 


جزء اصلى برنامه مؤمن قرار داده اند: مؤمن را سه ساعت است: ساعتى كه در آن با يرورد كار خود راز مى كويد و ساعتى كه 
در يى تحصيل معاش خويش است و ساعتى كه به خوشى ها و لذات حلال و نيكو مى يردازد. وعاقل در يى سه كار باشد: يا 
در يى اصلاح معاش يا در كار معاد يا در بى لذت هاى غيرحرام و نامكروه. (15) همجنين امور مفيد و كار هدفمند را به 
مردم مى شناساند. از حكمت هاى امام است كه «هر كس آب و زمين داشته باشد اما فقير بماند» خداوند او رااز خود دور 
سازد» . (158) در جاى ديككر مى فرمايد: حرفهالمرء كنز؛ )١158(‏ «كنجينه انسان شغل اوست.» درباره اهميت دامدارى فرموده 
اند: فرشتكان غخانه ا را كدو آن كرسقدض باشدء مقدس مى شمارند. (157) امام عليه السلام خود با كار سخت و احداث 
نخلستان ها و قنات ها و وقف آنها براى مردم نيازمند» نشان دادند كه كار در انديشه ايشان از اهميت بالايى برخوردار است. 
حتى در هنكام زمامدارى» شيوه اش را تغيير نداد و همجنان كار مى كرد: زمين شخم مى زد جاه حفر مى كرد و به زراعت 
مى يرداخت و ... نوشته اند: مردى اميرالمؤمنين را با بار شترى از هسته خرما ديد؛ از او يرسيد: جه حمل مى كنى؟ امام فرمود 
«صد هزار نهال خرما.» يس حضرت آنها را كاشت و هيج كدام فاسد نشد. (158) ابزارهاى كيفى استفاده از قواعد و قوانين 
حقوقى است كه با وضع قوانينى مناسب سعى در نيل به اهداف جامعه دارد. در اين مورد نيز امام على عليه السلام با تجديد 


سنت نبوى و احياى قوانين فراموش شده و اجراى آنها از اين ابزار 


مهم ترين ابزار كمى در دولت علوى. سياست هاى مالى است. سياست هاى يولى تنها منحصر به حفظ ارزش يول بوده است. 
(189) قبل از هر جيز» دولت به نظارت بر كيفيت و عيار سكه هاى دينار و درهم مى يرداخت تا قدرت خريد را حفظ كند. 
اعراب به علت فقر اقتصادى, قادر به ضرب سكه نبودند؛ ازاين رو در داد و ستدها از سكه هاى رايج در كشورهاى همسايه 
مثل ايران» روم؛ يمن استفاده مى كردند. (180) اين سكه ها براثر تجارت اعراب با همسايكان وارد جزيرهالعرب مى شد و 
جون حجم تقاضاى يول در جزيره نسبت به تقاضاى كل ايران و روم ناجيز بود» تقاضاى منطقه اى جزيره تأثيرى بر تقاضا يا 
عرضه يول در ايران و روم نداشت بدين روى ارزش يول براى اقتصاد جزيرهالعرب به طور برونزا تعيين مى شد. )١8١(‏ براين 
اساس تنها اقدام لازم براى حفظ ارزش يول در منطقه؛ مراقبت بر عيار سكه هاى وارد شده بود كه از سوى دولت صورت مى 


كرفت. 


با كسترش فتوحات اسلامى در سرزمين هاى تحت نفوذ روم و ايران» و كسب موفقيت هاى اقتصادى» مسلمانان به تدريج به 
فكر ضرب سكه هاى طلا و نقره افتادند. (؟18) در زمان خلافت على عليه السلام در سال جهلم هجرىء سكه هابى ضرب شد 
كه تمام آثار غيراسلامى از آن محو شده بود» و بر يكك طرف آن به خط كوفى عبارت الله الصمد لم يلد و لم يولد و لم يكن 
له كفوا احد و در اطراف آن عبارت محمد رسول الله ارسله بالهدى و دين الحق ليظهره على الدين كله و لو كره المشركونء 
حكك شده بود. ولى يس از حكومت آن حضرت؛ ضرب سكه هاى 


اسلامى متوقف شد و از رواج افتاد و نتوانست جايكزين سكه هاى قبلى كردد. (187) در رابطه با سياست هاى د رآمدى كه به 
منظور مهار تورم صورت مى كيرد علاوه بر اندرزهاى على عليه السلام به صاحبان مشاغل و نظارت ايشان بر قيمت هاى بازار 
شاهد تاريخى بر اتخاذ جنين سياستى به نظر نمى رسد. بنابراين با توجه به موقعيت و شرايط اقتصادى آن دوران و با توجه به 
ممنوعيت رباء محور سياست هاى اقتصادى حكومت علوى را سياست هاى مالى تشكيل مى داده است كه در قسمت بعد به 


تشريح آن خواهيم يرداخت. همجنين به ابزارها و سياست هاى اخلاقى و حقوقى درضمن بحث اشاره مى كنيم. 
"0 سياست هاى مالى 


توضيح مختصر 

سياست هاى مالى» شامل مجموعه تدابيرى است كه در رابطه با هزينه هاى دولت و درا مدهاى عمومى به ويزه ماليات ها براى 
نيل به اهداف اقتصادى مختلف اتخاذ مى كردد. دولت علوى براى تحقق عدالت اجتماعى» كمكك به عمران شهرهاء رشد و 
رفاه عمومىء از ابزار ماليات ها و مخارج استفاده مى كرد. مخارج دولت علوى, هنكام بحث درباره وظائق حكومت علو 
بيان واندازه آن اشاره كرديدك:.منياسةت هاى مالياتى در بيانات امام على عليه السلام از جايكاه خاصى برخوردار است كه با 
تفصيل بيش تر بدان مى يردازيم. 

منظور از ماليات ها وجوهى است كه دولت اسلامى از مردم دريافت مى كند تا با آن مخارج عمومى را تأمين كردهء اهداف 
اقتصادى خود را جامه عمل بيوشاند. از ميان منابع مالى دولت علوىء ماليات ها شامل زكات و صدقات» خمسء خراج و جزيه 


هو نك 


خمس در صدر اسلام عمدتا در خمس غنايم جنكى متخصر بوه فر زمان خلاحت عم بعلت فتويجات عظيم 37 
درجنكك با ايران و روم و دستيابى آنان به غنايم بسيار جنكى 


منابع خمس به صورت بى سابقه اى افزايش يافت. دامنه فتوحات اسلامى همجنان در زمان عثمان كسترش يافت و غنايم 
فراوانى نصيب مسلمانان كشت. يعقوبى» غنايم جنكك آفريقا را بالغ بر 182٠٠٠١‏ دينار ذكر كرده است. (186) به روايت ابن 
اثير در زمان عثمان مسلمانان تمام آفريقا را در دو جنكك فتح كردند كه عثمان خمس حمله اول را به عبدالله بن سعد بن ابى 
الشرح و خمس جنكك دوم را به مروان بن حكم داد. )1١80(‏ در دوران كوتاه خلافت امي رالمؤمنين عليه السلام سه جنكك عمده 
جملء صفين و نهروان روى داد كه هر سه آنها داخلى بود وغنيمتى كرفته نشد؛ يا قابل توجه نبود. )١8(‏ به همين جهت در 
عصر خلافت آن حضرت از غنايم سرشار دوران عمر و عثمان خبرى نبود و در موارد نادرى هم كه وجوهى از خمس به دست 
مى آمدء با رضايت اقرباى ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم درمصالح اهم و براى رفع فتنه هايى كه كيان اسلام را تهديد مى 
كرد. صرف مى شد. جنان كه بيهقى در سنن كبرى مى نويسد: «امام حسن و امام حسين (عليهما السلام) و ابن عباس و عبد الله 
بن جعفر رضى الله عنهما سهم خويش را از خمس از حضرت مطالبه نمودند؛ امام فرمودند: اين حق شما است ولى من در كير 
جنكك با معاويه هستم, اكر مايل هستيد از اين حق خود دركذريد.» (181) بنابراين زكات» خراج و جزيه. عمده ترين ماليات 
ها يا منابع مالى حكومت علوى را تشكيل مى دادند و امام نيز در اين باره» سخنان ارزنده اى دارند كه سياست هاى مالياتى 


دولت علوى را روشن مى سازد. 
0. ازكات 


زكات (صدقه) يكى از دو منبع مهم مالى دولت اسلامى در صدر اسلام 


بود. زكات» واجب عبادى مالى است كه موجب تقرب به سوى يرورد كار مى شود. امام على عليه السلام در اين باره مى 
فرمايد: [و بدانيد كه ] زكات همراه نماز مايه تقرب مسلمانان به خداوند است. بنابراين كسى كه زكات را با طيب خاطر بدهد» 
كفاره [ كناهان ] او محسوب شده. مانع و حاجبى از آتش براى او خواهد بود. يس نبايد كسى جشم به دنبال آنجه يرداخته 
بدوزد ودراداى آن براى خويش مشقت ببيند» يا به خاطر آن حسرت خورد؛ زيرا آن كس كه بدون طيب نفس براى دريافت 
مزد بيش ترى آن را ببردازد به سنت ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم جاهل است واز اجر و ثواب مغبون و در عمل كمراه و 
بسيار يشيمان خواهد شد. )١88(‏ زكات در انديشه امام عليه السلام علاوه بر بعد اخلاقى» داراى فوايد اجتماعى اقتصادى نيز 
هست. امام مى فرمايد: يرداخت زكات» موجب صرف ثمرات زمين و غير آن به نيازمندان و مستمندان مى كردد. (188) و 
خداوند زكات را وسيله رزق قرار داده است. )١120(‏ زكات دارائى ها را بيمه مى كند. )١181(‏ زكات مالياتى است كه موارد 


مشمولء مقدار و مصارف آن مشخص شده است. )١87(‏ 


بنابراين در تعليمات حكيمانه امام بيش تر بر اجراى آن تأكيد شده است. در نامه اى به يكى از كاركزاران خود كه مأمور اخذ 
زكات بودء نوشت: برو با برهي زكارى و ترس از خداوندى كه يككانه است و او را شريكى نيست. مسلمانى را مترسان و اكّر 
خود نخواهد به سراغش مرو و بيش از آنجه حق خداوند استء از او مستان. جون به قبيله اى برسى بر سر آب آنها فرود آى و 
به خانه هايشان داخل 


مشو. آن كاه با آرامش و وقار به سوى ايشان رو تا به ميانشان برسى. سلامشان كن و تحيت كوى و در سلام و تحيت امساكك 
منماى؛ سيس بكوى كه اى بند كان خداء ولى خدا و خليفه او مرا به نزد شما فرستاده تا سهمى را كه خدا در اموالتان دارد 
بستانم. آيا خدا را در اموالتان سهمى هستء كه آن را به ولى خدا ببردازيد؟ اكر كسى كفت نه به سراغش مروء و اكر كسى 
كفت: آرىء بى آن كه او را بترسانى يا تهديدش كنى [يا] براو سخت كيرى يا به دشواريش افكنى, به همراهش برو و آنجه 
از زرو سيم دهدء بستان و اكر او را كاو و كوسفند و شتر باشد, جز به اجازت صاحبانش به ميان رمه مرو؛ زيرا بيش تر آنها از 
آن او است و جون به رمه جاريايان رسيدىء مانند كسى مباش كه خود را بر صاحب آنها مسلط مى شمارد و يا مى خواهد بر 
او سمت كيرد. جاريايى را رم مده و مترسان و صاحبش را در كرفتن آن مرنجان. يس مال را هر جه هست به دو بخش كن و 
باز او را در كرفتن يكى از آن دو بخش مخير نماى و در آنجه براى خود برمى كزيند متعرض آن مشو. سيس باقى را باز به دو 
بخش كن و باز او را در كرفتن يككى از آن دو بخش مخير نماى و در آنجه براى خود برمى كزيند» سرزنش منماى» و ييوسته 


جنين كن تا آن قسمت كه حق خداوند در آن است بر جاى ماند. يس سهم خدا را از او بستان و اككر ينداشت كه مغبون 


شده و خواست آن كونه قسمت كردن را برهم زندء از او ببذير و بار ديككر دو قسمت را يكى كن و باز قسمت از سر كير تا 


سهم خدا را از مال او معين كنى و بستانى. و ستور يير و سالخورده و ياى و يشت شكسته و بيمار و لاغر و معيوب را مكير. 


و جون مال مسلمانان را مى فرستىء آن رابه كسى بسيار كه به ديندارى او مطمئن باشى تا آن را به ولى امر مسلمانان يرساند و 
او ميان مسلمانان قسمت نمايد. و به نكتهدارى آنها مكمارء مكر مردمى نيكخواه و مهربان و امين را كه نيكو نككهبانى كند؛ 
كسى كه با ستوران درشتى نكند و آنها را تند نراند و خسته شان نكرداند. يسء هر جه كرد آورده اى» زود به نزد ما فرست تا 
ما نيز در جايى كه خداوند مقرر فرموده» صرف نماييم. (191) ... با بررسى و تأمل در اين نامه» نكات مهمى را درباره زكات 


به ويزه اجرا و اداره آن مى توان به شرح زير برآورد: 


١‏ - زكات و بودجه دولت. اعزام مأمور مالياتى و تبيين وظايف او نشان مى دهد كه دولت علوى جمع آورى و هزينه كردن 
زكات راوظيفه خود مى دانسته است. بنابراين زكات جزء بودجه دولت اسلامى به شمار مى رود. امام عليه السلام همانند 
رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم مأمورانى را براى جمع آورى زكات و هزينه كردن آن به كار كماشتند؛ از جمله خنف بن 
سليم را بر صدقات بكر بن وائل كمارد و عهدى براى او نوشت كه در آن آمده است: يس هر كس از ييروان ماء از اهالى 


حجر رو 


مابين كوفه و شامء ادعا كند زكات خود را به عمال شام داده است, در حالى كه در حوزه (امنيتى) ما به سر مى بردء يس تو او 
را ازاين كار منع كن؛ زيرا نيروهاى سواره و يياده ما از او حمايت كرده اندء تو اين اجازه را به او نده» اكر جه حق آن كونه 
ناشك كدااو كمنان “كرد اسك زتزابوائ او نيسة كه در سترزهية ما باش ور كاك مالفن واه مان ما بذهد. (128)اروايت 


١‏ - ادب مأمور مالياتى در هنكام شناسايى مؤديان. مأمور مالياتى بايد يرهي زكار» نرم خو و متواضع باشد و آشنايى لازم را با 
قوانين زكات داشته باشد. امام عليه السلام در نامه ١8‏ نيز مأموران را به تقوا در ينهان و خلوت امر مى نمايد؛ زيرا براى 


مأمورانى كه در ارتباط ينهانى با مؤديان هستند» بسيار امكان لغزش و سوء استفاده (رشوه كرفتن) بسيار است. 
“* - ماليات ستانى مطابق قانون. هيج مأمورى و يا مسئول حكومتى نمى تواند بيرون از قانون» مالياتى را وضع نمايد و يا بيش از 
مقدار مقرر در قانون از مردم ماليات بكيرد. 


- زمينه اعتقادى و فرهنكى زكات. زكات واجب حقى است كه از سوى خداوند تعيين شده است. شايد بدين روى كه منابع 
طبيعى از آن عموم است و خداوند تباركك و تعالى به بندكانش اجازه داده است تا از آن بهره بردارى كنند» ولى براى ديكران 


كه به نحوى در اين مال الهى شريكك اند. حقى را واجب نموده است. از اين 


رو مؤديان زكات با اين اعتقاد.» تكليف الهى خود را در براير خداوند و نعمت هايش ادا مى نمايند و همان كونه كه اشاره شدء 


بدهى خود را با طيب خاطر مى يردازند تا بر درجات خود نزد خداوند بيافزايند. 


ه - اصل اعتقاد و خود تشخيصى. يرداخت زكات به عنوان يكك واجب شرعى بر عهده مؤوئ. كداشعه شذاه ابت از اين رو» 
اظهارات» ارزيابى و حتى ادعاى يرداخت از طرف او مسموع است. وقتى مؤدى اظهار مى دارد كه زكات بر كردن ندارد. 
مأمور نبايستى متعرض او كردد؛ دراين صورت طبيعى است كه امام به ارزيابى مؤدى اعتماد نموده است. )١188(‏ همجنين از 
اين رو است كه امام عليه السلام در نامه 78 به مأمور زكات سفارش مى كند كه نبايد به مردم بهتان زد و نسبت دروغ به آنان 


داد. 


* - رفتار مأمور مالياتى هنكام جمع آورى زكات. امام عليه السلام درباره برخورد با مؤدى كه رأسا به بدهكارى خود اقرار مى 


كند» جنين توصيه مى نمايد: 

يك. مأمور نبايستى موجب ترس و وحشت مؤدى شود. 

شايان ذكر است كه در طول تاريخ در بسيارى از جاها مأمور مالياتى در نزد مردم ترسناكك ترين افراد بحساب مى آمده است. 
دو. مأمور نبايستى مؤدى را تهديد نمايد. 


حتى امروزه نيز در بسيارى از جاها به دليل ساختار غلط نظام مالياتى كشورها مأموران» براى تحصيل ماليات بيش تر اقدام به 


تهديد مؤديان مى نمايند. 
سه. مأموران حق ندارند بر مؤدى ستم كنند و بيش از مقدار مقر از او بككيرند. 


جهار. مأمور نبايستى در جمع آورى زكات بر مؤدى سخت كيرد. بنابراين بايستى با مؤدى نهايت مدارا و همراهى را در بيش 


جزيه مراعات حال مؤدى را مى كردند واز هر صاحب حرفه اى كالاى او را به عنوان جزيه مى يذيرفتند. ابوعبيد روايت مى 
كند: «على عليه السلام از هر صنعتكرى جنين جزيه مى كرفت: از سازنده سوزن» سوزن واز سازنده مسانء مسان و از بافنده 
ريسمان؛ ريسمان (1228) ... . ابوعبيد معتقد است كه على عليه السلام اين كار را براى انفاق و آسان كرفتن بر مؤديان انجام 
مى دادند. (120) ينج. مأمور نبايد سرزده وارد ملكك ديكرى شود؛ زيرا بيش تر مال از آن صاحب آن مى باشد. امام عليه 
السلام همجنين در نامه 78 مى فرمايد: ولا يرغب عنهم تفضلا بالاماره عليهم فانهم الاخوان فى الدين والاعوان على استخراج 
الحقوق. 

/ - مراعات نظر مؤدى در هنكام وصول. امام عليه السلام به مأمور خود سفاركن هن كند كانه مودق اخشار دهف نا زكات :زا 


از هر قسمت از مال خودء با حفظ شرايط آن. به دلخواه تحويل دهد؛ حتى درخواست تجديدنظر او را نيز بيذيرد. 


8 - رعايت مصالح بيت المال. امام عليه السلام همان كونه كه درباره مؤديان سفارش مى كندء درباره بيت المال نيز توصيه مى 
نمايد كه: اولا آنجه به عنوان زكات كرفته مى شود بايستى سالم باشد (يير» ضعيفء معلولء بيمار و معيوب نباشد) و دوم اين 
كه آنها را به دست امينى بسيارد كه از سلامت دينش اطمينان دارد. 


تأكيد اين نكته به جا است كه دستورالعمل هاى حكيمانه حضرت بيش از آن كه در زاويه تنكك ماديات تفسير شودء حكايت 


از بينش الهى او نسبت به انسان دارد. آن كاه كه كا ركزار زكات را از فرود 


آمدن بر خانه هاى مؤديان نهى مى نمايد» مى خواهد تا حريم امن خانواده و خلوت مردم از جشم اغيار دور باشد و بر فقرو 
غنا و احوال شخصى آنان دسترسى نباشد. )١84(‏ آن جا كه بر ادب كار كزار تأكيدات فراوان مى نهد و او رااز بهتان زدن و 
نسبت دروغ دادن برحذر مى دارد» حفظ كرامت انسان را در حكومت اسلامى نشانه كرفته است. حتى با نهى از تجاوز از حد 
مشخص زكات و همجنين نهى از بى توجهى نسبت به اموال مردم هنكام تحصيل زكات (رم ندادن كوسفندان)» احترام مال 
مردم راااز نظر دور نمى دارد. اككر اجراى احكام الهى بر تقرب مردم به سوى خدايشان نيفزايد يس جه فرقى بين اين احكام و 
ساير قوانين وجود دارد, البته كه اعتماد تمكين مى آورد و هزينه هاى جمع آورى زكات را كاهش مى دهد و بسترساز 
فرهنكك يرداخت زكات در جامعه اسلامى مى كردد. آشكار است كه حفظ بيت المال و حكونه هزينه نمودن اموال آن نيز در 


ساختن جنين زمينه هائى اثر فراوان داردء كه اين نيز أ نكاه تيزبين امير حكمت بيرون نمانده استثت. 
4. " خراج 


خراج به مالى كفته مى شود كه مانند اجاره بر زمين خاصى وضع مى شود و مقاسمه نيز به معناى خراج استه؛ با اين تفاوت كه 
مقاسمه بخشى از محصول زراعت استء ولى خراج به مقدار نقد مى باشد. همجنين مراد از قباله و طسق در كلام فقها همين 
خراج است. ميزان خراج از نظر شرعى معين نشده است و به نظر امام و مصلحت مسلمين بستككى دارد. )١88(‏ خراج» هر جند 
شباهت زيادى به خالصجات دولت دارد »)١17١(‏ بى شباهت به ماليات نيست؛ زيرا مالى است كه همجون ماليات از 


طرف دولت براى حفظ نظام اسلامى بر صاحبان زمين هاى خاص (خراجيه) وضع مى شود. (171) به هرحال خراج جايكاه 
خاصى در سياست هاى مالى حكومت علوى داشت. جون ميزان خراج با نظر دولت اسلامى تعيين مى شود» دولت مى تواند با 
توجه به شرايط مؤديان» اهداف سياسى و مصالح جامعه اسلامى» مبادرت به تنظيم آن نمايد. امام على عليه السلام مهم ترين 
سياست هاى خود را در نامه معروف خود به مالكك اشترء هنكام نصب او بر ولايت مصر بيان داشته اند كه ضمن ذكر آن. به 


دستاوردهاى آن نيز اشاره مى كنيم و سيس به تحليل و بررسى آن مى يردازيم. 


امام على عليه السلام در فرازى از نامه خود به مالك اشتر مى نويسد: در كار خراج نيكو نظر كن؛ به كونه اى كه به صلاح 
خراج كزاران باشد. زيرا صلاح كار خراج و خراج كزاران» صلاح كار ديكران است و ديكران حالشان نيكو نشود. مكر به 
نيكو شدن حال خراج كزاران. زيرا همه مردم روزى خوار خراج و خراج كزارانند؛ ولى بايد بيش از تحصيل خراج در انديشه 
آبادى زمين باشى, كه خراج حاصل نشود. مكر به آبادانى زمين و هر كه خراج طلبد و زمين را آباد نسازد» شهرها و مردم را 
هلاك كرده است و كارش استقامت نيابد» مكر اندكى. هر كاه از سنكينى خراج يا آفت محصول يا خشكك شدن جشمه ها و 
با كم بالرانة ياد كر كولن ومين كات ابا كرفتكيى وافساة يدوها و ياتفكى سار زراضة و فابه شداق امتشكايت تراد 
آورندء از هزينه و رنجشان بكاه. آن قدر كه اميد مى دارى كه كارشان را سامان دهد و كاستن از خراج بر تو كران نيايد؛ تا 


اندوخته اى شود براى آبادانى بلاد تو 


و زيور حكومت تو باشد و تو را به نيكى ستايش كنند و در كسترش عدالت از ناحيه تو با خرسندى سخن كويند. تو انيز خود 
دراين ميان مسرور و شادمان خواهى بود. افزون بر آن» تو مى توانى با تقويت آنها از طريق ذخيره اى كه برايشان نهاده اى 
اعتماد كنىء و نيز مى توانى با اين عمل كه آنها را به عدالت و مهربانى عادت داده اى؛ به آنان مطمئن باشى» جرا كه كاهى 
براى تو كرفتارى هايى بيش مى آيد كه بايد بر آنها تكيه كنى. در اين حال آنها با طيب خاطرء يذيرا خواهند شد و عمران و 
آبادى تحمل همه اين ها را دارد. اما ويرانى زمين را تنككدستى مردم آن سبب شود و مردم زمانى تنككدست كردند كه همت 
والباق-همة كرذ اوردق مال شوف يواتن عرد ىر سور كازداطينان تداشعه اشن ونان نجه مار عيرتك'احيظ سواف بربك رن 


(0177) از بيانات امام عليه السلام اين نكات» برمى آيد: 


١‏ - خراج مهم ترين وسيله تأمين مخارج رفاه عمومى است. امام عليه السلام اصلاح حال مردم و قوام لشكريان را در وجود 


- سامان يافتن خراج و خراج كزاران» بسته به وجود امنيت قضايى و كاركزاران حكومتى به ويه دست اند ركاران مالياتى 


باانتصاف و مردمدار سيرخ : 


“ - خراج ستانى نبايد مانع رشد توليد كردد. بنابراين دولت بايد ميزان خراج را با توجه به توانايى يرداخت و انككيزه هاى 


سرمايه كذارى در مردم وضع نمايد. 


؟ - تخفيف هاى مالياتى سرمايه اى در دست مردم است كه با به كاركيرى آن در امر توليد» عايدات آن به دولت نيز بازمى 


كردد. 


© - تخفيف مالياتى موجب جلب اعتماد مردم و 


ذواتنيعة موحي شار كك موه هن كرد 


امام عليه السلام در نامه اى ديكر ضمن تأكيد بر اهميت كار كزارى خراجء به مردمدارى و مراعات بدهكاران مالياتى سفارش 
بسيار مى كنند: ... شما رعيت را كنجورانيد و امت را وكيلان و امامان را سفيران. حاجت كسى را روا ناكرده مككذاريد؛ و او 
رااز آنجه مطلوب او است بازمداريد [و براى كرفتن ] خراج» يوشش زمستانى و تابستانى [رعيت ] را مفروشيد و جاريايى كه 
بدان كار كنند و به نده اى را كه [در اختيار دارند]. و براى درهمى كسى را تازيانه مزنيد و دست به مال كسى مبريد. (1177) 
مردى از قبيله ثقيف مى كويد: على ابن ابى طالب عليه السلام مرا به امارت بانقيا و بخشى از سواد كوفه بركزيد و در حالى كه 
كروهى از مردم حضور داشتند به من فرمود: «خراجت را بنككر! يس تمام كوشش خود را در آن به كار ببر و درهمى ازآن را 
تركك نكن. يس هر كاه اراده رفتن به محل خدمتت را داشتى نزد من بيا.» وقتى نزد آن حضرت رفتم به من فرمود: «آنجه از من 
شنيدى يكك نقشه بود» مبادا مسلمان يا يهودى ويا نصرانى را به خاطر درهمى از خراج مورد ضرب و شتم قرار دهى و يا 
جهاريايى را كه وسيله كار مردم استء براى درهمى خراج بفروشى. همانا ما امر شده ايم كه از مردم آنجه زائد بر نيازشان 
استء بكيريم.» (17) خراج همان كونه كه اشاره شد يكى از مهم ترين منابع دولت هاى اسلامى است. عمر يس از فتح سواد 


(عراق) به سال ١‏ هجرىء از تقسيم اراضى ميان فاتحان مسلمان خوددارى كرد و به جاى آن نظام مالياتى خراج را 


امير مؤمنان على انجام كرفته است. مآخذ سنى و شيعى و زيدى همه نقل نموده اند كه وى يس از فتح سواد از عمر خواست از 
تقسيم كردن اراضى ميان سياهيان خوددارى كند و آن را به عنوان يكك منبع درآمد براى جامعه اسلامى باقى نككّاه دارد. عمر با 
نظر تاريخى ترديدى نيست كه اميرمؤمنان على عليه السلام در دوران خلافت خود عملا روش عمر را كه خود به او توصيه 
نموده بود» در يبش كرفت (178)؛ جنان كه خراج روستاهاى مدائن را به روش مساحت مقرر داشت. (13707) البته ميزان 
خراجى كه على عليه السلام در اين موارد وضع نمودند,» در رواياتى از شيعى و سنى و زيدى مشخص شده است كه با مقررى 
عمر در بيش تر محصوللات اختللاف دارد. (17) از مصعب بن يزيد انصارى روايت شده اسثت: 


«اميرالمؤمنين على عليه السلام مرا بر جهار روستاى مدائن» بهقياذات» نهر سير (ياشير) و نهر جوير به كار كمارد و به من دستور 
داد تا بر هر جريب زراعت ير محصول يكك و نيم درهم و برهر جريب زراعت متوسط يكك درهم و برهر جريب زراعت كم 
محصول دو سوم درهم و بر هر جريب انككّور ده درهم و بر هر جريب خرما ده درهم و بر هر جريب باغى كه در آن انككور و 


خرما كاشته 


شده استء ده درهم [خراج ] وضع كنم و امر نمود كه نخل هاى تكى را براى استفاده رهككذران و ابن سبيل» ناديده كرفته» 
جيزى از آنها نكيرم ... (174) از امام حسين عليه السلام نيز روايت شده است كه امام على عليه السلام بر زمين هاى خراج بر 
هر جريب زراعت كندم ير محصول دو درهم و دو ثلث درهم و يكك من كندم و بر هر جريب كندم وسط دو درهم و برهر 
جريب كندم كم محصول يكك درهم و بر هر جريب نخل و درخت ده درهم و بر هر جريب نيشكر و انككور ده درهم خراج 
وضع نمود. (180) از دو روايت ياد شده بر مى آيد كه اميرالمؤمنين عليه السلام ميزان خراج را بر اساس توانايى يرداخت 


مردم» وضع مى كردند. 


عايدات خراج براى مصالح مشتركك مسلمانان مصرف مى شد كه موارد آن مانند تشكيل و تقويت سياه اسلام و تشكيلات 
قضايى و حفاظت مرزهاى سرزمين اسلامى و بناى يل ها و راه ها و ساير نيازمندى هاى جامعه بود. )18١(‏ بنابراين درآمد 
خراج» جزيه و زكاتء مهم ترين منابع تأمين مالى دولت علوى بود. ميزان وصول اين درآمد به طور كلى به ساختار نظام 
مالباتي و ههحين آذاره أن ستكى ذاشت: در وضع ماليات» دقت در انتخاب يايه مالياتى و جدول نرخ مناسبء بايستى مورد 
توجه قرار كيرد. نرخ مالياتى تصاعدى بالا معمولا به منظور كسب درآمد مالياتى بيش تر و همجنين توزيع مناسب تر درآمد و 
ثروت در نظر كرفته شده اند؛ ولى هم در نظر و هم در عمل نتايج خوشايندى در بى نداشته است. رابطه منفى بين نرخ هاى 
ماليات بردر ا مد و رشد اقتصادى و در نتيجه افزايش ظرفيت و 


درآمد مالياتى از مباحث عمده و مشاجره برانكيز بوده است. وضع ماليات هاى سنككين» ييامدهايى به شرح زير خواهد داشت: 


الف. نرخ هاى بالا موجب اختلال در قيمت هاى نسبى تعيين شده توسط بازار و آثار جانشينى منفى مى شود. اين اثر احتمالا 
رفتار اقتصادى توليدكنند كان و عرضه كنند كان عوامل توليد را مختل مى سازد؛ زيرا ماليات هاى سنكين بازدهى نهايى يبس 
اندازء سرمايه كذارى و تلاش كارى را كاهش داده؛ موجب كاهش اراده و رغبت و نااميدى در مؤديان مى شود و در نتيجه 
سطح فعاليت هاى اقتصادى كم شده و توليد يايبن مى آيد. امروزه اقتصاددانان طرف عرضهه از اين ديدكاه حمايت مى كنند. 
إفذلة 


ب. نرخ هاى بالاى مالياتى يكى از عوامل مهم فرار و اجتناب مالياتى است. مؤديان هنكامى كه تصميم مى كير ند كه ماليات 
خود را بيردازند (تمكين مالياتى) و يا به انحاى مختلف قانونى» نظير رهاكردن شغل مشمول ماليات ويا عدم كشت محصول 
(اجتناب مالياتى) (147) و يا به روش هاى غيرقانونى مانند عدم اعلا-م درآمد ويا كم تر كزارش كردن آن (فرار مالياتى) 
(18) از زير بار مالياتى شانه خالى كنندء به انكيزه هاى موجود در نظام مالياتى توجه مى نمايند. تجربه نشان داده است هر 
كاه نرخ هاى مالياتى يايين باشدء افراد تمكين مالياتى خود را افزايش مى دهند. (180) ماليات هاى سنكين به دلايل بيش كفته 
در بند الف»؛ موجب مهاجرت متخصصانء سرمايه و ثروت هاى بزركك از كشور مى شود. صاحبان عوامل توليد به دنبال 
تحصيل سود بيش ترء امكانات خود را در جايى به كار خواهند كرفت كه بازدهى بيش ترى عايد آنها كند. اساسا مردم ظلم 
راابه هر شكل آن بر نمى تابند. اميرالمؤمنين جون زيادبن ابيه را به جاى عبدالله بن عباس به فارس و شهرهاى تابع آن حكومت 


داد» 


بدو كفت: استعمل العدل و احذر العسف و الحيف. فان العسف يعود بالجلاء و الحيف يدعو الى السيف؛ «كار به عدالت كن 


واز ستم و بيداد بيرهيز كه ستم رعيت را به آواركى وادارد و بيداد كرى شمشير را در ميان آرد.» (182) 


دهز كا مؤدنان: سكت سالناث :وا يكن :از طاقت خود اساس تنايتل تاخنا إمكان مي كوشتد ان را بردوش:دبكراك 
كذَارتك: 


ه. نرخ هاى مالياتى بالا هر جند در كوتاه مدت درآمد مالياتى را افزايش مى دهدء, در بلندمدت با تغيير رفتار مؤديان و كاهش 
توليد و فعاليت هاى اقتصادى درآمد مالياتى كاهش مى يابد. امكان رابطه معكوس يايين نرخ هاى مالياتى و درآمد مالياتى 
توسط انق خليدون بين كرديك: (180) او معتقد است كه حكومت ها در اوايل سلطنت خود از طريق وضع مالياتى معين و 
اندك» درآمد وسيعى را كسب مى نمايند؛ در حالى كه در آخر سلطنت با وضع ماليات هاى سنكين» درآمد كمى را جلب مى 
كنند. (188) اقتصاددانان جديد همجون آدام اسميت» زان باتيست سى (184) و دو يوئى» (110) بر واقعيت فوق صحه كذاشته 
اند. آرتور لافر (191) منحنى معروف خود را در سال 197 ترسيم نمود. به طور خلاصه؛ نقطه شروع قضيه منحنى لافر اين 
ايده ساده است كه درآمد مالياتى در نرخ هاى مالياتى صفر يا ٠٠١‏ درصد صفر مى باشد و سيس با افزايش تدريجى نرخ هاء 
درا مد مالياتى نيز افزايش مى يابد؛ تا اين كه درآمد مالياتى در يكك نرخ معين حداكثر شده واز آن به بعد با افزايش نرخ» 
كاهش مى يابد. بنابراين هر كاه نرخ مالياتى به قدرى بالا باشد كه در قسمت شيب منفى منحنى قرار كيرد» كاهش نرخ هاى 


مالياتى منجر به افزايش در آمدهاى مالياتى خواهد شد. 


(195) ابن خلدون در مزيت يايين بودن بار مالياتى مى نويسد: هنكامى كه ميزان تقسيم بندى و تكاليفى كه بر رعايا تحميل 
مى كنند» اندكك باشدء مردم با شيفتكى و يشت كار به كوشش و فعاليت مى يردازند و در نتيجه آبادانى به طور روزافزون 
توسعه مى يابد؛ زيرا در نتيجه كمى باج و ناجيز بودن مقدار خراج» نيكو حال مى شوند و زندكانى آنان قرين بهبود و رفاه مى 
كردد و هر كاه آبادانى توسعه يابد بر شماره تكاليف و تقسيم بندى خراج ستانى افزوده مى شود و در نتيجه خراج كه از 
مجموعه اين تكاليف به دست مى آيدء نيز فزونى مى يابد. (197) امروزه در سطح وسيعى طرفداران عرضه از كاهش نرخ هاى 
نهايى بالاى مالياتى حمايت مى كنند. كاستن از تعداد و مقدار نرخ هاى مالياتى در دو دهه اخير تقريبا سرلوحه تمام اصلاحات 
مالياتى در جهان قرار كرفته است. تجربه اصلاحات نشان مى دهد كه اين اصلاحات از ييجيدكى نظام مالياتى كاسته. اجراى 
آن را آسان تر مى كند؛ ضمن اين كه تمكين مالياتى را نيز بهبود مى بخشد. همجنين اختلال زايى ماليات ها را كاهش داده. 
موجب رونق كار و رشد توليد مى كردد. (195) در واقع سياست كاهش نرخ هاى مالياتى و به طور كلى كاستن از بار مالياتى» 
سياست انبساطى مالى و در جهت افزايش اشتغال و رشد توليد مى باشد. اين سياست از طريق معافيت هاى مالياتى مناسب با 
شرايط و احوال اقتصادى و توانايى مؤديان نيز هدف افزايش توليد را محقق مى سازد؛ ضمن اين كه مصرف جامعه را در سطح 
مناسب حفظ مى كند تا بهره ورى نيروى كار و زندكّى كريمانه فرد دستخوش تغيبرات ناخوشايند نككردد. تحليل امام عليه 


السلام در اين مورد» حكايت ديكّرى از بينش و خوش بينى حضرت نسبت به توانايى مردم در امر 


توليد است. امام عليه السلام تخفيف را به عنوان ذخيره و كنجينه اى مى داند كه بالادخره در عمران و آبادى كشور به كار 
كرفه هي شود و بهاغبارت ذيكر تخفيقمالياتئ بساة سنن اتداز واتباشث سرماية دز دست خش خصوصى اشت كه اكر به 
دست دولك قرار كرمة تكن ابنث فيا ور جاه تر ليك وار نشو 


علاوه بر تبعات ناميمون اقتصادى كه بر شمرديمء در انديشه امام عليه السلام و در حكومت علوىء آثار ناخوشايندتر اخلاقى و 
اجتماعى ماليات هاى سنكين؛ از اهميت بيش ترى برخوردار است. مردم براى فرار از ماليات به دروغ و تقلب هاى كوناكونى 
متوسل مى شوند. كسانى كه توانايى فرار از ماليات يا نهادن آن بر كردن ديكرى را دارندء بار مالياتى كم ترى را تحمل 
خواهند كرد و در نتيجه عدالت مالياتى در دو سطح افقى و عمودى نقض مى شود. افراد با درآمد و توانايى يرداخت يكسان به 


يكك اندازه ماليات نمى دهند و همجنين افراد با توانايى يرداخت بيش تر نيز به طور نسبىء ماليات كم ترى مى يردازند. 


مشاهده تصوير ناعادلا نه از نظام مالياتى» اعتماد بين مردم و دولت راسست نموده. به مشاركت عمومى لطمه زند. در جنين 
اكر اجراى نادرست و رفتار غير مردم دارانه دست اند ركاران ماليات را بر وضع نامناسب ماليات اضافه كنيم» عمق آثار كفته 


شده؛ بهتر روشن خواهد بود. 
خلاصه و نتيجه كيرى 
از بيررسى و مطالعه دولت و سياست هاى اقتصادى از نظر امام عليه السلام در دو بخش» نتايج زير را مى توان نام برد: 


١‏ -دولت علوى با توجه به تعهد و مسئوليتش در برابر 


اجراى احكام و تعليمات الهى» دريى سعادت افراد جامعه است و حكومت بهترين وسيله براى تحقق جنين هدفى است. 
- عدالت بهترين بستر و مناسب ترين زمينه براى تعالى انسان ها و مهم ترين هدف دولت علوى است. 
“* - دولت علوى نماينده مردم و در نتيجه خدمتكزار آنها بود. البته روابط بر اساس حقوق متقابل استء. و دولت علوى نيز 


رابطه ولايبى با مردم داشت 


؟ - دولت علوى در جهت كمكك به سعادت مردم وظايفى را در دو حوزه معنوى و مادى نظير احقاق حقوق مظلومانء مبارزه 
با انحراف ها و بدعت ها ورانت هاء آموزش و تربيت»ء تأمين اجتماعى» و ايجاد رفاه و حمايت از رشد توليد توسط بخش 


خصوصىء بر عهده كرفت. 
ه - دولت علوى در جمع آورى منابع بيت المالء به ويزه در حفظ و جل وكيرى از حيف و ميل آن بسيار دقيق بود. 


© -دولت علوى ضمن اين كه در امور دفاعى و امور عمومى به ايجاد امنيت» برقرارى عدالت قضايى و نظارت بر كاركزاران 
حكومت توجه خاص داشت,. در امور اجتماعى نيز بسيار فعال بود؛ اما در امور اقتصادى به نظارت و تنظيم بازار و حمايت از 


بخش خصوصى و رفع موانع توليد بسنده مى كرد و در نتيجه دولتى متوسط و ظاهرا فعال به جهت نظارت و تنظيم بازار بود. 


/ - با توجه به بحران هاى روحى و معنوى وانحراف از تعليمات اسلامى به ويزه در دوران عثمان هدف سياست هاى اقتصادى 
عليه السلام احياى سنت نبوى و برقرارى مناسبات اسلامى دوران حكومت ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم بود. بنابراين برقرارى 
عدالتء اولين هدف برنامه و سياست هاى دولت علوى را تشكيل مى داد. 


تلخ كامى خود را از ياد نمى برد و بر محور توحيد استوار نمى كردد. 


8 - امام عليه السلام عدالت اسلام را با ارائه برنامه ها و سياست هاى اصولى به ويزه در حوزه ماليات ها با واقع نككرى به تاريخ 
نشان داد. از اين رو امام از اهداف كلان عمران و رشد و حفظ سطح زندكى مردم (ثبات قيمت ها) در سياست هاى اقتصادى 


خود غافل تشلك: 


4 - سياست امام در ماليات هاى ثابت مانند زكاتء اجراى صحيح آن بود. اعتماد به مردم و جلب مشاركت آنان از طريق 
اتخاذ روش خودارزيابى و خود تشخيصى در كنار اخلاق و رفتار يسنديده عامالان زكات ورعايت دقيق قوانين توسط آنان» 


ثمره اى است كه از سياست هاى معنوى و حكيمانه علوى به دست آمد. 


٠‏ - امام در وضع ماليات ها (اجرت) از املا-كث دولتى (زمين هاى خراجيه)» توجه خاصى به رشد و توليد و وضع مردم 
ذاكك از ابن رو نشدت ان سكيق بان مالباث در كردت غلوق نهن شده اسثه يكن خصوصى موود اعتماد بوه وهو 
دولت كار آمد علوى رابطه دولت و مردم بر اساس هميارى و مشاركت استوار شده كه اين رابطه از اعتقاد همكيشى و برادرى 


نشأت مى كرفت كه رهبر و كاركزاران آنء خود را خدمتكزار مردم مى انكاشتند. 

كارى از: دكتر محمدتقى كليكك حكيم آبادى 

فهرست منايع 

الف. منابع فارسى و عربى 

١)قرآن‏ مجيد. 

")نهج البلاغه» ترجمه جعفر شهيدى, جاب يازدهمء انتشارات علمى و فرهنككىء تهران /. ١1/2‏ 
*) نهج البلاغه. ترجمه عبدالمحمد آيتى» جاب اولء انتشارات بنياد نهج البلاغه. تهران /. ١1/2‏ 


محمدباقر الصدرء دارالفرات» بيروت / ١5٠١‏ ه. 

ه) الاموالء ابوعبيد» تحقيق محمدخليل هراسء دارالكتب العلميه» بيروت / ١5١8‏ ه. 

2 اقتصاد. يل ساموئلسن و ويليام نوردهاوسء ترجمه عليرضا نوروزى و جهاندوست مترجمانء تهران /. ١73/7‏ 
/)اقتصاد صدر اسلام» كاظم صذارة انتشارات دانشكاء شهيد بوش تهران اعبم١‏ 

اقتصاد كلان نظريه ها و سياست هاى اقتصادىء فريدون تفضلىء جاب دوم., نشر نى» تهران /. 1788 
9)اقتصادناء محمدباقر الصدر, مكتب الاعلام الاسلامى» قم / ١111/0‏ ش. 


٠)امكان‏ جايكزينى ماليات بر درآمد با خمس و تبيين آثار آن بر برخى متغيرهاى اقتصاد كلان» محمدتقى كيلك حكيم 
آبادى» رساله دكترى» دانشكده اقتصاد دانشكاه تهران /. ١/9‏ 


١)انساب‏ الاشرافء البلاذرى» دارالفكر, بيروت / ١8١17‏ ه. 


١١‏ اهداف و آرمان هاى حكومت از ديدكاه امام على عليه السلام» محمد سروش» مجموعه انديشه نامه امام على عليه السلام 


(زير جاب) 


١‏ بازار در سايه حكومت اسلامى» جعفر مرتضى عاملىء دفتر انتشارات اسلامى» قم / بى تا.. ١‏ بحارالانوار» علامه مجلسى؛ 
الطبعه الثالثه» دار احياءالتراث العربى» بيروت / ١5١"‏ ه. 


بودجه ريزى دولتى در ايران» عليرضا فرزيب» جاب ششم., مركز آموزش مديريت دولتىء تهران /. ١١1/7‏ 
يول و نظام هاى مالى» بخش فرهنكى جامعه مدرسين, مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» قم /. ١1/8‏ 

١١‏ تاريخ طبرىء الطبرى؛ الطبعه الخامسه. مؤسسه الاعلمى للمطبوعات» بيروت / ١5١09‏ ه. 

تاريخ اليعقوبى, اليعقوبى» دار صادرء بيروت / بى تا. 

9 تحف العقولء الحرانى» تصحيح على اكبر غفارى» كتابفروشى اسلاميه» تهران / 15٠١‏ ه. ق. 

١991١ ./ تطور الاوضاع الاقتصاديه فى عصرالرساله والراشدين» نجمان ياسين, دارالشؤون الثقافيه العامه» بغداد‎ ٠ 
ه.‎ ١15١1 / تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء الطبعهالثانيه» دا رالاضواء» بيروت‎ ١ 


"١‏ جلوه تاريخ در شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» ترجمه و تحشيه محمود مهدوى دامغانى» نشر نى» تهران 


لاعس 

37 حكمت واحكومت» مهدى حائرى يزدى» جاب اول» شادى. 1996 م. 

١‏ الحكومه الاسلاميه فى احاديث الشيعه الاماميه. 

0 خرد و آزادىء به كوشش كريم امامى و عبدالحسين آذرنكك» باغ آينه. تهران /. ١1/7‏ 

8؟ دراسات فى ولايهالفقيه و فقه الدوله الاماميه» حسين على المنتظرى. دارالفكر, قم / ١؟٠(ه.‏ 

7" درس هائى از نهج البلاغه» حسين على منتظرى» حزب جمهورى اسلامى» تهران /. ١١8١‏ 

دعائم الاسلام» ابوحنيفه نعمان بن محمد» تحقيق آصف ابن على اصغر فيضىء الطبعهالثالثه» دارالمعارف» مصر / 1١589‏ ه. 
4 زمين در فقه اسلامى» حسين مدرسى طباطبائى» دفتر نشر فرهنكك اسلامى» تهران / 

“٠‏ سفينهالبحار» محدث قمى» مؤسسه انتشارات فراهانى» تهران / بى تا. 

١79/8 ./ سياست اقتصادى عمومىء اوتمار 1 يسينكك» ترجمه هادى صمدى» سمثء» تهران‎ "١ 

” سياست هاى يولى در بانكدارى بدون رباء سعيد فراهانى فرد» مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» قم /. ١1/8‏ 


*” سيماى كار كزاران ٠‏ ابي طالل اميرالموٌ منين عليه السلام؛ على اكبر ذاكرى» جاب سوم, مركز انتشارات دفتر تبليغات 
يماى دار ترار بن 'ابى: طاليا امير المو مبين عد م0 جات سوم مر ا 
اسلامى, قم /. ١1/0‏ 


“شرح غررالحكم و دررالكلم» آمدى, تصحيح مير جلال الدين حسينى ارموىء» ترجمه آقاجمال خوانسارى» جاب جهارم؛ 
دانشكاه تهران /. ١/8‏ 


ه” شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, داراحياءالتراث العربى» بيروت / بى تا. 

8* العقد المنير (فى مايتعلق بالدراهم والدنانير)» موسى حسينى مازندرانى» مروىء تهران / 1701 ه. 
/” على و فرزندانش» طه حسين» 

فتوح البلدان, البلاذرىء دارالفكر, بيروت / ١5١7‏ ق. 

9*فى ظلال نهج البلاغه» محمدجواد مغنيه» الطبعهالثالثه» دارالعلم للملايين» بيروت /. 19177 


٠‏ قاطعه اللجاج فى تحقيق حل الخراج» المحقق الكركى» مؤسسهالنشر الاسلامى, قم / بى تا. 


١١28 ./ قيام وانقلاب مهدى,. مرتضى مطهرى» صدراء قم‎ ١ 
.ه١5١7/ الكافى» الكلينى» دارالاضواء» بيروت‎ 5” 


6) الكامل فى التاريخ, ابن اثير» دارالكتب العلميه» بيروت ١501//‏ ه. 


**) كتاب الخراج. ابن آدم» فى كتاب الخراج؛ ابويوسفء ابن آدم و ابن رجب. دارالمعرفه للطباعه والنشر» بيروت / بى تا. 
0*)كتاب الخراجء ابويوسفء فى كتاب الخراجء ابويوسفء ابن آدم و ابن رجب, دارالمعرفه. للطباعه والنشرء بيروت / بى تا. 
2*) كتاب السنن الكبرىء البيهقىء. دارالمعرفه» بيروت / بى تا. 

/ا) كتاب السياسه المدنيه» ابونصر الفارابى» المكتبهالزهراء» تهران /. ١١28‏ 

68 كنزالعمال» الهندى» مؤسسهالرساله. بيروت /09١5١ه.‏ 

9ماليه عمومى و اقتصاد دولت, يدالله دادكرء انتشارات موسسه فرهنكى هنرى بشير علم و ادب» تهران /. 11/8 

١0)ماهيت‏ و ساختار دولت در ايران» محسن رنانى» يذوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى (منتشر نشده)» قم /. ١1/8‏ 


١)مبانى‏ علم اقتصادء زاكمن الكس و هانرى كولكان, ترجمه منوجهر فرهنكك, دانشكاه ملى ايران (شهيد بهشتى)» تهران /. 
عمم١‏ 


07)المبسوطء الشيخ الطوسىء المكتبهالمرتضويه. طهران / ١87‏ ش. 
*2) مدارا و مديريت» عبدالكريم سروش» صراطء تهران / 
*1/2)0 مروج الذهبء, المسعودى, دارالفكر, بيروت / ١1604‏ ق. 


168 ه. 

. 0 مسندالامام زيد» زيد بن علىء دارالكتب العلميه» بيروت / بى تا. 

. لاه مقدمه ابن خلدونء ابن خلدون. دار احياءالتراث العربى» بيروت / بى تا. 

. 88 المكاسب المحرمه؛ امام خمينى» مع تذييلات لمجتبى الطهرانى» مطبعه مهرء قم /. ١7/١‏ 
. 09 منهاج البراعه فى شرح نهج البلاغه. الخوئى» مكتبهالاسلاميه» طهران / بى تا. 

٠‏ موسوعهالامام على بن ابى طالب عليه السلام؛ الرى شهرىء دارالحديث؛ قم / ١57١‏ ه. 


©١ .‏ نقش دولت در جهان در حال تحولء بانكك جهانى» كروه مترجمين» مؤسسه مطالعات و يزوهش هاى باز ركانى» تهران /. 
ا 


. 87 النقود الاسلاميه. المقريزى» تحقيق محمد السيد بحرالعلوم؛ انتشارات شريفء 1507 ه. 


و4 نهج السعاده فى مستدركك نهج البلاغه. محمدباقر المحمودى» مؤ سسه الطباعه والنشر وزاره الثقافه والارشاد الاسلامى» 


تهران / 1518 ه. 


. 5 وسائل الشيعه» الحرالعاملى» الطبعهالرابعه؛ دار احياءالتراث العربى» بيروت / ١1794١‏ ه. 
منابع ديكر 
١ .‏ الراعى و الرعيه» توفيق الفكيكىء الطبعهالثالثئه» مؤسسه نهج البلاغه» طهران / 1507 ه. 


. ؟انديشه هاى اقتصادى در نهج البلاغه محسن حائرى» ترجمه عبدالعلى آل بويه لنكرودى» انتشارات بنياد نهج البلاغه؛ تهران 
/. اا 


. ا حكومت حكمتء مصطفى دلشاد تهرانى» جاب سوم, خانه انديشه جوان» تهران /. ١1/8‏ 
منابع انكليسى 


رمم .م ربو ١١‏ بط/الاء الال ممعةظ8 عومائزعطغأهكا 300 غمقن/اازد 5مازق »دعو اعل0أناه 00م3دععمءعاءعم»«ع 
لا0 5113م 1ع 300 أكأامام لظم ع3 | 3 ولمأمواأوع0] سى 


و>. ‏ للاأطأق!! لصة لطاع نقعدعلاء 301 قةا15 »كامق8 أمعمامماعئ/اءنا عأماقاكآ .طوكاقت ]0 كع أصتمممعع 
ما »13 لطأادعلالا |0035 12نن3ا|15 ع1 .23130 05 علامع ١٠١‏ (لع) عددذ .0035ع1 .عألنانادم]آ1 
301 لطأ لإأناطلناقطن .منقاقم ألا 0ناكدةالا .مم تأنعواامعء]نا0ك5 سى 


> . وثأمماع/اع0] 10 عموقناءاع85 5غ[ الوزام /لإ13آ ع510 (لع) ,لاحددرء .) .ما علمأوصاطدقللا .الاا] 
لإأممناك .* أطلم03 لعلادع انام نم 


وده ع لإق انالا .لطا لفاع 3001/13 أطقظ /ا0كا .عاط 1305 .ع56 3أاممام) “13 300 ع الانأعلا نأك 13 
عع .700 أمل/اءكع 563151 300 كع أ لامطامعع ]0 نلاعأناع ع5[ ىم 


ود وى .و (لع) دود .طط ماع30 كام تظأمعمامماعل/اءما عأممقا15 .كع ام اهمعط 6أ5|30]آ مأدكط550ع ا 
اطاقكاصلء أطمكلعع02ه10لا .منقا5آ مأاعأه5 0 عامكا عأممماءع عط[ مم 


>. ل16100313نا 3 ع/اةزواق2 نلاعلاا عط 1 .ء ركلع) ء/امة1 0500| علع ]للهلا دععاظ مقااتأمء قلا عط[ 
اج.أع300 اأعقاادع ءمطه1 كع أمامدمعع أ سى 


رمم وو ؟؟ //ا. ]الال[ موأطععااعطلإممطغخمظ لم3 أدم3! مغأالا ماقت نأكاماملظ 13 017 مرماعه ع[ 
مثالا ا 


رك (لاحورا)ا عه (05 [3طأنا0[ >اأصفقكا عغأزم .ممتاأمعللعاما غ521 ]0 كع أرزمعط1 .م نعطصابلا كااج 
أ3طلاناالا 01 لاتواع/أاناعط] نم 


ره .0010 علطو لعل اط 1١‏ مم8 ك5واوطعألا عأن5 عمو أاعللا عط ١‏ 0 كعأمممصممعع معط[ 
مول ودعز2 لتأأداع/اأملا دي 


ردم عع ركو .١/‏ لقع للع مخظص ةا م عمسامقأعظ8 /ولامظ 13 مأ مملاععأما عالأيطلمة كلمة]م1 
ط/الاء !1 “عمصمطكى أطاة3دةططاروطيع/اأامعمواعم نم 


بى نوشتها 

)١‏ دراين مقاله» دولت و حكومت,. به يكك معنا و شامل همه قوا به كار مى رود. 

") الصدرء محمدباقرء الاسس الاسلاميه» ص. 2ع 

") نهج البلاغه» خ. 6٠١‏ 

؟) حائرى» مهدى. حكمت و حكومتء ص. ١98‏ 

©) سروشء عبدالكريم» مدارا و مديريت» ص 317/١‏ . الا 

9) شرح غرر و درر ج 6 ص. 778 

) همان. 

8 نهج البلاغه» خ. ٠١0‏ در بحث از «وظايف دولت» در اين باره بيش تر سخن خواهيم كفت. 
9) مجلسىء بحارالانوار ج “87 ص. 5١‏ 

)٠‏ و اصلاح اهلهاء نهج البلاغه؛ نامه. “ام 

805 آمدى, شرح غررالحكم و دررالكلم» ج ؟ ص.‎ )١ 

رماع ؟ ؟0) لطقكا اع2مه0! بص قاكآ ماع58 0 عامظ] عامممصمعع عطل وعم ى 
1) الصدرء محمدباقر» اقتصادناء ص. ٠١‏ 

امن كفاض ا 

. 16 أأزق اام فقكا دصمتامعللعاما عأها5 ]0 دعأممعع] [ 111 م ىم 

28 الفارابى» ابونصرء كتاب السياسه المدنيه» ص. ٠7‏ 


ااا كل قا م 


8) نهج البلاغه نامه. ١م‏ 

9) نهج البلاغه نامه. ه 

)٠٠‏ نهج البلاغه. نامه. "ام 

"ا/١ نهج البلاغه» حكمت.‎ ١ 

7) نهج البلاغه» خ. 7١8‏ 

17 ابن اثير» الكامل فى التاريخ» ج *, ص 197 195؛ الطبرى» تاريخ الرسل والملوكك, ج *؛ ص. 0٠‏ 
") ر. كك: طه حسينء» على و فرزندانش» ص. 1١/17/‏ 

0 امامى» كريم و آذرنكك. عبدالحسين (كردآورندكان)؛ خرد و آزادى» ص. ١م‏ 
2) نهج البلاغه نامه. ١ه‏ 

٠١ شرح غررالحكم و دررالكلم؛» ج ع ص.‎ )1١ 

همان, ج 5 ص. 718 

9 نهج البلاغه. نامه. "ام 

”) نهج البلاغه» خ. ع" 

٠١0 نهج البلاغه. خ.‎ ١ 

7" نهج البلاغه» خ 4/1 همجنين ر. كك: خ. ١87‏ 

90) نهج البلاغه. خ. ١2١1‏ 

© نهج البلاغه. خ. ١88‏ 

20 نهج البلاغه. نامه. “61 

") نهج البلاغه. خ. ٠‏ 


خرة نهج البلاغه. 


خ. ا 

ره نهج البلاغه. نامه. 7م 

9 مطهرىء مرتضىء قيام و انقلاب مهدى (عج)» ص. 7٠‏ 

١08 حاجى نورىء مستدركك الوسائل» ج 21 ص.‎ )*٠ 

)©١‏ نهج البلاغه؛ نامه. “ام 

"6) همان. 

8©) نهج البلاغه» نامه. /اع 

©) الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج ١١‏ ص. 58 

0؟) علامه مجلسى, بحارالانوار. ج ٠‏ ص. 7717 

62) ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ص. 80 

0) نهج البلاغه. خ. ١80‏ 

6 در آن زمان عمروبن عاص به درايله (از سرزمين هاى شام) كريخته بود. 
ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ترجمه دكتر محمود مهدوى دامغانى» ج ١‏ ص ١١2 . 1١0‏ 
)١‏ همان. 

١١1 نهج البلاغه. خ.‎ ١ 

07) نهج البلاغه. خ. 04١‏ 

21) نهج البلاغه؛ نامه. “ام 

0) نهج البلاغه؛ نامه. “ام 

0) عاملى» جعفرمرتضىء بازار در سايه حكومت اسلامى» ص. 717 


2) الحر العاملى» وسائل الشيعهء ج 217 ص "٠١‏ الطوسى» تهذيب الاحكام؛ ج لا ص. 8 


/ ام الح رالعاملى. وسائل الشيعه» ج 32 ص. إركثين 


49) بلاذرى» انساب الاشراف» ج ص 95١‏ ذاكرى. على اكبر» همان ج اول» ص ١78‏ 74 ١؛‏ اليعقوبى» تاريخ يعقوبى» ج 3 


ص ”"١٠؛‏ المحمودىء نهج السعاده فى مستدركك نهج البلاغه» ج هه ص 77 . “7 

2) نهج البلاغه» خ. 6" 

٠١0 نهج البلاغه. خ.‎ )*١ 

"2) المغنيه محمدجواد, فى ظلال نهج البلاغه» ج ؟. ص. ١١8‏ 

“2) الكلينى» الكافى» ج هء ص "5 ١؛‏ الحرانى» تحف العقول» ص. 7١8‏ 

26) الريشهرى, موسوعه الامام على بن ابى طالب عليه السلام» ج *, ص. ١717‏ 

هع) دعائم الاسلام» 75/8178/. 191 همجنين براى رواياتى در همين زمينه رجوع كنيد به: الريشهرى؛ همانء ص 178 . 187 
22) همان» ص. ١21‏ 

/2) نهج البلاغه. نامه. "ام 


2 نهج البلاغه. 


نامه. “اه 
29) الخوئىء منهاج البراعه. ج 7١‏ ص .317١‏ 729 

71/7 . 737١ همانء ص‎ ١ 

727 منتظرىء درس هايى از نهج البلاغه. ص.‎ ١ 

7 نهج البلاغه. نامه *8؛ الطبرى» تاريخ الرسل و الملوك, ج ع ص. 07 

*/) ر. كك: ذاكرىء سيماى كار كزاران على بن ابى طالب و مقاله «بيت المال» در مجموعه حاضر. 
©/) نهج البلاغه» حكمت. 77١‏ 


0 يعنى: و آنجه را خدا از آنان [بهره ] به رسولش بازكردانده [و بخشيده ] جيزى است كه شما براى به دست آوردن آن. نه 
اسبى تاختيد و نه شترى ... نجه راخداوند از اهل اين آبادى ها به رسولش بازكرداند» از آن خدا و رسول و خويشاوندان او و 


5 حَ 
يتيمان و مستمندان و در راه ماندكان است تا در ميان ثروتمندان شما دست به دست نككردد. 


8 بحث تفضيلى اين مطلب را در مقاله «بيت المال)» در همين مجموعه ملا-حظه نمائيد. همجنين به منبع زير مراجعه كنيد: 
المنتظرى» حسينعلى» در اسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه؛ ج ؛ ص “6م ععم 


/) همان» ص واع” , .مم 
6 نهج البلاغه» خطبه هاى» على .عن ”الى نامه هاى 7 و. مع 
8 نامه. ١ع‏ 


درباره انفال مى يرسند؛ 1 از آن خداوند و فرستاده او است.») يس هر جيز كه به خداوند و فرستاده اش اختصاص دارد» مال 


امام است. 

6٠ نهج البلاغه؛ نامه. *'ه همجنين ر. كث: خطبه هاى ع”و.‎ ١ 
همان. نامه. 7ه‎ 7 

8 الحرالعاملى» وسائل الشيعه. ج 8 ص. ١ه‏ 


85 الطبرىء تاريخ الرسل و الملوك, ج 5 ص. ٠٠٠١‏ 


ه) اليعقوبى» تاريخ اليعقوبى» ج 3 ص. ١28‏ 


الاوضاع الاقتصاديه فى عصرالرساله و الراشدين» ص. "٠‏ 

8 ذاكرى. سيماى كا ركزاران على بن ابى طالب» ج 0 8. قوعم 

4 بانكك جهانى» نقش دولت در جهان در حال تحول. ص 58 . مع 

)١‏ رنانى» محسنء ماهيت و ساختار دولت در ايران» ص ١‏ ١٠؛‏ داد كر يدالله» ماليه عمومى و اقتصاد دولت» فصل دوم. 
)١‏ همان. 

7) فرزيب» على رضاء بودجه ريزى دولتى در ايران» 7 . 70٠‏ 

رمم عم ع بطع ]ه56 عرق ]اعلا عط 0 كعالامممععط عط 1 م83 كقوامء الالو نم 

*9) رنانى» ماهيت و ساختار دولت در ايران» ص؟ 

0ة) نهج البلاغه. نامه. “ام 

2) الحرالعاملى» وسائل الشيعه. ج ١‏ ص 777 4775 الشيخ الطوسىء تهذيب الاحكام, ج لا ص 719 . 77١‏ 
/اة) ر.كك: ص. ١28‏ 

) عاملى» جعفرمرتضىء بازار در سايه حكومت اسلامى» ص 288 . ه7٠‏ 

9) نهج البلاغه؛ نامه. “ام 

8 الحكومه الاسلاميه فى احاديث الشيعه الاماميه» ص.‎ ٠ 

١‏ نهج البلاغه؛ نامه. "ام 

)١‏ همان. 

رمه 0٠8‏ امأاعع5 لا قغأاناام/ا م 

/ ايسينكك. اوتمار» سياست اقتصادى عمومى, ترجمه هادى صمدى» ص.‎ )٠١* 

ساموئلسنء يل و ويليام نوردهاوسء اقتصاد» ترجمه» نوروزى و جهاندوست,ء ج .١‏ ص. 70 


© تفضلىء فريدون, اقتصاد كلان» نظريه ها و سياست هاى اقتصادى» ص. 72 


ايسينكك, همان» ص. 9 

4 همان. ص. ٠١‏ 

9) همانء ص. ١8‏ 

77 همانء ص.‎ )٠١ 

0 .” همان. ص‎ )١ 

07 زاكمنء الكس و هانرى تولكان, مبانى علم اقتصاد» ص. 9ع 
)١1١*‏ ساموئلسن و نوردهاوسء» ص. ١0‏ 


)1١*‏ سياست هاى يولى در نظام بانكدارى غيرربوى با تغيير نرخ سود و اعتبارات صورت مى كيرد. ر. كك: فراهانى فرد. 
سعيد» سياست هاى يولى در بانكدارى بدون ريا. 


>. ذه ع]03|ألالءصطمل ,اع قوع (كلء دكع أ معط 01 /00313ء ما ج عناورواج26 باعلا عط[ .نمم 
1 ) مقمالخلاع لا لمق سى 


01 نهج البلاغه» 


خطبه. ‏ 
)١7‏ المسعودىء مروج الذهب. ص. 77 

) همان. ص. 7707 

49 ابن ابى الحديدء شرح نهج البلاغه» ص 9 . ١88‏ 

0/9 الطبرى. همان ج ؟ ص.‎ ٠ 

7177 .” ابويوسفء كتاب الخراجء ص 20؛ البلاذرى؛ فتوح البلدان» ص‎ ١١ 

7 ابن آدمء كتاب الخراج؛ ص. ٠79‏ 

7717 المسعودى. همان. ص.‎ )١7* 

)1١*‏ همان. ص. /اا7 

١7١9 نهج البلاغه» خ.‎ )١0 

١١ نهج البلاغه» خ.‎ )١١ 

)١٠7‏ بحث تفصيلى عدالت اقتصادى را در مقاله «توزيع درآمد) در همين مجموعه ببينيد. 
) نهج البلاغه» خ. * 

9 العدل نظام الامره. شرح غررء ج ١‏ ص. ١9/‏ 

3 العدل قوام الرعيه. همان» ج ١‏ ص. ١98‏ 

700 من عمل بالعدل حصن الله ملكه. همان. ج هه ص.‎ )3١ 

17) همان؛ ج "ا ص. ١2/‏ 

18) نهج البلاغه» خ. “م 

ع0 نهج البلاغه» حكمت. فنا 


إفكردة هود آيه. ا 


) حاجى نورى» مستدرك الوسائل» ج 21 ص 88 . ع8 

)١30/‏ در اين زمينه در مباحث بعدى به تفصيل سخن خواهيم كفت. 

2) ر. كك: الرى شهرىء» همان» ص 2 . ١29‏ 

99) نهج البلاغه. خ. ١7/7‏ 

1) محمد سروشء هدف ها و آرمان هاى حكومت از ديد كاه امام على عليه السلام؛ در مجموعه حاضر. 
)١‏ نهج البلاغه حكمت.. ٠١"‏ 


17) على عليه السلام با تمام علم و تدبير و قدرت جنين تاوانى داد؛ حال تاوان دولت اصلاحكرى كه قطره اى از درياى على 


الك تقد و سك مز اهل نوف 

67() دعائم الاسلام» ./1/١8‏ 4 

عع نهج البلاغه» حكمت. كنا 

0؟1١)‏ علامه مجلسىء بحارالانوار» ج ٠١‏ ص. هع 
)١152‏ الرى شهرى» همان» ص. ١/7”‏ 

/1) قمى» عباس» سفينهالبحار» ج 7. ص. 7١9‏ 
68 الكلينى» الكافى» ج ه؛ ص. /7 


4) فقدان بانكدارى و به ويزه بانكك مركزى و وجود مبادلات ياياياى و حرمت ربا مى تواند دلايل محدوديت سياست هاى 


يولى باشند. 
006 حسينى مازندرانى» العقد المنير ١ج‏ نك ص إحاوث المقريزى» النقود الاسلاميه. ص 2 


)١‏ صدر كاظم. اقتصاد 


صدر اسلام؛ ص. ١859‏ 

7 ر.ك: بخش فرهنكى جامعه مدرسين, يول و نظام هاى يولى. 

18) المقريزى» همان» ج 2١‏ ص. 2؟ 

*10) اليعقوبى» تاريخ يعقوبى» ج ”. ص 188 ر. ككث: الطبرى» ج 5 ص. ١08‏ 
00) ابن اثير» الكامل فى التاريخ» ج ؟, ص . 5/5 


02) اين امتنانى از سوى امام بر اهل بغى بوده است؛ جنان كه امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «هركاه على عليه السلام 
تمام اهالى بصره [حاضران در جنكك جمل ] را مى كشتند و اموال آنها را مى كرفتند» براى حضرت حلال بود؛ ولى حضرت بر 
آنان منت نهاد تا بر شيعيانش بعد از او امتنان كنند.» (الحرالعاملى» همان» ج ١١‏ ص 58 09) 


البته اكر جه حكم عفو و منت يكك حكم ولابى بوده است» حكم موسمى و در مورد خاص نيست؛ بلكه حكم حكومتى مستمر 


(المنتظرى. همانء ج "ا ص ١198‏ 192 و 16") 

0١9 الهندىء كنزالعمال» ج 5 ص.‎ 1592٠ البيهقىء السئن الكبرى, ج *. ص 208 ح‎ ١01 
199 نهج البلاغه» خطبه.‎ )08 

9) نهج البلاغه. خ. ١937‏ 

2) نهج البلاغه» حكمت. ١07‏ 

١62 و حصنوا اموالكم بالزكاه ... نهج البلاغه» حكمت.‎ )2١ 


)٠15‏ برخى از محققين زكات را به خاطر همين ويذكَى ها شبه ماليات دانسته اند؛ ر. كث: «“. ألا 0/ا135/! , لإاناتأ13100) 
0م ععانا0كلا “13 طاأاقتعلالا ا 35/ا0 عأماقةا5آ1 عطأ طق ا2 0 عا0ظ سوام م 


و6 نهج البلاغه» نامه. 08” 
عم دعائم الاسلام» ج 3 ص امرهرة المحمودى. نهج السعاده» ج 3 ص. ١‏ 


260 البته هنكام امتناع مؤدى و يا به كار بردن حيله براى فرار از يرداخت زكاتء به طورى كه حق جامعه از زكات 


ضايع شود حاكم اسلامى مى تواند اقدام كرده زكات را بكيرد. 

59 ابوعبيد» همان» ص.‎ )١182 

)١20‏ همان. 

8 ابن ابى الحديدء شرح نهج البلاغه. ج ١8‏ ص. ١07‏ 

9 المحقق الثانى» قاطعهاللجاج فى تحقيق حل الخراج» ص. ٠١‏ 

) ر. ككث: حسين مدرسى طباطبائى» زمين در فقه اسلامى» ج. ” 

7174 امام خمينى» المكاسب المحرمه؛ ج 7 ص.‎ ١ 

177) نهج البلاغه؛ نامه. "ام 

107) نهج البلاغه. نامه. “ام 

117) الكلينى» الكافى: ج "ا ص 8"8؛ الشيخ الطوسىء تهذيب الاحكام؛ ج ع ص. 78 
0) مدرسى طباطبائى» حسين» همان.» ص. /58 

©17) الحرالعاملى» ج .١١‏ ص 8١١؛‏ الشيخ الطوسىء» تهذيب الاحكام؛ ج 8 ص. ١١١‏ 
/17) همان. 

) مدرسى طباطبائى» همان. ص. ١0/‏ 

2 الحرالعاملى» همان؛ الشيخ الطوسىء, همان» ص. ٠١0‏ 

١70 زيد بن علىء مسندالامام زيد.» ص.‎ )٠ 

١‏ الشيخ الطوسىء المبسوط. ج ”» ص 79 و 76 و. 2١‏ همجنين سخنان حضرت عليه السلام تانق مواد وا تابية مي قاين 


ريى. ملع/ا كالإاممناد 01 ع6 ق/اعاء 13م اناك م .كعأ1:ألانا0© 70أم0اع/اءع0] م1 لإهأام 13 علأىي» م 
أطالم03 م 


رده 8م ) ععم37/0103 لاق [ نم 


رى. ع8 1) 35[100لاء 3 [ دى 

سه 1 مم8 ) |3 .غأء 300 مطاط .3205 لجع306أأملامء 13 300 عالاأعنا ناد 3[ عع م نم 

188) نهج البلاغه» حكمت. 5178 

7) هر فرد منصفى با تأمل در حكومت امام عليه السلام در مى يابد كه او در كشف جنين رابطه اى بيشقدم بوده است. 
ابن خلدونء مقدمه ابن خلدون» ص. ١1/9‏ 

ر. 189) /[53 .ع]15]م 83‏ زوع[ نى 

ه. )11١‏ أألاملانا د 

د 1و) مع]31 | الاق نم 

)؟ 

97) ابن خلدونء همان» ص. ع8" 


19) ر. ك: محمدتقى كيلك حكيم آبادىء امكان جايكزينى ماليات بر درآمد با خمس و تبيين آثار آن بر برخى متغيرهاى 
اقتصاد كلان» فصل سوم. 


امام اميرالمؤمنين على (ع) در زمان بيغمبر اكرم (ص) 
امام اميرالمؤمنين على (ع) در زمان بيغمبر اكرم (ص) 


أو اجا تدعوواة 


مورد بايد از ولا-دت آن وجود مقدس آغاز شودء اما داستانى لطيف و يرمعنى مربوط به ييش از ولا.دت آن حضرت ودر 
تعظيم و بز ركداشت ييغمبر اكرم (ص) ما را برآن داشت تا كلام را با آن آغاز كنيم. 


به نوشته ملا جلال الدين دوانى فيلسوف بزركك قرن دهم در رساله «نورالهدايه فى اثبات الولايه» اين كه جمهور اهل سنت از 
ميان تمام صحابه بيغمبر (ص) فقط به على (ع) «كرم الله و جهه) مى كويند به دو علت است: يكى اين كه در ميان صحابه تنها 
على (ع) بوده است كه قبل از بلوغ اسلام آورد و هركز در مقابل بت نايستاد و كرنش نكرد. و ديكر اين كه نوشته اند زمانى 
كه فاطمه دختر اسد مادر على (ع) به آن حضرت آبستن بود هركاه محمد بن عبدالله (ص) را مى ديدء ناكهان به احترام آن 


بيغمبر آينده اسلام روزى كفت: اى مادر! تو آبستن هستىء من راضى نيستم براى من اين طور از جا برخيزى. فاطمه كفت: به 
خدا قسم هركاه شما را مى بينم» جنينى كه در شكم دارم طورى جابجا مى شود كه مرا ناكزير مى سازد از جا بلند شوم! )١(‏ 


اين سخن به نقل از دانشمند متكلم و فيلسوفى بزركك نشان از عظمت مقام شامخ اميرالمؤمنين (ع) دارد» زيرا ييش از آن كه 
حضرت محمد (ص) به مقام نبوت نائل كردد» على (ع) از شكم مادر به آن حضرت اداى احترام مى كرد و مادر خود را براى 
يبو كه اشح امير | يتنه 


اسلام از جاى بلند مى كرد. 


دوران مكه 
اميرالمؤمنين (ع))» مولود كعبه 


ولادت با سعادت اميرالمؤمنين على (ع) بنابر مشهور ميان شيعه و سنى در سيزدهم ماه رجب سى سال بيش از عام الفيل درون 
خانه كعبه روى داد. در منابع شيعى نحوه ولادت آن حضرت در ععبه روى داد. در منابع شيعى نحوه ولادت آن حضرت در 
كعبه به نقل از «يزيد بن قعنب» جنين روايت شده است كه كويد: من و عباس بن عبدالمطلب و كروهى از قبيله عبدالعزى 
مقابل خانه خدا نشسته بوديم كه در اين هنكام فاطمه بنت اسد مادر اميرالمؤمنين كه نه ماه به او باردار بود و درد زايمان 
داشتء به كعبه روآورد و كفت: «بار يروردكارا! من به تو و آنجه از سوى تواز ييامبران و كتابهاى آسمانى آمده استء ايمان 
دارم. من تصديق كننده سخن جدم ابراهيم خليل هستم كه او بنيان كذار اين خانه بركزيده است. يس به حق آن كسى كه اين 


خانه را بنا كرد» و به حق اين مولودى كه در شكم دارمء ولادت او را بر من آسان كردان.» 


يزيد بن قعنب مى كويد: ما خانه (كعبه) را ديديم كه از يشت شكافته شد و فاطمه داخل آن رفت و از جشمان ما نايديد 
كشت و ديوار كعبه به هم آمد. ما آنجا مانديم كه قفل در كعبه را بككشاييم» ولى كشوده نشد. دانستيم كه اين امر از جانب 
خداوند تعالى است. يس از جهار روز فاطمه در حالى كه اميرالمؤمنين (ع) را در دست داشت از كعبه بيرون آمد و كفت: 


«خداوند من را بر زنان بزركك بيشين برترى داد؛ زيرا آسيه دختر مزاحم (همسر فرعون) خدا را ينهانى 


در جايكاهى عبادت مى كرد كه خداوند دوست ندارد در آن عبادت شود مككر از روى ناجارى. و مريم دختر عمران درخت 
نخل خشكى را حركت داد تااز رطب تازه خورد. اما من به بيت الله الحرام وارد شدم و از ميوه ها و نعمتهاى بهشتى خوردم) . 
00 


مسعودى از مورخان بزركك «ولادت اميرالمؤمنين على بن ابيطالب كرم الله وجهه را در كعبه) ذكر كرده است. (*) 


به نقل مرحوم علامه امينى» حاكم نيشابورى در كتاب «مستدركك صحيحين» آورده است كه: «اخبار متواتر مى رساند كه فاطمه 
بنت اسدء اميرالمؤمنين على بن ابيطالب كرم الله وجهه را درون كعبه به دنيا آورد؛ . واز كنجى شافعى در كتاب «كفايه) به 
سند او از حاكم نيشابورى نقل مى كند كه: «اميرالمؤمنين على بن ابيطالب در مكه و در خانه خدا شب سيزدهم ماه رجب سى 
سال يس از عام الفيل به دنيا آمد. نه ييش از وى و نه يس از آن حضرت. به غير از او مولودى در بيت الله الحرام متولد نشد» و 


اين كرامتى براى وىء و به سبب مقام با عظمت او بود . (6) 


همجنين علا-مه امينى اعتقاد احمد بن عبدالرحيم دهلوى مشهور به «شاه ولى الله در كتاب «ازاله الخلفاء» در مورد حَكونكى 
ولادت اميرالمؤمنين (ع) را كه عينا شبيه كلام حاكم نيشابورى استء نقل كرده؛ و از قول شهاب الدين آلوسى صاحب تفسير 
كبير در كتاب «شرح قصيده عينيه عبدالباقى افندى عمرى» مى نويسد: اين كه امير كرم الله وجهه در خانه خدا به دنيا آمد» در 


جهان امرى مشهور است و در كتابهاى دو فرقه شيعه و سنى آمده است ... به غير از وى كرم الله وجهه هيج كس در خانه 


خدا متولد نشد» و جقدر مناسب است امام امامان در جايى كه قبله مسلمانان است به دنيا آيد. منزه است آن كه هر جيز را در 


جاى خود قرار داد واو بهترين حكم كنندكان است. (0) 


موارد فوق بهترين سند در منحصر به فرد بودن ولا-دت اميرالمؤمنين (ع) در كعبه است و در حقيقت مهر بطلا-نى است بر نقل 
مجعول ولادت «حكيم بن حزام» يكى از سران مشركين مكه در خانه خدا. 


فاطمه بنت اسد يس از خروج از كعبه؛ نوزاد خود را به خانه آورد. ييغمبر آينده اسلام كه از ماجرا باخبر شده بود در خانه 
ابوطالب بود. نوزاد تا آن لحظه جشم باز نكرده بود. نخستين بارى كه جشم كشود لحظه اى بود كه بيغمبر ضمن تبريكك به زن 
عموق خرف توزاة راااز اغوش او كرقة :و اولين تكاه تؤزافدية روف محمد (ض) بود [ناحفيرت ضووث تثوزادترا يوسية و 


نام اورا «غلى) كذارد و به عمو و ون عمويش مده داد كه اين نوزاد آينده اى بس درخشان دارد. (28) 
تربيت و برورش به دست يبغمبر اكرم (ص) 


از فضيلتهاى اختصاصى حضرت اميد (ع)» تربيت و يرورش آن حضرت در دامان رسول اكرم (ص) است. در دوران كود كى 
على (ع) و در بى خشكسالى و قحطى كه قريش دجار آن شدء زندكى بر ابوطالب سخت شد. بيغمبر اكرم (ص) به عموهاى 
خود ييشنهاد كرد به منظور سبكك كردن بار مخارج ابوطالبء برخى از فرزندان او را به خانه هاى خود ببرند. آن حضرت 
همراه با عباس نزد ابوطالب رفت و بيشنهاد خود را با وى مطرح كرد. ابوطالب به آنان كفت: عقيل را براى من بككذاريد و 


هرجه خواستيد انجام 


دهيد. ييغمبر (ص) فرمود: من كسى را انتخاب مى كنم كه خدا براى من بركزيده استء يعنى على را. (7) 


اميرالمؤمنين (ع) در اين خصوص مى فرمايد: ... ييغمبر (ص).» من را در زمان كودكى در دامان خود يرورش داد. كود كى 
بودم كه به سينه اش مى جسبانيد و در بسترش مى خوابانيد. در آغوش او جاى داشتم و بوى خوش بدنش را استشمام مى 
كردم. غذا را مى جويد و در دهان من مى كذاشت د خلاوثلك بر وكترين فرشتة الافرشكان زا ازازماى كه مز (ض) رااذ 
شير كرفتند» همنشين آن حضرت كردانيد كه او را در شب و روز به راه بزركواريها و خويهاى نيكوى جهان سير دهد. من را 
به يبروى از آن امر مى فرمود. در هر سال به حرا مى رفت و در آن اقامت مى كرد و من او را مى ديدم و غير از من آن 


حضرت را نمى ديد ... (8) 


به نقل برخى از منابع معتبر اهل تسنن, از نعمتهايى كه خداوند (تنها) به على (ع) ارزانى فرمود. اين بود كه او بيش از اسلام در 
غخاته سول ندا بود (8) ازاهمان يزمتاين قتب روايت شده:ةاسث كه فاطكه حت اس دوسس سشالكى زسؤل: الله (ض)» على 
(ع) راابه دنيا آورد. بيغمبر خدا او را بسيار دوست مى داشت و به فاطمه مى كفت: كهواره على را نزديكك بستر من قرار دهيد 
)٠١(‏ به روايت ابن ابى الحديد از حسين بن زيدبن على (نواده امام جهارم)» وى مى كويد از يدرم زيد شنيدم كه رسول خدا 


كوشت و خرما را مى جويد تا نرم كردد و سبس در دهان على (ع) قرار مى داد» در حالى كه او كودكى در خانه آن 


5 تين لمان 


اميرالمؤمنين على (ع) در ميان خاندان ييغمبر (ص) و اصحاب آن حضرتء نخستين كسى است كه به خداى تعالى و ييامبرش 
اإنساة اوودؤنانق اترهووه الفاق كماء شبعاة: و اكاريث قريب به اتفاق مورخان و مدان سفى اسك اغب رالمؤمتين (ع)خره 
در اين باره مى فرمايد: ... بيغمبر اكرم (ص) هر سال مدتى در كوه حرا به سر مى برد. من او را در اين مدت مى ديدم و جز 
من كسى او را نمى ديد. در آن روزها غير از ييغمبر و خديجه كسى به اسلام نكرويده بود ومن سومين آنها بودم. من نور 
ون ووسالك رامن دمدم و يرف فوت يا استشماء ني كردي 009و بقارت انلام مترلد شدم وهر ايعان هدرت ير 


همه بيشى كرفتم. (1) 


در جايى ديكر خطاب به مردم مى فرمايد: مى دانيد كه من نخستين كسى از شما هستم كه به خدا و ييغمبرش ايمان آوردم و 
يس از من بود كه شما دسته دسته داخل اسلام شديد. (15) از عبارت «انا اول من اكن» ييداست كه آن حضرت حتى يبش از 
خديجه به ييغمبر اكرم ايمان آورده است و هيج كس بر اميرالمؤمنين (ع) در ايمان به يبغمبر سبقت نكرفته است. ابن هشام 
قديميترين مورخ مسلمان واز اهل تسنن» در كتاب سيره تحت عنوان «على نخستين كسى كه اسلام آورد» فرازهايى را به شرح 
ايمان آن حضرت اختصاص داده است. (18) ابن اثير جرزى دانشمند متعصب سنى هم مى نويسد: على بن ابيطالب در كفتار 


مى كند كه ييغمبر اكرم (ص) در روز دوشنبه مبعوث شد و على روز سه شنبه اسلام آورد. (107) 


درمى آيدء اولين كسى است كه ايمان آوردهء يعنى على بن ابى طالب (رضى الله عنه) است. اين سخن را هنكامى فرمود كه 
فاطمه را به ازدواج او درآورده بود و به او (فاطمه) فرمود: همسر تو سرور (همه مردم) در دنيا و آخرت استء زيرا نخستين از 
اصحاب من است كه اسلام آورد. (18) 


مرحوم علالمه امينى در كتاب كرانقدر الغدير عقيده بيش از ينجاه تن از صحابه و تابعين از جمله عمربن خطاب را به نقل از 


منابع معتبر اهل تسنن آورده است كه همه كفته اند على بن ابيطالب نخستين كسى بود كه به ييغمبر خدا ايمان آورد. (19) 


به نوشته مسعودى, بسيارى از مردم بر اين اعتقادند كه على هركز به خدا شركك نورزيد تا از نو اسلام آوردء بلكه در همه امور 
بيرو ييغمبر خدا بود و به او اقتدا مى كرد و بر همين حال به بلوغ رسيد. خدا به او عصمت داد واورا مستقيم داشت و براى 
بيروى ييغمبر خود به او توفيق داد؛ زيرا آن دو در طاعات مجبور و مضطر نبودندء بلكه با اختيار و قدرتء بندكى خداوند و 


موافقت امر او و يرهيز از مناهى او را انتخاب كردند. )05١(‏ 


بنابر مشهور در شيعه و سنى» على (ع) هنكام ايمان آوردن به ييغمبر اكرم؛ ده سال داشت. (١؟)‏ 
اولين نمازكزار 


يس از آنكه مراسم بعثت بيغمبر اكرم (ص) انجام كرفت» جبرئيل براى دومين بار بر آن حضرت 


نازل شد و آبى از آسمان آورد و روش وضو كرفتن و نمازكزاردن و ركوع و سجود را به ييغمبر تعليم داد. (؟7) رسول خدا 
نيز به خحديجه و على آموزش داد و جون به نماز ايستاد على (ع) در همان سن و سال (ده سالككى) يشت سر بيغمبر ايستاد و به 


آن حضرت اقتدا كرد و خديجه هم در يشت سر على (ع) به نماز ايستاد. (519؟) 


برخى منابع معتبر سنى از اميرالمؤمنين (ع) روايت كرده اند كه فرمود: من به نده خدا و برادر ييغمبر خدا هستم؛ و من صديق 
اكبر هستم. غير از من كسى جز دروغكوى تهمت زن مدعى آن نشود. تحقيقا من هفت سال يبش از مردم با بيغمبر نخدا 
نما زكزاردم. من نخستين كسى بودم كه با آن حضرت نمازكزاردم. (16) نيز روايت شده است كه اميرالمؤمنين (ع) بر منبر 
مسجد بصره فرمود: من صديق اكبر هستم؛ بيش از آن كه ابوبكر ايمان آورد» من ايمان آوردم و يبش از اسلام آوردن او» من 
اسلام آوردم. (10) 


شيخ مفيد به سند خود از انس بن مالكك روايت مى كند كه كفت ييغمبر (ص) فرمود: فرشتككان هفت سال بر م و على درود 
فى فرستادند؛ ؤيرا دزاين عدت به جز از من وعلى:شهادتى بر يكانكى.خدا و وسالت محمد به سماتق بالا ثرفت: (82) ايخ 


بر من و على درود مى فرستادند» زيرا در اين مدت هيج مردى با من به جز على نماز نككزارد. (917) 


در سن 1 سالككى على (ع) با نزول آيه ١‏ 


انذر عشيرتكك الاقربين» (سوره شعراء آيه )1١‏ ييغمبر اكرم (ص) مأمور شد تا خويشان نزديكك خود رااز رسالت خويش 
آكاه كند و آنان را از نافرمانى خداوند بيم دهد. رسول اكرم (ص) به على (ع) فرمود غذايى تهيه كند و جهل مرد از اولاد 
يسرى و دخترى عبدالمطلب را براى صرف غذا دعوت نمايد. مردان بنى هاشم بر سر سفره بيغمبر نشستند. يس از صرف غذا 
آن حضرت سه بار برخاست و طى سخنانى دعوت خود را آشكار ساخت و فرمود: كدام يكك از شما برانجام اين كار من را 
مساعدت مى كند تا برادر» وصى و جانشين من در ميان شما باشد؟ همه حاضران سر به زير انداختند و تنها على (ع) كه از همه 
جوان تر بود برخاست و در هر سه بار رسالت ييغمبر اكرم (ص) را تصديق كرد. آن كاه رسول خمدا فرمود: اين على؛ برادرء 


وصى و جانشين من در ميان شماست. يس فرمان او را بشنويد و اطاعت كنيد. 


سيرت بيروى كنى و مطيع اوباشى. 


ماجراى يوم الانذاز و اعلا-م ولا-ءيت و خلافت اميرالمؤمنين (ع) در عموم منابع شيعه و بسيارى از منابع تاريخى و تفسير اهل 


تسئن مّدَة و تشريح شده است. (75) 
اميرالمؤمنين على (ع) از دعوت علنى تا هجرت 


خدا بود ودر مقاطع مختلف در خدمت دعوت نبوى و دفاع از وجود مقدس بيغمبر بود. 


مورد رسالت آن حضرت به مكه آمله بودء به لحاظ دشمنى مشركان با بيغمبر و نيز رعايت مسائل امنيتى نمى توانست به 
حضور ييغمبر برسد. اين على (ع) بود كه ابوذر غريب را كه در صحن مسجدالحرام خوابيده بود به خانه برد و سه روز ازاو 


على (ع) در شعب ابيطالب: در سال هفتم بعثت» يس از آن كه سياستهاى مختلف سران مشرك قريش براى ييشكيرى از 
3 ترش دعوت بيغمبر با شكست مواجه شدء در جلسه اى در دارالندوه» تصميم كرفتند به منظور محروم ساختن آن حضرت از 
يشتيبانى قبيله اى» بنى هاشم را تحريم اقتصادى و اجتماعى كنند. براين اساس صحيفه اى نوشتند و سران قريش آن را امضا 
كردند و يس از لاكك و مهر كردن آنء در كعبه به امانت كذاشتند. ابوطالب براى مقابله با اين سياست» ييغمبر و بنى هاشم را 
كه جهل مرد همراه با زنان و فرزندانشان بودند» به دره اى واقع در كنار مكه برد تا از كزند مشركان در امان باشند. اين دره به 


اعتبار آن كه ابوطالب بانى اسكان بنى هاشم در آن بود به اشعب ابيطالب» شهرت يافت. 


در مدت دو يا سه سالى كه بنى هاشم در شعب بودند» كاهى ابوطالبء اواخر شب ييغمبر را به جاى ديكرى مى برد و فرزندش 


على را به جاى او مى خوابانيد تاااكر از طرف كفار قريش خطرى متوجه جان رسول خدا شود» آن حضرت 


كرد. على (ع) در آن زمان 17 تا ٠‏ ساله بود. (:02) 


در سفر طائف: در سال دهم بعثت يس از خروج سرافرازانه» ييغمبر (ص) و بنى هاشم از شعب ابيطالب, به فاصله كوتاهى 
خديجه (س) و ابوطالب دركذشتند. ييغمبر اكرم (ص) با اين دو مصيبتء در واقع دو يشتيبان بزركك خود رااز دست داد. 
خديجه (س) يشتيبان زندكى درونى آن حضرتء و ابوطالب حامى بزركك و مقتدر بيغمبر (ص) در زندكى سياسى و اجتماعى 
او بود. بااز دست رفتن ابوطالب بود كه سران مشركك مكه نفس راحتى كشيدند وازاين يسر به خود جرأت دادند تا به 
ساحت مقدس ييغمبر اكرم (ص) جسارت كنند و حتى در موردى علنا به منظور قتل آن حضرت به او حمله ور شوند. رسول 
اكرم (ص) كه از اسلام آوردن بزركان قريش نوميد شده بود» درصدد برآمد تا با يافتن يايكاهى بدون مزاحمت ها و دشمنى 
هابى جون قريشيان» دعوت اسلامى را كسترش دهد. لذا به اين منظور «طائف» را بركزيد و براى دعوت سران آن شهر همراه 
با على (ع)» و به نقلى با على (ع) و زيد بن حارثه غلام آزاد شده خويش راهى طائف شد. 


رسول اكرم (ص) ده روز يا به نقلى يكك ماه در طائف اقامت نمود و اشراف و بزركان شهر را به اسلام دعوت كرد, ولى نه 


تنها هيج كس ايمان نياورد» بلكه آن حضرت را از شهر خود راندند و جوانان و سفيهان خود را تحريكك كردند كه ييغمبر را 


سنكك باران كنند. در آن هنكام على (ع) به دفاع از ييغمبر برمى خاست و تا آن جا كه مى توانست جلوى آنها را مى كرفت» 


دفاع از بيت كنند كان عقبه اولى: در ذى حجه سال سيزدهم بعثت كروهى از اهل مدينه كه هفتاد و ينج تن آنان مسلمان 
بودندء به مكه آمدند و در عقبه اولى با ييغمبر اكرم (ص) ينهانى ملاقات كردند. اين عده يس از سخنانى كه با رسول خدا 
داشتند» با آن حضرت بيعت كردند و ضمن دعوت از يبامبر براى هجرت به مدينه» متعهد شدند كه اكر رسول اكرم (ص) به 
مدينه آمد با جان و مال وافراد خود در راه دعوت آن حضرت به ياريش قيام كنند. هنكامى كه كفار قريش از حضور و 
اجتماع آنها در مكه و نزد بيغمبر آكاه شدند» سلاح به دست كرفتند و به محل اجتماع آنها (عقبه اولى) هجوم بردند. در اين 
هنكام على (ع) كه بيست و دو ساله بود همراه با حمزه دست به شمشير بردند و آماده شدند كه اكر كفار قصد حمله داشته 
باشند با آنها دركير شوند. همين امر موجب شد كه اهالى مدينه فرصت يابند تا يراكنده شوند؛ به كونه اى كه وقتى كفار 


سررسيدند كسى از آنها را نديدند و لذا آنها هم يراكنده شدند. (5*) 


در هم شكستن بتها: على (ع) براى درهم شكستن بت بزركك قريش (يا به نقلى بت خزاعه) كه بر بام كعبه قرار داشت از شانه 
ييغمبر (ص) بالا رفت و آن رااز فراز كعبه بر زمين انداخت. اين فضيلت بز ركك منحصر به فردى است 


كه تنها در على (ع) در طول تاريخ وجود دارد كه براى درهم شكستن بتها از شانه ييغمبر خدا بالا رفت. اين فضيلتى است كه 
مانند ندارد و موهبتى است كه هيج كس با على (ع) در آن شريكك نيست. 


در جكونكى شكستن بتها منابع معتبر سنى از اميرالمؤمنين على (ع) روايت مى كنند كه فرمود: در همان شبى كه رسول خدا به 
من فرمان داد تا در بسترش بيارامم و آن حضرت از مكه مهاجرت كرهدء بيامبر خدا من را به سوى بتها برد و فرمود: بنشين. من 
كنار كعبه نشستم. بيغمبر از شانه هاى من بالا رفت سيس فرمود: برخيز. من (در حالى كه بيغمبر برشانه هايم بود) برخاستم. 
هنكامى كه آن حضرت ضعف من را در زير ياى خود ديد؛ فرمود: بنشين. من نشستم؛ آن كاه بيغمبر از دوش من فرود آمد و 
در برابرم نشست. سيس به من فرمود: اى على از شانه هاى من بالا برو. من از شانه هاى آن حضرت بالا رفتم. در آن حال 
رسول خدا (در حالى كه من بر دوش او بودم) برخاستء به كونه اى كه من ينداشتم اكر بخواهم, مى توانم به آسمان برسم. 


يس بر بام كعبه رفتم و ييغمبر (ص) از جاى خود به يكك سو رفت. 


من بزركترين بت آنها را بر زمين انداختم و آن از مس بود كه با ميخ آهنين بر سطح محكم شده بود. ييغمبر (ص) به من 
فرمود: آن را تكان بده. من تكان دادم؛ و ييوسته تكان مى دادم. رسول خدا فرمود: بيشتر» بيشتر. جاء الحق و زهق الباطل ان 
الباطل كان زهوقا. تكان دادن بت را رها نكردم تا توانستم آن 


را بركنم. آن كاه فرمود: آن را درهم كوب. يس من بت را درهم كوبيدم تا شكستء سيس فرمود آمدم. من و ييغمبر (ص) 
ا ا ا 
بالا نرفت. (#م) 


دوش خود بالا برد تا بت ععبه را درانداز دو بشكندء تا آن جا كه كويى مى خواست به افق آسمان برسدء يا من بودم؟ ابوبكر 


ياسخ داد: البته تو بودى! (06) 


هرجند دراين نقل تصريح بر وقوع اين حادثه در شب هجرت است. ولى برخى به اعتبار ديكر نقلها اين امر را مربوط به زمان 


دلالت به وقوع آن در ييش از هجرت دارد» و البته جمع بين اين اقوال نيز به سبب تعدد وقوع اين امر امكان دارد. (50) 


ايثار در ليله المبيت: يس از شكست توطئه هاى قريش براى جلو كيرى از كسترش دعوت بيغمبر اكرم (ص)» به ويزه يس از 
يذيرش اسلام از سوى مردم يثرب و مهاجرت مسلمانان به آن شهرء سران قريش به اين نتيجه رسيدند كه اكر ييغمبر مكه را 
تركك كويد و به يثرب هجرت كندء كار او بالا خواهد كرفت. از سوى ديكر جون يثرب بر سراه مهم تجارتى آنها واقع بود. 


منافع اقتصادى قريش با هجرت بيغمبر به آن 


اتخاد تدبيرى كار آن حضرت و اسلام را يكك سره كنند. 


بزركان قريش اجتماع كردند و يس از مشاوره هايى به اين نتيجه رسيدند كه اخراج و حبس ييغمبر (ص) بى فايده استء لذا 
بر قتل آن حضرت توافق كردند و قرار شد از هر تيره قريش يكك تن براى اجراى توطئه قتل رسول خدا حاضر شود. رسول خدا 
از طريق وحى از قصد شوم آنها باخبر كرديد و مأمور شد همان شب مكه را تركك كويد. ييغمبر (ص) موضوع رابا على (ع) 
در ميان كذاشت و از او خواست تا براى منحرف كردن مشركان در بستر رسول خدا بخفتد. آن كاه بيغمبر (ص) به على (ع) 
فرمود: يا على! جه مى كويى و جه خواهى كرد؟ على (ع) عرض كرد: يا رسول الله اككر من درجاى شما بخوابم» شما سالم 
خواهيد ماند؟ بيغمبر (ص) فرمود: آرىء اين را جبرئيل به من خبر داده است. در اين هنكام على (ع) لبخندى زد و بر زمين 
افتاد و سجده كرد و شكر خدا را به جا آورد. شكر على (ع) از اين رو بود كه او فداى رسول خدا مى شود و اككر خطرى او را 
تهديد مى كند» در عوض بيغمبر خدا سالم مى ماند. سيس سر از سجده برداشت و عرض كرد: يا رسول الله هر آنجه را مأمور 
شده ايد» انجام دهيد كه كوش و جشم و دلم فداى شما باد. به آنجه مى خواهيد فرمان دهيد كه براى انجام آن حاضرم و جز 


از خدا توفيق نمى خواهم. 


اين سجده 


على (ع) نخستين سجده شكرى بود كه در امت اسلام واقع شدء و على نخستين كسى است كه يس از سجده صورت بر خاكك 
نهاد. 


بيغمبر (ص) از خانه خارج شد و با اعجاز الهى از حلقه محاصره مش ركان قريش كذشت و يس از آن كه ابوبكر آن حضرت 


را ديد واز قصدش با خبر شد و با او همراه كرديدء از مكه خارج شد و راه جنوب را بيش كرفت و به غار ثور درآمد. 


در يبى خروج رسول خدا از خانه؛ على (ع) رداى آن حضرت را بر خود انداخت و در جاى ييغمبر آرميد. مشركان به تصور 
اين كه بيغمبر در زير آن رداست تا نزديكى صبح. بستر آن حضرت را سنكك باران مى كردند. على (ع) سر را در ردا فرو مى 
برد تا سنككها به سرش اصابت نكنندء و نيز به اين سبب كه اكر سر بيرون آورد و مشركان بدانند او ييغمبر نيستء به تعقيب 
رسول خدا بيردازند و براو دست يابند. نزديكيهاى صبح كفار به سوى بستر ييغمبر حمله ور شدند. على (ع) كه تا اين لحظه 


سر خود را يوشانده بود برخاست و به آنها هجوم آورد. 


كفار كفتند: تو على هستى» يس محمد كجاست؟ على (ع) فرمود: شما تصميم به قتل او كرفتيد لذا او هم از شهر شما بيرون 
رفت. به نقلى فرمود: مككر او را به من سيرده بوديد كه اينكه از من مى خواهيد؟ در اين هنكام كفار از شدت عصبانيت بر على 


به نوشته 


يعقوبى» خداوند در آن شب به جبرئيل و ميكائيل فرمود: من براى يكى از شما مركك اراده كرده ام. كدام يكك حاضر است در 
راه رفيق خود از خويش بككذرد؟ هر دو زندكى را بركريدند. خدا به آن دو فرمود: جرا شما همجون على بن ابيطالب نبوديد؟ 
من ميان او و محمد برادرى برقرار كردم و عمر يكى از آنها را بيشتر قرار دادم. يس على مركك را انتخاب كرد و زندكى را 


براى محمد خواست و بر جاى او آرميد. اكنون به زمين فرود آييد وازاو در برابر دشمن حفاظت كنيد. 


جبرئيل و ميكائيل فرود آمدند. يكى بالاى سرء و ديككرى در يايين ياى على نشستئد نا او را از دشمن حفظ كنند و ستكمها رااز 


فرشتكان هفت آسمان مباهات مى كند. (/) 


در احاديث معتبر شيعه و سنى آمده است كه در آن شب اين آيه شريفه در بز ركداشت على (ع) بر ييغمبر (ص) نازل شد: و 
من الناس من يشرى نفسه ابتغاء مرضات الله و الله رؤف بالعباد (بقرهء آيه )3١1‏ يعنى: از زمره مردم» كسى هست كه در راه 


رضاى خدا جان خود را مى فروشد و خدا به بندكان خود رئوف و مهربان است. 


على (ع) امين ييغمبر (ص): ييغمبر اكرم (ص) يس از ورود به غار ثور سه روز در آن جا بود و سيس به سوى مدينه حركت 


فرمود. در اين سه روز على (ع) به غار ثور مى رفت و آنجه را كه ييغمبر اكرم (ص) و 


همراهش نياز داشتند» به آنها مى رسانيد. در همين روزها ييغمبر از او خواست تا امانتهاى مردم را بازكرداند و بدهى هاى آن 
حضرت را ببردازد و همراه با فواطم بنى هاشم (سه فاطمه نام يعنى حضرت فاطمه زهرا (س»)» فاطمه بنت اسد مادر على (ع)» و 


آنجه در رد امانات اهميت دارد آن است كه على (ع) دفاع از حيثيت ييغمبر اكرم (ص) را بر عهده كرفته و بيغمبر (ص) نيز 
اطمينان دارد كه على (ع) از وجهه «امين» بودن او به خوبى دفاع خواهد كرد. اكر به واسطه هجرت بيغمبر (ص) امانتهاى مردم 
از ميان مى رفت» حيثيت رسول خدا مخدوش مى كرديد. زيرا در عرب هركاه شخصى به صفت يسنديده اى شناخته مى شدء 
براى حفظ آن اعتبار. حتى از جان خود مايه مى كذاشت. بنابراين ييغمبر اكرم (ص) كه هدف اسلام آوردن قريش را دنبال 
مى كردء نمى بايد وجهه «امين» بودن خود نزد آنان رااز دست بدهد. از سوى ديككر مجبور است براى بقاى اسلام مهاجرت 
كند. اينجاست كه على (ع) دغدغه رسول خدا را ازاين جهت نيز برطرف نمود و با رد امانات و بازيرداخت بدهى هاى آن 


همجنين مأمور كردن على (ع) به آوردن دختر ييغمبر خدا به مدينه (كه هنوز به ازدواج با على در نيامده است) نشان از اين 
دارد كه هيج كس جون على مورد اعتماد و اطمينان رسول خدا نيست. در همين ارتباط شيخ مفيد مى نويسد: رسول خدا 


امانت دار قريش بود و جون ناجار شد ناكهانى از مكه 


به مدينه رود» در ميان قوم و خاندان خويش جز على (ع) كسى را نيافت كه امانتهاى قريش را به او سيارد. ازاين رو على (ع) 
رادر مكه به جاى نهاد تا امانتها را به صاحبانشان بازكرداند و وامهايى را كه كرفته بودء بيردازد و دختران و زنان خانواده و 
همسرانش را مهاجرت دهد. ديده نشد كه جز على (ع) كسى را براى اين كار در جاى خود بككمارد. تنها على (ع) بود كه 
ييغمبر (ص) به امانتدارى او اعتماد كرد و به شهامت و شجاعت وى تكيه كرد و دفاع از زنان و نزديكان خود را به قدرت او 
سيرد و به راستى و درستى اواز جهت خاندان و همسرانش آسوده خاطر شد و آنجه از يارسايى و خودنكهدارى او مى 


دانست» خاطرش را بر اداى امانت او آرام داشت. (94) 


على (ع) در راه مدينه: اميرالمؤمنين (ع) يس از اداى ديون رسول خداء همراه با زنان خاندان ييغمبر (ص) به سوى مدينه 
حركت كرد. على (ع) آنها را سواره مى برد و خود يياده مى رفتء و در طول راه از آنها در برابر دشمنان حفاظت مى كرد. در 
ميان راه براى دفع شر دشمن از خود كذشتكى نشان داد. (60) هنكامى كه «ضجنان» )6١(‏ رسيدند» تعقيب كنند كان قريش كه 


هفت تن سوار نقابدار و نفر هشتم غلام آزاد شده حرب بن اميه كه «جناح» خوانده مى شد» سررسيدند. 


على (ع) زنان را فرود آورد و با شمشير كشيده به سوى مهاجمين رفت. سواران فرياد زدند: اى بيمان شكن! كمان مى كنى كه 


مى توانى اين زنان را نجات دهى؟ بازكرد ... على (ع) فرمود: اكر بازنكردم؟ كفتند: به خوارى بازخواهى 


ككشتء يا با سر تو باز مى كرديم. 


سواران به زنان نزديكك شدند تا آنها را سوار كنند و باز كردانند. در اين هنكام على (ع) ميان زنان و سواران قرار كرفت. 
«جناح» شمشير خود را متوجه على (ع) كرد. على (ع) ضرب او را از خود بازكردانيد و او را فريب داد و ضربتى را متوجه شانه 
وى كرد كه ناككهان اسب او عقب رفت و شمشير على (ع) بر يشت اسب فرود آمد. آن عده از كرد على (ع) يراكنده شدند و 
به او كفتند: اى يسر ابوطالب از ما دور شو. على (ع) فرمود: من به سوى يسرعمويم رسول خدا به يثرب مى روم. يس هر كس 
دوست داد كه كوشتش را تكه تكه كنم و خونش را بريزم» مرا تعقيب كند يا به من نزديكك شود. سيس به طرف مدينه 
حركت كردنك. 


على (ع) در نزديكى كوه ضجنان فرود آمد وو يكك شبانه روز استراحت كرد تا در اين فاصله ديكر مستضعفان مؤمن مهاجر از 
مكه به آنان ملحق شدند. (7©) 


دوران مدينه 
انتظار ييغمبر (ص) در قبا براى على (ع) 


رسول خدا فاصله مكه و مدينه را در دوازده روز طى كرد و دوازدهم ربيع الاول به قبا وارد شد. با آن كه مردم مدينه انتظار 
ورود آن حضرت را مى كشيدند, و بزركان شهر نيز براى استقبال به قبا آمده بودند» بيغمبر (ص) حدود يانزده روز در قبا 


ابوبكر به ييغمبر (ص) عرض كرد شايد على تا يك ماه ديكر نيايد» در حالى كه مردم مدينه جشم به راه شما هستند. رسول 


اكرم (ص) فرمود: نه اين كونه نيست. او به زودى خواهد آمد. من 


نيز از اينجا حركت نخواهم كرد تا عموزاده ام» برادرم» و محبوب ترين خاندانم» و كسى كه با جان خود من رااز مشركان 
محافظت كرد» برسد. ابوبكر ناراحت شد و ييغمبر (ص) را در قبا رها كرد و خود به نزديكى از دوستانش در محله اى به نام 


«١اشخ)‏ رفت. (”87) 


ابن اثير دانشمند سنى روايت مى كند كه على (ع) در طلب بيغمبر (ص) و در راه مدينه شبها حركت مى كرد و روزها ينهان 
مى شد تا به مدينه رسيد. (از اين رو ياهاى او ورم كرده و خون آلود بود.) به ييغمبر (ص) خبر ورود على (ع) رسيد. فرمود: 
على را نزد من بياوريد. به آن حضرت كفته شد على قادر به راه رفتن نيست. بيغمبر (ص) خود به نزد على (ع) آمد و هنكامى 
كه على را ديدء او را در بركرفت و جون ورم ياهاى او را كه خون از آنها مى جكيد, مشاهده فرمود, كريه كرد. آن كاه آب 
دهان خود را ميان دستهايش ريخت و به ياهاى على (ع) ماليد و براى سلامتى او دعا كرد. از آن يس على (ع) تا هنكامى كه 


به شهادت رسيدء از درد يا شكايت نداشت. (8©) 


هجرتهاى على (ع) 


ابن ابى الحديد معتزلى در فصلى بيرامون «سبقت على (ع) در هجرت» مى نويسد: اميرالمؤمنين عليه السلام بر ابوبكر و غير او 
قبل از هجرت به مدينه» ييشى كرفت؛ زيرا بيغمبر اكرم (ص) بارها از مكه هجرت كرد و در ميان قبائل عرب مى كشت واز 


سرزمين قومى به قوم ديككرى مى رفت و در اين هجرتها به جز على عليه السلام هيج كس با او نبود. 


وى اضافه مى كند كه در هجرت بيغمبر (ص) 


به سوى قبيله «بنى شيبان»» (68) هيج يكك از سيره نويسان اختلاف ندارند كه با آن حضرت. على عليه السلام و ابوبكر همراه 
بودثد و آتها شيزذه روز ازمكه دور بودتك وسيس به آنجا با زكشسدء در حالى كه آنجه ان يارى بتى شيبان اتتظان داشتيد» ثزد 


آنان نيافتند. 
در هجرت به طائف نيز على عليه السلام و زيد بن حارثه با رسول خدا همراه بودند و ابوبكر با آنها نبود. 


ابن ابى الحديد در يايان مى نويسد: اما در هجرت او صلى الله عليه و آله به سوى بنى عامر بن صعصعه و خويشان آنها از قبيله 
«قيس عيلا-ن» هيج كس با آن حضرت همره نبود» مكر على عليه السلام به تنهايى. و اين هجرت در بى وفات ابوطالب ييش 
آمد كه به رسول خدا وحى شد: از مكه خارج شوء زيرا كه ياورت دركذشت. ييغمبر (ص) در حالى كه تنها على عليه السلام 
همراه او بود» به سوى بنى عامر بن صعصعه رفت و دعوت خود را بر آنان عرضه داشت و از آنان براى اسلام يارى طلبيد و 
آيات قر انرا برايشاق خلاوت كرد اما آنها بذيرفد؛ يس آثن دوب مكه بازكشعد: مدت غيبك آن خضرت دز اين عجرت :ذه 


روز بود. (8©) 


بيوند برادرى بيغمبر اكرم (ص) با على (ع) 


بيغمبر اكرم (ص) دوبار ميان مسلمانان بيوند برادرى منعقد فرمود. يكك بار در مكه و بيش از هجرتء و بار ديكر در مدينه و 
در آغاز هجرت. بيمان برادرى كه در مكه بسته شده بودء با هجرت به مدينه تغيير كرد و بيشتر مسلمانان برادران جديد دينى 


جند ماه يس 


از هجرت (به نقلى حدود هشت ماه) بيغمبر اكرم (ص) ميان حدود نود يا صد نفر از اصحاب كه نيمى مهاجر و نيمى انصارى 
بودندء برادرى برقرار كرد و فرمود: «در راه خدا دو به دو با هم برادرى كنيد» . مراسم برادرى انجام شدء تا موقعى كه ديكر 
كسى جز على (ع) باقى نماند. على (ع) به ييغمبر (ص) عرض كرد: يا رسول الله باى همه برادرى تعيين كرديد» ولى براى من 
مشخص نفرموديد. رسول خدا (ص) فرمود: «سوكند به خدايى كه مرا به حق مبعوث فرمود» تو را بازنكذاشتم جز براى خودم. 
نسبت تو به من مانند هارون به موسى است با اين تفاوت كه يس از من ييامبرى نخواهد آمد. تو برادر و وارث من هستىء تو با 
من و دخترم فاطمه در بهشت در قصر من خواهى بود. تو برادر و يار من هستى» . سيس ييغمبر اكرم (ص) اين آيه را تلاوت 
فرموهة + اانا على شرو متقابلينق. (/6) 


ازدواج على (ع) و فاطمه (س) 


هنكامى كه دختر عاليقدر رسول خدا به سن ازدواج رسيدء بزركان مهاجران و انصار به خواستكارى آن حضرت آمدند؛ ولى 


(ع) به خواستكارى آمد, ييغمبر (ص) فرمود: «عقد شما دو تن را خداوند خود در آسمانها خوانده است» . (68) 


همسرى حضرت فاطمه زهرا (ص) از فضيلتهاى بزركك على (ع) است. از ييغمبر اكرم (ص) روايت شده است كه «اكر على 


خلق نمى شدء هيج هم شأنى براى فاطمه وجود نداشت» . (68) 


ازدواج اين دو وجود مقدس در سال دوم هجرت صورت كرفت اما در ماه و روز آن بين مورخان اختللاف است. 
على (ع) بزركترين سردار مجاهد اسلام 


ترين نقش را در يديد آمدن ييروزى هاى اسلام و يا يايدارى در مقابل دشمن ايفا كرد. علاسوه بر حضور در غزوات؛ 
امي رالمؤمنين (ع) فرماندهى جند سريه را نيز برعهده كرفت كه درهمه آنها سربلند و يبروز بود. در ذيل ابتدا نقش آن حضرت 


در غزوات را بررسى مى كنيم و سيس به سريه هايى كه على (ع) فرماندهى كردء مى يردازيم. 


على (ع) يرجمدار بزركك سياه اسلام: از بيش از اسلام» يرجم در ميدان جنكك اهميت بسيارى داشتء زيرا افتادن يرجم نشان 
اسلام نيز يرجم و يرجمدارى در جهادها بسيار اهميت داشت و كسى كه يرجم اصلى را از ييغمبر (ص) مى كرفت در واقع 


يس از ييغمبر اكرم (ص) فرمانده و مهمترين جهره سياه اسلام در جنكك بود. 


به روايت ابن سعدء على بن ابيطالب (ع) در روز جنكك بدر و در تمام جنككها وغزوه ها يرجمدار رسول خدا بود. (20) ابن اثير 
نيز روايت مى كند كه در همه ميدانهاى جنكك يرجم ييغمبر اكرم (ص) در دست سعد بن عباده (رئيس انصار) بود» ولى به 
هنكام وقوع جنكك على بن ابيطالب يرجم را به دست مى كرفت. )0١(‏ 


برجسته ترين جهره غزوات ييامبر (ص) 


در جنك بدر 


رسول اكرم (ص) به منظور حمله به كاروان تجارى قريش با كروهى معدود (1" نفر) كه فاقد امكانات مناسب براى جنكك 


تمام عيار بودند» از مدينه خارج شد؛ ولى بالاجبار در بابر لشكر حدودا هزار نفره قريش كه با امكانات كافى 


وو به قصد جنكك و سركوبى مسلمانان به ميدان آمده بودند» قرار كرفت. 


برجم رسول خدا در اين جنكك در دست على (ع) بود. (01) در آغاز مطابق معمول آن زمان سه تن از رجال قريش يعنى عتبه 
بن ربيعه و برادرش شيبه بن ربيعه و فرزندش وليد بن عتبه به ميدان آمدند و مبارزه طلبيدند. سه تن از انصار به مقابله آنها 
شتافتند. عتبه با لحن تحقي رآميزى كفت: ما را به شما نيازى نيست. كسانى بايد به جنكك ما بيايند كه هم شأن ما باشند. بيغمبر 
اكرم (ص) فرمود: اى عبيده (فرزند حارث بن عبدالمطلب عموى ييغمبر)؛ واى حمزه؛ واى على! برخيزيد. هنككامى كه اين سه 
تن به ميدان آمدندء عتبه آنها را شناخت و با غرور كفت: آرى شما هم شأن ما هستيد. آن كاه عبيده بن حارث در برابر عتبه» 
و حمزه مقابل شيبه» و على (ع) در برابر وليد بن عتبه قرار كرفتند و به يكديكر حمله كردند. حمزه و على (ع) به حريفان خود 
مهلت ندادند و آن دو را به قتل رساندند. عبيده و عتبه ضربه اى به يكديكر وارده كرده بودند و هنوز هيج يكك از يا در نيامده 
بودند. على (ع) و حمزه به كمكك عبيده رفتند و عتبه را كشتند. (07) 


-ه 
ق 


آن كاه جنكك سراسرى به وقوع بيوستء. كه با امدادهاى غيبى و رهبرى رسول خدا و دلاورى بى مانند على (ع) اين جنكك با 
يبيروزى سياه اسلام خاتمه يافت. هفتاد تن از مش ركان قريش به هلاكت رسيدند و هفتاد تن نيز به اسارت درا مدند. به اعتراف 


عموم سيره نويسان اهل تسئن بيشترين سهم را در هلاكت مشركان اميرالمؤمنين على 


(ع) داشت. واقدى تعداد مشركان از ياى درآمده به دست على (ع) را بيست و دو تن (25) و ابن ابى الحديد سى و ينج تن 
بعل دروك لسن إن كل كلفات متي ر كا زايد وسنت ان حخصرت :نت اند وام الو سد ب كر اع جدكك عتناد لذن امقر كان 
كشته شدند كه على (ع) نيمى از آنها را كشت و نيم ديككر را مسلمانان و فرشتككان از ياى د رآوردند. (00) شيخ مفيد نيز شمار 
مشركانى را كه در بدر به دست تواناى على (ع) به تنهايى در جنكك بدر كشتء بى آن كه در اين باره اختلافى داشته باشندء 


ذكر كرده اند. آن كاه اسامى سى و شش تن از مقتولان را آورده اسث. (88) 


از جهره هاى مهم مش ركان قريش كه اميرالمؤمنين به هالاكت رساند» مى توان از حنظله بن ابى سفيان» عاص بن سعيد» طعيمه 
بن عدى» نوفل بن خويلد» عاص بن منبه» حاجب بن سائبء و ابوقيس بن فاكهه كه جز مستهزئان بيغمبر اكرم (ص) بودند, نام 


برد. 


سول دا هرعتد زر اسراى كك :ينمتت كذاشت ودر اراق قدية انان ترا آزاد كزدة اما دؤاتخ اق .جز ركان اسير قريقن كه 
در دوران رسالت بيغمبر (ص) در مكه از راه تبليغاتى و فرهنكى به جنكك اسلام آمده بودند ويا بى شرمانه به ييغمبر اكرم 
(ص) اهانت كرده بودند» محكوم به اعدام كرد. يكى از آنان «نضر بن حاث جمعى» بود كه به دست مقداد اسير شده بود كه 
رسول خدا به على (ع) فرمود: اى على ردنش را بزن. على (ع) نيز بيرخاست واو را كردن زد. (01) ديكرى «عقبه بن ابى 
معيط) بود 


كه در منزلكاه بعدى على (ع) به فرمان ييغمبر اكرم (ص) او را به قتل رسانيد. (/5) 
در جنك احد 


همجون جنكك بدر يرجم رسول خدا به دست اميرالمؤمنين (ع) بود. در احد نيز مانند بدرء فتح به وسيله او محقق شد. امتيازى 
كه در جنكك احد نصيب على (ع) شدء به سبب شكيبايى و ثبات قدم و به جان خريدن رنج و بلاء بيش از جنكك بدر بود. با 
آن كه همه كريحسد و هردان دلأور نسكى لغش يبذا كرةنده او ان هيدان تكريخكث؛ و رنجى كدادر ابن جنك براى رسول 
خدا كشيدء هيج كس نديد. خداوند به وسيله شمشير على (ع) سرهاى اهل شرك و كمراهى بريد وغم و اندوه ييغمبر خود را 
مرتفع ساخت. در اين جا بود كه جبرئيل در ميان فرشتككان زمين و آسمان در فضل او سخن كفت و ييامبر هدايت آنجه را كه 
(از فضائل) اختصاص به على (ع) داشت و از توده مردم ينهان بود بيان فرمود. (04) 


ديكرى كشت به كونه اى كه بعد از آنان ديكر يرجم شركك برداشته نشد. )2١1(‏ يس از قتل اين يرجمداران بود كه لشكر كفار 


روبه هزيمت نهاد و مسلمانان به جمع آورى غنائم به دست آمده يرداختند. (25) 


به روايت طبرىء هنككامى كه على بن ابيطالب (ع) يرجمداران را كشت» رسول خدا (ص) كروهى از مشركان قريش را 


ديد. به على (ع) فرمود: به آنها حمله كن. على (ع) بر آن حمله برد و جمعشان را يراكنده كرد و عمروبن عبدالله جمحى را 
كشت. سيس ييغمبر اكرم (ص) كروه ديكرى از مش ركان قريش را ديد و به على فرمود: به آنان حمله كن. على (ع) بر آن 
كروه نيز حمله برد و آنها را يراكنده كرد و شيبه بن مالكك را كشت. در اين هنكام جبرئيل به ييغمبر عرض كرد: يا رسول الله 
انكاز و فذاكازئ اين 'استه وسؤل عنذا (ض) فرمود: او (على) ال من 'أسث ويم آز ا هسم برقل عرضن كره: وبمن فير از 


شما دو تن هستم. يس از اين بود كه مردم ندايى شنيدند كه: 


ولا فتى الا على (288) 


يس از آن كه برخى از مسلمانان تدبير ييغمبر اكرم (ص) را براى محافظت از تنكه (يمينين» اجرا نكردند و همين امر موجب 
شد خالد وليد از يشت سر به مسلمانان يورش آوردء اوضاع تغيير كرد و مسلمانان شكست خوردند و عموم آنها يا به فرار 
كذاشتند. در اين موقعيت اين على (ع) بود كه رسول خدا را در برابر خطر حملات دشمن در اين لحظات سخت سرنوشت ساز 
حمايت و حفاظت كرد. (ع8) 


-ه 


على (ع) دراين جنكك به نقلى نود زخم برداشت و دستى كه نككاهدارنده مظلوم و درهم شكننده ظالم بود. دراين جنكك 
شكست. (20) به روايت ديكرى در جنكك احد مج دست على (ع) كه يرجم رسول خدا رادر دست داشت» شكست و يرجم 
از دست او افتاد. مسلمانان به على (ع) كمكك كردند تا يرجم را بكيرد. بيغمبر 


اكرم (ص) فرمود: يرجم را در دست جب او قرار دهيد» كه على يرجمدار من در دنيا و آخرت است. (88) 


همجنين روايت ديكرى حاكى از آن است كه بر سر و صورت و سينه و شكم و دستان و ياهاى على (ع) دراين جنكك نود 


زخم وارد شده بود. ام 


ابن اثير نيز روايت مى كند كه در جنكك احد شانزده ضربه بر على اصابت كرد كه هر ضربه كافى بود او را بر حاكك افكندء اما 


اين نشد مككر آن كه جبرئيل او را بلند مى كرد. (/8) 


در غزوه بنى نضير 


يس از كشتار مبلغان اسلام در حادثه تكان دهنده «بثرمعونه) عمروبن اميه تنها بازمانده اين حادثه» به تصور اين كه قبيله بنى 
عامر عامل قتل عام مسلمانان بوده اند» در راه بازكشت به مدينه» دو تن از آنان را كشت. هنكامى كه ييغمبر اكرم (ص) بر 
عدم دخالت افراد قبيله بنى عامر در اين جنايت وقوف يافت» تصميم كرفت خونبهاى آن دو مقتول عامرى را به يهود بنى نضير 
كه هم ييمان بنى عامر بودند تحويل دهد. بنى نضير به رغم قول مساعد» قصد كشتن رسول خدا (ص) كردند و آن حضرت از 
طريق وحى از توطئه بنى نضير آككاه شد و يس از بازكشت به مدينه به آنها ده روز مهلت داد تااز مدينه خارج شوند. با 
انقضاى مهلت و يافشارى يهود بنى نضير بر ماندن در شهرء ييغمبر اكرم (ص) فرمان جهاد داد و قلعه هاى آنان را محاصره 


كر 


در اين غزوه همجون ساير غزوات بزركك. اميرالمؤمنين (ع) يرجمدار رسول خدا (ص) بود. يس از محاصره دشمنء بيغمبر 
(ص) شب هنكام به مدينه بازكشت و على (ع) را فرمانده لشكر 


اسلام قرار داد. 


رسولخدا (ص) يس از نماز صبح كه با ياران همراه در ميدان بنى خطمه به جاى آوردند» قصد حركت به سوى بنى نضير را 
داشت كه تيرانداز ماهرى به نام «عزوكك» (24) از يهود بنى نضير تيرى انداخت كه به خيمه ييغمبر (ص) اصابت كرد. آن 


حضرت دستور ذاد كه:خيمة رابة جاق د يكرئ منتقل كنيد كه از تنررس:ذؤر باشد: 


هنكام نماز عشاء على (ع) حضور نداشت. مردم كفتند: يا رسول الله ما على را نمى بينيم. بيغمبر (ص) فرمود: در بى كارى 
است. اندكى كذشت تا على (ع) آمد در حالى كه سر عزوك را همراه داشت. او سر را مقابل ييغمبر انداخت و عرض كرد: يا 
رسول الله من مدتى است كه در كمين اين مرد يليد بودم. ديدم مرد شجاعى استء با خود كفتم ممكن است اين جرأت را 
داشته باشد كه شبانه بر ما حمله كند و شبيخونى بزند. امشب او را ديدم در حالى كه شمشير برهنه اى در دست دارد با تنى 
جند از يهود بيش مى آيد. براو حمله كردم واو را كشتم. همراهانش كريختند» ولى در همين نزديكيها هستند. اككر جند نفرى 


را همراه من بفرستيد اميدوارم بر آنها دست يابم. 


ييغمبر اكرم (ص)»» ابودجانه انصارى و سهل بن حنيف انصارى و ده نفر ديكر را همراه او فرستاد. آنها دشمن را بيش از آن كه 
به حصار برسند» كشتند و سرهاى آنان رابه حضور ييغمبر (ص) آوردند كه دستور فرمود در يكى از جاه هاى بنى خطمه 


در جنكك خندق: يهوديان فرارى بنى نضير كه كينه اسلام و ييغمبر (ص) 


غطفان و فزاره» و نيز يهود بنى قريظه تنها قبيله يبهودى باقى مانده در مدينه را با خود و قريش همراه و متحد ساختند. لشكرى 


بزركك بالغ برده هزال نفر به قصد تصرف مدينه و كشتن ييغمبر خدا و ريشه كن نمودن دين اسلام به سوى مدينه روان شد. 


ييغمبر اكرم (ص) يس از اطلاع از حركت لشكر احزاب يس از مشاوره با اصحابء به ييشنهاد سلمان فارسى فرمان داد تا در 


دشمن يس از رسيدن به خندقء و مشاهده اين تاكتيكك غيرقابل بيش بينى مسلمانان» مبهوت شده و در يشت آن متوقف 
شذتك: عمروين عبدوة يهلوان ثامن قريقن كه بهاو افارسسن بلبل) عق سوارق كد اهراز سوان برابرع مئى كند فداه امهيا 
جهار تن ديكر به نامهاى عكرمه بن ابى جهلء هبيره بن ابى وهب و نوفل بن عبدالله مخزومى و به نقلى ضرارين خطاب از 
قسمت كم عرض خندق با اسب جستى زده و به اين سوى خندق آمدند. عمروبن عبدود مبارز طلبيد» على (ع) برخاست و 
خطاب به رسول خدا (ص) عرض كرد: من با او مبارزه خواهم كرد. اين امر تا سه مرتبه تكرار شد ولى به واسطه شجاعت و 
اعقيت مرو مسلمانان همكن سكورت كرذه بودنك. 


بيغمبر اكرم (ص) شمشير خود را به على (ع) داد و به دست خود بر سرش عمامه ييجيد و فرمود: 


الشرككث كله) . 


عمرو بيش آمد در حالى كه سوار اسب بود و على (ع) بياده به مقابله او شتافت. على (ع) به او كفت: تو در جاهليت مى كفتى 
هيج كس نيست كه سه حاجت از من بخواهد مكر اين كه يكك حاجت او را برآورده مى سازم. عمرو كفت: جنين است. على 
(ع) فرمود: من نخست از تو دعوت مى كنم كه كواهى دهى براين كه خدايى جز يرورد كار يكتا نيست و محمد (ص) رسول 
اوست و تسليم امر يرورد كار جهانيان شوى. عمرو كفت: اى برادرزاده از اين دركذر. فرمود: ديكر اين كه به سرزمين خود 
بازكردى. عمرو كفت: اين جيزى است كه زنان قريش هميشه باى هم بازكو خواهند كرد. من عهدى را كه مى بايد با خود 
بسته ام و روغن ماليدن بر خود را حرام كرده ام؛ حاجت سوم تو جيست؟ على (ع) فرمود: اين كه فرود آيى و جنكك كنى. 
عمرو كفت: اين صفتى است كه فكر نمى كردم كسى از عرب در آن مورد, من را به بخل متهم كند» ولى من خوش ندارم 
مانند تو را بكشم؛ بخصوص كه ميان من و يدرت دوستى بود. اميرالمؤمنين (ع) فرمود: ولى من تا هنككامى كه تواز حق 
روكردان هستى به خدا دوست دارم تورا بكشم. عمرو ازاين سخن خشمكين شد از اسب خويش فرود آمد و آن را بى كرد. 
عمرو شمشير كشيد و بر على (ع) حمله برد. على (ع) سبر خود را در برابر ضربه او قرار داد كه شمشير عمرو در آن فرو رفت. 
اميرالمؤمنين (ع) هم ضربتى براو زد كه وى را كشت. 


جابرين عبدالله انصارى مى كويد: 


آن دو به يكديكر نزديكك شدند و كرد و غبارى برخاست كه آن دو را نمى ديديم. در اين ميان ناكهان صداى تكبير شنيديم 
و دانستيم كه على (ع)»: عمرو را كشته است. ياران و همراهان عمرو با ديدن كشته وى يا به فرار كذاشتند و اسبهاى آنهاء ايشان 
رااز خندق رد كرد. تنها اسب نوفل بن عبدالله او را در خندق افكند. از سوى ديكر مسلمانان با شنيدن صداى تكبير على (ع) 
بيش آمدند تا ببينند همراهان عمرو جه شدند. نوفل بن عبدالله را ديدند كه در خندق افتاده و اسبش نمى تواند او را بيرون 
آوردء يس با ستكك او را زدند. نوفل كفت: بهتر ازاين مرا بكشيد. يكى از شما فرود آيد تا من با او جنكك كنم. على (ع) 
درون خندق رفت واو را كشت. على (ع) به هبيره نيز رسيد و با شمشير به برآمدكى زين اسب او زد كه موجب شد زرهى كه 


در تن وى بود بيفتدك. 


جابر مى كويد: من كشته شدن عمرو بن عبدود به دست على (ع) را نتوانستم به جيزى تشبيه كنم جز آنجه خداى تعالى در 
داستان داود و جالوت بيان كرده است؛ آنجا كه مى فرمايد: «فهزموهم باذن الله و قتل داود و جالوت» )7١(‏ 


شيخ مفيد از ربيعه سعدى روايت مى كند كه كفت: نزد حذيفه بن يمان (صاحب سر رسول خدا) رفتم و به او كفتم: اى ابا 
عبدالله ما در فضائل على (ع) و مناقب او سخن مى كُوييم و اهل بصره مى كويند شما در مقام على (ع) افراط مى كند. آيا 
حديثى در فضيلت او دارى كه بيان كنى. حذيفه كفت: اى ربيعه از 


من جه مى يرسى؟ سوكند به آن كه جانم به دست اوست اككر تمام اعمال (نيكك) اصحاب محمد (ص) را از آن روزى كه آن 
حضرت مبعوث شد تا به امروز در يكك كفه ترازو بككذارند, و اعمال على (ع2 را به تنهايى در كفه ديكرى نهندء كردار على 
(ع) بر تمام آن اعمال برترى دارد. ربيعه كفت: اين سخنى است كه نمى توان بر آن تكيه كرد و كسى نمى يذيرد. حذيفه 
كفت: اى فرومايه! جكونه يذيرفته نمى شود؟ ابوبكر و عمر و حذيفه و همه ياران بيغمبر (ص) كجا بودند آن روز كه عمرو بن 
عبدود هماورد خواست و جز على عليه السلام همه مردم از ترس او باز ايستادند؟ تنها على (ع) بود كه به جنكك او رفت و 
خداوند به دست تواناى او عمر را كشت. سوكند به آن كه جان حذيفه در دست اوستء ياداش كردار على (ع) در آن روز از 


اعمال اصحاب محمد (ص) تا روز قيامت بزركتر است. (0/97) 


در مستدركك صحيحين آمده است كه على (ع) يس از كشتن عمروبن عبدود به سوى بيغمبر (ص) آمد و رسول خدا هم 
شادى كنان به سويش شتافت. عمربن خطاب به على (ع) كفت: جرا زره عمرو را از تنش بيرون نياوردى؟ در ميان عرب بهتر 
از آن زرهى نيست. على (ع فرمود: او را ضربت زدم و شرم كردم از يديدار شدن عورت او و حيا كردم ازاين كه يسرعمويم 
را برهنه كنم. (0/7) 


آن كه بر عمرو دليرى كرد (و 


اين خبر» اكر براى او اشكك بريزم» اشكم ه ركز خشكك نشود. او كسى بود كه يهلوانان را كشت و به جنكك دليران رفت. مركك 
او هم به دست همتاى بزركوار و كريمى از قوم و قبيله خود او (قريش) بود. اى بنى عامر (تيره عمرو بن عبدود) تاكنون بهتر از 


اين سرافرازى و افتخار نشنيده ام. آن كاه اين دو شعر را سرود: 


اكر كشنده عمر جز اين (على عليه السلام) بودتا ابد براو كريه مى كردم ولى كشنده عمر كسى است با كشتن عمر بر او 


عيسى نيست آن كسى كه بيش از اين يكانه مرد شهر خوانده مى شد. 
خواهر عمروبن عبدود در شعر ديكرى در مورد رزم برادرش و على (ع) و قتل عمرو جنين مى كويد: 
اذو شير ذلاؤز بؤدتد كه ذر تتكتاى مع ركه جنك به يكديكز حمله وز شدند وهر ذو همتايان يز ركوار ودلثزى نؤدنك. هرادو 


كسانى بودند كه در ميدان نبرد با نيرنكك و با جنكك, دل و جانها را ربودند. 


وهر دو براى كوبيدن و جنكيدن حاضر شدند و هيج سركرم كننده اى نتوانست آنها را بازكرداند. اى على برو كه تاكنون به 
كسى مانند او دست نيافته بودى. اين سخنى يابرجا و درست است كه در آن زورى نيست. و خوان او نزد من است. اى كاش 
من انتقام آن را هنكامى كه عقل و خرد من كامل استء مى كرفتم. قريش يس از قتل جنين سوارى خوار شدء و اين خوارى 


قريش را نابود خواهد كرد واين 


رسوايى همه آنها را دربر خواهد كرفت.» 
سيس كفت به خدا سوكند تا شتران ناله كنند» قريش نتوانند انتقام خون او را بككيرند. (07/6 


حسان بن ثابت انصارى شاعر مشهور مدينه در مورد كشته شدن عمروبن عبدود اشعارى سرود ودر آن اين افتخار را براى 


«به خانه خدا سو كند كه دروغ كفتيد. شما ما را نكشتيد» ولى به شمشير بنى هاشم افتخار كنيد. به شمشير يسر عبدالله» احمد 


(ص) كه در جنكك به دست على بود به اين افتخار و سرافرازى رسيديد؛ يس كوتاه كنيد (اين لاف زدن ها را) 
عمروبين عبدود را شما : نكشتيد» بلكه همتاى هزبر شيردلش او را كنوت 
على» آن كسى كه بناى قدرتش بلند است و شما لافهاى بيهوده و بسيار بر ما نزنيد كه يست و كوحكك خواهيد شد. 


شما به جز از خود ما افتخارى بر ما نداريد (يعنى آن كسانى كه شما به آنها افتخار مى كنيد از خود ما اهل مكه هستند) و براى 


شما افتخارى وجود ندارد كه به حساب آيد يا بيان شود.» (ه/0) 

در تجليل از اين حماسه بزركك اميرالمؤمنين (ع) بود كه بيغمبر اكرم (ص) فرمود: 

ضربه على يوم الخندق افضل من عباده الثقلين (2/) 

يعنى ضربتى كه على (ع) در روز خندق وارد كرد از عبادت تمامى انسانها و جنيان برترى دارد. 


تجليل بيغمبر (ص) از مبارزه و ضربت على (ع) در خندقء با تعابير ديكرى در منابع معتبر اهل تسئن آمده است. مانند «لمبارزه 
على بن ابيطالب لعمروبن عبدود يوم الخندق 


أفضل من اعمال امتى الى يوم القيامه») (00) يعنى: مبارزه على بن ابيطالب با عمرو بن عبدود در روز خندق بر تمام اعمال امت 


من تا روز قيامت برترى دارد. 


ويا: لضربه على لعمرو يوم الخندق تعدل عباده الثقلين» (07) يعنى: ضربت على (ع) در روز خندق با تمام عبادتهاى انسانها و 


جنيان برابيرى مى كند. 


در حقيقت اين بزركترين خطرى كه در دوران رسالت رسول خدا (ص) اسلام را تهديد مى كردء يس از عنايات الهى و 
رهبرى مدبرانه بيغمبر اكرم (ص».؛ با حماسه آفرينى اميرالمؤمنين على (ع) از ميان رفت و همان كونه كه ييغمبر (ص) فرمود از 
اين به بعد» مسلمانان هستند كه به سراغ مش ركان قريش مى روند. 


در غزوه بنى قريظه يهود بنى قريظه كه با بيغمبر اسلام قرارداد همزيستى مسالمت آميز امضا كرده بودند» در بى حركت احزاب 
ييمان خود را شكستند و به آنها ييوستند. قرار بود با هجوم احزاب از شمال به مدينه» بنى قريظه نيز از سمت جنوب جبهه اى بر 
ضد مسلمانان بككشايد. ازاين رو بود كه رسول خدا بخشى از نيروهاى اسلام را مأمور ساخت تا در برابر هجوم احتمالى يهود 
بنى قريظه مقاومت كنند. يس از عقب نشستن احزاب و بازكشت مسلمانان به داخل شهرء رسول خدا نماز ظهر را به جا آورد. 
آن كاه بلال از سوى آن حضرت اعلام داشت هر كس مطيع خدا و رسول اوستء بايد نماز عصر را جز در كنار قلعه هاى بنى 
قريظه نخواند. بنابراين همان سياهى كه براى جنكك با احزاب فراهم شده بود به سوى بنى قريظه حركت كرد. ييغمبر اكرم 


(ص».» على (ع) را احضار نمود و يرجم را به او داد. (279) اين يرجم 


يس از بازكشت از خندق همجنان به حال خود بود وهنوز آن را باز نكرده بودند. ييغمبر (ص) على (ع) را با سى تن از 


خزرج به سوى بنى قريظه فرستاد و به او فرمود: ببين آيا آنها در قلعه هاى خود فرود آمده اند يا خير؟ 


ابوقتاده كه همراه با على (ع) بوده است مى كويد: همين كه ما به محل بنى نضير رسيديمء آنها خطر را حتمى دانستند. على 
(ع) يرجم را در ياى حصار ايشان برافراشت»ء و آنها از حصارهاى خود رو به ما كردند و شروع به دشنام دادن به ييغمبر خدا 


حضرت را ديد به من دستور داد كه از يرجم ياسدارى كنم و خود يبش ييامبر (ص) آمد. جون دوست نداشت رسول خدا 


دشنام آنان را بشنود. على (ع) جريان را به عرض آن حضرت رسانيد. (00) 


بيغمبر اكرم (ص) فرمود: آنان را واككذار كه به زودى خداوند ما را بر ايشان جيره سازد. آن خدايى كه تو را بر عمروبن عبدود 
يبروز كرد» تو را خوار نخواهد كرد. اينجا درنكك كن تا مردم كرد تو جمع شوند؛ تو را به يارى خداوند بشارت مى دهم. زيرا 


خداى تعالى مرا با ايجاد ترس در دل دشمن يارى فرموده است. 


اميرالمؤمنين (ع) مى فرمايد: مردم كرد من اجتماع كردند و به راه افتادم تا به نزديكى ديوارهاى آنان رسيدم. يهود از بالاى 
ديوار س ركشيدند و جون من را ديدند» يكك تن از آنها فرياد زد: كشنده عمرو به سوى شما آمد. ديكرى كفت: قاتل 


عمرو رو بةاسوى شما آوؤود:.برعي از آثآن به ديكران فرياة هن زدثد و همين سكن زا كفتتز. حداوتد ترس راهر دل آنان 


انداخت؛ شنيدم كسى اين رجز را مى خواند: 
«على عمرو را كشت. على شاهبازى را شكار كرد. على يشتى را شكست. على كارى را استوار كرد. على يرده اى را ياره كرد.») 


يس من با خود كفتم: سياس خدايى را كه اسلام را بيروز كرد و شرك و بت يرستى را ريشه كن ساخت. آن كاه كه من به 
سوى بن قريظه رهسيار شدم. ييغمبر (ص) فرمود: به بركت و اميد خدا برو زير كه خداوند نويد زمينها و خانه هاى آنان را به 
شما داده است. من با يقين و اطمينان كامل به يارى خداوند عزوجل به سوى آنان حركت كردم تا جايى كه يرجم را در ياى 


قلعه آنان به زمين زدم و...(١01)‏ 


درباره سرنوشت بنى قريظه» برخى منابع داستانى از داورى سعد معاذ مبنى بر قتل عام مردان بالغ آنان و اسارت زنان و 
كود كانء و مصادره اموال بنى قريظه نقل كرده اند و بعضا آورده اند كه على (ع) و زبير متولى كشتار ششصد يا نهصد تن 
فرداق آنها شدتد: اصل ابن داور وابذيرش آث از سوى :رسؤل عا وانقش .على (ع)"در كشعار اسراق ينى قريظه مورد خدلاله 
تنى جند از محققان و صاحب نظران معاصر واقع شده است كه با ادله محكم آن را رد كرده يا زير سؤال برده اند. (65) 


در غزوه حديبيه 


در ذيقعده سال ششم هجرتء رسول خدا به قصد زيارت با هفتصد تن از اصحاب در حالى كه هفتاد شتر براى قربانى با خود 


داشتند» عازم مكه شد؛ ولى در حديبيه 


قريش راه را بر آن حضرت كرفتند و مانع زيارت آنها شدند. يس از مدتى انتظار و خوف و رجاء سهيل بن عمرو نماينده تام 
الاختيار قريش به حديبيه آمد و به دنبال مذاكراتى با رسول خداء قرار بر انعقاد يكك ييمان صلح ميان دو طرف كذاشته شد. 
اميرالمؤمنين (ع) با وحى الهى از سوى بيغمبر اكرم (ص) نويسنده صلحنامه و تنظيم كننده قرارداد صلح تعبين شد. ييغمبر خدا 
(ص) به على (ع) فرمود: يا على بنويس «بسم الله الرحمن الرحيم) على (ع) نوشته بود كه سهيل بن عمرو كفت: اى محمد اين 
نوشته اى ميان ما و تو است. آن را با نام كسى آغاز كن كه ما او را بشناسيم و بنويس بسمكك اللهم. رسول خدا (ص) به على 
(ع) فرمود: آنجه را نوشتى ياكك كن و بنويس بسمكك اللهم. على (ع) عرض كرد: اى رسول خدا اكر اطاعت از شما نبود» بسم 
الله الرحمن الرحيم را محو نمى كردم. سيس آن را ياكك كرد و به جاى آن بسمكك اللهم نوشت. بيغمبر (ص) فرمود: بنويمس 
اين» آن جيزى است كه محمد رسول خدا به آن با سهيل بن عمرو بيمان مى بندد. سهيل كفت: اكر ما آنجه را ميان تو و ما به 
اين صورت نوشته مى شودء بيذيريم به رسالت تو اقرار كرده ايم. جه من در اين صلح نامه نبوت تو را بيذيرم يا بر زبان آوردمء 
براى من يكسان است (و جون نبوت تو را نيذيرفته ايم) لذا اين نام را ياكك كن و به جاى آن بنويس: اين جيزى است كه 


محمد بن عبدالله به آن ييمان مى بندد. اميرالمؤمنين (ع) فرمود: به خدا سوكند به حقيقت او فرستاده 


خداست اكر جه بينى تو بر خاكك ماليده شود. سهيل كفت: نام او را بنويس تا شرط صلح برقرار شود. على (ع) به او فرمود: 
واى بر تو اى سهيل! از عناد و دشمنى دست بردارد. ييغمبر (ص) به على (ع) فرمود: اى على آن را ياكك كن. على (ع) عرض 
كرد: يا رسول الله! دست من به سوى محو نام شما از نبوت نمى رود. رسول خدا فرمود: دست من را به آنجا بككذار تا آن را 
باكك كنم. على (ع) دست بيغمبر (ص) را روى نامه كذاشت و آن حضرت به دست خود ياكك كرد و به اميرالمؤمنين (ع) 
فرمود: به زودى تو خود نيز دجار جنين موقعيتى مى شوى و به ناجار با ناراحتى آن را خواهى يذيرفت. سيس على (ع) 
صلحنامه را به يايان رساند. (87) در همين سفر بود كه وقتى رسول خدا به «جحفه) رسيدء در آنجا آب بيدا نمى شد. ييغمبر 
(ص)» سعد بن مالك را با جند مشكك براى آب فرستاد. وى جون كمى رفت با مشكهاى خالى نزد بيغمبر (ص) بازكشت و 
كفت: اى رسول خدا من توان رفتن ندارم» واز ترس دشمن ياهاى من از حركت ايستاده است. ييغمبر (ص) به او فرمود: 
بنشين. سيبس مرد ديكرى را به دنبال آب فرستاد. او مشكها را برداشت و به همان اندازه رفت و بى آب بازكشت. ييغمبر اكرم 
(ص) به او فرمود: جرا بازكشتى؟ كفت: اى رسول خدا! سوكند به آن كه تو را به حقيقت به نبوت مبعوث كرده استء از 


ترس دشمن نيروى رفتن نداشتم. آن كاه رسول اكرم (ص) اميرالمؤمنين (ع) را خواست و او رابا 


مشكها و سقاها در بى آب فرستاد. مردم جون ديده بودند آنهايى كه بيش از على (ع) رفتند و بى آب با زكشتند» شكك داشتند 
كه او با آب بازكردد. على (ع) براى آوردن آب رفت تا به سنككهاى سياهى (كه آب در آنجا بود) رسيد و مشكها را يراز آب 
كرد و به سوى بيغمبر (ص) با زكشتء در حالى كه مشكها صداى بخصوصى مى كرد. جون به حضور رسول خدا رسيد, آن 
حضرت تكبير كفت و براى على (ع) دعاى خير كرد. (8) همجنين در اين غزوه سهيل بن عمرو به بيغمبر (ص) عرض كرد: 
اى محمد برد كان ما به تو ييوسته اندء آنها را به ما بازكردان. رسول خدا به قدرى خشمكين شد كه نشانه خشم در جهره اش 
أشكار شد.سيس فرموةة ان كروه قريقى كوتاه كيك (و ين ابن سحن را تكيريد): وكرنه خداوثك مردئ را بر شما برانكيزق كه 
ذلشن زابة ايمان ازموده اسة و كردتيائ شما وابراي دين من زثل. برقى او حاضران عرقن كردئدة يا رسول الله ايا أن مرد 
ابوبكر است؟ فرمود: نه عرض كردند: عمر است؟ فرمود: نه» ولى او همان كسى كه در حجره كفش را وصله مى زند. مردم 
شتابان به سوى حجره آمدند تا آن مرد را ببينند؛ و ديدند كه او اميرالمؤمنين على بن ابيطالب است. (60) 


در جنك خيبر 


يس از اخراج و تبعيد يهود از مدينه» خيبر بويزه با ورود كروهى از يهود بنى نضير به آنء يايككاه بزركك دشمنى با اسلام و 
بيغمبر (ص) شده بود. در منطقه خيبر جند قلعه مستحكم بود كه قموص قلعه اصلى آن استحكاماتى بيش از ديكر قلعه داشت. 


يهود خيبر با بهره مندى 


رز تجربه نان د جنك زأنء كردا كرد أده خندى كنده بودك. نان توانستند همه 3 للك 
از تجربه مسلمانان در جنكك احزاب» كردا كرد اين قلعه را خندق كنده بودند. مسلمانان توا قلعه ها را فتح كنندء اما 


قلعه اصلى كه فراريان ديكر قلعه ها نيز در آن يناه كرفته بدوند» غيرقابل تسخير مى نمود. 


اما نقش اميرالمؤمنين على (ع) در اين غزوه جنان جشمكير و بى مانند بود كه بيغمبر اكرم (ص) حديث مشهور «رايت» را در 


دارد. 


اميرالمؤمنين (ع) در اين جنكك يرجم اسلام را در دست داشت. (68) به روايت منابع معتبر اهل تسئن به منظور فتح قلعه اصلى» 
مسلمانان دوبار به آن يورش بردند» ولى كارى از بيش نبردند. بار اول ييغمبر اكرم (ص»» ابوبكر را با لشكرى روانه كرد ولى 
شامكاه بدون آن كه فتحى كندء بازكشت. ديكر بار آن حضرت,ء عمربن خطاب را با لشكرى فرستاد؛ او نيز فتح نكرده 
با زكشت. (817) 


واقدى در «مغازى» برخلا-ف ديكر منابع» بدون نام بردن از فرماندهان دو لشكر اعزامى ييغمبر (ص) كه بى فتح و نتيجه 
بازكشتند» مى نويسد: در آن روز بيغمبر (ص) يرجم خود را به يكى از مهاجران سيرد كه او بدون انجام دادن كارى بركشت. 
آن كناه يرجم را به فرد ديكرى از مهاجران داد واو هم بيرون رفت و بدون اين كه كارى كرده باشد بركشت. رسول نخدا 
مسلمانان را تحريض فرمود. ولى سياهيان يهود جون سيل به حركت درآمدند و«حارث)» ييشاييش آنها حركت مى كرد و 


وارد حصار خود شدنك. 


در اين هنكام «اسير) يهودى همراه با جنكجويان بياده از حصار بيرون آمد و يرجم انصار را به عقب راند و تا جايكاه رسول 
خدا (ص) يبشروى كرد. بيغمبر (ص) درون خود احساس خشم شديدى كرد و به مسلمانان يادآورى فرمود كه خداوند وعده 


فتح داده است. 


ييامبر (ص) روز رابا اندوه به شب آورد. سعد بن عباده (رئيس انصار) زخمى بركشته بود و ياران خود را به كندى و جالاكك 
من كد وى كفت نما كوتاهن كرد يك ... سيس رسول خدا (ص) فرمود: «فردا يرجم رابه كسى خواهم داد كه خداو 


رسولش او را دوست مى دارند» و خداوند به دست او فتح و ييروزى نصيب خواهد فرمود. او اهل كريز و فرار نيست» . 


جون بيغمبر (ص) شب را به صبح آوردء كسى را در يى على (ع) فرستاد؛ واو در حالى كه جشم درد داشت به حضور ييامبر 
آمد و كفت: من نه دشت را مى بينم و نه كوه را. على (ع) نزديكك رسول خدا (ص) رفت. ييغمبر (ص) فرمود: جشمانت را 
بككشا. او جشماهايش را كُشود و رسول خخدا (ص) از آب دهان خود بر جشمهاى على (ع) بماليد. على (ع) مى كفت يس از 
آن هركز جشم درد نككرفتم. آن كاه رسول خخدا (ص) يرجم را به على (ع) داد و براى او و يارانش دعا فرمود كه بيروز شوند. 
نخستين كسى از بز ركان يهود كه با همراهان خود بر مسلمانان حمله كرد «حارث» برادر 


مرحب بود. مسلمانان به هزيمت رفتند و على (ع) به تنهايى يايدارى كرد و ضرباتى به يكديكر زدند و على (ع) اورا كشت. 
باران خازث.بة سوئ حصان كرزيحكتد و وازد أن شدتكو دن وا استكدد ومسلماتان نه تخائ حود ب ركتعد. (4) سارئ از كن 
معتبر اهل تسنن آورده اند كه امام عليه السلام با ضربت كوبنده خودء حارث جنتككاور مغرور يهودى را به خاك افكند. كسى 
را كه بدنها از فرياد او به هنكام جنكك مى لرزيد؛ همان كونه كه مرحب را كه هيج كس جرأت روبه رو شدن با او نداشت, به 
دو نيم كرد. (69) 


شيخ مفيد روايت مى كند كه بيغمبر (ص) بيش از بيست روز خيبر را محاصره كرد و دراين مدت يرجم جنكك به دست على 
(ع) بود تااين كه جشم دردى براو عارض شد كه از ادامه جنكك او را ناتوان كرد. در اين مدت مسلمانان با يهود در كوشه و 
كنار قلعه جنكك و كريز داشتند تااين كه در يككى از روزها در قلعه را باز كردند و «مرحب» با مردان خود از قلعه بيرون آمد. 
شيخ مفيد؛ مرحب را نخست يهلوان يهود مى داند كه از قلعه خارج شد و خود را براى جنكك آماده ساخت. وى يس از شرع 
اعزام ابوبكر و عمر به مقابله مرحب و بى نتيجه بازكشتن آنهاء به بيمارى جشم على (ع) اشاره مى كند و يس از بيان جكونكّى 
شفاى آن حضرت مى نويسد: ييغمبر (ص) در دعايى كه براى على (ع) كرد؛ فرمود: «بار خدايا او را از كرما و سرما حفظ كن" 


به او داد و فرمود: اين يرجم را بكّير و برو كه جبرئيل همراه توء و يارى در بيش روى تو است؛ و ترس از تو در دلهاى دشمنان 
افتاده است. اى على بدان كه اينان در كتاب خويش ديده اند كه نابود كننده آنان كسى است كه نامش «ايليا») است. يس همين 


كه آنها را ديدار كردى بكو من على هستم كه انشاءالله آنان يارى نمى شوند. 


اميرالمؤمنين (ع) فرمود: من يرجم را به دست كرفتم و به راه افتادم تا به قلعه رسيدم. مرحب از قلعه بيرون آمد و در حالى كه 
كلاه خودى برسرداشت و روى آن سنكى (كوهرى) همجون تخم مرغ بود» رجز مى خواند. (و ضربت ميان ما رد و بدل شد و 
من يبشدستى كردم و ضربتى براو زدم كه آن سنكك و كلاه خود و سرش را به دو نيم كرد و شمشير به دندانهاى او رسيد و به 


رو به زمين افتاد. )9٠0(‏ 


شيعه و سنى از اميرالمؤمنين (ع) روايت مى كنند كه فرمود: در فتح خيبرء ابتدا رسول خدا (ص». ابوبكر را به سوى دشمن 
كسيل داشت. او با مردم حركت كرد ولى شكست خورد و بازكشت. سيس عمر روانه شد؛ او هم با مردم همراه فرار كرد تا به 


بيغمبر رسيد. آن كاه ييغمبر اكرم (ص) فرمود: 
«لاعطين الرايه رجلا يحب الله و رسوله و يحبه الله و رسوله» يفتح الله له» ليس بفرار» . 


يعنى: يرجم را به دست مردى خواهم داد كه خدا و رسول او را دوست دارد وخدا و رسولش نيزاو را دوست مى دارند. خدا 


به دست او فتح مى كند كه فرا ركننده نيست. 


سن د بي 


من فرستاد و مرا فراخواند. من به خدمت آن حضرت رسيدم در حالى كه جشم درد داشتم و جيزى را نمى ديدم. ييغمبر (ص) 
آب دهان خود را بر جشم من كشيد و فرمود: بار خدايا او رااز سرما و كرما نكتهدارى كن. يس از آن ديكر سرما و كرما من 


به روايت ابن اسحاق از سلمه بن عمرو بن اكوع در جريان غزوه خيبر» رسول خدا (ص) ابوبكر را با يرجمش (كه در نقل ابن 
هشام سفيدرنكك بود) به سوى برخى قلعه هاى خيبر فرستاد. ابوبكر جنكيد. ولى بدون آن كه فتحى كند بازكشت در حالى كه 
تلاش خود را كرده بود. سبس روز بعد عمر بن خطاب را فرستاد. او هم جنككيد و يس تلاش كه كرد؛ بدون فتح بازكشت. آن 
كاه رسول خدا (ص) فرمود: «فردا يرجم را به دست مردى خواهم داد كه خدا و ييغمبر او را دوست دارد. خداوند به دست او 


(قلعه را) فتح مى كند. اويى كه فرار كننده نيست» . 


(روز بعد) بيغمبر خدا (ص) على رضوان الله عليه را فراخواند» در حالى كه او دردجشم داشت. يسء از آب دهان خود بر 
جِشم او زد و فرمود: اين يرجم را بككير و حركت كن كه خدا (قلعه را) براى تو فتح خواهد كرد. سلمه بن عمرو مى كويد: به 
خدا قسم على (ع) نفس زنان خارج شد و شتابان حركت كرد. در حالى كه ما در يشت سر او مى رفتيم» تا اين كه يرجم خود 
رادر سنكلاخى از سنكتهاى يابين قلعه برافراشت. يككى از يهوديان از فراز قلعه ناكهان متوجه او شد و كفت: كيستى؟ فرمود: 


من على بن ابيطالب هستم آن يهودى خطاب به ديكر يهوديان قلعه كفت: سوكند به آنجه بر موسى نازل شدء بر شما بيروز 


شدنك. 


يا جيزى شبيه به اين كفت سلمه كفت: على (ع) بازنككشت تا اين كه خدا به دست او قلعه را كشود. (47) طبرى و ابن اثير از 
بريده اسلمى روايت مى كنند كه كويد: هركاه بيغمبر اكرم (ص) سردرد مى كرفت يكى يا دو روز در خانه مى ماند و بيرون 
نمى آمد. هنككامى كه آن حضرت در خيبر فرود آمدء سردردى كرفت كه موجب شد سوى مردم (از اقامتكاه خود) بيرون 
نيايد. بنابراين ابوبكر يرجم رااز رسول خدا (ص) كرفت و به سوى دشمن شتافت و به شدت جنكيد. سبس بازكشت. يس از 
آن عمر بن خطاب يرجم را كرفت واو هم با دشمن به شدت جنكك كرد كه از جنكك اول شديدتر بود. عمر نيز بازكشت و 
ييغمبر (ص) از اين امر آ كاه شد. آن كاه فرمود: «به خدا سوكند يرجم را فردا به مردى خواهم داد كه خدا و رسولش را 
دوست دارد» و خداوند و رسول خدا هم اورا دوست مى دارند. او (قلعه را) با قهر و غلبه خواهد كرفت» . هنكام بيان اين 
سخنء على (ع) اين سخن را بيان فرمود» قريشيان (حاضر در محضر آن حضرت) به واسطه اين كلام تكبر ورزيد (كه اكر 
مصداق كلام ييغمبر (ص) باشند نسبت به ديكران فضيلت بزركى خواهند يافت.) 


جشمانش روى هم بود. بيغمبر 


(ص) به او فرمود: تو را جه مى شود؟ عرض كرد: يس از رفتن شما دجار جشم درد شده ام. رسول خدا (ص) فرمود: نزديكك 
من بيا. على (ع) نزديكك آن حضرت رفت. ييغمبر اكرم (ص) از آب دهان خود به جشمهاى على (ع) زد (كه بهبودى يافت به 
كونه اى كه على) تا هنكام شهادتش از جشم درد هيج شكايتى نداشت. سيس يرجم را به او داد. على (ع) در حالى كه جامه 
اى قرمز بر تن داشتء به سوى دشمن شتافتء» تا به خيبر رسيد. مردى از يهود كه (از فراز قلعه) بر او مشرف بودء يرسيد: تو 
كيستى؟ فرمود: من على بن ابيطالب هستم. يهودى خطاب به ساير اهل قلعه كفت: اى كروه يهود» مغلوب شديد. 


«مرحب» مالك قلعه (به مقابله على) بيرون آمد درحالى كه كلاهخودى يمنى كه كوهرى جون تخم مرغ روى آن قرار داده 


بود» برسر داشت. مرحب جنين رجز مى خواند: 

خيبر مى داند كه من مرحب هستم 

سرتا يا بوشيده از سلاحء و قهرمانى با تجربه هستم 
على (ع) در ياسخ جنين مى فرمود: 

من كسى هستم كه مادرم مرا حيدر (شير) ناميده است. 


شما را با شمشيرى مى سنجم مانند سنجيدن با سندره (سندره بيمانه بزركى است و كنايه از كشتار بسيار است). شيرى در بيشه 


هايى است كه خشم و قهرش سخت است. 


دو ضربت بين آن دو رد و بدل شد كه على (ع) ييشدستى كرد و ضربتى براو زد كه زره و كلاهخود و سر مرحب را به دو 
نيم كرد و بر زمين افتاد. يس از آن على (ع) قلعه را كرفت. (95) 


از ابوهريره نيز روايت شده است كه كويد: رسول خدا 


(ص) در روز خيبر فرمود: 
«من اين يرجم را به مردى خواهم داد كه خدا و رسول او را دوست دارد و خدا به دست او فتح مى كند) . 


عمربن خطاب كفت: من فرماندهى را دوست نداشته ام مككر آن روز كه خود را آماده كرده بودم نا يرجم به من داده شود. آن 
كاه رسول خخدا (ص) على بن ابيطالب را خواست و يرجم را تنها به او سيرد و فرمود: برو و به اطراف نككاه كن كه خداوند به 
دست تو فتح خواهد كرد. على (ع) حركت كرد؛ سبس ايستاد و نكاه نكرد. آن كاه فرياد زد: يا رسول الله! بر جه جيزى با آنها 
جنكك كنم؟ بيغمبر (ص) فرمود: با آنها جنكك كن تا شهادت دهند كه خدايى جز خداى يكتا وجود ندارد و محمد (ص) 


فرستاده اوست. يس اككر جنين كردند» جان و مال آنها بر تو منع شده استء مككر اين كه به جا و حساب آن با خدا باشد. (9) 


به نقل ديكرى بيغمبر اكرم (ص) در ياسخ على (ع) فرمود: ... يهود را به اسلام دعوت كن و آنها را به آنجه حق خداوند در 
آن است آكاه كن؛ كه به خدا سوكند اكر يكك مرد را خدا به دست تو هدايت كندء از شتران سرخ موى براى تو بهتر است. 


40) 


حضرت سوى در رفت وبه تدبير خود آن را كُشود. بيشتر مسلمانان در آن سوى خندق بودند و نتوانسته بودند با اواز 


خندق عبور كنند. آن كاه اميرالمؤمنين (ع) در قلعه را كرفت و آن را يلى كرد و بر خندق قرار داد تا مسلمانان از آن كذشتند 


شيعه و سنى از جابرين عبدالله انصارى روايت كرده اند كه كفت: على (ع) در روز خيبر در قلعه را با خود حمل كرد تا 
مسلمانان از آن كذشته و قلعه را فتح كردند. سيس امتحان كردند و آن در جز با نيروى جهل نفر حمل نشد. (81) 


همجنين منابع معتبر سنى از ابورافع آزادشده ييغمبر (ص) روايت مى كنند كه در جنكك خيبر و در مصاف على (ع) با مردى از 
يهود» براثر ضربه يهودى سبر از دست على (ع) افتاد. على (ع) در را كه بر قلعه بود به دست كرفت و آن را سير خود قرار داد 
واين در حالى كه مى جنكيد در دست او بود نا خداوند قلعه را براى او كشود. آن كاه يس از يايان جنكك در را بر زمين 
افكند. يس از آن هفت تن كه من (ابورافع) هشتمين آنها بودم تلاش كرديم كه آن در را وارونه كنيم, اما بركردانده نشد. 
673 


شيخ صدوق از عبدالله بن عمرو بن عاص روايت مى كند كه هنكامى كه على (ع) به قلعه قموص نزديكك شد. دشمنان خدا از 


٠ 7‏ 0 كح 
يهود به او روى أوردند و به سويش تير و سنكك يرتاب مى كردند. 


على (ع) خود را به آنها رسانيد تا به در قلعه رسيد. سيس ياى خود را بركرداند و خشمكين فرود آمد و به سوى يايين آستانه 
در رفت و آن رااز جا كند و جهل ذرع به يشت سر خود يرتاب كرد. عبدالله بن عمرو بن عاص مى كويد: ما ازاين كه خدا 
خيبر را به دست على (ع) فتح كردء تعجب نكرديم؛ اما از كندن در قلعه توسط على (ع) و يرتاب آن به جهل ذرع يشت سرش 
شكفت زده شديم؛ زيرا جهل مرد به سختى تلاش كردند آن را بردارند» ولى قدرت آن را نداشتند. هنككامى كه رسول خدا از 


)494( 


به كفته ابن ابى الحديد معتزلى جهل و جهار نفر در قلعه خيبر را به سختى باز و بسته مى كردند؛ از جمله وى در قصيده عينيه 


خود مى كويد: 

يا قالع الباب الذى عن هزه 

عجزت اكف اربعون و اربع 

يعنى: اى كننده دربى (در خيبر) كه از تكان دادن آن» دستهاى جهل و جهار نفر عاجز بود. 


اميرالمؤمنين (ع) در نامه اى به سهل به حنيف انصارى در اين باره مى فرمايد: به خحدا سوكند من در خيبر را با نيروى بدنى و 
تحركك حاصل از تغذيه نكندم و جهل ذرع يشت سر خود يرتاب نكردم» بلكه در اين امر من به نيروى ملكوتى و جان كه با 


نور خدايش روشن است يارى شدم. )٠٠١(‏ 


آكاه به جهان غيب باشدء قلبش قوى تر است و كمترين ضعف را دارد. ازاين روست كه على بن ابيطالب كرم الله وجهه مى 
فرمايد: «من در قلعه خيبر را نه با نيروى مادى, بلكه به قدرت ربانى كندم)؛ زيرا نظر على كرم الله وجهه در اين هنكام از جهان 
ماديات جدا شده بود و فرشتكان الهى با نورهاى عالم غيب او را يرتوافشانى كرده بودند. لذا روح او تقويت و نيرومند شد و به 
ارواح ملكوتى شباهت يبدا كرد و انوار عالم قدس و عظمت در او درخشيد. در نتيجه قدرتى براى او حاصل شد كه براى 
ديكرى غير از او تقدير نشده بود. اين جنين است كه اكر به نده بر طاعات مداومت داشته باشد به مقامى مى رسد كه خخدا مى 
فرمايد: من براى او جشم و كوش هستم. يس هنككامى كه نور جلال الهى كوش او كرديد؛ صداى دور و نزديكك را خواهد 
شنيد؛ و زمانى كه اين نور جشم او شدء هر جيز دور و نزديكك را خواهد ديد؛ و موقعى كه اين نور دست او شدء قادر بر 


تصرف در آسانى و سختىء و دور و نزديكك خواهد شد. )٠١1(‏ 


در يايان اين بحث يادآور مى شويم كه بنا به كفته دانشمندان و مورخان و مفسران برجسته سنى» در ميان اصحاب ييغمبر اكرم 
(ص) تنها اميرالمؤمنين على (ع) بود كه اين كونه مورد تأيبدات الهى قرار كرفت تا با نيروى ملكوتى بتواند فتحى به بار آورد 
كه هيج يكك از مشاهير اصحاب توان آن را نداشتند. 


در فتح مكه 


يكى از توافقهاى ييمان صلح حديبيه اين بود كه دو طرف مى توانند با هر قبيله اى كه در نظر داشتند» 


هم ييمان شوند؛ ولى حمله و تعرض به هم ييمان هر كدام در حكم حمله به طرف مقابل خواهد بود. كمى يس از انعقاد صلح 
حديبيه» بيغمبر اكرم (ص) با قبيله خزاعه و قريش با قبيله بنى بكر هم بيمان شدند. حدود دو سال يس از امضاى بيمان صلحء 
بنى بكر با مساعدت و همدستى قريشء ناكهانى بر خزاعه هم ييمان اسلام حمله ور شدند و كروهى از آنها را كشتند و حتى با 
وجود اين كه برخى از خزاعه خود را به حرم رساندند» ولى از تعقيب و كشتار در امان نماندند. يس از اين ماجرا هيئتى از 
خزاعه به مدينه آمد و ضمن كزارش ييمان شكنى قريشء از ييغمبر اكرم (ص) درخواست كمكك و يارى كرد. ييغمبر (ص) 
كه با شنيدن اين خبر متأثر شده بود» بيمان صلح را لغو شده تلقى كرد و ضمن وعده كمكك به خزاعه اقدام به آماد كَى براى 
جنك با قريش كرد. 


ابوسفيان كه از عكس العمل ييغمبر اكرم (ص) و تصميم آن حضرت به مقابله با قريش آكاه شده بودء جون در خود و اهل 
مكه تاب مقاومت در برابر اقدام نظامى رسول خدا (ص) را نمى ديدء خود را به مدينه رسانيد تا بر وفادارى به ييمان صلح 
حديبيه تأكيد كند. از آنجا كه وى در مدينه امنيت نداشت» درصدد آن بود تا با جوار كرفتن از يكى از اصحاب بيغمبر (ص)» 
ضمن تأمين خود. با رسول خدا مذاكره كند و بر ييمان صلح تأكيد ورزد. به اين منظور به ترتيب با ابوبكر» عمرء و به نقلى هم 


جنين با عثمان و سعد بن عباده ديدار كرد و از آنها درخواست حمايت كرد» ولى هيج يكك 


اورا ياسخ ندادند واز خود راندند. تنها على (ع) بود كه در مقابل درخواست ابوسفيان» با وى سخن كفت و جيزى كه به 
نظرش مى رسيد براى راهنمايى او بيان كردء هر جند كه به وى فرمود كمان نمى كنم كه اين امر سودى براى تو داشته باشد. 
0050 


رسول اكرم (ص) فرمان بسيج عمومى صادر كرد و بالغ بر ده هزار نفر را تحت يرجم درآورد. هنكامى كه براى مردم مشخص 
شد كه آن حضرت قصد مكه دارد» يكى از اصحاب به نام «حاطب بن ابى بلتعه) كه همسر و فرزندانش در مكه بودندء از بيم 
آن كه در حمله مسلمانان به مكه آسيبى به خانواده اش وارد شود در نامه اى خطاب به قريش» آنان را از حمله قريب الوقوع 
مسلمانان به مكه آ كاه كردانيد. وى اين نامه را به زنى به نام «ساره)» داد تا مخفيانه و با سرعت به مكه برود و آن را به قريش 


برساند. ساره نيز نامه را كرفت و راهى مكه شد. 


از سوى ديكر جبرئيل بر ييغمبر اكرم (ص) نازل شد و او را از اقدام حاطب بن ابى ملتبعه آكاه كرد. رسول خدا (ص) على (ع) 
را به همراه دو تن (به نقلى همراه با زبير بن عوام) به تعقيب آن زن و دستكيرى او فرستاد. على (ع) به او رسيد واز وى 


از وى يافت نشد و ظاهر امر دلالت بر صحت ادعاى او داشتء على (ع) فرمود: به خدا 


سو كند به ييغمبر خدا دروغ كفته نشده و آن حضرت هم بيهوده به ما نفرموده است. به خدا سوكند يا آن نامه را به ما خواهى 
داد يا سر تو را به سوى رسول خدا خواهم فرستاد. دراين جا آن زن تسليم شد و نامه را كه درميان موهاى خود ينهان كرده 


بود بيرون آورد و به على (ع) داد. 0 


يس از آماده شدن سياه» بيغمبر اكرم (ص) براى نيروهاى بسيج شده يرجمهايى در نظر كرفت. به نقل واقدى آن حضرت سه 
برجم براى مهاجرين تعيين كرد و يكى از آنها را به على (ع) سيرد. )3١©(‏ هنكامى كه سياه اسلام به مكه وارد مى شدء سعد 
بن عباده رئيس انصار كه يكى از يرجم داران بزركك مسلمانان در اين غزوه بود و يبشابيش كروهى از آنان وارد شهر شده 
بود» شعار مى داد: «امروز روز جنكك و كشتار است. امروز روزى است كه حرمتها از بين مى رود؛ . زمانى كه ييغمبر (ص) 
شعار سعد بن عباده را شنيد» نداى رحمت و رأفت سرداد و فرمود: امروز روز رحمت است. سيس على (ع) را فراخواند و به او 
فرمود: يرجم رااز سعد بككير وتو كسى باش كه (بيشاييش مردم) به شهر داخل مى شوى. )1١0(‏ به روايت واقدىء على (ع) 
يس از فرمان ييغمبر اكرم (ص) يرجم رااز سعد كرفت و با آن يرجم وارد مكه شد و آن را كنار حجرالا-سود نصب كرد و 


به نوشته شيخ مفيد زمانى كه اميرالمؤمنين (ع) خود را به سعد رسانيد و يرجم را ازاو كرفتء سعد از سيردن يرجم به على (ع) 


خوددارى نكرد؛ 


و جبران كار سعد بن عباده (كه به خونريزى و ديكر تبعات منفى منجر مى شد) در اين امر به دست على (ع) صورت كرفت. 
بيغمبر خدا (ص) نيز در ميان مهاجران و انصار جز اميرالمؤمنين (ع) كسى را شايسته آن نديد كه يرجم رااز دست بزركك و 
سرور انصار بككيرد. آن حضرت مى دانست كه اكر كسى ديككر غير از على (ع) را به سوى سعد بن عباده بفرستدء او از دادن 
يرجم خوددارى خواهد كرد و با امتناع او تدبير امور به هم خواهد خورد و ميان مهاجران و انصار اختلاف كلمه يديد مى آيد. 
و جون سعدبن عباده در برابر كسى به غير از يبغمبر اكرم (ص) به فروتنى و كوجكى تن نمى داد و از سوى ديكر جنانجه خود 
ييغمبر (ص) يرجم را ازاو مى كرفتء موافق شأن آن حضرت نبود. بنابراين كسى را كه قائم مقام خود بود براين كار 
كماشت و او كسى بود كه از رسول خدا (ص) جدايى نداشت؛ و فروتنى در برابر وى و ييروى از او براى هر كس كه به اسلام 
اقرار داشت» كران نبود. كسى وى را يايين تراز رتبه آن حضرت نمى ديد؛ ودر اين فضيلت كه مخصوص اميرالمؤمنين عليه 
السلام شدء هيج كس شريكك او نككشت و مانند آن را كسى نتوانست بياورد. علم خداى متعال و رسول او كه اميرالمؤمنين (ع) 
را مأمور انجام كارى مى كند و ديكران (از صحابه را) نكند. كاشف از آن است كه خداوند او را براى كارهاى بزركك 


بركزيده استء همان كونه كه علم خداوند تعالى در بركزيدن شخصى به نبوت و كمال مصلحت در بعثت او 


همجنين در فتح مكه. اميرالمؤمنين (ع) در شكستن بتهاى داخل و فراز كعبه با ييغمبر اكرم (ص) همكارى نزديك و شراكت 
داشت. شيخ مفيد مى نويسد: جون رسول خدا (ص) به مسجد (الحرام) وارد شد» سيصد و شصت بت را در آنجا يافت كه 
برخى از آنها با سرب به يكديكر بسته شده بودند. آن حضرت به اميرالمؤمنين (ع) فرمود: يا على! مشتى سنكك ريزه به من بده. 
على (ع) مشتى سنكك ريزه برداشت و به بيغمبر (ص) داد. رسول خدا (ص) سنكك ريزه ها را به روى بت ها ياشيد و مى فرمود: 
«و قل جاء الحق و زهق الباطل ان الباطل كان زهوقا . يس از آن بتى در آنجا نماند» مكر اين كه به رو درافتاد. سيس به دستور 


يس از فتح مكه. بيغمبر اكرم (ص) از همانجا سريه هايى براى دعوت به اسلام به سوى قبائل اطراف اعزام فرمود. از جمله اين 
سريه هاء سريه خالد بن وليد به سوى «بنى جذيمه» بود كه ييغمبر (ص) وى را از جنكك نهى كرده بود. به بنى جذيمه خبر 
رسيد كه خالد وليد همراه مسلمانان فرا مى رسد. آنها (كه بيش از اين اسلام آورده بودند) كفتند: ما مسلمان هستيم و نماز 
مى كزاريم و نبوت محمد (ص) را تصديق مى كنيم و مسجدهايى ساخته ايم كه در آنها اذان مى كوييم. خالد وليد و 
همراهانش به بنى جذيمه رسيدند؛ خالد به آنها كفت: اسلام بياوريد. كفتند: ما مسلمان شده ايم. خالد كفت: جرا اسلحه 


همراه داريد؟ كفتند: ميان ما و قومى از 


عرب دشمنى است. خوف آن داشتيم كه شما از آنها باشيد. به اين منظور سلاح برداشتيم تااز خود در برابر آنها كه مخالف 
اسلام هستند, دفاع كنيم. خالد وليد به رغم اين سخن, اصرار بر خلع سلاح بنى جذيمه داشت. بنى جذيمه سلاحها را بر زمين 
نهادند, ولى خالد آنها را به اسارت كرفت و به انتقام خون عمويش كه در جاهليت توسط بنى جذيمه كشته شله بود, به 
تاوق :ها تحت امرش فرماق ذاه انحيراق | كردق يومد ههاتعراك: و الصا عاضر دو شرنةة عقا فنوابه اام كان تقدتك و"اسيراة 
خود را آزاد كردند, ولى افراد بنى سليم (كه كروهى از آنان در جنككى به دست بنى جذيمه كشته شده بودند) در اطاعت 
خالد وليد اسراى خود را كردن زدند. هنككامى كه خالد بازكشت و رسول خدا از جنايت او باخبر شد» بر وى خشم كرفت واز 
او روى بركردانيد. بيغمبر اكرم (ص) دستهاى خود را جنان بلند كرد كه سفيدى زير بغل آن حضرت نمايان شد و خطاب به 
خداوند عرضه داشت: «خدايا من از آنجه خالد كرده استء در بيشكاه تو بيزارى مى جويم» . آن كاه على (ع) را فراخواند و 
مالى به او داد و فرمود: نزد بنى جذيمه برو و كارهاى جاهلى را زير ياى خود قرار بده وفديه آنجه را كه خالد از بين برده 


استء يرداخت كن. 


بود) يرداخت كردء و جون هنوز تعدادى باقى مانده بود ابورافع را 


نزد بيغمبر (ص) فرستاد و مال بيشترى درخواست كرد. رسول خدا (ص) موافقت كرد (و آن مال را فرستاد) و على (ع) بهاى 
آنجه را كه خالد از ميان برده بود يرداخت كرد. على (ع) حتى بهاى ظرف غذاى سككها را كه در هجوم خالد وليد شكسته 
شده بود» يرداخت؛ به كونه اى كه جيزى باقى نماند. جون مقدارى از اموال زياد آمد, به بنى جذيمه فرمود: بقيه اموال را هم 
از طرف رسول خدا (ص) در مقابل ياره اى از خرابيها كه ممكن است ييغمبر خدا (ص) يا شما از آن با خبر نشده باشيدء به 


آن كاه على (ع) نزد بيغمبر (ص) بازكشت. رسول خدا (ص) از او يرسيد: جه كردى؟ على (ع) عرض كرد: اى رسول خدا نزد 
قومى رفتم كه مسلمان بودند و در سرزمين خود مسجدهايى ساخته بودند. خونبها و تاوان آنجه را خالد از ميان برده بود حتى 
تاوان ظرفهاى خوراك سككها را هم يرداختم؛ و مقدارى از مال را كه باقى مانده بود به آنها بخشيدم ... رسول خدا (ص) 
فرمود: بسيار خوب كردى؛ من به خالد دستور كشتن نداده بودمء بلكه به او فرمان داده بودم نا آنها را به اسلام فراخواند. 
١)‏ 


در جنك حنين 


در بى فتح مكه قبائل بزركى كه همجنان بر شرك باقى مانده بودند» از اقتدار اسلام بيمناكك شدند. از اين جمله قبيله هوازن و 
ثقيف و جند قبيله ديكر بودند كه تصميم كرفتند بيش از آن كه ييغمبر (ص) و مسلمانان به سراغ آنها بيايند» با حمله اى 


ناكهانى بر مسلمانان در مكه. ضربه اى كارى بر اسلام وارد آورند. اين قبيله ها به مركزيت و فرماندهى 


قبيله هوازن (كه بيشترين رقم كفار را در اين جنكك تشكيل مى دادند) سياهى بزركك فراهم كردند و جوانى به نام مالكك بن 


عوف رافرمانده خود كردند و راه مكه در ييش كرفتند. 


از سوى ديكر ييغمبر اكرم (ص) از قصد آنان با خبر شد و همراه با ده هزار سياهى مسلمان كه براى فتح مكه از مدينه بسيج 
كرده بودء و دو هزار تن از تازه مسلمانان مكه به سوى دشمن حركت كرد. در اين غزوه نيز على (ع) يرجمدار ييغمبر اكرم 


(ص) بود. 


مالكك بن عوف سياه خود رادر دره حنين آماده ساخت و آنان را در شكاف صخره ها و تنكه هاى حنين يراكنده كرد و 
دستور داد همكى با هم و يك باره به مسلمانان حمله كنند. سبيده دم هنكامى كه مسلمانان به دره حنين سرازير شدند» ناكهان 
دشمن كه بر منطقه مسلط بودء بر آنان حمله ور شدند. با حمله كفار نخست سواران بنى سليم و سيبس مردم مكه كريختند و 
يس از آن عموم مسلمانان بدون اين كه به جيزى توجه كنند روى به كريز نهادند. )1١١(‏ به نوشته يعقوبى از مسلمانان تنها ده 
نفر يا به قولى نه نفر از بنى هاشم با بيغمبر (ص) باقى ماندند كه عبارت بودند از: على بن ابيطالب» عباس بن عبدالمطلب» 
ابوسفيان بن حارث» ربيعه بن حارث» عتبه و معتب يسران ابولهب» فضل بن عباس» عبدالله بن زبير بن عبدالمطلبء و به قولى 


يس از آن كه عباس بن عبدالمطلب به دستور ييغمبر اكرم (ص) مسلمانان فرارى را صدا زد و به يارى رسول خدا فراخواند 


كر تشكان تقزمن شانيوية 


سوى دره ائى كه در آغاز جنكك به آن درآمده بودئد: با زكشتند و با دشمن به نبرد يرداخنتد. 


يرجمدار مش ركين مردى از قبيله هوازن به نام «ابوجرول» بود كه سوار بر شترى سرخ مو در حالى كه يرجم سياهى را بر نيزه 
بلندى با خود حمل مى كردء يبشاييش دشمن مى آمد. اميرالمؤمنين (ع) به سوى او رفت و با شمشير ضربتى از يشت به شتر او 
زد و آن شتر را ازياى درآورد. سيس خود را به ابوجرول زد و به يكك يهلو او را بر زمين افكند و با ضربتى كار او را تمام 
كرد. شكست در بى كشته شدن ابوجرول بود. جندى نككذشت كه دشمنان يشت كردند و كريختند. مسلمانان كه على (ع) 
يبشاييش آنها بود شمشير در ميان دشمن نهادندء تا آنجا كه على (ع) به تنهايى جهل تن از آنان را كشت. شكست قطعى 
شين بو اسازت شعار سيازى ال آثان خوايخ هنكام بود. )١١7(‏ 


از امام صادق (ع) روايت شده است كه فرمود در روز حنين جهل تن به دست على بن ابيطالب عليه السلام كشته شدند. )١١7(‏ 
همجنين از انس بن مالكك نقل كرده اند كه كفت: در روز حنين» على بن ابيطالب شديدترين مردم در جنكك يبشابيش رسول 
خدا (ص) بود. )١١8(‏ 

در غزوه طائف 


يس از شكست مشركان در غزوه حتين» فراريان ثقيف (انّ متحدان هوازن در اين جتكف) به مركر خود يعتى شهر طائف يتاه 
بردند. رسول اكرم (ص) در تعقيب آنها به طائف رسيد. جون اين شهر داراى برج و باروى مستحكمى بودء مسلمانان نتوانستند 


به آن وارد شوندء بنابراين شهر را در محاصره خود كرفتند. محاصره طائف به اختللاف 


روايات ده يا بيست روز به طول انجاميد در خلال اين مدت مشركان از فراز برج و باروى شهر مسلمانان را هدف تيرهاى خود 
قرار مى دادند. بيغمبر اكرم (ص) براى كوبيدن حصار شهر از منجنيق و دبابه استفاده كرد» ولى مؤثر واقع نشد؛ لذا آن حضرت 
بدون فتح به مدينه بازكشت. 


به نوشته يعقوبى به هنكام محاصره طائف» رسول خخدا (ص) على (ع) را در بى نافع بن غيلان بن سلمه بن معتب (از بزركان 


ثقيف) و سوارانش فرستاد. على (ع) به وى رسيد و او را كشت و همراهانش فرارى شدند. (118) 
شيخ مفيد نيز مى نويسد: در جريان محاصره طائفء نافع بن غيلان بن معتب با كروهى از قبيله ثقيف بيرون ريختند. 


اميرالمؤمنين (ع) او را تعقيب كرد و در ميانه وج (دهى در اطراف طائف) به او رسيد. على (ع) وى را كشت و مشركان همراه 


او قران كردتد. از ايخ بيشامد ترس و وحشتى در دل ذيكران اقتاذ ... (112) 
جانشينى بيغمبر (ص) در مدينه به هنكام غزوه تبوى 


هاى بزركك را خداوند نصيب مسلمانان كرد ويا از شكست و انهدام اسلام جل وكيرى نمود. 


اكرجه در خلال اين غزوه على (ع) به جانشينى رسول خدا (ص) در مدينه منصوب شده بود ودر لشكركشى بيغمبر (ص) 
نسبت به تمام اصحاب رسول الله (ص) برترى مى بخشد. نكته جالب توجه ديككر اين كه در تنها غزوه اى هم كه على 


(ع) حضور ندارد» جنككى رخ نمى دهد؛ زيرا يس از رسيدن سياه اسلام به منطقه تبوك, معلوم كرديد كه خبر حضور دشمن 


ذن انحا شابعة :اى يقن تبؤدة انث سابرادة مسلماتان بدوة مواحهه با دشم به سؤى مداينه راز كشعلة. 


ابن سعد از براءبن عازب و زيد بن ارقم روايت مى كند كه هنكام آمادكى براى غزوه تبوكك» رسول خدا (ص) به على بن 
ابيطالب فرمود: «به ناجار بايد من يا تو در مدينه بمانيم» . يس على (ع) را در مدينه جانشين كرد. زمانى كه آن حضرت در 
حالت جنكتى مدينه را ترك كردء كروهى از مردم كفتند كه ييغمبر على را جانشين نكرد مككر به سبب جيزى كه از آن 
كراهت داشت. اين سخن به على (ع) رسيد؛ لذا در يى رسول خدا (ص) رفت تا به آن حضرت رسيد. ييغمبر (ص) به او 
فرمود: اى على آيا خبرى شده است؟ عرض كرد: نه اى رسول خدا! اما شنيدم كه كروهى از مردم مى يندارند» شما من را از 
آن جهت جانشين كرده ايد كه به سبب جيزى از من ناراحت هستيد. رسول خدا (ص) خنديد و فرمود: «اى على! آيا خشنود 
نيستى كه نسبت به من همانند هارون به موسى باشىء جز اين كه تو يبامبر نيستى؟ عرض كرد: بله يا رسول الله. يبغمبر (ص) 
فرمود: يس آن (جانشينى تو در مدينه) جنين است. )١1١7/(‏ از عجايب اين كه راويان اين حديث (يعنى براء بن عازب و زيد بن 
ارقم) كه منابع معتبر و مهم سنى آن را نقل كرده اندء از جمله اصحابى هستند كه نسبت به اميرالمؤمنين على (ع) معرفت 


نداشتند و به كونه اى با آن حضرت دشمن 


مى كرده اند. از آن جمله به هنكام خلافت آن حضرت,. روزى اميرالمؤمنين (ع) در مسجد كوفه سخن مى كفت و به مناسبت 
يادى از غدير خم كرد. سيس از حاضران خواست جنانجه در ميان آنها كسانى هستند كه اين فرموده بيغمبر (ص): «من كنت 
مولاه فهذا على مولاه» را در غدير شنيده اند» برخيزند و كواهى دهند. كروهى برخاستند و كواهى دادند. براء بن عازب و زيد 
بن ارقم و جند تن ديكر برنخاستند. اميرالمؤمنين (ع) رو به آنها كرد و فرمود: آيا شما در غدير حضور نداشتيد. كفتند: ما در 


ابن اسحاق از سعد بن ابى وقاص روايت مى كند كه رسول خدا (ص) هنكام خروج به سوى غزوه تبوك, على بن ابيطالب را 
اها وك و كاماد كتوده حا نشية كود وه :ار وسو داكا ا ورافان' انها الائكه وز عع رسن انقو سدع وه علق وك الي 
فتنه به يا كردند و كفتند: ييغمبر (ص»» على را جانشين نكرد مككر آن كه بردن وى براى او سنككين بود ومى خواست نااز 
همراهى على راحت باشد. هنكامى كه منافقين جنين كفتند على (ع) سلاح خود را بركرفت واز مدينه خارج شد تا به رسول 
وا رق ) هدر دوسي اند دح فا مر كدقداى س و ا مم اي نتن كتدارلك دنا أن اجو نز الساتفية 


قرار داده ايد كه من براى شما سنككين شده ام و خواسته ايد از (قيد) من سبكك شويد. بيغمبر (ص) فرمود: دروغ كفتند. اما من 


تو را به سبب خوف از يشت سر خود جانشين كرده ام. يس بازكرد و جانشين من در اهل من و خود باش. اى على! آيا خشنود 
نيستى از اين كه نسبت به من همجون جايكاه هارون به موسى باشىء به جز آن كه يس از من ييامبرى نيست؟ [ ... أفلا ترضى 
يا على أن تكون منى بمنزله هارون من موسى. إلا أنه لا نبى بعدى؟] سيس على (ع) به مدينه بازكشت و رسول خدا عازم سفر 


خوج يه ور كن )شه 63 


شيخ مفيد نيز در اين خصوص بحث مفصلى دارد كه خلا-صه آن جنين است: هنكامى كه بيغمبر (ص) آماده رفتن به تبوكك 
شدء امي رالمؤمنين (ع) را جانشين خود ميان خاندان و فرزندان و زنان و آنان كه با او هجرت كرده بودندء قرار داد و به او 
فرمود: «يا على ان المدينه لاتصلح الا بى اوبك» اى على مدينه جز به وجود من يا تو اصلاح نيذيرد؛ زيرا آن حضرت خوف 
داشت كه جون از مدينه دور شودء اعراب ناياكك و بسيارى از مردم مكه و اطراف آن به مدينه هجوم آوردند. ييغمبر (ص) مى 
دانست كه جز امي رالمؤمنين (ع) براى ترساندن دشمن و ياسدارى از دارالهجره و حفاظت از ساكنان مدينه» كس ديكرى نمى 
تواند جاى او را بككيرد لذا او را جانشين خود در مدينه كرد. منافقان جون دانستند رسول خدا (ص». على (ع) را به جانشينى 
خود در مدينه تعيين كرده استء بر او حسد بردندء و ماندن وى به جاى بيغمبر (ص) براى ايشان بسيار كران آمد زيرا مى 


دانستند كه با وجود او دشمنان نمى توانند طمعى در مدينه كنند. از اين رو كوشش 


مى كردند تا به هر نحوى كه شده على (ع) را به همراه بيغمبر (ص) روانه كنند. لذا از هر سو سخنها كفتند تا جايى كه كفتند: 
اين كه رسول خدا (ص) على را به جاى خود در مدينه كزارده است نه به سبب دوستى و كرامى داشتن اوستء بلكه بردن 


عل تر ايقن سكيق وده اسك 


اميرالمؤمنين (ع) جون ياوه كوييهاى منافقين را شنيد» خواست تا دروغ و رسوايى آنان را آشكار سازد. لذا خود را به بيغمبر 
(ص) رسانيد و عرض كرد: اى رسول خدا منافقين مى يندارند به سبب اين كه همراه بودن من براى شما كران است و خشمى 
بر من داشته ايدء من را به جاى خود در مدينه قرار داده ايد. ييغمبر (ص) به او فرمود: برادرم به جاى خود بازكرد» زيرا مدينه 
جز به بودن من يا تواصلاح نمى يذيرد. جون تا جانشين من در ميان خاندان و هجرتكاه و خويشان من هستى. اى على آيا 


خشنود نيستى كه تو نسبت به من همانند هارون به موسى باشى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟ 
شيخ مفيد سيس مى نويسدء اين كفتار رسول خدا جند جيز را دربردارد: 


تصريح به امامت على (ع2» تنها بركزيدن او در ميان تمام مردم براى جانشينى» اثبات فضيلتى براى على (ع) كه هيج كس را با 
او دراين فضيلت شريكك نساخت. و ثابت كردن آنجه هارون داشت براى او به جز آنجه عرف مخصوص هارون مى داند كه 
او برادر (تنى) موسى بود و استثناى او از نبوت (كه هارون ييغمبر بود و بعد از رسول خخحدا (ص) ديكر بيامبرى نخواهد آمد) 


... شيخ مفيد يس از بيان شرحى 


به استناد قرآن مجيد در مورد جايكاه هارون به موسى مى نويسد: اين فضيلتى است كه هيج يكك از مردم با اميرالمؤمنين (ع) 
در آن شريكك نشدء واهيج كس در آن هم تراز و نزديكك به او نككشت. اككر خداى عزوجل مى دانست (يعنى تقدير كرده بود) 
كه بيغمبرش در اين غزوه؛ نياز به جنكك يا كمكك و ياور داردء هركز به او اجازه نمى داد كه اميرالمؤمنين را در مدينه به جاى 
خود كذارد. بلكه مى دانست كه مصلحت در جانشين قراردادن اوست و ماندن او در دارالهجره ييغمبر (ص) بهترين اعمال 


استء و خداوند با اين جريان تدبير كار مردم و دين رافرموده است. )١١١(‏ 
فرمانده هميشه بيروز سريه هاى اسلام 


مقدمه 


اميرالمؤمنين (ع) به جز حضور فعال و تعيين كننده در غزوات ييغمبر اكرم (ص»» در جند سريه نيز حاضر بود و فرماندهى آن 
سريه ها را برعهده داشت. به تعبير ديكر آن حضرت در حركت هاى نظامى يا فرمانده بودء يا فرمانبر يبغمبر اكرم (ص). و به 
غير از رسول خدا (ص) هيج كس بر اميرالمؤمنين (ع) فرماندهى نكرده است. برخى از مشاهير اصحاب ييغمبر (ص) سعادت 
آن را داشتند كه از سوى آن حضرت جند بار فرماندهى سريه هاى اسلام را برعهده كيرند؛ اما هيج كدام مانند اميرالمؤمنين 


(ع) توفيق نيافتند كه در تمام مأموريتهاى محوله از جانب رسول خدا (ص) ييروز و سربلند بازكردند. 


در طول ده سال تشكيل حكومت اسلامى در مدينه و رهبرى وجود مقدس بيغمبر اكرم (ص». على (ع) جهار بار در رأس 
كروه هايى از مسلمانان با فرمان ييغمبر (ص) به مأموريتهايى اعزام شد كه همه قرين موفقيت بود. اين سريه ها از اين قرار 


سيت 
سريه فدك 


بيش از جنكك خيبرء به بيغمبر اكرم (ص) خبر رسيده بود كه قبيله بنى سعد در ناحيه فدكك اجتماع كرده اند و مى خواهند به 
يهود خيبر كمكك برسانند. رسول خدا (در شعبان سال ششم) على (ع) رابا صد مرد به سوى بنى سعد اعزام كرد. على (ع) 
شبها راه مى ييمود و روزها در كمين به سر مى برد تا آن كه به همج (آبى ميان خيبر و فدكك) رسيد. در آنجا مردى از دشمن 
وا كرقهد وازاو كز هورد ب سعد شؤال كرودد. وى كنت كدكيري ان انها قذارة. نر أو شكحت كرفشد, اوه شترط أن كه 


امانش دهند. على (ع) را از موقعيت و 


اهداف دشمن آكاه كرد و اقرار كرد كه جاسوس آنهاست و او را به خيبر فرستاده اند تا آمادكى بنى سعد را به اطلاع ايشان 
برساند» مشروط به آن كه يهوديان خيبر هم براى آنها سهمى در محصول خرماى خود منظور كنند و نيز اطلاع دهد كه به 


زودى بنى سعد نيز خيبريان خواهند رفت. 


على (ع) وى را به عنوان راهنما براى دستيابى به بنى سعد همراه برد. او مسلمانان را از جند رشته تيه و دره كذراند تا به دشتى 
رسيدند كه در آن شتر و كوسفئد و بز بسيارى بود. راهنما كفت: اينها رمه و كله بنى سعد است. مسلمانان بر آن حمله بردند و 
شترهاق كوسقيلها'را غنتيت كرفت جوياتها واشازياتها ين خملة زا نةبتى سعد زساتدند و انها متفرق شدند و كريحتنن: 
راهنما كفت: جرا من را نككّاه داشته ايد؟ على (ع) فرمود: هنوز به لشكركاه آنها نرسيده ايم. مسلمانان به آنجا رسيدند ولى 


كنى را تديدتك. يسن. سير وا آزاد كردتك و جهاريايان را كه ياتضد شعر و دو هزار كوسفتك يؤذايا خؤد رانذتق: 


على (ع) سه روز در منطقه اقامت كرد و يس از تقسيم غنائم خمس آن را جدا كرد و تعدادى از شتران يرشير را ويزه يبغمبر 


(ص) قرار داد و آنها رابه مدينه آورد. )١5١(‏ 


امروز جه جيزى آنها را 


جنين ترسانده است؟ نزديكك رفتم و بزركك آنها «وبر بن عليم» را ديدم. ازاو يرسيدم: براى جه اين جنين مى كريزيد؟ كفت: 
از شر و كرفتارى. سباهيان محمد (ص) به سراغ ما آمده اند و ما را ياراى مقابله با آنها نيست. بيش از آن كه ما به جنكك آنها 
برويمء آنها بر ما فرود آمدند و فرستاده اى از ما را كه به خيبر فرستاده بوديم» دستككير كرده اند. او وضع ما را به مسلمانان خبر 


داده است و اين كرفتارى رافراهم آورده است ... (؟15) 


بنابراين با فرماندهى شايسته اميرالمؤمنين (ع)» توطئه دشمن مبنى بر كمكك رسانى عده و عده به خيبر كه كانون فتنه يهود بر 


ضد اسلام شده بود نقش بر آب كرديد و آن حضرت يبروزمند از اين مأموريت به مدينه بازكشت. 
سريه ذات السلاسل 


در كتابهاى تاريخى و منابع دست اول تاريخ اسلام از يكك سريه با نام ذات السلاسل ياد شده است كه نقل سنى و شيعه بر 
خلاسف موارد ييش كفته كاملا-از هم متمايز است. برخى منابع سنى كه از اين سريه نام برده اند تصريح دارند كه در سال 
هشتم هجرت و يس از جنكك موته» رسول اكرم (ص) عمرو بن عاص را با سيصد تن بر سر قبائل «بلى» و «قضاعه) به منطقه اى 
به نام ذات السلاسل فرستاد كه در آن جا اجتماع كرده بودند و قصد حمله به مدينه را داشتند. در اين سريه كسانى همجون 
صهيب بن سنان و سعد بن ابى وقاص و اسيدبن حضير و سعد بن عباده حاضر بودند. عمروين عاص يس از اطلاع از قدرت 


دشمنء از بيغمبر (ص) درخواست نيروى كمكى كرد و آن حضرت 


دويست تن را به فرماندهى ابوعبيده جراح به يارى او فرستاد كه ابوبكر و عمر هم با آنها همراه بودند. عمروعاص همه آن بلاد 


اين نبود تا ميان خود تقسيم كنند. (177) 


عجيب است كه طبرى و ابن اثير در سخن از اين سريه» فقط تا ملحق شدن ابوعبيده جراح به عمروعاص و اقتداى او به عمرو 
در نماز به منظور جلو كيرى از اختلا.ف ميان سياه را ذكر كرده اند و از سرانجام اين سريه هيج و نتايج آن حرفى به ميان 
0 


شيخ مفيد سرآمد علماى شيعه در آغاز قرن ينجم دو جا در كتاب ارشاد خود با تفاوتهايى به نقل اين واقعه يرداخته است. در 
نقل اول مى نويسد: روزى مردى نزد بيغمبر (ص) آمد و كفت كروهى از عربها قصد شبيخون بر شما در مدينه را دارند و 
مشخصات و جايكاه استقرارشان را به آن حضرت اعلام داشت. رسول اكرم (ص) به اميرالمؤمنين (ع) دستور داد مردم را به 
مسجد دعوت كند. سيس در جمع مردم فرمود: اى مردم اين دشمن خدا و دشمن شما است كه مى خواهد در مدينه به شما 
شبيخون بزند. جه كسى براى رفتن به آن وادى (محل حضور دشمن) آماده است؟ مردى از مهاجران برخاست و عرض كرد: 


اى رسول خدا من آماده هستم. بيغمبر (ص) يرجم را به دست او داد و هفتصد مرد را 


به همراه او روانه كرد و به او فرمود: به نام خدا روانه شو. 


آن مرد مهاجر نزديكك ظهر به آن كروه رسيد. به او كفتند: تو كيستى؟ كفت: من فرستاده رسول خدا هستم. يا بكُوبيد «لا اله 
الاالله وحده لا شريكك له و أن محمدا عبده و رسوله) ويا با شمشير شما را خواهم زد. كفتند: نزد بزركك خود بازكرد كه ما 
كروهى هستيم كه تو را تاب مقاومت در برابر ما نيست. آن مرد به سوى ييغمبر (ص) بازكشت و آن حضرت را از ماجرا باخبر 


ساخت. 


رسول خدا (ص) دوباره فرمود: جه كسى به آن وادى مى رود؟ مرد ديكرى از مهاجران برخاست و عرض كرد: من آماده 
رفتن به آنجا هستم. يبغمبر (ص) يرجم را به او سيرد. وى نيز رفت و مانند رفيق يبشين خود (بى نتيجه) بازكشت. رسول خدا 
(ص) فرمود: على بن ابيطالب كجاست؟ اميرالمؤمنين (ع) برخاست و عرض كرد: من اينجا هستم اى رسول خدا! فرمود: به اين 
وادى برو. عرض كرد: اطاعت مى كنم. على (ع) دستارى داشت كه آن را به سرنمى بستء مككر در مواردى كه بيغمبر (ص) 


او را به مأموريت سختى اعزام مى كرد. 


وادى رمل. يس فاطمه (س) از روى دلسوزى كريست. در همين حال بيغمبر (ص) بر ان دو وارد شد و به حضرت زهرا (س) 
فرمود: جرا كريه مى كنى» آيا مى ترسى كه شوهرت كشته شود؟ نه انشاءالله تعالى. على (ع) عرض كرد: اى رسول خدا از 


من جل و كيرى نكنيد. سيس بيرون آمد و با يرجم بيغمبر (ص) رفت تا سح ركاهان به دشمن رسيد. يس آنجا درنكك كرد تا 
صبح شد و با ياران خود نماز صبح را به جا آورد. آن كاه سياه خود را به صف كرد و به شمشيرش تكيه زد و رو به دشمن 
كرد و فرمود: اى مردم من فرستاده رسول خدا به سوى شما هستم تا بككوبيد. : لا اله الاالله و أن محمدا عبده و رسوله؛ وكرنه 
شما را با شمشير خواهم زد. كفتند: باز كرد همان كونه كه دو يار تو بازكشتند. على (ع) فرمود: به خدا سوكند بازنمى كردم 
تا اسلام را بيذيريد ويا بااين شمشيرم شما را خواهم زد. من على بن ابيطالب بن عبدالمطلب هستم. همين كه آن قوم او را 
شناختند» نككران شدند و رو به جنكك آوردند. على (ع) هم با آنان به مقابله يرداخت و شش تن يا هفت نفر از آنها را كشت و 


ذركزان ك ركد نتاف يرول شد نابو عناتئ بر كرفس ويغلق (ع) باشو ريغمين لاض )نبا ركعت 


ازام سلمه رحمهالله عليها روايت شده است كه كفت: ييغمبر (ص) در خانه من خوابيده بود» ناكهان از خواب برخاست و 
مردم در دو صف با ييغمبر (ص) به استقبال على (ع) شتافتند. همين كه على (ع) رسول خدا را ديد از اسب خود بياده شد و به 


شو كه خداى تعالى و رسول اواز تو خشنود هستند. اميرالمؤمنين (ع) از خوشحالى كريان شد و به خانه خود رفت و آنجه را 
به غنيمت كرفته بود به مسلمانان تسليم كرد. ييغمبر (ص) به برخى از لشكريان همراه على (ع) فرمود: فرمانده خود را جككونه 
ديديد؟ كفتند: جيز بدى از او نديديم جز آن كه در تمام نمازهاى سوره قل هوالله احد مى خواند. هنكامى كه على (ع) نزد 
بيغمبر آمدء آن حضرت از او يرسيد: جرا در نمازهايى كه با ايشان خواندى جز سوره قل هوالله احد سوره ديكرى نخواندى؟ 
على (ع) عرض كرد: اى رسول خدا من اين سوره را دوست دارم. ييغمبر (ص) فرمود: به راستى كه خدا نيز تورا دوست دارد 
همان كونه كه تواين سوره را دوست دارى. سيس فرمود: اى على! اكر نمى ترسيدم از اين كه كروه هايى از مردم درباره تو 
آنجه را مسيحيان درباره عيسى بن مريم كفتند» بكويند امروز سخنى در شأن تو مى كفتم كه به هيج كروهى از مردم نكذرى, 
مكر آن كه خاكك زير ياى تو را (به عنوان تبركك) بردارند. )١78(‏ 


در نقل دوم شيخ مفيد بسيارى از مطالب با نقل اول مطابق است و تفاوت اين دو نقل و اهميت نقل دوم بيشتر در آن است كه 
بيغمبر اكرم (ص) جند سياه به فرماندهى اصحاب مشهور خود به سوى دشمن اعزام داشت,ء ولى آن ها همه شكست خورده 


بازكشتند و تنها اميرالمؤمنين (ع) بود كه يبروز و سربلند سوى ييغمبر (ص) آمد. 


در نقل دوم همانند نقل يبشين به آمدن عربى نزد رسول خدا (ص) و خبر دادن او از اجتماع دشمن» 


كروهى از اصحاب بر ضد ييغمبر (ص) اشاره شده و آمده است كه يس از فراخوانى مردم توسط ييغمبر اكرم (ص) براى 
مقابله ب دشمن» كروهى از اصحاب صفه (مهاجران بى خانمان ساكن در مدينه كه تا مدتها بر روى سكوى جلوى مسجد شبها 
را به روز مى آوردند) برخاستند و عرض كردند: اى رسول خدا ما به سوى دشمن مى رويم؛ يس هر كس را كه خواستيد بر ما 
امير كنيد. براى تعيين فرمانده ميان آنها و ديكران قرعه زدند, و قرعه به نام هشتاد تن درآمد. يس بيغمبر (ص) ابوبكر را 


فراخواند و به او فرمود: يرجم را بككير و به سوى بنى سليم برو جون آنها نزديكك به حره (118) هستند. 


ابوبكر با آن كروه حركت كرد تا به نزديكى منطقه دشمن رسيد و آنجا زمينى بود كه سنكك و درخت بسيار داشت و دشمن 
در وسط دره مستقر شده بود وفرود آمدن در آن كار دشوارى بود. همين كه ابوبكر خواستت به آن دره سرازير شود دشمنان 
بر آنان حمله ور شدند و ابوبكر را مجبور به فرار كردند و كروه زيادى از مسلمانان را كشتند. ابوبكر از برابر دشمن كريخت و 
جون به حضور رسول خدا (ص) رسيدند» آن حضرت يرجم را براى عمر بن خطاب بست و او را روانه جنكك با دشمن كرد. 
همين كه عمر نيز خواست به آن دره سرازير شود» دشمنان به وى حمله كردند واو را هم فرارى دادند. اين امر رسول خدا 


(ضن )وا تاراحة كرد غمرؤ بن عاض كفت: ان سول كنذا من راىه سوئ آثان تفوسيل حرا كه دك با نير نك اسن 


شايد من به دشمن نيرنكك بزنم. (و شكست دهم) ييغمبر (ص) او را با كروهى روانه كرد و سفارشها نمود. عمرو عاص هم 
كارى از بيش نبرد و جون به آن وادى رسيدء عربها بر او تاختند و او رافرارى دادند و جمعى از همراهانش را كشتند. رسول 


خدا (ص) جند روز درنكك نمود وبر دشمن نفرين كرد. 


آن كاه بيغمبر اكرم (ص».؛ اميرالمؤمنين را فراخواند و يرجمى براى او بست و فرمود: بارها او را (به جنكك) فرستاده ام؛ حمله 
كننده اى است كه نمى كريزد. سيس دست به سوى آسمان بلند كرد و كفت: خداوندا اككر من رسول تو هستمء به كمكك او 


3 نوا حفاظة كق وادراع نان اتج دمن دات و الاتوناق أن نكن كد 


على (ع) عازم مأموريت شد در حالى كه بر اسب سرخ موى دم كوتاهى سوار بود و دو برد يمانى يوشيده بود و نيزه اى در 
دست داشت كه ساخت خط (شهرى در يمامه) بود. رسول خدا (ص) تا مسجد احزاب براى بدرقه او بيرون آمد و كروهى را 
به همراهى او روانه كرد كه از جمله آنان ابوبكر و عمربن خطاب و عمروبن عاص بودند. اميرالمؤمنين (ع) آنها را از راه يست 
و هموارى برد و شبها راه مى رفت و روزها ينهان مى شد تا به نزديكى آن وادى رسيد و به همراهان خود فرمود: دهان اسبهاى 
خوةبزا مت ينل متيس آنهنا زا تار اين نكاه ذاقنةا و فزمؤة: از اين خا حركت تكد عمروعاصن عون ديد كه ان حضرت 


جكونه عمل مى كند و يقين يبدا كرد كه او يبروز خواهد شدء تلاش نمود تا 


براى جلو كيرى از موفقيت او به هر نحوى كه شده.؛ دشمن رااز حضور سياه اسلام باخبر كند. به اين منظور از مسلمانان 
خواست تا برخلاف دستور اميرالمؤمنين (ع)» منطقه را تركك كنند و به بالاى دره بروند. اما آنها كفتند: سوكند به خدا جنين 
نخواهيم كرد زيرا رسول خدا (ص) به ما دستور داده است كه كوش به فرمان على باشيم و او را اطاعت كنيم. آيا مى خواهى 
دستور او را رها كنيم واز تو ييروى كنيم؟ يس همانجا ماندند تا نزديك سييده صبح شاد. اميرالمؤمنين (ع) و همراهانش از 
جهارسو بر آن قوم حمله ور شدند؛ آنها غافلكير شده و شكست خوردند. دراين باره بر بيغمبر اكرم (ص) سوره «والعاديات 
ضبحا نازل كرديد. 


ييغمبر (ص) مده ييروزى على (ع) را به اصحاب خود داد و به آنان دستور داد تا در دو صف از اميرالمؤمنين (ع) استقبال 


بقيه اين روايت همانند نقل اول حاكى از استقبال يرشكوه از على (ع) و تجليل بى نظير رسول خدا (ص) از اوست. (1717) 


طبرسى در تفسير سوره «والعاديات» مى نويسد كه دو قول در شأن نزول اين سوره آمده است. سيس يكى از آنها را جنين بيان 
مى كند: اين سوره هنككامى نازل شد كه بيغمبر (ص) على (ع) را به جنكك ذات السلاسل فرستاد واو به شدت با دشمن 
جنكيد. اعزام على (ع) يس از آن بود كه رسول خدا (ص) در جند نوبت كروه هايى از اصحاب را به اين مأموريت فرستاده 
بود ولى همه آنها (بدون نتيجه) به سوى آن حضرت با زكشته بودند. اين قول در حديثى طولانى از امام صادق (ع) آمده 


است. 


غزوه مزبور به اين سبب «ذات السلاسل» ناميده شد كه على (ع) دشمن را شكست سحتى داد وعده اى از آنان را كشت و 
جمعى از آنان را به اسارت كرفت و اسيران را در طناب جنان به هم بست كه كُويى در زنجير هستند. هنكامى كه اين سوره 
نازل شد رسول خدا (ص) از خانه ميان مردم آمد و نماز صبح را به جا آورد و در آن همين سوره را خواند. يس از نماز 
اصحاب عرض كردند: اين سوره را ما نمى شناسيم. (تا به حال نشنيده ايم) بيغمبر (ص) فرمود: بله» جون على بر دشمنان خدا 
يبيروز شدء جبرئيل مزده اين فتح را در اين شب با نزول اين سوره براى من آورد. جند روز بعد على (ع) با غنيمت ها و اسيران 


(به مدينه) رسيد. )١78(‏ 


ملا-محسن فيض كاشانى هم ذيل تفسير سوره «عاديات» به نقل از على بن ابراهيم قمى حديث مفصل امام صادق (ع) در 
خصوص شأن نزول اين سوره را آورده است كه خلاصه آن جنين است: اين سوره در مورد اهل وادى يابس نازل شده است 
كه دوازده هزار سوار در آنجا جمع شده و با يكديكر ييمان بستند وهم قسم شدند براين كه هيج مردى از مرد ديكرى جدا 
نشود وهيج كس ديككرى را رها نكند و هيج يكك از همنشين خود فرار نكند تا همكى بر سر يكك بيمان بميرند تا محمد (ص) 
و على بن ابيطالب (ع) را به قتل رسانند. جبرئيل بر بيغمبر (ص) نازل شد و آن حضرت را از بيمان و ميثاق آنان آكاه كرد و او 


ابوبكر را با جهار هزار سوار از مهاجرين و انصار به سوى دشمن روانه كند. رسول خخدا (ص) به منبر رفت و فرمود: اى كروه 
مهاجران و انصار! جبرئيل به من خبر داد كه اهل وادى يابس دوازده هزار نفر را فراهم كرده اند و هم بيمان و هم قسم شده اند 
بر اين كه هيج كس به ديكرى خيانت نكند وازاو نككريزد وازيارى هم دست برندارند تا من و برادرم على بن ابيطالب را 
بكشند. به من دستور داده شده است كه ابوبكر را با جهار هزار سوار به سوى آنها روانه كنم. يس كار خود را آغاز كنيد و 


براى مقابله با دشمن خويش آماده شويد و با نام خدا و بركات او روز دوشنبه به سوى آنان حركت كنيد. 


بيغمبر اكرم (ص) يس از سفارشهاى لازم ابوبكر را با بهترين نيروها و بهترين روش روانه ساخت. هنككامى كه ابوبكر و يارانش 
به وادى يابس رسيدند» دويست مرد يوشيده در سلاح مقابل آنها در آمدند و كفتند: شما كيستيد و از كجا آمده ايد و جه مى 
خواهيد؟ فرمانده خود را سوى ما بفرستيد تا با او سخن بككوييم. ابوبكر با تعدادى از همراهان خود به سوى آنان رفت و كفت: 
من ابوبكر از اصحاب رسول خدا (ص) هستم. كفتند: براى جه سوى ما آمده ايد؟ كفت: رسول خدا (ص) به من فرمان داده 
است تا اسلام را بر شما عرضه كنم واكر به اسلام د رآمديد به جمع مسلمانان ييوسته ايد و آنجه براى ماست براى شما خواهد 
بود. هرجه برماست بر شما نيز باشد؛ وكرنه بين ما و شما جنكك خواهد بود. آنها به ابوبكر 


كفتند: به لات و عزى س وكند اكر خويشاوندى نزديكك و ارتباط تنكاتنكك نبود» تورا مى كشتيم و همه يارانت را كشتار مى 
كرديم تا مايه كفتكو باشد براى آنان كه يس از شما مى آيند. حالا تو و همراهانت بازكرديد و به سلامت خود اميدوار باشيد 


ابوبكر به يارانش كفت: اى مردم اين قوم به مراتب بيشتر از ما و آماده تر از ما هستند. ما به خانه شما (مدينه) از برادران 
مسلمانتان مى آييم. (به مدينه مى رويم) يس بازكرديد تا رسول خدا (ص) رااز موقعيت دشمن آكاه كردانيم. كفتند: اى 
اؤكزاز.فرمان مخمير(ضر) تخلت كردق ان احضرتك تو رايةنابق كان (باز كقبتك) دستور تداةه افيثك از هذا ترس ونا انان 
مقابله كن و مخالفت با حكم رسول خدا (ص) نكن. ابوبكر كفت: من جيزى مى دانم كه شما نمى دانيد و حاضر مى بيند 
آنجه را كه غائب نمى بيند. سيبس بازكشت و مردم نيز همه بازكشتند. سخنان مردم و ياسخ ابوبكر به اطلا-ع ييغمبر (ص) 
رسيد. آن حضرت به ابوبكر فرمود: اى ابوبكر از فرمان من سريبجى كردى و آنجه را به تو دستور داده بودم انجام ندادى. به 
خدا سوكند كه نسبت به من در آنجه به توامر كرده بودم نافرمانى كردى. آن كاه به منبر رفت ويس از حمد و ثناى الهى 
فرمود: اى كروه مسلمانان من به ابوبكر فرمان دادم كه به سوى اهل وادى يابس برود و اسلام را به آنها عرضه نمايد و به خدا 
دعوت كندء و اكر نيذيرفتند با آنها مقابله كند. او به 


سوى آنان رفت تا دويست مرد بر او د رآ مدند. همين كه سخن آنها را شنيد و از او (و دعوتش) استقبال نكردند» بر آشفته شد 


واز آنها دجار وحشت كرديد. 


سخن من رارها كرد واز دستور من ييروى نكرد. اينكك جبرئيل از سوى خدا به من امر مى كند كه عمر را به جاى او با جهار 


نافرمانى كرده است. سيس آنجه را به ابوبكر دستور داده بود به عمر نيز فرمان داد. 


عمر با مهاجران و انصارى كه همراه ابوبكر بودند به قصد دشمن بيرون رفت تا به آنها تا اندازه اى نزديكك شد كه آنها را مى 
ديد و آنان هم او را مى ديدند. دويست نفر از دشمن به سوى عمر و يارانش بيرون آمدند و آنجه را كه به ابوبكر كفته بودندء 
به او نيز كفتند. يس عمر برككشت و مسلمانان هم با او بازكشتند واز آنجه از تعداد دشمن و اجتماع آنها ديده بود» نزديكك 


بود قلبش از جا كنده شود. لذا در حالى كه از دشمن فرارى بود رو به مدينه نهاد. 


جبرئيل بر بيغمبر (ص) نازل شد و آن حضرت رااز آنجه عمر كرده بود واز باز كشت او و مسلمانان آكاه ساخت. يس رسول 


ابوبكر سرزنش كرد. آن كاه فرمود: جبرئيل از سوى خدا به من فرمان دهد كه على بن ابيطالب را با اين مسلمانان بفرستم و به 
من خبر مى دهد كه خدا به دست او و اصحابش فتح خواهد كرد. سيس على (ع) را خواست و آنجه را به ابوبكر و عمر 
فرموده بود. به او و جهار هزار يارانش سفارش كرد وازاين كه به زودى خدا به دست او و اصحابش فتح خواهد كرد 


كأهش ساحت. 


على (ع) با مهاجران و انصار از مدينه خارج شد و از راهى غير از مسير ابوبكر رفت. على (ع) نسبت به يارانش در راه سخت 
كير بود به كونه اى كه آنان از اين كه به واسطه سختى ها از ادامه راه بازمانند» و سم جهاريايان ساييده شودء ترسيدند. 
اميرالمؤمنين (ع) به آنها فرمود: نترسيد» جرا كه رسول خدا (ص) من را به امرى فرمان داده و آ كاه ساخته است كه خدا به 
دست من و شما فتح خواهد كرد. يس مزده باد بر شما كه به راه خير و نيكى هستيد و به سوى خير مى رويد. با اين سخنانء 
جان و دل اصحاب على (ع) شاد شد و به راه خود در آن مسير سخت ادامه دادند تاااين كه جنان كه دشمن نزديكك شدند كه 
آنها على (ع) را مى ديدند» واوهم آنها را مى ديد. على (ع) به اصحاب خود فرمان داد تا فرود آيند. دويست تن از اهل 
وادى يابس غرق در سلاح به سوى آنان بيرون آمدند. همين كه على (ع) آنها را ديد با تعدادى از يارانش به جانب دشمن 
رفت. آنها كفتند: شما 


كيستيد و از كجا هستيد واز كجا مى آييد و جه مى خواهيد؟ على (ع) فرمود: من على بن ابيطالب يسر عموى رسول خدا 
(ص) و برادر او و فرستاده اش به سوى شما هستم تا شما را دعوت كنم به كواهى دادن بر اين كه خحدايى جز خداى يكتا 
نيست و محمد به نده و فرستاده اوست. اككر ايمان بياوريد براى شماست هرجه كه براى مسلمانان باشد, و بر شماست آنجه بر 
مسلمانان از خير و شر است. دشمنان كفتند: ما فقط قصد تو كرده ايم و تو ما را طلب مى كنى. يس سلاحت را بركير و آماده 
سخت ترين جنككها باش. بدان كه ما با تو و اصحابت مى جنكيم. وعده ما فردا به هنكام بلند شدن آفتاب باشد و از آنجه بين 


ما و شما كذشتء در مى كذريم. 


اميرالمؤمنين (ع) خطاب به آنها فرمود: واى بر شما من را از بسيارى و اجتماع خود مى ترسانيد؟ از خداوند و فرشتكان الهى و 
مسلمانان بر ضد شما يارى مى طلبم؛ و لا حول و لا قوه الا بالله العلى العظيم. دشمنان به قرا ركاه هاى خود رفتند و على (ع) نيز 
به اردوكاه خويش با زكشت. هنكامى كه شب فرارسيد آن حضرت به اصحاب خود فرمان داد تا جهاريايان را آماده سازند و 
آنها را علوفه دهند و زين كنند. همين كه صبح شد در هواى كركك و ميش با مردم نمازكزارد» سيس با يارانش بر دشمنان 
حمله برد. دشمنان از اين حمله بى خبر بودند تا اين كه على (ع) با اسبها آنان را لكدكوب كرد؛ هنوز آخرين اصحاب او 


تسم معودتن كه اشتكاووان شمو وا كنت ورد انشاة وا اسن كرفو 


اموال آنها را به غنيمت كرفت و خانه هايشان را ويران كرد. آن كاه با اسيران و غنيمت ها به مدينه روى آورد. 


جبرئيل بر رسول خمدا (ص) نازل شد و آن حضرت را از فتح الهى به دست على و مسلمانان آكاه كرد. بيغمبر اكرم (ص) به 
منبر رفت و يس از حمد و ثناى خداوند ازفتح خدا براى مسلمانان» مردم را خبر داد و به آنها اعلا-م كرد كه جز دو تن از 
مسلمانان» كسى به شهادت نرسيده است. آن كاه از منبر فرود آمد و در ميان همه مسلمانان ساكن مدينه به استقبال على (ع) 
بيرون رفت تا اين كه در سه ميلى مدينه به او رسيد. هنكامى كه على (ع) آن حضرت را ديد كه به استقبال مى آيدء از مركب 
خود فرود آمد. رسول خدا (ص) هم فرود آمد تا با او همراه شد و ميان دو جشم او را بوسيد. سيس همه مسلمانان مانند رسول 
خدا (ص) از مركب خود به سوى على (ع) فرود آمدند. آن كاه به نعمتهاى فراوان و اسيران و آنجه از اهل وادى يابس 


خداوند روزى آنها كرده بود» روى آوردند. 


«مسلمانان مانند اين غنيمتها به دست نياوردند مكر در جنكك خيبر. واين جنكك نيز مانند خيبر بود و در اين روز خداوند تعالى 


سوره عاديات را نازل فرمود) . 
يس از آن امام صادق (ع) به تفسير آيات اين سوره كه مربوط به جكونكى حمله و بيروزى اميرالمؤمنين (ع) يرداخت. 


از امام صادق (ع) همجنين روايت شده است كه هر كس سوره عاديات را قرائت كند و بر 


آن مداومت داشته باشد» خداوند عزوجل روز قيامت او را با امير المؤمنين صلوات الله و سلامه عليه محشور مى كند ودر حجره 


آن حضرت همراه با دوستان او خواهد بود. )١119(‏ 


باعنايت به آنجه درباره اين سريه از منابع سنى و شيعه بيان كرديد» جنين مستفاد مى شود كه نظر به اهميت بسيار آن و 
سرييجى بزركّان اصحاب از دستورهاى رسول خدا (ص) و شايستكى منحصر به فرد امي رالمؤمنين (ع) در به انجام رساندن 
مقابله بااين دشمئان سرسختء متأسفانه مورخان و علماى عامه: به كونه اى هماهنكك از ثبت حقايق خوددارى كرده اند و 
برخى يا اصلا به اين سريه اشاره اى نكرده اند» و كروهى داستانى براى آن و به نام عمروعاص يرداخته اند و بعضى هم نقل 
آن را نيمه كاره رها كرده اند. از طرفى به سبب زير سؤال رفتن خلفاى اول و دوم (به تصريح ييغمبر اكرم (ص) در عصيان از 
خدا و رسول او) و حساسيت عامه در اين ارتباط» دانشمندان شيعه نيز نتوانسته اند آن را به درستى در تاريخ و آثار خود ثبت 


شكستن بت ها 


به نوشته شيخ مفيد» به هنكام محاصره طائف» رسول خدا (ص) اميرالمؤمنين (ع) را با كروهى از سواران به سويى روانه كرد و 
به او دستور داد در اين مأموريت هر بتى را ديدندء آن را درهم شكنند و هرجه (از مشركان) يافتندء يايمال كنند. على (ع) 
حركت كرد تا به كروه زيادى از سواران قبيله خثعم مواجه شد. مردى از آنها به نام شهاب اواخر شب و نزديكى طلوع سبيده 
بيرو آمد و كفت: جه كسى به جنكك من مى آيد؟ اميرالمؤمنين (ع) فرمود: جه كسى به مقابله او مى رود؟ هيج 


كس برنخاست. يس آن حضرت برخاست تا به جنكك او برود. ابوالعاص بن ربيع (همسر زينب دختر بيغمبر (ص)) كفت: اى 
امير ديكران تو را ازاين كار كفايت مى كنند. على (ع) فرمود: نه. اما اككر من كشته شدم تو فرمانده مردم باش. آن كاه 
أمبرالمؤمتيق دن برابر شياب قران كرقة و باضريض كدير اؤ وازد كزدة وى را كشث:سيين نا آن كروة كه شهمراعكن بود.نه 
سوى بت ها رفت و آنها را درهم شكست و به نزد بيغمبر (ص) بازكشت. 


رسول خدا (ص) طائف را در محاصره داشت» همين كه على (ع) را ديدء براى فتح و بيروزى او تكبير ككفت و دست اورا 
كرفت و به كنارى رفتند و مدتى به كفتكوى خصوصى با او يرداخت. از جابر بن عبدالله انصارى روايت شده است كه آن روز 
در طائف كه بيغمبر (ص) با على (ع) به تنهايى سخن مى كفتء عمربن خطاب بيش آمد و كفت: آيا تنها با على در خلوت 
راز مى كوييد و راز خود را با ما در ميان نمى كذاريد؟ ييغمبر (ص) فرمود: اى عمر! من به او راز نمى كويم» بلكه خدا با او 
راز مى كفت. عمر روى خود را بركرداند و ككفت: اين سخن هم مانند آن سخنى است كه در حديبيه به ما كفتى كه داخل 
مسجدالحرام خواهيد شد ...در حالى كه داخل نشديم و مشركان از ورود ما جلو كيرى كردند ... (1:0) 


يعقوبى نيز آورده است كه به هنكام محاصره طائفء. ييغمبر (ص) على (ع) را براى شكستن بتها فرستاد» (و او رفت) تا آنها را 
در هم شكست. (171) 


سريه طى 


ييغمبر اكرم (ص) در 


ربيع الاخر سال نهم على (ع) را مأمور ويران كردن بت و بت خانه «فلس» متعلق به قبيله طى (قبيله حاتم طايى) كرد و او را 
همراه با صد و ينجاه نفر از انصار كه سران اوس و خزرش در آن حاضر بودند و ينجاه اسب و صد شتر داشتند» روانه كرد. 
على (ع) يرجم سفيد را به سهل بن حنيف انصارى و يرجم سياه را به جبار بن صخر سلمى داد. آنها همه به نيزه و ديكر 
از آنها را كه در بى كسب خبر از سياه اسلام بود» دستككير كردند و با راهنمايى او به منطقه آنان وارد شدند. زمان طلوع فجر 
بر آن قبيله حمله كردند و كروهى را كشتند و عده اى را اسير كردند و غنيمت هاى بسيارى به دست آوردند. هيج كس از 
آنها نككريخت,ء مككر اين كه جاى او بر مسلمانان يوشيده نماند. البته عدى بن حاتم طايى رئيس اين قبيله كه يبشاييش از طريق 
جاسوس خود در مدينه از اقدام بيغمبر (ص) بر ضد قبيله اش با خبر شده بود به شام كريخته بود. به نوشته واقدى از اسيران هر 
كس را كه اسلام آوردء آزاد كردند» وهر كه را نبيذيرفت كردن زدند. 


على (ع) به بت خانه فلس رفت و آنجا را ويران كرد. در خزانه آنجا سه شمشير به نامهاى «رسوب»» «مخدم» و «يمانى) و سه 


زره يافت. اسيران را كه از خاندان حاتم طايى» دختر او و جند دختر بجه بودند» و نيز دامها و ديككر غنيمت ها را با 


خود آوردند؛ و جون به رك (يكى از كوه هاى منطقه طى) رسيدندء فرود آمدند و غنائم و اسيران را تقسيم كردند. دو 
شمشير رسوب و مخدم را به ييغمبر (ص) اختصاص دادند و شمشير سوم سهم على (ع) قرار كرفت. اسيران خاندان حاتم را 
تقسيم نكردند و آنها را به مدينه آوردند تا بعد با راهنمايى على (ع) به دختر حاتم» و درخواست آزادى وى از رسول خدا 
(ص»)» آن حضرت بر او منت نهاد و آزادش كرد. (117) دختر حاتم يس از آزادى نزد برادر رفت و او را ترغيب كرد به 
خدمت بيغمبر (ص) برسد. عدى بن حاتم به مدينه آمد و مسلمان شد و بعدها يكى از بهترين ياوران اميرالمؤمنين (ع) در 


دوران خلافت آن حضرت شد. 
سريه على (ع) به يمن 


به نقلى اميرالمؤمنين (ع) دوبار از سوى ييغمبر اكرم (ص) به يمن اعزام شد كه يكى از آن دو در رمضان سال دهم بوده است. 
إلفدة 


رسول خدا (ص) ييش از آن خالدبن وليد را به سوى مردم يمين براى دعوت آنها به اسلام فرستاد. وى شش ماه در يمن 
اقامت داشت ولى كسى دعوت او را ياسخ نداد. سيس بيغمبر (ص) على بن ابيطالب (ع) را بدانجا كسيل داشت و به او دستور 
داد تا خالد بن وليد را بازكرداند و هر يكك از همراهانش را كه خواست با او ب ركردد» رها كند. 


براء بن عازب انصارى كه همراه با خالد وليد به يمن رفته بود» كويد: هنكامى كه ما به اوائل يمن رسيديم و خبر ورود ما به 
مردم رسيد» كرد على (ع) جمع شدند. على (ع) نماز صبح را با ما خواند 


ويس از نماز ما رابه يكك صف كرد. آن كاه در برابر ما ايستاد و حمد و ثناى خدا را بجا آورد. سيس نامه رسول خدا (ص) 
را بر آن مردم قرائت كرد. در يى آن همه قبيله «همدان» در يك روز اسلام آوردند. على (ع) اسلام آوردن همدانيان را به 
بيغمبر (ص) نوشت. رسول خدا (ص) يس از خواندن نامه وى بر زمين افتاد و سجده كرد. سيس نشست و فرمود: سلام بر 


درباره اين مأموريت على (ع) واقدى نقل ديكرى دارد كه خلا-صه آن جنين است: ييغمبر (ص) در رمضان سال دهم براى 
اعزام به يمن» به على دستور داد در قبا اردو بزند. على (ع) در آنجا اردو زد تا يارانش همه جمع شدند. بيغمبر (ص) براى على 
يرجمى بست و به نيزه اى نصب كرد و به او داد. سيس براى وى عمامه اى يبجيد كه سه دور بود و يكك ذرع از جلو و يكك 
وجب از يشت سر آويخته بود. آن كاه براى دعوت به اسلام سفارشهاى لازم را به وى فرمود و او را روانه كرد. على (ع) با 
سيصد اسب سوار حركت كرد و اين ها نخستين سواران اسلام بودند كه به يمن وارد مى شدند. جون به نزديكك ترين ناحيه 
كه سرزمين مذحج بودء رسيدند با كروهى از آنها برخورد كرد و براى يذيرش اسلام آنها را تحريض و ترغيب كردء ولى 


مذحجيان نبذيرفتند و شروع به تيرباران كردن اصحاب على (ع) كردند. يس از نبرد تن به تن مردى از آنها با يرجمدار على 


(ع)» و كشته شدن آن مردء على (ع) با اصحاب خود به آنها حمله كرد كه بيست نفر از ايشان كشته شدند و بقيه يراكنده 


(ع) به اسلام بيعت كردند و عهده دار مسلمانان شدن بقيه كسان خود شدند. 


جون على (ع) بر دشمن خود ييروز شد و آنها مسلمان شدندء نامه اى به حضور ييغمبر (ص) فرستاد. در اين نامه به آن 
حضرت خبر داده بود كه به قبيله زبيد و غير آنان برخورد كرده و آنها را به اسلام دعوت نموده؛ ولى آنها نيذيرفتند و ناجار به 
جنكك شده است. على (ع) همجنين نوشته بود كه خداوند من را بر آنها ييروز كرداند و يس از اين كه كروهى از ايشان كشته 
شدند به ييشنهاد ما ياسخ مثبت دادند و مسلمان شدند و زكات را يذيرفتند و كروهى از آنان براى آموزش امور دين آمده اند 


ومن مشغول آموزش قرآن به آنها هستم. (110) 
ابلاغ آيات برائت از مشركين 


در سال هشتم با وجود اين كه مكه بزركترين يايكاه شركك سقوط كردء اما اين به معناى يايان بت يرستى و مسلمان شدن تمام 
ساكنين مكه و ديكر مناطق شبه جزيره نبود. كما اين كه برخى از اهل مكه از رسول خدا (ص) براى اسلام آوردن مهلت 


وجود شرك غيرقابل قبول و تحمل اعلام شد و بيمانهايى كه اسلام با قبيله ها يا اشخاص مشرك داشت يكك طرفه لغو كرديد 
و تاجهار ماه (از هنكام ابلاغ آيات) به مشركان فرصت داده شد كه مسلمان شوند و در غير اين صورت مسلمانان بر آنها 


سفت كرفتده اسرد ينا "كشتارشان خزاهند كرك 


مكه. آيات مزبور را به آنان ابلاغ كنند. 


عموم كتاب هاى دست اول و منبع در تاريخ اسلام ذيل نقل وقايع سال نهم؛ بسيارى از تفاسير قرآن ذيل تفسير سوره برائت 
آورده اند كه رسول خحدا (ص) در اجراى فرمان الهى ابوبكر را خواست و آيات برائت را به وى سيرد و او را مأمور ابلاغ آن 
كرد. بس از خروج ابوبكر از مدينه جبرئيل بر يبغمبر اكرم (ص) نازل شد و عرض كرد خدا مى فرمايد: ١لا‏ يؤدى عنكك إلا 
أنت أو رجل منكك» يعنى: (اين آيات را) كسى نمى رساندء» مككر شخص تو يا مردى كه از تو باشد. در بى اين فرمان بود كه 


ابلاغ اين آيات كه به فرمان خداوند تنها در صلاحيت بيغمبر اكرم (ص) و «كسى كه از اوست» مى باشدء نشان دهنده آن 


فرمان» هر كسى را كه بيغمبر (ص) به جاى خود اعزام دارد» در واقع قائم مقام و جانشين اوست. 


برخى اهل تسنن كمان برده اند كه اعزام على (ع) به اين مأموريت و عزل ابوبكر به اين سبب بوده است كه لغو ييمان بايد 
توسط كسى كه آن را منعقد كرده و يا يكى از خويشان او صورت كيردء و نيز رسالت على (ع) در اين مورد (برائت جويى از 
شرك و مشركان) از سنخ رسالت هايى است كه همه شايستكان از مؤمنين مى توانستند عهده دار آن شوند. برخلاف اين 
تصور علماى شيعه معتقد هستند مأموريت على (ع) اشتراك در رسالت بيغمبر (ص) را مى رساند كه هيج كس ديكر 
شايستكى آن را ندارد؛ زيرا تنها به برائت جستن از مشركان (كه وظيفه و رسالت همه مؤمنان شايسته است) ختم نمى شود 
بلكه علا-وه بر آن شامل اعلام و ابلاغ احكام الهى و ابتدايى جديدى بود كه تا بيش از آنء رسول خدا (ص) آنها را تبليغ 
نكرده و وظيفه نبوت و رسالت خود را دراين باره انجام نداده بود و آن احكام را به كسانى كه بايد ابلاغ كندء نرسانده بود. 
بنابراين جز خود آن حضرت يا مردى از خودش كس ديكرى نمى توانست آنها را به مش ركان و زائران مكه برساند. احكامى 
كه در ابلاغ آنها توسط على (ع) در روز حج اكبر سال نهم ميان مسلمانان هيج ترديدى نيست عبارتند از: 


١‏ لغو عهد و ييمان اسلام با مشركانى كه محدود به زمان و مدت معينى نيست. بنابراين تنها اين بيمانها تا جهار ماه اعتبار دارد. 


؟ نهى از عريان طواف كردن كه از عادات زشت جاهليت بود 


ويس از فتح مكه تااين زمان تحريم نشده بود. 
“از اين سال به بعد هيج مشركى حق ندارد به طواف و زيارت خانه خدا بيايد. (118) 


اما نحوه ابلاغ آيات برائت و اين احكام توسط اميرالمؤمنين (ع) جنين بود كه رسول خدا (ص) آيات نازله را به ابوبكر داد تا 
به مكه رود تا در اجتماع زائران مكه به مشركان ابلاغ كند. همين كه ابوبكر از مدينه خارج شد و در مسير مكه به راه افتادى 
جبرئيل بر ييغمبر (ص) نازل شد و عرض كرد: خداوند بر تو درود مى فرستند و مى فرمايد (اين ابلاغها) را كسى به جز تو يا 
مردى كه از تو باشدء نمى رساند. يس رسول خدا (ص) على عليه السلام را خواست و فرمود: بر شتر من غضباء سوار شود و 
در بى ابوبكر برو و آيات برائت را ازاو تحويل بككير و به مكه ببر وبا ابلاغ آن ييمان با مشركان را لغو كن. ابوبكر هم به ميل 
خود واكذار كه اكر خواست با تو به مكه آيد يا به سوى من بازكردد. 


اميرالمؤمنين بر غضبا سوار شد و به ابوبكر رسيد. ابوبكر با ديدن على (ع) يريشان شد و كفت: اى ابوالحسن براى جه كارى 
آمده اى؟ آيا به همراه من به مكه مى آيى يا براى كار ديكرى آمده اى؟ على (ع) فرمود: رسول خدا (ص) به من دستور داده 
است كه به تو برسم و آيات برائت را از تو بكيرم و به سوى مشركان بروم و به وسيله آن يبمان آنها را لغو كنم؛ و تو را به حال 


خود واكذارم كه همراه من به مكه 


بيايى يا به سوى ييغمبر (ص) با زكردى. ابوبكر كفت: به سوى ييغمبر (ص) باز مى كردم. وى به حضور رسول خدا (ص) 
رسيد و عرض كرد: اى رسول خدا (ص) شما من را براى كارى بركزيديد كه افتخارى نصيب من شد و همه در اين انتخاب به 
من رشكك مى بردند. جون براى انجام آن رفتم» من را فراخوانديد. آيا كارى از من سرزده است يا خداوند آيه اى در نكوهش 
من نازل كرده است؟ ييغمبر (ص) فرمود: نه. ولى جبرئيل امين از سوى خداوند عزوجل نزد من آمد و كفت كه اين آيات را 
كسى جز خود توايا آن كس كه از تو باشد» نمى رساند؛ و على از من است و از جانب من كسى جز على نمى تواند (احكام 


ابتدايى را) ابلاغ كند. (/180) 


اى مردم من فرستاده رسول خدا (ص) به سوى شما هستم وو اين آيات را آورده ام: 


يعنى بيست روز از ذى الحجه و تمام محرم و صفر و ربع الاول وده روز از ربيع الثانى. آن كاه فرمود: ازاين يس كس نه زن 
ونه مرد نبايد عريان طواف كند, و هيج مشركى حق ندارد بعد از امسال به زيارت بيايد» و هر كس از مشركان با رسول خدا 
(ص) عهدى بسته استء مهلت اعتبار آن تا يايان همين جهار ماه است. (118) به نقل يعقوبى على (ع) آيات را بر اهل مكه 


خواند و 


امان داد و سيس فرمود: هر كس كه با رسول خدا (ص) بيمانى به مدت جهار ماه دارد» آن حضرت بر ييمان خود استوار 
استء. و هر كس با رسول خدا (ص) عهد و ييمانى ندارد» او را ينجاه شب مهلت داده است. )١159(‏ اين نقل يعقوبى در مورد 


ينجاه شب مهلت در منابع شيعه وجود ندارد. 


در مستدركك صحيحين از جميع بن عمير ليثى روايت مى كند كه كويد: نزد عبدالله بن عمر بن خطاب رفتم و ازاو در مورد 
على (ع) سؤال كردم. ابتدا ياسخ من را نداد؛ سبس كفت: آيا تو را از على خبر ندهم؟ اين خانه رسول خدا (ص) در مسجدء و 
اين هم خانه على است. رسول خدا (ص) ابوبكر و عمر را براى اعلا-م برائت به سوى اهل مكه فرستاد. آن دو رفتدند؛ يس از 
مدتى متوجه سواره اى شدند. كفتند: كيستى؟ كفت: من على هستم. اى ابوبكر نامه اى را كه همراه دارى» به من بده. ابوبكر 
كفت: از من جه مى خواهى؟ كفت: سوكند به خدا كه جز خير نمى دانم. يس نامه را كرفت و آن را (به مكه) برد. ابوبكر و 
عمر به مدينه بازكشتند و به ييغمبر (ص) كفتند: اى رسول خدا جه بر سر ما آمده است؟ فرمود: جيزى بر شما نيست مككر خير» 
ولى به من كفته شده است كه جز تو يا مردى كه از تو باشدء ابلاغ نمى كند. (180) 


در كتاب تاريخ دمشق از ابن عباس روايت شده است كه مى كويد: من و عمربن خطاب در يكى از راه هاى مدينه مى رفتيم. 


عمو دو اق ك دست هن اد مسقن زود كفت افن ادك عياش 


جنين مى بينم كه يار تو (على) مظلوم واقع شده است. كفتم: يس اى اميرالمؤمنين آنجه را كه موجب مظلوميت او شده 
(خلافت غصب شله) به او بازكردان. ابن عباس مى كويد: عمر دستش را از دست من درآورد واز من روى بركرداند (واز 
سخن من خوشش نيامد) و با خود آهسته حرف مى زد؛ سيس ايستاد تا من به او رسيدم. آن كاه كفت: اى ابن عباس تصور 
مى كنم مردم يار تو را كوجكك كردند. من كفتم: به خدا سوكند» رسول خدا (ص) او را كوجكك نكرد زمانى كه او را (به 
مكه) فرستاد و دستور داد كه (آيات) برائت را از ابوبكر بككيرد (و على جنين كرد) سيس آن آيات را بر مردم قرائت كرد. عمر 
در ياسخ سكوت كرد. (181) 


على (ع) در مباهله 


رسول خدا (ص) نامه اى به مسيحيان نجران نوشته بود و در آن خواستار اسلام آوردن آنها ويا يرداخت جزيه شده بود و 
اخطار كرده بود در صورتى كه هيج كدام از يبشنهادها را نيذيرند» مسلمانان به جنكك آنها خواهند آمد. اسقف نجران يس از 
مشورت با بزركان آنجا به اين نتيجه رسيد تا با اعزام هيئتى به مدينه» در مورد دعوت آن حضرت تحقيق كنند و اخبار مربوط 
به آن را به نجران بياورند. اعضاى هيئت وارد مدينه شدند و به مسجد ييغمبر (ص) آمدند واز رسول خدا (ص) در مورد 
دعوت اسلامى يرسش هايى كردند؛ ولى با وجود شنيدن ياسخ هاى محكم و مستدل ييغمبر (ص) باز در حقانيت آن حضرت 


تشكيكك كردند. در اين موقع آيه مباهله (سوره آل عمرانء آيه 6١‏ نازل شد و به موجب اين آيه» رسول خدا (ص) 


انها رااسفاهلة فعرك كنم تدرا لقان امس او 


فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءكك من العلم» فقل تعالوا ندع ابنائنا و ابنائكم و نسائنا و نسائكم و انفسنا و انفسكم ثم نبهل 
فنجعل لعنهالله على الكاذبين. 


يعنى: يس هر كس با تو در آن (بحث بندكى و رسالت عيسى) بعد از علمى كه به مطلب يافتى» مجادله كرد بكو بياييد ما 
فز تداق غود و احتهانفزز اذاقان وادما زناف جود وافا زناقات واما نفس خوديى يباين ود رااكوات سنس ااه 
كنيم و لعنت و دورى از رحمت خدا را براى دروغككويان (كه يا ما هستيم يا شما) درخواست كنيم. 


مسيحيان وقتى به اقامتكاه خود بازكشتند به مشورت نشستند و كفتند: اككر او با امت خود آمدء مباهله مى كنيم» زيرا مى فهميم 
كه ييغمبر نيست؛ و اككر با خويشان و نزديكانش بيايدء مباهله نمى كنيم؛ جون هيج كس بر ضد خانواده خود اقدامى نمى كند 


مكر أن كه ابمان و يقين داشتة باشد كه خطرئى در بين نيست. 


روز بعد و در موعد مباهله؛ بيغمبر اكرم (ص) در حالى كه دست على بن ابيطالب (ع) را در دست داشتن و حسن و حسين 
عليهماالسلام يبشاييش آنها و فاطمه زهرا (س) در يشت سر مى آمدندء براى مباهله حاضر شدند. همين كه سريرست هيئثت 
ميخيا3 رسول دا (ضَن )و همزاهان اونا قد 3ن موود عسزاهان ان حضرت مزال كرقاية اق كفتند» أن موف سوعموى: او و 


داماد و يدر فرزندان و محبوب ترين مردم نزد اوست. آن دو كودك فرزندان دخترش از همسر خود على 


اشت كه انها نيز كوت ترين. كسان نزرد او عستتدةو ان زن فاطمة دخترشن من باشد كه كرام تريق كين 'نزد ان :احتضرت 
است و از همه به او نزديكك تر مى باشد. سريرست هيثت نجران رو به ديكر مسيحيان كرد و كفت: اى كروه نصارا من به يقين 
جهره هايى را مى بينم كه اككر از خدا درخواست كنند كوهى را از جا بكندء مى كند. زنهار كه مباهله نكنيد وكرنه هلاكك 
خواهيد شد و تا روز قيامت يكك مسيحى روى زمين باقى نخواهد ماند. همه اعضاى هيئت سخن وى را تصديق و تأييد كردند. 
آن كاه سريرست آنها به ييغمبر (ص) كفت: ما با شما مباهله نمى كنيم. رسول خدا (ص) فرمود يس اسلام بياوريد تا آنجه به 
سود مسلمانان است به نفع شما باشد و هر جه به زيان شما باشد به ضرر ايشان هم خواهد بود. مسيحيان اين ييشنهاد را 
نبذيرفتند. بيغمبر (ص) فرمود: من به ناجار با شما جنكك خواهم كرد. كفتند: ما طاقت جنكك نداريم؛ ولى هر سال دو هزار حله 
(جامه نو) و سى زره آهنى مى يردازيم. رسول خدا (ص) موافقت كرد و قرارداد صلحى بر اين مبنا تنظيم شد كه على (ع) 
كاتب آن بود. (187) 


اكرم (ص) مى داند» در تبيين مصداق «انفسنا» بودن على (ع) در آيه مباهله مى نويسد: خداى تعالى در آيه مباهله حكم 
فرموده است كه على (ع) جان رسول خدا (ص) است؛ و ازاين حكم روشن مى كردد كه على (ع) به آخرين درجه فضيلت 


رسيده است 


وباايتقسر (صض) در كمال و عضفت ال كناهاث مساوى :و تراير اسثه 


وى سيس به استناد اين آيه به تبيين مقام حضرت زهرا (س) و حسنين عليهماالسلام مى يردازد» آن كاه مى نويسد: اين فضيلتى 


به ديككر فضيلتهاى اميرالمؤمنين مى بيوندد. (167) 
على (ع) در حجهالوداع و اعلام ولايتش در غدير خم 


رسول اكرم (ص) در اواخر سال دهم اراده به جاى آوردن حج و اعلام احكام اين فريضه را فرمود؛ و قصد خود را به اطلاع 
مردم رسانيد و همه مسلمانان را از دورترين سرزمين ها دعوت كرد تا در آن سال با آن حضرت حج كزارند. در يى اين 
دعوت مردم آماده رفتن به حج شدند واز اطراف و حوالى و نزديكيهاى مدينه مردم بسيارى به اين شهر آمدند و مهياى 
حركت با بيغمبر خدا (ص) شدند. رسول اكرم (ص) در بيست و ينجم ذى قعده از مدينه خارج شد و به اميرالمؤمنين عليه 
السلام (كه در مأموريت يمن به سر مى برد) نوشت كه براى انجام حج از يمن به مكه بيايد؛ و براى او نوع حج خود را ذكر 
نفر مود. 


اهل نجران كرفته بود با خود داشت. على (ع) به منظور ديدار رسول خدا (ص) از سياه خود ييش افتاد و شخصى را به جاى 


خود در آنان قرار داد و هنككامى كه بيغمبر اكرم (ص) به مكه مى رسيدء اميرالمؤمنين (ع) نيز به آن حضرت 


رسيد و سلام كرد و كزارشى از مأموريت خود (در يمن) و حله هايى را كه از يمن آورده بود, به اطلاع آن حضرت رسانيد؛ و 
كفت كه براى ديدار رسول خدا (ص) بيش از سياه شتابان آمده است. ييغمبر (ص) از ديدار او و انجام دستورات خود (توسط 
على) خشنود شد و به او فرمود: اى على به جه نيت احرام بستى؟ على (ع) عرض كرد: يا رسول الله شما به من ننوشته بوديد كه 
به جه نحوى احرام مى بنديد و من هم از راه ديككى (از نيت شما) آكاه نبودم. بنابراين هنكام تليه و احرام» نيت خودم را به نيت 
شما ييوند زدم و كفتم بار خدايا احرام مى بندم مانند احرامى كه ييغمبرت بسته است. و سى و جهار شتر براى قربانى با خود 
آورده ام. رسول خدا (ص) فرمود: الله اكبر! من شصت و شش شتر براى قربانى آورده ام و تو در حج و مناسكك قربانى با من 
شريكك هستى. اكنون بر احرام خود باش و به سوى سياه خود بازكرد و با شتاب آنها را به من برسان تا به خواست خداى تعالى 


در مكه به هم برسيم. 


اميرالمؤمنين با رسول خدا (ص) وداع كرد و به سوى سياه خود بازكشت كه آنها را در همان نزديكى ها ديد. على (ع) 
دريافت كه آنها حله هايى را كه با خود داشته اند به تن كرده اند؛ بر اين كار عيب كرفت و به جانشين خود فرمود: واى بر 
تو! جه جيز تو را واداشت كه اين حله ها را يبش از آن كه به رسول خدا (ص) تحويل دهيمء به اينها ببخشى؟ او كفت: از من 
درخواست كردند كه 


بااين حله ها احرام ببندند و خود را به آنها زينت دهند و سيبس به من بازكردانند. يس اميرالمؤمنين (ع) همه آنها رااز تن 
ايشان بيرون آورد و در جوالها قرار داد. سياهيان از اين اقدام على (ع) خشمكين شدند و جون به مكه رسيدند ازاو شكايات 
بسيارى به رسول خدا (ص) كردند. ييغمبر (ص) دستور داد منادى در ميان مردم ندا در دهد كه: زبانهاى خود را از على كوتاه 
كنيد زيرا او درباره خدا سخت كير است [فإنه خشن فى ذات الله عزوجل ] ودر مورد دين سازشكارى ندارد. يس آن جماعت 
از بيان شكايت خوددارى كردند و جايكاه على (ع) نزد رسول خدا (ص».» و خشم آن حضرت برعيب جويان او را دانستند. 
رعع) 


رسول خدا (ص) مناسكك حج را به جا آورد و على (ع) را در قربانى خود شريكك ساخت ودر اجتماع مردم احكام و 
سفارشهايى را بيان داشت. آن كاه با مردمى كه همراهش بودند از مكه به قصد مدينه خارج شد. همين كه به غدير خم رسيدء 
با وحى الهى «يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليك من ربك فان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس» متوقف شد و 
فرود آمد. سبب فرود آمدن آن حضرت اين بود كه با نزول اين آيه دستور الهى مبنى بر ابلاغ نصب اميرالمؤمنين (ع) و 
جانشينان او به خلافت صادر شد. بيش از اين در اين باره به آن حضرت وحى شله بود ولى زمانى براى اعلام و ابلاغ آن در 


وحى الهى تعيين نكرديده بود. لذا رسول خدا (ص» اين كار را به تأخير انداخت 


و موكول به زمانى كرده بود كه از اختلاف و دو دستككى مردم نسبت به (ولايت و خلافت) على (ع) آسوده خاطر باشد. 


بيغمبر اكرم (ص) فرمان داد همه توقف كنند و آنها كه بيش رفته اند بازكردند و منتظرى باشند تا آنهايى كه نرسيده اند 
حضور يابند. در هواى كرم و سوزان منطقه يس از اقامه نماز ظهر جمعيتى بالغ بر صد هزار نفر هيجان زده انتظار مى كشيدند 
كه رسول خخدا (ص) جه امر مهمى را مى خواهد به اطلاع آنها برساند. رسول اكرم (ص) از منبرى كه با جهاز شتران درست 
شده بود بالا-رفت و يس از حمد و ثناى يرورد كار و كواهى كرفتن از مردم بر يكتايى خداوند, و بندكى و رسالت خود. و 
حقانيت بهشت و دوزخ و روز قيامتء فرمود: اى مردم من به زودى از ميان شما خواهم رفت و جيزى را برجاى مى كذارم كه 
اكر به آن جنكك بزنيد» هركز كمراه نخواهيد شد. كتاب خدا و عترت من اهل بيتم. اين دو هركز از يكديكر جدا نمى شوند تا 


نزد حوض كوثر برمن درآيند. يس بنكّريد با آنها جكونه رفتار مى كنيد و آيا حق من را درباره آنها مراعات خواهيد كرد؟ 


يكى از حاضران سؤال كرد: يا رسول الله اين دو ثقل كدام هستند؟ بيغمبر اكرم (ص) فرمود: ثقل اكبر كتاب خداست كه يكك 
طرف آن به دست خدا و طرف ديككر به دست شماست. ثقل اصغر عترت من است. يس به آن دو جنكك زنيد تا كمراه نشويد؛ 
و بر آن دو يبشى نكيريد كه هلاكك خواهيد شد؛ و درباره آن دو كوتاهى نكنيد كه نابود مى كرديد. 


آن كاه رسول خدا 


(ص) با بلندترين صداى خود فرمود: آيا من سزاوارتر از شما به خودتان نيستم؟ مردم كفتند: آرى به خدا. يس بلافاصله دست 
على (ع) را كرفت و آن را تا اندازه اى بلند كرد كه سفيدى زير بغل هر دو بيدا شد؛ سيس فرمود: فمن كنت مولاه فهذا على 
مولا-ه اللهم و ال من والاه و عاد من عاداه و انصر من نصره و اخذل من خذله. يعنى: يس هر كه را من مولا و اختياردار او 
هستم» اين على مولا و صاحب اختيار اوست. خدايا دوست بدار هر كس كه او را دوست بدارد؛ و دشمن باش با هركس كه با 
أو دشم ورزةة وإنازى كن هر كس كهةاؤرا يارئ كتد و رها كن .هر كس كةاو را واكذارة دوديايان فرمؤده هر كس:در 


رسول خدا (ص) نماز ظهر را با مردم خواند ودر خيمه خود نشست و به على (ع) فرمود تا در خيمه اى برابر خيمه او بنشيند. 
آن كاه به مسلمانان دستور داد دسته دسته نزد على (ع) بردند و نصب او به اين مقام را تهنيت داده و به او به عنوان 
اميرالمؤمنين سلام كنند. مردم به سوى اميرالمؤمنين (ع) هجوم آوردند و با آن حضرت بيعت كردند. مراسم بيعت و تبريكك تا 
مغرب ادامه يافت. يبشاييش كسانى كه به اميرالمؤمنين (ع) تبريكك كفتند ابوبكر و عمر بودند كه هر كدام مى كفتند: به به بر 


تواى فرزند ابوطالب! از اين يس در هر صبح و 


شام سريرست من و اختياردار هر مرد و زن مؤمنى هستى. 


هنوز مردم يراكنده نشده بودند كه آيه نازل شد: اليوم اكملت لكم دينكم و اتمت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا 
يعنى: امروز براى شما دين شما را كامل و نعمت خود را بر شما تمام كردم و اكنون (با ولايت على) خشنود شدم كه اسلام 
دين شما باشد. )١88(‏ 


على (ع) در آخرين روزهاى عمر شريف بيغمبر (ص) 


رسول خدا (ص) يس از بازكشت از حجهالوداع وهم زمان با آغاز بيمارى خود. دستور داد به انتقام جنكك موته سياهى براى 
اعزام به سرزمين بلقاء (در خاك اميراتورى روم) بسيج شود. در فرمان ييغمبر اكرم (ص) حضور تمام مهاجران و انصار و 
كسا كه قوان تكيدن دازتده الزامى هده بوة..رسول ندا (ص)ء براق قزماتدهى ابن عنيافه اسامة بن زيد عوان هقده نا 
بيست ساله را بركزيد و به او فرمود: به سوى سرزمينى كه يدرت در آن به شهادت رسيد» حركت كن و بر آنان حمله ور شو. 
جمعى از مسلمانان به تبعيض اسامه به فرماندهى خود اعتراض كردند و كفتند: جرا اين نوجوان فرمانده سياهى مى شود كه از 
مهاجرين اوليه تشكيل شده است؟ هنكامى كه ييغمبر اكرم (ص) اين سخن را شنيد برآشفت و با حال بيمارى به مسجد رفت و 
بر فراز منبر فرمود: اين جه سخنى است كه درباره اسامه مى كوييد؟ يبش از اين هم به فرماندهى يدرش (زيد بن حارثه) 


اعتزافن «اشعد. يه دا سو كتد يدر لابق فرماتدهي بوه وارسر بز هعهان شايسكى زادارد: 


رسول خدا (ص) براى اسامه يرجمى بست و به او داد و جرف (در بيرون مدينه) را اردوكاه سياه او تعيين 


فرمود. هم زمان با استقرار سياه در اردوكاهء بيمارى بيغمبر (ص) شدت كرفت. اسامه از طريق مادرش ام ايمن (كه خدمتكار 
بيغمبر بود) از وخامت حال رسول خدا (ص) با خبر شد و به مدينه بازكشت. بسيارى از بزركان مهاجران و انصار هم يس از 
اطلاع از حال بيغمبر (ص) به بهانه تأمين تداركات سياه و احوال يرسى از رسول خدا (ص) بين جرف و مدينه در آمد و رفت 
بودند. اسامه يس از ديدار با ييغمبر (ص) و دريافت فرمان حركت. در انتظار ساير بزركان اصحاب بود تا با آنها حركت كند؛ 
زيرا رسول خدا (ص) به آنها كه بر بالينش حضور داشتند» فرمود: سياه اسامه را حركت دهيد. خدا متخلفان از آن سياه را 


ييغمبر اكرم (ص) كه به سبب ضعف قادر به اقامه نماز جماعت نبود؛ به اعتبار اين كه همه سرشناسان با اسامه در جرف و در 
آستانه حركت هستندء فرمود: «بككوييد تا يكك نفر با مردم نماز بخواند» . عايشه با آكاهى از تمرد يدرش و حضور او در مدينه. 
كفت يبغمبر مى فرمايد ابوبكر با مردم نماز بخواند. حفصه همسر ديكر بيغمبر (ص) كه او نيز از تمرد يدر خود با خبر بود. 
كفت رسول خدا (ص) مى فرمايد عمر با مردم نماز را اقامه كند. با هماهنكى ابوبكر و عمرء ابوبكر به نماز ايستاد. 


رسول خدا (ص) يس از امر به برقرارى نماز جماعتء از حال رفته بود. هنكامى كه به هوش آمد از بركزارى نماز جماعت و 


امام آن سؤال كرد؛ و جون شنيد ابوبكر با مردم نماز مى خواند سخت بر آشفت و به على (ع) و فضل بن عباس 


فرمود مرا به مسجد ببريد. على (ع) و فضل در حالى كه زير بغل بيغمبر خدا را كرفته بودند آن حضرت را كه از شدت بيمارى 
ياهاى مباركش بر زمين كشيده مى شدء به مسجد بردند. رسول اكرم (ص) جلوتر از ابوبكر ايستاد و او را عقب زد و با اقامه 
نماز خودء نماز ابوبكر را بر هم زد. مردم هم نماز خود را شكستند و به بيغمبر (ص) اقتدا كردند. آن حضرت يس از بازكشت 
به خانه» ابوبكر و عمر را احضار فرمود و آنان را مورد عتاب قرار داد و فرمود: مككر فرمان نداده بودم با اسامه حركت كنيدء 
جرا تخلف كرده ايد؟ ابوبكر كفت: من بيرون رفتم و بركشتم براى آن كه عهد خود را با شما تجديد كنم. عمر نيز كفت: من 
ازاين رو (از مدينه) بيرون نرفتم كه نخواستم خبر بيمارى شما را از ديكران ببرسم. ييغمبر اكرم (ص) فرمود: «سباه اسامه را 
روانه كنيد و با آن بيرون برويد. خدا لعنت كند كسى را كه از سياه او تخلف كند» . اين كلام را سه بار تكرار كرد؛ آن كاه از 
شوك رفة عمسوان ان عضوتو حاضراق نه كريه وشيوق :زد اععتد: 

يس از مدتى رسول خدا (ص) جشم كشود و با مشاهده آنها كه هنوز نرفته و به اسامه ملحق نشده بودند» بر آشفت و احساس 


خطر كرد. لذا فرمود: براى من كتف كوسفندى (به عنوان كاغذ) و دواتى بياوريد تا جيزى براى شما بنويسم كه يس از من 
هركز كمراه نشويد. عبدالرحمان بن ابى بكر برخاست تا دوات و كتفى بياورد» ولى عمر مانع شد و كفت: «اين 


مرة هذيان من كويد وسمارئ :بر اوغاك شذ»:است: كتاب ينذا ماراسن است)- نا ابن سكن غسر بين حاضران اختلاف 
خدا (ص) كه از سخنان جسارت آميز انها سخت آزرده خاطر شده بودء فرمود: «يس از آن حرفها كه كفتيد؟ نه (ديكر 
لزومى ندارد) اما شما را سفارش مى كنم كه با اهل بيت من به خوبى رفتار كنيد» . آن كاه از آنها روى بركرداند و همه را از 


نزد خود راند و تنها على (ع) و عباس را نككاه داشت و به على وصيت كرد. 


روز بعد حال رسول خدا (ص) وخيم تر شد. آن حضرت به زنان حاضر فرمود: برادرم را صدا كنيد. عايشه يدرش ابوبكر را 
خواند. جون جشم ييغمبر (ص) به او افتاد» روى بركردانيد. ابوبكر كفت: اككر نيازى به من داشتء اظهار مى كرد. رسول خدا 
(ص) مجددا برادرش را خواند. حفصه نيز عمر را آورد. بيغمبر (ص) از او نيز روى بركردانيد. رسول خدا (ص) براى بار سوم 
فرمود: برادر و ياورم را بخوانيد. ام سلمه همسر ديكر بيغمبر (ص) كفت: به خدا سوكند او على را مى خواهد و به جز على 
كسى را قصد نكرده است. هنككامى كه على (ع) حاضر شدء بيغمبر (ص) به او اشاره كرد تا نزديكك بيايد. اميرالمؤمنين (ع) 
خود را به آن حضرت جسبانيد و زمان درازى رسول خدا (ص) سخنانى به راز به او فرمود. سيس على (ع) برخاست و به 


كنارى تست تاق كه بيغمين (طن) بزاخوات فرا كرفة# على 


(ع) از حجره بيغمبر (ص) بيرون آمد. مردم به او كفتند: اى اباالحسن جه سخنانى بود كه رسول خدا (ص) خصوصى به تو 
فرمود. على (ع) كفت: آن حضرت هزار در از علم را به من آموخت كه ازهر در آن. هزار در ديكر به روى من كشوده شد؛ 


وبه جيزى وصيت فرمود كه انشاءالله تعالى به آن اقدام خواهم كرد. 


يس از آن رسول خدا (ص) سنككين شد و هنكام احتضار فرا رسيد. در اين حال به على (ع) فرمود: «اى على سر من را در 
دامان خود بككير زيرا امر الهى رسيد؛ و جون جان از تن من خارج شدء من را رو به قبله كن و كار غسل و كفن را خودت بر 
عهده بككير و بيش از همه مردم بر من نماز كن واز من جدا نشوى تا آن زمان كه من را در قبر قرار دادى و در همه حال از 
خدا يارى بخواه» . آن كاه على (ع) سر رسول خدا (ص) را به دامان كرفت تا آن حضرت از حال رفت. در اين موقع فاطمه 
سلام الله عليها بيش آمد و خود را بر يدر افكند و به روى آن حضرت مى نككريست و نوحه و كريه مى كرد و شعرى را در 
مدح رسول خدا (ص) مى خواند. ييغمبر اكرم (ص) جشمانش را كشود و به صداى ضعيفى فرمود: اى دختر كم بكو «و ما 
محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل أفان مات أو قتل انقلبتم على اعقابكم» با اين سخن فاطمه (س) بسيار كريست. يس 
رسول خدا (ص) به او اشاره كرد نزديكك بيايد و 


جون نزديكك شد آهسته جيزى به او فرمود كه به آن سخن روى او شكفته شد. 


آن كاه جان به جان آفرين تسليم كرد در حالى كه دست راست على (ع) زير جانه او بود. على (ع) دستى به صورت بيغمبر 
(ص) كشيد و همان را بر روى خود كشيد. سيس رسول خدا (ص) را روبه قبله خوابانيد و جشمان مباركش را بست و جامه بر 


منابع و مآاخذ 


جاب دوم بدون تاريخ. 

اسدالغابه فى معرفه الصحابه؛ عزالدين بن اثير» بيروت» لبنان» دارالشعب» 191١‏ م. 

الأصابه فى قحييز الصحابة ابن حجر غقلاتي» بيروة» لبنان: داراسناء الترات العرنى» حاب اول 1906 فق 
بحارالانوار» علامه مجلسىء مؤسسه الوفاء» بيروت» لبنان» جاب دوم, 1607 ق. 

تاريخ اسلام از آغاز تا هجرت. على دوانىء» دفتر انتشارات اسلامى» قم. جاب دوم, بدون تاريخ. 

تاريخ تحليلى اسلام» دكتر سيد جعفر شهيدى» مركز نشر دانشكاهى» تهران» جاب يازدهمء 11/٠‏ 

تاريخ طبرى» محمد بن جرير طبرىء دارالتراث» بيروت. لبنان» بدون تاريخ. 

تاريخ يعقوبى» احمد بن ابى يعقوبء. دار بيروت للطباعه و النشر» بيروتء لبنان» بدون تاريخ. 

تفسير صافى» ملامحسن فيض كاشانى» مؤسسه اعلمى» بيروت» لبنان» جاب دومء 15١7‏ ق. 

زند كانى اميرالمؤمنين (ع)» سيدهاشم رسولى محلاتىء دفتر نشر فرهنكك اسلامىء تهران» جاب ينجمء. ١1/8‏ 
السيره النبويه (سيره ابن هشام)» ابن هشام, دارالقلم» بيروت» لبنان» بدون تاريخ. 


السيرة الخليهة يَرَهَان 


الدين حلبى» دار احياء التراث العربى» بيروت»ء لبنان» بدون تاريخ. 

شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد معتزلىء دار احياء التراث العربى» بيروت»ء لبنان» جاب دوم 1780 ق. 
الطبقات الكبرى (طبقات ابن سعد)» دار صار» بيروت» لبنان» بدون تاريخ. 

عيون اخبار الرضاء شيخ صدوقء نشر صدوقء تهران» جاب اولء. ١١1/7‏ 

الغدير فى الكتاب والسنه, علامه امينى» دارالكتاب العربى» بيروتء لبنان» جاب سومء 17/1 ق. 


فروغ ولا-يت» جعفر سبحانى» انتشارات صحيفه» تهران» جاب جهارم» 73/5 ٠قاموس‏ الرجال» علامه شوشترى» دفتر انتشارات 


اسلامى» قم جاب دوم؛ ١15٠١‏ ق. 

الكامل فى التاريخ (كامل ابن ثير)ء عزالدين بن اثير جزرىء دارالكتاب العربى» بيروتء لبنان» جاب ششمء بدون تاريخ. 
مجمع البيان فى تفسير القرآن» ابوعلى طبرسىء دارالمعرفه» بيروت» لبنان» جاب دومء ١1608‏ ق. 

مروج الذهب و معادن الجوهرء على بن الحسين المسعودىء دارالمعرفه» بيروتء لبنان» بدون تاريخ. 

معجم البلدان» ياقوت حموى. دار احياء التراث العربى» بيروتء لبنان» 1799 ق. 

مغازى» محمد بن عمر واقدى» ترجمه محمود مهدوى دامغانى» مركز نشر دانشكاهى» جاب دوم ١89‏ ش. 

المناقب» ابن شهر آشوب» انتشارات علامه؛ قمء بدون تاريخ. 

موسوعه الامام على بن ابى طالب فى الكتاب و السنه و التاريخ» محمد رى شهرىء دارالحديث؛ قم» جاب اول؛ ١67١‏ ق. 
الميزان فى تفسير القرآن؛ علامه طباطبايى» ترجمه سيد محمد باقر موسوى همدانى» دفتر تبليغات اسلامى؛ قم ١728#‏ 
نهج البلاغه» فيض الاسلام؛ انتشارات فيض الاسلام» جاب ششمء ١/8‏ 

يى نوشت ها 


0 تاريخ اسلام از آغاز تا هجرت,. استاد على دوانى» ص 78 به نقل از نورالهدايه فى اثبات الولايه» ملاجلال الدين دوانى. بايد 
كفت ملا خلال ستى وييرو ذهب شافعى بود وحدوه يتحاة سال رياست خوزه علمى» فلسفى و كلامى شيرال وا برعهندة 


داست 


ودر اواخر عمر به مذهب شيعه كرديد. 


الشرايع: ”178/7 و معانى الاخبار: 201/٠١‏ و امالى صدوق: 195/7١2‏ و امالى طوسى: 2١2/181١‏ و بشاره المصطفى: ‏ و روضه 


/١/ الواعظين:‎ 

*) روج الذهب و معاون الجوهرء مسعودى ج ؟ /.ص /0"ابٍ 
؟) الغديرء علامه امينى» ج */ص 77 

ه) الغديرء علامه امينى» ج */ص 77 

8) تاريخ اسلام از آغاز تا هجرت» ص 78 


/) شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج /١‏ ص ١2‏ و موسوعه الامام على (ع): ج ١‏ / ص 41 تا 4 به نقل از مقاتل الطالبيين: 
١‏ وانساب الاشراف: 68/؟ و مستدركك صحيحين: 288/”و تاريخ طبرى: 7/81 و كامل ابن اثير: 1/58 و تاريخ اسلام 


ذهبى: 1/118 و دلائل النبوه بيهقى: 1/127 و مناقب خوارزمى: 8١‏ و البدايه و النهايه: 10/' و جند منبع معتبر شيعه 
6 نهج البلاغه» خطبه قاصعه 

9) سيره ابن هشام» ج ١‏ / ص 31828 و تاريخ طبرى» ج ” / ص "١١‏ و اسدالغابه فى معرفه الصحابه» ج 5 / ص 4/ 
)٠‏ موسوعه الامام على بن ابيطالب» ج ١‏ / ص 95 به نقل از كشف اليقين علامه حلى» 777 ١7‏ 

٠٠١ ص‎ / ١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج‎ )١ 


)١١‏ به عنوان نمونه نككاه كنيد به ارشاد شيخ مفيد؛ ج ١‏ / ص " و اسدالغابه ج * / ص ١‏ و نهج البلاغه فيض الاسلام» ص 
1م 


1) نهج البلاغهء خطبه ١52‏ 
15) عيون اخبار الرضا (ع)» ج ١‏ /.ص ”.” 


0 سيره ابن هشام» ج ١/ص‏ ضف 


ابن سعد نيز دركتاب خود على (ع) را نخستين كسى مى داند كه به ييغمبر ايمان ورد (الطبقات الكبرى ج */ ص )١‏ 
)١18‏ اسدالغابه» ج 8 /. ص 0١‏ 

97” همانء ج 5/ ص‎ )١7 

8) سيره حلبى» ج ١‏ / ص 78/1 

9) الغدير» ج 7/ ص 7١6‏ به بعد 

787 مروج الذهبء ج 7 /ص‎ )٠ 

787 اسدالغابه» ج 5 / 47 و بحارالانوار» ج 78 / ص‎ ١ 

77 تاريخ يعقوبى» ج 7 / ص‎ )١ 

39) بحارالانوان. ج 18 / ص 188 


عم الغدير» ج " / ص ١‏ به نقل از منابع معتبر سنى. ابن سعد نيز روايت مى كند كه على (ع) نخستين نما زكزار بوده است 
(طبقات» ج ” / ص فيه 


و6 ارشاد مفيد» ج ١/ص‏ "> 
)0 ارشاد مفيد» ج ١/ص‏ "5 
/ اسدالغابه» ج /ص إن 


8) براى نمونه نككاه كنيد به: تاريخ طبرى؛ ج ١‏ / ص ١7و‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج *1 / ص 7٠١‏ و كامل ابن 
اثيره ج ” / ص 8١‏ و سيره حلبى؛ ج ١‏ / ص 188 و بحارالانوار» ج 0" / ص ١176‏ و موسوعه الامام على بن ابى طالب؛ ج ١‏ / 
ص 158 به نقل از تاريخ دمشق: 57/58/878١‏ و تفسير طبرى: ١١‏ / جز 19/17١‏ و شواهد التنزيل: 1/685/8١*‏ و كنزالعمال: 
88 وامالى طوسى: 087/1٠١‏ وتفسير فرات: "١1/08‏ و مجمع البيان: 2/377 و بحارالانوار: 78/1777 و تفسير 


قمى: 19لا وارشاد: ١ع‏ 
4 اسدالغابه» ج 0 / ص 182 
:") شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج 1١‏ /. ص 08” 


زفرة همان» ج "/ص / ١7‏ 


زغرة نكاه كنيد به: بحارالانوار» ج 


89/ ص ؟ 


*”) موسوعه الامام على بن ابى طالب (ع: ج ١‏ / ص ١8١‏ دو حديث تقريبا مشابه به هم در اين ارتباط به استناد منابع معتبر 
سئنى آورده شلة اسن كه عبار تند از: مستدركك على الصحيحين: خرفلا و 3112 تاريخ بغداد: 5" مسنك ابن حنبل: ىالل 
خصائص اميرالمؤمنين (ع) نسايى: 2778/1717 تهذيب الآثار: 779/77 و اح “ا مسند ابى يعلى: 41/180 مناقب خوارزمى: 


9:>؛ مناقب ابن مغازلى: 579/8 و مناقب كوفى: ؟/ 202 
**”) همان. ص 187 به نقل از خصال صدوق: 087/0 و احتجاج طبرسى: "1١/١‏ 
20 نككاه كنيد به همان» ص ”187 تا 1800 به نقل از بحارالانوار: 89/ ١7/4‏ 


©") نككاه كنيد به: سيره ابن هشام؛ ج ” / ص 177 و تاريخ طبرى؛ ج 7 / ص 7/6" و ارشاد مفيد. ج ١‏ / ص 5# و اسدالغابه 


6 و مناقب ابن شهر آشوبء ج /١‏ ص ١87‏ 

00) تاريخ يعقوبى» ج 7 / ص ة" 

8" سيره ابن هشامء ج ١‏ / ص ١114‏ و تاريخ طبرى؛ ج 7 / ص 87" و ارشاد مفيد, ج ١‏ / ص 68 و اسدالغابه ج 5 / ص 42 

9 ارشاد مفيد. ج ١‏ / ص 8؟ 

)٠‏ همان منبع و همان صفحه 

)687 ميل فاصله است. (نككاه كنيد به معجم البلدان» ج *7/ ص‎ ١0 ضجنان: كوهى است در ناحيه تهامه كه ميان آن و مكه‎ )©١ 


؟ع مناقب ابن شهر آشوب؛ ج ١‏ / ص 7 و موسوعه الامام على (ع)» ج ١‏ / ص ١88‏ به نقل از امالى شيخ طوسى: 0 و 
كشف الغمه: ”/ "٠‏ 


©) زند كانى اميرالمؤمنين (ع)» سيد هاشم رسولى محلاتى» 


ع©) اسدالغابه» ج 8 / ص 92 


0؟) بنى شيبان تيره اى از قبيله بكربن وائل بود كه در شمال شرقى عربستان و در حدود مرزهاى جنوب غربى ايران ساسانى مى 


زيستند. 
62) نككاه كنيد به: شرح نهج البلاغه. ج * / ص 1١8‏ تا ١78‏ 

0©) نككاه كنيد به: سيره ابن هشامء ج. ؟ ص 18١‏ و طبقات ابن سعد ج */ ص 3١‏ و الاصابه فى تمييرالصحابه. ج 0٠17/1١‏ 
تاريخ يعقوبى» ج 7 / ص 5١‏ 

9) بحارالانوار» ج /87 ص 4 

0) طبقات ابن سعد ج *7/ ص ”7 

417 اسدالغابه ج 8 / ص‎ 0١ 

7) سيره ابن هشامء ج ١‏ / ص 186 و طبقات ابن سعدء ج ٠‏ / ص 73١‏ و تاريخ طبرى» ج 7 / ص ١"؟‏ 

*”) سيره ابن هشام؛ ج ” /س /771 و مغازى واقدى. ج ١‏ / ص 88 و تاريخ طبرى؛ ج ” / ص 568 و ارشاد مفيد» ج /١‏ ص 8٠‏ 
0) مغازى واقدى, ج ١‏ / ص ١١"‏ 

0) شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج ١5‏ /. ص 7١8‏ 

02) نكاه كنيد به: ارشاد مفيد» ج ١‏ / ص 84 

1ذ) شرح نهج البلاغه. ج ٠5‏ /.ص ١7١‏ 

0) سيره ابن هشام؛ ج 7 / ص 28" 


09 ارشاد مفيد» ج ١/ص‏ مه 


02 سيره ابن هشام» ج ” / ص 1658 و مغازى واقدى» ج 1/١55‏ و تاريخ طبرى. ج /١‏ ص 209 طبرى نام يرجمدار مشركان را 
«طلحه بن عثمان» روايت كرده است. 


6١8 ص 188 و تاريخ طبرى» ج "/ص‎ / ١ مغازى واقدى» ج‎ )©١ 


وارشاد مفيد. ج ١‏ / ص 7 

27) ارشاد مفيد. ج /١‏ ص 7١‏ 

*6) تاريخ طبرى؛ ج 7 / ص 015 

0) نككاه كنيد به: مغازى واقدى» ج ١‏ /ص 176 و تاريخ طبرى» ج ” / ص 888 و ارشاد مفيد» ج ١‏ / ص ه/ 
20) مناقب ابن شهر آشوب, ج ”7 / ص 744 

88) همان منبع و همان صفحه 

/21) موسوعه الامام على (ع)»: ج ١‏ / ص ٠١7‏ به نقل از تفسير قمى: 1/١1١8‏ و بحارالانوار: 81/7/ © 

68) اسدالغابه. ج 8 / ص 4 

2) شيخ مفيد نام اين يهودى را «غرور) ضبط كرده است. 

/١ ص‎ / ١ /ص 778 و ارشاد مفيد» ج‎ ١ مغازى واقدى. ج‎ ١ 


١‏ نككاه كنيد به سيره ابن هشامء ج ‏ / ص 78 و مغازى واقدىء ج 7 / ص 8 تاريخ طبرىء ج ؟ / ص 0175 و ارشاد 


مفيد» ج ١/ص‏ 85 با مختصر اختلافاتى در نقل. نيز مختصرا در تاريخ يعقوبى» ج "/ ص لله 


6ه ارشاد مفيد» ج ١/ص 4١‏ 


00/7 موسوعه الامام على (ع)؛ ج ١‏ / ص 7١18‏ به نقل از مستدركك صحيحين. ج *7/ ص 8" و نيز نككاه كنيد به: ارشاد مفيد» ج ١‏ 


١ص‏ كن 
ع ارشاد مفيد» ج ١/ص‏ 10 
) همان» ص كن 


"1 


1/) موسوعه الامام على (ع). ص 7١9‏ به نقل از مستدركك حاكم: ©"/” و تاريخ بغداد: 1/14 و شواهد التنزيل: 5/١‏ 


و مناقب خوارزمى: ٠١7/1١7‏ و الفردوس: 680/” و ينابيع الموده: 1/817 و ارشاد القلوب: 5*0 
همانء ص 75١9‏ به نقل از عوالى اللآلى: 5/82/ ٠١7‏ 


4) يرجمدارى على (ع) در اين غزوه را سيره ابن هشامء ج ” / ص 55" و مغازى واقدىء ج ” / ص 7378 و تاريخ طبرى» ج " 


١ص‏ ١لاه‏ نقل كرده اند. 
٠‏ مغازى واقدى, ج ” / ص ١//‏ 
١‏ ارشاد مفيد» ج ١/ص‏ 47 


67 نككاه كنيد به: تاريخ تحليلى اسلام» د كتر سيد جعفر شهيدى. جاب يازدهمء» ص 378 و نيز جوزه تاريخ اسلام» استاد على 
دوانى» دانشكاه امام صادق (ع) و دانشكده فرماندهى و ستاد سياه» در بحث بررسى و اورى سعد معاذ. 


87 ارشاد مفيد» ج ١/ص ١.‏ 
ع0 همان» ج ١/ص ٠١6‏ 


6 همانء ج ١‏ / ص ٠١9‏ و زندكانى اميرالمؤمنين (ع)» ص ١١5‏ به نقل از صحيح ترمذى, ج ١١‏ / ص ١188‏ و خصائص 
اهل تسئن كه نام آنها در احقاق الحق» ج ه / ص 208 تا 217 آمده است. 


8 سيره ابن هشامء ج «/ ص 87" و مغازى واقدى, ج ” / ص 545 و ارشاد مفيد» ج ١‏ / ص ١١١‏ 


/1) سيره ابن هشام» ج 3 / ص 4" و تاريخ طبرى» ج 7 / ص ١‏ و نيز موسوعه الامام على (ع)» ص 358 به نقل از مستدركك 


صحيحين» ج 3 / ص 9" المصنف 


ابن ابى شيبه: 1/7/8917 و خخصائص اميرالمؤمنين از نسايى: 06/1 و تاريخ اسلام ذهبى: 1/6٠١‏ و كامل ابن اثير: 1/042 و تاريخ 
دمشق: 7/9 و دلائل النبوه بيهقى: ؟/ 7٠١‏ 


8 مغازى واقدى» ج 7 /ص 597 و نيز نككاه كنيد به موسوعه الامام على (ع) ص 7١9‏ به نقل از منابع ذكر شده در ياورقى مع 


4 موسوعه الامام على (ع)» ص 757 به نقل از مسند ابن حنبل: 4/78 و سنن كبرى: 1/177 و فضائل الصحابه ابن حنبل: 
21/20 خخصائص نسايى: 04/18 و تاريخ طبرى: ٠/1‏ و تاريخ اسلام ذهبى: 73/81١‏ و كامل ابن اثير: 1/892 و مغازى: 1/88 و 


طقاتك ابن سعد ١11/8‏ 
)١‏ ارشاد مفيد» ج /١‏ ص ١١١‏ 


)١‏ موسوعه الامام على (ع)؛ ص 758 به نقل از منابع سنى شامل: المصنف ابن ابى شيبه: /691// و مسند السبزاز: ع1/1, 
خصائص اميرالمؤمنين از نسايى: 06/1١‏ و سيره ابن هشام: 884/" و البدايه و النهايه: 1/799 و ج 6/18؟ و تاريخ دمشق: 57/84 
و المناقب ابن مغازلى: 181/117 و به نقل از منابع شيعى شامل: خصال صدوق: 000 و اماى شيخ طوسى: 062 و شرح الاخبار: 
١‏ و اعلام الورى: العم 


0 سيره ابن هشام» ج " /. ص حون 
97) تاريخ طبرى» ج ”7 / ص ١١و‏ كامل ابن اثير. ج 7" /. ص ١‏ 


*9) موسوعه الامام على (ع)؛ ص 78 به نقل از صحيح مسلم: 5/181١‏ و مسند ابن حنبل: ٠١/871‏ و خصائص نسايى: 25/19 و 


طبقات ابن سعك: و تاريخ اسلام ذهبى: "لان و دلائل النبوه بيهقى: 8و تاريخ دمشق: ؟ع/ الم 


40) همان» ص عم به نقل از صحيح 


دلائل النبوه ييهقى: 6/ه١”‏ 


ع0 ارشادمفيد» ج ١/ص ١١‏ 


41) موسوعه الآمام على (ع)» ج ١‏ / ص 359 به نقل از المصنف ابن ابى شيبه: 57١407/8//او‏ دلائل النبوه بيهقى: 5/1١١‏ و 
تاريخ اسلام ذهبى: 21" و البدايه و النهايه: 01وج 5 و مناقب خوارزمى: ١‏ و مجمع البيان: 9/187 وروضه 


الواعظين: ١157‏ و مناقب ابن شهر آ[شوب: ؟7/ 791 


8) سيره ابن هشامء ج * / ص 64” و تاريخ طبرى؛ ج / ص 1 و كامل ابن اثير» ج 7 / ص 164 و نيز موسوعه الامام على 
(ع)» ص 754 به نقل از مسند ابن حنبل: 4/778 و تاريخ دمشق: 55/٠١١‏ و تاريخ اسلام ذهبى: 3/81١‏ و دلائل النبوه بيهقى: 
5/1 و مغازى: م6 والبدايه والنهايه: 114 و مناقب خوارزمى: ١6‏ و مججمع البيان: و شرح الاخبار: انل 


9) موسوعه الامام عى (ع)؛ ص 74 به نقل از امالى صدوق: 2٠0‏ 


5/267 و روضه الواعظين: 187 و الخرائج و الجرائح:‎ ١18 به نقل از امالى صدوق: 205 و عيون المعجزات:‎ 76١ همان. ص‎ ٠٠ 


وسافيهان شهز قز 814 و بغار الا توا عام 
همان: ص 76١‏ به نقل از تفسر فخررازى» 07/71 


)0 نككاه كنيد به: سيره ابن هشام» ج ؟ / ص "١‏ تا 9" و مغازى واقدى. ج ١‏ /بص 6 تاىم 80 و تاريخ طبرى. ج "اص ”© نا 


5 و ارشاد مفيد: ج ١‏ / ص 118 تا 1٠١‏ و كامل ابن 


اكير حم !]ا صن 121 ١2“‏ 


او 61 سيره ابن هشام» ج ؟ / ص 5 ومغازى واقدى, ج ".ص 4 و تاريخ طبرى» ج ” / ص 588 و كامل ابن اثير» ج 7 / ص 
١‏ 


2١١ ص‎ /١ مغازى واقدى. ج‎ ٠١ 

نككاه كنيد به: سيره ابن هشامء ج 5 / ص 54 و تاريخ طبرى, ج ٠‏ / ص 2# و كامل ابن اثير» ج 7 / ص ١88‏ 
٠‏ مغازى واقدى. ج /١‏ ص 809 

ارشاد مفيد. ج /١‏ ص ١7١‏ 

همانء ص ١١‏ 


9) نكاه كنيد به: سيره ابن هشامء ج 5 / ص ١‏ تا 1/8و مغازى واقدىء ج 7 / ص 284 تا 2/0 و تاريخ طبرى» ج 7 / ص 88 


تا ١7و‏ ارشاد مفيد؛ ج ١‏ / ص /؟ تا 54 و كامل ابن اثير» ج ١‏ / ص 178 تا 17 


)٠‏ نككاه كنيد به: سيره ابن هشام» ج 5 / ص ٠‏ تا 6 و مغازى واقدىء ج ” / ص 2078 تا /281 و تاريخ يعقوبى» ج ” / ص 


١ا// و تاريخ طبرى. ج 7 / ص 76 تا لاو كامل ابن اثير» ج ؟ / ص‎ ١ 
ص ف‎ / ١ تاريخ يعقوبى» ج‎ )١ 


اشاره دارد (تايخ يعقوبى» ج "١‏ /ص 80) 


/. 

158/8 همان منبع و همان صفحه به نقل از مسند ابى يعلى: 8/687" و المعج الاوسط:‎ )1١* 
86 تايخ يعقوبى» ج 7 / ص‎ )١ 

١*٠ ص‎ /١ ارشاد مفيد» ج‎ )1١ 


)١7‏ طبقات ابن سعد, ج ٠"‏ / ص 76 و موسوعه الامام على (ع)» ج ١‏ / ص 72:٠‏ به نقل از انساب الاشراف: 7/7594 و المعجم 
الكبير: 8/7١‏ و خصائص اميرالمؤمنين از نسايى: 50/٠١١8‏ 


) نككاه كنيد به: قاموس الرجال؛ علامه شوشترى؛ ج ” / ص 1017 در شرح حال براء بن عازب؛ وجلد 5 / ص 677 در شرح 
حال زيد ابن ارقم. علامه شوشترى كور شدن براء بن عازب را تأييد مى كندء ولى انكار حديث غدير توسط زيد بن ارقم و 


كور شدن وى رابا بيان ادله اى رد مى كند. 
49) سيره ابن هشام» ج 5 / ص ”127 و تاريخ طبرى» ج ” / ص ٠١"‏ و كامل ابن اثير» ج 7 / ص لحل 
)٠‏ نككاه كنيد به: ارشاد مفيد. ج ١‏ / ص 15١‏ تا ١68‏ 


/ ١ مغازى واقدى. ج ؟ / ص 558 و طبقات ابن سعد. ج 7 / ص 84 و تاريخ يعقوبى» ج 7 / ص *7 و تاريخ طبرى» ج‎ )١ 


ص 207 و كاقل ابن اتراب "ص16 

7) مغازى واقدى. ج ؟ / ص 6728 

١١١ ص 288 و طبقات ابن سعد ج ؟ / ص‎ / ١ مغازى واقدى. ج‎ )١1 
١528 نككاه كنيد به: تاريخ طى, ج " / ص 7" و كامل ابن اثير» ج 7 / ص‎ )1١*6 
٠١6 تا‎ ٠١١ ص‎ / ١ ارشاد مفيد, ج‎ 


)1١2‏ حره 


بنى سليم واقع در بالاى صحرا بخداست كه در معدن سنكك سبزى است و از آن سنك استخراج مى شود. (نككّاه كنيد به: 


معجم البلدان» ج /١‏ ص 58) 

١0 تا‎ 15١ /ص‎ ١ همان ج‎ )١17 

) مجمع البيان» ج ٠١‏ /ص /١"‏ 

89) تفسير صافى» ج 0 / ص "2١‏ تا مع" 


ارشاد مفيد» ج /١‏ ص ١8‏ 


إفردرة تايخ يعقوبى» ج "/ص ع 


37 نككاه كنيد به: مغاى واقدى, ج ٠‏ / ص 764و طبقات ابن سعد, ج ١‏ / ص 128 و تاريخ طبرى» ج 7 / ص ١١١‏ و كامل 


لبق انبرج عن ١7‏ 

“178) سيره ابن هشام ج * / ص 74١‏ 

1) تاريخ طبرىء ج ٠‏ / ص 1١‏ وارشاد مفيد» ج ١‏ / ص 26 و كامل ابن اثير» ج 7 / ص 7١0‏ 

©3"') نكاه كنيد به: مغازى واقدى. ج / ص 858 تا 8179 

٠ع نككاه كنيد به بحث جامع و تفصيلى علامه طباطبايى در: ترجمه الميزان» جلد نهم» صفحات ع1؟ تا‎ )3١© 


/130) ارشادمفيد» ج ١/ص‏ “0ه و با تفاوتهايى در نقلء نككاه كنيد به: سيره ابن هشام» ج ؟ / ص 188 و مغازى واقدى, ج ”/ 
ص 715 و تاريخ يعقوبى» ج ” / ص 72, و طبقات ابن سعد» ج 5" /ا ص 8 و تاريخ طبرى» ج ” / ص 7 و كامل ابن اثير» ج 
؟ / ص. 198 بيشتر منابع سنى ضمن نقل اعزام عى (ع) براى ابلاغ آيات برائت از مشركين و عزل ابوبكر از اين مسئوليت» مى 


نويسند كه ابوبكر به عنوان اميرالحاج از سوى ييغمبر (ص) در آن 


كعم ابه حال ان كدري ماع از انصرفا او از رفتن به مكه و بازكشت به سوى رسول خدا (ص) و سؤال وى 


بيرامون عزل خود از اين مسئوليت خبر داده اند. 

8) تفسير الميزان» ج 4 / ص 7١١18‏ به نقل از تفسير عياشى» ج ” / ص 7 

9) تاريخ يعقوبى» ج 7 / ص 78 

)1١‏ موسوعه الامام على (ع) ج ١‏ / ص 73١‏ به نقل از مستدركك صحيحين: 07// ع/0ا© 


)1١‏ همانء ج ١‏ / ص "5 به نقل از تاريخ دمشق: 57/9 و شرح نهج البلاغه: 2/60 و 17/68 و كنزالعمال: 17/1١9‏ و 
الدرجات الرفيعه: ٠١8‏ و فرائد السمطيه : عم#/١/‏ 708 


67) نككاه كنيد به: تايخ يعقوبى» ج ١‏ / ص 7١‏ و ارشاد مفيد, ج ١‏ / ص 180 و بحث تفصيلى علالمه طباطبايى در ترجمه 


الميزان» ج ",اص 20 به بعك. 
)١٠8*‏ ارشاد مفيد» ج ١/ص ١6/‏ 
عع سيره ابن هشام» ج /ص 5649 وارشاد مفيد» ج ١/ص ١04‏ 


؟) نككاه كنيد به: ارشاد مفيد» ج ١‏ / ص 18# و الغدير» ج ١‏ / ص 4 و مختصرا در تاريخ يعقوبى؛ ج 7 / ص ١١١‏ همجنين 
بيرامون حديث غدير و نزول آيات تبليغ و اكمال در اين خصوص و راويان آن به نقل از منابع معتبر سنى نككاه كنيد به: 
المراجعات؛ علامه سيد عبدالحسين شرف الدينء نامه هاى 85 و 02 و 088؛ موسوعه الامام على (ع): ج 7 /.ص 30١‏ تا 81٠١‏ 


©16) نكاه كنيد به: ارشاد مفيد» ج ١‏ / ص 17١‏ و اجتهاد در مقابل نص» صفحات 88 تا الاو 


/161 تا 18١‏ و مقايسه كنيد با سيره ابن هشام؛ ج 5 / ص 798 به بعد و مغازى واقدى؛ ج ‏ / ص *107 به بعد و تاريخ طبرى» ج 


,ص 185 به بعد و كامل ابن اثير» ج ؟ / ص ”١5‏ 

صفحه اصلى > انديشه امام على عليه السلام > كزيده اى از مقالات 
امام امي رالمؤمنين على (ع) در زمان ييغمبر اكرم (ص) 

عبادت و عبوديت در يرتو رهنمودهاى امام على عليه السلام 

مفهوم عبادت و عبوديت 


وازه «عبادت) در اصل به نظر بسيارى از وازه شناسان به معنى ١«خضوع)‏ (١)(يا«نهايت‏ خضوع) (9)) اما مفهوم «عبادت) در 


استعمال متداول و شايع آن تاحدودى مورد اختلاف است و در اين زمينه جند نظر وجود دارد: 

١ .‏ همان معناى اصلىء يعنى خضوع يا نهايت خضوع. اين معنا مورد قبول اكثر وازه شناسان است. (9) 
. ؟ اطاعت و فرمانبردارى (6) 

. "ا معانى متعدد به تناسب موارد (2) (مثل خضوع, اطاعت و ...) 

. ؟ عملى كه همراه با «قصد قربت» و انكيزه الاهى است. 


با دقت در مفهوم و كاربردهاى واره «عبادت» روشن مى شود كه هر جند عبادت نوعى خضوع و فروتنى استء اما هر خضوعى 
عبادت نيست. بدون شكك كسى كه در برابر شخصى تواضع و خضوع مى كند نمى كويند او را عبادت كرده است. همجنين 
ه ركونه «اطاعت» و فرمانبردارى مصداق عبادت نيست. اينكه در اسلام عبادت غير خدا حرام است اما تواضع و اطاعت ديكرى 


دليل بر اين مطلب است كه عبادت مرادف اين دو واه نيست. بنابراين» معناى اول و دوم مورد تأييد لست 


نظريه سوم كه عبادت را جند مفهومه كرفته است» هر جند ممكن است صحيح باشدء اما سؤال اصلى اين است كه 


به عبارت ديكرء عبادت ممكن است معناى حقيقى اولى و ثانوى داشته باشدء در اين صورت بايد مفهوم متداول و نخستين آن 


كه بدون قرينه از آن فهميده مى شود روشن كردد. 


نظريه جهارم» يعنى عملى كه با قصد قربت و جهت كيرى الاهى باشدء مورد قبول اكثر عالمان فقه و اصول (2) و برخى ديكر 
انقكه او انظح رس ب شا نود كه ازن مقا ميرم عبايت: رادها ابو عرصي كه اير :النكه متهوم على عبادك 
خضوع و خشوع باشدء منظور از آن خضوعى است كه همراه با نوعى «تقديس» (6) باشدء يعنى خضوعى كه با اعتقاد به 
الوهيت و ربوبيت معبود (4) انجام شود )0١(‏ زيرا اكر خشوع توأم با تقديس (به مفهومى كه بيان شد) نباشدء مثلا در برابر 
انسانى )١1١(‏ خضوع كند» مصداق «ادب» و احترام است نه «عبادت» . شايد مقصود برخى اهل لغت و تفسير كه عبادت را به 
مفهوم «نهايت خضوع؛ (171) يا «اطاعت خاشعانه» (17) دانسته اند نيز همين معنا باشد (18). 


حقيقى ثانوى (يا مجاز) است (كه نياز به قرينه دارد) .)١28(‏ 


يادآور مى شودء منظور از «قصد قربت» در تعريف عبادت» آن است كه عملء انكيزه و جهت الاهى داشته باشدء اعم از اينكه 
به خاطر محبت و رضاى حق باشد يا امتثال امرا و يا شك ر كذارى به د ركاه او يا دستيابى به بهشت يا فرار از عذاب و ... 


(توضيح ببشتر خواهد آمد). 


معادل فارسى لفظ عبادت را برخى 


«بند كَى) و«يرستش» دانسته اند )١/(‏ همان طور كه توضيح داده شدء. واره عبادت, بر نوعى «تقديس» دلالت دارد»ء در حالى 
كه وازه «بندكى» (بدون قيد) فاقد اين ويزكّى استء از اين رو در مورد بندكى انسان ها نسبت به يكديكر نيز فراوان استعمال 
مى شودء كه مرادف «بردكّى» و «غلامى» است )١18(‏ (و در بخش بعد به آن اشاره مى شود). البته اكر از وازه «بند كّى)» بندكَى 
خاصء يعنى «بندكّى خداوند» اراده شود, دلالت بر تقديس مى كندء لكن جنين معنايى از لفظ «بندكّى» (بدون قيد) فهميده 


نمى شود. اما كلمه «يرستش»» به مفهوم عبادت نزديكك تر استء زيرا مشتمل بر ويزكى «تقديس» نيز هست. (19) 


وازه «عبوديت» نيز (همانند عبادت) در اصلء به نظر بسيارى از وازه شناسان, به مفهوم «خضوع) است. )3١(‏ و در استعمال 
متداول آنء معانى متعددى جون خضوع )1١(‏ (كه همان معناى اصلى است»» اطاعت» (77) يرستش كفته شده است. (317) 
برخى نيز «عبوديت» را مرادف با «عبادت» دانسته اند. (7) همان طور كه هر «اطاعتى) نيز عبوديت نيست (هر جند عبوديت 
بدون اطاغت معنا ندارة). نظر ديكرء كه عبوديت" را مرادق عباذث ذانسته است: نيز با كاريردهاى اين وازه سا زكان نيست. زيرا 
لفظ «عبادت»» در استعمال شايع آنء نوعا درباره خدا به كار مى رود (10؟) درحالى كه لفظ «عبوديت» در مورد انسان نيز 
فزاوان استعمال من شود در يركى دعاها مده بنك 3 ...ان كنى كه يواسق را بعد ازعبوديت: [برد كى ] سامير قرار دادى):. 
(18) در كتابهاى فقهى نيز عبوديت در مورد غلام و برده استعمال شده است. (917) 


به نظر مى رسد وازه «عبوديت» به دليل كاربردهاى آن به مفهوم «بند كى)» برد كَى)» «مملوكيت»» «عبديت» و مانند آن 


است. )١8(‏ عبوديت اكر به خدا انتساب بيدا كند» شخصى به واسطه آن.ء عنوان «عبدالله) مى يابد (79) واكر به غير خدا 
انتساب بيدا كند» عنوان «عبد غير خدا)» مى يابد. در كتاب شرح الاسماء الحسنى» نوشته «حاج ملا هادى سبزوارى» مده است: 
در شب معراج به بيامبر خطاب شد: «هر جه از سعادت ها كه مى خواهى درخواست كن! بيامبر كفت: من را به عبوديت 


خودت منتسب كن! دراين هنكام اين آيه سبحان الذى اسرى بعبده ... نازل شد» . (0*) 


تفاوت عبوديت با عبادته. بنابراين معنا (جدا از مسئله تقديس»» اين است كه عبادت از مقوله «فعل» و عمل است كه انسان 
انجام مى دهدء اما عبوديت «صفت» است كه انسان به آن متصف مى شود. مثلا مى كويند: فلانى «صفت عبوديت» داردء اما 


نمى كويئد «صفت عبادت» دارد (بلكه فاعل أن انست). 


اين در صورتى است كه عبوديت به معناى «اسم مصدرى)» در نظر كرفته شودء اما اكر به صورت «مصدر متعدى) لحاظ شود 
به مفهوم «بندكى كردن» استء كه از مقوله فعل و عمل است و اكر به همين معنا به خدا انتساب يابد (بندكى خدا كردن)» در 
اين صورت از نظر مصداق با عبادت يكى خواهد شد. )”١(‏ بنابر معناى اول نيزء عبادت لالزمه عبوديت است واز آن قايل 
تفكب كك ب تسنتب ): 


جايكاه عبادت و عبوديت در اديان الاهى 


عبادت و عبوديت,. در اديان الاهى جايكاهى مهم و اساسى دارد و جزء تفكيكك نايذير مذهب به شمار مى رود. همان كونه 
كه «توحيد) ركن دين در وجهه اعتقادى آن است «عبادت» ركن دين در وجهه سلوكى آن است. دين حقيقى» بدون عبادت و 


يرستش هركز وجود نداشته است. رسالت مشتركك ييامبران ايجاد» كسترش و تعميق روح 


عبوديت در ميان مردم و يرهيز دادن آنان از عبادت غير خدا بوده است: «به راستى در ميان هر امتى ييامبرى برانكيختم تا اعلام 
كند] كه خدا را عبادت كنيد و از طاغوت بيرهيزيد. (؟7) 


خداوند تبارك و تعالى محمد را مبعوث به حق كرد تا بندكانش را از عبادت بند كان به عبادت خدا و از ييمان بندكان به 


يمان خداء و از اطاعت بنذ كان به اطاضت هذا و از ولايث يند كان به ولآيت خدا بيرون ساوره) . (م#م) 


از ديدكاه اديان توحيدى, تكامل حقيقى و همه جانبه انسان جز با يرستش خداوند و حركت در خط عبوديت او ميسر نيست. 
برترين و كامل ترين انسان ها كسانى هستند كه به اوج عبوديت و يرستش رسيده اند. مقام رفيع «نبوا نيز تنها يس از دست 
يابى به مرتبه بالاى عبوديت امكان يذير بوده است. قرآنء ييامبران را در بسيارى از موارد به همين عنوان يعنى «عبدالله) ياد مى 
كند. (ع07 


على عليه السلام اسوه عبادت و عبوديت 


حضرت على عليه السلام كه اين مجموعه به نام آن بزركوار مزين است نمونه اعلاى عبادت و عبوديت است و طبعا مصداق 
روشن «انسان كامل» است. آن حضرت هر جند جامع همه كمالات و مجمع همه فضيلت هاست و در درياى بى يايان شخصيت 


وى همه كوهرهاى ناب يافت مى شود و به قول شاعر اهل بيت «ابن حماد) (ترجمه): 
«بى باكانه از دريايى سخن بكوكه در آن فكس هايى است كه همه تازه و بديع است» رهم 
و به قول ديكرى: «همه جيز على شكفت انكيز است» رع 


اما عبادت و عبوديت علىء كه از «عرفان» عميق آن حضرت لفاك عن كرو درهيان 


ابعاة وجودع وىء ال غعظمت و قداسست ويه اى بركتوردان استه به كونه اى كه كسى :را بارائ نزديكك :شدن به آن نيست: 


عبوديت و عرفان على عليه السلام در واقع» مركز دايره شخصيت وى و ديككّر ارزشهاى بى شمار او به منزله شعاع هاى آن 
است. ير اوج ترين حالاءت آن حضرت زمانى است كه به عبادت و مناجات با خدا مى ايستد و عميق ترين سخنان او زمانى 


است كه از توحيد و عبوديت سخن مى كويد. 


على عليه السلام؛ آشكار ينهان 
توضيح ابعاد شخصيت امام على ع 


مشكل آن است كه شخصيت اميرالمؤمنين عليه السلام از جنان وسعت و عظمتى برخوردار است كه مرغ انديشه از يرواز به قله 
وجودش باز مى ماند (97) و قلم از كشف زرفاى صفاتش باز مى ايستد و جاره اى جز اعتراف به حقيقتى كه در زيارت آن 
حضرت آمده است ندارد: «ستايشكر به وصف تو احاطه نمى يابد» (8”) جكونه مى توان از شخصيتى سخن كفت كه خدا و 
تاراق و ترششكاة هنا كك ار صب 9 وديعف وسا كان أن مقناق لقناء او عسسن 0©) ضري شمشير ال يزايرنا 


«عبادت ثقلين) است؛ )59١(‏ ابرمردى كه «خيرالبشر)ء (67) «مدار حق»» (57) ١تقسيم‏ كر بهشت و جهنم (ع©) و...است (0©) 


اما با همه اينها ما ناجاريم از اين درياى بى يايان» بويزه در بعد عرفان و عبوديتء به اندازه ظرفيت خويش بهره بككيريم. زيرا از 
يك سوء هدف آفرينش انسان به تعبير قرآن عبادت و يرستش است و از سوى ديكرء على عليه السلام نمونه اعلاى عبادت و 
عبوديت است. بهره كيرى از اين مشعل هميشه فروزان هديت بدون شناخت وى هر جند محدود امكان يذير نيست واين 


جيزى است كه بنابر نقل خود آن حضرت از ما خواسته است. 


در حديثى از آن بزركوار آمده است: «واى بر كسى كه از شناخت من محروم باشد و حق من را نشناسد, همانا حق من» حق 
خداست: (29) ابن همان مطليى 'است كداديازها بباميز ييشاييشن أن تاكبد كردواسث: 


اين نيز يكى از شكفتى هاى على عليه السلام است كه با آن همه عظمت و با آن همه رمز و راز» براى همه رهبر و؟؟؟؟ او براى 
همه قابل دسترسى است. آرى على عليه السلام براى همه الكو و اسوه است و به همين دليل «على شناسى» براى همه فريضه 


است. 


بنابراين» با توجه به دو نكته ياد شده (لزوم شناخت على عليه السلام از يكك سو و فوق انديشه بودن عمق شخصيت او از سوى 
ديكر) بايد به هنكام بحث و بررسى شخصيت عرفانى و معنوى اميرالمؤمنين عليه السلام؛ «توصيف» را با «تنزيه) در آميزيم و 
بدانيم كه آن حضرت را تنها در آينه انديشه خود نظاره مى كنيم واز درياى وجود او با بيمانه محدود خويش بهره مى كيريم 
و بيش از آن طمع خامى است كه بايد از آن يرهيز كرد. بعد از مقدمه بالا و با اعتراف به قصور و تقصير در ييشكاه قدسى امير 


المؤمنين عليه السلام» در آغاز شمه از عبوديت و عبادت آن حضرت بيان مى شود. 
الف: عبوديت على عليه السلام 
قم ب علي عليه السلام قبل از هر جيز و بالاتر از هر ارزشى «عبد» خداست. احساس عبوديت وف كم سراسر وجود آن 


حضرت رافرا كرفته و تا عميق ترين لايه هاى روحى وى نفوذ كرده است و در نتيجه از او عبد «خالص» و «مطلق» ساخته است. 


وى در تمام حالات و صحنه هاى فردى و 


اجتماعى زندكى جون جنكك؛ صلح. فقر» غناء حكومتء قضاوتء تعليم» تربيت» كار ازدواج» خوردن, خوابيدن» سكوت» 
تكلم و ... به نده خداست و يكك لحظه از عبوديت حق خارج نيست. اين حالت» در اوج قدرت و ييروزى» يا در نهايت 
مظلوميت و تنهايى در آن حضرت جلوه كر است و جرا جنين نباشد در حالى كه او از شهودى ييوسته و دائمى برخوردار است. 
در نهج البلاغه در وصف «اولياء ممتازا خدا آمده است: «علم» با بصيرت حقيقى بر [قلب ] آنها هجوم آورده.. و در دنيا با بدن 
هايى كه روح هاى آنها به جايكاه رفيع آويخته است زندكى كرده اند . (/5) امام عليه السلام قلب خود را به تعبير نهج 
البلاغه به خدا بخشيده واز خود «فانى» كشته است. اوج عبوديت نيز خود را ناديدن و همه را حق ديدن است. افتخار او «عبدا 
بودن (58) و همه ارزش ها را از اين طريق به دست آوردن است. زمزمه هاى ير شور و عميق عبوديت وى از دعاها و مناجات 
هاى ير سوز اوء كه كنجينه هاى كرانبهاى توحيد وعرفان و عبوديت استء جلوه كر است: «مولاى من مولاى من! تو مالكى و 
من مملوك و آيا مملوكك را جز مالك رحم مى كند؟ ... مولاى من» مولاى من! تو بى نيازى و من فقير و آيا فقير را جز غنى 
رحم مى كند؟ ... مولاى من, مولاى منء تو زنده اى و من مرده و آيا مرده را جز زنده رحم مى كند؟ مولاى منء مولاى من؛ 
تو يايدارى و من فانى و آيا فانى را جز يايدار رحم مى كند (©) ودر دعاى كميل اظهار مى دارد «اى خداى من و 


مولاى 


من و آقائ من وهالك يتدكى هن ! ان كسى كه اختيان من بهادست توست! اى كسى كه ان فقو تافارئ مع ا كاهى! انن 
يرورد كار من! ... از تو مى خواهم به حق خودت و ياكيت و برترين صفات و نام هايت! كه شب و روز را با ياد خودت آباد 


كنى و به خدمتت بيوسته دارى! ...) (:0) 


جارى مى كرده استء نشان دهنده زيباترين و زرف ترين روح عبوديت است؛ عبوديتى كه ييوسته و دائمى و به تعبير آن 


حضرت «سرمدك») بوده اسث. (1ه) 
ب: عبادت على عليه السلام 


اميرالمؤمنين عليه السلام از نظر كمى «عابدترين» (087) واز نظر كيفى «بهترين عبادت كنند كان) است. در زيارت آن حضرت 
مى خوانيم: «تو بهترين مردم از بعد عبادتى» . (87) عبادت آن حضرت به كونه اى است كه از توان اولياء بزركك خخدا (جه 


امام زين العابدين عليه السلام كه خود زينت عبادت كنندكان و عابدترين مردم زمان خود بوذ دربارة عباذت عدقن با شكفسض 


مى فرمايد: «جه كسى طاقت عبادت على دارد؟!) . (0) 


آن حضرت در همه عبادت ها و نيكى ها ييشتاز بود (00) و همواره در ميان اعمال خير سخت ترين آن را بر مى كزيد. (88) 
او همان كسى است كه در يكك شب «هزار ركعت» نماز مى خواند (21) و نافله شب را حتى در «ليله الهريرا كه سخت ترين و 


بحرانى ترين مرحله جنكك صفين بود» تركك نكرد. (88) 


على عليه السلام در بعد عبادت (جون ديكّر ارزش ها) همان كونه است كه خود در دعاى كميل از خدا خواسته است: 


«خدايا! ... من را از بهترين بهره مندان و مقرب ترين مردم نزد خودت قرار ده!) 
كزارشى از يكى از شب زنده دارى هاى على عليه السلام 


در اينجا به عنوان نمونه» كزارشى از يكى از شب زنده دارى هاى اميرالمؤمنين عليه السلام كه توسط شخصى به نام «ابو 


الدرداء» نقل شده و مخفيانه شاهد آن بوده است آورده مى شود: 


ابوالدرداء مى كويد: «على را ديدم [كه در ميان مردم بود ولى ناكاه ] از مردم كناره كرفت و از ديده ها ينهان شد. او خود را 
در نخلستان مخفى كرد و من وى را كم كردم و كمان كردم كه به خانه خود رفته است. در اين هنكام [از نخلستان ] ناله 


حزينى به كوشم خورد كه اين جمله ها را مى كفت: 
«كم من موبقه حملت عن مقابلتها بنقمتكك و كم من جريره تكرمت عن كشفها بكرمكك ...) 


اين نغمه محزون توجه مرا جلب كرد و به دنبال آن به جستجو يرداختم تا اينكه متوجه شدم اين صدا از على است» يس خود را 
مخفى كردم [و به نظاره او نشستم ] على در دل شب نماز خواند و بعد به دعاء و كريه يرداخت» از جمله مى كفت «افكر فى 
عفوك فتهون على خطيئتى ثم اذكر العظيم من اخذكك فتعظم على بليبت ...» سيس او به كريه ادامه داد [و آن قدر ناله كرد] تا 
ديككر حس و حركتى از او نديدم. با خود كفتم: خواب بر على به خاطر شب زنده دارى غلبه كرده استء بروم واو را براى 
نماز صبح بيدار كنم.) ابو درداء مى كويد: «همين كه نزديكك شدم ناكاه ديدم على جون جوب خشكيده بر زمين افتاده است! 
او را جنباندم حركت 


نكرد» بدن او را جمع كردم جمع نشدء با خود كفتم: «انا لله وانا اليه راجعون»» به خدا قسم على بن ابى طالب مرد! يس با 
شتات به خانه على رفتم تا خير مركك او را به خانواده اش برسانم. قضيه را با فاطمه در ميان كذاشتم. فاطمه كفت: به خدا ة 
ع كسم د جين من وتخا تراد اس بجادمقصي 0 0_0 ستم : فسم 


اين بى هوشيى است كه از خوف خدا بر على مستولى شده است ...6047 
حضرت على عليه السلام» فاتح همه قله هاى عبادت است: عبادت فكرىء, عبادت بدنى» عبادت مالى» عبادت سياسى و ... 


به عنوان مثال» عبادت هاى مالى آن حضرت فراوان و متنوع بوده است: هزار درخت خرما بار آورد وآن راوقف كرد. (2:0) 
هزار به نده را از مال شخصى خويش آزاد كرد. )2١(‏ جاه هايى در راه مكه و كوفه حفر كرد, ا؛ملاكى جون: ابى نيروء بغيبغه 
ارباح» ارينه» رعدء رزينا بر مؤمنين وقف كردء مساجدى در مدينه» ميقات» كوفه» بصره» آبادان» بريا ساخت» (57) همجنين 


بارها اموال خود را به مستمندان و مساكين انفاق كرد و آياتى در همين زمينه در شأن وى نازل كرديد. (89) 


طاعت خدا بميرم) (85) 


امير المؤمنين عليه السلام جنان در عبادت و عبوديت حق غرق است كه خود. سوه عبادت كشته و ياد او و ذكر فضايل و 


متاقب'اووعتى نكاة كردق تنه اوعبادت:اسث: بامر دز جديتى كه شيعة و 


اهل سنت نقل كرده اند فرموده است: «النظر الى على عباده» (20) يعنى: «نكاه كردن به على عبادت است) . 


آرى على عليه السلام با آن همه ارزش ها و فضيلت هاى فوق تصورء خود را «عبد» خدا مى داند و با سرافرازى اعلام مى كند: 


بعك اذ اشادةا تاه به عصادت فاك افنا عليه السلام انك اد٠‏ دو موضوء در برثه رهنمه دهاى آن حضاءت 
بعد ار اشاره اى 2 و عبو ةد 8 : م بن دو موصوع درببر نو رهموؤدهاى ال حصعر 


بررسى مى كردد. 


عبوديت و عبادت بر اساس رهنمودهاى امام على عليه السلام 
١‏ - عبوديت 


الف: عبوديت فراكير (تكوينى) 


از ديد كاه توحيدى اميرالمؤمنين «عبوديت» و خضوع. ويزكى ذاتى و عمومى همه يديده هاست و هيج موجودى به دليل فقر 


ذاتى خود از دايره عبوديت بيرون نيست. 


بر اين اساس جهان سراير عبد و فرمانبردار خداست: «همه جيز در برابر عظمت او خاضع و در مقابل طلطه و قدرت او رام و 
فرمانبردار است.) (21) «دنيا و آخرت مطيع او هستند و آسمان ها و زمين ها كليد خود را به او داده آن دو درختان سرسبزء 
بامداد و شامكاه [هميشه ] براى او سجده مى كنند.» (28) عبوديت بدين معنا حتى شامل كافران و ملحدان كه منكر خدا هستند 
نيز مى شودء زيرا هستى آنها و تمام ذرات وجود آنها محكوم اراده الاهى و قوانين و سنت هاى اوست. آنها «بند كانى [هستند] 
به قدرت آفريده شده و به اجبار يرورش يافته. (589) عبوديت عمومى هستىء در واقع لازمه «ربوبيت مطلق» خداوند است. 07/١(‏ 


[همه موجودات ] آفريد كانى تحت ربوبيت اند» .)7/١(‏ «ربوبيت مطلق» خداوند نيز لازمه «الوهيت مطلق» اوست. 


ب: عبوديت ويزه (عبوديت ارادى) 


عبوديت خاص يا عبوديت اراديكك عبارت است از حالت تسليم در برابر خداوند و اينكه خود را مملوكك و «عبد) او دانستن (و 
براى خويش «انانيت» و استقلال قائل نبودن» . قرآن درباره حضرت ابراهيم عليه السلام مى فرمايد: «هنكامى كه يرورد كارش 
به او كفت تسليم شوء كفت: به يرورد كار جهانيان تسليم شدم . (77) اميرالمؤمنين عليه السلام» در آغاز «وصيت» خود. با 
اقتباس از قرآن كريمء مى فرمايد: «ان صلاتى و نسكى و محياى و مماتى لله رب العالمين» (/0» يعنى: «نماز من» عبادت منء 


زندكى و مركك من براى يروردكار عالميان است» . امام صادق عليه السلام در ياسخ به اين يرسش كه حقيقت 


عبوديت جبست؟ مى فرمايد: خود را مالكك و مدبر خويش ندانستن و به فرمان هاى الهى كردن نهادن. (0/8) عبوديت ارادى 
نيز (جون عبوديت عام) از ربوبيت الاهى سرجشمه مى كيرد: ١‏ ... به عبوديت خدو اقرار مى كنم و به ربوبيت او شهادت مى 
دهم ...) . (0/0) توضيح اينكه ربوبيت خداوند نسبت به هر يديده اى متناسب با آن يديده است. انسان» كه از ويزكى «1 كاهى) 
و «اراده» برخوردار استء» تحت دو نوع ربوبيت قرار دارد؛ يكى ربوبيت عامء كه مربوط به امور تكوينى است و ديكرى 
«ربوبيت خاص» كه مربوط به امور اختيارى است. عبوديت انسان نسبت به ربوبيت نوع اول» جبرى و غير اختيارى است اما 
عبوديت وى نسبت به ربوبيت نوع دوم, انتخابى و اختيارى است. همجنان كه يديده ها با عبوديت ذاتى خود و تحت سنت ها و 
قوانين الهى» به كمال مى رسندء انسان نيز با عبوديت انتخابى خود راه تكامل را طى مى كند و به كمال و سعادت مى رسد. 
«بند كَى) ارزش والا-يى است كه منبع وملا-كك ارزش ها و فضيلت ها به حساب مى آيد. (072) «توكل»» «تفويض)».» «رضا) و 
ديكر مقامات معنوى» همه از اين حقيقت ارزشمند سرجشمه مى كيرد. با تثبيت «عبوديت» در نفس انسان» وى عنوان ير ارج 
«عبدالله) مى يابد. مقام بلند و رفيعى كه هدف غايى همه انبياء و اولياء بوده است. خداوند از بهترين و كامل ترين انسان هاء 
يعنى ييامبران» با عنون «عبد)» ياد مى كتنة «سبحان الذى اسرى بعبده..») (/71) اميرالمومنين عليه السلام نيز عبوديت و«(عبد) بئدن 


خويش را بالاترين افتخار مى داند. (//0 


عبوديت و بستر عبادت 


روسيه عبوديت (احساس ند كى): تقوى واعيادت وذيكر ارش هارا به دثبال ذارة: ؤيرا لآزمه يتد كىء» مطابق خواست #امولة) 


عمل 


كردن و به او تقرب جستن است. تقوى و عبادت نيز جيزى جز فرمانبردارى و تقرب جستن نيست. 
مراتب و منازل عبوديت 


عبوديث خداوثد يكف خط شرك ضصهعودق أت ك ةدارا مفازل وهراتب اسك به غارث ذركر عوديثة لابه هاى سيا 
زياد دارد» كه از مراتب ضعيف آغاز مى شود و تا بدانجا كه اندر وهم نايد ادامه مى يابد. (كه آن «عبوديت مطلق» است) 
عارفان و اهل معنا مراتب كوناكون و متعددى براى آن بر شمرهده اندكه در اين نوشتار فرصت يرداختن به آنها نيست. خلاصه 
اينكه عبوديت (جون عبادت) از نظر كمى و كيفى تجزيه بردار است. (0/9) ممكن است كسى در برخى امور «عبد خدا» باشد و 


در برخى امور جنين نباشد. 


نين دكن انيت عبوة يله الساة ناشى از انكر عا معيو ل حون كوف وبرنعا باشك و حكن آبيتث نشاث كرفقه ان الكيده 
هاى متعالى جون محبت و رضا باشد. به عبارت ديكرء دو كونه «عبد) وجود دارد» «عبد كامل» و «عبد ناقص» . نقصان عبوديت 
نيز مراتب فراوان دارد. همجنين تفاوت در مراتب عبوديت است كه به صورت «درجات متفاوت» (60) در بهشت جلوه كر مى 


سو د. 

آهنكك حركت در مسير عبوديت نيز» كاهى سريع و يرشتاب و كاهى آهسته و كند است. مولا با اشاره به انواع تلاشكران در 
اين راه مى فرمايد: «تلاشكر شتابان» كه نجات يافته و جوينده كند روء كه اميدوار اسث ... (41) 

اميرالمؤمنين عليه السلام همواره برترين مقام هاى عبوديت و بندكى را از خدا خواسته است: «خدايا! ... من را از نزديكك ترين 
منزلت داران نزدت و مخصوص ترين مقربانت قرار ده» (87) و مى دانيم كه او جنين بوده است. 

آثار و دستاوردهاى عبوديت 


همان طور كه اشاره شدء «عبوديت»» نسبت به ارزش هاى ديككر جنبه كليدى دارد و منبع و ريشه فضيلت ها و كمال ها به 
حساب مى آيد. كام كك اشقه در 


مسير عبوديت» در حقيقت كام كذاشتن در عرصه فضائل و ارزش هاست. به عبارت ديكر. منحنى ارزشها به تناسب منحنى 
عبوديت اوج مى كيرد تا آنجا كه به «عبوديت محض» مى رسد و «عبد كامل»» يعنى «انسان كامل) مى كردد. اولياء خدا نيز 
همواره از خداوند «عبوديت صادق و خالص» مى خواسته اند. (87) بنابراين همه ارزش ها را مى توان به نوعى دستاورد 


عبوديت دانست. 
در اينجا به جند نمونه از دستاوردهاى عبوديت اشاره مى شود. 


١‏ آزادكى 


يكى از مهمترين دستاوردهاى عبوديت «آزادكى» است. زيرا لا-زمه عبد خدا بودن رهايى از عبوديت ديكران است. عبوديت 
هاى غير توحيدىء رنككارنكك و فراوان است كه هر كدام از آنها مى تواند انسان را به «بند» بكشد و عبد خود كند؛ مثل 
عبوديت مالء عبوديت شهوتء عبوديت مقام» عبوديت انسان هاى ديكر و ... (88) مولا در يكك بيان كلى مى فرمايد: ... 
كسى كه دنيا در جشم او عظمت يابد ... آن را بر خدا ترجيح مى دهدء يس تنها با آن ييوند دارد و عبد آن مى كردد. (80) 
وقتى انسان به بندكى خدا در آمد تمام اميد و آرزو و آرمان خود را در او واز او مى بيند و به عبوديت جيز ديكرى تن نمى 
دهد: ١‏ ... بدرستى كه همت من و كرايش من [تنها] به سوى توستء يس تو و انه غير تو مراد منى و براى تو و نه غير تو شب و 


شب زنده دارى من است و لقاء تو آرامش و آرزوى من است م 0ن 
مولا در حديثى مى فرمايد: «كسى كه به شرائط عبوديت قيام كند» شايستكى آزادى مى يابد؛ . (417) 


اصولا هيج جيز و هيج كس صلاحيت آن را ندار كه انسان (با آن همه 


كرامتشن)ختوة :زا دز يند كن اؤادن آووذة جز خداوتك كه كمال مطلق ات وييد كن او انيز كمال يزتزة ونه كلاه د يكرق ماش حدر 


حالى كه خداوند تو را آزاد آفريد» . (68) 


٠‏ توكل 


يكى از دستاوردهاى عبوديت (يا يكى از مراتب آن) توكل و اعتماد به خداوند است. در سخنان اميرالمؤمنين عليه السلام (و 
ديكر معصومان) به موارد زيادى بر مى خوريم كه توكل خويش را با عبارت هايى جون «عليه توكلت»» «عليه توكلى؛»» «على 
التكلان» و ... (69) اظهار داشته اند اعتماد به ربوبيت خداوند از آن جهت است كه خداوند به مقتضاى رحمانيتش (و با توجه 
به ظرفيت و عملكرد عبد) بهترين سرنوشت را براى عبد رقم مى زند و آنجه خير اوست براى او يبيش مى آورد. خود اين 
اعتماد نيز افزايش عنايت و رحمت خداوند را در بى دارد. اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد: «كسى كه بر خدا توكل كندء 
خدا او را كفايت مى كند) (40) 


. ” صبر و ظرفيت روحى 


عبوديت خداوند» «شرح صدر» و ظرفيت روحى وسيعى به انسان مى بخشدء به كونه اى كه حتى در سخت ترين شرائط از 
تحمل و رضاى خاصى برخوردار است. عبد خدا مى داندء تا وقتى كه در مسير عبوديت قرار دارد» هر جه بيش بيايد و خدا 
براى او رقم بزند» به صلاح و سداد اوست. ازاين رو سختى ها و مشكلات براى او تحمل يذير مى شود و نه تنها او را از يا 
نمى اندازد كه حتى كاه نشاط و توان او را افزايش مى دهد. قرآن درباره مؤمنانى كه مورد تهديد واقع شده اند مى فرمايد: 
[أنها نه تنها از تهديد دشمتان تترسيدائد كة ]بز اسان انها افرود و كفددل:خدا ماؤا سن 


است و خدا نيكو حمايتكرى است. (41) «عبد خدا»» درباره مشكلات و سختى ها همان ديدى دارد كه مولا مى فرمايد: «براى 
خدا در إحالت رفاه و] آسانى» نعمت تفضل است ودر [حالت ] سختى» نعمت ياكك شدن [ال كقأة ] اسيقي (99) حينين 


ديد كاهى به انسان ظرفيت و بردبارى فوق العاده مى بخشد. 


عبوديت» آثار و دستاوردهاى فراوان ذيكرئ دارد» كه جون شبيه دستاوردهاى عبادت است» در آن بخش به ياره اى از آنها 


اشاره مى شود. 
؟ - عبادت 


يادآورى 


كفته شد عبادت عملى است كه جهت و انككيزه الاهى دارد. (4) همان كونه كه اشاره شد عبادت جايكاه مهم و اساسى در 
آموزش هاى انبياء دارد و يكى از ييام هاى اصلى آنان را تشكيل مى دهد: «[خداوند» ييامبر را] به سوى مردم فرستاد ... تا 
آنها را به توحيد و ... عبادت خود دعوت كند» . (45) بخش مهمى از برنامه اديان الاهى را «عبادات» تشكيل مى دهدء جنانكه 
خود ييامبران و امامان نيز همواره از عابدترين مردم بوده اند. بنابراين «دين شناسى» بدون «عبادت شناسى) ممكن نيست» همان 


كونه كه «على شناسى» بدون عبادت شناسى وى ميسر نيست. 
فلسفه عبادت 


كك رمش اماس فو هورة عيادتة بن اشع كدر انماة بابد كذ عاد كن روكدم درك شه حافف جييةة 
ياسخ اين يرسش را بايد در حقيقت انسان و ساختار وجودى وى جستجو كرد. 


از ديد كاه اديان الاهى انسان هر جند در جهان مادى زندكى مى كند و محكوم قوانين آن استء اما شخصيت اصلى او را بعد 
روحى و معنوى وى تشكيل مى دهد كه انتساب ويه به خداوند دارد: ١‏ ... سيس [خداوند] از روح خود در آن [كالبد انسان ] 
دميد . (40) همين ويزكى يعنى حامل روح الالهى بودن است كه با انسان شخصيت خاص و ممتاز بخشيده است واو را 
بترشداز ا 3 استعدادهاق #وحيدى و محتوى كرده اسع عبادك: و يرشن (همان كونه كه كننه شد) برائ السان به متتضائ 
ساعككار وجوديقن كمال است وعامل .يه قعليك رسيدن اسعدادهساق شكرف موق اوسث مولا مى فرمانذه وياد تخندا تووو 


وشد است» :(42) از اين زو تكامل عن حانيه السان» يدون عبادت هشركر تسقق ببذا ثم كلد 


اكر كسى فرضا در ابعاد ديكر به كمال برسد اما اهل عبادت نباشد» فرد ناقصى است كه بخش اصلى وجود او و استعدادهاى 
مربوط به آن راكد و غير فعال مانده است. عبادت به كفته مولا «غذاى روح)» است (97) و كسى كه از اين غذاى معنوى بى 


بهره باشد» روح او رشد نخواهد كرد. 


از ديد كاه اميرالمؤمنين عليه السلام انسان براى تكامل آفريده شده است و اين تكامل از طريق «عبادت» امكان يذير است؛ 
بنابراين مى توان كفت: اساسا انسان براى عبادت خلق شده استء جنان كه مولا مى فرمايد: ١‏ ... [خداوند] شما را براى عبادت 
خويش آفريد» . (48) قرآن نيز مى فرمايد: ١جن‏ و انس را جز براى عبادت خود نيافريدم» . (44) بنابراين عبادت براى انسان 
يكك نياز روحى و يكك ضرورت تكاملى و در عين حال هماهنكّى با آفرينش است. 


عبادت فطرى 


شهيد مطهرى (قده) در زمينه يرستش فطرى )3٠١(‏ سخنانى دارد كه خلاصه آن اين اسة: انسان دو نوع يرستش دارد» ير ستش 
آكاهانه و يرستش ناآ كاهانه (همان كونه كه دو نوع خداشناسى دارد» خداشناسى آكاهانه و خداشناسى ناآ كاهانه). عبادت 


ناآ كاهانة مربوط به ضمير ناخودا كاه انسان است. ايشان با بيان اين شعر: 
همجو ميل كود كان با مادران 


توضيح دهد: بجه اى كه تازه متولد مى شود همان روزهاى اول و دوم كه هنوز جشم هايش را نمى تواند باز كند و قطعا از 
مادر آكاهانه اطلاع ندارد» يعنى هنوز در ضميرش از مادر تصويرى ندارد و نمى داند مادرى هم دارد» كرسنه اش كه مى شود 
سرش و لب هايش را به اين طرف و آن طرف حركت مى دهد؛ اين لب ها ناآ كاهانه در جستجوى سينه مادر است. يعنى اكّر 


از 


اين كودكك كسى توضيح بخواهد كه دنبال جه جيز مى كردى؟ وى قادر به توضيح نيستء زيرا هنوز ذهنش از تصويرها و 
نقش ها مزين نشده است. حتى اكر بتواند حرف بزند باز هم نمى تواند اين مطلب را بيان كندء اما ناآ كاهانه به سوى جيزى كه 


وجود دارد مى رود. )٠١١(‏ 


انسان به حسب فطرتء كارهاى اخلابقى را شريف و شرافتمندانه مى داند و در اين كارها يكك نوع شرافت و عظمتى را 
تشخيص مى دهد و حس مى كند با انجام اين كارها خودش را بزركوار مى كند. بنابراين» عمق روح انسان» فطرت انسان» 
عمق قلب انسانء با يكك شامه مخصوصه ناآ كاهانه همين طور كه خدا را مى شناسدء اين قوانين خدا و رضاى خدا را نيز مى 
شناسد و كار را بالفطره در راه رضاى خدا انجام مى دهدء ولى خودش نمى داند كه در راه رضاى خدا قدم بردارد. )1٠١7(‏ 
البته «عبادت آكاهانه) نيز از فطرت انسان سرجشمه مى كيرد» فطرتى كه به سطح ضمير خودآ كاه رسيده است. قرآن مى 
فرمايد: «آيا با شما عهد نكردم اى فرزندان آدم كه شيطان را نيرستيد» كه او دشمن آشكار است و اينكه مرا بيرستيد» كه اين 
راه راست است» . )1١*(‏ نكته ديكر اينكه كمال نمايى انسان تنها به وسيله عبادت 1كاهانه بدست مى آيد. عبادت ناآ كاهانه. 


فقط برخى كمالات را نصيب انسان مى كند. 
رابطه متقابل خدا و انسان 
عبادت» در واقع» ارتباط انسان با خداست. از اين رو لازم است در زمينه جكونكى اين ارتباط توضيح داده شود. 


كدام از آنهاء آن را به كونه اى تفسير و تبيين كرده اند. 


از ديدكاه اسلام اولا خداوند احاطه كاملء فراكير» هميشكّى و بدون واسطه بر همه موجودات دارد. او در همه جا حاضر و بر 
همه جيز ناظر است. يرورد كار جهان. با همه تعاليشء از هر جيز به انسان (و همه كائنات) نزديكك تر است «در بلندى [بر همه 
جيز بيشى كرفته ] بس جيزى والاتر از او نيست. و [به همه جيز] نزديكك استء يس جيزى نزديكك تر از او نيست» )3١6(‏ احاطه 
علمى او جنان است كه «از اسرار دل مردمان» نجواى ينهانى نجواكران» عزم تصميم كيرندكانء نكّاه هاى زير جشمس (و 
دزدانه) دي دكان, و آنجه در دل ها ينهان شده. يا يرده هاى كوش مخفيانه مى شنود) )3١8(‏ آكاه است. او از «اثر هر قدمى» 
احساس هر ح ركتى» آهنكك هر سخنى»؛ جنبش هر لبى» همهمه هر نفسىء و از مكان هر موجود زنده اى و وزن هر ذره اى) 
)3١(‏ با خبر است. آرى علم خداوند, مطلق» كامل و استثنانايذير است. ثانيا: رابطه خدا با بندكان (ربوبيت الاهى) رابطه 
رحمتء لطف» صميميت و مهربانى است. رحمت او جون علم و قدرت و ديكر صفاتش نامحدود و بى يايان است و شامل 
همه موجودات حتى كافران و زنديقال مى شود» حضرت مى فرمايد: «وسعت رحمته كل شى ء» )3١17(‏ «رحمت او همه را 


فر ا كرفته است».او «دائم الفضل) ,))3١8(‏ سر يع الرضا)» »223١9(‏ «آمرزنده)» «بخشنده)» «دوست»» «انيس») و«رفيق» بندكان است. 


از سوى ديكرء از ديدكاه اسلام؛ ارتباط انسان با خدا يكك ارتباط سهلء آسان و براى همه كسء در همه جا و در همه حال 


ممكن و مطلوباست. «و اذا سثلكك عبادى عنى فانى قريب اجيب دعوه الداع اذا دعان» )1١١(‏ و جون بندكانم از تو درباره 


من سؤال كنند [بككُو] من نزديكم و دعاى دعاء كننده را وقتى مرا بخواند اجابت مى كنم» . حضرت على عليه السلام اين رابطه 
رابطه عبد با خدا را جنين تصوير مى كند: «بدان! كسى كه كنج هاى آسمان و زمين در دست اوستء به تو اجازه دعاء و 
درخواست داده و اجابت آن را به عهده كرفته است. تو را فرمان داده كه از او بخواهى تا عطا كند» درخواست رحمت كنى تا 
ببخشايد. خداوند كسى را بين تو و خودش حجاب قرار نداده و تو را به كرفتن واسطه مجبور نساخته ... يس هر كاه او را صدا 
بزنى» مى شنود وهر كاه با او مناجات كنىء نجوايت را مى داند» يس حاجت خود را به او مى رسانى و راز دلت رابا او در 
ميان مى كذارى و از غم و اندوه خويش به او شكايت مى برى و جاره آن را ازاو مى خواهى ... سبس كليد كنج هاى خود 
رادر دست تو نهاده» جون به تو رخصت دعاء و خواهش داده» يس هر كاه خواستى درهاى نعمتش را با دعاء باز مى كنى و 


تابرانة عناونت» كه همات ارتباط با اقريد كان است» سيان آسان» يرشكوهة لذت كشن و سرشاو از خبوة بركث اس 
اركان عبادت 


از آن جه در تعريف عبادت كفته شد (عملى كه با انككيزه الاهى انجام شود)ء روشن مى شود كه عبادت از دو «يايه) تشكيل 


شده است: 
. ١عمل‏ 
. "نيت 


عمل 


عبادت يكك نوع فعاليت و عمل است. اين فعاليت ممكن است بدنى و ظاهرى باشدء مانند نماز» حج, 


صدقه و ... و ممكن است قلبى و درونى باشدء» مثل تفكرء توكلء» ياد خدا و ... 


شرط عمل عبادتى (اعم از ظاهرى و باطنى) آن است كه مطلوب و يسنديده باشد. كار ناشايست نادرست نمى تواند مصداق 
عبادت باشد» )1١7(‏ هر جند با قصد قربت انجام )١١7(‏ شود. )1١6(‏ اميرالمؤمنين عليه السلام از ييامبر نقل مى كند كه فرمود: ١‏ 
... كفتار و كردار و نيت» [صحيح ] نيست مككر به مطابقت سنت . امام صادق عليه السلام در ياسخ به اين يرسش كه عبادت 


جيست؟ مى فرمايد: 


«نيت خوب [نيت خالص ] داشتن در اطاعت» آن كونه كه خدا دستور داده است» . )١١8(‏ ازاين جهت آكاهى نسبت به عمل 


عبادتى و شرائط آن براى درست انجام دادن آن لازم است. )1١8(‏ 


عبادت» در عمل» نقش خود را دارد و هيج كاه نيت به تنهايى نمى تواند انسان را از «فعل عبادت» بى نياز كند. على عليه 


السلام مى فرمايد: 


اناق كنسانف ونان ادك وطيا: :معام :01419 دقار ادا موقن وحطن مون انامس ور انتكة عا فك روط راد 
«وصال» از انسان ساقط مى شودء )١1١18(‏ يكك سخن انحرافى و ضد «عرفان علوى» است. قرآن مى فرمايد: «خدا را عبادت كن تا 


[زمانى كه ] يقين [مركك ] سراغ تو بيايد» . (119) 


ركن دوم عبادت» «نيت» است»ء نيت» روح عبادت و ارزش بخش به آن است. زمانى عمل جنبه عبادتى به خود مى كيرد كه 
(أنكيزه الالهى) انجام شودء در غير اين صورت عبادت نخواهد بود. )171١(‏ امي رالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد: «النيه اساس 
العمل)». )١11١(‏ يعنى: «نيت يايه عمل است)» . الكيرة الاهى نيز بايد «خالص» و يكدست و از شائبه اغيار 


ياكك باشك..ه ركوله انكيزة غير ندا به .ضورت: رياء عمل را ال:وجهة عبادتي ساقط مى كلد مولا مى فرمايدة #بذاتيند: رياء 
كم [نيز اشركك است» (؟77١)‏ ودر حديث ديكر؛ «اخلا-ءصء معيار عبادت است» . )١77(‏ «ريا) علاوه بر آن كه عبادت را باطل 


مى كندء خود يكك عمل حرام است. 
كستره عبادت 


اسلامء برخلاف ياره اى اديان كه عبادت را در اعمال ومراسم مخصوصى محدود كرهده اند» براى عبادت كستره وسيعى قائل 
است و آن رابه تمام عرصه هاى زندكى فردى و اجتماعى سرايت داده است. حتى دنيايى ترين جنبه زندكى جون خوردنء 
خوابيدنء ازدواج» رياست و ... مى تواند مى دانى براى عبادت و وسيله اى براى تكامل و تقرب به خداوند باشدو اين نشانه 
آميختكى عميق دين و دنيا در اسلام است. بيامبر صلى الله عليه و آله» در سفارشى به صحابى بزركوار ابوذر» مى فرمايد: «در 
هر جيزء نيت [قصد قربت ] داشته باش» حتى در خوابيدن و خوردن. )1١5(‏ اميرالمؤمنين عليه السلام در نامه خود به مالكك 
اشتر» بعد از توصيه به اينكه بهترين وقت ها را براى عبادت [نماز و دعا و ... ] قرار ده» اضافه مى فرمايد: «هر جند همه آنها 
[وظائف حكومتىء يا همه اعمال ] براى خداست [عبادت است ] به شرط آنكه نيت صالح و شايسته باشد ...» . )١10(‏ در اين 


ديد وسيع» هيج عاملى از زمان» مكان» سن» شغل» شرايط و ... نمى تواند مانع بهره بردارى انسان از عبادت شود. 
شمول و كسترد كى عبادت در سه محور: شخص (عابد)» عمل (عبادت) و ظرف عمل (زمان و مكان) است. 


الق: كستره فردى. هر شخصضء با هر حكيق» دز هر ستى وز باهر شغلى من توائد بعادت عدا بيرذازةؤ 


ازاين جهت محدوديتى براى وى نيست. حالات و صفات كوناكون از فقر» غنى» سفرء حضرء سلامتى» بيمارى» و ... نيز مانع 


عبادت نيست. 


ب كستره عملى: هر كار سالم و ب يسنديده اى در عرصه فردى يا اجتماعى» ظاهرىء باطنى و ... در صورتى كه با انككيزه الاهى 
انجام شود» مى تواند مصداق عبادت باشد. از اين لحاظء عبادت به عبادت سياسىء اقتصادى» فرهنكّى» اجتماعى» همجنين 


عبادت قلبى» بدنى و ... تقسيم مى شود. 


سفارش ييامبر صلى الله عليه و آله به ابوذر در هر جيز نيت [قصد قربت ] داشته باش» حتى در خوابيدن و خوردن ناظر به كستره 


عملى عبادت است. 


ج: كستره زمانى و مكانى همه زمان ها و همه مكان ها ظرف عبادت متناسب نا آن است. حضرت على عليه السلام مى فرمايد: 
«ياد خدا را در هر مكان و در هر حال رها نكنيد» (1712). حتى برخى روايات» ذكر خدا را در ياره اى حالات, كه كمان مى 
رود مناسب جيزهايى از قبيل ذكر نيستء. يسنديده و مطلوب شمرده است. امام صادق عليه السلام مى فرمايد: موسى عليه 


] فرمود: «ذكر من در همه حال خوب است» . (1717) 


خلاصه. انسان در هر حال و در هر موقعيتى و با هر شغلى و شرائطىء تا زمانى كه زنده است و خودآ كاهى و هوشيارى خود را 
از دست نداده. عبادت از او ميسر است: «و اعبد ربكك حتى يأتيكك اليقين» )١18(‏ «يرورد كارت را تا آمدن (لحظه) مركك 


غنادت كن نتها وقتى هوشيارق قرا :زب اثر هر كه اغساء وال 


دست دادء قادر به عبادت نيست. )١79(‏ 


اين قضيه تا بدانجاست كه اكر فرض شود فردى از تمام امكانات مالى» بدنى و مانند آن محروم است و حتى زبان او قادر به 
حركت و حجشمان او قادر به ديدن نيست و حون مرده اى در بستر افتاده» لكن ذهن او فعال استء مى تواند با «ياد خدا) از 


بهترين «عابدان» باشد. زيرا ياد خدا «برترين عبادت» است. (1170) 
بنابراين» هيج كاه باب رحمت و تكامل بر انسان بسته هست و همواره راه صعود از طريق عبادت باز است. 


از آنجه كفته شد روشن مى شود كه انسان مى تواند تمام حيات و زندكانى خود را در خط عبوديت قرار دهد و هيج لحظه 
اى از فضاى نورانى عبادت خارج نككردد» جنان كه از برخى اولياء خدا نقل شده است كه از آغاز تكليف تا آخر عمر حتى 
كار مباح انجام نداده اند (جه رسد به كار مكروه و حرام) بلكه اعمال آنها يا واجب بوده است يا مستحب. مولا در دعاى 


كميل از خدا مى خواهد كه ييوسته در خدمت او باشد و حالت عبوديت او «سرمد» و دائمى باشد. (1731) 
كونه هاى مختلف عبادت 

كفده شد عبادت از دوركن تشكيل شدذه اسك عمل و نيت. 

عبادت از لحاظ عمل (فعل عبادتى) انواع مختلفى دارد. 

١ .‏ فريضه و نافله 


عبادتى كه شريعت انجام آن را الزامى دانسته و تركك آن راجايز نمى شمارد» واجب و «فريضه) (؟7١1)‏ نام دارد مانند نمازهاى 


ينج كانه روزه ماه رمضان» خمس» زكات 4 


اما عبادتى كه انجام آن واجب نيستء. ولى رجحان و فضيلت دارد. نام آن «مستحب» يا «نافله» (17) است مانند نماز شب» 


دعاء» قرائت قرآن واي.ء 


عبادت هاى 


فرائض ما در درجه اول اهميت قرار دارد و بر نافله مقدم است: «لا عباده كالداء الفرائض) ))١758(‏ «عبادتى همانند انجام فرائض 


نيست» . به همين دليل اكَر اعمال مستحبى به واجبات زيان برساند» ارزشى ندارد: «لا قربه بالنوافل اذا اضرت بالفرائض» (1750) 
«اكر مستحبات به واجبات لطمه بزند» سايه تقرب به خداوند نيست» . 


بااين حال عبادت هاى مستحب نقش مهمى در سرعت و اوج بخشيدن به تكامل انسان دارند» زيرا اولا: بعضى از نوافل» 
نقصان ياره اى فرائض كه به صورت ناقص و فاقد شرط «مقبوليت» (و نه به صورت باطل) انجام شده است را جبران مى كند 
(مثل اينكه نماز به صورت صحيح خوانده شود» اما همراه با حضور قلب نباشد (178) و ثانيا: برخى كمالات به كونه اى است 
كه تنها از طريق انجام مستحبات مى توان بدان دست يافت. در حديثى كه قبلا نقل شد و با سندهاى معتبر در منابع حديثى 
شيعه و اهل سنت روايت شده. آمده بود: «به نده من همواره به وسيله نوافل [عبادت هاى مستحب ] به من تقرب مى جويدء تا 
آن كه محبوب من مى شود. وقتى محبوب من كشتء من كوش او هستم كه مى شنود و جشم او هستم كه مى بيند و زبان او 


هستم كه مى كويد ...) 
. " عبادت فردى و عبادت اجتماعى 


ييروان سيارى از اديان براين باورند كه جون عبادت رابطه انسان با خداوند استء جنبه فردى و خصوصى دارد.ء از اين رو 


شايسته است كه در كوشه عزلت و تنهايى انجام شود. انزواطلبى و مردم كريزى شيوه بسيارى از عابدان 


در طول تاريخ بوده است. حتى اين شيوه در ميان مسلمانان نيز» تحت عنوان تصوف و صوفى كرىء كم و بيش وجود داشته 


است. از اين ديد كاه عبادت كرايى. بخصوص با دخالت در امور سياسى و تصدى امور حكومتى ناسا ز كار است. 


هنكام ظهور اسلام» «رهبانيت»» يعنى انزواكرايى براى خود سازى و عبادت» شيوه رايج بيروان مسيحيت بود و «راهبان) به 


عنوان انسان هاى ممتاز و برجسته از نظر معنويت و عبادت شناخته مى شدند. 
از ديد كاه اسلام» دين و عبادت با مسائل اجتماعى عميقا آميخته است و تمام ابعاد زندكى اجتماعى را در بر مى كيرد. 


از همان آغاز كه اسلام ظهور كردء در برابر رهبانيت كرايى رايج در آن زمان موضع قاطع و روشن كرفت و با شعار ١لا‏ 
رهبانيه) (10) (در اسلام رهبانيت نيست) به مخالفت صريح با شيوه مسيحيان آن زمان يرداخت در دوران اميرالمؤمنين عليه 
السلام نيز كه برخى افراد دست به جنين كارى زده بودند با مخالفت شديد آن حضرت مواجه شدند. يكى از اصحاب آن 
حضرت به نام «عاصم بن حميد) به منظور تزكيه و عبادت از خانواده و جامعه بريده بود و به كوشه انزوا و تنهايى يناه برده بود. 


وقتى امام از عمل او آكاه شد وى را خواست و به شدت او را مورد سرزنش و توبيخ قرار داد. (178) 


بخش عمده اى از عبادت ها در اسلام جنبه اجتماعى دارد» مانند نماز جماعت» حجء زكات» خمسء صدقه و ... حتى دعاء» 
كه يكى از خصوصى ترين عبادت هاست به نوعى از اين جنبه خالى نيست. (179) همان كونه كه كذشت,. عبادت (به مفهوم 
كسترده آن) شامل همه شئون فردى و اجتماعى (با تمام ابعاد اقتصادى» سياسى» فرهنيكك آن) 


من قوط انا ديدكاه تفكر و انديشيدن» تحصيل علم و دانشء كار و تلاش اقتصادىء فعاليت سياسىء ازدواج و تربيت 
فرزند و ... مى تواند با قصد قربت و رعايت شرائط» مصداق عبادت باشد. اميرالمؤمنين عليه السلام در نامه خود به مالكك 
اشتر» با اشاره به فعاليت هاى كوناكون. مى فرمايد: ١‏ ... كرجه همه اينها براى خداست [عبادت است |اكر نيت و انكيزه 


شايسته باشد) . )١8٠(‏ 
خلاصه؛ در اسلام» هم عبادت فردى وجود دارد و هم عبادت اجتماعى و نبايد يكى را به نفع ديكرى كمرنكك كرد. 
. “”"'عبادت ظاهرى و عبادت باطنى (قلبى) 


برخى عبادت ها با اعضاء ظاهرى بدن انجام مى كيرد كه آشكار و عيان است و ديكران مى توانند از آن آكاهى يابند نظير 


سار سديات ‏ قا 1 


اما برخى ديكر باطنى است و يكك نوع فعاليت درونى شمرده مى شود كه در ظاهر نمود و ظهورى ندارد (151) مثل توكل» 


حس ظن به خداء ياد خدا و ... 


اسلام تأكيد دارد كه برخى عبادت ها آشكار و علنى انجام شود» زيرا جنبه اجتماعى در آن قوى است و بهره مندى از همه 
آثار و فوائد آن در كرو آشكار و باشكوه بركزار كردن آن است حساسيت شديد اميرالمؤمنين عليه السلام نسبت به نماز 
جماعت و جمعه به خاطر همين نكته است. (187) در حديث زير» فلسفه نماز جماعت جنين بيان شده است: «براى آن نماز 
جماعت قرار داده شد كه اسلام و توحيد و عبادت خدا آشكار باشدء تا حجتى بر مردم شرق و غرب باشد ... بعلاوه نماز 


جماعت عامل هميارى مردم در نيك وتقوا و بازدارنده آنان از بسيارى از كناهان است. )١8(‏ عبادت به 


غير از مواردى كه بايد علنى بركزار شود بهتر استء بخصوص براى كسانى كه به مرتبه «مصونيت» نرسيده اند غير آشكار 


اين آفت هن شود 82 


ازاين رو عبادت هاى قلبى نظير ياد خداء حسن ظن به خداء توكل» تفويض» همجنين عبادت هاى ظاهريى كه كمتر نمود دارد 
ازاين آفت دورتر است. مولا در حديثى بر عبادت در تنهايى تأكيد مى كند و آن را منبع خيرات مى شمارد. (188) 

روشن است كه حتى عبادت ظاهرى نياز به «نيت» و انككيزه الاهى دارد كه خود يكك امر قلبى است. 

طبقه بندى عبادت 

همه عبادت ها بزركك و ارزشمند و تكامل آفرينند و نبايد به هيج يك از آنها هرجند به ظاهر كوجكك با ديده حقارت 
نككريست. مولا مى فرمايد: «هيج عملى» همراه با تقواء كم نيست و جككونه كم باشد جيزى كه مورد قبول خداوند واقع مى 


شود) . )١88(‏ بخصوص عبادت هاى واجبء از شأن و منزلت ويزه اى برخوردارند. 


اما اين بدان معنا نيست كه همه عبادت ها در يكك سطح و برخوردار از يك منزلت باشند» بلكه هم واجبات و هم مستحبات 


داراى مراتب و درجات و برخوردار از فضيلت هاى متفاوتند. معيار تفاوت ارزشى عبادت ها نيز كوناكون است. 


عناصرى جون محتواى عبادت» زمان» مكان» حالات» شرايط و ... مى تواند در اهميت وارزش بخشى به عبادت مؤثر باشد. 
در سخنان اميرالمؤمنين عليه السلام به موارد زيادى بر مى خوريم كه به صراحت يا با اشاره؛ از برترى برخى عبادتها سخن 
كفته است. اين عبادت ها شامل امور بدنىء قلبى» مالى» اخلاقى» اجتماعى و غير آن مى شود. در 


اينجا به نمونه هايى از آن اشاره مى شود: نمازء (1517) روز (158) حجء (14) جهاد, (180) ذكرء )181١(‏ دعاءء (181) توبه. 


(18) تفكرء (18) تعلم» (180) توكلء (182) تزكيهء (181) انتظار فرجء (188) ايثار» (184) صدقه (120) و ... 
طبقه بندى عابدان 


عبان كرته كوه عبادقى ور كفو ار شعي اث ع خيادية: كتيده اى (نا رعابت شرائط) قير ايه اشعه يكن سنان طوير 
كه در مورد عبادت كفته شد» عبادت كنند كان از شأن و منزلت واحدى برخوردار نيستندء بلكه «درجات» و مراتب كوناكونى 
دارند كه در واقع, به طبقه بندى در «عبوديت» عاذهي كردق معرقة :و حمطن الكيزه عبادت كرء در ارزش عبادت» نقش 
محورى و كليدى دارد. زيرا «نيت» روح عمل و ارزش بخش به آن است. درحديث معروفى كه در منابع حديثى شيعه و اهل 


سنت با سندهاى متعدد آمده استء بيامبر صلى الله عليه و آله مى فرمايد: 

اعمال به نيت است و براى هر كس [آن ]| جيزى است كه نيت كرده است» . )١8١1(‏ 
حضرت على عليه السلام نيز مى فرمايد: 

[شاستكى غنمل واه به شا سكن :يت استب (129) 


بنابراين نيت هاى مختلفء. ارزش هاى متفاوت به عمل مى دهدء از سوى ديكر» عبادت توجه به ذات «ذوالجلال)» و خضوع در 
برابر عظمت او استء از اين رو معرفت توحيدى انسان. در جكونكى اين توجه و خضوع تأثير عميق و تعيين كننده دارد. آن 
كس كه با ايمان سطحى و غير عميق به نماز مى ايستد» با آن كس كه سرشار از ايمان وعرفان و تفكر است و «جلال كبريايى 
در قيامش» و «جلال بندكى اندر ركوعش» است هركز يككى نيست. اولياء بزركك خدا جون على عليه السلام معتقدند كه: 


«نمى توان 


خدا رابه حقيقت ذكر ياد كنى مكر آنكه خود را فراموش كنى ...) (12#) 


به سخنى ديكرء عبادت» معراج روح و يرواز جان به عالم معنا است. مرغ جان به تناسب توانايى بال معرفتى خود اوج مى 
كيرد» برخى يروازى كوتاه» برخى يروازى بلند و برخى جنان اوج مى كيرند كه برتر از انديشه است واينها همه نشأت كرفته 


از مايه معرفتى عبادت كننده است. 


امير المؤمنين عليه السلام؛ در يكك تقسيم بندى كلىء؛ عبادت را از نظر نيت و انكيزه عبادت كنند كان (كه طبعا برخاسته از نوع 


معرفت و عبوديت آنهاست) به سه دسته تقسيم مى كند: 
. ١عبادت‏ سوداكران. 

. "عبادت برد كان. 

. “"'عبادت آزادكان. 


در نهج البلاغه آمده است: كروهى خدا را از روى رغبت إنه ثواب و ياداش ] عبادت مى كنند و اين عبادت باز ركانان است 
[كه جشم به سود و زيان دارند] و كروهى خدا رااز روى ترس [از عذاب و آتش ] عبادت مى كنند و اين عبادت غلامان 
است و كروهى خدا را به خاطر شكر و سياسكذارى عبادت مى كتند و اين عبادت آزادكان است.) (ع129) 


از امام صادق عليه السلام نيز روايت شده است كه فرمود: 


«عبادت كنند كان سه دسته اندء كروهى خدا را از روى ترس عبادت مى كنند و اين عبادت برد كان است و كروهى خدا را به 
خاطر ثوابةعبادت فى كتشند و انق عبادت هزةوران است و كروهى عدا زا ازروىئ محبت عبادت مهي كثد و اين عيادت 


آزاد كان و برترين عبادت است.» (188) 


به سخن ديكرء سه نوع عبادت وجود دارد: عبادت طمعكارانه» عبادت خائفانه و عبادت شاكرانه يا شائقانه. هر جند هر سه نوع 


عبادت صحيح و 


مقتوال (سيك آنا بوكر بى لبا ريقو كامله تريو عيادة آن اشغا كه ررخاستهه رفحت وشوق رشك اشه عبادت امبر المزمتيه 


عليه السلام نيز از نوع سوم بوده است. آن حضرت در مناجات با خدا عرضه مى دارد: 

خدايا تورا به خاطر ترس از عقاب يا طمع در ثواب عبادت نكردم, بلكه تو را شايسته عبادت يافتم يس عبادت كردم» . (188) 
محبت و شوق عنصر عجيبى است كه انسان را يكك شبه ره صد ساله مى برد: 

ز سوز عشق بهتر در جهان جيست؟ 

كه بى او كل نخنديد ابر نككريست 


هارادر دل مؤمنان» و عارفان بر مى انكيزد و آنها عاشقانه به عبادت حق مى يردازند. 
مولا مى فرمايد: 


برترين مردم كسى است كه به عبادت عشق ورزد و آن رادر آغوش كشدء با قلب خود آن را دوست بدارد و با بدنش انجام 
دهد و خود را براى آن فارغ كند. جنين كسى باك ندارد كه جكونه زندكى كند, در آسانى و فراخى يا در سختى و تنكى) . 
7م 


ابن كونة عاذت نه خلتكى فى تتاسك ى نه مسيرته» له :ضعق :وانهاسسق .هرجه فيز ازازلال عبوة وك تاشن بر عطين او 
افزوده مى شود. بهترين و عميق ترين لذت ها رااين كونه عبادت كنندكان مى برند و با هيج لذتى آن را برابر نمى شمارند: 
«خدايا! جه كسى است كه شيرينى محبت تو را جشيده باشد و تو را به ديكرى بدل كند.» (188) از مولا نقل شده است: 


«ياكيزه ترين و لذيذترين جيز در بهشت» محبت خدا است» . )١88(‏ 


ميوه شيرين عبادت 


از ريشه عميق معرفت بر مى آيد «هركاه نور معرفت در دل متجلى شود نسيم محبت وزيدن مى كيرد وهر كاه نسيم محبت 
بوزد [محب ] در سايه محبوب انس مى كيرد و [در اين حال ] محبوب را بر همه جيز ترجيح مى دهد واز [خواست و] فرمان 
هاى او [با دل و جان ] ييروى مى كند. وقتى بر بستر انس قرار كرفت و از دستورات او ييروى كرد به روح مناجات و قرب مى 
رسد [كه آرزوى عارفان و عابدان است ].» )17١(‏ 


عشق و محبث» محب را به همسويى با محبوب مى كشد ودر اراده و خواست محبوب فانى مى كرداند و«فنا» مرتبه اى بس 


بلند وعظيم است كه با آن حياتى ديكر آغاز مى شود. حياتى خدايى و سراسر نور. 

كر نور عشق بدل و جانت اوفتد 

بالله كز آفتاب فلكك خوب تر شوى 

از ياى تا سرت همه نور خدا شود 

در راه ذوالجلال جو بى با و سر شوى 

از اعجاز محبت هر جه كفته شود كم كفته شده است و اصلا آيا قلم را توان آن هست كه «سر عشق» را باز كويد؟! 
قلم را آن زبان نبود كه سر عشق كويد باز 

وراى حد تقرير است شرح آرزومندى 


آثار و دستاوردهاى عبادت 
يادآورى 


همان كوه كه كنته شد عباوت كمال اسائق ات كه ادي درايرقو آنه اقرب الأهى وى كمال غاق ثاتل فى شوتة أز ايخ 
رو دستاوردهاى عبادت بسيار كسترده و متنوع است. انسان به وسيله عبادت مشمول رحمت وسيع خداوند واقع مى شود و اين 


رحمت كسترده؛ بركات وسيعى را نصيب او مى كند. اميرالمؤمنين عليه السلام» با اشاره به اين حقيقت» مى فرمايد: 


«كر ثما ل كزان فى .ذالست إدر عتال ثماز] جه وحمت [ان عداؤتدك] اوزافرا مى كيرف سر از سحدة 


بر نمى داشت.) )١71(‏ 


در زير به بخشى از دستاوردهاى متنوع عبادت اشاره مى شود. لكن قبل از يرداختن به آن» تذكر اين نكته لا-زم است كه 
دستاؤردهائ عبادتة بابك تتاسب نا كفت و ارؤوش غياقة عااوزيان كرهد ابن بحية بست كد هر عبااتق اذاهر كين همه 
ارزش ها و دستاوردهاى عبادت را به دنبال داشته باشدء بلكه مقصود اين است كه عبادت صحيح به ميزانى كه از عمق و 


معرقة و اسععراد بوخورواوس كردق داراف ارش و آثان اببكه ذن ووايث امدواست: 


كواب [وارزش.عبادث ]به اثدازه عقل [و معرفث عابد] اسث (11/9) (ضمنا دستاوردهائ عبادت توعا من توائك دستاورد 


عبوديت نيز باشد). به طور كلى دستاورد عبادت به جند دسته تقسيم مى شود: 
١‏ - دستاورد فكرى و معرفتى 


اصولا عبادت قبل از هر جيز» يكك يديده عملى» معرفتى است. زيرا انسان در حال عبادت» توجه و فكر خود را به سوى عالم 
معنا و مبدء هستى» كه فوق زمان و كمان و هركونه محدوديت استء يرواز مى دهد و اين يعنى خروج از دايره بسته زندكى 
مادى و توجه به افق هاى برتر و بالا-تره به عبارت ديككر التفات به اين حقيقت كه هستى نسبى وسيع تر و كسترده تر از عالم 
حس و ماده است و اينكه انسان» به غير از بعد جسمانى و نيازهاى مادى» داراى بعد معنوى و جاودانى استء دستاورد مهم و 
اساسى است كه ثمره عبادت و بندكى خداوند است. جمله معروف «الصلاه معراج المؤمن)؛ «نماز معراج مؤمن است»' ناظر به 
همين حقيقت ارزشمند است. انسان هر جند معتقد به مبدء و معاد باشد اما دل مشغولى هاى زندكّى و جزر و مدهاى دنيايى 


ممكن است او را در غفلت 


وبى خبرى فرو ببرد و در نتيجه ايمان او را كمرنكك و اثر آن رابه حداقل كاهش دهد. اين عبادت است كه يرده غفلت را مى 


درد و ايمان انسان را تازه و با نشاط و ير ثمر مى سازد. 
مولا مى فرمايد: 
«ميوه ذكر [ياد خدا] روشنى دل هاست» . (117/7) 


در واقع. عبادت «تمرين عملى باورهاى توحيدى» و «غفلت زدايى» از قلب و روح آدمى است؛ «استمرار ياد خدا غفلت را مى 
زدايد) . (ع/ا١)‏ 


بنابراين» خود عبادت» يكك نوع فعال سازى بعد معرفتى انسان (آن هم بعد معرفتى متعالى) است. 

بنش متغالى 

علاوه براين كه عبادت» خود يكك عمل معرفتى استء عامل دست يابى به معرفت و بينش بالا-ترى نيز هست. از آنجا كه 
كونا كو برو ردان من كزذة كه ان تعملة انها نوكن ويه اشث ادع يعن »معتولن و سدوسة اى نشت يلكه تومن 55 
«كسى كه خدا را ياد كندء. بينا مى شود)» (170) 

در حديث قدسىء كه شيعه و اهل سنت روايت كرده اند» مطلبى بدين مضمون آمده است: 

«به نده من همواره به وسيله نوافل [عبادت هاى مستحب ] به من تقرب مى جويد تا آنكه محبوب من مى شود. وقتى محبوب 
اين حديث را به هر معنا تفسير كنيم» در هر حال از اين نكته حكايت دارد كه انسان بر اثر عبادتء به مرحله اى مى رسد كه 


نيروى ادراكى و معرفتى او مورد 


تأييد و حمايت ويه خداوند قرار مى كيرد و روشن است كه در اين حالت»ء به معرفت خاصى دست مى يازد كه ارزش قدسى 


و ملكوتى دارد. 
انيز اتموسين علية اللدالاة هو تاك لمن قرداناة 


«استمرار ياد خدا قلب و فكر را نورانى مى كند) (101). همجنين در توضيح آيه «رجال لا-تليهم تجاره و لا بيع عن ذكرالله) 
(11) مى فرمايد: 


خداوند سبحان ياد خود را مايه روشنى دلها قرار داده» كه [انسان إبه سبب آنء [حقايق را] بعد از ناشنوايى مى شنوند و بعد از 


تاريكى [جهل ] مى بينند) . (11/4) 


عرفان و عبادت» تنها نيروى ادراكى انسان را تحت حمايت ويزه يرورد كار قرار نمى دهدء بلكه همان طور كه در حديق فوق 
آمده وود قواىق عملى وارشارف :وى لزان ابن حعمايت وهندايت بورخوودار مى كرذة واو زابه مرحله (قصمت تسب ىا مى وسائد 


كه در بخش هاى بعد به آن اشاره مى شود. 
- دستاورد روحى و روانى 


افزايش ظرفيت روانى 


توجه به خداوند و عوالم معنوى همان كونه كه ظرفيت معرفتى انسان را افزايش مى دهدء ظرفيت روانى و روحى وى را نيز 
كسترش مى دهد. بسيارى از كم ظرفيتى ها و بى صبرى ها ناشى از تنكك نظرى و ديد محدود افراد است. وقتى افق فكرى 


انسان با ايمان و عبادت» وسيع و بلند شد» قدرت تحمل و بردبارى او هم افزايش مى يابد. على عليه السلام مى فرمايد: 
باد خدا شرح صدر مى آورد.) (180) 


بدين منظورء قرآن مؤمنان را به مددجويى از نماز و روزه فرا مى خواند: «از صبر (1841) و نماز كمكك بكيريد» . (187) مولا 


مى فرمايد: 
«ياد خدا ... آرامش دل هاست» 


همجنين احاديث توصيه مى كند كه هنكام غضب به «ياد خدا» يناه ببريد (هركاه غضب كردىء بككو: لا حول و لا 


قوه الا بالله العلى العظيم» غضب تو آرام مى كيرد.» (187) 


آرى عبادت و ياد خدا «آرامش روحى» خاصى به ارمغان مى آورد كه اهل عبادت از آن بهره مند مى شوندء جنان كه مولا 


مى فرمايد: 
ياد خدا ... آرامش دل هاست» . (188) 
صفا و لطافت روحى 


صفاو لطافت روح از دستاوردهاى باطنى عبادت است. عبادت و عبوديت خداوندء كه كانون جمال و زيبايى هاست» قلب 
انسان را تحت تأثير قرار مى دهد و شعاعى از رحمت و لطف و عطوفت الاهى را نصيب آن مى كند. در نهج البلاغه آمده 


امبيث: 
عاد ارقف سيان :3 كر زراه ره عدا | واعايد فقاو عاك فلجيها قر ار داس اسك قاد 


عارفان و عابدان حقيقى همواره از روحى لطيف و ير صفا (همراه با فراست و روشن بينى) برخوردار بوده آن دو شككفت آن 
كه اين لطافت را همراه با صلابت در راه حق با هم داشته اند. امي رالمؤمنين عليه السلام كه خود نماد قاطعيت و سازش نايذيرى 
در راه حق بودء از جنان روح لطيف و ظريفى برخوردار بود (188) كه در برابر ناله يتيمى يا فغان يكك مظلومى د كركون و 
منقلب مى كرديد و كاه اشكك از ديد كان ياكش سرازير مى شد و اين وي زْكَى در كمتر كسى جمع مى شود. 


'' - دستاورد عملى و رفتارى 


دورى از كناه 


عبادت» وي كى بازدارندكى از كناه» فسادء معصيت دارد. /141) قرآن درباره اثر نماز كه يكى از مهم ترين عبادت هاست مى 


فرمايد: 

«ان الصلاه تنهى عن الفحشاء و المنكر» (188)؛ «به راستى نماز انسان رااز كار زشت و نايسند باز مى دارد) . 
حضرت على عليه السلام نيز مى فرمايد: 

«نماز دز خداوند و دور كننده شيطان است» (189) 

همجنين مى فرمايد: 


«ياد خدا وسيله طرد شيطان است)» )19٠0(‏ 


مى دانيم كه شيطان دعوت كننده به كناه است. انسان در سايه عبادت و عبوديت حق به جايى مى رسد كه از سلطه شيطان» كه 


نماد شر و زشتى استء رهايى مى يابد: 

«ان عباد ليس لكك عليهم سلطان» (111) 

«[اى شيطان! بدان كه ] بر بند كان من سلطه ندارى» 

واين همان «عصمت نسبى) استء كه در مرحله بالاتر» به «عصمت مطلق» مى رسد و مخصوص انبياء و اوصياء است. 
كرايش به نيكى ها 


عاد و عبوةيك همان كونه كه كذشت ضفا و تووائيت زوع هى آوود: (1919) قلب ياكك وتوران طبعا كراشن يدا شيك ها 


واعمال خير دارد. مولا مى فرمايد: 


«كسى كه قلب خود را با استمرار ياد خدا آباد كند» كردار او» در نهان و آشكارء نيكك مى شود.) (197) 


بدون شكك آرامش روانى و سلامت روحى كه دستاورد عبادت است در سلامتى جسم و بدن انسان به غايت مؤثر است. 
امروزه بيش از هر زمان ديكر ثابت شده است كه بسيارى از بيمارى هاء جنبه روان تنى دارد. اثرات متقابل روان و بدن بسيار 
كسترده وعميق است كه بررسى آن از حوضله اين نوشتار يرون اسث. غلاوه بر آن. بخشى از غعبادات (نظير غسلء وضوء 


مسواكك زدن و ...) جنبه بهداشتى نيز دارد كه كمكك مؤثرى در جهت سلامت جسمى است. 

- دستاورد اجتماعى 

عبادت خداوند عامل بسيار مهمى در جهث بهبود «رفتار اجتماعى» و ارتقاء «اخلاق اجتماعى) ادبت زيرا يذيرش و«مقبوليت» 
عبادت نزد خداوند؛ باانجام وظايف اجتماعى و اداء حقوق ديكّران بيوند خورده است «انما يتقبل الله من المتقين» (195) 


عباداتش حقوق ديكران را رعايت كند واز تعدى و تجاوز و حريم شكنى خوددارى كند. حضرت على عليه السلام مى 


فرمايك: 


«خداوند حقوق بندكان را مقدمه حقوق خود قرار داده است. يس كسى كه حق بندكان را ادا كند موفق به اداء حق خداوند 


نيز شواهد شد.ه (158) 


غيادث وعيرة رك ثفراث و نا بذهاى متعدة: د ركرع تي ؤازد كه از تحمل انها افرايكن تعمك ست. حضرت على عليه السلام 
مى فرمايد: 


«استتموا نعم الله عليكم بالصبر على طاعه اللّه) (192) 
«نعمت هاى خدا بر خويش راء با استقامت در اطاعت و فرمانبردارى خدا تمام كنيد) . 


از طرف ديكرء عبادت؛ جنبه شكر كزارى به دركاه يرورد كار دارد و شكر موجب «مزيد نعمت)» است «لثن شكرتم 


لازيدنكم)» (191)؛ «اكر سياس كذاريد» نعمت شما را افزون مى كنم) . 


همجنين عبادت (به ويزه دعاء) عامل رفع مشكلات و بلاهاست «اكر مردم به هنكام بلا و سختى و زوال نعمت»ء با نيت راست و 
دل شيفته؛ به يرورد كارشان يناه مى بردند هر آن جه از دست رفته به ايشان باز مى كرداند و هر تباهى را سامان مى داد) . 
اللة 


عوامل كرايش به عبادت و عبوديت 


عبادت و عبوديت خداوند» ريشه در فطرت و سرشت انسان داردهء از اين رو زمينه عبادت و عبوديت در همه افراد وجود دارد. 
لكن برخى عوامل اين زمينه را فعال يا راكد مى كند. از آن جهت كه اين دو موضوع (عبادت و عبوديت) اهميت خاص خود 
را دارد» شناخت عوامل (و موانع) آن نيز به همين نسبت از اهميت و ضرورت برخوردار است. البته اين بحث» يكك مبحث 
اخلاقى روان شناسى است كه بررسى همه جانبه آن از حوصله اين نوشتار بيرون است,ء اما جند عامل مهم و اساسى كه موجب 


كرايش انسان به عبادت و عبوديت مى كرددء با استفاده از سخنان اميرالمؤمنين عليه السلام» بيان مى شود. 
١‏ -علم و آكاهى 


حضرت على عليه السلام مى فرمايد: 
«ثمره العلم العباده» )١99(‏ 


«ميوه دانش» عبادت است) . 


معرفت و آكاهىء بستر اصلى رويش حس عبادت و عبوديت در انسان است. زيرا روح عبادت و عبوديت» خضوع است و 
خضوع زمانى تحقق مى يابد كه انسان عظمت و بزركى معبود را درك كند و بشناسد. )73٠١(‏ جمال و جلالل و كبريايى 
برورد كار است كه به نده را به خشوع و خاكسارى و عبوديت وا مى دارد و كسى كه ازاين معرفت بى بهره استء از آن 
احساس ارزشمند محروم است. از اين رو فرشتكان كه 1 كاهى مستمر از عظمت خداوند دارند در عبادت دائمى يرورد كارند. 


مره 


از سوق دذيكره كرايشن.بةعباةث و عبوديت دن كرو احساس تبازيه آن دواسث. ابن الحسانن زمائى به انسان دست مي دهد 
كه وى به نقش اساسى و تعيين كننده عبادت و عبوديت در تكامل و خوشبختى خود واقف كردد و بداند كه استعداد و 


به كونه اى است كه بدون آن دو به فعليت كامل و همه جانبه نمى رسد. 


بة سكن ذيكن كرايقن ب عبادت و عبنوديك از دو فعرفت اماس سرعنمه فى كيرقة يكى عد اشتاسى 4 واد يكرق 
«خودشناسى» . هرجه در اين دو زمينه آكاهى انسان عميق تر و ريشه دارتر باشد عبادت و عبوديت او هم از معنا و وزن بيشترى 


برخوردار مى كردد. ييامبر صلى الله عليه و آله خطاب به حضرت على عليه السلام مى فرمايد: 

«دو ركعت نماز عالم از هفتاد ركعت نماز عابد [بدون علم ] برتر است» . )5١7(‏ 

طبقه بندى عابدان نيز از همين مايه يعنى معرفت سرجشمه مى كيرد و بدين لحاظ مى توان كفت به تعداد عبادت كنند كان 
انواع عبادت وجود دارد. 


؟ - كمك و توفيق خواستن از خداوند 


خداوند آفريننده جهان و مبدء همه خيرات و بركات است و هموست كه خواهش و نيايش بند كان را با مهربانى مى شنود و 
بدان ياسخ مى دهد. توفيق عبادت و عبوديت» كه نعمت بزركك خداوندى استء را بايد از خود او خواست و براين خواست 


ياى فشرد تا به مطلوب رسيد. مولا مى فرمايد: 
«عليكك بالاستعانه بالهكك و الرغبه اليه فى توفيقكك) )٠١7(‏ 


ابر كوسش اكه اق خندانت كمكك يكبرق وتؤفيق را از اوطلب كي بود آن بزر كران بر ههواره ذسث تباز يه شوق برورد كاز 
داشت و براى انجام وظايف عبوديت ازاو كمكك مى طلبيد؛ « ... والتعينه على وظايف حقوقه» (05٠25؛‏ (از خداوند براى اداى 


حقوق او يارى مى جويم) . 
© - جديت و يشتكار 


نهادينه كردن روح عبوديت در انسان» همجون ديكر فضايل و ارزش هاء نياز به برنامه و تمرين و تلاش دارد. همان كونه كه 
عواملى جون فطرت و عقلء انسان را به سوى عبادت و تكامل سوق مى دهندء عوامل متعددى از شهوتء هواى نفس و مانند 
آن انسان را از عبادت و عبوديت باز مى دارند. اين اراده و جديت و يشتكار است كه مى تواند عوامل منفى را خنثى كند و 
انسان را در طريق عبوديت و بندكى قرار دهد. اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد: 

«نفس خود را براى اطاعت رام كن» . (506) 

و همجنين مى فرمايد: 


«نفس هاى خود را به تركك عادت ها [ى نايسند] و كشيدن آن با اطاعت رام كنيد . (508) 


اصولا نفس انسان نياز به مديريت و تدبير دارد و بايد متناسب با حالت ها و كرايش هاى مثبت و منفى آن با ظرافت و دقت 


عكس العمل نشان داد. كاه بايد بر او 


سخت كرفتء كاه ملايمت كرد كاه تنوع ايجاد كرد و ... از اين رو مولا مى فرمايد: 

«تدبير نفس» بهترين تدبيرهاست» . )5١17(‏ 

بدين منظور حتى بايد نفس را براى اعمال نيكء از جمله عبادت» فريب داد. اميرالمؤمنين عليه السلام در اين زمينه مى فرمايد: 
«خادع نفسكك فى العباده )3١8(‏ «نفس خود را در راه عبادت فريب ده ...) 


نفس فريبى (براى رسيدن به كمال»» نكته مهم روان شناختى است كه اميرالمؤمنين عليه السلام آن را خاطر نشان ساخته است. 
© - موعظه و تذكر 


يكى از عواملى كه نقش مهمى در كرايش انسان به عبوديت و عبادت دارد» موعظه و تذكر است. 


موعظه؛ فطرت انسان و تمايلاءت حق كرايانه وى را برجسته و فعال مى كند و به فعليت مى رساند. البته ضريب تأثير تذكر 
وابسته به نوع موعظه كر و همجنين حِكونكى شنونده است. در صورتى كه موعظه رسا و دلسوزانه وبا روش مطلوب انجام 


شود و شنونده هم اهل عناد و لجاجت نباشد كم و بيش بروى تأثير مى كذارد. مولا مى فرمايد: 
«ثمره الوعظ الانتباه)؛ )3١9(‏ «ثمره موعظه.؛ بيدارى و تنبه است)» . 

موعظه بجا مى تواند «يرده غفلت را كنار بزند»» )35١١(‏ و «قلب را زنده كند» . )5١١(‏ 

سرمايه انبياء براى هدايت مردم نيز تبليغ و موعظه بوده است. 


جه بسا افرادى كه غرق كناه و فساد بودند ولى بر اثر شنيدن موعظه اى مؤثر و عميق به كلى د كركون كشتند و در مسير حق و 


عبوديت قرار كرفتند و حتى از اولياء بزركك خدا كشتند. 


حتى كسانى كه اهل عبادت اند ممكن است بر اثر نوسانات روحى دجار به اصطلاح «قبض» و كم رغبتى شوند دراين حالت 
نياز 


به عواملى است كه نشاط عبادت را به آنها باز كرداند. موعظه و اندرز مى تواند در اين زمينه بسيار كارساز باشد. 


سخنان حكيمانه و بليغ اككر از قلبى ياكك و دلسوز برخيزد و بر دلى تشنه و مستعد فرو نشيند كاه از جنان تأثيرى برخوردار است 
كه ممكن است شنونده بر اثر آن قالب تهى كند و مرغ جانش به يرواز درآيد. جنان كه اين قضيه در مورد يكى از اصحاب 
بزركوار و مستعد حضرت على عليه السلام به نام «همام» اتفاق افتاد و او يس از شنيدن خطابه يرشور و عرفانى آن حضرت 
نفك برسم كك 1 


تأكيد شده است اشاره شود. و آن موضوع «ياد مركك» است. توجه هوشيارانه و مداوم به مسئله مركك و باور اين نككته كه دير يا 
زود مركك به سراغ انسان خواهد آمد و بالاخره قيامت با ويزكى هاى خاص خود بريا خواهد شدء آثار و ييامدهاى بسيار 


«واعظى جون مركك كافى است» . (517) 


ذن هون دكن وياد شر كه يهعنوان يكن ال#مهترية عروامل ترينق وسلوكى شتاخنه شدم اسكه زيرا ياد مر كك اسان وا كو 
خوف رجاء مستمر و آماده باش دائمى قرار مى دهد و جنين حالتى شخص رااز كناه باز مى دارد و به سوى عبادت سوق مى 


دهد. حضرت مى فرمايد: 
لأكسى كه دو انتظار مركم ياشد يه سوق ثيكى ها شتاب مى كنذا : 
به همين دليل» «ذ كر موت» در برخى روايات به عنوان «عبادت» تلقى شده است. )5١5(‏ 


عوامل بازدارنده از عبادت و عبوديت 


كسانى كه به ظاهر معتقد به مبدء و معاد هستند و در بعد نظرى به اهميت و ضرورت عبادت اعتراف دارند» در عمل آن جنان 
كه بايد موفق به انجام وظايف عبوديت نيستند. اين واقعيت نشان مى دهد كه عبادت و عبوديتء عوامل بازدارنده نيرومندى 


دارد كه آدمى راء در صورت غفلت,ء در دام خود كرفتار مى كند واز بركات سرشار يرستش خداوند محروم مى سازد. 


همان طور كه كفته شدء اولين شرط براى موفقيت در عرصه عبادت و عبوديت آكاهى و دانش است؛ آن جنان دانشى كه به 


انسان يقين و باور ببخشند. 1 كاهى سطحىء ايمان سطحى مى آورد و ايمان سطحى دستاوردهاى جز عبوديت سطحى و ناقص 
نخواهد داشت: «رستكارى نيست مككر به اطاعت و اطاعت به دانش حاصل مى شود)» . (718) حتى اكر انسان اهل عبادت باشد 


اما بينش لازم را نداشته باشد» عبادت او جندان وزن و اهميتى نخواهد داشت. ححضرت على عليه السلام مى فرمايد: 
در عبادتى كه همراه با فهم نباشد خيرى نيست» . )5١8(‏ 


عبادت شكلى و غير محتوايى كه بيشتر از روى عادت, و نه بصيرت و بينش»ء انجام مى شود يكى از آفات زيان بخش عبادت 


به شمار مى رود. 


يس اولين جيزى كه انسان را از بهره مندى از عبادت و عبوديت محروم مى كند «جهل» است و ره مبارزه با آن تعقل و تفكر 
و كسب دانش و بصيرت استء جيزى كه همواره مورد سفارش اميرالمؤمنين عليه السلام بوده و سخنان او سرشار از فراخوانى 


أن حفضزت تأ كيل:هى كند: 
«سرآغاز عبادت خداوند» معرفت اوست» . (117١؟)‏ 


بعد از بيان نكته بالاء اكنون برخى موانع و همجنين آفات عبادت و عبوديت به 


اختصار بيان مى شود. 


هواى نفس 


عمده ترين عامل بازدارنده عبادت» «هواى نفس» استء كه در اين زمينه نقش كليدى دارد و ده ها عامل بازدارنده را در 


زيرمجموعه خود دارد. مولا مى فرمايد: 
«هواى نفس» خداى يرستش شده است» . (518) 


البته انسان به مقتضاى حيات دنيايى خودء نيازمندى هاى كوناكون دارد كه بايد به روش صحيح تأمين كردد» لكن بهره مندى 
ازاامكانات زقد كن غير اق دلسعكق و دلداد كن نه آناستة. در حالت اول انسان نكاه ابزارى به دنيا دارد و در حالت دوم 
آن را هدف تلقى مى كنتد. استفاده ابزارى از دنياء با استفاده هدفمتد از آن؛ از نظر فكرى؛ روائى و عملى بسيار متفاوت اسث. 
على عليه السلام» در بازار بصره؛ مردى را كه سخت غرق دنيا و داد و ستد بودند» توبيخ و سرزنش كردء كه جرا به فكر 


معنويت و معاد نيستند. در اين حال شخصى به امام عرض كرد: جاره اى جز زندكى نيست» يس جه كنيم؟ امام فرمودند: 
«تلاش براى زند كّى [معقول ] انسان را از عمل براى آخرت باز نمى دارد. [يس زند كى را بهانه فرار از معنويت قرار ندهيد])» 


هواى نفسء مظاهر كونا كون و متنوعى دارد كه مى تواند به صورت شهوت كرايىء مال كرايى» مقام كرايى» شهرت كرايى و 
... جلوه كر شود. هواى نفس (به هر شكل و صورت) جشم توحيدى انسان را مى بندد و «دنيا يرستى» را به جاى «خدا يرستى) 
و «بندكى دنيا» را به جاى «بندكى خدا» مى نشاند. اميرالمؤمنين عليه السلام» در يكك بيان كلى مى فرمايد: 


كسى كه به جيزى [غير از خدا] عشق ورزد» جشم او را كور و قلب او را بيمار مى كند ... يس [در اين صورتء او] عبد آن 


)5١19( است.)‎ 

همعطنين آن.ححضرت با اشازه به تاد غواى نفس با احسابن لذت از عيادث» مى قرهايد: 

محكوئة از لذت عبادت بهره مند مى شود كسى كه از هواى نفس دم فرو نمى بندد؟!) (570) 

غير از هواى نفس (به صورت عام)» برخى عوامل به صورت خاص در كلام اميرالمؤمنين عليه السلام به عنوان مانع عبادت» يا 


آفات عبادت بيان شده است كه در زير به برخى از آنها اشاره مى شود. 


ريا 


ريا و خودنمايى» در تضاد با عبوديت و خنثى كننده عبادت است. مولا مى فرمايد: 
«ريا آفت عبادت است» . )57١1(‏ 


عبادت بايد تنها براى خداوند كه يرورد كار جهان است و شايستكى يرستش را دارد انجام كيرد. جنين عبادتى است كه تعالى 


بخش و تكامل آفرين است. عبادت را با عيار «اخلاص» مى سنجند و به تعبير مولا: 
«اخلاصء معيار عبادت است» . (1717) 


از ديدكاه آن حضرت ريا نوعى شرك است كه با توحيد در عبادت تضاد دارد: «بدانيد كه رياء كم [نيز] شركك است» . 
(77) خاستكاه ريا نيز جيزى جز هواى نفس و دنياكرايى انسان نيست. خلاصه. خودنمايى» هم عبادت را باطل مى كند و هم 
انسان رااز يرداختن به عبادت (در جايى كه زمينه ريا نيست) باز مى دارد. بنابراين» «رياا هم آفت عبادت و هم مانع عبادت 


است. 


يكى از آفات عبادت «عجب» و خوديسندى و عبادت خويش را بزركك ديدن است. جوهر عبادت و عبوديت» خضوع و 
خاكسارى است و خضوع. زمانى تحقق مى يابد كه انسان» خود و اعمال خود را ناجيز ببيند. اين نكته را همواره بايد در نظر 
داقت كه عبات استاء متتاسب نا شأن محدود واتاجيز ون است» له ذر خورد عظمت و خلال و كبرياي خداوند: زيرا غبادت 
بر اساس معرفت انسان از معبود صورت مى كيرد. در حالى كه عظمت خداوند (كه مطلق و نامحدود است) فوق تصور همه 
ممكنات است. اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد: 


0 ... هيج كس نمى تواند هر جند در كسب رضاى خداوند حريص باشد و تلاش طولانى در اين راه بكند آن جنان كه 


شايسته خداوند اسنت او را اطاعت كند» 


ع7 
بنايراين «عجب» و بزركك بينى در عبادت» جز خنثى كردن عبادت اثرى نخواهد داشت: 
«خوديسندى در كار خوبء آن رااز بين مى برد) . (510) 


شكل كرايى 


يكى ديكر از آفات عبادت «شكل كرايى» است. يرداختن بيش از حد به ظاهر و شكل عبادت و غافل شدن از محتواى و 
مضمون آنء نقض غرض عبادت است. شكل كرايى» كاه به صورت وسوسه هاى خطرناكك در مى آيد وانسان را بازيجه 
دست شيطان مى كند. عبادت شكلى و ظاهرى كه فاقد روح عبادت است به مقام «مقبوليت» صعود نمى كند و خير و بركت 


لازم را ندارد. در روايتى كه قبلا كذشت, اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد: 


كه باشيد! ... در قرائتى كه تدبر در آن نيست» خيرى نيستء [همجنين ] در عبادتى كه تفكر در آن نيست» خيرى نيست)» . 


)1١12(‏ همجنين مى فرمايد: 

«ذكر خدا را با غفلت نكو ... [بلكه ] در حالى كه قلب تو هماهنكك با زبانت باشد ذكر خدا بككُو!» . 073717 
از خداوند مى خواهيم كه به ما توفيق عبادت و عبوديت خالص و شايسته عنايت فرمايد. آمين! 

كارى از: سيد محمدعلى مدرسى (طباطبائى) 

يى نوشتها 


)١‏ طبرى در تفسير «جامع البيان» مى كويد: اصل عبوديت [كه به نظر او شامل عبادت نيز مى شود] نزد همه عرب به معنى ذلت 
و خاكسارى است (جامع البيان» ١‏ / ”). قرطبى نيز مى كويد: «اصل عبادت خضوع است» (تفسير قرطبى» ١‏ / 110). همجنين 
مراجعه شود به مجمع البيان» 42١ / ١‏ المصباح المنير» ١‏ / 167؛ مجمع البحرين» " /. “/الا-زم به ذكر است برخى از منابع ياد 
شده به جاى «خضوع» لفظ «ذلت» آورده اند» كه نزديكك به خضوع است. 


(١‏ مفردات راغب» وازه (عبك)؟ معجم الفروق اللغويه» رغث لسان العرب» ع اا" 


*) المصباح المنير» 7 / 157؛ اقرب الموارد. ” / ©7؛ مفتاح الفلاح». 717 همان طور كه 


كفته شد اكثر كتابهاى لغت و بسيارى از كتاب هاى تفسير همين معنا را مورد تأييد قرار داده اند. 


ع تاج العروسء. ؟ /١٠8؛‏ لسان العرب» ” /”7/ا7ء صحاح» ؟ 40١77‏ تفسير قرطبى» ١٠7‏ /. 08 برخى نيز «عبادت» را «اطاعت 
خاشعانه» دانسته اند (لسان العرب» */ /70). 


©) الميزان» ذيل آيه اياكك نعبد ... 


©) تهذيب الاصولء ١/١١١؛‏ الحدائق الناضرهء ١‏ / //1١؛‏ نهايه الافكار» ١‏ / *18؛ فوائد الاصول؛ ١78/1١؛‏ محاضرات فى اصول 
الفقه 7 /. ١88‏ 


)١‏ خاطر نشان مى شودء مقصود اكثر عالمان فقه و اصول از اين تعريف. عبادتى است كه در اسلام مطرح استء نه دقيقا بيان 


معناى لغوى آن (جنان كه در متن توضيح داده شده است). 


6) مقصود از «تقديس» هر كونه تقديسى نيست (مثل تقديس امام يا ييامبر»» بلكه مقصود قداستى است كه جنبه الوهيت و 


4) اعم از اينكه خداى حقيقى باشد يا يندارى و اعم از اينكه رب مطلق باشد يا رب النوع و ... 


٠)اين‏ تفسير از عبادت را «علامه بلاغى) در تفسير «آلاء الرحمان) (ذيل آيه اياكك نعبد..) و همجنين «شهيد مطهرى) در 
كتاب «خدمات متقابل اسلام و ايران» ))5١6(‏ بيان كرده است مرحوم حاج مصطفى خمينى نيز در تفسير خود آن رابه عنوان 


اوضع تعينى) (و نه تعيينى) براى عبادت تأييد مى كند. (4/5). 
)١‏ بدون اعتقاد به ربوبيت وى. 

نان العرى اا سدردات راقن قوم 

©() لسان العرب» 8 / بام 


1) لسان العرب» در يكك مورد. «عبد» را به «تأله» تفسير كرده كه شايد به مفهومى كه كفته شد نزديكك تر باشد. 


6) عبادت مى تواند معناى اسم مصدرى» داشته باشدء كه بدين معنا بر نماز و روزه و مانند آن اطلاق مى شود و مى تواند 


«مصدر متعدى» باشد كه به معناى «عبادت كردن) (بجا آوردن نماز و ...») است. 


7) مؤيد اين مطلب. سخن امم صادق عليه السلام درباره حقيقت عبادت است كه فرمود: «نيت خوب [قصد قربت ] داشتن در 


اطاعتء آن كونه كه خدا دستور داده است» بحار الانوار. /21 /. ٠١/‏ 


)١١‏ منتهى الارب» مجلد 7 022887 منتخب اللغات» وازه عبادت» فرهنكك معين» ”7 / 7707/7 (البته فرهنكك معين عبادت را به 


ضوولك مصندن متقدئ جهن كرده است» بعتن ترسكسن كردق يند كىن كردن 


) لفظ «بند كَى) در واقع (همان طور كه خواهد آمد) بيشتر» معادل وازه «عبوديت» است. نه «عبادت)» . 


9) حداقل بخشى از عبادت (همان طور كه امام خمينى در تهذيب الاصول فرموده است و توضيح آن خواهد آمد) معادل 


يرستيدن (مصدر متعدى) است. 

0٠7 ./7 ؛ الصحاصء‎ 8٠١ تاج العروسء» 504/5 و‎ )'٠ 
819 مفردات غريب القرآن».‎ )١ 

7 اقرب الموارد؟ / “اهم 

١١١ ./١ تهذيب الاصولء‎ )3* 

3) المنجد, وازه «عبد)؛ تاج العروس» 7 /. 6٠١‏ 


0 لسان العرب» ” /. 737١‏ البته واه عبادت و مشتقات آن در مورد غير خخدا هم استعمال شده استء لكن يا حقيقت ثانوى 


است يا مجاز. 


©) بحارء لام //191» همجنين در مورد «زيد) كه در خدمت بيامبر بود و يدر و مادر وى او رااز ييامبر خواستند, اما زيد 


خدمت كزارى نزد آن حضرت را بر رفتن به نزد يدر و مادر ترجيح دادء به او كفتند: «اتختار العبوديها» يعنى: آيا عبوديت را بر 


ازادى 


ترجيح مى دهى ... (المصنف» 8 .)62١/‏ 


"١‏ به عنوان مثال در كتب فقه آمده است: «و لا يجوز رد الحر الى العبوديه»)» يعنى» جايز نيست انسان حر و آزاد شده را به 
بردكّى و عبوديت بركرداند (مختلف الشيعه؛ 0 / .)١77‏ 


) در كتاب بحار قضيه اى را از يكى از اصحاب امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه مشتمل بر جمله اى است كه مى 
تواند شاهدى بر مطلب فوق باشد. وى مى كويد: در مسافرت به مدينه همسفرى داشتم كه (به دليلى) كمر به خدمت و 
«عبوديت» او يستم: ١‏ ...و طنت نفسيث عليه من خدمته و العبوديه له..» (بحار /ا37, 188). 


9 در روايات متعدد آمده است: بهترين نامها آن است كه دلالت بر عبوديت كند مثل عبدالله و عبدالرحمان و ... (كافىء 8 / 


006 


0١ شرح الاسماء الحسنىء.‎ "١ 


١‏ شايد كسانى كه وازه عبادت و عبوديت را به يكك معنا كرفته اند» اولا عبوديت را «مصدر متعدى» فرض كرهه اند و ثانيا 


عبوديت مقصد يعنى عبوديت خداوند را منظور كرده اند. 


در اينجا مناسب است نظر امام خمينى قدس سره درباره موضوع عبادت, كه در مبحث «تعبدى و توصلى» علم اصول بيان كرده 
اندء آورده شود. ايشان مى كويند: «عبادت؛ واجب آن است كه نياز به قصد قربت دارد و آن بر دو قسم است. قسم اول 
عبادتى است كه نفس عمل براى عبوديت و تقرب به خداوند تشريع شده است مثل نماز و حج كه در زبان فارسى به آن 
ايرستش» مى كويند. قسم دوم عملى است كه نفس عمل براى تقرب به خداوند وضع نشده استء مثل زكات و خمس. اين 
قسم هر جند عبادت است و 


بدون قصد قربت امتثال نمى شودء اما مصداق عبوديت و يرستش نيست» . از سخنان ايشان استفاده مى شود كه عبادت به طور 
كلى عبارت است از عملى كه يا قصد قربت انجام شودء اما هر عبادتى يرستش خداوند نيست بلكه عملى كه براى اظهار 


عبوديت خداوند وضع شده است يرستش است. (تهذيب الاصول» .)١١١/1١‏ 

82٠ نحلء.‎ )" 

8" بحار الانوان 7 /. اعم 

6*”") مانند: «واذكر عبدنا داود ...»» «واذكر عبدنا ايوب ...) «عبده زكريا ...)» «سبحان الذى اسرى بعبده..) و ... 
0" مناقب»ء ابن شهر آشوب»ء ”7 /. 3.7 

ع" همان». ”* 

آن حضرت درباره خود فرموده است:) يرنده به [قله وجود من ] يرواز نمى كند (نهج البلاغه؛ 68). 
فما يحيط المادح وصفكك (بحار الانوار» /ا9 / /ا078. 

4 به روايت شيعه واهل سنت آيات زيادى در شأن حضرت على نازل شده است. 

017 ./١ كشف الغمهء‎ )٠ 

5١17 ./١ ينابيع الموده.‎ )6١ 

2١0 ./ ١١ كنز العمال»‎ )2* 

*8) مجمع الزوائد.. 70؟ 

١17 ./ ١ ينابيع المودهء‎ )** 

60) به قول شاعر عرب (ترجمه): 

زرفاى صفات او برتر از فهم هاست 

و ذهن [برغم تلاش ] نااميدانه از تلاش مى ايستد ... 

خاكك او سر قدسى است كه [از شناخت ] سر باز مى زند 


وهمواره از نور وحى يوشيده شده است 


ابرى از نور خدا آن رافرا كرفته است 

كه از قدس جلالء بامدادان بر آن مى بارد (شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد, 0 / 4 با مختصر تغبير). 
عع) بحار الانوان» 38 /. ١9‏ 

/0) نهج البلاغه». 590 

68) بحار الانوان 8” /. ٠ع‏ 


)0١‏ بخشى ازدعاى كميل (اقبال 


الاعمال» 0/:09. 
)١‏ و حالى فى خدمتكك سرمدا» (دعاى كميل). 


02 علامه حلى در «نهج الحق» مى كويد: «هيج اختلافى دراين نيست كه على عليه السلام عابدترين مردم بوده است (نهج 
الحق» /ا5)؛ امالى صدوقء. ن/ا 


27) وانت احسن الناس عباده» (بحار الانوان /1ة / /ا2"). 
عه) كافى, 8 /. ١27‏ 


0ه) از امام باقر عليه السلام و ابن عباس روايت شده است كه مقصود از آيه «و منهم سابق بالخيرات» امير المؤمنين است 


(مناقب ابن شهر آشوب» 177/17). 

05) بحار الانوار» ١ع‏ /, /ا١‏ 

) مناقب» ابن شهر آشوب» 7/. 177 در برخى روايات هم يكك شبانه ووز آمذه اسبث: 
08) همان. 


0 بحار الانوار» 6 / 195 به بعد؛ مجموعه ورامء. ١62‏ " داستان مذكور به صورت ترجمه آزاد و نقل به معنى در متن آورده 


بده اسل 

١7 ./ ” المناقب»‎ )2 

)2١‏ همان. 

؟2) همان. 

“2) نظير سوره هل اتى و آيه انما وليكم الله و ... رجوع شود به كتاب بحار الانوان 7*٠ / 5١‏ الاو. لا 

*2) نهج البلاغه». ١8٠‏ 

هع) بحار الانوار» ١‏ / 5١؟؛‏ امالى صدوقء, 178؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, 9 / 411/١‏ ينابيع الموده» 7 /. /” 
ع©) بحار الانوا /" /. .عم 


/21) همان.. /ا80ة 


2 نهج البلاغه.. ١91‏ 

29) نهج البلاغه.. ١91‏ 

. و هو رب كل شى ع انعام» آيه ع*18١) يعنى: «و او يرورد كار همه جيز است»‎ )٠ 

98 نهج البلاغه..‎ ١ 

7 اذ قال له ربه اسلم قال اسلمت لرب العالمين (بقره» .)17١‏ برخى «اسلم» را به معنى اسلام بياور كرفته اند. 
0/7 نهج السعاده. ؟ /. 750 

/) بحار الانوار» ١‏ / 718 (نقل به معنا). 


فرازى از 


خطبه ييامبر صلى الله عليه و آله در غدير خم (روضه الواعظين» .)47/١‏ 
2/) الميزان» 1١917 ./ ١‏ 


اسراءء آيه. ١‏ «ياكك و منزه است خدايى كه به نده اش را در يكك شب از مسجد الحرام به مسجد الاقصى كه كرداكردش 


را بركت بخشيده ايم سير داد) . 


بحار 8” /. #9٠‏ امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «خداوند هيج بيامبرى را مبعوث نكرد مكر اينكه از او سه تعهد 


كرفت: [نخست ] اقرار به عبوديت خداوند ...» (كافى» .)١817//١‏ 

كرجه بكميت در عبوديت نيز به نوعى به كيفيت در عبوديت باز مى كردد. 

١١2 نهج البلاغه».‎ ٠ 

0 همان..‎ ١ 

7) واجعلنى من احسن عبيدكك نصيبا عندكك و اقربهم منزله منكك و اخصهم زلفه لديكك (فقراتى از دعاى كميل). 
”8 در دعاى عرفه آمده است «واقمنى يصدق العبوديه عندكك» يعنى: «من را نزد خودت با عبوديت صادقانه بريا دار» . 


5) حضرت على عليه السلام در موارد متعددى به اين عبوديت ها اشاره دارد» مثل: به نده شهوت اسير آزاد نشدنى است (غرر 


الحكمء 227١10‏ «طمعء برد ككى است (نهج البلاغه 201 . 
نهج البلاغه.. 572 
8 بخشى از مناجات المريدين (ترجمه به معنى) 


01) غرر الحكم.. 9 احتمال ديكرى در حديث فوق وجود دارد و آن اين است كه عمل به شرائط عبوديت موجب آزادى از 


32() نهج البلاغه. را 11" 


) غرر الحكم.. 19107 


١ا/* آل عمران. آيه.‎ ١ 


47) غرر الحكم.. ٠٠١‏ 


*9) تعريف مذكورء همان كونه كه قبلا كفته شد با نوعى تسامح همراه استء اما جون هدف اين مقاله بيان عبادت و 


عبوديت در اسلام استء اين تعريف مناسب تر است. 


45) نهج 


١٠9 ./ ١ السعاده.‎ 

0 نهج البلاغه». ١7‏ 

ع0 غرر الحكم.. 14 

91) مولا درباره «ذكر) كه روح عبادت است مى فرمايد: «ذكر خدا غذاى جان هاست ...) (غرر الحكم؛ 189). 
8) نهج السعاده. ” /. ٠١9‏ 

4) الذاريات.. 08 

٠٠‏ مقصود از عبادت فطرى در اينجا عبادتى است كه انسان از روى سرشت و غريزه انسانى (هر جند ناآكاه) انجام مى دهد. 
١‏ طهارت روح, ٠و "١‏ (نقل از فلسفه اخلاق» ص 1828). 

2 همانء "١‏ تا ع" (نقل از فلسفه اخلاق.»» ص .)١77/ 01١8‏ 

)0٠*‏ يسء آيه 2٠‏ و. اع 

59 نهج البلاغه» خطبه.‎ )٠١© 

اقتباس از خطبه 4١‏ نهج البلاغه. 

8 اقتباس از خطبه 4١‏ نهج البلاغه. 

اقتباس از خطبه 4١‏ نهج البلاغه. 

) مصباح كفعمى.. /ااع 

4) بخش آخر دعاى كميل. 

1١88 بقرف آيه.‎ )٠١ 

"99 نهج البلاغه. 994 و.‎ )١ 

0١7‏ البته از نظر لغت مصداق عبادت استء لكن از نظر شرع عبادت شناخته نمى شود. 


*) جنين عملى» در صورتى كه با قصد قربت همراه باشد (مثل اينكه عامل از ناشايستى عمل بى خبر بوده باشد)» از «حسن 


فاعلى» برخوردار است و ممكن است ياداش اخروى هم داشته باشد. لكن بحث ما درباره عبادت شرعى است. 

0 طهارت روح..‎ ٠١ه‎ ./ ١ دروس فى علم الاصولء‎ 5١8 ./ ١ (ياورقى) حقائق الاصولء‎ 5١ / ١ اجود التقريرات»‎ )١١* 
٠١8 بحان لاع //ا١٠7 و.‎ ) 

12) مكر به قصد «رجا) . 

)١١7‏ غرر الحكم.ء. /ا/ 

به عنوان نمونه» «عبدالقادر كيلانى» به نقل حسنات العارفين جنين ديد كاه باطلى داشته باشد (حسنات العارفين» 7*). 
48) حجرء آيه. 949 

)٠‏ هر جند به خودى خود داراى ارزش باشد و تفضلا به او ثواب هم داده شود. 


)١‏ غرر 


الحكم.. وفك 


37) نهج البلاغه.. ١١8‏ 
)١01‏ غرر الحكم.ء. 1917 
)1١*©‏ وسائل الشيعه؛ ١‏ /. 8 
1 نهج البلاغه». 69 
ع١١)‏ تحف العقول.. ٠١‏ 
)١١7‏ وسائل الشيعه؛ 81١١ ./ ١‏ 
) حجر آيه. 44 


.) 


) حضرت على عليه السلام» در حديثى» ذكر خدا را برترين عبادت معرفى مى كند. (غرر الحكم» 4). از طرف ديكر 


)١‏ وهب لى ... الاتصال بخدمتكك ... و حالى فى خدمتكك سرمدا. 

137) برخىء فريضه را اخص از واجب دانسته اند. 

إرضدة مجمع البحرين» واه «نفل» . 

"17) نهج البلاغه». 58/4 

)) همانء. 0/ا؟ غرر الحكم.ء. ١1/1‏ 

©1) رجوع شود به وسائل الشيعه؛ 5 /. 7١‏ 

30) كافىء ؟ /. ١٠‏ در برخى روايات هم «لا رهبانيه فى الاسلام) آمده است (النهايه فى غريب الحديث؛ ١‏ / 48). 
178) نهج البلاغى.. ع7 


٠4‏ در روايات آمده استء هنكام دعاء ديكران را نيز در دعاى خويش شريكك كردانيد (كافى؛ ؟ / /1/؟) همجنين كفته شده 


است دعاى دسته جمعى به اجابت نزديكك تر است. 


)1٠‏ نهج البلاغه. 9ع 

)١‏ مككر از طريق آثار و لوازم آن. 

٠ ./ © وسائل الشيعه» // ١19؟؛ مستد ركك الوسائلء‎ )١16” 
"87 ./ ١ علل الشرائع»‎ )1©« 


ع15) به علاوه» مخفى بودن عبادت در جيزهايى مانند صدقه و انفاق» عامل حفظ شخصيت طرف است. 


0؟1) غرر الحكمء. 19" 


ع؟١)‏ كافى, ؟ /. ل“ 

/1) غرر الحكمء 70١؛‏ نهج البلاغه.. ١27‏ 
168) نهج البلاغه.. ١28‏ 

9) نهج البلاغه.. ١88‏ 

١88 نهج البلاغه..‎ 6١ 

١88 نهج البلاغه..‎ )١ 

07 كافىء ” /. /اعع 


*ذ١)‏ بحار الانوار» /اه /. 7949 


؟١‎ .28 غرر الحكمى‎ )١15© 
؟١‎ .28 غرر الحكمى‎ ) ١0 


7١ ./178 بحار الانوار‎ )١162 


76١ غرر الحكمء.‎ )١01 


88) بحار الانوار» 27 /. ١77‏ 


9) غرر الحكم.ء. 9480" 


9) غرر 


الحكم.. هوم 


اه وسائل الشيعه. ٠١‏ /"١؛‏ سئن الكبرى» ١‏ /.١٠ماين‏ مضمون از اميرالمؤمنين عليه السلام نيز روايت شده است. (غرر 


الحكمء *9) 
27) غرر الحكم.. "01 
121) غرر الحكمء. 184 


*18) نهج البلاغه». 0٠١‏ 

ه؟١)‏ كافى, ؟ /. / 

٠ ./ 8١ بحار الانوار»‎ )١182 

٠١١ ./١ مستدرك الوسائلء‎ )١21/ 
١8 ./ 9١ مناجات المحبينء بحار الانوار»‎ 08 
١9* مصباح الشريعه».‎ )29 

) مصباح الشريعه». ١19‏ 

١70 غرر الحكمء.‎ )١١١ 

امالى صدوق.. 518 

189 غرر الحكمء.‎ )0١7 

189 غرر الحكمء.‎ )1١7© 

غرر الحكم.. 189 


)١72‏ كافى. ” / 87ه؛ وسائل الشيعه؛ * / ١؛‏ صحيح بخارىء 1/ 140؛ السئن الكبرى. /. 8ع" 


189 غرر الحكمء.‎ )1١0/ 


)0 مردانى كه بازركانى و خريد وفروش آنها را از ياد خدا باز نمى دارد) (نورء آيه /*). 


9) نهج البلاغى.. “ع7 

189 غرر الحكمء.‎ )٠ 

)١‏ برخى احاديث» وازه «صبر) در آيه را به روزه تفسير كرده است. 
7) بقرهء آيه . مع 

١8 ./ ١١ مستدركك الوسائل»‎ )187 

18) اين كلام مولا مفاد آيه «الا بذكرالله تطمئن القلوب» است. 

1 ) نهج البلاغه.. ”ع7 

12) كشف اليقين». ١17/2‏ 


7 البته كناه ممكن است باطنى و قلبى باشد (مثل حسدء سوء ظن) كه در اين صورت عبادت نسبت به آن هم جنبه 


نأزةارتك كى دارد. 
)) عنكبوت» آيه. مع 
84 غرر الحكمء. ١70‏ 


0 

)١‏ اسراءء آيه. مع 
95) نهج البلاغه.. ”ع7 
)١91‏ غرر الحكمء. 189 
)١198‏ مائدهء آيه. /اا 
غرر الحكم.. ١٠/؟‏ 
192) غرر الحكم.ء. 1/7 


/) ابراهيم» آيه. 0 


نهج البلاغه.. 01" 


8 غرر الحكم.. ع 


٠‏ امام عليه السلام در دعاى كميل مى فرمايد: ١‏ ... دل هايى كه به تو آكاه كشته. تا آنجا كه در برابر تو خاشع شده است"» 


١‏ حضرت على عليه السلام مى فرمايد: «[فرشتكان ] شيرينى معرفت او را جشيده اند) 


. [از اين رو] استمرار [عبادت و دوام ] كرايش آنها به خداوند» خشوع آنها راااز بين نمى بردا (نهج البلاغه» .)017١‏ 
07 عده الداعى». ه7٠‏ 
00 غرر الحكم.. ٠١1‏ 
١5‏ نهج البلاغه». 7/٠‏ 
غرر الحكمء. 70 
902 غرر الحكمء. /؟7 
20 غرر الحكمء. 777 
نهج البلاغه.. ٠م‏ 
49 غرر الحكمى. 77 
٠‏ غرر الحكمء. 77 
١‏ غرر الحكم.. 7١‏ 


07 نهج البلاغى. 7.8 
) كافىء ؟ /. ١1/0‏ 

١ا/‎ ./ © بحار الانوار»‎ )5١6 
كافى. ١/لال.ا ع"‎ 1 
كافى. ١/لال.ا ع"‎ )؟١2‎ 
©“ ./ ” نهج السعاده»‎ )117 
"١0 غرر الحكم..‎ ) 
١2٠ نهج البلاغه.‎ 89 


"١١ ..194 غرر الحكمء‎ "٠ 


إففة غرر الحكمء 1 لم 
1)) همانء. ١91/‏ 

01) نهج البلاغه. ١١8‏ 

37 نهج البلاغف. لاثم 


16 غرر الحكم.. 9:* 


72 كافىء ١/.عم‏ 


07) غرر الحكمء. 18/8 


مبانى فلسفى نظام اقتصاد اسلامى از ديدكاه امام على (عليه السلام) 
مقدمه 


تفاوت هر نظام اقتصادى با ساير نظام هاى اقتصادىء ب ركشت به امورى از جمله مبانى فلسفى آن دارد. مبانى مكتبى» ارزش ها 


و اهدافء برخى ديكر از مؤلفه هاى تعيين كننده ميزان تمايز هر نظام اقتصادى از ساير نظام هاى اقتصادى است. 


استقلال فكرى ما در ساحت اقتصادىء آن كاه حاصل مى شود كه نظام اقتصاد اسلامى بر اساس جهان بينى» ارزش ها و 
اهداف خاص آنء كشف و طراحى كردد. اكر هدف نهايى در فعاليت هاى اقتصادى جه در حوزه توليد و جه در زمينه توزيع 
و مصرف تنها ياسخ دادن به اميال شهوانى و مادى باشدء الكوهاى رفتارى در عرصه فعاليت هاى اقتصادى بسيار متفاوت از 
الكوهاى رفتارى اى خواهد شد كه هدف غايى كسب رضايت خداوند متعال باشد. حتى اكر جامعه در تلاش اقتصاديش 
هدف ميانى خود را بسط عدالت اجتماعى و اقتصادى قرار دهدء الكوهاى رفتارى اقتصاديش نيز متفاوت از جامعه اى خواهد 
بود كه آمال و آرمان هاى فعاليت هاى اقتصاديش 


نظام اقتصادى حاكم بر دنياى فعلى» بر اساس تفسير خاصى كه از خداء جهانء انسان و جامعه دارد» بنيان هاى خود را مستحكم 
كرده است. بر اساس تفاسير ويزه از مقوله هاى فوق» در نهايت» انسان محورى را در همه فعاليت هاى اقتصاديش اصل قرار 
داده» نظام اقتصادى سرمايه دارى ليبرال را طراحى و در خارج بياده كرده است. در اين نظامء الكوهاى رفتارى در عرصه 
فعاليت هاى اقتصادىء, برخاسته از حقوق اقتصادى ويه اى» و حقوق اقتصادى به نوبه خود در بستر مبانى مكتبى نظام اقتصادى 
آن» شكل كرفته و مبانى مكتبى آن بر اساس ديدكاه خاصى كه نسبت به مقوله هاى خداء جهانء انسان و جامعه ارائه مى 
دعل سامالة: نافتة اقنت. نيه غتواقمثال :دو الكوى يمن 'اتداز وسرمانه كذارف ركى از عوامان تين كتيده عيزات بشن تدازو 
سرمايه كذارى» نرخ بهره است كه طبق ضوابط حقوق اقتصادىء لازم است افراد در فعاليت هاى اقتصادى خود آن را بر اساس 
توافق» رعايت كنند. اين ضابطه حقوقى به نوبه خود ريشه در اين امر دارد كه استفاده از ربا در فعاليت هاى اقتصادى بلامانع 


مى باشد. 


يكى از ريشه هاى جنين ديد كاهى مى تواند جنين مبناى فلسفى درباره خداوند متعال باشد كه: «خداوند در هدايت بشر به 


هدايت تكوينى اكتفا كرده است و جيزى به نام هدايت تشريعى و شريعت در عرصه هاى مختلف اجتماعى ارائه نداده است.) 


بنابراين اكر ديد كاههاى اسلام در مبانى فلسفى مربوط به نظام اقتصادى با مبانى فلسفى ساير نظام هاى اقتصادى متفاوت باشدء 
بايد بيذيريم كه مبانى مكتبى» حقوق اقتصادى, الكوهاى اقتصادى و در نتيجه نظام اقتصادى اسلام با نظام هاى اقتصادى ديكر 


(ره) مى فرمايند: 


اسلام داراى سيستم و نظام خاص اجتماعى و اقتصادى و فرهنككى است كه براى تمام ابعاد و شئون زندكى فردى و اجتماعى 


قوانين خاصى دارد و جز آن را براى سعادت جامعه نمى يذيرد. )١(‏ 
مقدمه اين نوشتار را با ذكر جند مطلب به يايان مى بريم: 


١‏ دراين يؤوهش به دنبال بررسى مبانى فلسفى نظام اقتصادى از ديدكاه على (لا) هستيم» اما به جهت نشان دادن اهميت و 
جايكاه بحث در نظريه هاى اقتصادىء ابتدا ناجاريم در هر بخشى به ادبيات و برخى نظريه هاى موجود از ديدكاه نظام 
اقتصادى مسلط بر دنياى كنونى نظام سرمايه دارى ليبرال اشاره مختصرى داشته باشيمء سيس ديدكاه على (عليه السلام) را 


تبيين و تفاوت آن دو ديدكاه را نشان دهيم. 


. ؟ عمده منابع تحقيق به لحاظ ماهيت بحث نهج البلاغه و غررالحكم خواهد بود. زيرا در اين نوشتار بايد با تكيه بر كفتار 
حضرت (عليه السلام) به تحقيق بيردازيم و غالب كفتار آن حضرت درباره موضوع مورد بحث نيز در اين دو منبع جمع آورى 


شَكة اش 


. “در برخى موارد از آيات و روايات ساير معصومين (عليه السلام) استفاده خواهيم كرد. اين امر به دو جهت لازم است: يكى 
به جهت نشان دادن ميزان نزديكى دي دكاههاى آن حضرت (عليه السلام) با آيات الهى و روايات ساير معصومين (عليه 
السلام)؛ جهت ديكرء كاهى ممكن است كفتار مهمى از حضرت (عليه السلام) به ما رسيده باشد» ولى استناد ضعيف باشدء لذا 
با استفاده از كفتار ساير معصومين (عليه السلام) از باب كلامهم واحد مى توان محتواى كفتار حضرت (عليه السلام) را تقويت 


نمود. 


كلام على (عليه السلام) مى باشند» جمع آورى كفتار حضرت (عليه السلام)» تحليل و نتيجه كيرى با تكيه بر روش استقرا و 


قياس» مورد نظر مى باشد. 


. 0 فرضيه تحقيق: بين مبانى فلسفى نظام اقتصادى از ديد كاه على (عليه السلام) و بين مبانى فلسفى نظام اقتصادى مسلط كنونى 


بر جهان. تفاوت هاى اساسى وجود دارد. 


. * در ترجمه كلمات اميرالمؤمنين (عليه السلام)» سعى ما بر آن است كه ترجمه ارائه شده حتى المقدور هماهنكك با ترجمه 
نهج البلا-غه عبدالحميد آيتى باشدء در غير اين صورت مشخصات نهج البلا-غه مورد كاملا بيان مى شود تا تفاوت مأخذ 


مشخص كردد. 


. / مطالب هر يكك از عناوين اين مقاله از ديد كاه امام على (عليه السلام) جنان كسترده است كه هر كدام مقاله مستقلى را مى 
داشته باشد, استفاده كرده, يا به حداقل شرح كفتار آن حضرت (عليه السلام) اكتفا كنيم. 


15 اول» كلياتى بيرامون مفهوم نظام و نظام اقتصادى. مبانى فلسفىء, اهداف نظام اقتصادى و ... مى باشد. در بخش دوم.ء 
ل سارح ونور حك سومء جهان شناسى؛ در بخش جهارم, انسان شناسى؛ و در بخش ينجمء جامعه شناسى از ديد كاه على 


(عليه السلام) مورد بحث قرار مى كيرد. سرانجام در خاتمه به جمع بندى و نتيجه كيرى مى يردازيم. 
مفاهيم و كليات (5) 


5 


همجنين ارتباط منطقى اين مفاهيم با يكديكر نيز مورد توجه مى باشد. اين بخش فقط جهت فراهم نمودن زمينه و بستر براى 
بحث اصلى مى باشد. بنابراين» از يرداختن به ديد كاههاى كونا كون برهيز مى كنيم. 


نظام 


توضيح 
براى نظام تعاريف كوناكونى ارائه داده اند اما تعريفى كه براى نظام اقتصادى بيشتر قابل استفاده باشد» عبارت است از: 


نظام در تثورى عمومى نظام ها به مجموعه اى از اجزاى به هم وابسته كفته مى شود كه در راه نيل به هدف هاى معينى با هم 
حماهتكى ذازتك: () 


اين تعريف هر مجموعه اى را كه اجزايش از دو ويزكى هم آهنكّى و هدف دار بودن برخوردار باشند» شامل مى شود. بر اين 


اساسء سه نوع نظام زير از هم قابل تفكيكك مى باشد: 
١ .‏ نظام هاى تكوينى غيررفتارى؛ مانند نظام آفرينش و نظام موجود در دستكاه كوارش انسان. 


. “ نظام هاى رفتارى؛ اجزاى اين نظام ها رفتارهاى ارادى بشر است. جون اين رفتارها همواره بر اساس جهان بينى و ارزش 
هاى مورد قبول انسان شكل مى كيرد» بنابراين در تعريف نظام هاى رفتارى؛ عنصر ديكرى به نام مبانى فلسفى (جهان بينى) و 
مبانى مكتبى (ايدئولوزى) وارد مى شود. براين اساسء «نظام رفتارى» مجموعه اى از رفتارهاى ارادى انسان است كه بر اساس 
مبانى فلسفى و مكتبى معين» در جهت نيل به اهداف مشخص هم آهنككى كامل دارند.» 


نظام اقتصادى 


تعريف 


نظام اقتصادى نوعى نظام رفتارى است. اجزاى نظام اقتصادى رفتارهاى ارادى انسان ها در سه حوزه توليد» توزيع و مصرف مى 
باشد؛ رفتارهايى همانند يس اندازء سرمايه كذارىء توليد و توزيع در ارتباط با منافع اقتصادى و اموال و شركت كنند كان در 


نظام بر اساس الككُوهاى رفتارى خاصى شكل مى كيرد. 


بنابراين نظام اقتصادى را مى توان بدين نحو تعريف نمود: «نظام اقتصادى عبارت است از مجموعه اى از الككوهاى رفتارى كه 


شركت كنند كان در نظام را به يكديكر و به اموال و منابع براساس مبانى مشخص ييوند داده و 


در راستاى اهداف معينى به نحو هم آهنكك براى كسب بيشترين موفقيت اقتصادى سامان يافته است.» (©) 
مبانى فلسفى نظام اقتصادى 


قضايايى است كه با كلمه «هست» يا «نيست» بيان مى شود. موضوع آن خداء انسان» جامعه و دنياى مادى و اخروى مى باشد. 
مبانى مكتبى نظام اقتصادى 

مبانى مكتبى به مجموعه اى از قضاياى كلى دستورى (بايدى) است كه داراى ويزكى هاى زير مى باشد: 

١ :‏ زيربناى نظام و حقوق اقتصادى است؛ 

١ .‏ بركرفته از مبانى فلسفى نظام اقتصادى است؛ 

. "در تعيين عناصر نظام اقتصادى و جكونكى ارتباط بين آنها مؤثر است؛ 

. ؟ زمينه ساز حركت به سمت اهداف مى باشد. 

اهداف نظام اقتصادى 


اين اهداف» مقاصدى است كه نظام اقتصادى براى رسيدن به آن طراحى شده است و بركرفته از مبانى فلسفى نظام اقتصادى 
مى باشد. به طور منطقى بايد اهداف نظام با اهداف شركت كنند كان در نظام هم آهنكك باشد؛ براى مثال اكثر هدف نظام 
اقتصادى رسيدن به رفاه مادى استء بايد اهداف دولت و مردم نيز به نحوى باشد كه فعاليت هر يكك از آنها را در مسير رفاه 


قرار دهد. 

در يايان ذكر اين نكته لازم است كه هر جند اهداف و مبانى مكتبى نظام اقتصادى در اينجا مورد بحث ما نخواهد بودء اما به 
جهت نشان دادن اهميت بحث مورد نظر ما (مبانى فلسفى نظام اقتصادى) و ارتباط شديد آن با اهداف و مبانى مكتبى لازم بود 
اشاره اى كوتاه به آنها داشته باشيم. 

دو ديدكاه نسبت به نظام اقتصادى 


بر اسان يبكك ويد كاه بهترين و كارآترين نظام اقتصادى در عالم خارج وجود دارد. وظيفه متفكران اقتصادى تنها دركك و 
كشت آن و همافك شدن با ان من باشدد و بابد از:وكالت هاي تارواى كسيب اخهلال كاركره أن هن طوده برهن نموة. 
لل 


آدام اسميت» نفع شخصى مادى را تحت عنوان «تثورى دست نامرئى» مهم ترين عامل ايجادء حفظ و هماهنكى جنين نظام 
اقتصادى مى شمارد و همجنين جستجوى نفع شخصى را عامل اساسى در رفع تمانع منافع فرد و اجتماع مى داند. (2) 


بر اساس ديدكاه دوم كه توسط «اجتماعيون دولتى» ارائه شده است» نظام اقتصادى بر حسب ضرورت طبيعى وغريزى شكل 
نمى كيرد بلكه سازمان هاى تاريخى وجود دارند كه با سازمان دادن به خود و وضع قوانين مناسب و اجراى مناسب آنء نقش 
مؤثرى در ايجاد نظام اقتصادى دارند. به عبارت ديككر دولت ها بايد قوانين مربوط به 


فعاليت هاى افراد و سازمان ها را وضعء اجرا و ياسدارى نمايند. (0) 


تفاوت اساسى اين دو ديد كاه آن است كه بر اساس ديد كاه اول» طراحى نظام اقتصادى مطابق با مبانى فلسفى» مكتبى» اهداف 
و حقوق اقتصادى بى معناست؛ زيرا نظام اقتصادى در عالم خارج موجود استهء بنابراين نيازى به بررسى مقوله هاى فوق جهت 
طراحى نظام اقتصادى نمى باشد. يس وظيفه متفكران اقتصادى بر طبق اين ديد كاه تنها مطالعه آن به روش علمى جهت 
شناسايى دقيق تر آن و رفع موانع كاركرد طبيعى آن مى باشد. ولى بر اساس ديدكاه دوم» نظام اقتصادى مى تواند يكث طرح 
جامع جهت دكركون نمودن عالم واقع باشد. اين طرح جامع با استفاده از مبانى فلسفى» مكتبى» اهداف و حقوق اقتصادى 


خاصى امكان يذير مى باشد. 


اين تفكيكك در يزوهش هاى اسلامى از اهميت ويزه اى برخوردار است. در اين يزوهشء» در يى نشان دادن تفاوت مبانى 
فلسفى نظام اقتصادى از ديد كاه على (عليه السلام) كه با ديدكاه دوم هم خوانى دارد با مبانى فلسفى نظام اقتصاد سرمايه دارى 
كه با ديد كاه اول هماهنكك است مى باشيم. 


خداشناسى 
مقدمه 


نظام اقتصاد سرمايه دارى ليبرال با انتشار كتاب «ثروت ملل» آدام اسميت تولد يافت. اما با انتشار كتاب معروف «نظريه عمومى 
اشتغالء بهره و يول) كينز به افول كراييد. سرانجام ميلتون فريدمن با انتشار كتاب «سرمايه دارى و آزادى» جانى تازه به نظام 


سرمايه دارى ليبرال داد. وى هم اكنون از مدافعان سرسخت آن نظام است. (86) 


يكى از اساسى ترين مبانى فلسفى نظام اقتصاد سرمايه دارى «دئيسم) مى باشد. بر اساس اعتقاد به دئيسم» خداوند همانئد 
ساعت سازى است كه جهان را شبيه ساعت خلق و آن را به حال خود رها كرده است و هيج كونه دخالت و هدايت تكوينى و 


تشريعى در آن 


ندارد. خداوند نظام طبيعى را كه كارآمدترين نظام است در آن قرار داده» به كوشه اى رفته است. نظام اقتصادى نيز جزيى از 
نظام طبيعى است كه خداوند در آن هيج دخالتى ندارد و از طريق هماهنكى افراد با نظام طبيعى كه به وسيله «دست نامرئى» از 
ناحيه جست و جوى منافع مادى شخصى حاصل مى شود به بهترين وجه شكل مى كيرد. اكر هر كس در فعاليت هاى 
اقتصادى خود تنها نظرش به حداكثر كردن لذت و منافع مادى شخصى باشدء. منافع مادى اجتماعى به خودى خود به حداكثر 
خواهد رسيد. اين يروسه نظام اقتصادى كه جزيى از نظام طبيعى جهان است هيج نيازى به دخالت و يا هدايت تكوينى و 


تشريعى خداوند ندارد. 0( 


وقتى خداشناسى از ديدكاه على (عليه السلام) مورد بررسى قرار كيرد» معلوم خواهد شد كه اين دو ديدكاه تا جه حد با هم 


تفاوت خواهد داشت. آن كاه اجمالا به تفاوت نقش اين دو ديدكاه در عرصه اقتصاد اشاره اى مختصر خواهيم كرد. 
خداشناسى از ديدكاه امام على (عليه السلام) 


مقدمه 


دراين نوشتار به ابعاد مختلف خداشناسى از ديد كاه امام على (عليه السلام) ثنمى يردازيم؛ بلكه فقط شناسايى رابطه خداوند با 
جهان طبيعت و انسان» مد نظر مى باشد. 


يعنى به دنبال توحيد افعالى در اين دو كستره هستيم. يقين به توحيد افعالى خداوند متعال» ويزكى خاصى به اعمال و رفتار 
انسان در صحنه زندكى مى بخشد. اين يقين موجب خواهد شد كه انسان در عرصه فعاليت هاى اقتصادى به نحوى رفتار كند 
كه با رفتارهاى انسان غيرموحدء كاملا متفاوت باشد. زيرا اعتقاد به توحيد افعالى» رابطه خدا را با انسان و طبيعت به نحوى 


نظام اقتصادى با تكيه بر تعريف ييشين يكك نظام رفتارى استء و تأثيريذيرى اين نظام از رفتارهاى برخاسته از اعتقاد به توحيد 
افعالى كاملا آشكار و همجنين متفاوت از تأثيريذيرى نظام اقتصادى برخاسته از اعتقاد به دئيسم مى باشد. در بررسى كلام امام 
على (عليه السلام) اعتقاد به توحيد افعالى خداوند متعال» كاملا آشكار مى كردد و به دنبال آن مى توان رابطه خاص خدا را با 


انسان و جهان معرفى نمود كه رفتارهاى ويزه اى را در ساحت اقتصادى الزام خواهد نمود. 


الف - رابطه خدا با جهان طبيعت 
)١‏ رابطه خالقيت 


در رابطه با خالقيت هستى و جهان طبيعت مطالب ارزشمند فراوانى در كلمات حضرت عليه السلام) وجود دارد؛ اما آنجه در 
ايخ سكاتفاك عمف ات ابن أمر اتن بالد مدان مدال جيداة طيدف هيه حراس خاق كرددى علدت حييناة 
استمرار دارد. 

اميرالمؤمنين (عليه السلام) در كفتار فراوانى خدا را خالق جهان طبيعت معرفى مى كند )3١(‏ كه به جند نمونه آن اشاره مى 


شود: 
كانت السماوات والآرض فطرته و ما فيهن و ما بينهن» و هوالصانع لهن؛ فلامدفع لقدرته. )١١(‏ 


آسمان ها و زمين وهر جيزى كه در آنها و بين آسمان و زمين قرار دارد همه مخلوق خداى متعال هستند و هيج مانعى براى 


قدرت خداى متعال وجود ندارد. 


از اين بيان فهميده مى شود كه جهان طبيعت مخلوق الهى است و خداوند تنها فاعل مستقل كل اشياى عالم است و هيج جيز 


كل شىء فاعبدوه.» (17١)؛‏ هيج معبودى جز خدا نيست. او آفريد كار همه جيز است؛ يس او را يرستش كنيد. 


خالقيت خداوند متعال را به نحوى فراكير نسبت به همه اشياى زمين و آسمان و آنجه بين آنهاستء مطرح مى كند كه استمرار 
خلقت از آن قابل استنباط است. كما اين كه آيه فوق نيز جنين دلا-لتى دارد؛ زيرا هر لحظه در عالم طبيعت امورى ايجاد مى 
شوند وفاعل مستقل همه آنها خداى متعال است. حضرت (عليه السلام) در كلمات ديكرى به استمرار خلقت الهى تصريح مى 


فرمايندك: 
سياس خدايى را كه هركز مركك او را فرانمى كيرد: «لانه كل يوم فى شأن من إحداث بديع لم يكن.)؛ جرا كه او در هر لحظه 
اى خلقت جديدى دارد كه ييش از آن وجود نداشت. )١17(‏ 


") رابطه ربوبيت 


در زبان عربى «رب» به معناى تربيت كرده است و به نحو استعاره در كسى كه تربيت كننده است,» استعمال مى شود. بنايراين 
«ربوبيت» به معناى تدبير و ساماندهى يكك شىء است. اطلاق كلمه رب بر خداوند متعال به معناى آن است كه خدا تدبير همه 


امور عالم را بر عهده دارد و يرورش دهنده و مراقب آنهاست. 


در كلمات امام على (عليه السلام) فراوان تدبير امور عالم به خداوند متعال نسبت داده شده است. (؟1) در يكى از اين كلمات 


آمده است: 

ظهر للعقول بما ارأنا من علامات التدبيرالمتقن والقضاء المبرم. (10) 

براى صاحبان خردء نشانه هاى تدبير متقن و حكم سديد الهى آشكار مى باشد. 

در برخى كفتارشان به صراحت تدبير همه امور عالم» و دنيا و آخرت را به دست خداى متعال بيان مى كند. (18) 


سياس خدايى را كه ... انجام دهنده هر امرى است كه اراده مى كندء داناى به امور غيب» آفريننده آفريده ها و نازل كننده 


قطرات باران استء و «مدير امرالدنيا والآخره)؛ تدبي ركننده امر دنيا و آخرت است. 
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تدبير الهى آن جنان كسترده است كه: «هيج جيز خارج از دايره تدبير او نمى باشد.) (18) خداى متعال در تدبيرش هيج نيازى 
به شريكك نداشته؛ به تنهايى تمام امور دنيا و آخرت را بر عهده كرفته است: «و لا ند له فى الربوبيته.)؛ (19) يعنى خداى متعال 


در تدبيرش هيج شريكى ندارد. 


در نظر امام على (عليه السلام) تدبير الهى جنان ذى نفوذ است كه كاهى باعث مى شود تصميمات دقيق بند كانش در هم ريزد 


و امور عبدش به سمتى حركت كند كه خواسته وى نيست. امام حسين (عليه السلام) مى فرمايد: 


مردى از اميرالمؤمنين (عليه السلام) يرسيد: شما جككونه خدا را شناختيد؟ حضرت عليه السلام) فرمود: به وسيله فسخ تصميم و 
به ثمر نرسيدن تلا.ش هاء زيرا هنككامى كه براى امرى تلا.ش مى كردم بين من و سعيم مانع مى شد و زمانى كه تصميم به 
كارى مى كرفتمء قضاى الهى مخالف با آن مى شدء بنابراين دانستم كه تديير امور من به دست كس ديكرى است. (050 


به وضوح آشكار مى كردد. در آيات قرآن تعابيرى همانند: «رب»» «رب العالمين» . «رب السموات والارض»» «رب العرش»» 
«رب المشارق والمغارب»» «رب السموات السبع)» «رب الناس» و «رب الفلق» فراوان آمده است. 


") رابطه مالكيت 
مقصود از مالكيت» مالكيت حقيقى استء نه مالكيت اعتبارى. از ديد كاه امام على (عليه السلام) تمام هستى ملكك حقيقى 


خداى متعال اشية: «له ما فى الاارضين والسماوات وما بينهما.» (١5)؛‏ آنجه در زمين ها و آسمان وبين آن دو است همه مال 


خدااست. 


كويا اين كلام حضرت (عليه السلام) نوعى ديككر از بيان الهى است كه مى فرمايد: ٠و‏ 


لله ما فى السموات و مافى الارض.) (37)؛ نجه در زمين و آسمان است همه از آن خداى متعال است. 
)٠©‏ رابطه احاطه و سلطه 


آنها فقط به احاطه وجودى,. (792) در بعضى ديكر احاطه علمى (؟7) و در مواردى نيز هم احاطه علمى وهم وجودى اشاره 
شده است. (18) به ذكر نمونه اى از كفتار آن حضرت (عليه السلام) كه هم دلاللت بر احاطه وجودى وهم احاطه علمى 


خداوند متعال دارد» اكتفا مى شود: 

قد علم السرائر» و خبر الضمائرء له الاحاطه بكل شى ء» والغلبه لكل شى ء» والقوه على كل شىء. (18) 

خداى متعال داناى به تمام اسرار عالم و ضمير انسان هاستء بر همه جيز احاطه و غلبه دارد و توانا بر هر امرى است. 

كفتار فوق مى تواند بهترين تفسير براى كلامى الهى باشد: «كان الله بكل شىء محيطا.» (/71)؛ خداوند متعال بر همه اشياى 
عالم مسلط است. 


4) رابطه قيوميت 


قيوميت خداوند متعال بيان كر آن است كه خدا بريادارنده جهان هستى و قوام آن از او است. اين مطلب هم به نحو صريح و 
هم مفهوم آن در بسيارى از بيانات على (عليه السلام) آمده است. (318) برخى منابع روايى مطلب ذيل رااز آن حضرت نقل 


كرده اند: 
كل شىء خاشع له» و كل شىء قائم به» غنى كل فقير» و عز كل ذليل. (59) 
همه جيز خشوع كننده خدا و قائم به او هستند» هم او بى نيا زكننده هر فقيرى و عزيزدارنده هر دليلى است. 


هماهنكى كامل بين كفتار امام على (عليه السلام) و كلام خداى متعال از اين آيه؛ كاملا آشكار مى باشد: «الله لاإله إلا هو 


الحى القيوم.)؛ (0) نيست خدايى جز خداى يكتا كه زنده و بريادارنده همه امور است. 


اين روابط 


بيان شده آن جنان واضح و كويا است كه نيازى به هيج كونه توضيح ندارد. 


شايد بتوان روابطى بيش آنجه بين خداى متعال و جهان هستى از كفتار امام على (عليه السلام) كه در حوزه اقتصاد مؤثر باشد» 
برشمرد؛ اما براى نشان دادن ويزكى هاى نظام اقتصادى از ديد كاه آن حضرت (عليه السلام) و تمايز آن از ساير نظام هاى 


اقتصادى به همين مقدار اكتفا مى كردد. 


ب - رابطه خدا با انسان 


هر جند روابط برشمرده بيشين» شامل رابطه خدا و انسان نيز مى باشد» ولى روابط اختصاصى نيز بين خداوند و انسان ها وجود 


دارد كه در عرصه تحليل هاى اقتصادى از جايككاه ويزه اى برخوردار مى باشد. به جند نمونه مهم آنء اشاره مى كردد: 
| - هدايت تكوينى انسان 


منظور از هدايت تكوينى هر موجودىء. به فعليت درآوردن استعدادها و به كمال رساندن آن موجود مى باشد. هر جند اين 
هدايت تكوينى شامل همه موجودات عالم مى شود. اما هدايت انسان به عنوان كسى كه رفتارهاى اقتصادى او در سازمان 
دادن نوع نظام اقتصادى مؤثر استء از منزلت ويزه اى در اين بحث برخوردار است. هر جند كفتار حضرت (عليه السلام) در 


اين باب فراوان است» )”١(‏ ولى به ذكر يكك نمونه آن اكتفا مى شود: 


اى انسان آفريده شده در حد اعتدال!» اى آن كه در تاريكى رحم ها و در يرده هاى تو بر تو نككهداريت كرده اند! آفرينش تو 
از كل خالص آغاز شد و در قرا ركاهى مطمئن جايت دادند. تا زمانى معلوم و تا مدتى كه بهره توست. در شكم مادر خود مى 
جنبيدى و به دعوت كس بياسخ نهى كفتى و آواز كسى شنيدن نتوانستى. سيسء تو را از قراركاهت بيرون راندند. به سرايى 
آمدى كه هركز آن را نديده بودى و راه رسيدن به منافع آن را نمى شناختى. يس جه كسى تو را به كشيدن غذا از يستان مادر 
راه نمود و به تو آموخت كه نيازها و خواسته هايت رااز كجا طلب كنى؟ هيهات! آن كه در شناخت صفات كسى كه اندام و 
اعضا دارد» ناتوان است» از شناخت صفات آفريد كارش ناتوان تر است. و هر جه او را به صفات مخلوقاتش محدود كند, از 


دورتر كرديده است. (5) 


اين كفتار حضرت عليه السلام) به نحو كامل اعلام از هدايت تكوينى انسان دارد. بيان» آن جنان كوياست كه نيازمند هيج 
كونه توضيح نمى باشد. بلكه خود توضيح كلام خداى متعال است كه مى فرمايد: «قال ربناالذى اعطى كل شىء خلقه ثم 
هدى.) (79)؛ [مرسى ] كفة: يرورد كار ما همان كسى است كه به هر موجودىء آنجه لازم آفرينشش بودء داده» سيس 


هدايتش كرده است. 


؟" - هدايت تشريعى 


كدارتع لغروض اسان به بطاض ققاة دادة دراه كبال ومعادف اومن باشك. 


جنان كه كذشتء مكتب دئيسم كه زيربناى فلسفى تفكر ليبراليسم اقتصادى مى باشدء انسان را بى نياز از هدايت تشريعى مى 
داند» و اعلام مى كند كه عقل انسان به تنهايى قادر است هم سعادت و كمال خود را شناسايى كند» و هم توانايى كافى را در 
تشخيص راه وصول به آن را داراست. اما آموزه هاى امام على (عليه السلام) در تعداد زيادى از خطبه هاى نهج البلاغه و ساير 
منابع روايى» غير از آن است. (*) حضرت (عليه السلام) نياز انسان به هدايت تشريعى جهت شناسايى كمال و سعادت انسان 


و همجنين راه وصول آن را به صراحت بيان مى كند: 


ييامبران را بر جن و انس مبعوث فرمود (بعث الى الجن والانس رسله)» تا برده از جهره دنيا بركيرند و مردم رااز بديها و 
سختى هايش برحذر دارندء و بر ايشان از دنيا مثل ها آورند و ديد كانشان را به معايب آن بشايند و بناكهان درآيند و سخنى 
عبرت آميز كويندء از د كركونى هاى آن جون تندرستى هاى آن و بيمارى هاى آن و حلال آن و حرام آن و آنجه خدا براى 


فرمانبرداران مهيا كرده و آنجه براى بزهكاران از بهشت و دوزخ و بزركوارى و خوارى. 


0) 


در خطبه ديكرى مى فرمايد: «خداوند محمد (صلى الله عليه وآله وسلم) را فرستاد تا راه عذر را بر آنها ببندد.» (5”) يا «زمانى 
آورده بودند» (/1*)» و يا اين كه «خداوند انبياى خود را فرستاد تا بيان كننده حق و سفيرانى بين خالق و مخلوق باشند.») (098) 


مطالب بيان شده صراحتا بيانكر لزوم وحى براى رسيدن به كمال و سعادت بشرى مى باشد. 
"' - رابطه وزاقيت 


على (عليه السلام) درباره رازقيت خداوند متعال مطالب فراوانى فرموده؛ ابعاد مختلف آن را بيان كرده اند. در يكك نككاه شايد 
بتوان جنين كزارشى ارائه نمود: «روزى انسان ها دو نوع است: روزى اى كه انسان به دنبال آن مى دود و روزيى كه به سراغ 
انسان مى آيد حتى اكر انسان در بيى آن نباشد. (9*) جون انسان ها مخلوق خداوند متعال هستندء خدا آنها را دوست دارد و 
به آنها روزى مى دهده (60) بلكه بر خود لازم كرده است كه رويشان را اعطى كند )8١(‏ و توسعه در رزق و روزى مردم را 


مورد نظر خود قرار بدهد. (؟8) 


همو به نحو عادلانه روزى آنها را تقسيم مى نمايد. (7©) در نكاه آن حضرت (لا) خداوند متعال روزى بندكانش را تقدير و 
اندازه كيرى مى كند (8©) و با توسعه و تضييق آنء. انسان ها را در معرض آزمايش قرار مى دهد. (50) اما خداوند براى 
بندكان مؤمن خود امتياز ديكرى قرار داده است و روزى آنها رااز مجارى اى كه هيج كاه كمانش را نمى برند (من حيث 
لايحتسب) مى دهد.) (62) 


آيات فراوانى از قرآن» خداوند متعال را در روزى دادن انسان 


بدين نحو معرفى كرده است: «اى ييامبر! خداى متعال به هر كسى بخواهى» بى حساب» روزى مى دهد. (/ا5) كليدهاى آسمان 


ها و زمين از آن خداست و روزيش را براى هر كسى بخواهد مقدر و كسترش مى دهد.) (68) 


ممكن است افرادى با مطالعه اين امور جنين شبهه اى به ذهن آنها برسد: جكونه ممكن است خداى متعال روزى افراد را بدون 
حساب بدهدء آيا اين امر برخلاف حكمت الهى نيست؟ 


مقصود از توسعه در رزق و بى حساب دادن روزى» بدون عوض مى باشد. يعنى روزيى كه خداى متعال به بندكانش مى دهد 
از آنها جيزى دريافت نمى كند. هر جند هر كسى در راه كسب روزى تلاش مى كند؛ اما نمى توان آن را به ازاى روزى الهى 


برسش مهم تر آن كه كسى ممكن است بككويد: وقتى كه روزى مردم را خداوند تقدير مى كند واز نككاه على (عليه السلام) 
روزى هر كس از طرف خدا تقسيم و تعيين شده است؛ (00) يس نقش كار و تلاش در دست يابى روزى جيست؟ آيا بدون 


تلاشء. روزى انسان به او خواهد رسيد؟ 


تقدير روزى و تعيين و تقسيم آن به وسيله خداوند متعال نه اين كه منافاتى با كار و تلاش نداردء بلكه از ديد كاه آن حضرت 
(عليه السلام) كار و تلاش يكى از اسباب و علل تعبين روزى مى باشد. خداى متعال» روزى بند كانش را از طريق اسباب و 
عللى كه در عالم هستى قرار داده استء تقدير و تقسيم مى كند. در كفتار آن حضرت آمده است: «لكل شىء سبب» (١8)!؛‏ 


يعنى هر جيزى سبب دارد. همجنين آن 


حضرت (لا) در يكك كلامى» هم ضمانت رزق را بيان مى دارد و هم لزوم كار و تلاش را: «خداوند روزى شما را بركرفته و 
شما را به تلاش فرمان داده است (قد تكفل لكم بالرزق و اموتم بالعمل) مبادا طلب جيزى را كه براى شما بر عهده كرفته؛ از 
جيزى كه بر شما فريضه كرده اند» سزاوارتر جلوه كند. (07) 


اين كلام ديدكاه آن حضرت (عليه السلام) را بيان مى دارد كه ضمانت روزى مخلوق به وسيله خالق منافات با كار و تللاش 


ندارد» بلكه كار و تلاش يكى از اسباب تقدير و تقسيم روزى مى باشد. 


همجنين سيره عملى اميرالمؤمنين (عليه السلام) كاملا مؤيد اين نظريه است كه از ديدكاه آن حضرت (عليه السلام) اعتقاد به 
تقدير و تقسيم روزى از ناحيه خداى متعال هيج كاه مانع كار و تلاش نمى شود. زيرا اكر ادعا كنيم كه آن حضرت (عليه 
السلام) در دوران زند كيش به ويزه زمانى كه خليفه نبود بيش از همه تلاش مى كرد و درآمد ايشان از ناحيه كار و تلاش از 
درآمد همه كسان ديكر از همين ناحيه؛ بيشتر بوده استء ادعاى به حقى است. (8) آن ديدكاه حضرت (عليه السلام) بيرامون 


تقدير تقسيم و تضمين روزى از ناحيه خداى متعال و اين سيره اقتصادى ايشان بهترين ياسخ براى يرسش فوق مى باشد. 


علل و اسباب مادى نيست؛ بلكه در عالم هستى دو كونه نظام على «مادى و معنوى') وجود دارد. دعاء ايمان واطاعت از خداى 


متعال و صدقات از عوامل مؤثر در 


افزايش روزى مى باشد. نمونه اين عوامل بيش از اين از على (عليه السلام) بيان شده است: خداى متعال مؤمن را «من حيث 


لايحتسب» روزى مى دهد. 
در يك نكاه 


رابطه اى كه امام على (عليه السلام) بين خداى متعال و جهان هستى و انسان ترسيم مى كند نسبت به رابطه اى كه نظام 
اقتصادى ليبرال به تصوير مى كشد تفاوت هاى اساسى دارد. از كفتار آن حضرت عليه السلام) بيداست كه فيض الهى بيوسته 
در جهان هستى جريان دارد و جريان آفرينش به نحو مستمر بوده و همجنان ادامه دارد. آفريد كار اين افريده ها خداوند حكيم 
و مدبر مى باشد كه به اقتضاى حكمت الهى جهان هستى و حلقه هاى خلقت آن با تدبير يرود كار عالم در جريان مى باشد و 
هدايت تكوينى خداى متعال در بركيرنده همه موجودات هستى از جمله انسان مى باشد كه اين هدايت» هم در صحنه هاى 
اقتصادى و هم غيراقتصادى جارى مى باشد. همجنين هدايت تشريعى امرى مسلم و ضرورى در جميع رفتارهاى انسان مى باشد 
و خدائ متعال با ارسال ببامبران و كب اسفاتى راه وصول به سعادت دنيا و آخرت را به انسان نشان ذاذه است. و جايكاه 


وحى رابه عنوان يكى از راههاى دستيابى به سعادت را در كنار حس و عقلء امرى غيرقابل انكار مى شمارد. 


اين كونه آموزه ها با ديدكاه دئيسم كه آفرينش جهان را «آنى و لحظه اى» مى يندارد و خالق جهان را دست بسته همانند 
معمار بازنشسته كه جهان و انسان را به حال خود رها ساخته تا بشر تنها با تجربه و عقل خودء راه سعادت را شناسايى و بييمايد. 


كاملا متفاوت است. هر جند اصل اين تفكر را قبل از دئيسم قرآن مجيد به يهود نسبت مى دهد: 


وقالت اليهود 


يدالله مغلوله غلت أيدهم و لعنوا بما قالوا. (*0) 


ديان كفتند: دست خد زنجير سته است. دست آتها سنتهة باد ونه * تار از رحمت د شونلك» 
يهوديان كُفتند ابازنجير بستها هاى آنها بسته باد و به خاطر اين كفتار ازر الهى دور شوندء بلكه 


هر دو دست (قدرت) او باز استء هركونه بخواهد مى بخشد. 


ذو كوتة تصوير قوق از كندذائ متعال دررايطه با جينان ؤاتساة تفاوت هاى فزاوائن را دوساحت اقتصادئ سابان خواهد 


فنا كر 
جهان شناسى 
مقدمه 


بر اساس ديدكاه فلسفى اقتصاد سرمايه دارى ليبرال» خداوند متعال در جهان طبيعت» نظامى قرار داده است كه بر طبق قاعده 


على و معلولى عمل مى كند. قوانين اين نظام طبيعى» دقيق» كاملء ثابت و عام مى باشد. هر جندء اين نظام بر اساس مشيت 
الهى در عالم طبيعت به وديعه كذارده شده است و خدا علت محدثه آن مى باشد, اما علت سبقيه آن نيست و به نحو خودكار 
عمل مى كند و كارآمدترين نظام در عالم تكوين مى باشد. قوانين آن همانند قوانين فيزيك تنها در عالم محسوسات؛ جارى؛ 
ثابت و مطلق است. ييروى و هماهنكى با نظام طبيعى سعادت ابناى بشر را در همه ابعاد تضمين مى كند. تنها وظيفه اى كه 
فلاسفه و عالمان دارند شناسايى و كشف آن نظامء آن كاه ييروى و هماهنكى با آن مى باشد. 


تأثير جهان شناسى ليبراليسم بر اقتصاد 


١ .‏ اقتصاد و رفتارهاى اقتصادى بشر نيز جزء طبيعت بوده. بنابراين قوانين منطقى و عقلا-يى نظام طبيعى در حوزه اقتصاد نيز 
جارى مى باشد. در عرصه اقتصادء تنها روش دست يابى اين نظام» آزادى همكانى و رقابت كامل فعاليت هاى اقتصادى مى 


١ .‏ خداوند متعال در روند و تنظيم اوضاع اقتصادى هيج كونه دستور و نقشى ندارد. 
. "در تنظيم وضعيت اقتصادىء هيج نهادى. حتى دولت حاكمء مجاز به دخالت در امور اقتصادى نمى باشد. (080) 


ممكن است كفته شود كه مكانيزم بازار در مواجهه با بحران هايى همانند جنك جهانى» اجتماعى و اقتصادى. عدم توانايى 


خود را نشان داده و موجب شده نظام ليبرالى تعديل كردد و تبديل به نظام ارشادى همراه با دخالت دولت شده است. 


در ياسخ به اين مطلب لازم است اشاره كردد كه. قبول داريم كه دولت در اقتصاد دخالت مى كندء اما اين دخالت همواره به 
عنوان يكك استثنا و در حدى كه اصول اساسى اقتصاد ليبراليسم» همانند آزادى هاى فردى و مالكيت خصوصى كمترين ضربه 
را متحمل شودء يذيرفته شده است. كما اين كه هنوز هم كلاسيكك هاء نئوكلاسيك ها و طرفداران مكتب يولى بر كارآمدتر 


جهان شناسى از ديدكاه امام على (عليه السلام) 


يادآورى 


در بحث كذشته؛ رابطه خداى متعال با جهان. تبيين شد و مشخص كرديد كه جهان مادى و غيب با عنايت و تدبير الهى اداره؛ 
و دوام و قوام آن» لحظه به لحظه به اراده و مشيت او وابسته است. هر جند همين مقدار» جهان شناسى خاصى را به ما ارائه مى 
دهد كه در عرصه اقتصادىء رفتارهاى ويزه اى را معرفى مى كند كه متفاوت از رفتارهايى است كه نظام اقتصادى ليبرال ارائه 
مى دهدء اما به برخى مشخصه هاى ديكر جهان از ديدكاه حضرت على (عليه السلام) كه تأثير در رفتارهاى اقتصادى انسان 


دارد» اشاره مى شود: 
هدف دارى جهان 


امام على (عليه السلام) در كفتارهاى فراوانى درباره هدف دار بودن جهان هستى مطالب كوناكونى بيان داشته اند: «خداى 
متعال هيج جيزى را بيهوده خلق نكرده استء نه انسان بدون هدف و عبث خلق شده (028) و نه اشياى ديكر. ما خلق الله سبحانه 
امرا عبثا فيلهوا؛ (21) يعنى خداوند سبحان هيج امرى را بيهوده خلق نكرد تا بدان وسيله بازى كند. آفرينش داراى هدف 
است.» (/0) 


آيات فراوانى نيز هماهنكك با كفتار فوق مى باشد: 
ما خلقنا السماوات و الارض و ما بينهما لاعبين و ما خلقناهما الا بالحق ولكن اكثرهم لا يعلمون. (09) 


ما آسمان هاو زمين و آنجه ميان آن دو جاى دارد» به بازى [بيهوده ] نيافريديم. ما آن دو را جز به حق نيافريديمء اما بيشتر 


آنان [مش ركان ] نمى دانند. 
در كلام حضرت على (عليه السلام) هدف از خلقت آسمان و زمين جنين بيان شده است: 


الاو ان الا-رض التى تحملكمء والسماءالتى تظلكم» مطيعتان لربكم ... أمتا بمنافعكم فاطاعتاء و اقيمتا على حدود مصالحكم 


)2٠( فاقامتا.‎ 


بدانيد» زمينى كه شما را بر يشت خود حمل مى كند و آسمانى 


كدان سر كالاسايه "كتترفد اسيك فرماقردار برووه كار كنماشيهة بوخداونه افذووافرنان ذاده كدي شما سوةرساتتك و 


آن دو هم اطاعت كرده اند. خداوند» زمين و آسمان را براى مصالح شما برياى داشته و آن دو نيز بر ياى ايستاده اند. 


در اين بيان اطاعت آسمان و زمين از خداى متعال در رساندن خير و سود به انسان و اين كه بريايى آنها به خاطر مصالح انسان 


هاء تصريح شده است. نظير اين مطلب در كلمات آن حضرت (عليه السلام) فراوان يافت مى شود. )28١(‏ 
حركت به سوى خدا 


جهان» آفرينش خدا واز آن اوست و به سوى او نيز بازمى كردد. امام على (عليه السلام) مى فرمايد: «الله الواحدالقهار الذى 
اليه مصير جميع الامور.)؛ (؟28) خداى متعالة يكها و قدرسينة اسع وبال كشت همه اعون باسوق اوسة حمحيه در عط 


ديكرق من لرهايتدة (ستايكن خداى: وا كه باز كشت :همه آفريد كان و بايان كارها به سوى اوست: 61 


خداى متعال» در كلام كوتاهى همين معنا را بيان مى فرمايد: «الا الى الله تصيرالامور.)؛ (ع2) آكاه باشيد كه همه جيز به سوى 


خدا بازمى كردد. 
اختصاص به انسان 


در بحث هدف از خلقت جهانء كلامى از آن حضرت (عليه السلام) بيان كرديم كه ظهور روشنى داشت كه خداى متعال 


زمين و آسمان را براى مصالح و سودرسانى به انسان بريا داشته است. 


آيات فراوانى از قرآن مؤيد كفتار امام على (عليه السلام) مى باشد كه به يكك نمونه آن اكتفا مى شود: «هوالذى خلق لكم ما 


برخوردارى از خزائن غيبى 


ازديدكاه حضرت على (عليه السلام) خداوند متعال داراى خزائن غيبى است كه نعمت هاى الهى از آنجا نازل مى شود. به 
ند كانشن وولف د قد بدون آن كه جيزى از آن كه نزد خداست كم شود. در وصيتش به امام حسن (عليه السلام) مى 
فرمايك: 


واعلم ان الذى بيده خزائن السماوات والارض قد أذن لكك فى الدعاء و تكفل لكك بالاجابه و امركك أن تسأله ليعطيكك. (28) 


و بدان» كه خداوندى كه خزاين آسمان ها و زمين به دست اوستء تورا رخصت دعا داده و خود اجابت آن را بر عهده كرفته 


است و از تو خواسته كه از او بخواهى تا عطايت كند. 
در كفتار ديكرى حضرت مى فرمايد: 


خداوند از شما يارى خواسته است در حالى كه لشكرهاى آسمان و زمين از آن اوست و اوست ييروزمند و حكيم واز شما وام 


مى خواهد و حال آن كه خزاين آسمان ها و زمين از آن اوست ...اين بخشايشى است از جانب خدا كه به هر كه مى خواهد 


ارزائيش مى دارد» كه خدا صاحب بخشايشى بزركك است. (81) 


در خطبه ديكرى اميرالمؤمنين (عليه السلام) تصريح دارند كه خداوند هر جه از خزاين آسمان و زمين به بندكانش بخشد. در 


دارايى او هيج كونه 


نقص و كاستى ايجاد نمى شود و خداى متعال فقير نمى كردد: 


بخشش هيج عطايى دراو كاستى نياورد. (/5) حمد سزاوار خداوندى است كه نبخشيدن برداراييش نفزاكة و كن حفتن 


كندء بينوا نشود. زيرا هر بخشنده اى جز خداى تعالى اكر ببخشد از داراييش كاسته كردد. (وع) 


حضرت امير (عليه السلام) هم اشاره به خزاين الهى دارد و هم مى فرمايد كه خداى متعال هر جه از خزاين خود ببخشد. هيج 
از داراييش كاسته نككردد. خداى متعال در قرآن نيز مى فرمايد: «ان من شى ء الا عندنا خزائنه و ما ننزله الا بقدر معلوم.»؛ (0/0) 


هيج جيز نيست مككر آن كه خزاين آن در نزد ماست وما تنها به اندازه هاى معين از آنها فرومى فرستيم. 


علامه طباطبايى (ره) در تفسيرالميزان مى نويسد: «شى ء» نكره و در سياق نفى قرار كرفته و با «من» نيز تأكيد شده استء 
بنايراين افاده معناى عموم دارد. يعنى همه اشياى عالم داراى خزاينى نزد خداى متعال هستند. همجنين يرورد كار عالم مى 
فرمايد: «و ما عندكم ينفدو ما عندالله باق» (١7)؛‏ آنجه نزد شماست فنايذير و آنجه نزد خداى متعال استء. يايدار و فنانايذير 
است. از اين دو آيه استفاده مى شود كه خزاين نزد خداى متعال» وجودى مجرد و ثابت نيز دارند. از عبارت (ما ننزله الا بقدر 
معلوم) برمى آيد كه خزاين الهى ييش از نزول به جهان مادى» وجودى نامحدود دارند. بنابيراين خداوند متعال اشياى مادى و 
محدود عالم محسوس را از خزاين الهى خلق مى كند. البته اين كونه خلق را «انزال»؛ نازل كردن» مى كويند. (7/) 


بهره كيرى از اين كونه آيات قرآن» كمكك مى كند در فهم كلمات اميرالمؤمنين (عليه السلام) خداوند متعال در جهان هستى 
خزينه هاى غيبى دارد كه ثابت» 


مجرد. فنانايذير و در صورت عطا و بخشش از آنء هيج كونه نقصى و كاستى در آن راه بيدا نمى كند و جهان مادى و نعمت 


هاى آن مراتب نازله» محدود و محسوس خزاين غيب الهى است. 
محل آزمايش 
از مسلمات جهان بينى اسلامى اعتقاد به عالم دنيا و آخرت يا عالم مادى و غيب است. «الذين يؤمنون بالغيب»؛ (77) متقين 


كسانى هستند كه به غيب ايمان دارند. 


جهان غيب» جايى است كه همه ما از آنجا آمده ايم و جهان آخرت جايى است كه به آنجا برمى كرديم. دنيا براى همه انسان 


ها محل آزمايش است: (78) «ففيها اختبرتم ولغيرها خلقتم)؛ (0/) شما در دنيا آزمايش مى شويد و براى غيردنيا ("آخرت) 


آفريده شده ابد. 


دنيا محل زراعت و كشتء و آخرت هنكام درو محصول است. (2/) كما اين كه امام على (عليه السلام) در كلامى جامع اين 
رابطه را به زيبايى بيان مى فرمايد: 


به ياد كورت باش كه آنجا كُذركاه تو خواهد بود. هر جه كرده اى» همان كونه كيفر بينى و هر جه كاشتى همان را درو مى 
كنى وهر جه امروز بيشاييش فرستاده اى» فردا فراروى تو نهند. جاى ياى استوار كن و براى آن روز توشه اى بيندوز. بترس» 


بترس. اى آن كه سخن مرا مى شنوى! و بكوشء اى انسان غافل! (/0/17 


آرى از ديدكاه آن حضرت: «امروزء روز تمرين و آمادكى و فردا روز مسابقه. هر كه بيش افتد. بهشت جايزه او و هر كه 
وايس ماندء آتش جايكاه اوست.» (0/8) 


دقت در حساب رسى و كيفر و ياداش الهى نه تنها در حرام دنيا خواهد بودء بلكه در حلال دنيا نيز حساب رسى و حساب يس 


دادن نيز به دقت انجام خواهد شد: ١جه‏ بكويم 


درباره سرايى كه آغازش رنج است و يايانش زوال و فنا؟ حلالش را حساب است و حرامش را عقاب.) (0/4) 


برخوردارى از نظام على و معلولى 


با مراجعه به كلمات اميرالمؤمنين (عليه السلام) در مى يابيم كه آن حضرت (عليه السلام) هيج واقعه و يديده اى را در عالم 
هستى بدون علت نمى داند. كفتارشان جه به نحو اطلاءق و عموم؛ و جه به نحو خاص و صريح دلالت دارد كه هيج يديده 
مادى و معنوى در جهان» خارج از كستره قانون على و معلولى واقع نمى شود. در بيان كوتاهى مى فرمايد: «لكل شىء سبب 
(80))؛ هر جيزى سبب و علتى دارد. عالم مادى و معنوى به نحو سلسله عدل و معلول قوام دارند و خداى متعال علت العلل اين 
سلسله علل مى باشد. عليت تمام علل به مشيت و اداره مستمر الهى محقق مى باشد و فيض الهى از مسير همين اسباب و علل 


جريان مى يابد. 


تمام مخلوقات الهى اعم از جاندار و غيرجاندار» زمين و آسمان هاء موجودات محسوس و غيبى تحت فرمان خداى متعال قرار 
دارند و در فرمانبردارى و اطاعت او هيج كونه خطايى از آنها سر نمى زند: )81١(‏ «بدانيد زمينى كه شما را بر يشت خود حمل 
فى كنك و أسماتى كذا بر سرثان سابه كسعرذه است: فرماتيرةان يرؤره كار شما عستقد:ة 7 


در يديده هاى جهان نشانه حكمت الهى آشكار و همين امرء برهانى بر وجود آفريننده اى حكيم دارد. (07) نظام هستى را 
محكم و متقن آفريد: «ظهرللعقول بما أرانا من علامات التدبيرالمنقن و القضاء المبرم (8))؛ با نشانه هاى تدبير متقن و محكم 


و حكم استوار و نافذ خود بر خردها آشكار كرديد. 


حضرت امير (عليه السلام) در خطبه اى جامع؛ نظام آفرينش را به نحو كامل معرفى 


مى كمند كه اين كفتار دلالت روشن بر مطلب مورد نظر ما دارد: 


خداوند متعال براى هر آفريده؛ اندازه و مقدارى معين كرد و آن را نيكك استوار نمود و به لطف خويش منظم ساخت,. و به 
سوى كمال وجودش متوجه نمود تااز حد خود تجاوز نكند و در نيل به كمالش قصور نورزد يا اككر او را به كارى مأمور سازد 
دشواركن تيتدازد. حكونه:جتين :باشذ! دز خالى كه همه اشيابه مشيت تو ازادة او به وجود مده اثد ... أن كاه هر كجى را كه 
در اشيا بود. راست نمود و حدودشان را روشن و آشكار ساخت وبه قدرت خود ميان اضداد, التيام و هماهنكى يديد آورد 
... مصنوعات و مخلوقات آفرينش را بر قانون حكمت استوارى بخشيد ... ميان اجرام آسمانى و راههاى كشاده آسمان ها 


اين ويزكى هاى كه على (عليه السلام) در مورد يديده ها و مخلوقات عالم هستى بيان مى كند. ممكن نيست مككر با وجود 
حلقه هاى منظم كه منشأ اين نظم خداى متعال مى باشد. 


در كلام خداى متعال نيز همين نظم در عالم محسوس و غيب تصريح شده است: «حكومت جهان به دست خداست و او بر 
همه جيز تواناست. همان كه هفت آسمان را بر فراز يكديكر آفريد. در آفرينش خداوند رحمان هيج تضاد و غيبى نمى بينى 
(88» . در برخى آيات قرآن تعبير «بيده ملكوت كل شى ء)؛ (41) ملكوت (عالم غيب) همه جيز به دست اوستء و در بعضى 
ماكر اليه الملك» (88)؛ عالم ملك (محسوس) به دست اوستء آمده است كه دلاللت دارد كه نظم هر دو عالم به دست 


توا حتال مح راهن 


نحو خلاصه وي كى هاى جهان از ديد كاه امام على (عليه السلام) عبارت است از: 


١.‏ هم جهان مادى و محسوسء و هم جهان غيبت با عنايت و تدبير الهى اداره» و دوام و قوام آنء لحظه به لحظه به اراده و 


. ؟ جهان هدفدار خلق و اداره مى شود و همه اشياى جان دار و غيرجان دار جهان هستى جهت تقرب به خداى متعالء او را 
تسبيح مى كويند. 
ابا كفت كامسجهان افريش وهنه اشباى ان داق معال اسة: 


#اجيان غينه دارا سراق كارك سر دوقنانا نليزر اسك 


. © دنيا محل آزمايش» كشتء تمرين آمادكىء و جهان آخرت جهان كيفرء ياداش» دروء مسابقه و بهشت و جهنم ياداش كيفر 
السان ها است: 


. © جهان مادى و غير مادى (غيبت) برخوار از قانون على است و فيض الهى از مسير آن اسباب و علل جريان مى يابد. عليت 
در جهان هستىء, سلسله وار به خداى متعال منتهى مى كردد و همه فرمان بردار مطلق اويند. 
ييامدهاى جهان شناسى از ديدكاه حضرت على (عليه السلام) در اقتصاد 


بيامدهاى طولى و عرضى اين كونه نككّاه به مقوله جهانء بسيار كسترده است كه يرداختن به همه آنها نوشتارى مفصل و 


مستقل را مى طلبد» اما جهت نشان دادن تأثير اين نوع جهان شناسىء» برخى ييامدهاى آن در عرصه اقتصادى اشاره مى كردد. 


شايان توجه است كه ممكن است تعدادى بيامدهانسبت به ييامدهاى ديكرء مستقل و متباين نبوده» بلكه به نحو «ذكر خاص 


بعد از عام» اما به لحاظ اهميت هر كدام, هر يكك به نحو مستقل توضيح داده مى شود. 


)١‏ در تعريف نظام اقتصادىء بيان شد: «نظام اقتصادى مجموعه اى از الككوهاى رفتارى است كه شركت كنندكان را در نظام 


را به يكديكر به اموال و منابع ييوند مى دهد و بر اساس مبانى مشخصىء در راستاى اهداف معينى به صورت هماهنكك سامان 
مى يابد.» وقتى انسان جهان را تفسير كند به اين كه: محل آزمايش استء همه امور جهان بازكشت كاهشان خداى متعال مى 
باشد و در جهان هستى علل غيرمادى وجود دارد كه با فرمان بردارى از خداى متعال موجب افزايش توان اقتصادى افراد مى 
كردد» به يقين رفتارهاى اقتصادى كه از جنين انسانى در حوزه توليد» توزيع و مصرف بروز مى كند» بسيار متفاوت از 
رفتارهاى اقتصادى انسانى خواهد بود كه جهان را جنين نمى بيند و معتقد نظام طبيعى در جهان بوده و تنها معيار تعيين كننده 


نوع رفتار اقتتصادى را هماهنكى با آن نظام مى داند. نتيجه جنين وضعيتى در تفاوت در نظام اقتصادى آشكار خواهد شد. 


") وقتى خداى متعال در جهان غيب» داراى خزائن غيبى باشد كه محسوسات و امور مادى مراتب نازله آن خزائن باشد وهر 
جه از آن خزائن نازل كردد هيج كونه نقص و كاستى در آنها به وجود نمى آيدء معلوم مى شود كه منابع اقتصادى جهان غير 
محدود است؛ هر جند بالفعل (نازل شده مادى) محدود باشد. اما بر اساس مبانى فلسفى اقتصاد ليبرال سرمايه دارى» امور 
غيرمادى و غير قابل تجربه حسى هيج كونه جايكاهى نداشته و منابع اقتصادى موجود طبيعت را محدود و غيرقابل افزايش مى 
دانند و در تعريف علم اقتصاد اظهار مى دارند: «اقتصاد تخصيص بهينه منابع محدود براى نيازهاى نامحدود است» . 


اما از ديدكاه على (عليه السلام) اين منابع نامحدود و دست يافتنى نيز مى باشد و خداى متعال مى تواند در هر زمانى از خزائن 


غيب خود را براى منابع 


مادى بيفزايد. 


*) در جهان شناسى از ديد كاه امام على (عليه السلام) نظام طبيعى موهوم فلاسفه اقتصاد سرمايه دارى ليبرال دور از مشيت و 
اراده لحظه به لحظه خداى متعال وجود ندارد و «دست نامرئى آدام اسميت» از آستين سيستم قيمت هاى بازار رقابت آزاد 
بيرون نمى آيد نا ييام آور آزادى همككانى و رقابت كامل دور از دخالت تكوينى و تشريعى خداوند متعال باشد؛ بلكه امور 
مربوط به حوزه اقتصاد همانند همه امور جهان مادى و غيرمادى در معرض فيض مستقيم و مستمر الهى بوده و در تنظيم امور 
اقتصادى به نحوى كه خداى متعال راضى باشد هم اراده و مشيت تكوينى الهى دخالت دارد وهم نياز به اراده تشريعى خداى 
متعال مى باشد. بنابراين دخالت دولت جهت تنظيم امور اقتصادى منطبق با اراده تكوينى و تشريعى خالق هستى براى دست 


يابى به سعادت دنيا و آخرت بشر امرى لازم و ضرورى مى باشد. (069) 


*) اككر انسان دنيا را محل كشت محصول و جهان آخرت را محل برداشت آن بداند و عمل او تخم محصولى است كه در دنيا 
كاشته مى شود و بهشت محصول و سودى است كه به انسان مى رسد؛ سود و زيان در نظر انسان معنا و مفهوم ديكرى بيدا مى 
كند. جه بسا فرد مؤمنى در صحنه فعاليت هاى اقتصادى ممكن است مواجه با زيانى شودء اما به رغم آن» جامعه سود برده و 
موجبات خشنودى آحاد جامعه فراهم كردد؛ ولى آن فرد در يكك برآيند بين سود آخرتى و زيان مادى دنيايى» سود فراوانى 
برده و خود را سودمند ببيند. انسان در يرتو جنين باورهايى جه بسا از لذت هاى زود كذر مادى صرف نظر مى كند و با ايثار و 
فداكارى» 


مصالح جامعه را بر مصالح فردى خود ترجيح مى دهد. 


حداكثر كردن سود شخصى در فعاليت هاى اقتصادى نشأت كرفته از مسأله حب الذات است كه در نهاد خلقت هر انسانى 
نهفته است؛ اما تفسير سود به سود مادى اقتصادى مشكل بز ركى را در مسير اقتصاد امروز جهان قرار داده است. جرا كه در 
بسيارى مواقع جمع بين منافع مادى افراد و جامعه امرى غيرممكن مى باشد و دست نامرئى آدام اسميت در قالب سيستم قيمت 
ها ناتوان از حل جنين مشكلى خواهد شد و افراد حاضر نمى شوند به خاطر منافع عمومى و جامعه از منافع خود جشم يوشى 
نمايند؛ بنابراين بين منافع فردى و عمومى تضاد و ناساز كارى شديدى به وجود مى آيد و افراد با قدرت اقتصادى روز به روز 
بر امكانات و توانشان افزوده مى شود و افراد ضعيف و محروم بايد منتظر محروميت و ضعف بيشترى مى باشند. اما اين مشكل 
با تفسيرى كه از سودء از منظر اميرالمؤمنين (عليه السلام) ارائه شده استء قابل حل مى باشد. 


© از ديدكاه امام على (عليه السلام) در جهان از جمله در صحنه هاى اقتصادى دو نوع علت علت مادى و غيبى وجود دارد. 
همه علل مادى و غيبى فيض عليت خود را در هر لحظه اى از خداى متعال مى كي رند. خداى متعال مى تواند در هر لحظه اى 
مصلحت بداند علتى را از عليت ساقط كند. كه اين كه در واقعه آتش افكندن حضرت ابراهيم جنين كرد. 


فلكو اعمشتاديه انان عرنادى من توا تددن امول افتصافق آثان تيسن بواقتيه اشداانة تطلمد وا ناسنان دكن امسفتان 


اين نكرش در اقتصاد اثر مهمى دارد؛ براى مثال ريشه كن كردن 


فقر يكى از اهداف اقتصادى است و توزيع عادلا-نه ثروت» سبب مادى ريشه كن كردن فقر است. در نظام اقتصادى مبتنى بر 
جهان بينى مادى تنها جنين اسبابى (سبب هاى مادى) مورد توجه قرار مى كيرد و سبب هاى غيرمادى ريشه كن كردن فقر 
انكار مى شود. در حالى كه در نظام اقتصادى اسلام اين اسباب از اهميت ويه اى برخوردار است. معصومان سلام الله عليهم 
اجمعين عواملى مانند كمكك خواستن از خداوند» كردار نيكك» صدقه دادن» نماز شب كزاردن و بسيا ر «لاحول و لاقوه الابالله) 
كفتن را سبب از ميان رفتن فقر دانسته اند. همجنين قرآن كريم حاكميت تقواى الهى بر جامعه را از عوامل نزول بركاتء 
بازشدن درهاى رحمت الهى واز ميان رفتن فقر در جامعه شمرده است. بنابراين» در ساختار نظام اقتصادى اسلام» تجزيه و 


تحليل هاى اقتصادى و سياست كذارى ها بايد به اين عوامل توجه كرد. (10) 
انسان شناسى 
مقدمه 


در ييش از اين بيان شد كه موضوع نظام اقتصادى» الككوهاى رفتارى در حوزه فعاليت هاى اقتصادى مى باشد. در اقتصاد ليبرال 
ادعا مى شود كه نيازى به نظام سازى اقتصادى نيستء و بهترين نظام اقتصادى با آزاد كذاردن انسان در فعاليت هاى 


النصاة يكن سافان مى ياب 


يكى از عوامل مؤثر در اين ديد كاه جكونكى معرفى انسان مى باشد. اينكك به برخى امور مربوط به انسان و سامان يابى نظام 
اقتصاد سرمايه دارى ليبرال دارد» اشاره مى كردد: 


)١‏ خويش مالكى 


از ديدكاه فلسفه ليبراليسم» انسان مالك مطلق خود, كار و اموالش مى باشد و هيج كونه تعلقى به جامعه» دولت و خداوند 


ندارد و هر كونه خواسته باشد» مى تواند مالش را مصرف كند. 


اين ديد كاه مى تواند يكى از مبانى اعتقاد به آزادى فردى در عرصه اقتصادى و مالكيت خصوصى مطلق در نظام اقتصاد 


سرمايه دارى ليبرال باشد. 
") ارضاى تمنيات و اميان نفسانى» انكيزيه و هدف اقتصادى 


هدف از تلاش انسان در عرصه اقتصادىء از اميان و تمنيات نفسانى اش سرجشمه مى كيرد. بنابراين هر انسانى هر جيزى را كه 
به نفع خويش مى يندارد وهر روشى را كه مفيدتر براى به دست آوردن آن مى داند, انتخاب مى كند. اين اميال در نهاد و 
طبيعت بشر نهاده شده است. 


به نظر مى آيد اين تفسير از انسان موجب شده است كه نظام اقتصاد سرمايه دارى ليبرال» حداكث ر كردن منفعت مادى شخصى 
راتنها هدفئ فعاليت هاى اقتصادى افراد معرفى كند. بلكه با اين كونه معرفى كردن انسان» خواسته است افراد در تلاش هاى 


اقتصادى خود. تنها به دنبال جنين هدفى باشند. 
') عقل انسان در خدمت شهوات او 


عقل. انسان خدسكر شهوات او درب رآوردن اهداف آهيال اوست و حنين انساتى: عاقل است. و هر كس بتواند ازعقل خود 


جنين استفاده. ايزارى بيشترى نمايد» عاقل تزاستة: 


وقتى حداكثر كردن سود شخصى هدف فعاليت هاى اقتصادى در افراد باشد و اين هدف از اميال نفسانى انسان نشأت كرفته 
باشد و عقّل هم خدمتكزار اميال انسان در برآوردن هدفش باشدء بايد ببذيريم: «تمام الكوهاى علمىء مانند الكوى مصرف»ء 


سرمايه كذارىء توليد» هزينه و بازار از امور فوق متأثر است. ))41١(‏ (917) 


انسان شناسى از ديدكاه امام على (عليه السلام) 


توضيح 


وقتى انسان رااز ديدكاه امام على (عليه السلام) مورد شناسايى قرار مى دهيمء به اين نتيجه مى رسيم كه انسانى را كه آن 
حضرت معرفى مى كندء تفاوت هاى اساسى با انسان از ديد كاه ليب راليسم دارد. ويذكَى هاى انسان الهى» هدف از خلقت او و 
برخى خصوصيات ديكر انسان كه از ديد كاه اميرالمؤمنين على (عليه السلام) مى تواند در رفتارهاى اقتصادى موثر باشد, از اين 


سث: 

فلسفه آفرينش انسان 

در مبحث جهان شناسى از ديد كاه امام على (عليه السلام) به نحو خلاصه اشاره شد كه خداى متعال انسان و جهان را بيهوده 
تبافريك (8) هر جنك ابن اتساة عر ابن نذنيا زند كن ع كدده انا اوبراق اين عتيا افرجده شد اف كا فدق عويفن :راز 
زندكى بهره بردراى از امكانات مادى دنيا قرار دهد؛ بلكه اين انسان بر طبق بيان صريح مولى الموحدين براى جهان آخرت 
خلق شده است. «انما خلقت للاخره لاللدنيا (95))؛ تو براى آخرت خلق شده اى نه براى دنيا. انسان در آخرت در معرض 
حساب رسدئ اعمال دنياث قرار فى كيرد وهر كس دن اطاعث و فرماتبرذارئ از خحدائ متعال سر بردة باشده يادائن تيكو 
نصيبش مى شود و هر كه در اطاعت از خداى بسر نبرده باشد كيفر سختى مى بيند. (90) خداى متعال خوشنود مى شود اكر به 
نده او در اطاعتش باشد و ياداش نيكو ببيند» بلكه همين اطاعت و بندكى را تنها از بندكانش انتظار دارد كه در آيه مباركه مى 


فرمايد: «ما خلقت الجن و الانس الا ليعبدون.» (48)؛ جن و انس را جز براى آن كه مرا عبادت كنند نيافريدم. 


خداى متعال عبادت و اطاعت را وظيفه بندكانش قرار داد و كيفر و ياداش آخرتى را نتيجه آنء معين نمود تا بندكانش او را 


عبادت كنند و به مقام عبوديت برسند و از ياداش الهى بهره مند كردند. 


يكك انسان مؤمن به خداوند در هر فعلى» بلكه در هر نيتى بايد هدف غايى فوق را در نظر داشته باشد. در ساحت فعاليت هاى 


اقتصادى هيج كاه هدف از تلاش اقتصادى را رفاه ماديى كه خلاف دستورات الهى باشد قرار نمى دهد. 


نظام اقتصادى اسلام بايد به نحوى سامان يابد كه انسان را به هدف غايى آفرينش (بندكى خداى متعال) نزديكك سازد. در 
اتخاذ سياست هاى كلى اقتصادى جامعه حتما بايد هدف كلى غايى مورد توجه جدى قرار كيرد. در نظام اقتصادى اسلام 
عدالت اقتصادى يكك هدف سياسى است كه در همه حال مى تواند ابزارى براى هدف غابى فوق مورد توجه سياست كذاران 
اقتصادى باشد. بنابراين بى كيرى هدف خلقت انسان در فعاليت هاى اقتصادى در ابعاد خرد و كلان» موجب تفاوت هاى فوق 


در رفتارهاى اقتصادى افراد و نظام اقتصادى از ديد كاه ليبراليسم و امام على (عليه السلام) خواهد شد. 
دو بعدى بودن انسان 


حضرت امير (عليه السلام)» همصدا با كلام الهى در برخى از كفتارشان اشاره به جكونكى آفرينش انسان دارند و تصريح مى 


فرمايند كه انسان از دو بعد مادى و روحى آفريده شده استء نيمى از او از خاكك و نيم ديككرش از روح (817): 


آن كاه خداى سبحانء از زمين درشتناكك و از زمين هموار و نرم واز آنجا كه زمين شيرين بود واز آنجا كه شوره زار بود 
حاكن بر كرفس ويه ابديكميت تا يكدست وخالض كرقيد. سن تشاكقن ماعت: ا عشييدة شبد وال أن بكرف ساخت 
كردانيد. آن كاه از روح خود در آن بدميد «ثم نفح فيها من روحه؛ . آن بيكر كلين كه جان يافته بود از جاى برخاست كه 


انسان شده بود با ذهنى كه در كارها به جولانش در آورد و با انديشه اى كه به آن در 


كارها تصرف كند و عضوهايى كه جون ابزارهايى به كارشان كيرد و نيروى شناختى كه ميان حق و باطل فرق نهد و طعم ها و 
وى ها و ونكك ها و جيزها را در يابد. (مة) 


در اين بيان» هم به بعد مادى و هم به بعد معنوى انسان تصريح شده است. همجنين به اهم وظايف بعد مادى و معنوى انسان 


اشاره شده است. ما بخشى از كفتار حضرت (عليه السلام) را بيان كرديم. وقتى به همه كفتار آن حضرت در مورد ابعاد و 


جورى انسان مراجعه شود, معلوم خواهد شد كه كويا بيان آن حضرت (عليه السلام)» تفسير آيه كريمه ذيل مى باشد: 

واذقال ربكك للملائكه انى خالق بشرا من صلصال من حمأ مسنون فاذا سويته و نفخت فيه من روحى فقعوا له ساجدين. (194) 
و [اى بيامبر! به خاطر بياور] هنكامى يرورد كارت به فرشتكان كفت: من از كلى خشكيده. كه از كل بدبويى كرفته شده. 
بشرى مى آفزينيم هنككامى كه كار آن را به يايان رساندم واز روح خود در او دميدم؛ همككى برايش سجده كنيد. 

امام على (عليه السلام) براى جسم مادى انسان و همجنين براى روح غيرمادى» شش حالت و وضعيت را بيان مى فرمايد: 


براى جسم انسان شش حالت و وضعيت به وجود مى آيد: صحت,ء مرضء مركك» حيات» خواب و بيدارى. روح انسان نيز شش 
حالت دارد: حياتش كه علمش مى باشدء مركك روح كه نادانى اش» مرض روح» شكش؛ صحت روح يقينش؛ خواب روح» 


غفلتش و بيدارى روح. هوشياريش مى باشد. )٠٠١(‏ 


حقيقت انسان» همان روح انسان است وبدن انسان ايزارى در اختيار روح براى تكاملش مى باشد. روح انسان از دو ويزْكَى 


با ويزكى عقلا-نى امور محسوس رادرك مى كند و به معارف كوناكون دست مى يابد» معارف الهى, رازهاى نهفته در 


طبيعت و بايدها و نبايدهاى زندكى را مى يابد و اهداف و مسير زند كيش را تعبين مى نمايد. 


ويزكى غريزى روحء انسان را دعوت مى كند به امورى كه قدر مشترك ميان انسان و حيوان استء مانند ميل به خوردن, 


خوابيدن» امور جنسى و 370 


آنجه تاكنون درباره ابعاد وجودى انسان و ويزكى هاى آن برشمرديم اختصاصى به ديد كاه امام على (عليه السلام) ندارد و 


ديد كاه مى باشد. ياسخ به اين يرسش است كه جايكاه عقل و غريزه در اين دو ديد كاه جه مى باشد؟ 


از ديد كاه اسلام تمايلات نفسانى و غرايز» امورى هستند كه جهت تكامل انسان در جهان مادى امرى ضرورى مى باشند؛ اما 
نبايد آنها سركوب نمود و نيز نبايد زمينه سركشى آنها را فراهم نمود؛ بلكه انسان بايد آنها را تعديل نموده» در اختيار عقل 


قرار دهد و عقل را بر آنها حاكم نمايد و بدين نحو راه سعادت را در دنيا و آخرت در بيش كيرد. 
امام على (عليه السلام) در بيانى جايكاه اين دو را بيان مى فرمايد: 


العقل صاحب جيش الرحمان و الهوى قائد جيش الشيطان و النفس متجاذيه بينهما فأيهما غلب كانت فى حيره. )0٠١١(‏ عقل 
انسان همراه لشكر خداى رحمان است و شهوات و خواسته هاى نفسانى رهبر لشكر شيطان شمرده مى شود. نفس انسان ميان 


اين دو قرار داد. هر يكك از اين دوء نفس را به سوى خود مى كشد. هر يكك از آن 


دو لشكرة ببروز كردةة نفس انسان زيرقرماتقن خواهد بود. )٠١17(‏ 


در مبانى انسان شناسى ليبراليسم بيان شد كه با تفسيرى كه آنها از عقل و تمايلات نفسانى دارند» عقل را خدمت كزار 
تمايلات نفسانى معرفى مى كنند و عقل ابزارى در خدمت تمايلات نفسانى جهت دستيابى به تمايلات مادى نفسانى است. 


به يقين» اين دو معرفى از انسان موجب تفاوت هاى روشنى در اهداف اقتصادى فعاليت هاى افراد در دو ديدكاه خواهد شد. 
همجنين هر يكك از دو ديد كاه در مورد انسان مى تواند مبناى ايدئولوزيكك آزادى و رقابت كامل افراد در بخش توليد. توزيع 
و مصرف و همجنين عدم دخالت در اقتصاد بر اساس ديد كاه ليبراليسم باشد؛ اما ديد كاه امام على (عليه السلام) در مورد انسان 
حنيق الزامى را القا نمى كثك: 

مالكيت مطلق خدا و منتخب و مسؤول بودن انسان 

امام على (عليه السلام) جهان و همه موجودات آن را ملك طلق خداى متعال مى داند. هستى انسان و تمام قوا و نيروهاى 
روحى و جسمى انسان از آن خداست: «له ما فى الارضين و السماوات» (*١٠)؛‏ هرا جه در آسمان ها و زمين اسث ملكك 
خداوند متعال مى باشد. 

شايان ذكر است كه مالكيت خدا از سنخ ماليكت اعتبارى» همانند مالكيت انسان بر اشيا نيست» بلكه مالكيت تكوينى است. 
جنين مالكى انسان را خلق كرد واو را به عنوان بهترين مخلوق خود امتخاب نمود و بار مسؤوليت اطاعت و فرمانبردارى 
اختيارى را بر عهده او قرار داد. حضرت (عليه السلام) در يكى از خطبه هاى نهج البلاغه در مورد آفرينش انسان مى فرمايد: 
هنكامى كه خداى متعال زمينش را بككسترد و فرمان خود را روان ساخت. آدم (عليه السلام) را از ميان آفريدكان خود بركزيد 


واو نختسين آدميان بود. در بهشت خود 


جايش داد و عيش او مهيا كردانيد و به او آموخت كه از جه كارهايى يرهيز كند و كفتنش كه اككر جنان كارهايى از او سر 
زند مرتكب معصيت شده است و مقام و منزلتش به خطر مى افتد. ولى آدم به كارى كه خداوند از آن نهيبش كرده بود 
مبادرت ورزيدء زيرا علم خدا از بيش بدان تعلق كرفته بود. هنكامى كه آدم توبه نمود خداوند او را به زمين فرستاد تا زمينش 


را با فرزندان خود آباد سازد واز سوى خدا بر بندكانش حجت و راهنما باشد. )٠١©(‏ 


در اين كفتار حضرت (عليه السلام) هم به مقام والاى او كه از ميان همه آفريد كان الهى انتخاب شده استء اشاره مى كند و 
هم به وظايف ستككين آدم و فرزندانش نسبت به مسئووليت اطاعت خداى متعال. اين جايكاه و مستووليت انسان در قرآن 
صامت هماهنكك با بيان قرآن ناطق على (عليه السلام) جنين آمده است: «هوالذى جعلكم خلائف الارض.)؛ اوست خدايى كه 


شمارا جانشين خود در زمين قرار داد. 


هم تمام جيزها از آن خداى متعال است و هم انسان جانشين خدا در زمين و مسؤول در قبال اوست. خدا حق دارد از همه 
تصرفات ما در مال و دارايى» و در فكر و انديشه يرسش نمايد و براى هر نوع تصرفى به او كيفر يا ياداش دهد. يعنى اين دو 


4. 


داشت: 


)١‏ انسان» در تصرف در مال و قواى جسمى و فكرى خود. محدود به حدودى است كه خداى متعال تعيين 


كرده است. 
؟) جون انسان در برابر خداى متعال مسؤول است» بنايراين اكر از حدود الهى تجاوز كندء مؤاخذه خواهد شد. 


اين ديد كاى امام على (عليه السلام) با ديد كاه متعارف در اقتصاد مسلط جهان بسيار متفاوت است. جنان كه بيش از اين بيان 
شدء مكتب ليبواليسم» انسان را مالكك مطلق مال و قواى فكرى و جسمى خود مى داند و در يى كيرى منافع فردى خود و روش 
فى كبرق آن هيج كونه مسؤوليتى در برابر خداء جامعه و دولت ندارد. همين ديد كاه به عنوان يكى از مبانى ايدئولوزيكك 
آزادى فعاليت اقتصادى» عدم دخالت دولت و مالكيت خصوصى كسترده در نظام اقتصاد سرمايه دارى ليبرال مى باشد. اما با 
يذيرش ديدكاه امام على (عليه السلام) در مورد انسان, نفى امور سه كانه فوق» امرى مسلم شمرده مى شود جرا كه جنان 
آزادى در صحنه فعاليت هاى اقتصادى به انسان مسلمان داده نشده است؛ بلكه آزادى در كادر محدودء دخالت دولت در 
اقتصاد و مالكيت مختلط از امورى است كه يكك انسان مسلمان در فعاليت هاى اقتصادى ملتزم به آن خواهد شد. )1١8(‏ 


جامعه شناسى 
مقدمه 


يكى از مسائل در باب جامعه شناسى مسأله اصالت فرد و اصالت جامعه است. انديشه مندان مكتب ليبراليسم مدافع نظريه 
اصالت فردى باشند. در مقابل» كروهى ديكر از جامعه شناسان از نظريه اصالت جامعه دفاع مى كنند. 


بر اساس نظريه اصالت فرد. در عالم خارجء حقيقتا جيزى جز افراد» كه در هويت و اثرء مستقل از يكديكر هستند» وجود ندارد. 
جامعه يكك امر اعتبارى است و وجود حقيقى ندارد» آنجه وجود حقيقى و اصيل داردء افراد انسان هستند كه به نحو مستقل 


اهداف و ارزش ها را انتخاب نموده. راههاى دست يابى به آنها را بر مى كزيند و 


هويت و شخصيت خود را مى سازد. همين هويت هاى مستقل افراد» هويت اعتبارى جامعه را مى سازد. 


يس اين انسان در همه كوشش هايش مصالح فردى را مدنظر قرار مى دهد و براى امرى اعتبارى تلاشى نمى كند و بر اساس 
ديدكاه ليبراليستى همه سعى افراد بايد جهت برآوردن اميال شخصى سازمان دهى شود و منافع و مصالح جامعه اعتبارى از 
رهكذر بى كيرى منافع و مصالح امر اصيل افراد تامين خواهد شد. مفاهيم اجتماعى را بايد با توجه به مفاهيم دال بر افراد. 
رفتار و روابطشان تعريف نمود. همجنين نظم هاى اجتماعى بايد بر اساس انككيزه» اعتقاد و قابليت هاى فرد صورت يذيرد. 


به نظر مى آيد بسيارى از الككوهاى اقتصاد سرمايه دارى ليبراليستى متأثر از اين ديد كاه باشد. يكى از محققان اقتصاد اسلامى 


مى نويسكد: 


به نظر مى رسد در اقتصاد سرمايه دارى در بخش كلان اقتصادى اين شيوه يكى از روش هاى غالب الكوسازى است. الككوى 
مصرف كل و يس انداز كل و سرمايه كذارى كل» عرضه و تقاضاى كل در بازار كالاء تقاضاى و عرضه كل در بازار كار و 
بازار يول از همين روش ساخته مى شود. يعنى ابتدا الكويى كه توضيح دهنده رفتار مصرفى يا سرمايه كذارى و ... فرد نمونه 
است» ساخته مى شود سيس الككوى كلادن از جمع افقى الككُوهاى فردى به دست مى آيد و متغيرهاى خردء مانند قيمت يا 
مقدار يكك كالا كه در الككوهاى فردى به كار رفته بود به متغيرهاى كلانء مانند نرخ تورم و توليد كلء در الككوى فراتر تبديل 


مى شود. )٠١8(‏ 


بر اساس نظريه اصالت جامعه» هويت و روح جمعى غيبت و اصالت دارد؛ افراد وقتى در درون جامعه قرار مى كيرند» در يرتو 


آنء روح جمعى حاكم بر جامعه هويت شخصى بيدا مى كند 


و احساسات. عواطفء تمايلات و انديشه هاى آنها شكل مى كيرد. )1١1(‏ 
جامعه شناسى از ديدكاه امام على (عليه السلام) 


الف فرد و جامعه از ديدكاه امام على (عليه السلام) 


با مراجعه به كلمات اميرالمؤمنين (عليه السلام) مشخص مى شود كه حضرت در برخى از آنها اشاره به اصالت فرد دارد و در 
بعضى ديكر به اصالت جامعه. در دسته دوم مردم و جامعه را مورد خطاب قرار مى دهد. جامعه را در صورتى كه هماهنكك با 
همء اهداف مشتركى را دنبال نمايند مجراى فيض الهى بر مى شمارد: «ان يدالله على الحجاعه (8١3))؛‏ به درستى كه دست خدا 
با جماعت است. 


«دست خدا) به كنايه از مجد. عظمت,ء قدرت و توان است. بنابراين اجتماع اسلامى و مورد رضايت الهى كانون نزول بركات 
فيض خداى متعال مى باشد. كما اين كه حضرت (عليه السلام) در خطبه ديكر مى فرمايد: «عرب ها امروز اكر جه به شمار 
اندكك هستند» ولى با وجود اسلام بسيارند. و به سبب اجتماع عزير و ييروزند» . )1٠١9(‏ در برخى بيانات امام على (عليه السلام)» 
جامعه از جنان خاصيت و ويكى هاى برخوردار است كه: «كسى كه از اعمال جامعه اى خشنود باشدء كويى خود داخل 
كارهاى آنها بوده است. بر هر كس كه همراه جماعت باطل باشدء دو كناه خواهد بود. يكى كناه آن كار كه مرتكب شدء و 


ديكرى كناء خشتودى اوية آن كاري )11١(‏ 


جامعه از جنان جايكاه و اصالتى برخورار است كه اكر كسى راضى به مفاسد قوم ناسقى باشدء كويا يكى از آنها خواهد بود. 
البته» از ديد كاه امي رالمؤمنين (عليه السلام) در طرف خير و نيكى نيز جنين است. در كفتكوى آن حضرت؛ يكى از يارانش 


آمده است: 


جون خداوند در جنكك جمل بيروزيش كردانيد» يكى از ياران كفتش: اى كاش بردارم» فلان مى بود 


كفت: آرى. على (عليه السلام) فرمود: يس همراه ما بوده است. ما در اين سياه خود مردمى را ديديم كه هنوز در صلب مردان 


وقتى مراجعه به آيات قرآن شودء «نظريه اصالت جامعه؛ از ديدكاه اسلام بيش تر مورد تائيد قرار مى كيرد. آياتى جامعه و 
امت را مورد خطاب قرار داده: «در روز قيامت هر امتى را مى بينى [كه از شدت ترس ] بر زانو نشسته» هر امتى به سوى كتابش 
خوانده مى شود.» )١١7(‏ يا تعابيرى همانند: «زينا لكل عملهم)؛ )١١(‏ براى هر امتى عمل آنها را زينت داريم؛ «لكل امه اجل)؛ 


)١١(‏ براى هر قومى سر آمد يعنى استء دلالت بر نظريه فوق دارند. 


اما به رغم اين مطالب نظريه اصالت فرد نيز در منابع اسلامى و در بيانات اميرالمؤمنين (عليه السلام) نيز مورد تائيد قرار كرفته 
است: «هر كه عملش او را وايس دارد» نسبش سبب نشود كه بيش افتد. هر كه شرافت و حسب خود رااز دست بدهد» شرافت 
و حسب نياكان سودش نكند.) )1١10(‏ شخصيت افراد را تنها نوع اعمال و رفتارش تشكيل مى دهد. منسوب بودن به افراد 
بزرككء احزاب» دين و ... در حقيقت و ماهيت او تغييرى ايجاد نمى كند. اين ديدكاه در واقع اعلام مى كند كه شخصيت هر 
كسى در كرو اعمال خود فرد است: «كل نفس بما كسبت رهينه)؛ )1١8(‏ هر كس در كرو كردارى است كه انجام داده است.) 


بنابراين هويت هر انسانى با اعمال خودش آشكار خواهد شد از روى وابستكى 


به د يكران: «كل انسان الزحناه طائره فى عنقه)؛ )١١(‏ هر انسانىء به نظر مى آيد كه كلام ذيل از اميرالمؤمنين (عليه السلام) نيز 
ونان لكي اللا كر 


اى مردم! خوشا به حال كسى كه يرداختن به عيب خود او را از عيب ديكر مردم بازمى دارد و خوشا به حال كسى كه در خانه 
اش بماند و روزى خود بخورد و به طاعت يرورد كارش مشغول باشد و بر كناهان خود بخّريد. جنين كسىء هم به كار خود 


يرداخته وهم مردم ازاو آسوده اند. )١١8(‏ 


هر جند مهم ترين يبيام حضرت (عليه السلام) در اين بيان» توجه انسان به كانون وجود خويش وعدم يرداختن به عيب و آزار 
ديكران استء ولى به تبع اين امر از اين كفتار نيز فهميده مى شود كه اكر مى خواهى سعادتمند كردى و واجد شخصيت 
برجسته كردى بايد بدانى كه هماهنكى با اهدافء نوع زندكى و ... عموم مردم فائده اى براى تو ندارد. همين مقصود در 
وقامت كرقاة مكف از معصوم (عليه السلام) جنين بيان شده است؛ «كن فى الناس و لا تكن معهم.) (114) در ميان مردم 
زندكى كنء اما به نحوى كه با آنها همراه نباش. 


مى توان دلالت كفتار على (عليه السلام) را در باب نظريه اصالت فرد با آيه ديكرى از قرآن مجيد مورد تأييد قرار داد: «هر 
كس هدايت يابد براى خود هدايت شده و هر كس كمراه كردد به زيان خود كمراه مى شود و من مأمور [به اجبار] شما 
نيستم.) )11١(‏ 


بنابراين از ديد كاه امام على (عليه السلام) هم افراد داراى هويت حقيقى و فردى هستند و هم هويت جامعه كه از قدر مشتركك 


و وجه غالب هويت افراد جامعه انتزاع مى شود. 


يعنى مى توان كفت كه على (عليه السلام) نظريه اصالت فرد و جامعه را ارائه مى دهد: افراد در جامعه داراى شخصيت مستقل 
هستندء اما در عين حال از يكديكر اثر مى يذيرند. به سبب همين تأثير و تأثر بيشتر افراد از انديشه هاء عواطفء باورها و آداب 
و رسوم و منافع مشتركك برخوردار مى شوند و زمينه انتزاع روح جمعى يا هويت جامعه فراهم مى آيد؛ زيرا هويت جامعه از 
قدر مشتركك هويت افراد انتزاع مى شود. بنابراين» هويت جامعه نه امرى موهوم است و اعتبارى» و نه حقيقى مستقل از هويت 


افراد» بلكه امرى انتزاعى است؛ يعنى خودش د رخارج وجود تذاوه ولى منشا اد اعفن حدتيقى استة 


هر جند اين روح جمعى از قدر مشتركك هويت افراد انتزاع مى شود؛ ولى در عين حالء بر هويت افراد نيز تأثير مى نهد و آنان 
شده است؛ مانند بيش تر افراد جامعه مى انديشد» احساس مى كند و واكنش نشان مى دهد. البته برخى از افراد از جنان توانى 
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بى آمدهاى ديدكاه على (عليه السلام) 
بر اساس نظريه اصالت فردء بايد منافع فرد بر منافع جامعه مقدم شود؛ زيرا منافع جامعه امرى موهوم استء تنها منافع فرد 


حقيقت دارد. بنابراين اكر زمانى منافع جامعه جنان تفسير شد كه با منافع فرد منافات داشتء بايد در تفسير منافع جامعه تجديد 
نظر كرد و منافع فرد را كه اصيل استء محافظت نمود. اما بر اساس ديدكاه امام على (عليه السلام) منافع جامعه جيزى 


جز منافع اكثريت قاطع افراد جامعه نيست و طبيعى است كه وقتى منافع فرد يا افرادى با منافع اكثريت قاطع جامعه تعارض كرد 


بايد منافع جامعه مقدم شود. 


مسأله حائز اهميت» نوع تفسير است كه منافع فرد و جامعه ارائه مى شود در ديد كاه ليبراليستى» مراد از منافع فردى» صرفا منافع 
مادى فرد است كه خواسته ها و تمايلات نفسانى آن را تعبين مى كند؛ اما در نكرش امام على (عليه السلام) منافع فرد با توجه 
افراد از منافع مادى به جهت رسيدن به منافع معنوى عالى ترء امكان تعارض بين منافع افراد و جامعه كمتر اتفاق مى افتد و اكر 


برطرف سازند. 


ب. سنت هاى الهى حاكم بر جوامع انسانى از ديدكاه امام على (عليه السلام) 


خواهد شد. اين قضاياى شرطى از طبيعت زندكى انسان و رفتار او در ارتباط با جهان يبرامونش استخراج مى كردد. 


به طور كلى بازكشت سنت هاى الهى به يكك اصل كلى است كه هر كاه جامعه و افراد آنء امكانات و توانايى هاى خود رادر 
مسيرى كه از جانب خدا و به وسيله ييامبران تعيين شده استء قرار دهد و خود را با عالم هستى كه خواه ناخواه در برابر خدا 
خضوع دارد» منطبق سازد و بين خود و اراده الهى رابطه ايجابى برقرار كند و مسؤوليت خود را در برابر حق بشناسد» صعود مى 
كند و قابليت 


بقامى يابد. در مقابل» اكر جامعه اى يا افراد آن با اراده الهى رابطه سلبى داشته باشد و امكانات خود را در راه رسيدن به 
تكامل انسانى مصرف نكندء دجار سرنوشتى شوم خواهد شد. با كشف اين سنت ها و رعايت آنها انسان مى تواند خود را 


اصلاح كرده؛ سرنوشت يسنديده اى براى خود و جامعه اش رقم زند. 


يادآور مى شود واز مردم مى خواهد كه از سرنوشت امت هاى كذشته عبرت بككيرند و يند بياموزند» زيرا كه همان سنت ها و 
قوانين و نواميسى كه بر ييشينيان جارى بودء در تمام جوامع بشرى جريان خواهد داشت. هر جند جريان هاى تاريخى قضاياى 
منحصر به فرد هستند و قابليت بازيابى مجدد ندارندء اما قوانين منتزع از آنها هميشه و همه جا حاكميت دارد و غفلت از آنها 


خسارت عظيمى به بار مى آورد. (7؟1) امام على (عليه السلام) مى فرمايد: 


ان يلك كان دا وود كار بر ناقيمائد كان ححتان كدرة كذ بن كدشتكان كنشتة اسك اتههارفتةنارتكردة و انهه ترحاى ماندة 
جاودانه نخواهد مال كزداوش "دن :باناةة همان 'اسث كداذن اغا يواد 'حؤاةتشس» بر تكد بكر بيشى كرفتةة ذو :من وسند"ق تشاثة 


هاى آن همراه يكديكرند. (177) 


امام على (عليه السلام) در اين كفتار و مشابه آن» يكك حقيقت مهم را به همه انسان ها خاطرنشان مى سازد كه آنجه در تمام 
جريان هاى اجتماعى و سقوط ويا اوج كيرى تمدن هاى بشرى حاكميت مطلق دارد. اراده الهى است كه در قالب سنت ها 


بروز بيدا مى كند. به بيان قرآن اين سنت ها ثابت و غيرقابل تغيير مى باشند: «فلن تجد لسنه الله تبديلا و لن 


تجد لشهاك تحويلةة ))١96(‏ هشركر وسنت خداى متعال تبديل تمن ياب [يكك سنت نذا بدسنت ديكر ديل ثمى شود ]و 


هركز در سنت خدا د كر كونى نمى يابى. 


حضرت (عليه السلام) علالوه بر بيان سنت ها به نحو كلى و عام, موارد و نمونه هاى فراوانى از آن را برمى شمارد تا مردم و 
جوامع بشرى با دركك درست موضوع و موارد آنها راه سعادت و شقاوت خود را بيابند؛ همجنين بدانند كه سنت هاى الهى 
امورى تصادفى و بدون برنامه نيستند و منافاتى با اختيار و آزادى انسان ها ندارد؛ بكله بشر مى توند با شناخت سنت هاى الهى» 
به آينده بهترى نسبت به وضعيت فعلى خود., اميدوار باشد و نيز خود را در معرض هلاكت و نابودى قرار ندهد. ما به تعدادى 
ازاين سنت هاى الهى كه در كلمات اميرالمؤمنين (عليه السلام) وجود دارد و ممكن است در رفتارهاى اقتصادى مردمء جامعه 
يا دولت و سياست هاى اقتصاديش مؤثر باشد, اشاره مى كنيم: (110) 


تقوا و ايمان 
نزول بركات مى شود. 
امي رالمؤمنين (عليه السلام) مى فرمايد: 


هر كسى كه تقوا بيشه كند سختى هايى كه به او نزديكك شده اند» دور مى كردند. تلخى ها شيرين و مواج متراكم كرفتاريها 
برطرف شده و مشكلات يبايى و خسته كننده آسان مى كردد و مجد وعظمت از دست رفته بازمى آيد. رحمت قطع شده 
خداوند دوباره تجديد مى شود و نعمت هاى الهى بعد از فرونشستن به جوشش درمى آيند و بركات تقليل يافته فزونى يابند. 
(ع07) 


همجنين در كلام الهى به صراحت آمده است: 


«و لوان اهل القرى آمنوا و اتقوا لفتحنا عليهم بركات من السماء و الارض" 


070 


اكر مردم شهرها و آبادى ها ايمان مى آوردند و تقوا ييشه مى كردندء به يقين بركاتى از آسمان و زمين بر آنها نازل مى 


كرديم. 
در تفسير نور در مورد «بركات» در آيه فوق جنين آمده است: 


بركات»؛ جمع بركتء به موهبت هاى ثابت و يايدار كفته مى شودء در مقابل جيزهاى كذراء در معناى بركت» كثرت» خير و 
افزايش وجود دارد. بركات شامل بركت هاى مادى و معنوى مى شود. از اين آيه استفاده مى شود كه بايد اكثريت جامعه اهل 
ايمان و تقوا باشعد (أهل القرغ) نا مشمول الطاف. و بركات شوثد وثيز مى توان استفاده كرد كه سرمايه كذاوى روف فرهدكك 


معنوى جامعه. بازده اقتصادى هم دارد. (8/؟11) 


كفتار فوق ناظر به امدادهاى غيبى به عنوان كليدى در كشايش درهاى خزائن غيب را يكى از آثار تقوا براى جامعه معرفى مى 
كدو اماغابه وان كلت كداين هاده يدنفا كرشت يه آثا عقن .و شين عتواقين اانه درف زايياة و عقوا 
يعنى اعتقاد به حضور دائمى ذات بارى تعالى در همه امور اجتماع. حاصل اين ايمان و تقوا عبارت است از اخلا.ق كارى 
صحيحء معاملاءت درست» توليد مفيد و كارآء يرهيز از اسراف و تبذير» عدالت در فعاليت هاى اقتصادى كه به دنبال آن» 


اقتصادى يويا و بالنده به وجود مى آيد و بى ثباتى درونى اقتصاد از بين خواهد رفت.) (9؟١١)‏ 
عدل وداد 


در عرصه مسائل اقتصادى نيز همين نقش را براى عدالت بيان كرده اند. امام على (عليه السلام) در كلماتشان به نقش عدل 
اشاره مى فرمايند: «بالعدل تتضاعف البركات.) )١11١(‏ به وسيله برقرارى عدالت» بركات و نعمت هاى خداى متعال 


فزونى مى يابد. همجنين در بيان ذيل به نقش اجراى عدالت در كشايش و آسايش جامعه تصريح دارند: 


درباره زمين هايى كه عثمان در زمان خلافت خود به اين و آن داده بود, امام (عليه السلام) آنها را به مسلمانان بازكردانيد و 


فرمود: 


به خدا سوكند. اككر جيزى را كه عثمان بخشيده؛ نزد كسى بيابم» آن را به صاحبش باز مى كردانم» هر جندء آن را كابين زنان 
كرةه باشند يا بهاى كني ركان دن غدالث كشايقن استث :و أن كه از داه كرئ به تتكك آيد ال فسن كاير او.من رود بيشتر به 
تنكك مى آيد. (11) 


يارى خدا 


در قرآنء روايات معصومين (عليه السلام) از جمله در كلمات امام على (عليه السلام) فراوان اعد انيت كدااكر كي عدا 
متعال را يارى دهدء در مقابل» خدا نيز او را يارى خواهد رساند. ترديدى نيست كه يارى رساندن خدا جز عمل به دستوارت 
الهى در عرصه هاى فردى و اجتماعى نيست. خداى متعال در قرآن بر يارى كسى كه او را يارى رساند تاكيد دارد: «و لينصرن 
الله من ينصره» . )١17(‏ به خداوند قطعا كسى را كه او را يارى كند. يارى خواهد نمود. اميرالمؤمنين (عليه السلام) به يكى از 


خداى سبحان فرمود: «اكر خدا را يارى كنيد شما را يارى مى كند و يايداريتان خواهد بخشيد. )1١7*(‏ و نيز كويد: كيست كه 
غداى] قوفن التضيط دهن تبراق أو يدو عتداضى كذ دو اززرا بأذاشى فكو ياقيل: 63 كر هيدا ان شما بارى من عافد ان 


روى خوار مايكى است و اككر از شما وام مى خواهد نه به 


سبب بينوايى است. از شما يارى خواسته در حالى كه لشكرهاى آسمان و زمين از آن اوست و اوست ييروزمند و حكيم واز 
شما وام مى خواهد و حال آن كه. خزاين آسمان ها و زمين از آن اوست و بى نياز و ستوده است خداوند ...اين بخشايشى 
است از جانب خدا كه به هر كه مى خواهد ارزانيش مى دارد» كه خدا صاحب بخشايشى بزركك است. (178) مى كويم آنجه 


مى شنويدء از خداوند براى خود و شما يارى مى خواهم. او مرا بسنده است كه بهترين كاركزار است. (178) 


كفته آمد كه نصرت خداى بى نيازء همانا اطاعت و فرمانبردارى از اوست كه اميرالمؤمنين (عليه السلام) در كفتارى ديكر آن 
را سود بردن بدون تجارت مى شمارد: «من اتخذ طاعه الله بضاعه أتته الأرباخ من غير تجاره» . (19) هر كسى طاعت خداى 


متعال را سرمايه خود قرار دهد» سودهاى فراوانى بدون تجارت به دست مى آأورد. 
شكر خداى متعال 


رابطه شكر با نعمت هاى الهى در روايات به ويه در كلمات امام على (عليه السلام) و همجنين در قرآن فراوان آمده است؛ در 
اكثر اين كلمات اشاره به فزونى نعمت ها در ازاى سياسكذارى از خداى متعال است. در مقابل» ناسياسى موجب زوال نعمت 
مى كردد. اكر بخواهيم كزارش خلاصه اى از كلمات على (عليه السلام) در برخى روابط بين شكر و ناسياسىء و نعمت هاى 
الهى ارائه بدهيم» مى توان كفت: «شكر خداى متعال بر نعمت هايش» سبب يايدارى و دوام نعمت ها مى شود (778)) نعمت 
هاى الهى را فزونى مى دهد »)١3329(‏ دز و حصار نعمت هاست» »)١15١(‏ كمى شكر موجب كاهش نعمت مى شود (181)) 


ناسياسى و عدم شكر بر نعمت هاى الهى باعث زوال آن مى شود. (7؟18١)‏ 


يكى از راههاى شكر»ء شكر عملى است» 


بدين معنا كه از نعمت هاى الهى» صحيح و آن نحوى كه خداى متعال خواسته؛ بهره بردارى كنيم» مال يكى از نعمت هاى 
برجسته خداوند است كه اكر شكر آن را بجا آوريم؛ يعنى در راه صحيح از آن استفاده كنيم» خداوند بر مال انسان و جامعه 
خواهد افؤود واكر تاسياسى تست يدايق نعمت صوواتك بديردة يعتى ١ن‏ وااذن غلن مسترى كه خداق معال خواسته است يكار 
ببريم دارايى از انسان و جامعه؛ زايل مى شود: «لئن شكرتم لازيدنكم و لأن كفرتم ان عذابى لشديد» . (17) اكر سياس كذار 
نعمت هاى الهى باشيد» آن نعمت ها را مى افزائيم واكر ناسياسى كنيدء البته عذاب من شديد است. 


نوبه 


توبه يكى از اسباب و وسايل معنوى است كه آثار مادى و معنوى فراوانى در بى دارد. توبه حقيقى موجب تغييرات بنيادين در 
وضعيت شخصى افراد و همجنين جامعه مى شود. 

با استغفار درهاى خزائن زمين و آسمان خداى متعال به سوى بندكانش باز مى شود و جامعه از فقر و بيجا ركى رهايى يافته و 
به سعادت و رفاه مادى نايل مى كردد. با دقت در كفتار مولايمان على (عليه السلام) آثار توبه از ديد كاه آن بز ركوار مشخص 
من شود 

ابزد تغالى بتد كاتشن را كه مرتكب اعمال ناشاست شوتده به كاسعه شدن ميوه هاشان و نك هواشتن يركات از ايشان و.فروستن 
خزاين خيرات به روى آنان مى آزمايد. تا توبه كتند كان توبه كنند و كناهكاران از كناه كردن بازايستند و يند كيرند كان يند 


كيرند. و آن كه اراده كناه كرده منزجر كردد. 


خداوندء آمرزش خواستن را سيب فراوانى روزى ورحمت بر آفريدكان قرار داده» كه فرمايد: (از يروو كارئان امرش 


بخواهيد كه او آمرزنده است و 


را كه به توبه روى آورد. (8؟15) 
استدراج 


دادن به به نده كناهكار است و هر جه كناه مى كند به او نعمت بيشترى مى دهد تا شايد از راه نعمت دادن شرم كند و 


ب ركّردد. 


خدا او را به حال خود وامى كذارد تابه عذاب بسيار سخت در دنيا يا آخرتء و يا هم در دنيا و آخرت مبتلا سازد. (162) امام 
على (عليه السلام) درباره استدراج بيانات مختلفى دارد كه به يكك نمونه آن اشاره مى شود: 


اذا رأيت الله سبحانه يتابع عليكك النعم مع المعاصى فهو استدراج لكك (187) 


همجنين تعبيرهايى نظير اين كه: «جه بسا احسان ممكن است همراه با استدراج باشدء (8؟1١)‏ بر حذر باش از نعمت هايى كه 
همراه با كناه به تو مى رسدء (1694) در كلمات حضرت (عليه السلام) آمده است. 


متت هاى الهى در كلمات امبرالمؤمتين (غليه الستلام) فراوان آسده:است وبيان تقصيلن و تخليلى هر يكاز كنجاين اين 
نوشتار خارج است و به آنجه تفصيلا كذشتء اكتفا مى كردد و به برخى ديكر كه به نحو قضاياى شرطى در كلمات امام على 
(عليه السلام) آمده است و در عرصه كاركردهاى اقتصادى در سطح رفتارهاى خرد يا كلان» مؤثر است اشاره مى كردد: 


دعا 


بدانء خداوندى كه خزاين آسمان ها و زمين به دست اوستء تو را رخصت دعا داده و خود اجابت آن را بر عهده كرفته است 


و ادر خو امن كد ازان بشواسي #اعطارك كد 03-0 


اثمان من كنده )١89(‏ هر كين خاق تاستد دن بيقن كيره ووويس تك شود (155) 


زكات مال 


زكات مال؛: سبب فراوانى روزى (208)» نككاهدارى و حفظ مال مى شود. (188) 


بخذ ان 


هر كس نعمت هاى الهى را ببخشد خداوند آن را حفظ و زياد مى كند و در صورتى كه ديككران رااز آن منع كند آن نعمت 


راازاو كرفته و به ديكران مى دهد. (181) 


صله رحم (بيوند خويشاوندى) 


آبادنى نعمت ها )١21١(‏ خواهد شد. 


صدقه دادن رزق و روزى را فرود مى ورد )١1205(‏ و بركت مال را زياد مى كند. )١2*(‏ 
همجنين در كلمات امام على (عليه السلام) امور ذيل آمده است: 


هر كس اعمال خود را براى خدا خالص كندء بيروز در معاش خواهد بود. )١185(‏ هر كه براى دينش تلاش كند خداى متعالى 


نعمت و رفاه مى كردد. (181) ظلم و تجاوز به حقوق ديكران؛ (128) خون به ناحق ريختن؛ (1294) نعمت ها را فانى مى كند. 


شايان توجه است كه ما در اين نوشتار در بى بررسى كامل سنت هاى الهى نيستيم» بلكه جهت نشان دادن ويزكى هاى يكك 
بعد ديكر از ابعاد نظام اقتصادى اسلام و تمايز آن با نظام اقتصادى مسلط بر جهان كنونى (سرمايه دارى ليبرال) به مواردى از 
سنت هاى الهى حاكم بر جوامع انسانى يرداختيم. توجه به اين امور به يقين هم در رفتارهاى فردى اشخاص و هم در برنامه 


ريزى هاى كلان تأثير قابل توجهى خواهد داشت. 
كتابنامه 


81881 ارشادالقلوب: ابى محمد الحسن بن محمد الديلمى» منشورات الرضىء قم. 


جعف رالسبحانى» انتشارات اسوه؛ الطبعهالاولى» قم 11 /ه. 


0 الارشاد فى معرفه حجج الله على العباد: الشيخ المفيد (ابى عبدالله محمد بن النعمان العكبرى البغدادى (ع8" 1ع 0), 
تحقيق: مؤسسه آل البيت (لا) لاحياءالتراث» المؤتمرالعالمى لألفيهالشيخ المفيد. الطبعهالاولى؛ قم / ١1١1‏ ه. 


08 الاصول من الكافى: ابى جعفر محمد بن يعقوب بن اسحاق الكلينى الرازى (المتوفى سنه 779 7578/ ه)» تصحيح: على 
اكبر الغفارى» دار صعب دارالتعارف للمطبوعات. الطبعهالرابعه» بيروت / ١80١‏ ق. 


1 البلد الامين: الشيخ ابراهيم الكفعمى. 


التوحيد: الشيخ الصدوق ابى جعفر محمد بن على بن الحسين بن بابويه القمى (المتوفى سنه 2)١‏ تصحيح: السيد هاشم 
الحسينى الطهرانى» منشورات جامعهالمدرسين فى الحوزه العلميه فى قم المقدسه. 


مؤسسهالنشر الاسلامى» الطبعهالاولى» قم / ١815‏ ه. 


الغارات: ابواسحاق ابراهيم بن محمد الثقفى الكوفى (المتوفى سنه 78)» تحقيق: السيد جلال الدين حسينى ارموى. 


0١‏ المصباح فى الادعيه والصلوات والزيارات: تفى الدين ابراهيم كن على بن الحسن ف محمد العاملى الكفعمى (ره») 
(المتوفى سنه ٠6٠9ه),‏ تصحيح: حسين الاعلمى» منشورات مؤسسهالاعلمى للمطبوعات» الطبعهالاولى. لبنان / 11 ه 1١998‏ م. 


5 بحارالانوار: محمدباقر المجلسى (ره)» (المتوفى سنه »)0111١‏ تحقيق: على اكبر غفارىء المكتبهالاسلاميه» طهران / 
عللااق. 


0897 بينش تاريخى نهج البلاغه: يعقوب جعفرى, جاب اولء دفتر نشر فرهنكك اسلامى؛ ١1/7‏ ش. 

*8189 تاريخ عقائد اقتصادى: شارل ريد و شارل زيست»ء ترجمه كريم سنجابى» جاب دوم دانشكاه تهران. 

6 تاريخ عقائد اقتصادى: فريدون تفضلى. جاب دوم, نشر نى» تهران / ١727/60‏ ش. 

8 تبيين در علوم اجتماعى: دانيل ليتل» ترجمه عبدالكريم سروشء جاب اول» مؤسسه فرهنككى صراطء ١171/*‏ ش. 


17 تحف العقول: ابو محمد الحسن بن على بن الحسين بن شعبهالحرانى» تصحيح و تعليق: على اكبرالغفارى» مؤسسهالنشر 
الاسلامى, الطبعهالرابعه» قم / #١2‏ ١ا..ق.‏ 


تفسير الميزان: سيد محمد حسين طباطبايى» جاب اول» مؤٌ سسه الاعلمى للمطبوعات» ١71/‏ ق. 
68 تفسير نور: محسن قرائتى» حاب اول. مؤسسه در راه حق. جلد. ؟ 


جواهرالمطالب فى مناقب الامام على بن ابى طالب (عليه السلام): شمس الدين ابى البركات محمد بن احمدالدمشقى 
الباعونى الشافعى (المتوفى ))0417١‏ تحقيق: محمدباقر المحمودىء انتشارات مجمع احياءالثقافه الاسلاميه. الطبعهالاولى؛ قم / 
عاع(ه.ق. 


حليهالاولياء و طبقات الأصفياء: الحافظ ابى نعيم احمد بن عبدالله الاصفهانى (المتوفى سنه 5٠‏ )» دارالكتب العلميه. 
الطبعهالاولى, لبنان / 0104 1984 م. 


روضهالواعظين: محمد بن الفتال النيسابورى (الشهيد فى سنه 208 ه)» با مقدمه محمدمهدى السيد حسن الخراسانى» 
انتشارات الشريف الرضى.ء الطبعهالاولى. قم /. 1١2/‏ 


+2120 شرح نهج البلاغه: ابن ابى الحديد» تحقيق: محمد ابوالفضل ابراهيم» دار احياءالكتب العربيه. 


0886 صحيفه نور «مجموعه رهنمودهاى حضرت امام خمينى) (قدس سره الشريف:: با تجديد نظر و اضافات» سازمان جاب و 
انتشارات وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى. 


9 ظهور و سقوط ليبراليسم غرب: آنتونى آربلاستر» ترجمه عباس مخبر» نشر مركزء جاب اول, ١1/2‏ ش. 


عيون اخبارالرضا: الشيخ الصدوقء ابى جعفر محمد بن على ابن الحسين بن موسى بن بابويه القمى (المتوفى ا 
منشورات الاعلمى طهران» ١‏ . .لاوا م. 


7ق عيون الحكم والمواعظ: الشيخ كافى الدين اح الحسن على بن محمدالليثى الواسطى» تحقيق: حسين الحسنى 


البير جندى» دارالحديث» جاب اول. 


هغررالحكم و دررالكلم: عبدالواحد محمد تميمى آمدى. شرح جمال الدين محمد خوانسارىء با مقدمه و تصحيح 
ميرجلال الدين حسينى ارموى. جاب جهارم؛ انتشارات دانشكاه تهران» ١١1/7‏ ش. 


9 فلسفه روشن كرى: لوسين كلدمنء ترجمه يزوهش شيوا (منصوره) كاويانى» جاب اولء انتشارات فكر روزء ١10‏ ش. 


١/0 اسلامى..‎ 


١‏ قرآن كريم. 


167 كتاب الخصال: ابى جعفر محمد بن على بن الحسين بن بابويه القمى (المتوفى 00١‏ تصحيح و تعليق: على اكبر 
الغفارى» منشورات جماعهالمدرسين فى الحوزهالعلميه قم المقدسه الطبعهالرابعه. 


321 كفايهالا-ثر فى النص على الا.ثمه الا-ثنى عشر: ابى القاسم على بن محمدبن على الخزاز القمى الرازى» تحقيق: السيد 
عبداللطيف الحسينى الكوه كمرى الخوئىء انتشارات بيدار» قم / ١150١‏ ه. 
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كنزل العمال فى سنن الالقوال والافعال: علاءالدين على المتقى بن حسام الدين الهندى» تصحيح صفوهالسقاء مكتبهالتراث 
الاسلامى» اطبعهالاولى» بيروت //اة” ١ه‏ ق. 


6 مجله قبسات: عبد الله نصرى» سال دوم» شماره ينجم و ششم» 1١2‏ ش. 


81212 مختصر بصائرالدرجات: حسن بن سليمان الحلى؛ انتشارات الرسول المصطفى (صلى الله عليه وآله وسلم)» جاب اولء قم 
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غفارى» انتشارات اسلامى (واسته به جامعه مدرسين حوزه علميه قم)» مار ش. 


8 ممقالا-تى در اقتصاد اسلامى: باقرالحسنى و عباس مي رآخورء ترجمه حسين كلريزء جاب اول» نشر مؤسسه بانكدارى 
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مقايسه سيستم هاى اقتصادى: حسن توانايان فرد» جاب جهارم؛ نشر فريخش, ١1/2‏ ش. 


0١‏ من لايحضره الفقيه: الشيخ الصدوق ابى جعفر محمد بن على بن الحسين بن بابويه القمى (المتوفى سنه 2 تصحيح: 
على اكبر غفارى» منشورات جماعهالمدرسين فى الحوزه العلميه فى قم المقدسه. 


5 مهج الدعوات و منهج العبادات: رضى الدين ان القاسم على بن موسى بن جعفر بن محمد بن طاووس (المتوفى ع 
56 المؤسسهالا سلاميه للنشر» بيروت 2 ى /الرة١‏ م6. 


٠87‏ ميزان الحكمه: محمد رى شهرىء جاب اولء انتشارات دارالحديث» ١15١5‏ ق. 

8177 نظام اقتصادى اسلام (مبانى فلسفى): سيد حسين ميرمعزى» جاب اولء كانون انديشه جوانء تهران / ١77/8‏ ش. 
1ه نظام هاى اقتصادى: رُوزف لازوزىء ترجمه شجاع الدين ضيائيان» دانشكاه تهران. 

7 نظريه بسكم نها: جار ازوست جرحت تربحمة رشي اضلاتي» عاب ذوم» تشرهر كز مديزيت دولتي):1775س: 
32737 نهج البلاغه: ترجمه عبدالحميد آيتى» جاب نهم انتشارات دفتر نشر فرهنكك اسلامى» ١11/4‏ ش. 


دشتى» جاب سوم انتشارات مشرقين» ١١1/4‏ ش. 


9( نهج الحق و كشف الصدق: الحسن بن يوسف المطهر الحلى (العلامه الحلى)؛ تعليق: عين الله الحسنى الارموىء مقدمه: 
السيدرضا الصدرء منشورات دارالهجره؛ الطبعهالرابع قم / ٠6١‏ ه. ق. 


العظمى المرعشى النجفى» الطبعهالثانيه» قم / "له ق. 


لان ااا [مع حون . للك اث/ا 011 اع 05/١ككالا.‏ الك .)ةقانا 
بحث جامعه شناسى )117٠١(‏ 


مقدمه 


در بحث جامعه شناسى دو مطلب از اهميت ويزه اى برخوردار است و آثار فراوانى از جهت ساختار نظام اقتصادى به دنبال 
دارد كه عبارتند از: الف بحث اصالت فرد يا اصالت جامعه؛ ب سنت هاى الهى حاكم بر جوامع و انسان ها. 


مباحث مربوط به اين كه آيا جامعه اصيل است يا فرد و افراد و يا بايد ديد كاه سومى را يذيرفت» مباحثى دقيق و بييجيده هستند 


كه يرداختن به آن و ييامدهايش به نحو مفصلء مجال ديكرى را مى طلبد. همجنين آيا مى توان از كلمات امام على (ع) يكى 
از دو ديدكاه معروف اصالت فرد يا جامعه را تأييد كرد و يا با استناد به كلمات آن حضرت آيا مى توان به ديد كاه سومى 
دست بيدا كرد» كارى مشكل تر از اصل بحث مى باشد. به هر حال ما ابتدا به نحو اختصار به تبيين نظريه اصالت فرد و جامعه 
يرداخته» به بيامدهاى اقتصادى هر يكك اشاره اى مختصر مى نمائيم و آن كاه به جست وجو در كلمات اميرالمؤمنين على (ع) 


جامعه 


اككر اقراد اتسان نا بديرش قوائين و سدم خخاضى به عم بكر بيوثلة ختورتك و ولد كن دذينهة ديعي :داشنه بايد نجائعة وا تشكيل 


مى دهند. شهيد مطهرى (ره) در تعريف جامعه مى نويسند: 


جامعه عبارت است از مجموعه اى از انسان ها كه در جبر يكك سلسله نيازها و تحت نفوذ يكك سلسله عقيده ها وايده هاو 


آرمان ها در يكديكر ادغام شده و در يكك زندكى مشترك غوطه ورند. (171) 


جه ديدكاه اصالت فرد يذيرفته شود يا اصالت جامعه و يا ديدكاه سومى مورد قبول واقع شودء جامعه اى وجود دارد كه 


تركيبى از افراد مى باشد. 


نظريه اصالت فرد و آثار اقتصادى آن 


نظريه اصالت فرد يكى از اساسى ترين نظريه هاى ليبراليسم است. بر اساس اين نظريه؛ در اجتماع آنجه وجود حقيقى دارد» 
افراة هقد كة:دوهويت واثى مستفل :از يك ديكو باشند 


وجود حقيقى و اصيل مال افراد است و جاعه تنها وجود اعتبارى دارد كه افراد آن» اهداف و راه هاى دسترسى به آن را مستقل 
از ديكران تعيين كرده و شخصيت خود را مى سازند و همين هويت هاى مستقل افراد هستند كه هويت اعتبارى جامعه را مى 


سازند. 


نتيجه جنين ديد كاهى آن است كه هويت حقيقى و اصيل فرد هميشه بر هويت اعتبارى و غيراصيل جامعه مقدم مى باشد. 
هنكام تعارض بين منافع فرد و جامعه؛ بايد منافع فرد مقدم شود. بلكه بايد كفت بين يكك امر اصيل و حقيقى و يكك امر 
غيراصيل و اعتبارى بر اساس نظريه «دست نامرئى اسميت» هيج كاه تعارضى به وقوع نمى بيوندد. و افراد ملزم به اطاعت از 
هيج نهاد دينى يا غيردينى به نام دولت نمى باشند و دنبال كردن منافع فردى» تضمين كننده منافع افراد اجتماع مى باشد. 


همجنين در بعد معرفت شناسى بر اساس نظريه اصالت فرد 


به اين نتيجه مى رسند كه يديده هاى اجتماعى جيزى جز مجموعه اى از افراد كه با هم نسبت هاى كوناكون دارند» نيست. در 
اقتصاد» الكوى مصرف كلء يس انداز و سرمايه كذارى كلء» عرضه و تقاضاى كل در بازار كالا و خدمات و همجنين در بازار 
كار و ...از همين روش ساخته مى شود؛ يعنى ابتدا الكُويى كه توضيح دهنده رفتار مصرفى يا سرمايه كذارى و ... فرد نمونه 


است به دست مى آيد» سيس الككوى كلان از جمع افقى الككوهاى فردى به دست مى آيد. 
نظريه اصالت جامعه و آثار اقتصادى آن 
شهيد مطهرى (ره) در تبيين اين نظريه مى نويسند: 


عاسدس كن عق ى احا + افزاد اناق ذو مرهله قل ار.وبعروه:اصماعى هيم يعنت اناق قد ارقن ظرت عات تن باشند 
كه فقط استعداد يذيرش روح جمعى را دارند. انسان ها قطع نظر از وجود اجتماعى» حيوان محض مى باشند كه تنها استعداد 
الماك رخال الساقيك سيا كن الحسنانى يريو الساتى» كربو اقترهه اناق ووصراطق لاني ى بالاعرى افد ا الحساين 
هاء تمايلاءت» كرايش هاء انديشه هاء عواطف كه به انسانيت مربوط مى شود در يرتو روح جمعى بيدا مى شود واين روح 
حيس انيت كد ايخ طرل خالى رابير ين كتهو ابن بشخصن را بدصورق التشيكا دورمن اوزف روت حيس شبواره ها انان 
بوده و با آثار و تجليات خود از اخلاق» مذهب. علم, فلسفه. هنر هميشه خواهد بود. تأثير و تأثرها و فعل و انفعال هاى روحى 
و فرهنكّى افراد در يكديكر به واسطه روح جمعى و در يرتو روح جمعى يبدا مى شود نه مقدم بر آن و در مرحله يبش از آن» 
و در حقيقت» جامعه شناسى انسان مقدم بر روان شناسى اوست. (10/7) 


بر اساس نظريه اصالت جامعه. مفاهيم اجتماعى بدون تمسكك به 


مفاهيم دال بر افراد و روابطشان تفسير مى شود و تبيين يديده هاى اجتماعى را به وسيله قوانين على حاكم بر آنها ممكن مى 
داند. بنايراين» از جنبه * اصالت جامعه مى توان حكم به تقدم منافع جامعه بر منافع فرد نمود. 


نظريه اصالت فرد و جامعه )1١17/1(‏ 


بر اساس اين نظريه افراد در جامعه داراى هويت و شخصيت مستقل مى باشند. افراد انسان هر يكك با سرمايه فطرى و همجنين 
سرمايه اكتسابى از طبيعت؛ وارد زندكى اجتماعى مى شوند واز نظر روحى در يكديكر ادغام شده و هويت روحى جديدى 
كه از آن به «روح جمعى» تعبير مى شودء حاصل مى كردد. اين روح جمعى ناشى از تأثير و تأثر حقيقى افراد حاصل مى شود 
و شبيه وونظير ندارد. اين روح جمعى مى تواند بر هويت برخى افراد اث ركذارد كما اين كه برخى از افراد نيز از جنان قدرتى 
برخوردارند كه مى توانند براين روح جمعى اثر كذاشته وانديشه هاء عواطف و به طور كلى فرهنكك جامعه را عوض كنند. 


آن كاه شهيد مطهرى (ره) اظهار مى دارند كه اسلام نظريه اصالت فرد و جامعه را مورد تأييد قرار مى دهد: «قرآن براى امت 
ها (جامعه ها) سرنوشت مشترككء نامه عمل مشترككء فهم و شعورء عمل» طاعت و عصيان قائل است. بديهى است كه «امت"» 
اكر وجود عينى نداشته باشد» سرنوشت و فهم و شعور و طاعت و عصيان معنى ندراد. اين ها دليل است كه قرآن به نوحى 
حيات قائل است كه حيات جمعى و اجتماعى است» . (178) آن كاه براى اثبات مطلب فوق به آياتى تمسكك مى كنند كه 


جامعه را مورد خطاب قرار داده است؛ همانند: «لكل امه اجل)؛ هر امتى (هر جامعه اى) مدت و بايانى دارد. «كل امه تدعى الى 


كتانها)؛ هر :امك و تجامعة اى نهاسوائ (كتان) نو نوشته خودة نزائ سد 25 حو انكه مع شود ونا امه 3 
ل لسو !بق لوابسبة حو دس برا رس وان ومى: سود ارر 2 


شايان توجه است كه اين آيات بعد اصيل بودن جامعه را اثبات مى كند و يذيرش بعد اصيل بود فرد از نظر اسلام امرى مسلم 


مى باشد. 


شهيد مطهرى (ره) از نهج البلاغه كلامى رااز امام على (ع) نقل مى كند واز آن استفاده مى كند كه كلام آن حضرت نيز 


مانند برخى از آيات قرآن دلالت بر يكك نوع روح جمعى غير از افراد و روح فردى آن ها دارد: 


انما يجمع الناس الرضى والسخط. و انما عقر ناقه ثمود رجل واحد فعتهم الله بالعذاب لما عموه بالرضىء فقال سبحانه «فعقروها 
فأصبحوا نادمين» (178) فما كان الا ان خارت ارضهم بالخسفه خوارالسكه المحاه فى الارض الخواره. )١1/7/(‏ 


اى مردم؛ همه افراد جامعه در خشنودى و خشم شريكك مى باشند» جنان كه شتر ماده ثمود را يكك نفر» بى كردء اما عذاب آن 
تمام قوم ثمود را كرفتء زيرا همككى آن را يسنديدند. خداوند سبحان مى فرمايد: «ماده شتر را بى كردند و سرانجام يشيمان 


شدند) . سرزمين آنان همجون آهن كداخته اى كه در زمين نرم فرو رود» فريادى زد و فرو ريخت. 


دراين بيان عمل بى كردن شتر صالح را كه يكك فرد انجام داده بود» به همه آن قوم نسبت مى دهدء همه قوم را به عنوان 


مردم داراى يكك تفكر اجتماعى و به اصطلاح داراى يكك روح جمعى مى باشند. (17) شهيد 


مطهرى (ره) در توضيح سخن امام على (ع) مى نويسند: 


اينجا نكته اى است كه خوب است يادآورى شود و آن اين كه خشنودى به كناهى, مادام كه صرفا خشنودى مى باشد و عملا 
شركت دن أن كناة تلقى شود كداء شمرده لس شوة» كلا فردى كناد كمد وديكرق يش از كناميا بعد از آن از آن 
آكاه مى شود واز آن خشنود مى كردد. حتى اكر به مرحله تصميم برسد و به مرحله عمل نرسد بازهم كناه تلقى نمى شود 
مثل اين كه خود فرد تصميم به يكك كناه مى كيرد» ولى عملا به انجام نمى رسد. خشنودى آن كاه كناه تلقى مى شود كه 
نوعى شركت در تصميم كناه يكك فرد و به نوعى مؤث در تصميم او و عمل او تلقى شود. كناهان اجتماعى از اين قبل است. 
جو اجتماعى و روح جمعى به وقوع كناهى خشنود مى كردد و آهنكك آن كناه را مى نمايد و يكك فرد از افراد اجتماع كه 
خشنودى اش جزئى از خشنودى جمع و تصميمش جزثى از تصميم جمع است مرتكب آن كناه مى شود و در اينجاست كه 
كناه فرد كناه جمع است. سخن نهج البلاغه ... ناظر به جنين حقيقتى است نه به خشنودى و خشم محض كه به هيج وجه 
شركت در تصميم و عمل شخص مباشر كناه محسوب نشود. (118) 


از تحليل هاى يبشين مى توان جنين بهره جست كه در كلماتى كه امام على (ع) جامعه امت را مورد خطاب قرار مى دهد كه 
كُويى مخاطبش يا مدلول كلا-مش يكك «روح جمعى» علاوه بر افراد باشد» مى توان نظريه اصالت جامعه را از آنها استنباط 
كرد كه يكك نمونه آن ككذشت وو به نمونه هاى ديكر اشاره مى كردد: «ان يدالله مع الجماعه) 


(08)؛ به درستى كه دست خدا با جماعت است. جامعه اسلامى «روح وهويت جمعى) اسلامىء كانون نزول بركات الهى 
است. كما اين كه حضرت در كفتار ديكرى مى فرمايند: «عرب ها امروز اكر جه به شمار اندكك هستند؛ ولى با وجود اسلام 


بسيارند و به سبب اجتماع عزيز و ييروزند» . (181) 


حضرت به اندكك بودن افراد عرب تصريح مى فرمايند» اما در همين كلام به كثرت آنها به سبب وجود اسلام و در نتيجه 
يبروزى آنها نيز اشاره دارند. به يقين اين كثرت و يبروزى مال افراد نيست,ء بلكه همان «روح و هويت جمعى' كه حقيقتى 
انكارنايذير است, مى باشد. اين كثرت و بيروزى را به افراد عرب نسبت نمى دهدء بلكه به امرى ديكر به نام جامعه اسلامى 


نسبت مى دهدك. 


و سيره آن حضرت (مع) و برخى از اصحابشان همانند سلمان و ابوذر كه مورد تأييد ايشان نيز بوده» دلالت روشى بر امر فوق 
دارد» ولى از باب نمونه به يكك مورد آن اشاره مى كردد: «هر كه عملش او را وايس دارد» نسبش سبب نشود كه بيش افتد. 
هر كه شرافت و حسب خود را از دست بدهد» شرافت و حسب نياكان» سودش نكند» . (187) اين سخن دلالت دارد كه هويت 
و شخصيت افراد در كرو اعمالشان مى باشد و منسوب بودن به افراد بزرككء, احزاب» كروه ها و ... در حقيقت و ماهيت او 


تغيير ايجاد نمى كند: «كل نفس بما كسبت رهينه) (147)؛ هر كس در كرو كردارى است كه انجام داده است. 


بنا بر آنجه كفته 


آمد مى توان اظهار داشت كه امام على (ع) نه فقط نظريه اصالت فرد رائج را و نه اصالت جامعه را بدان نحو كه تفسير كرديمء 
مى يذيرند» بلكه مجموع سخنان كوناكون آن حضرت (ع) و سيره ايشان مؤيد ديدكاه سوم نظريه اصالت فرد و جامعه مى 


بالك 


برخى بيامدهاى ديدكاه امام على (ع) 


بر اساس نظريه اصالت فردء در مقام ارزش داورى به اين نتيجه مى رسيم كه بايد منافع فرد بر منافع جامعه مقدم شود زيرا 
منافع جامعه امرى موهوم استء تنها منافع فرد اصيل و حقيقت دارد؛ در طرف ديكر» بر اساس نظريه اصالت جامعه مطلب 
برعكس است و در مقام تعارض بايد منافع جامعه مقدم كردد. اما بر اساس ديد كاه امام على (ع) نمى اتوان يكك حكم قاطع به 
نفع افراد يا جامعه نمودء بلكه در مقام ارزش داورى در هر موردى بايد سهم فرد يا افراد و جامعه را سنجيد و بر اساس مقدار 
وزن و ميزان سهم هر يكك از فرد يا جامعه كفه ترازوى ضرر و منفعت را به نفع يا ضرر فرد و جامعه تقسيم كرد. هر جند يبش 
از اين» تفسيرى كه از سود و منافع از ديد كاه امام على (ع) ارائه شد سود و منافع با توجه به اهداف عالى انسانى و رسيدن به 
بهشت الهى مشخص مى كردد امكان تعارض بين منافع افراد و جامعه كمتر اتفاق مى افتد و اكر در مواردى بين منافع افرادى و 
جامعه تزاحمى يبش بيايد» بايد به حسب سهم هر يكك از فرد يا افراد و جامعه نسبت به سود و ضررء منفعت و خسارت تقسيم 


كردد. 


در بحث روش شناسى بر اساس ديد كاه امام على (ع) نمى توان يذيرفت كه يديده هاى 


اجتماعى صرفا مجموعه اى از افراد هستند كه با هم نسبت هاى كوناكون دارند و الككوهاى كلان جمع افقى الككوهاى فردى 
است. بلكه افراد يك جامعه در رفتار و انديشه يكديكر تأثير دارند و هويت و شخصيت افراد تحت تأثير هم واقع مى شود در 
نتيجه نمى توان كفت كه الككوهاى كلان صرفا جمع جبرى افقى اثرهاى افراد هستندء بلكه تأثير و تأثر افراد در همديكر بايد 


مورد توجه قرار كيرد. 

يى نوشت ها 
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جَ ١‏ ص 577 ش 787١؛‏ التوحيد» ص 57 ش 7١؛‏ مصباح المتهجد.ء ص 2.7١‏ ش 6١08‏ نهج البلاغه» خطبه ١4؛‏ بحارالانوار. 


جَ 5, ص 25١9‏ ش 50 وا ص 2.7725 شس 48ج لاض ص 2.1١١‏ ش. 1١‏ 

60/8 ش.‎ ٠ مصباح المتهجد.» ص‎ ١727 ص 5377 ش‎ ١ من لايحضره الفقيه» ج‎ )١/ 

00 الارشاد» ج 2 ص 0 الاحتجاج» ج 2 ص عوع ش تفداة بحارالانوار» ج 1 ص احتكورة ش. ١‏ 
09 الارشاد» ج ١‏ ص وشفد الاحتجاج» ج ١‏ ص لغيه ش 41 بحارالانوار» ج رذ ص ونخكية ش. 4 


07 التوحيد» ص 3/١‏ ش ؟؟ الخصال» ص إرفرة ش 3 بصائرالدرجات» ص إضداة روضهالواعظين» ص ١‏ ارشادالقلوب» ص. 
ا 


أفرة حليهالاولياء» ج ١‏ ص الفذ كنزالعمال» ج ١‏ ص حرق ش. ااا 
1) سوره آل عمرانء آيه. ٠١9‏ 


0 حليهالاوليا» ج ١‏ ص "لاو "الا كنزالعمال» ج ا ص 508 ش ١777/7‏ مصباح المتهجد.ء ص #*لى ش 4٠١‏ الاقبال ج إل3 
ص إفرفرة الغارات» ج 3 ص /ااء؛ الا-<صول من الكافى» ج 3 ص لشنلة ش 34 ص عل ش 3 التوحيد.» ص اوفرة ش 2 ص 
.اش ”7 نهج البلاغه» خطبه 87 و 4١0١‏ بحارالانوار» ج 5 ص 7257# ش 15 ص 784 اش 2.16 ص 7388 ش. ١5‏ 


ع عيون الحكم والمواعظ. ص للق ش تضرف وص لعارة ش 28 مصباح المتهجد. ص ع على ش 44٠‏ الاقبال» ج 3 ص 
فرفرت الغارات» ج 3 ص 0 بحارالا-نوار» ج ع ص إرذها وص 20 ش ردك ال<صول من الكافى» ج 3 ص لشنلة ش /؟ 


التوحيدء ص ”0 ش ١؛‏ الارشادء ج ١‏ ص ١١7؛‏ الاحتجاج؛ ج ١‏ ص 5958, ش 4175 غررالحكم» 


2 3 ص عاعاع ش ود إهة ص هه ش 31 اج ع ص وله ش 2/1 نهج البلاغه» خطبه. ١7‏ 


عاو نهج البلاغه» ترجمه دشتى» خطبه 4182 الاحتجاج» ج ا ص 5/8 ش 25١١؟؛‏ بحارالانوار. ج /الاء ص 7717١‏ اش ١5‏ وج و3 


ص 784, ش ١5‏ الاصول من الكافى» ج ١‏ ص ١178‏ ش ١؛‏ التوحيد» ص ”©, ش "؛ حليهالاولياء ج ١‏ ص 7"؛ كنزالعمال» ج 
١‏ ص 508 ش. //ا١ا‏ 


22 نهج البلاغه» خطبه. 4 
/07 سوره اق أيه. ١‏ 


67 نهج البلاغه» خطبه 14ى/ حكن 4١16095‏ بحارالانوار. ج ع ص وجزفرة ش ازفرة ص ل زفرة ش اثرة ص جره ش 26 وص "١‏ 


ش 3 نهج الدعوات» ص إفكردلة ال<صول من الكافى» ج 2 ص تت ش .4 التوحيد. ص زفة ش رذ ص 3# ش م عيون 
اخبارالرضاء 2 ١‏ ص .13253١‏ ش 16؛ جواهرالمطالب» ج ا ص 60١‏ الاحتجاج» ج ا ص ,58٠‏ ش 7١١؟؛‏ البلدالامين» ص 473 


كنزالعمال» ج ا ص 0/8 ش. ١/7‏ 
0 نهج البلاغه» خطبه 4١٠١/8‏ بحارالانوار» ج 5 صس 7”17 اش 57 جواهرالمطالب» ج ا ص. 760٠١‏ 
ره سوره بقره» آيه. 56 


زفرة معانى الاخبار. ص كال ش 3 ال<صول من الكافى» ج 2 ص ردت ش .4 بحارالانوار. ج الزهة ص :3 ش اج 34 ص 
وفرفرة ش ع نهج البلاغه» خطبه. ١2‏ 


؟") نهج البلاغهء خطبه. ١27‏ 
إؤفوة سوره طف آيه. لله 


عم نهج البلاغه» خطبه ل الى ١2#‏ بحارالنوار. ج 4١‏ ص لدافضرة ش ا نهج البلاغه» خطبه كا لل كل الل الى “الى آاى ىق 
حل ىق © لنل. للا 


0 نهج البلاغهء خطبه. 185 
8" نهج البلاغهء خطبه. 0١‏ 
يذه نهج البلاغه» خطبه. ”9 
لوه غررالحكم ودررالكلم» ج ع ص 44 ش. “01877 


اخرة ر. كك: نهج البلاغه. 000101 


ال 


2 بحارالانوار» ج لكل ص الرفرة ش 3 ابن ابى الحديد: شرح نهج البلاغه» ج 9 ص إفضاث الكفعمى» تفى الدين ابراهيم بن 
على بن الحسن بن محمك: المصباح» ص 3 كنزالعمال» ج 34 ص ٠‏ ش ع اع خطبه. 4/ 


١؟)‏ ر. كك: نهج البلاغه» خطبه. ٠١8‏ 

”6) التوحيدء ص 777 ش 8؛ بحارالانوار» ج /الله ص 3١7‏ ش. 90 

*©) ر. كك: نهج البلاغهء خطبه. 4/ 

عع غررالحكم و دررالكلم» ج ع ص 48 ش 0877؛ نهج البلاغه» خطبه. 90 
هع ر. ككث: نهج البلاغه خطبه. 4٠‏ 

عع غررالحكم و دررالكلم» ج ؟” ص 19 ش. 011" 

/ا) سوره آل عمرانء آيه. /ا” 

8©) سوره شوراء آيه. ١١‏ 

9 ر. كك: طباطبايى» سيدمحمد حسين: الميزان ج "ا ص. ١87‏ 

7١82 ش.‎ 017١ ص 75 ش 48؛ ج 7 ص‎ 2١ غررالحكم و دررالكلم؛ ج‎ )١ 
رى شهرىء» محمد: ميزان الحكمه؛ ج ؟. ص الا ش. 1248م‎ )١ 

07 نهج البلاغه» خطبه. ١١‏ 

“2) ر. كك: مقاله «سيره اقتصادى على (عليه السلام)» در همين مجموعه. نوشته سيدرضا حسينى. 
ع8) سوره مائده؛ آيه. اع 


هجح ر. كك: تفصيلى» فريدونى» تاريخ عقائكد اقتصادى» ص ثل/او و شارل زيد ريست: تاريخ عقائكد اقتصادى» ج 3 ص اله 
؟. ١0‏ 


08) جواهرالمطالب» ج »١‏ ص 8٠*”؛‏ نهج البلاغه» خطبه 27؛ غررالحكم, ج #, ص الى ش 42٠08‏ ج هء ص ٠١7‏ ش. 7/021 


00) بحارالانوار» ج 8/؛ ص 2 ش 00؛ غررالحكم, ج 8 ص ١٠ل‏ ش. 02٠02‏ 


8 نهج البلاغه» خطبه. 1/ 

)١9‏ سوره دخان. آيه 8او. و" 

١7 نهج البلاغه» خطبه.‎ )9٠ 

١ بحارالانوار» ج *؛ ص 7 ش.‎ 4١١7 ص ”587 ش‎ .١ الاحتجاج؛ ج‎ )6١ 
١8 ش.‎ ٠١ بحارالانوار» ج لالاء ص‎ 27 

21) نهج البلاغه» خطبه. ١8١‏ 

ع'8) سوره شورىء آيه. 07 


90) سوره بقره» آيه 4 همجنين آيات "١‏ سوره بقره» 


٠"‏ سوره ابراهيم» 19 7 سوره حجرء 0 ١8‏ سوره نحل و ١١1٠١‏ سوره رحمان براين مطلب دلالت دارند. 
6#) نهج البلاغه» ترجمه آيتى» نامه. ١‏ 

/2) نهج البلاغهء خطبه. 187 

نهج البلاغه خطبه. ١8١‏ 

4) نهج البلاغه» خطبه. 1١‏ 

” سوره حجرء آيه.‎ ١ 

942 سوره نحلء آيه.‎ )/١ 

" ر. ككث: تفسيرالميزان» ج ؟1١.‏ جاب اول» مؤسسهالاعلمى للمطبوعات» 1811 ص ١88 . 18١‏ 
0/7 سوره بقرهء آيه. ٠‏ 

07 ر. كك: نهج البلاغه. خطبه ”ع الى لاع,. ١01‏ 

0 امام على (عليه السلام)» به نقل از ميزان الحكمه. ص ١4ل‏ ش. 7ه/اه 


/) ر. كك: نهج البلاغه. خطبه ”77 7م؛ بحارالانواره ج للا ص 5017 ش 7/7 جواهرالمطالب» ج ١‏ ص 475١08‏ تحف العقول» 


ص. ع١‏ 
© نهج البلاغهء خطبه. ١87‏ 

نهج البلاغه. خطبه 18؛ همجنين رجوع شود: خطبه ”لل /91 و نامه. * 
4 نهج البلاغه» خطبه. /١‏ 

١777 ميزان الحكمه. ج 7 ص.‎ ٠ 

701" ر. ككث: نهج البلاغف خطبه عا على “ل الرلء.‎ ١ 

07 نهج البلاغه» خطبه. ١87‏ 


*8) ر. كك: نهج البلاغه. خطبه. 4٠‏ 


8 نهج البلاغهء خطبه. 18١‏ 
0 نهج البلاغهء خطبه. 9٠‏ 
62 سوره ملكك. آيات ١و."‏ 
/41) سوره ملككء آيه. ١‏ 

08 سوره يسء آيه. 1/ 


4 جهت آشنايى بيشتر با فلسفه و ضرورت دخالت دولت در اقتصاد از ديدكاه امام على (عليه السلام) رجوع شود به مقاله 
«دولت وسياست هاى اقتصادى از ديدكاه امام على (عليه السلام)) نوشته آقاى د كتر كيلكك» در مجموعه انديشه نامه امام على 


9) سيد حسين مير معزى: نظام اقتصادى اسلام (مبانى فلسفى)» ص 87 و. 7/ 
١)ر.‏ كك: مير معزى» سيد حسين: نظام اقتصادى اسلام (مبانى فلسفى)» ص. /5 
00 مطالب اين 1 بحش از منابع زير تنظيم شده است: 


آربلاستر» آنتونى: ظهور و سقوط ليبراليسم غربء ترجمه عباس مخبر. ص ١‏ 172١؛‏ نصرىء عبدالله: آزادى 


در خااكك,. مجله قبسات» سال دوم» شماره ينجم و ششمء ص 25 به بعد؛ مير معزى» سيد حسين » نظام اقتصادى اسلام (مبانى 
فلسفي )ص "59 . 9ع 


91) نهج البلاغه» خطبه ”2, ه؛ غررالحكم.؛ ج ه. ص ٠١7”‏ ش ١88/؛‏ جواهرالمطالب» ج .١‏ ص. "١00‏ 
*9) نهج البلاغه» نامه. "١‏ 

0) نهج البلاغه. خطبه 77 ©؛ بحارالانوار. ج /الا. ص 507 ش 8!؛ جواهرالمطالب» ج ١‏ ص. 70 
92) سوره ذاريات» آيه. 8ه 

9) بحارالانوار. ج ١١‏ ص 2177 ش 2177 ش 88؛ جواهرالمطالب» ج ؟. ص .128١‏ ش /171؛ نهج البلاغه» خطبه. ١‏ 
6) نهج البلاغهء خطبه. ١‏ 

484) سوره حجرات» آيات 78 و. 79 

٠١ ش.‎ 8٠ ص‎ 5١ ش "؛ بحارالانوار»‎ "٠١ التوحيد. ص‎ ٠ 

١010/9 ميزان الحكمه. ج "ا ص 7078 ش.‎ ١ 

ميزان الحكمه. ج “ا ص 7078 ش. ١100/94‏ 

١7/097 ص 04*, ش.‎ ١ ص 77 كنزالعمال» ج‎ ١ حليته الاولياء ج‎ )٠١* 

5١ ر. كك: سوره انعام» يه 98 ١؛ نهج البلاغه» خطبه.‎ )٠١* 


شايان توجه است اين نتايج سه كانه مستقيما از ويزكى خليفه خدا و مسؤول بودن انسان بر نمى آيد؛ بلكه اين دو 
ويذكى اقتضا دارد كه انسان مسلمان اين سه مطلب را از دستورات الهى كش كندء كه با مراجعه به دستورات الهى جنين مى 


5 
)2١8‏ مير معزى» سيد حسين: نظام اقتصادى اسلام (مبانى فلسفى)» ص. 6 
/ا. 0( در تنظيم مطالب اين بخش از منابع زير استفاده شده است: 


ليتل. دانيل: تبيين در علوم اجتماعى» تر جمه عبدالكريم سروش» ص "١١‏ به بعل؟ مير معزى» سيد حسين» نظام اقتصادى اسلام 
(مبانى فلسفى)» ص 54 0ه؛ ظهور و سقوط ليبراليسم» ص 88 . /١‏ 


نهج البلاغه» خطبه. ١717‏ 
4 نهج البلاغه» خطبه. ١8‏ 
))٠‏ نهج البلاغه حكمت. ٠2‏ 
)١‏ نهج البلاغه» خطبه. ١١‏ 
) سوره جاثيه. آيه. 7/8 
)١١7‏ سوره انعامء آيه. ٠١8‏ 


01 


سوره اعرافء» آيه. 6" 

6) نهج البلاغه» حكمت. //ا" 
82) سوره مدثرء آيه. ٠/6‏ 

١ سوره اسراءء آيه.‎ )١7 

) نهج البلاغهء خطبه. ١70‏ 


9 به نقل از كتاب: مسايل جامعه شناسى از ديدكاه امام على (عليه السلام)» تأليف هيأت تحريريه بنياد نهج البلاغه 


انتشارات مدرسه مكاتباتى نهج البلاغه» جاب اول 11/7 ش. 


٠١8 سوره يونسء آيه.‎ )٠١ 


)١‏ جهت آشنابى بيشتر با نظريه هاى مربوط به اصالت فرد و جامعه رجوع شود به كتاب نظام اقتصادى اسلام (مبانى 


فلسفى )) تلتق سيد حسيق فبرمعزق فين 57لا 


7) جهت آشنايى بيشتر رجوع شود: جعفرى» يعقوب: بينش تاريخى نهج البلااغه» دفتر نشر فرهنكك اسلامى» جاب اول 
(1). ص 11.11١‏ 


*17) نهج البلاغه. خطبه. 1١02‏ 
)١١*‏ سوره فاطرء آيه. همجنين نظير اين آيه در سوره اسراء» آيه 384 سوره احزاب» آيه ف سوره فتح آيه 77 آمده است. 


اين امور به معناى منطقى متباين نيستند» بلكه ممكن است عام و خاص مطلق يا من وجه نيز باشند. جون هر يكك ممكن 


است اهميت خاصى داشته باشد, لذا ذكر آنها لازم به نظر مى آيد. 

2) نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتىء انتشارات مشرقين» جاب سوم (171/4 ش)؛ خطبه 194 ص. 515 
07) سوره اعرافء آيه. 92 

قرائتى» محسن: تفسير نور» مؤسسه در راه حق» ج ع ص 17 و. ١0‏ 


ص *لى مقاله ويد كَى هاى نظام اقتصاد اسلامى» نوشته عباس مير آخور. 


3) ميزان الحكمه؛ ج ١‏ ص 188 ش. ١7١7‏ 


١0 نهج البلاغه» خطبه.‎ )3١ 

بضدة سوره حج» آبه. ٠ع‏ 

)٠‏ سوره بقرهء آيه. م7 

17) سوره محمد (صلى الله عليه وآله وسلم)؛ آيه. ٠‏ 
)١6١‏ سوره ملكك, آيه. ١‏ 

185 نهج البلاغه» خطبه.‎ )1١© 


عبدالواحد بن محمد: غررالحكم و دررالكلم؛ ج هء ص 780 ش. 8// 


2) غررالحكم و دررالكلم؛ ج ١‏ ص 3٠١7”‏ ش 980؛ ج 8 ص /الاع ش 497794 ج ١‏ ص "الالال ش 4٠١88‏ ج ل ص /الا(ء 
ش يفففة 2 إل ص ودذكرة ش لدكرفرد ج 3 ص لغمهرة ش لفرت ج و3 ص 56 ش اهعفد ج ع ص للكرة ش 64ج 6 


ص 302 ش ا ج 32 ص ل ش. إفرة كك 


999 نهج البلاغه» حكمت 17١‏ و8”17؛ غررالحكم؛ ج 7 ص 2.1١19‏ ش 37١58‏ ص 2178 ش 7١40‏ ص 2108 ش 10170 ص 
؟/الء ش 77028 ص ذلا ش وعللل ص ”عش اش 4208١‏ اج “ا ص 73١١‏ ش 8198 ص 08 اش 8717 ص 2787 ش 


*٠88؛‏ ج *. ص 7ل ش 4١58‏ ص 1١7‏ ش 8587 ص 170 ش 205 ص 198 ش 804ه ص ٠2ل‏ ش 3227# . معء0 


48٠١ ص 001717 ش 2ع ص 2ه ش ١178؛ ج ه ص 28 ش 670/؛ ج ع ص 24 ش‎ ١ غررالحكم و دررالكلم؛ ج‎ )٠1١ 
105/ ص 24 ش.‎ 


١١‏ ) غررا دررا لل لاقل شر 816 سكعل ٠‏ ث ام ١ض‏ شه ##لاقى سا مض سرون 
عرر 20 6 ص اس حَ ص سس ص سن حَّ ص سس 
8٠6‏ 


167) غررالحكم و دررالحكم.؛ ج د ص 3717 ش 198ل ص 217 ش. 9/41/ 

11) سوره ابراهيم» آيه. ٠‏ 

16) سوره نوحء آيات ١١.37١‏ 

0؟1) نهج البلاغه, خطبه. ١67‏ 

2؟1) ر. كك: غررالحكم و دررالكلم؛ ج 5 ص 68, شماره 0114 و ص 20١‏ شماره 291؛ ج “ل ص 17 1737 شماره. /081؟ 


/16) غررالحكم و دررالكلم» جلد 7؛ ص ضسدة 


شماره. /ا٠ع‏ 
)) غررالحكم و دررالكلم» ج ع ص 20١‏ شماره. ”وعم 

9) نهج البلاغه» حكمت شماره. ٠‏ 

الكلة نهج البلاغه» نامه ”١‏ همجنين مراجعه شود به خطبه. ل/ال/ا١‏ 

20117 غررالحكم و دررالكلم» ج ص 608 ش.‎ 7٠١ نهج البلاغه حكمت‎ )١ 

دده غررالحكم و دررالكلم» ج * ص ”97 ش 8808؟؛ عيون الحكم والمواعظء 778/. /و9ع 
167) غررالحكم ودررالكلم؛» ج ع ص 44 ش. ١81و‏ 

15) غررالحكم و دررالكلم» ج هش ص 23١18‏ ش 4/8077 ج 8 ص 18١‏ ش. 0214 

60) غررالحكم ودررالكلم» ج عا ص 2600 ش 69017؛ نهج البلاغه» حكمت. 

2) غررالحكم و دررالكلم» ج *؛ ص 9ع ش. عدوع 

)١1‏ نهج البلاغه حكمتء شماره /اا؟ واع7؟ 

غررالحكم و دررالكلم؛ ج 5 ص 8١7١‏ ش 979؟؛ ج ع ص 50١‏ ش. لاع 

49 غررالحكم و دررالكلم» ج ص 7# ش 46769 ج ع ص 037١5‏ ش. 0/72 
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مصحف امام على عليه السلام 

مقدمه 


يكى از بحث انككيزترين موضوعات تاريخ قرآن» بحث درباره مصحف امام على عليه السلام است. اين موضوع از جند جهت 
مورد بحث و كفتكو واقع شده استء از جهتى به بحث كردآورى قرآن و آغازكر تدوين اين كتاب آسمانى و از جهتى به 
تاريخجه بيدايش تفسير. يزوهشكران بسيارى مى خواهند بدانند مصحف امام عليه السلام جه بوده و آيا واقعيت داشته كه على 
عليه السلام نخستين كردآورنده قرآن بوده, ثانيا آنجه در كزارشها درباره كار حضرت آمده آيا تنها قرآن مجيد بوده يا جيزى 
مفصل تراز قرآنء واكر تنها قرآن بوده به جه ترتيبى وجه كيفيتى. آيا درست است كه مصحف على به ترتيب نزول 


كردآورى و تنظيم شده يا كسى اين مصحف را نديده و صرفا برداشتى از كزارشها كرده است. سئوال ديككر درباره استناد به 


روايات مصحف استء آيا تنها در مصادر شيعه آمده يا در منابع اهل سنت نيز اين اخبار مصحف منعكس شده است؟ 


از سوى ديكرء آيا ميان 


كتاب على و مصحف على تفاوتى هست و يا اين دو يكك مجموعه واحدى را تشكيل مى دهد. حدود دلالت و جايكاه نقل 


اين روايات كجاست واز آن مهمتر وي كَى هاى اين مصحف ينابر همين دسته از اخبار جيست؟ 


از بعد تاريخى كه بكذريم و تمام زواياى اين بحث را روشن كنيمء عده اى با توجه به عدم يذيرش مصحف حضرتء از سوى 
خلفا و دور شدن اين كتاب از دسترسء قائل به تحريف قرآن شده و همين امر باعث جنجالهايى در جكُونكى محتواى 
مصحف شده و مباحث كلامى خاصى را يديد آورده است و شبهاتى را نسبت به اصل مساله و جكونكى آن دامن زده است. 
كندوكاو در جِكونكى اين مصحف و ياسخ دادن به شبهات اشكال كنند كان در روشن شدن واقعيت كمكك مى كند و 


بسيارى از اين شبهات در اصل وجود مصحف را برطرف مى سازد. 


بنابراين» ما در آغاز اين بحث به توضيح وازه مصحف و سابقه بكاركيرى آن بيش از اسلام و يس از اسلام مى يردازيم و 
آنكاه استعمال اين وازه را در روايات شرح مى دهيم و سيس استنادات تاريخى و حديثى مصحف در منابع شيعى و سنى را 
نشان مى دهيم و ديدكاه ناقدان و قرآن يزوهان را بازكو و مورد بررسى قرار مى دهيم. اما بى كمان مهمترين فراز بحث در 
بخش توصيف مشخصات مصحف در جلوه ظاهرى و محتوايى آنست بويزه در آنجا كه جنبه مقايسه بيدا كند وبا مصحف 
هاى عصر رسالت تطبيق و ارزيابى شود. همجنين در اين قسمت لازم است مقايسه اى ميان مصحف امام و مصحف فاطمه 


زهراء (س) شود و تفاوتهاى جوهرى اين دو شرح داده شود تا معلوم شود 


كه واقعا اين اصطلاح مصحف اختصاصى به قرآن ندارد. 


در بخشى ديكر به ويزكيهاى مصحف امام على يرداخته ايم. در اين فصل افزون بر ارزيابى استنادات آن. نيازمند شرح كلمات 
و تفسير جمله هاى رسيده در باب مختصات مصحف هستيم؛ خصوصا در قسمت ترتيب نزول. به اعتقاد نويسنده» اين شهرت به 
اشتباه بر سر زبانها افتاده كه مصحف امام به ترتيب نزول بوده واين اشتباه از سوى برخى از محدثين و يا قرآن يزوهان دوره 
هاى متأخر است و نه امام و مبناى استوارى هم ندارد. از آنجا كه اين بحث ذهن بسيارى از يزوهشكران را به خود مشغول 
داشته و شبهاتى را بوجود آورده به همين جهت با تفصيل بيشترى مورد بحث واقع شده استء در ساير بندهاى اين سرفصل نيز 


توضيحاتى در مختصات مصحف امام بيان شده است. 


در فصل ديكرى از بحثء به مقايسه كتاب على و مصحف على يرداخته ايم. از آنجا كه روايات فراوانى در مورد كتاب على 
در منابع شيعه و سنى رسيده؛ ويكيهاى اين كتاب و مشخصات كلى آن شمارش شده و اين سؤال مطرح شده كه آيا مى توان 
كفت مصحف على همان كتاب على بوده است جندين فرضيه داده شده و در نهايت با حدس و كمان و ارائه شواهد كفته ايم 


اين دو هويت مستقلى دارند. 


يكى ديكر از بحثهاى اين نوشتهه مصحف هاى منسوب به امام در كتابخانه ها و موزه هاستء كه در اين زمينه كفته ايم اكر 
اين قرآنها به خط يا فرمان حضرت هم نوشته شده باشدء اما قطعا داراى مشخصات مصحف معهود را ندارد. كر جه به 


اشكالات برخى نسبت بر عدم صحت انتساب به امام ياسخ داده ايم. 


يايان 


بخش اين تحقيؤ به ياسخ شبهات و اشكالات اختصاص دارد. اميد است اين نوشته توانسته باشد كوشه اى از حقيقت مصحف 
امام را كشف و شرح داده باشد. 


خليل بن احمد فراهيدى (م )٠‏ مى نويسد: مصحف را بدان جهت مصحف مى كويند كه جامع نوشته هاى ميان دو جلد 


است. )١(‏ معمولا مصحف از جند صحيفه و صحف تشكيل مى كردد. (؟) 


نكته ديكرى كه در لغت مد نظر است و بيشتر لغت يزوهان تأكيد كرده اند» و قيدى افزون بر جامعيت نسبت به مصحف آمده 
مكتوب شدن بين دو جلد است. اين تأكيد در اكثر كتابهاى لغت. مانند تاج العروس (ج © / )18١‏ لسان العرب (ج 9 / 188) 
صحاح جوهرى (ج 5 / 1788) والعين (ج ” / )1٠١‏ آمده است. تفاوت صحف و مصحف هم در اين بوده كه صحف تنها 
اوراق و الواح بوده اند اما وقتى مى خواسته اند اين اوراق را بهم متصل كنند و مجموعه واحدى قرار دهند» بين دو لوح يا دو 
جلد مى كذاشته اند و لذا كفته اند: «المصحف هو الجامع للصحف المكتوبه بين الدفتين» . مصحف مجموعه صحف را كه 


نوشته و بين دو جلد قرار كيرد كويند. 


بنابراين» اكر در تاريخ آمده استء قرآن را در مصحف قرار دادند, يعنى اولا از حالت يراكندكى و اوراق والواح در آورند. 
ثانيا در ميان دو جلد كذاشتند و فرق ميان قرآن و مصحف دراين دو عنوان مى باشد بويزه با توجه با نوشت افزارهاى متنوعى 


كه در كذشته ها وجود داشته و زمينه جمع آورى 


و انسجام را بيش از هر زمانى طلب مى كرده است. 


مصحف امام على عليه السلام 
مقدمه 


اكنون يس از بحث مقدماتى درباره مفهوم مصحف به بحث درباره اين مصحف مى يردازيم. در آغاز براى كسب اطمينان از 
وجود جنين مصحفى نياز به كزارش مصادر و رجال اوليه حديثء تاريخ و سيره داريم تا روشن شود در مرحله اول جنين 
كتابى در دورانهاى ن< دحستير مطرح بؤدهة او دن كتابها ال ا نسحن كقنه شده است؟ دو انق سمت عا دو ذو كفن به ترصيق 


وجود مصحف مى يردازيم: راويان و مؤلفان. اين كروه اعم از شيعيان و سنيان مى باشند. 
راوبان مصحف امام على عليه السلام 
راويانى كه به وجود مصحف امام على عليه السلام تصريح كرده؛ و يا مسئله كردآورى و داشتن قرآن حضرت را ياد آور شده 


١١و٠١ سليم بن قيس هلالى (م 2078 بنا بر نقل ابان بن ابى عياش در كتاب معروف سليم است. وى در حديث شماره ؟ و‎ ١ 
)*( كتابء به اصل مصحف امام على عليه السلام و خصوصيات آن اشاره كرده است.‎ ,65و1١و‎ 


نقل سليم درباره مصحف با مضامينى كه ديكران كزارش داده اند بسيار مطابقت مى كند و از اين جهت در نقل وجود حادثه 
هماهنكى كلى است. از سوى ديككر سليم اين خبر را از جند نفر از صحابه ييامبر و ياران نزديكك امام على نقل مى كند مانند: 
ابوذر غفارى (م 7*) سلمان فارسى (م 75) ابن عباس (م /6). 


١‏ ابن عباس م نيز از راويانى كه بطور مستقل از او درباره مصحف نقل شده است. به عنوان نمونه: قال ابن عباس: 


قلب على حفظ كرد و حضرت يس از فوت ييامبر در مدت ماه كردآورد. 
مصحف امام على عليه السلام در منايع شيعه 


كفتيم در بخشى از منابع و مصادر شيعى مصحف امام به خوبى منعكس استء كر جه در كتابهاى معتبر جهار كانه شيعه فقط 
بيش آمده و كاهى در ضمن كفته و كلا-مى غير مربوط به حوادث عصر رسالت يا غير مربوط به كيفيت جمع قرآن آمده 
است. به عنوان نمونه شيخ صدوق در كتاب توحيد از جابر بن يزيد جعفى (م )١١7‏ كه از ياران امام باقر و صادق عليه السلام 


مى فرمايد: «فى خطبه خطبها بعد موت النبى بسبعه ايام و ذلكك حين فرغ من جمع القرآن (2). 


در كتاب سليم اين كزارشها در حديث جهارم (ج حا ل“ يازدهم (همان / 208 و204) دوازدهم (همان / 2886) جهل و 
هشتم (همان / 8627) آمده است. 


ناقدان مصحف امام على در اهل سنت 


كفتيم عده اى از قرآن يزوهان و اهل حديث از اهل سنتء اخبار مصحف على را مواجه با اشكالاتى ديده و به همين دليل 


وجودش را منكر شده و اخبار رسيده را بككونه اى تفسير و 


توجيه كرده اند. اشكالات اين عده به شرح زير است: 


١‏ روايات مصحف امام در تعارض با رواياتى است كه مى كويد: نخستين كرد آورنده ابوبكر است. اتفاقا اين روايات برخى از 
امام على و از طريق رواتى نقل شده كه روايات مصحف امام را نقل كرده اند. 


متولد 7” و متوفاى ٠‏ هجرى استء در حالى كه امام على عليه السلام متوفاى سال ٠‏ هجرى است. قهرا در هنكام فوت 
حضرت,ء ابن سيرين» هفت سال بوده و نمى توانسته مستقيما از امام عليه السلام نقل خبر كند. به اين جهت واسطه خبر مشخص 


سست. 


البته كسان ديكرى همين اشكال را مطرح كرده اندء مثلا سيوطى بدون اينكه اظهار نظر كندء اين اشكال را از وى نقل مى 


نمايد. (86) 


اما اين اشكال در صورتى وارد است كه خبر ابن سيرين منحصر به اين طريق باشد» در صورتى كه ابن ضريس از نضربن شميل 
باشد. (4) در آن صورت واسطه ميان ابن سيرين و امام» عكرمه مى باشدء و خبر از انقطاع در آ مده و عكرمه بربرى مولى عباس 


از كسانى است كه حضرت را به خوبى دركك كرده و جزو خوارج بوده است. 


“بر فرض كه مشكل انقطاع حل شود طريق خبر داراى مشكل استء جون اشعث بن سوار كندى 


ديدكاه مورخين و مفسرين درباره مصحف امام على عليه السلام 


تا كنون آنجه بيان شدء نقل روايات در كتب اهل سنت و شيعه بود واز آنجا كه نقل اعم از يذيرش و قبول استء كو اينكه 
برخى از محدثين اهل سنت به نقد يا توجيه اين روايات برآمده بودند» يا كسانى مانند سليم بن قيس و طبرسى وابن 
شهر آشوب با موضع قبول و دفاع به نقل اين اخبار يرداخته بودند, اما كمتر در اين نوشته ها تحليل و توصيف مستقلى از 
روايات انجام كرفته است. 


اما كسانى در كذشته وهم اكنون وجود دارند كه به نقل مستندات تاريخى بسنده نكرده و به توصيف و تحليل آن يرداخته 


انك. 


يعقوبى (م 297 يكى از اين كسانى است كه به تفصيل درباره مصحف امام على اظهار نظر كرده و با توصيفات مخصوص و 
انحصارى درباره جكونكى اين مصحف مى يردازد و از ترتيب خاص سوره ها كزارش مى دهد بدون آنكه منابع اين 
توصيفات را برشمارد. از آنجا كه وى از نخستين كسانى است كه درباره اين مصحف نظر داده و با شرح كسترده توصيف 


كرده؛ از نظر تاريخى بسيار مهم و قابل توجه به نظر مى رسدء هر جند كه مطالب او جاى نقد و تأمل بسيار است. 
اق دوايق كزارش نمى تويسدة 


«برخى روايت كرده اند كه على بن ابى طالب يس از وفات ييامبر خدا آن را فراهم ساخت و بر شترى نهاده بيش جمعيت 


آورد و كفت: هذا قرآن قد جمعته. اين قرآنى است كه من آن را كرد آورده ام. حضرت آن را به هفت 


جزء و بخش تقسيم كرده بود. بعضى كفته اند» كه على كفت: قرآن بر جهار بخش نازل شده است. از نكات ديكر توضيحات 
يعقوبى و نامكذارى وى از سوره هاست كه با كزارش ديكران متفاوت آمده است. مثلا سوره قصص را به نام سوره موسى و 
فرعون» سوره جاثيه را به نام سوره زمر شريعت» وصف كرده استء يا در بسيارى از موارد نام سوره با آيه نخست آن آمدهء 


مانند سوره انا اعطيناكك الكو ثر» سوره انا ارسلنا نوحاء سوره قل اوحى الى .)١١(‏ 


يكى ديكر از كسانى كه درباره مصحف امام در جند جا اشاره كرده؛ شيخ مفيد محمد بن محمد بن نعمان بغدادى (م 51 ه) 
است. او در كتاب اوائل المقالات به مناسبت نقد قائلين به تحريف واينكه از قرآن كنونى هركز كلمهء آيه و سوره اى حذدف 
نشده مى نويسد: آنجه درباره قرآن كنونى مطرح است آنكه بر طبق مصحف امام على از تأويل و تفسير آيات مطابق با شأن 
نزول آنهاخالى استء مطالبى كه از سوى يبامبر آمده؛ كرجه از جمله كلام الله نيستء اما تأويلاتى است كه منتسب به قرآن 
ا 


شيخ مفيد اصل وجود مصحف و سبكك مطالب آن را يذيرفته و تنها ازاين جهت كه برخى كمان كرده اند» يذيرش آن 
استء اما نص قرآن نمى باشد. 


همجنين شيخ مفيد در كتاب مسائل السرويه مى نويسد: 


بى كمان اميرمؤمنان قرآن نازل شده را از آغاز تا فرجام كردآورى و بر طبق ترتيب خودش تأليف كرد. سوره هاى مكى را بر 


مدنى و منسوخ را بر ناسخ مقدم داشت وهر آيه و سوره اى را در جاى خودش كذاشت,ء از همين جهت امام جعفر بن محمد 
صادق عليه السلام فرموده است: به خدا اكر قرآن آن طور كه نازل شده بود خوانده مى شدء هر آينه نام ما را در آن مى 
يافتيد» همانطور كه نام ييش از ما يافت مى شد. (17), (18) 


طبق اين سخن نيز» در نظر شيخ مفيد وجود مصحف امام مسلم بوده است. اما اينكه به نظر ايشان ترتيب مصحف به ترتيب 
نزول بوده يا نهه بر فرض كه ببذيريم عبارت: والفه بحسب ما وجب من تأليفه» دلالت بر ترتيب غير موجود دارد» مدركك سخن 
طبق نزول قرآن ترتيب يافته ملاحظه خواهيد كرد. 


محمد بن عبدالكريم شهرستانى (م 858) در مقدمه تفسير مفاتيح الاسرار با لحن بازخواست جويانه اى آنانى را كه مانع 


استفاده از مصحف امام على شدند مورد خطاب قرار مى دهد و مى نويسد: 


«جكونه آنان كردآورى على بن ابى طالب را مطالبه نكردند» آيا زيد بن ثابت بهتر مى توانست بنويسد؟ آيا سعيد بن عاص 
اديب تر و به فنون قواعد عرب آشناتر از على بودء آيا آنان به ييامبر خدا نزديكك تر بودند. آرى همه آنان كار او را وانهادند و 
مصحفش را مهجور و به آن يشت كردند و نسيا منسيا قرار دادند» در حالى كه جون از تجهيز و تدفين و نماز بر رسول خدا 
فارغ شد. سوكند ياد كرد كه عباى خود را جز براى نمازجمعه بدوش نياندازد مكر آنكه قرآن 


را كردآورى كند. بى كمان او به اين كار مأمور بود. قرآن را كردآورى كرد همانطورى كه نازل شده بود» بدون تحريف و 
تبديل كمء يا زياد. ييامبر كرامى همواره او را از موضع آيات و سوره ها آكاه كرده بود و جايككاه و تقدم و تأخر آنها را نشان 


داده بود. 
ابوحاتم رازى (م 0 در توصيف مصحف امام على مى كويد: او هر آيه اى را در كنار آيات مشابه اش قرار داده بود. 


و برخى ديكر كفته اند» در مصحف امام على» مطالب در دو بخش متن و حواشى قرار كرفته. در متن قرآن كريم بود و در 


حاشيه مصحفئء مباحثى آمده كه مربوط به آيه بود در دو قسمتء در اطراف و ياورقى ها. )١8(‏ 


در ميان مؤلفين و مفسرين بيشين» كمتر كسى مانند شهرستانى به تفصيل وارد در اين مسئله شده و افزون بر توضيحاتى كه ذكر 


و نقد وجود دارد. 

ابن ابى الحديد (م 280) در شرح نهج البلاغه نيز جنين استء او در آغاز كتاب به مناسبت ذكر فضائل اميرمؤمنان نيز به مسئله 
كرد آورى قرآن و اينكه او نخستين فردى است كه يس از ييامبر به آن اقدام كرد اشاره مى كند و مى نويسد: 

«همه اتفاق دارند كه او قرآن را در زمان ييامبر (ص) از حفظ كرد و كسى ديككر جز او حفظ نكرده بود واو نخستين فردى بود 


كه كرد1ة د. كفته اند او در سعت باا ب زحل اها :قداية.انحه معان م كونتكك كه تشسة” اوددر يانه 
ورى ودار اند 6 حير 0 7 5 معبا لامو 0 فسعسسن: اودر 


با بيعت بود درست نيستهء بلكه براى اشتغال به جمع قرآن بود و اين دليل بر آنست كه او نخستين كرد آورنده قرآن بود.» 
)02 


وى به مناسبت حوادث يس از فوت ييامبر» اضافه بر اينكه به كردآورى قرآن در مصحف واحد اشاره مى كندء به نكته اى مى 


يردازد كه كمتر در متون تاريخى و حديثى ديده شده و آن مساله همكاران حضرت در كرد آورى مصحف است. )١7(‏ 


يكى ديكر از مفسران اهل سنت كه درباره مصحف امام على عليه السلام اظهار نظر كرده؛ ابن جزى كلبى (م ١لاه)است.‏ 
وى در مقدمه تفسير التسهيل لعلوم التنزيل مى نويسد: 


«قرآن در عهد رسول خدا در صحيفه ها و در سينه هاى مردم يراكنده بود» جون حضرت وفات كرد. على بن ابى طالب رضى 
الله غقة رز ختانه نشست وقرانترائة تركيب نزول كرد اورى كرد اك مضحق اؤيافك شؤه در آن «دالسسسهائ سيان فن 


اده نا افوس كه رافك ل 10 


نكته قابل استفاده در اين سخنان آنست كه اولاا ابن جزى مصحف على را نخستين مصحف كامل يس از ييامبر مى داند و على 


را نخستين كردآورنده مى داند. 
در ثانى» اين مصحف را به ترتيب نزول مى داندء اما مدركك آن را باز نمى كويد. 


در ثالث: محتويات آن را تنها قرآن نمى داند وكرنه نمى نويسد لكان فيه علم كبير. اكر تنها قرآن باشدء ديكر معنا نداشت 
بكويد مطالب زيادى در آن يافت مى شود. قرآن در دسترس همه موجود است و علم كبير بايد ناظر به مطالب ديكر حضرت 


در كنار قرآن باشد. 


رابعا: تا عهد ابن جزى اين مصحف يافت نشده و كسى آن را نديده و صرفا بر اساس كزارشات اوليه متون 


قدما جنين توصيفى را بيان مى كند. 


از ميان متأخرين كسان بسيارى به وصف مصحف امام على يرداخته اند» مانند فيض كاشانى (م ٠١4١‏ ه) (19)» ابوعبدالله 
زنجانى (م 119 ش / 1728٠‏ ق) .0١(‏ آيت الله خويى (م 1/١‏ ش) (11) علامه عسكرى (متولد 1797 ش) (7؟)؛ سيد جعفر 


مرتضى عاملى (متولد ١178‏ قى) (737), ابن خطيب در كتاب الفرقان (356) و ملا حويش آل غازى در تفسير بيان المعانى. )1١0(‏ 


البته در اين ميان برخورد متأخرين متفاوت استء برخى با تفصيل بيشتر به مسأله اشاره نموده و برخى با اختصار, مثلا آقاى 
دكتر جعفر نكونام كتابى در خصوص مصحف امام نككاشته ويا اكرم بركات عاملى كتابى در حقيقت مصحف فاطمه از 
ديد كاه شيعه نوشته و بخشى از كتاب را اختصاص به مصحف امام على داده استء يا دكتر فتح الله محمدى در ياسخ به 
شبهات ناصر على قفارى در كتاب اصول مذهب الشيعه به دفاع از مصحف امام على يرداخته و مفهوم يذيرفتن اين مصحف را 


از نكاه ديكر در ميان متأخران» كيفيت و خصوصيات مصحف امام على و ياسخ به شبهات قائلين به تحريف مهم بوده است. 


مثلا- مرحوم آيت الله خويى در يكك جمع بندى نسبت به شبهات قائلين به تحريف مى نويسد: «تسالم علماى اعلام بر وجود 
مصحف امام, ما را بى نياز از اثبات اين كتاب مى كند و لذا ما وارد در بحث اين مصحف نمى شويم. اما اينكه عده اى كمان 
كرده اند اين مصحف مشتمل بر زياداتى اضافه بر قرآن دارد» به اين معنا نيست كه زيادات ازقرآن باشدء بلكه زياداتى 
تفسيرى و بيان تاويلى اسك )١2(‏ آنكاه به 


تفصيل وارد در تحليل و تفسير روايات مصحف امام مى شود كه در ذكر وي كيهاى مصحف به آن خواهيم يرداخت. 


آقاى جعفر مرتضى عاملى هم در آغاز بحث نسبتا مبسوط خود اين سئوال را مطرح مى كند كه آيا مصحف امام همان 
مصحفى است كه در نزد ييامبر بود و به حضرت وصيت كرد آن را جمع آورى كند يا مصحف مستقل ديككرى؟ ثانيا اين 
مصحف با مصحف كنونى موافق است يا مخالف و اككر مخالف است مخالفتش از جه نوعى است. ثالثا: حجم اين مصحف 
جقدر بوده وآيا مصادرى كه از وجود اين مصحف خبر مى دهد تا جه حد قابل اعتماد و اعتنا است؟ ايشان در بخش مهمى به 
اشكالات قائلين به تحريف مى يردازد و بدون آنكه بخواهد بطور جدىء سئوالات فوق را ياسخ دهد خصائص مصحف امام را 


بر مى شمارد. /0 
جكونكى مصحف امام عليه السلام 


در كذشته به منابع شيعى و سنى مصحف امام اشاره كرديم و كفتيم اين روايات در مصادر اصلى شيعه و سنى نيامده و عموما 
دجار ضعف سندى هستند» (18) اما با اين همه آن جنان بوفور نقل شده كه ديكر نمى توان در اصل آن ترديد كرد.ء و لذا از 
مجموع آنها اطمينانى بمانند اخبار مستفيض حاصل مى كردد. به اين جهت بحث سندى را باز نمى كنيم و مناسب نمى بينم» 
لذا درباره مشخصات اين مصحف و حكونكى محتواى آن سخن كفته خواهد شد. 


اولين سئوالى كه مطرح است اينست كه آيا مصحف امام على قرآن بوده يا خير ذبكر؟ واكرقرآث بودة تماما قرآن بوده يا 
مطالب ديكرى افزون بر قرآن داشته است, سئوال ديكر اينست كه فرق مصحف امام على با مصاحف ديكر 


عصر رسالت مانند مصحف ابى بن كعب» مصحف عبدالله بن مسعود جه بوده استء» همجنين جه فرقى ميان مصحف امام با 


مصحف حضرت فاطمه داشته است و در نهايت نسبت ميان مصحف امام على با كتاب على جيست؟ 


مشخصات مصحف امام در كزارشهاى رسيده را به دو بخش مى توان تقسيم كرد بخشى كه جنبه اساسى دارد و در حقيقت 
جزو ويزكيهاى اين مصحف را تشكيل مى دهد كه در بحثهاى آينده به آن خواهيم يرداخت. اما بخشى مربوط به علا-ئم 
ظاعرى و درعين حال كاز كغا در شتات شيماق كلن مضحف أسدت. 


١‏ مصحف امام شامل تمام قرآن بوده و نه برخى سوره ها يا آيات» برخلاف برخى از مصحفهايى كه توسط صحابه كردآورى 
شده كه كاهى جند مصحف مكمل يكديكر بوده اند. در روايت جهارم سليم به اين نكته تأكيد شده و آمده است فلما جمعه 
كله ... بعث اليه ابابكر (14) يا در روايت ديكر آمده است: لم يسقط منه حرف. (0*) 


"از طرف ديكر مصحف امام اكر قبلا هم نوشته شده بوده اما مجددا توسط حضرت و با دست ايشان كتابت و تكميل شده 
است. ظاهرا اين نكته مورد عنايت بوده كه تأكيد شود حضرت كاتب نداشته اند و خود حضرت متكفل نوشتن آن بوده است. 
اين معنا از جند روايت استفاده مى شود. در روايت دهم سليم آمده فكتبته (1) و در روايت جهارم و قسمتى از روايت يازدهم 
آمده: و كتبه بيده» وخطى بيدى (7:”) و در جاهاى ديكر با اين تعبير آمده كه املاى رسول الله و خط اميرمؤمنان بوده است. 


البته بيشتر در منابع اهل سنت بدون صراحت آمده: فالفه و كتبه. عم 


نكته ديكر جكونكى جمع آورى است. آيا اين جمع آورى بصورت اوراق يراكنده بوده يا شكل طومار داشته؟ آيا براى 
مصحف با وضعيت نوشت افزارهاى قديم كه هنوز كاغذ در جزيره العرب رواج كامل نداشته و يوست حيوانات قيمتى و در 


تيان همه تبودة و اكز يوذة يشكل كتوتى ميان دوعلل ثبودهة محكوته بوده است. 


ياسخ به اين سئوال با تعبيرهاى مختلف آمده. يكبار كفته شده جمع آورى حضرت در ميان دو لوح بوده استء البته كاهى 
آمده: قد جمعته من اللوحين. (”) و كاهى آمده: حتى يجمع القرآن بين اللوحين (0). كه معلوم نيست اين دو تعبير تفاوت 


دارد و مفهوم دوكانه اين را بيان مى كند يا نقل به معنا و اختلاف در تعبير است. 


البته در روايت ديكر آمده كه حضرت اين مصحف را در يارجه و لباس كردآورى كرد (5: در حالى كه در جايى ديكر 


رنكك اين يارجه هم مشخص شده است: فجمعه فى ثوب اصفر (/©. 


؟" نوع كرد آورى» بديع وابتكارى ودر عين حال به جهاتى انحصارى بوده است. كه تا سالهاى سال مصحفهاى كوناكون را 
ديده. همجنين عكرمه كه از مخالفين حضرت به حساب مى آيدء اين معنا را ياد آور شده اند: لو اجتمعت الانس والجن على 
ان يؤلفوه ذلكك التأليف ما استطاعوا. (/9) 


يادر روايتى ديكر همين معنا از طرق شيعه با اين معنا آمده كه مانندش در جمع و حفظ كسى نياورده و در اين جهت كه 
بتواند شرايط نزول را رعايت كند ممكن نبوده است. (99) 


محتواى مصحف امام على عليه السلام 


اكر مستند خبر مصحف امام روايات جمع قرآن يس از فوت يبامبر باشد» جون در اين اخبار بطور صريح 


سخن از جمع قرآن رفته و عبارتهايى جون: حتى يجمع القرآن (فهرست ابن النديم / 2*٠‏ لا اخرج حتى اجمع القرآن (تفسير 
عياشى. ج ” / 400١‏ ففرغ الى كتاب الله و أخذ يجمعه فى مصحفء (بحار الا-نوار. ج 78 27717 المصحف الذى جمعه 
اميرالمؤمنين (همان, ج *2 / 2”) و تعبيرات فراوان ديكرء روشن مى شود كه سخن درباره مصحفء كارى در زمينه قرآن بوده 
استء و اكر در آن زمان اصطلاح «مصحف» نسبت به غير قرآن بكار برده مى شده ويا براى موارد مشتركك مى آمده. اما در 
اينجا مصحف ناظر به قرآن بوده استء و به اين دليل كه مصحف فاطمه قرآن نبوده است و حتى در سياق كتابهاى تفسيرى 
مخلوط از قرآن و توضيحات نويسند كان نبوده استء نبايد مصحف امام را در رديف مصحف فاطمه قرار داد و همانطور كه 
بعدا توضيح خواهيم دادء اتفاقا ائمه معصومين در كلماتشان اصرار داشته اند كه نشان دهند مصحف فاطمه به هيج وجه قرآن 


نيست تا مبادا اين اشتباه به موارد ديكر سرايت كند و يا نقل از مصحف فاطمه به عنوان قرآن تلقى شود. 


از سوى ديكر اينكه اين كتاب تماما قرآن باشد و در آن مطالب به جز قرآن نباشدء اينهم مورد اتفاق مورخين و مفسرين 
است. بيش از اين از شيخ مفيد نقل كرديم كه درباره مصحف حضرت مى كفت آنجه در مصحف حضرت نوشته شده بيان 


امام آمده: كتب فى مصحفه الناسخ والمنسوخ» مى نويسد: معلوم است كه حكم به تعيين ناسخ و منسوخ در آيات از قبيل 
تفسير و بيان است. نه اينكه جزو قرآن باشد. (81) 


كشرةهبود كه حضرت مجبون شد براق حمل أن ازاشثر'استفاذه كند: (7) 


ا سنا ولالك بن إن دود كه اح ررلذ ارك انقرا ن افد لكه وراداق انض سروف ونان أ وراكت: ع 
ريشه اين برداشت در خود روايات است كه به وضوح روشن مى كند اين مصحفء تنها قرآن نبوده است. 


در روايات سليم بن قيس آمده است: فلما جمعه كله و كتبه بيده تنزيله و تأويله و الناسخ منه والمنسوخ (55)» اكار مصحف تنها 
قرآن استء ديكر كتبه بيده تنزيله و تأويله معنا ندارد» حتما منظور توضيحات و تفسير آيه ها بوده تا ميان تنزيل و تأويل» ناسخ 
و منسوخ تفاوت كذاشته شود, بويزه كه در ذيل همين خبر آمده است كه حضرت اتمام حجت مى كند كه مباد روزى برسد و 
بكوييد: على» كسى كه از بيامبر اين آيات را آموخته و تأويل آنها را ياد كرفته» جرا ما را به غفلت كذاشته و مطالب را براى ما 
بيان نكرده است. (0©) 


در خبر ديكرى كه باز از سليم نقل مى شود» حضرت در خطاب به عثمان مى كويد: ان كل آيه انزلها الله جل و علا على 


الله و خط يدى و تأويل كل آيه انزلها الله على محمد و كل حلال و حرام او حداوحكم او شىء تحتاج اليه الامه الى يوم القيامه 
مكتوب باملاء رسول الله و خط يدى حتى ارش الخدش. (628©) 


بدرستى هر آيه اى خداوند بر بيامبر خدا (ص) نازل كرد بيش من است كه به املاى او دست خط من است. و تأويل هر آيه 
اى كه خدا بر ييامبر خودش نازل كرد وهر حلال وحرام يا حد يا حكم يا هر جيزى كه مردم به آن تا روز قيامت نياز دارند 


دراين مصحف با املاى ييامبر خدا نوشته شده و خط من استء» حتى جريمه خدشه اى كه به بدن كسى وارد شود. 


ازاين خبر هم به خوبى استفاده مى شود كه افزون بر ذكر آيات» تأويل آن بيان شده و تأويل غير از قرآن است. همجنين 
توضيح هر حلال و حرام يا بيان حدود و احكام بويزه با اين توضيح كه حدود احكام و نيازهاى امت اسلامى تا قيامت در اين 
مصحف وجود داشته» در صورتى كه اكر منظور همان كلمات آيات و سوره ها باشدء وجهى براى ذكر آنها نبود» و دليلى بر 
تأكيد و ذكر تفاوت اين مصحف بر مصحف هاى ديكر نبوده و ديككر نيازى به اين استدلال نبوده كه در ذيل روايت بككويد: ان 
رسول الله اسر الى مرضه مفتاح الف باب من العلم يفتح كل باب الف باب. اينكه ييامبر از اسرارى كه در هنكام فوت به على 
كفته و كليد هزار باب علم را به على داده تا آنها را بنويسد» جيزى جز قرآن و در تفسير و توضيح كلمات وحى 


بوده واز دانستنيهايى بوده كه حضرت على آن را آموخته وبه كتابت درآورده است. 
مصحف امام و مصاحف ديكر عصر رسالت 


نصوص فراوانى در دست است كه در زمان ييامبر و زمانهاى بعدى» مصاحف فراوانى متعلق به ياران ييامبر وجود داشته است. 
همجنين بعد از آنها تابعين» هر كس كه مى توانست مجموعه اى از آيات الهى يا تمام قرآن را براى خود كرد مى آورد به 
طورى كه تا سالها بعد» داشتن مصحف شخصى كذشته از اينكه براى انجام فرائض مذهبى و قرائت قرآن لازم بود يا براى 
تعليم ساير مسلمانان و كود كان و نو مسلمانان ضرورت داشت نشانه تشخص بشمار مى رفت» مالكيت آن بر شخصيت مذهبى 


وارزش اجتماعى دارنده آن مى افزود. (/ا5) و صاحب مصحف را در موقعيت برترى در ميان مسلمانان قرار مى داد. 


داشتن و شمارش اين مصاحف ثا آنجا اهميت داشته كه عده اى در بى معرفى آن برآمده و كتابهايى رابه نكارش ذرآورده 
اند برخى بصورت منطقه اى معرفى مى كرده اند مانند مصاحف شامء مصاحف حجاز و عراق (از ابن عامر متوفاى )١١8‏ يا 
در يى مقايسه و نشان دادن اختلااط ميان آنها بوده اند» مانند كتاب اختلاف مصاحف اهل مدينه و اهل كوفه و اهل بصره 
(كسائى متوفاى )١184‏ يا بصورت مستقل به معرفى مصحف ها يرداخته اند» مانند كتاب المصاحف والهجاء محمد بن عيسى 
اصفهانى (م 5807)» كتاب المصاحف ابوبكر بن ابى داود سجستانى (م ,)1١8‏ المصاحف ابن انبارى (م 7717), المصاحف ابن 
اشته اصفهانى (م )”2٠‏ و المصاحف ابن قصم (م 02'5). (68) 


آقاى راميار با تحقيقى كه درباره مصاحف صحابه در حيات ييامبر كرده؛» از صاحبان جندين مصحف ياد مى كندء از آن جمله 


حمزه عموى ييامبر كه ييش از 


شهادت» مصحفى براى خود ترتيب داده بود ابى بن كعب» ابوالدرداء» معاذ بن جبل» زيد بن ثابتء ابو زيد» عباده بن صامت و 


شدء به طورى كه امروز مجموعا نام 3 نفر از صحابه را داريم كه داراى مصحف بوده اند. (69) 
سرنوشت اين مصحف ها 


كفتيم يس از فوت ييامبر مصحف هايى كردآورى و بر اساس آن نسخه هاى به كتابت مى رسيد تا آنجا كه افراد در انتخاب 
مصحف خود اقتداء به يكى از مصحف هاى صحابه مى كردند و همين مايه رواج مصحفى در شهرى مى شد. به همين دليلى 
هر مصحف نشانه و صفت مشخصه و به ارز آن شهر را تشكيل مى داد» بدين سان تا سالهاى سال مصحف ابى بن كعب در 
دمشق» مصحف ابن مسعود در كوفه» مصحف ابو موسى در بصره و مصحف مقداد در حمص و بنابر روايتى معاذ رواج داشته 
است. (80) اما با كسترش فتوحات و روى آوردن هزاران هزار از ملتهاى مختلف به اسلام, ملتهايى كه نه زبان قرآن را داشتند 
ونه با فرهنكك و آداب و رسوم عرب آشنا بودند» كار قرآن خواندن را دشوار مى كردء قرآنى كه در بيان ملتهاى عربى بيشتر 
بر اساس انتقال شفاهى و با اتكاى حافظه و حفظ انجام مى كرفت و كمتر از خط و كتابت براى قرائت و انتقال آن استفاده مى 
شده بويه با مشكلات خط موجود در مصحفها (كه حروف آنها متمايز نبود» نقطه كذارى و اعراب نداشتند و همه كس از 
خط آن نمى توانست استفاده كند). 


ذو جين ا#ازايطى ومن علط عورا قرا ده 


بود» غلطى كه آرام آرام به مصحف ها اثر كذاشته بود و زمينه تفاوت لهجه ها و قرائتهاى مختلف را بوجود آورده بود تا آنجا 


كه كسانى براى آسان كرفتن, به كلمات مترادف و معادل روى آورده و مسير صحيح را از قرائت صحيح و اصل خارج كرده 


بودنك. 


در جنين موقعيتى لازم بود كه به اين وضع خاتمه داده شود و بر اساس مصحفى اصلى توسط انجمنى از حافظان. قاريان و 
مصحف داران به ثبت قرآن و يكى كردن مصاحف روى آورند. عثمان جنين كارى را در بيش كرفت و براى اينكه بتواند اين 
حركت را تثبيت بخشد و ضمانت اجرايى براى توحيد مصاحف فراهم كند» مى بايست مصحفهاى ديكر را جمع آورى و نابود 
سازد» لذا عثمان دستور داد تمام آن كتيبه هاء نوشته هاء استخوانها سنكهاى نازكك سييد كه صحابه آورده بودند و آيات قرآنى 
را بر آنها نوشته بودند» ياره ياره كنند يا بشويند يا بسوزانند تا ريشه نزاع و اختلاف بكلى از ميان برود و همه مسلمانان 
يكبارجه به يكك متن روى آورند. او دستور داد هر جا و نزد هر كسى مصحفى مخالف آنجه آنان جمع كرده اند يافته شود 


نابود سازند و مردم را به اطاعت از آن يكك نسخه فرا خوانند. )0١(‏ 


كر جه هر قدر در از بين بردن ساير مصاحف تلاش مى شدء كوشش دارند كان مصاحف در مقابله بااين تصميم براى حفظ 
مصاحف بيشتر مى شدء تا جايى كه تا سالهاى سال بعد از اين ماجرا برخى مصاحف وجود داشتء اما تدريجا همانها نيز نابود 


شدند و اثرى جز نام آنها باقى نماند. 


كه به جز آنجه در روايات آمده كه در دست فرزندان خود امام بود؛ در دست خاندان خويش دست به دست مى شدء آيا 
آنجه ابن النديم كفته است كه اين مصحف نزد ابويعلى از سادات حسنى ديدم كه به ارث برده (07) همانى است كه حضرت 


يس از فوت بيامبر كردآورى كرده يا مصحف ديكرى بوده كه بعدها امام آن را نوشته و دست به دست مى شده؛ اين سخنى 


مصحف على عليه السلام و مصحف فاطمه عليهاالسلام 


كفتيم بدون شكك محتواى مصحف امام على بر اساس روايات ناظر به جمع كلمات وحى الهى بوده واكر در زبان آن عصر 
كلمه مصحف هم براى قرآن وهم براى غير قرآن استعمال مى شده نامككذارى از قسم اول بوده استء در صورتى كه درباره 
مصحف فاطمه از اين وازه مفهومى جز آن استعمال كرديده است. بر اساس مداركك فراوانى كه در منابع كوناكون درباره 
كتاب يا مصحف دخت بيامبر اكرم كزارش شده به دست مى آيد كه حضرت يس از فوت ييامبر به نككارش اين مصحف اقدام 
كرد از سوى ديكر نككارش اين مصحف بر اساس دريافتهاى معنوى و غيبى او براى تسلى خاطر در تحمل رنج كران فوت يدر 
انجام كرفته است. طبق اين روايات فاطمه عليه السلام دريافتهاى خود را بيان مى كرده و اميرمؤمنان آنها را مى نوشته است: 


«فجعل اميرالمؤمنين يكتب كلما سمع حتى اثبت من ذلك مصحفاء (07). 
بر طبق برخى ديككر از روايات آن مصحف از نظر حجم مطالب سه برابر قرآن بوده است. (88) 


نكته مهمى كه در روايات بسيار تأكيد شده آنكه مصحف حضرت فاطمه قرآن نبوده (00)» حتى در 


اين كتاب احكام شريعت و حلال و حرام هم نبوده استء تا عده اى كمان كنند از اين روايات استفاده تحريف قرآن مى شود 


مصحف حضرت,. امثال و حكم و موعظه و سخنان عبرت آميز و اخبار بوده است. كلينى طبق روايتى از امام صادق نقل مى 
كند كه مصحف فاطمه» وصيت فاطمه بوده است. (828) در برخى اخبار آمده است كه دراين مصحف اخبار آينده و اسرار و 


مسائل فرزندان آن آمده است. (017) 


بنابراين» نام مصحف نسبت به كتاب فاطمه از اين باب بوده است كه هر نوشته ميان دو جلد را مصحف مى كفته اند همانطور 
كه به نوشته اى كه مرتب و منظم مى شده ديوان مى كفته اند و ديوان» مدون ساختن و بككونه كتاب در آوردن استء اما 
تدريجا به ديوان شعراء ديوان اطلاق شد تا جايى كه اكر كسى قيد شعرا را هم حذف مى كرد بازاز آن كتاب شاعران مى 
فهميدند. اين اصطلاح مصحف از جنين سرنوشتى برخوردار است كه به تمام نوشته هاى مدون مصحف مى كفته اندء اما 
بعدها براى قرآن علم شدء تا جايى كه اكر كسى مصحف مى كفت از آن قرآن مى فهميدند و همين زمينه سوء استفاده و بد 


فهمى را نسبت به مصحف فاطمه فراهم ساخت. 
درباره مصحف فاطمه مطالب بسيار ديكرى مطرح است كه از حوصله اين مقال بيرون است. (88) 


بااين حساب تفاوت اساسى ميان مصحف امام على با مصحف فاطمه روشن است. مصحف امام على بر اساس متن قرآن و 
نسخه ييامبر تدوين شده و مصحف فاطمه بر اساس معلومات معنوى و غيبى و الهام هاى دوران سخت فراق يدر تدوين شده 


است. 


نكته ديكر آنكه ماله 


داشتن مصحف فاطمه و جفر و جامعه براى اهل بيت در روايات نوعى نشانه امامت و علامت شناسايى امام و برترى او بر 
ديكران از نظر اتصال به وحى و آكاهى به دين و دستيابى به متون مهم شناخته شده است و اين وسيله معمولا براى خاندان 
علوى كار ساز و در مقام احتجاج مؤثر بوده است. به همين دليل نوشته هاى ياد شده. همواره به عنوان كتابهاى مستقل تلقى 
كرديده است و با عنوان: خلفت فاطمه مصحفا ما هو قرآن, (094) عندى مصحف فاطمه ليس فيه شى من القرآنء )29٠0(‏ مصحف 
فاطمه ما فيه آيه من القرآن )2١(‏ آمده. در اين سياق و بيان اين نكته آمده است. 


ويزكيهاى مصحف امام على عليه السلام 


مصحف امام على صرف نظر از مشخصات كلى و توضيحاتى كه در جكونكى كردآورى آن در كزارشها آمده. مختصاتى 
ذكر شده كه در هيج يكك از مصحفهاى آن زمان منعكس نيست. اين مختصات بيشتر جنبه محتوايى داشته و شاكله كتاب رااز 
شكل قرآن كنونى در مى آورده است. 


از سوى ديكر تعبيراتى كه در روايات درباره وي كيهاى مصحف آمده تفسيريذير و جاى نقد و بررسى دارد. به اين دليل يكبار 
بايد در اصل اين ويزكيها سخن كفته شود و يكبار در معنا و تفسير آنها و در نهايت نتيجه كيرى كه ازاين مشخصات كرفته 


مى شود و جهره كلى مصحف را از كتاب قرآنى صرفه به كتابى تفسيرى د كركون مى سازد. 


كتاب على عليه السلام و مصحف على عليه السلام 
مقدمه 


كسى كه در منابع حديثى شيعه جستجوبى داشته باشد در مى يابد كه احاديثى از ائمه اهل بيت» بركرفته شده از نوشته هايى 
است به نام: «كتاب على' . ائمه ده ها بار در كلمات خود در استناد به حكمى مى كفته اند: وجدنا فى كتاب على» فى كتاب 
على كذاء هكذا فى كتاب على» ذلكك فى كتاب على. در برخى از اين روايات تصريح دارد» كه اين كتاب طريق مشخصى 
داشته؛ به اين معنا كه آمده است: فى كتاب على قال رسول الله كذاء و حتى جكونكى نقل از ييامبر هم مشخص شده استء 
جون آمده: إن فى كتاب علىء الذى املاه رسول الله: به درستى در كتاب على آمده: كتابى كه ييامبر خدا بر او خوانده است. يا 
به صورت انحصارى كفته شده: كتاب علىء الذى هو املاء رسول الله. يعنى اين كتاب تماما توسط بيامبر املا شده است. 


نكته قابل توجه آنكه بيشترين اين روايات از امام 


باقر و امام صادق عليه السلام روابث شده .و از ذيكرائمه بسيان تادر تقل شده استث. (9ع) 
بنايراين كتاب على با روايات متواترى كه در منابع آمده وجودش ترديدنايذير است. اما در اينجا جند سئوال مطرح است: 
١اين‏ كتاب جه ماهيتى داشته» آيا از مقوله تفسير بوده يا از ماهيتى حديثى» تاريخى يا فقهى برخوردار بوده است. 


"اين كتاب داراى جه وير كيهايى بوده است. در مورد مصحف امامء كفتيم جه ويزكيهايى داشته و قرآن يزوهان اين ويزكيها 


را شمارش كرده اند» آيا مى توان از مجموع روايات كتاب على» مشخصات و وي كيهاى اين كتاب را به دست آورد. 
" آيا منابع كتاب على روايات شيعه است يا در كتابهاى اهل سنت به آن اشاره شده است. 


؟ اكر معلوم شود اين كتاب بيشتر» مشخصات يكك كتاب دينى را داشته؛ به اين معنا كه كرايش مطالب آن به شرح آيات و 
كتاب على يكى بوده اند» آيا مصحف بخشى از كتاب على بوده يا بر عكسء يا مصحف كتاب مستقلى بوده و كتاب على 


نوشته اى ديكر. 
مشخصات كتاب على عليه السلام 


از مجموع روايات كتاب على جندين نكته قطعى به نظر مى رسد: 


١‏ كتاب علىء تأليف بوده است و حضرت شخصا آن را به نككارش در آورده است و اين كونه نبوده كه حضرت صرفا كاتب 


وفصل بندى املا كننده را رعايت 


كند. اما مقرر مطالب ديكرى را تقرير و به نككارش در مى آورده اما تنظيم ترتيب و بسيارى از مسائل كتاب از آن نويسنده 


استء مى كويند مطالب مربوط به كوينده استء اما تركيب و تأليف حتى برخى توضيحات از نويسنده و مقرر است. 


ايتكه در روايات آمده كتاب على استء به خط على است» خط به دست على و با انكشتان وى نوشته» تاكيدى است بر اينكه 
اين كار منتسب به حضرت و متعلق به وى است» خصوصا اين تعبير كه امام باقر مى فرمايد: ان عليا كتب العلم كله (27). يا امام 
صادق مى فرمايد: اما إنكك ان رايت كتابه لعلمت أنه من كتب الأولين. (#8) هر آينه اكر ببينى كتاب على راء مى فهمى كه اين 
كتاب از كتب اولين است. 


"اين كتاب آموخته هاى على عليه السلام از ييامبر استء بلكه تقرير مطالب ييامبر است. اين مطالب در اكثر اين روايات آمده 


ونا ضراحتة تكد هده كه املائ رسوال الله :انيت :(مع) 


عمده مطالبى كه ازاين كتاب نقل شده يا ائمه آن را توصيف كرهده اند در زمينه مسائل شريعت و احكام بوده است. 


تعبيرات: فيها كل حلال و حرام (28)» فيها جميع الحلال والحرام» حتى ارش الخدش فيه. (50) ليس من قضيه الا و هى فيها 
حتى ارش الخدش (68)» نشان دهنده اين است كه محتواى كتاب مربوط به احكام است. 


در برخى تعبيرات عنوان عام و كلى است و در ظاهر نشان مى دهد محتواى كتاب فراتر از احكام شريعت تدوين شده. جون 


آمده است: جيزى نيست كه مردم احتياج داشته باشند مكر اينكه در اين كتاب بيان شده است (684)» اما وقتى مثال 


مى زند مى كويد: ارش الخدشء مقدار ديه خدشه اى كه به كسى وارد مى شود, در اين صورت معلوم مى شود بحث ناظر به 
فقه واحكام است» خصوصا در روايت محمد بن مسلم كه مى كويد از امام باقر يرسيدم آيا اين كتاب على جككونه است؟ 


«اجوامع هو من العلم؛ ام فيه تفسير كل شىء من هذه الامور التى تتكلم فيه الناس مثل الطلاق والفرائض؟ فقال: ان عليا كتب 
العلم كله القضاء والفرائض. )0/١(‏ 


آيا اين كتاب درب ركيرنده همه علم استء يا تفسير هر جيزى از امورى است كه مردم درباره آن سخن مى كويند» مثل احكام 
طلاق و ارث؟ حضرت فرمود: بى كمان على عليه السلام همه اين امور را نوشتء مانند احكام قضاوت و ارث. 


اما در همين عبارتهاء مثالها ناظر به احكام فقهى است واز آنها استفاده نشده كه به جايى ديكر مانند تاريخ و عقايد مربوط مى 
شود. 

البته در روايت محمد بن مسلم آمده: عندنا صحيفه من كتب على. در بيش ما صحيفه اى از كتابهاى على است. يعنى على عليه 
السلام كتابهاى زيادى داشته و يكى از اين كتابهاء صحيفه طلاق و فرائض بوده استء لذا محتمل است كه صحيفه هاى ديكر 
حطورك6امرايو اط نه موضوعات) 5 يكن وده باشد. 

“ازاين روايات استفاده مى شود كه مباحث آن در احكام جامع و مبسوط بوده است. اينكه در تعبيرهاى مختلف آمده در اين 


كتاب هر جيزى كه مردم به آن احتياج داشته اند آمده. يا از امام صادق رسيده كه فرموده: در نزد ما جيزى است كه ديكر به 


احدى احتياج نداريم. (1/) يا آمده: خدا حلال و حرامى نيافريده مككر اينكه در اين كتاب وجود دارد. (؟/1) حتى 


كاهى از اين كتاب تعبير به جامعه شده (77) ناظر به كستردكى مطالب و حجم مباحث اين نوشته است. در راستاى همين 
موضوع مى توان عبارتهاى ديكرى كه در اين روايات آمده. مثل اينكه طول نوشته ها 7 ذراع استء (75) يا حتى ارش خدش 


را دارد. 


هاين كتاب منبع علوم و احكام ائمه اطهار بوده و ائمه براى ياسخ به سئوالات مردم به اين كتاب مراجعه مى كرده اندء بويزه 
آنكه كاه مى شده كه اصرار داشته اند بكويند اين مطلب رااز كجا نقل مى كنيم؛ مثلا در جايى آمده است: در كتاب على 
نوشته شده خدا لعنت مى كند كسى را كه براى غير خدا ذبح كندء خدا لعنت مى كند كسى را كه علامت راهها را به دزدد و 
نخد لعي ف كنك كد :را كه يدرقق'اوارا لعت كلد 07 


بوده و بوسيله داشتن اين كتاب اتصال به ييامبر و اعتماد به اقوال آنان مشخص مى شده است. كاهى شده است كه ائمه بوسيله 
اعلا-م در اختيار داشتن اين كتابء امامت ديكران را نفى يا اقوال آنان را رد مى كرده اند (0/8)» خصوصا در شرايطى كه 


تشخيص امامت بعدى دشوار مى نموده اس 


*اين كتاب نوشته اى عمومى نبوده كه ديكران بتوانند استنساخ كنند و يا در اختيار داشته باشند» حتى از برخى روايات استفاده 
مى شود كه مطالب اين كتاب از مختصات علوم اهل بيت بوده و بوسيله خودشان در خاندان دست به دست مى شده و تنها 


كاهى ائمه براى ايجاد اعتماد در مخاطب يا تأكيد بر مطلب اشاره 


به كتاب مى كرده اندء يا خصوصياتى از كتاب را شرح مى داده اند. (//) 
نسبت ميان صحيفه و كتاب على عليه السلام 


مقدمه 
بيش از آنكه بخواهيم درباره نسبت مصحف امام با كتاب حضرت سخن بككوييم» بايد به اين يرسش ياسخ دهيم كه آيا ميان 


صحيفه على و كتاب على تفاوت هست. در برخى از روايات شيعه تعبير به صحيفه شده و در برخى روايات» كتاب علىء با 


آنكه در روايات اهل سنت تنها از صحيفه سخن كفته شده است. در اين باره جند احتمال مطرح است. 


١‏ آنجه در روايات آمده به عنوان صحيفه» جامعه» همان كتاب على است و آنجه در روايات اهل سنت به عنوان صحيفه آمده. 


نيز كتاب على و مجموعا يكى مى باشد. 


> كتاب على و جامعه يكك مجموعه اسث و صحيفه جيز ديكرى اسث. جون درباره كتاب على مده طولش "٠‏ ذراع و وقتى 
بيجيده مى شده به اندازه ران يكك مرد قوى هيكل بوده (0/8» در حالى كه در مورد صحيفه در بعض روايات آمده كه ملحو 
به شمشير يبامبر بوده (14) و شى ء الحاقى شمشيرء بايد كوجكك و كم حجم باشد. 

7 نسبت ميان صحيفه جامعه و كتاب على : نسبت عموم و خصوص است. يعنى آنجه در روايات اهل سنت از صحيفه على ياد 
شده» در حقيقت بخشى از كتاب على را تشكيل مى دهد و حضرت در طول حيات خود روايات ييامبر را كردآ ورى و بخش 


بخش و صحيفه صحيفه كرده است. 


قائل نظريه نخست مى كويد: بر اساس آنجه از روايات مختلف اهل سنت رسيده» صحيفه على موضوعات مختلفى را شامل مى 


شده واز آنجا كه در توصيفش آمده كه املاى يبامبر و موضوعش احكام بوده. لذا با مشخصات كتاب 


على وفق مى دهد. بنابراين كر جه به همان دليلى كه قبلا اشاره كرديم راويان» همه اين روايات را ضبط نكرده اند اما شواهد و 


قرائن نشان مى دهد كه اين دو يكى هستند. )86١(‏ 


اما نظريه دوم مى كويد كتاب على طولش "٠‏ ذراع و حجم آن به هنكام جمع كردن ضخيم بوده. لذا با صحيفه جور در نمى 
يد و نمى توان قائل شد كه يكى باشند. 


در يكك جمع بندى از احتمالات» اكر منظور از صحيفه همان ملحقه شمشير يبامبر است» صحيفه مذكورء بخشى از صحيفه و 
كتاب على است» جون در روايت محمد بن عبدالملكك آمده است: عندنا والله صحيفه طولها سبعون ذراعا »)8١(‏ همانطور كه 
در روايات عبدالله بن يعفور آمده: صحيفه طولها سبعون ذراعا (87)» در حالى كه اين تعبير در مورد جامعه هم آمده است: 
عندنا الجامعه و هى سبعون ذراعا (87). و در جايى ديكر آمده: عندنا لصحيفه يقال لها جامعه (65» با آنكه در روايت فضيل 


بن يسار آمده: عندنا كتاب على سبعون ذراعا. (680) يا در روايت مروان آمده است: عندنا كتاب على سبعون ذراعا. (628) 


بنايراين» كتاب على» جامعه و صحيفه يكى هستند و از مشخصات واحدى برخوردار هستند واكر در روايات كاهى از آن تعبير 
به كتاب و كاهى جامعه و كاهى صحيفه شده يكك جيز را مى خواسته بيان كندء زيرا مشخصات هر سه به يكك كتاب تطبيق 


اما آنجه كه بيوست شمشير ييامبر بوده (ذوابه السيف) كر جه ممكن است رساله اى مختصر و كوحكك بوده كه كاهى آمده 


كه آويزان به جلد شمشير بوده و كاهى آمده: فى قرابه السيفء اما از آنجا كه اوصاف اين صحيفه با 


صحيفه كلى حضرت تطبيق مى كند كه املاى رسول الله استء لذا بايد بخشى از كتاب حجيم و بسيار مفصل بوده باشد كه در 


باب احكام بويزه احكام فرايض است. و از آنجا كه اين تعبيرات در برخى از روايات شيعه رسيده؛ كه كويا بخشى از كتاب 


شاهد بر مسئله اينكه در برخى از روايات آمده: اقرأنى ابوجعفر شيئا من كتاب على. (/41) يا در روايت عبدالملكك بن اعين 


آمده اشير «ارانى ابو جعفر بعض كت على) ابو جعفر عليه السلام بعضى از كتابهاى على را شنا داد. (659 


به اين جهت درست است كه صحيفه بخشى از كتاب على عليه السلام باشد و ممكن است صحيفه همراه با شمشير ييامبر 


قسمتى بوده كه در ادامه كار حضرت آن را بر اساس احاديث ييامبر تكميل كرده باشد. 


از سوى ديكرء آنجه در منابع اهل سنت نقل شده كه در بيش على جز اين صحيفه در قراب سيف نبوده و از ييامبر به ارث 
نرسيده (84) محل ترديد استء زيرا اين دسته از روايات در برابر رواياتى است كه در جاهاى ديكر (اعم از شيعه و سنى) در 
مقام علمى على عليه السلام و اهل بيت رسيده. بلكه بيانكر آنست كه ييامبر ودائع خود را به على واككذار كرد (40)) و 
همانطور كه قبلا اشاره شد فضاى ستكين عهد بنى اميه و بنى عباس زمينه هاى جنين نظريه اى را تقويت مى كندء بويزه آنكه 
در اين روايات موضوعات مختلفى آمده و هر كدام حكايت از بخشى از احكام را مى كندء مثلا اككر قرار باشد در ورقه اى 
كوجكك از جلد شمشير جاى كيرد بايد آنجه 


در باب عقل (ديات) آمده را نفى كندء و آنجه در باب ديات آمده؛ قسمت فرائض (ارث) را نفى كندء لذا خود اين روايات 


در مجموع وجود انحصارى قراب سيف را نفى مى كند. 


ازاين روء با شواهدى كه به دست داديم» ثابت مى شود كه همه اين روايات در راستاى صحيفه و كتاب كسترده امام على 
بوده است. البته از برخى روايات به دست مى آيد كه در عصر خود حضرت اين سئوال مطرح بوده و مورد سثوال بوده كه امام 


على از ييامبر جه جيزى به ارث برده است. 


مكاي اك فاك انهه على ين كن وفنا الهلا وويشدن رن 1ن لعشم مص يت قا لفقلا و رصي بقزاة ورين 
صحيفه فى حمائل السيفء اذ خرج على عليه السلام و نحن فى حديثه فقال ... و أيم الله ان عندى لصحف كثيره قطائع رسول 
اشاح يع وان قرا مسي قال لبا اميه 


ابوارا كه مى كويد: در خانه اى در ميان جمعى نشسته بوديم و صحبت از حضرت على بود كه از ييامبر خدا جه جيزى به ارث 
برده» شمشير يا قاطرء بعضى كفتند صحيفه اى در جلد شمشير به ارث برده استء در اين هنكام على عليه السلام در حالى كه 
ما درباره او سخن مى كفتيم وارد شد. او در اين باره جنين كفت: به خدا سوكند كه در بيش من و خاندان ييامبر صحيفه هاى 
بسيارى از حضرت به ارث رسيده كه يكى از آنها درباره مركهاى ناكهانى (عبيطه) است. 


به اين جهت حضرت صحيفه هاى مختلفى را در اختيار داشته كه مجموع آنها جامعه و كتاب على را تشكيل مى داده 


سثه وابة صرق ذكر يرغي خصوصيات تمى تواتك كتاب هذا كانه اى باشد. (9ة) 
نسبت ميان كتاب و مصحف على عليه السلام 


با توضيحاتى كه درباره كتاب و مصحف على عليه السلام و ويزكيهاى هر كدام داده شدء تفاوتهاى آن روشن شدء بدون 
شكك صحيفه و كتاب على شامل احكام و مقررات فقهى بوده است و از آنجا كه احكام دامنه كسترده اى دارد» حجم آن 
وسيع و آن جنان كه در روايات رسيده طول اين صحيفه /١‏ ذراع و عرض آن به اندازه يوست دباغى شده يعنى در حدود ” 
ذراع و قطر آن به اندازه ران شتر بوده اسث. (*8) او سو :د يكر.در اين:دستته از .زوانات مظليى كد حاكن ال تفسير آية و ناظر 


به قرآن باشد ديده نمى شود. 


از سوى ديككر. مشخصاتى كه درباره مصحف امام على ذكر شده منطبق با قرآن و علوم مرتبط با اين كتاب است و از سنخ 
احكام صرف نيستء مانند بحث محكم و متشابه» ناسخ و منسوخ و اسباب نزول و در نهايت تفسير و تأويل. لذا اين فرض كه 
بككُوييم اين دو يكى بوده اند به ظاهر بعيد به نظر مى رسدء تنها جيزى كه زمينه وحدت موضوعى اين كتاب را تداعى مى 


كند» تشابه موضوعات فقهى با اوصاف خاص دراين دو كتاب است. 


مثلا در روايت سليم آمده است كه هر حكم حلال و حرام و كيفر يا حكمى حتى ديه خراش را كه امت تا روز رستاخيز بدان 
نياز دارد با امللاى فرستاده خدا ودست خطم نوشته ام. (45) 


واين تعبير در اوصاف كتاب على مكرر در مكرر آمده است. به عنوان نمونه در روايت عبدالرحمن بن عبدالله از امام صادق 


اميلة است: ما 


خلق الله من حلال ولا حرام الا فيها حتى ارش الخدش. (40) 

خلاصه وحدت موضوعى از جند جهت در اين دو عنوان ديده مى شود. 

١‏ در برداشتن احكام حلال و حرام كه هم در مصحف آمده وهم در كتاب. 

؟ جامعيت احكام حلال و حرام بويزه در موضوع جزائيات اسلام» حتى مثل ديه خراش. 


بيان اين احكام براى همه زمانها و شرايط مختلف با اين تعبير كه هر جيزى كه امت تا روز قيامت به آن احتياج دارد آمده. 
اى شىء تحتاج اليه الأ-مه الى يوم القيامه. دقيقا تعبيرى كه در باب صحيفه و جامعه آمده: علم ما يحتاج اليه الناس الى يوم 
القيامه من حلال و حرام. ( 69 


؟ نكته ديكر منبع و مأخذ اين دو نوشته است كه بنابر نقل روايات هم در مصحف و كتاب به املاى ييامبر و خط على ذكر 


شده اسثت. (/اة) 


به اين جهت مانعى ندارد كه مصحف امام در عين حال كه تفسير است, شامل بيان احكام در شكل كسترده آن باشد, و اكر 
در لسان ائمه تعبير به كتاب و صحيفه شده از اين باب بوده كه در عهد صادقين اصطلاح مصحف تداعى به قرآن مى كرده 


است. اما نبايد از ياد ببريم كه منافاتى ندارد حضرت و مجموعه مستقل به نككارش د رآورده باشد. 


مجموعه اى به نام مصحف با عطف توجه به آيات قرآن» طبعا حضرت در ذيل آيات قرآنء احكام و مسائل فقهى را هم مطرح 
كرده باشد و مجموعه اى مخصوص احكام شريعت بويزه در بخش حدود. ديات» فرائض و قصاصء با اين تأكيد كه هر دوى 


اين مجموعه متخذ از اقوال و آثار ييامبر مى باشد و 


لذااين احتمال قوى تر به نظر مى رسدء وكرنه بايد دست كم ائمه كه اين همه درباره كتاب على سخن كفته اند» اشاره اى به 


مصحف و آنجه درباره مشخصات آن آمده مى كرده اند. 


مطلب ديكر آنكه كتاب على كاه در اختيار ديكران قرار كرفته و عده اى از صحابه آن را بارها در دست ائمه ديده اندء اما 
مصحف على را كسى نديده و نمى توان به جز توصيفات كلى از مطالب آن خبر داد و جالب اينكه مصحف امام على يس از 
امام حسن و امام حسين به امام سجاد و از آن حضرت به امام باقر و صادق منتقل شد اما از زمان امام سجاد به بعد كمتر با 
تعبير به مصحف آمده. در حالى كه آنجه در روايات شيعى از زمان امام باقر به بعد آمده تعبير به كتاب على شده است و 


همين امر زمينه هاى وحدت اين دو نوشته را تقويت مى كند. 
كيفيت نكارش مطالب مصحف 


يس از اينكه ثابت شد مصحف امام على نمى تواند تنها قرآن باشد, اين سئوال مطرح است كه كيفيت نككارش مطالب تفسيرى 
حضرت حكونه بوده» آيا مانند تفاسير عصر ما ميان آيات و مطالب تفسيرى تفكيكى نمى شده و مباحث در هم نكاشته مى 
شده يا بصورت متن و حاشيه بوده است. كشف اين نكته بر اساس اسناد تاريخى هم به واقعيت مصحف وهم به جكونكى 
محتوا و دفع شبهات آن كمكك مى كند. 


تا كنون آنجه در باب تفسير و توضيح آيات متداول است عمدتا بر دو كونه مى باشد: 


١متن‏ آيه در بالا و توضيحات و تفسيرها در حاشيه آورده شود. حجم اين توضيحات حاشيه اى» بسته به اهداف» مخاطبان و 


شرايط علمى مفسر دارد. 


آيه قسمت به قسمت و قطعه قطعه شده و يس از ذكر هر فرازى از آيات» توضيحات مربوط به آن آورده مى شود آنكاه 


قسمت هاى بعدى در ادامه ذكر مى كردد. 


واقع آنست كه در متون اوليه در اين باره مطلبى نيامده و كتابهايى كه از آن عصر بر جاى مانده با توجه به تحولاءت خطء 
نوشت افزار و دك ركونى در نسخه هاء نمى توان نظريه اى قطعى در باب كيفيت نككارش به دست دادء خصوصا نسبت به 
مصحف امام كه عده اى تصورشان اين بوده كه كتاب ايشان صرفا قرآن بوده استء لذا جاى اين سئوال در ذهن آنها مطرح 
نبوده كه كيفيت نككارش مطالب حِككونه بوده استء با اينكه در كزارش ها آمده و اين نكته قطعى است كه حضرت تأويل و 


تنزيل» ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه آيه را معين و بيان كرده است. 


از سوى ديكر از برخى كزارشات استفاده مى شود كه در عصر خلفاء عده اى از صحابه و تابعين كلمات توضيحى خود را در 
حاشيه يا متن قرآن مى نوشتندء تا آنجا كه خليفه دوم در طى فرمان مشهورى نككارش كلمات تفسيرى را در متن آيات قرآن 
ممنوع كرد و قرظه بن كعب انصارى را مأمور كرد قرآن رااز كلمات تفسيرى جدا كنند. (4) اشتباه برخى از مستشرقان (949) 
و همجنين صاحبان مصاحف درباره قرائت ترادفى و سوء استفاده از آن براى يذيرش تحريف قرآن از اينجا ناشى شده كه 
كمان مى كرده اند آنجه ذر مصاحف كسانى مانند ابن مسعود؛ ابى بن كعب» عايشه و حفصه و ديكران به جاى كلمه اى؛ 
كلمه ديكر نقل شده يا در كنار آن قيد توضيحى آمده به حساب اختلاف قرائت و 


ترادف كلمات در قرآن بوده »203٠١(‏ در صورتى كه روشن است بسيارى از اين موارد نه از باب اختلالف قرائت يا جايكزين 


بهر حال تنها كسى كه در اين بين به اين مسئله يرداخته و كيفيت نككارش مصحف امام را مشخص كرده؛ محمد بن عبدالكريم 
شهر ستانى (م 088) صاحب كتاب الملل والنحل است كه در مقدمه تفسير خود به اين مصحف اشاره مى كند و مى كويد 
برخى كفته اند مصحف امام على متن و حواشى داشته؛ قرآن در متن قرار كرفته و توضيحات حضرت در عرض و حواشى 


مده است. )٠١١(‏ 


كرجه شهرستانى با لفظ «قيل» آن را بيان مى كند و قائل و منبع آن را مشخص نمى كند ولى با حساسيت حضرت در مخلوط 
نشدن متن با توضيحات و تجربه اى كه بعدها خليفه دوم به دست آورد (يا از حضرت كرفت) سازكار به نظر مى رسد. 
خصوصا آنكه اين روش تا مدتهاى مديدى متداول شد و بعيد نيست اينكه عده اى كمان كرده اند مصحف حضرت صرفا 
كران نودة از انحا تاقفن شدة كد اضل ومين فزن بود اسك حدانكه ردن وماق ما اكر قرانى :تاعواش جام كوه ناز اطلاق .نه 
مصحف مى شود. به همين دليل شهرستانى يس از سخنانى مفصل درباره حوادث يس از فوت ييامبر و اينكه جكونه مصحف 
حضرت را قبول نكرده اند كلايه مى كند: جرا به شايسته ترين فردى كه مى توانست قرآن را كردآورى كند نسيردند و به 


نوشته او بها ندادند و در آخر مى نويسد: با همه اينها از حضرت على نسبت به كردآ ورى كه ديكران انجام 


داده اند انكارى نقل نشده است. )1١7(‏ 


همجنين در نسخه كرمانيه شواهد التنزيل حسكانى (م قرن ينجم) از ابن سيرين (م )0٠٠‏ نكته اى نقل شده كه كوشه اى ديكر 
اين تعبير «فى اثره) شايد همان سخن شهرستانى را تقويت كند كه مصحف امام حواشى و تعليقاتى داشته و به اين كونه نبوده 


كه در متن كلمات قرآن.ء افزوده هاى تفسيرى و تاريخى را آورده باشد. 
مدت كردآورى مصحف 


يكى از سئوالات درباره مصحف امام؛ مدت زمان كردآورى يا تأليف آن است. اين سئوال از آنجا مطرح شده كه كزارشها نه 
تنها متفاوت استء بلكه جنان فاصله ها زياد نقل شده كه اصل موضوع را به زير سئوال برده است. مثلا در برخى از كزارش ها 


آمده كه مدت كرد آورى سه روزء برخى شش يا هفت روزء و در برخى از روايات 8 ماه سخن كفته شده است. 
اكنون بيش از بررسى اين موضوع لازم است به سئوال ديكرى اما مربوط به بحث بيردازيم: 


اكر مصحف امام به املاى ييامبر و كتابت حضرت استء بايد قاعدتا در زمان خود ييامبر انجام كرفته باشد» در صورتى كه 
بحث تأليف و جمع, ناظر به يس از فوت ييامبر است» بويزه آنكه از برخى روايات استفاده مى شود كه كتاب در همان اوان 
نزول قرآن و تعليم ييامبر بوده است. مثلا در روايت كمال الدين صدوق آمده است: ما نزلت على رسول الله آيه من القرآن الا 


اقرأنيها و املاها على فكتبتها بخطى و علمنى تأويلها و تفسيرها. )٠١©(‏ 


از جمله فكتبتها بخطى كه با فاء عاطفه 


آمده استفاده مى شود كه هر كاه آيه اى نازل مى شدء ييامبر براى حضرت مى خواند و آن حضرت هم بلافاصله يادداشت مى 
كرد و تأويل و تفسير آن را ييامبر به حضرت تعليم مى داد؛ اما در ذيل روايت عبارتى است كه عدم صراحت جمله فوق را به 
حهتث ديكرق سوق من ذهلة: قما نسيث ايدامن كنات الله و لأعلما ائلاه على زيرا وقتى حضرت فى فرهايدة عن آية اى اق 


نكرفته و الا شبهه فراموش كردن و اسقاط قسمتى مطرح نمى شد. 
همكاران حضرت در كار كردآورى 


سئوال ديكرى مطرح است: آيا حضرت در كار كردآورى به تنهايى عمل كرده (بويزه اكر در مدت كوتاهى جون سه روز و 


هفت روز بوده) يا حضرت براى خود دستيارى داشته و اكّر دستيارانى داشته به جه كارى از مصحف مشغول بوده اند؟ 


ظاهر اكثر اخبار اينست كه كار كردآورى مصحف از اختصاصات حضرت بوده و به دليل وي كّى علمى و اتصال به مبدء 
وحى و در اختيار داشتن مصحف بييامبر از موقعيت انحصارى براى كردآورى و تأليف قرآن برخوردار بوده است. بنابراين 
دستيارى بر همكارى در محتوا ويا كردآورى مطالب مطرح نبوده استء اما در برخى از كزارشها آمده كه عده اى با حضرت 
همكارى داشته اند. محتمل است اين همكارى در سطح آماده كردن دستنوشته ها و مرتب كردن آنها بوده و محتمل است 
ادعاى همكارى براى فرار از بيعت كردن با خليفه و يناه آوردن به خانه على عليه السلام بوده است. به يكى از اين كزارشها كه 


ابوبكر احمد بن عبدالعزيز جوهرى (م ح 


نقل كرده بسنده مى كنيم. سعد بن ابى وقاص با مقداد بن اسود در خانه فاطمه كردآمده بودند» كه عده اى از نيروهاى 


عمر به خانه يورش بردند. عمر صدا زد كه بيرون بيائيد و كرنه خانه را بر سر شما آتش خواهم زد. 


دراين هنكام زبير با شمشير آخته بيرون آمد و فاطمه به كونه اى ديكر و كفتند: ما در خانه كناه و معصيتى انجام نمى دهيم: 
وانما اجتمعنا لنؤلف القرآن فى مصحف واحد. )٠١8(‏ ما در خانه كردآمده ايم تا قرآن را در مصحف واحد تأليف كنيم. 


معلوم نيست كه واقعا كار آنها جه بوده است. اما همانطور كه اشاره شد محتمل است ادعايى در برابر مأموران خشن و جرار 
دستكاه خلا-فت و توجيه اجتماع خود باشد كه در كزارشات قبلى و بعدى جوهرى آمده و براى فرار و امتناع از بيعت جنين 
سيخناتق كفنه باشين: 


به هر حال اككر حضرت براى تنظيم و ترتيب نوشته ها و هماهنكك كردن آنها از وجود اين افراد استفاده كرده باشد. خصوصا با 


ناف اوريغ ابن ذكقه كه مدث كرد اورئ #*يا © ووة جودهه يعبذ به لظر تمى وسل: 
سرنوشت مصحف امام عليه السلام 


مصحف امام را جه كتاب على بكيريم يا كتاب مستقل» ترتيب مطالب آيه ها و سوره هاى آن را به ترتيب مصحف بدانيم يا به 
اهميت از دسترسها دور ماند. آيا اين ينهان شدنء امر حساب شده و با تصميم قبلى امام بر مخفى كردن بودء يا شرايط 


اجتماعى و سياسى جنين روندى را رقم زد 


و عوامل بيرونى موجب آن شد كه در نهايت از دسترس افراد دور بماند؟ 


از اسف انككيزترين حوادث تاريخ جهان اسلام استء اين عامل به تنهايى مى تواند دليل خوبى براى ينهان ماندن مصحف امام 
باشدء اما در دوران خلاغت حضرت جطور؟ امام على عليه السلام در اين دوران مى توانست دست كم مصحف غود را در 


معرض ديد و استفاده و استنساخ كران قرار دهدء تا ديكران با تكثير و نقل احاديث از نابودى آن جلو كيرى كنند. 


در حالى كه هيج كزارشى دال بر اينكه حضرت در دوران خلافت خود اين مصحف را نشان داده باشد نرسيده» بلكه اخبارى 
ديكر بر دستور بر بسنده كردن به همان مصحف عثمانى رسيده است »23١8(‏ حتى طبق روايت سليم» حضرت به طلحه مى 


كويد: اكر به قرآنى كه كردآورى شده عمل كنيد از آتش مى رهيد و به بهشت در مى آبيد .23١17(‏ دراين باره جه بكتُوييم؟ 


نداشت كه ائمه عليهم السلام اقدام به انتشار مصحف حضرت كنند و لااقل قسمتى از اين كتاب را براى استنساخ در اختيار 


ذيكران قرار دهند؟ 


همانطور كه در كذشته اشاره كرديم» مصحف امام تنها كلام الهى نبود تا فقدان و در دسترس نبودنشس بر خللاف هدف اوليه 


نزول قرآن تلقى ككردد و زحمات و تلاشهاى بيامبر كرامى بر باد رود و نبودنش موجب انحراف كلى و فراموشى ثقل اكبر 


ونابودى دين كردد. آنجه حضرت به نكارش درآورده بود» افزون بر قرآن» ذكر تأويل هاء تفسيرهاء بيان شأن نزولهاء ناسخ ها 
و منسوخ ها بود. واكر حضرت مى خواست آن را حتى در دوران خلاغت خود در اختيار ديكران قرار دهد. با وضعيتى كه 
براى آينده بيش بينى مى كرد احتمال اين بود كه در آن تصرف كنند وو به خواست خود در آن تغييراتى ايجاد كنند» جنانكه 
در قسمتهاى زيادى در روايات بيامبر جنين كردند .)0١8(‏ بكذريم ازاين احتمال منطقى و معقول؛ كه در اختيار قرار داشتن 
مصحف. مايه كرفتارى سخت اصحاب و ياران باوفاى حضرت يس از فوت امام مى كشت. وقتى امام عليه السلام با 
دورانديشى برنامه يس از فوت خود را تنظيم مى كند و وصيت مى كند او را مخفيانه دفن كنند و جاى قبر خود را آشكار 
نسازند )1١4(‏ تا خوارج و بعدها بنى اميه نتوانند نسبت به قبر تصرفاتى كنند و به آن آسيب برسانند» اين مسئله نسبت به كتاب 
و آثارهاى علمى حضرت شديدتر واز حساسيت بيشترى برخوردار استء به اين جهت نشان دادن و در اختيار كذاشتن 


مصحفئء حتى در دوران خلافت حضرت با محاسبات و ييش بينى آينده» در نهايت دورانديشى بود. 


نكته ديكر آنكه جون دوران سختى اهل بيت و عداوت بر آل على بود» دشمنان حضرت تنها از طريق جعل مثالب و فضيات 
تراشى براى مخالفان به حك با خضرت بر تمى آمدائدء بلكه كاه با تحريق: سخناق حضرت ابق دف را دثبال مئ كردتد. 
ابراهيم بن ابى محمود مى كويد: به حضرت امام رضاعليه السلام كفتم: ما اخبارى را در فضائل اميرمؤمنان و فضائل شما از 


مخالفان شما مى شنويم 


ما اخبارى را در فضائل ما جعل كردند كه بر سه دسته است: اخبارى كه مشتمل بر غلو درباره ما است» قسمتى كه مشتمل بر 


ازاين روايت به خوبى استفاده مى شود كه دشمنان امام و فرزندانش جه بيجيده عمل مى كردند و لذا كاهى اخبارى را در 


ظاهر با عنوان فضائل جعل مى نمودندء يا براى منزوى كردن آنان اخبارى را جعل مى كردند كه امامتشان را زير سثوال ببرد. 


درباره ابوالخطاب محمد بن ابى زينب آمده است كه كتابهاى اصحاب امام صادق را مى كرفت تا رونويسى كندء آنكاه 
اخبارى را جعل و در آن كتابهاى رونويسى شده وارد مى كرد و اين كتابهاى رونويسى شده را تكثير و در ميان مردم منتشر 


اين حركتها مربوط به دورانى بود كه امام باقر و امام صادق عليه السلام از آزادى بيشترى برخوردار بودند و امكان رد و نقد 
روايات و نقض راويان ممكن بود. اما يس از فوت امام على عليه السلام و جيره شدن معاويه بر بلاد اسلامى و دستور دادن بر 
سب و لعن بر امام» سختى هاى طاقت فرسا بر فرزندان و ياران امام شروع شد و شرايطى ييش آمد كه بردن نام على و ذكر 
آثار و فضايلش جرم به حساب مى آمد و طعن و لعن و تحريف كلمات حضرت افتخار محسوب مى شد. طبيعى است كه امام 


بيقن نبتى 'جنين 'اوضاعن را يكنذ 


واين كتاب را با عنوان مستقل از دسترس دور سازد. 


نكته ديكرء از برخى روايات در باب مصحف استفاده مى شود امام على عليه السلام تلويحا شرط صحت و ضمانت استفاده از 
اين كتاب را وجود خود يا يكى از فرزندانش مى داند و مى فرمايد: همانطور كه درباره قرآن آمده كه از عترت جدا نشدنى 


است» مصحف من نيز تنها با حضور عترت قابل تفسير و استفاده است. (؟7١١)‏ 


جه باب بوده نشت 


وقتى كه خود ائمه هيج مصونيتى براى نككهدارى نوشته هاى خود نداشته اند» وهر آن احتمال آن مى داده اند كه مأموران 
حكومت به خانه آنها يورش ببرند و نوشته هاى خود و يدرانشان را تاراج كنند تا جايى كه كاهى مجبور بودند از خانه 
ديكران براى مخفى كردن استفاده كنندء يا از روش دفن براى ينهان كردن بهره ببرند؛ ديكران در سطح ياران حضرت كه 


حكومتها هزينه كمترى بزاع برشووة ,نا انان سن 'برذازتد تجائ نعود داره. 


ابى الصباح كنانى مى كويد: به امام صادق عرض كردم كه از ييامبر در حق امام على رسيده است: انت اخى و صاحبى و 
صفيى و وصيى و خالصى من اهلبيتى و خليفتى فى امتى. حضرت مى فرمايد: آرى جنين روايتى رسيده؛ و هذا مكتوب عندى 
فى كتاب علىء اما اين كتاب را از ترس هجوم مأموران دفن كردم (117). يا معلى بن خنيس از امام صادق نقل مى كند كه 
كتاب هاى على در بيش حضرت بود تا وقتى كه در مدينه بود اما به هنكام مهاجرت به عراق 


آنها را بيش ام سلمه به امانت كذاشت. )1١8(‏ 


مشابه اين تعبيرات درباره ائمه ديكر بويزه امام حسن و حسين بسيار رسيده است. مثلا درباره اين دو آمده كه جون حسن و 
حسين عليهما السلام از ميراث ييامبر در هراس افتادند و خوف آن يبدا كردند كه خانه هاى آنان مورد هجوم و بازرسى قرار 
كيرد» اين نوشته ها را در اختيار ام سلمه قرار دادند. (118) 


اين نكرانى در شكل كسترده ترى در سطح اصحاب و ياران حضرت مطرح بود» نمونه روشن آن» رشيد هجرى است كه دست 
و ياى و زبان او را به خاطر طرفدارى از حضرت قطع كردند »))2١8(‏ ميثم تمار است كه به شكل بسيار فجيعى به قتل رسيد 
(200)». كميل بن زياد است كه حجاج او را به قتل رسانيد ))١١8(‏ حجر بن عدى كندى (م ١)است‏ كه به دستور معاويه در 


مرج عذرا با عده اى از شيعيان حضرت كشته شدند )١114(‏ وافراد بسيار ديكرى كه مورد آزار واذيت ويا به قتل رسيدند. 


اين نمونه ها دركك بهترى به ما نشان مى دهد كه بفهميم شرايط يس از فوت امام جقدر دشوار بوده و آنان تا جه حد درباره 


شرايط براى درك موقعيت انتقال مصحف امام به خوبى آشكار مى كردد. 


البته اين توضيحات به اين معنا نبود كه حساسيت ها در مورد اصحاب اثمه كم بوده يا حساسيت مسثله در عصرهاى بعدى 


كاسته شده نينت در تاريخ آمده است كه در اثر اين وضعيت آثار و روايات سيارى از ائمه و صحابه آنان از 


دست رفته است. درباره محمد بن ابى عمير آمده است كه جون او را كرفته و به زندان انداختند» خواهر او از ترس آنكه مبادا 
روايات ائمه و نام راويان به دست مأموران بيافتد دفن كرد» در نتيجه نوشته هاى بسيارى از او نابود شد و تنها ٠ع‏ جلد از آنها 


باقى ماند. )17١(‏ 


به اين جهت اككر مصحف امام على با آن وضعيت آغاز دوران خلافت» كه با بى اعتنايى مواجه شد و در مرحله بعدى در 
دوران زمامدارى حكومت حضرت همواره در معرض امواج توفان فتنه ها و جنككها در تزلزل بود زمينه عرضه و استفاده را 
تداشك دوس ازافوث عير إلى وفتعيت عقوو فك ترشداو ق امه علوتان زان شوك در سكاو سف :تزا كانه 
لذا نمى توان ينهان ماندن مصحف امام را به حساب برنامه اى براى از دسترس دور كردن كذاشت, شرايط طبيعى و اجتماعى 
و سياسى جنين ايجاب كرد كه امام و فرزندانش نتوانند اين مصحف را براى استفاده ديكران در اختيار بككذارندء البته امام عليه 
السلام برخى نوشته هايى داشته كه به علوم و اسرار خاصى مربوط بوده و نمى خواسته اند در دسترس افراد بككذارند و جزو 


علوم اختصاصى اهل بيت محسوب مى شده. اما بى كمان مصحف امام از آن موارد نبوده است. 


به اين جهت امام على و ساير ائمه اهل بيت عليه السلام به جاى واكذارى متن مصحف به اصحاب به نقل احاديث آن مصحف 
شأن نزول آنها مطالبى را نقل مى كردند. (١؟1)‏ اما 


متن كامل اين كتاب جه شده و در اختيار جه كسى استء از بعضى روايات استفاده مى شود كه اين مصحف در اختيار ائمه 


بوده ودست به دست مى كشته تا به حضرت ولى عصر (عج) رسيده وهم اكنون در دست ايشان موجود است. (177) 


يبكيرى ها براى جستجوى مصحف 


با تمام اين احوالى كه ياد كرديم, ياران و علاقمندان به امام همام جنين نبود كه در جستجوى مصحف امام نباشند و علاقه اى 
براى يافتن و در اختيار كرفتن و دست كم, ديدن آن نباشند. ابن سيرين در توضيحاتى كه از مصحف امام مى كند مى كويد: 
من در جستجوى اين كتاب برآمدم و نامه اى به مدينه نوشتم واز ديكران براى يبدا كردن آن كمكك خواستم اما به آن دست 
نيافتم. (177) ابن النديم مى كويد اين مصحف در نزد آل جعفر بود و من آن را در زمان خودمان در نزد ابويعلى حمزه حسنى 
ديدم كه مقدارى از صفحات آن از بين رفته بود و به خط امام هم بود. اما به نظر مى رسد كه مى خواهد مشخصات اين نسخه 


را توضيح دهد ولى سرنوشت نسخه او به جايى مى رسد كه اين قسمتها نابود شده است. )١15(‏ 


آقاى راميار معتقد است جون ابن النديم الفهرست را حدود /الا" هجرى تأليف كرده. نشان مى دهد كه نسخه اى از اين 
مصحف تا اواخر قرن جهارم هجرى نزد بنى حسن بوده است. )1١0(‏ اما واقعا معلوم نيست تشخيص ابن النديم و آل حسن از 
خط امام اميرمؤمنان عليه السلام و انطباق آن با مصحف معهود صائب باشدء جه بسا از مصاحفى باشد كه منسوب به امام استء 


ولى در صحت آن ترديدهاى سيار شده است. )١7(‏ 
مصحف هاى منسوب به امام عليه السلام 


در اينجا و آنجا در ميان كتابخانه ها و موزه ها مصحفهايى وجود دارد كه كفته مى شود از آن امام على است و يا در يانوشت 


آن له ابت كه بخط على بن ابى طالب امي اين انتسابها تنها اختصاص به امام ندارد» بلكه درباره ديكران جنين انتسابهايى 


نقل شده است. از امام حسن مجتبى و امام رضاعليهما السلام كرفته تا خلفاى راشدين. مثلا ابن بطوطه (م 0779 در رحله خود 
در كزارشى از سفر بصره مى نويسد من در مسجد على مصحفى را ديدم كه عثمان در هنكام كشته شدن, آن را قرائت مى 
كرد و آثار خون در صحفه اى از آن يافت مى شد و در آيه: فسيكفيكهم الله و هو السميع العليم )١717(‏ اين خون جكيده بود. 
(1714) و جالب اين است كه ابن جزرى (م 0877) و ابن فضل الله عمرى همين داستان را در مورد مصحف شامى نقل مى كنند 
وابن الجزرى مصحفى را در مصر ديده با اين مشخصات كه عثمان مشغول خواندن اين آيه بوده و در اين حال كشته شده و 


خودنش به اين صفحه رسيده است. )١759(‏ 


در خزائن الآثار مسجد حسينى قاهره نيز مصحفى وجود دارد معروف به مصحف عثمانى كه كفته مى شود از مصاحف امام 
( كود اوررق :غهك عدسان) شت :ما زإوقاق شبيت بد طنخت اب انساك تند عن كتدو اوانطر شي هوست :تمن ءدانة ومن 
كويد: تزئينات هنرى و علامات و تقسيم بندى ميان سوره ها و آيه ها (كه بعدها يس از عهد حجاج رفته رفته وضع شده) با 


خصوصيات مصحف عثمانى سازش ندارد. جون مصاحف عثمانى بدون اين علامت ها بوده است. (1720) 
همجنين زرقانى از مصحفى از امام على عليه السلام در اين خزانه ياد مى كند كه نوشته شله: كتبه بخطه آنككاه توضيح مى 


دهد: اين مصحف از نوع خط كوفى قديم است با اين تفاوت كه نسخه از نظر حجم, از نسخه مصحف عثمانى كوجكتر است 


و جاهاى خالى آن كمتر و رسمش موافق با رسم 


داده باشد. )1١171(‏ 


والبته اين نمونه ها و نقلها درباره مصاحف. بسيار فراوان كزارش شده است. (177) براى اينكه حجم اين مصحف هاى منسوب 
به امام على شناسايى شودء نمونه اى از كزارشات مناطق مختلف مورد توجه قرار مى كيرد» سيس به بررسى و صحت و سقم 


١‏ آنجه در نقل ابن النديم آمده واز كلام وى استفاده مى شود: او دو نوع مصحف ديده. مصحفى كه حضرت آن را 
كرد آورى كرده و در نزد آل جعفر است (والبته آن را نديده) و مصحفى كه قسمتى از اوراق آن به مرور زمان از بين رفته و 


در نزد ابويعلى حمزه حسنى بوده استء حتى ابن النديم خبر مى دهد كه به خط على بن ابى طالب است. (177) 


١‏ مقريزى خبر مى دهد در سال 0١8‏ هجرى مأمون بطائحى وزير فاطمى» مصحفى را كه كفته مى شده به خط اميرمؤمنان على 
بن ابى طالب عليهماالسلام در جامعه مصرى وجود داشت زراندود كرده است. )1١7*(‏ 


“"' جمال الدين داودى معروف به ابن عتبه (م 818) از سادات حسنى از مصاحف جندى خبر مى دهد كه به خط على عليه 


السلام نوشته شده است. (170) 


؟ در موزه آستان قدس رضوى مصحفى منسوب به امام على است (قرآن شماره #) كه از آغاز سوره هود تا آخر سوره كهف 
وبه خط كوفى بر يوست آهو نوشته شده استء در يايان آن نوشته شده است: كتبه على بن ابى طالب فى سنه اربعين. اين 


قرآن را شاه عباس صفوى وقف كرده 


و مهمتر آنكه شيخ بهائى در مورخ جمادى الاول سال ٠٠١8‏ تأييد نموده كه خط از سيد الاوصياء حجه الله على اهل الارض 
والسماء است. (ع1) 


شبهات و اشكالات نسبت به مصحف 


شبهات و اشكالات نسبت به مصحف 


در باب مصحف امام شبهات و اشكالاتى مطرح است. بعضى نقل اين مصحف امام را وسيله طعن به شيعه قرار داده و يا ريشه 


اخبار مصحف امام را فكر سبئيه دانسته و عده اى طرح بحث را بى فايده و بى اثر تصور كرده اند. 


اما برخى از اين شبهات ناظر به مسائل تاريخى و كلامى است كه اكنون به مواردى جند از آن اشاره مى كردد. 
١‏ اصل وجود اين مصحف با توجه به اينكه در دسترس مردم نيست جه اثرى به اين بحث مترتب مى شود. 


كر جه بررسى مسائل تاريخى و كشف آنها به تنهايى مطلوب يزوهشكران استء اما تحقيق و تفحص در مصحف امام؛ افزون 
كمكك مى كندء بويزه اكر كتابى مربوط به امام على عليه السلام باشد و در تاريخ از آن سخنان متفاوتى نقل شده باشد و 


حقيقت مسئله در يرده اى از ابهام و تاريكى قرار داشته باشد. 


از سوى ديكر» آنجه در مورد مصحف امام مطرح استء روشن كردن زواياى تاريخ جمع قرآن است. آيا كرد آورى قرآن در 
حيات بيامبر بوده يا يس از ايشان؟ نخستين كردا ورنده جه كسى بوده و جه ضرورت و انككيزه اى براى انجام آن قابل تصور 


است و حضرت در اين 


باره جه كرده و در برابر» خلفا به جه انككيزه اى مبادرت به جمع قرآن كرده اند بويزه آنكه مصحف امام على عليه السلام منشا 
يرسشهايى درباره جكونكى مصحف عثمانى شده و همانطور كه بعدا توضيح داده خواهد شد عده اى در حمله به شيعه كفته 
اند: شيعه قائل به تحريف شده. جون معتقد به مصحفى به جز مصحف كتنونى است. روشن شدن ماهيت اين كتاب به ياسخ 


اين اشكالات كمكك مى كند و موضع اهل بيت را در باب قرآن نشان مى دهد. 


١‏ كزارشاتى درباره اين مصحف رسيده كه با نقل متواتر قرآن سازكارى ندارد» بويه اخبارى كه نوعى اختلاف در مضمون 


با توضيحاتى كه در باب مصحف امام داده شدء منافاتى ميان مصحف امام و تواتر قرآن نيست. درست است كه اخبار مصحف 
امام از نظر سندى در جايكاه محكمى همجون نقل قرآن نايستاده؛ اما جون در منابع كوناكون و با تعبيرهايى مختلف كزارش 
شده. نوعى اطمينان به صحت و واقعيت آن حاصل مى كردد. آنجه در باب اختلاف قرائتهاى آن نقل شده بر فرض صحت 
اين منقولاءت منافاتى با تواتر قرآن ندارد» جون آنجه قطعيت دارد» اصل قرآن استء اما قرائتهاى قرآن متواتر نيست (/159)» و 
لذااكر در روايتى» قرائتى بر خلاف قرائت رايج را مطرح مى كندء حداكثر قرائتى در كنار قرائتها خواهد بود. در جايى كه در 
باب كلمات قرآن ميان هفت تا جهارده قرائت نقل شده و هيجكدام از معصوم به تواتر نرسيده استء جككونه مى توان نقل 


خبرى در يكى از اين قرائتها را مخالف قرآن دانست. 


از سوى ديكر آنجه از مجموع اين منقولات غير قابل ترديد شمرده شده. اصل 


خبرى درباره قرائتى نمى توان از قرائت مشهور دست كشيد. 


شيعه و سنى استء بايد در وجود جنين مصحفى ترديد كرد. 


به نظر مى رسد مهمترين شبهه اى كه در باب مصحف امام مطرح شده همين شبهه باشد. اين شبهه دو سويه دارد» يكك سويه 
آن از سوى عددى از محدثين قائل به تحريف آمده كه با يذيرفتن برخى روايات ناظر به مصحف امام, قائل به تحريف شده 
اند» مثلا- ميرزاى نورى صاحب كتاب مستدرك الوسائل» در كتاب: فصل الخطاب فى اثبات تحريف الكتابء دليل جهارم بر 
تحريف را وجود قرآن اميرمؤمنان دانسته و كفته است اين قرآن هم از نظر ترتيب با مصحف كنونى تفاوت دارد وهم در آن 
مطالبى است كه از احاديث قدسيه محسوب نمى شود (078)» همجنين در دليل يازدهم به رواياتى اشاره مى كند كه دلالت 
مى كند مصحف امام تفاوت كمى با مصحف موجود دارد» از آن جمله مى كويد: در كتاب سليم بن قيس آمده كه در 
مصحف على 18 هزار آيه است (14) يا در خبر سالم بن ابى سالمه آمده است كه هنكامى كه قائم ما قيام كند» مصحفى را 


كه على نوشته درخواهد آورد كه قرائتش با قرائت اين مصحف تفاوت دارد. )١180(‏ 


سويه ديكر اين شبهه از سوى كسانى است كه به داعيان و راويان مدعى جنين مصحفى حمله كرده و اين فكر رااز 


سوى سبئيه دانسته و كفته اند: ريشه بيدايش انديشه مصحف امام على توسط سبئيه (كروه عبدالله بن سبا) يعنى كسانى كه به 
الوهيت على قائل بوده اند مطرح شده است (20351)» و جالب اينست كه مسأله وجود مصحف رابا بحث نخستين كردآورنده 


قرآن ييوند زده و كفته اند: نخستين كسى كه اين موضوع را در كتابش مطرح كرده؛ سليم بن قيس است (185). 
بادآورى نكاتى جنددر باسخ به شبهه 


١‏ خبر محمد صالح مازندرانى در شرح اصول كافى به نقل از كتاب سليم بن قيس در كتاب تحقيق شده وى به هيج وجه 
نيست (157)» حتى در نسخه بدلها هم جنين عبارتى ديده نمى شود. معلوم نيست مازندرانى اين خبر رااز كجا نقل كرده كه 
در مصحف امام على هيجده هزار آيه است. از اين كذشته مشهور اينست كه كتاب سليم نسخه هاى كوناكونى داشته. آقا 
بزركك تهرانى از نسخه هاى كوناكون و متفاوتى از اين كتاب ياد مى كند. )١188(‏ به اين جهت با اين اختلااف نسخه هاو 


دست بردنهاى بسيار در نسخه و شبهاتى كه درباره اين كتاب آمده. استناد به جنين روايتى ه ركز قابل قبول نيست. )١68(‏ 


شد آمده. با اين تفاوت كه مى كويد: قرآنى كه جبرائيل به ييامبر نازل كرد هفده هزار )١7٠٠١(‏ آيه داشت (نه هيجده هزار). 


ولذا ممكن است اين نويسنده روايت كلينى را با روايت سليم خلط كرده باشد. اما اين روايت كه به ظاهر از نظر اسناد صحيح 


وهمه رجال آن مورد وثوق است از جند جهت مورد مناقشه و غير قابل قبول 


سرا. 


الف: كلينى از طبقه نهم است و على بن حكم راوى كلينى از طبقه ششم. كلينى نمى تواند مستقيما از اين فرد نقل روايت كند. 
يس بايد در اين ميان افرادى بوده باشند كه در طريق افتاده اند» و جون معلوم نيست طريق كلينى به على بن حكم جه كسانى 


هستند» سند حديث به ظاهر صحيح مورد خدشه جدى است. )١88(‏ 


ب: على بن حكم مرد نابينايى بوده و از افراد بسيارى حديث شنيده و به حافظه سيرده و از ديكران خواسته در دفتر او بنويسند 
مطمئن نيستيم كه هر آنجه او شنيده در كتاب او وارد شده باشدء زيرا در عهد امام صادق كسانى مانند سعيد بن مغيره و 
ابوالخطاب و افراد ديكرى كارشان نسخه نويسى و وارد كردن مطالب جعلى به نام امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه 
السلام بوده» لذا بسيار محتمل است اين خبر سازان دروغ نويس نسخه على بن حكم را به دلخواه خود تغيير داده باشند و از اين 
موارد در تاريخ فراوان ديده شده است. مثلا يونس بن عبدالرحمن آنجه را كه از كتابهاى اصحاب امام صادق رونويس كرده 


بود با اين دلنكرانى به امام رضاعليه السلام عرضه كرد و آن حضرت حديثهاى جعلى آنها را مشخص فرمود. (157) 


جالب اينجاست كه آنجه مرحوم كلينى نقل كرده شبيه مطالبى است كه عامه از ابى بن كعب نقل كرده اند كه كفته اند: سوره 
احزاب كه اكنون "7 آيه است در اصل به اندازه سوره بقره يعنى 182 آيه بوده است. )١5(‏ يعنى در حدود جهار برابر سوره 
احزاب. همينطور از عبدالله بن عمر نقل كرده اند كه كفته است هيج كس از 


شما نبايد بككويد: من همه قرآن را ياد كرفته ام» هيج كس از قرآن خبر ندارد» قسمت هاى زيادى از قرآن از بين رفته است. 
(189) و روايات ديكرى كه از طرق عامه توسط راويان حديث ساز در جهت تحريف قرآن و سبكك كردن جايكاه رفيع اين 


كتاب آسمانى نقل شده و هيج ارزش تاريخى و علمى ندارد. (180) 


ج: در برخى نسخه هاى كافى عدد عشر وجود ندارد (يعنى سبعه عشر آلاف) قهرا طبق اين نسخه عدد آيات قرآن سبعه آلااف 
(يعنى هفت هزار) مى شود و تعبير تخمينى آيات قرآن (از 2778 آيه) به هفت هزار غير طبيعى نيست .)١01١(‏ در موارد زيادى 
اين روش متداول است كه بجاى عدد شكسته از عدد سر راست استفاده مى شود. 


د: در روايت كافى نيامده كه در مصحف امام عدد آيات اين مقدار بوده استء تا به روايات مصحف امام اشكال كرفته شود» 


آنجه ميرزاى نورى به نقل از مازندرانى از كتاب سليم نقل كرده ناظر به مصحف امام على است كه كفتيم جنين عبارتى در 
كتاب سليم نيست و در كتاب كافى كرجه با همه اشكالات تعبير به هفده هزار آيه است (نه هيجده هزار آيه)» اما ناظر به 


ه: محقق كتاب كافى در ياورقى حديث ياد شده كفته است شايد اختلاف در اعداد آيات از ناحيه جكونكى تقسيم بندى 


آيات است و نه اينكه قرآن كم و زياد شده باشد .)١181(‏ 

© هيجيك از اصحاب از نظر و عملء به اين روايات توجه نكرده و به عنوان اخبار شاذ و نادر به حساب آورده اند. (187) 
كارى از: سيد محمد على ايازى 

بى نوشتها 


/ 7 فراهيدى» العين» ج‎ )١ 


١2/ قمء دارالهجره..‎ ٠ 

؟) جوهرى؛ صحاح.ء ج 5 / 21378 بيروت» دارالعلم للملايين» تحقيق احمد عبدالغفور عطار» 171/8 ق. 

") كتاب سليم بن قيسء ج ١‏ / ١/ه‏ 210 2مع و خنع معى. اعم 

*) ابن شهر آشوبء مناقب آل ابى طالب, ج ” /. ٠ه‏ 

©) صدوقء توحيد ص ”27 قم انتشارات اسلامى» تحقيق سيد هاشم حسينى تهرانى (بى تا). 

2) كحاله. عمر رضاء معجم المؤمنين» ج ./٠١‏ 09 

) ابن حجر فتح البارى» ج 4 / 21١‏ بيروت» دارالمعرفه» اشراف عبدالعزيز بن عبدالله بن باز» كتاب فضائل القرآن. 

٠١5 ./ ١ الاتقان ج‎ 6 

4) ابن ضريس (م 295)» فضائل القرآن / 0"؛ ضر 7١‏ و. 7١‏ ابن عساكر در تاريخ مدينه دمشق (ترجمه الامام على) /. 77 


)٠‏ شهيد ثانى مضطرب الحديث را بالينه الحديث يكى كرفته و مى نويسد: اى يتساهل فى روايته عن غير الثقه. نكك: الرعايه 
فى علم الدرايه. زين الدين على بن احمد جبعى عاملى معروف به شهيد ثانى / 2309 قمء مكتبه آيه الله مرعشىء تحقيق 
عبدالحسين بقال» ١508‏ ق. 


)١‏ يعقوبى, ابن واضحء تاريخ يعقوبى» ج ١0 ./ ١‏ ترجمه ابراهيم آيتى» تهران شركت انتشارات علمى و فرهنكى» جاب ششمء 
ااا شن . 


م١‎ ./ مصنفات الشيخ المفيد؛ ج ؟ (كتاب اوائل المقالات)‎ )١ 


1) عياشى» تفسير عياشى» ج ١‏ / 89 ح. 58 البته اكر منظور از حديث اين باشد كه شيوه ترتيب كاه جنان مطلب را روشن مى 
كندء كو اينكه نام اشخاص برده نشده استء اشكال ندارد اما اكر منظور اينست كه نام ائمه هم برده شده و در اثر د كر كون 


كردنء و تغيير ترتيب 


حذف شده (كه حديث دلالتى ندارد) بر خلاف قرآن» ودر تعارض با اخبارى است كه مى كويد جرا خدا نام ائمه را نبرده 
است. نكك: اصول كافىء؛ ج ١‏ / 3578 ح. ١‏ براى تفصيل بيشتر اين بحث نكك: خويىء البيان / 277١‏ بيروت» دارالزهراء» ط 


11/2 تحقيق محمد على آذر شبء تهران» دفتر ميراث مكتوبء‎ ,1٠١ / ١ شهرستانىء مفاتيح الاسرار و مصابيح الانوار» ج‎ )١ 


ده همان ج * .عه 


الكلبى» محمد بن احمد جزىء التسهيل لعلوم التنزيل» ج ١‏ بيروت. دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى» ١١‏ ق / ١4940‏ 
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9) تفسير صافىء ج ١‏ / /ا5» بيروت مؤسسه اعلمى. 

)٠‏ زنجانى» تاريخ القرآن /. ©/ تهران منظمه الاعلام الاسلامى» ط 15١5 2.١‏ ق. 

)١‏ تفسير البيان / 27371 بيروت. دارالزهراء. ط ه ١608‏ ق. 

١77/8 القرآن و روايات المدرستين» ج " /. تهران مجمع العلمى الاسلامى».‎ "١1 

71) حقائق هامه حول القرآن الكريم / 177 2187 قمء دفتر انتشارات اسلامى» جاب اول؛ ١15٠١‏ ق. 
38) ابن خطيبء الفرقان /. /ا؟ قاهره» مطبعه دارالكتب المصريه؛ ١1/‏ ق. 

6" آل غازى؛ ملا حويش. بيان المعانى» ج ١‏ /. ؟ دمشقء مطبعه الترقى» سنه ١1‏ ق. 

2)) البيان /. 777 

1") حقائق هامه /. ١07‏ 


8 منابع شيعى اين احاديث عمدتا در كتاب سليم بن قيس هلالى؛ بصائر الدرجات محمد بن حسن صفار (م 790)» تفسير 


منسوب به على 


بن ابراهيم قمى (م ,)7١‏ تفسير عياشى محمد بن مسعود بن عياش (م ح »)2337١‏ اثبات الوصيه منسوب به على بن حسين 
مسعودى (م 758)» توحيد صدوق محمد بن على بن بابويه (م )38١‏ و مناقب ابن شهر آشوب مازندرانى (م 888) است و اين 
كتابها هر كدام دكونه اق اسع سسلاق وكش كات أسشادف دارد. در اين زمينه دو دسته اشكال بطور مشخص مطرح استء 
يكى در صحت انتساب اين كتابها به مؤلفين آنهاستء مثلا در مورد تفسير على بن ابراهيم يقينا مى دانيم كه اين كتاب از آن 
على بن ابراهيم نيست (در اين باره نكك المفسرون حياتهم و منهجهم / )7**:٠‏ يا در مورد بصائر الدرجات نمى دانيم كتابى كه 
هم اكنون در اختيار است همان كتاب محمد بن صفار استء جون طريق متقن مانند كتب اربعه براى اتصال سندى به مؤلف 
ندارد تا از طريق اجازه و تداول عام بر مؤلف منتهى شود واو صحت آن را تأييد كند. و جون در كذشته معمول بوده كه 
صحافان و وراقان در كتاب دستكارى و دستبرد بزنند يا مستنسخان به لحاظ كرايشهاى فكرى و مذهبى در روايات تصرف 
كنند» جنين اطمينانى براى عدم تصرف و اتصال به مؤلف وجود ندارد. (نكك: شوشترىء قاموس الرجال» ج )١1١١/4‏ در مورد 
عده اى ديككر مشكل ارسال سندى وجود دارد مانند تفسير عياشى كه استنساخ كرء اسناد روايات را حذف كرده و طريق خبر 
مشخص نيست. نسبت به كتاب اثبات الوصيه انتساب به مسعودى و طريق او معين نيستء مناقب ابن شهر آشوب طريق روايات 


خود را مشخص نمى كند به اين جهت اضافه بر كتب» مشكل راويان هم 


ج 167/1١‏ . 95 بويزه صفحات 73١8‏ درباره ابان). به اين جهت بحث ما در استناد به اين روايات صرف نظر از مباحث سندى 
و رجالى است. اينها سئوالاتى است كه بايد مورد بررسى قرار كيرد و بر اساس اسناد موجود ياسخ داده شود. به اين جهت در 


مقوله بررسى سند وارد نمى شويم. 

9 كتاب سليمء ج ؟ /. 0/١‏ 

) همان /. 802 

)"١‏ همان /. ذاء 

؟") همان / 8١‏ و. لامع 

27 مناقب» ج ” / 80 به نقل از خطيب خوارزمى در اربعين. 
ع”) ابن شهر آشوب» ج */. ١6١‏ 

0" حسكانى» شواهد التنزيل. ج ١‏ /. /ا 

2" همان. 

1") قمىء تفسير على بن ابراهيم» ج ؟ /. 00؟ 

ابن ضريسء فضائل القرآن /. 88 

9 محمد بن حسن صفارء بصائر الدرجات /. 1١97‏ 

)©٠‏ مصنات الشيخ المفيد» ج 5 / الى كتاب اوائل المقالات. 
١؟)‏ تفسير صافى» ج ١‏ /. ا 

7©) تاريخ القرآن /. 78 

*6) خويىء البيان /. 777 

*5) كتاب سليم بن قيس» ج 28/١ / ١‏ مجلسىء بحار الانوار» ج 88 /. 6٠‏ 


هع) همان /. 0/١‏ 


2©) همان / /اه2» و مجلسى همان /. 6١‏ 
رةه راميار» محمود. تاريخ قرآن وها تهران» امي ركبير» جاب دوم». ضفرن 


بيروت؛ دارالمعرفه. ط 7 ١6١8‏ ق. 


أخرة تاريخ قرآن 7 
066 راميار» تاريخ قرآن 1 وخرضس 


01 بخارى» ج ” / 557 باب جمع 


القرآن» روايت انس بن مالكك. 

07 ابن النديم» الفهرست /. "٠‏ 

0'7) كلينى» اصول كافى. ج ١‏ / 750, ح ”2 باب ذكر الصحيفه و الجفر والجامعه. 
*0) همان» حديث. ١‏ 

0) همان» حديث ", محمد بن حسن صفارء بصائر الدرجات /. 57 

02) كلينى» همان, ح 5 ص. 75١‏ 

') همان؛ ح. 0 


8) براى تفصيل بيشتر درباره جكونكى مصحف فاطمه نك: حقيقه مصحف فاطمه عند الشيعه. اكرم بركات العاملى» بيروت» 
دارالصفوه؛ الطبعه الاولى» ١8١8‏ قى / 1991 م. 


9) مجلسىء بحار الانوار» ج 78 / 7ع, ح. ٠١‏ 

-) همان /. 50 

57 ./ همان‎ )2١ 

"2) عاملى؛ مصطفى قصيرء كتاب على و التدوين المبكر / 7 تهران» المجمع العالمى لاهل البيت» ١5١8‏ ق. 
*©) صفارء بصائر الدرجات /. ١7‏ 

ع*2) همان /. ١88‏ 

هع) به عنوان نمونه به روايت صفحات 01817 188 128 مراجعه كنيد. 

28) كلينى» الكافى» ج ١‏ و صفارء بصائر الدرجات /. ١7‏ 

/ا2) صفارء بصائر الدرجات /. ١0‏ 

28 كلينى» الكافى» ج "١ ./ ١‏ 


24) صفارء بصائر الدرجات /. ١‏ 


١7“ ./ همان‎ ٠ 

"١ ./ ١ كلينى, الكافى» ج‎ ١ 

١68 ./ صفارء بصائر الدرجات‎ )١ 

١2٠ ./ همان‎ )/* 

©/) همان / 7 ل,. ١28‏ 

0 مسند احمد بن حنبل» ج ١18 ..٠٠١ /١‏ 

2 صفارء بصائر الدرجات, 2.١158‏ مجلسىء بحار الانوار» ج 78 /. 0" 
كلينى» كافى» ج 7١ / ١‏ و 767 و بصائر الدرجات / /اذ١‏ و. ١21‏ 
كلينىء كافىء ج 716١ ./ ١‏ در روايت آمده مثل فخذ الفالج. 


9 در روايات آمده: كانت معلقه فى ذوابه السيف او قرابه. نكك: صدوقء معانى الاخبار» باب نوادر المعانى / 700/4 ح. " 


بيروت» دارالمعرفه» خرن ق» د هيو على اكبر غفارى. 


٠‏ آقاى مصطفى قصير اين نظريه را نقل مى كند اما قائل آن را مشخص نمى كند. نكك: كتاب على /. /اه 
١‏ صفارء بصائر الدرجات /. ١‏ 

١‏ همان. 

١2٠١ ./ همان‎ )3 

٠6# ./ همان‎ )866 

0 همان /. /ا١‏ 

2 همان. 

1) حر عاملىء وسائل الشيعه. ج 735 /. 1 كلينى» كافى» ج 78 2.7219 طوسىء تهذيبء ج 5 /. 7 

8 الصفارء بصائر الدرجات /. ؟2١‏ 

9 صحيح مسلم, ج 94 / “0151 همراه با شرح نووى» تحقيق و تصحيح فواد عبدالباقى» بيروت» دارالكتاب العربى» ١077‏ ق. 
4) ييش از اين منابع اين روايات را در ص نشان داديم. 

١ ./ مجلسىء بحار الانوار. ج 78 /. /ا" الصفارء بصائر الدرجات‎ )١ 


؟4) در ميان محدثين اهل سنت بويزه شارحان صحيح بخارى مانند نووى وابن حجر عسقلانى و عينى» اين اخبار مستمسكك 
خوبى شده تا روايات ديكرى كه از طريق اهل سنت درباره علوم على عليه السلام واهل بيت رسيده را مورد هجمه قرار دهند 
و شيعه راازاين جهت به خاطر نقل اين روايات ملامت كنند. درباره تفصيل اين بحث نكك: قصير مصطفىء كتاب على / 58 . 
زف 


'9) كلينى؛ الكافى, ج ١‏ / ١7؛‏ صحيفه طولها سبعون ذراعا فى عرض الأديم مثل فخذ الفالج. 
9) كتاب سليم» ج 7 /. /امع 

0) صفارء بصائر الدرجات /. ١‏ 

١2١ ./ همان‎ )92 


91) از باب نمونه نكك: بصائر الدرجات / 87 18# 12٠‏ و. ١81‏ 


9 در اين باره نكك: جولد تسير (كلدزيهر) اجنتسء مذاهب التفسير الاسلامى؛ ترجمه عبدالعليم نجار / 18 


بيروت,. دار إقراءء ط ”2 ١١8‏ قى / 1986 م. 

٠‏ نكك: معرفت» محمد هادىء صيانه القرآن من التحريف 7٠١ .7١١/‏ قم مؤسسه النشر الاسلامى» ط 2.١‏ 161 ق. 
١‏ مفاتيح الاسرار و مصابيح الابرار» ج 2٠١١ / ١‏ تحقيق محمد آذر شب. 

١؟١‎ ./ همان‎ )١١ 

”/ ./١ شواهد التنزيل» ج‎ )٠١* 

49 ./ 84 مجلسىء بحار الانوار» ج‎ 801/١ كمال الدين» ج‎ )٠١* 

6 ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه. ج 7 /. 08 

197 ./ نكك: مجلسى» بحار الانوار. ج 84 / لاو 38 و بصائر الدرجات‎ )٠١ 

2 كتاب سليمء ج 209/7 خبر. ١١‏ 

) ذرباره جكونه برخورة كردن نه خذيث نبوئ نكك: ابوريه“محموةة اضواء على السنة الميحمديه 7 ١71‏ 
49 مجلسىء بحار الانوار. ج 87 / 71 ح فلء 11/18 19 ٠‏ “الاو كتاب الارشاد /. ٠١‏ 


)٠‏ صدوقء محمد بن على بن بابويه. عيون اخبار الرضاء ج ١‏ 75 ح كي تهران» انتشارات جهان» تصحيح سيد مهدى 


حسينى لاجوردىء بى تا. 

590 . 19 / رجال كشى /. 775 درباره روايات ابوالخطاب و مذمت او از امام صادق‎ )١ 
١77 ..17١ / مجلسىء بحار الانوارء ج 78/ 07:8 مسعودىء اثبات الوصيه‎ ) 

)١1‏ مجلسىء بحار الانوار» ج 78 / 7 و. “اه 

0٠١ ./ همان‎ )١١ع‎ 

6) همان /. /ا١٠‏ 

) همان» ج ؟6 / ال ا 


١١8.777 همان‎ )١1/ 


018 همان / 2187 همجنين قمى» عباس» سفينه البحار» ج 6 / 575 مشهدء تحقفيق مجمع البحوث الاسلاميه. ١5٠١‏ ق. 
8) قمىء عباسء الكنى و الالقاب» ج "٠5 ,/ ١‏ 


)1٠١‏ تسترى» قاموس الرجال» ج 1ه تهران» مركز 


نشر كتاب» جاب اولء ١7/1/‏ ق. 


)١‏ قبانجى در كتاب مسند الامام على عمده جلد اول و دوم را اختصاص به رواياتى داده كه از حضرت در باب قرآن نقل 
شده است. حجم اين روايات كوياى نقل كسترده ائمه از حضرت در باب تفسير استء كر جه براى ما روشن نيست كه ائمه 
حجقدر در باب تفسير قرآن نقل حديث كرده اند و آنجه براى قضاوت به ما رسيده همين مقدار است. البته بايد در كنار اين 


رواياتء رواياتى ديكر را كه از طرق ابن عباس» حسن بصرىء ابن جبير و ديكران نقل شده و صريحا نام حضرت نيامده اما 
شواهك كوباى آنست كة اال اهل بيت هي تاشد» بابلاءبة حنات آاوزة: 


7) كلينى» كافى» ج ١‏ /. 821 

٠١5 ./ ١ سيوطىء الاتقان» ج‎ )٠ 

"٠١ ./ الفهرست‎ )1١*© 

1 راميار» تاريخ قرآن /. ع/ا” 

)1١8‏ براى توضيح اين انتساب نكك: تاريخ قرآن / هلثل. /الال 

١ا/‎ ./ بقره‎ )١1/ 

) رحله ابن بطوطه. ج ١‏ /. 6ه ابن كثير» فضائل القرآن /. ١ه‏ 

9) فهدالرومى» دراسات فى علوم القرآن / 48 رياضء مكتبه التوبه ط للك ١67١‏ ق. 
زرقانى» مناهل العرفان» ج 6١‏ بيروت»ه دارالكتب العلميهء ط ١5094 2١‏ ق. 
)١ 3١‏ همان. 


ضدة براى تفصيل نكك: صبحى صالح. مباحث فى علوم القرآن /. ىم قم انتشارات رضى» 737 افست از جاب دا رالعلم 
للملايين» ١/8‏ م ط.ه 


رضدة ابن النديم» الفهرست .6 
)١17‏ راميار» محمود. تاريخ قرآن / 07/5 به نقل از خطط مقريزى» ج ١ع‏ 
2 ) همان. 


0 كت محمد مهدى.,. نامه هدايت» ييبوستها از صفحات 32:5٠‏ به بعد» مشهدء بنياد يزُوهشهاى آستان قدس رضوىء ١١77‏ 


١2ا/‎ ./ براى تفصيل بحث نكك: خويىء البيان‎ )١307 


2 فصل الخطاب / 1٠١ . ٠١8‏ جاب سنكى. 1798 ق. 


9 همان / 390 ح 5. دليل. ١١‏ همجنين شرح ملاصالح مازندرانى بركافى» ج ١١‏ / 0/8 تحقيق ابوالحسن شعرانى» تهران» 
منشورات المكتبه الاسلاميه. 


16) همانء ح “و مجلسىء بحار الانوار» ج 84 / ىل ح 78 كلينى» كافى, ج ؟ / “لاع ح. 717 

1991 رياضء ط 7, 1610 ق,‎ 7١7/١ القفارى» ناصر بن عبدالله بن على» اصول مذهب الشيعه الاماميه الاثنى عشريهء ج‎ ١ 
0 

١ع همان / 7794و 770ا‎ )٠7 

*18) اين كتاب توسط محمد باقر انصارى تحقيق و نشر الهادى آن را در سه مجلد منتشر كرده است. 

*18) تهرانى» الذريعه الى تصانيف الشيعهء ج ١7‏ / 27178 بيروت» دارالاضواءء ط. " 

ه؟١)‏ درباره تفصيل نقد اين كتاب نكك: معرفت: صيانه القرآن من التحريف /. 770 


8؟1١)‏ خويىء ابوالقاسم» معجم رجال الحديث» ج 2359/١١‏ فهرست نجاشى /. 77 طوسىء فهرست كتب الشيعه و اصولهم / 
27 تحقيق سيد عبدالعزيز الطباطبائى» ١15٠7١‏ قى. 


)٠/‏ تسترى» قاموس الرجالء؛ ج 4 /. 2٠١‏ به همين دليل رجاليون راجع به طريق يونس كفته اند» برخى از طرق حديثى يونس 
معلول و داراى مشكل استء مثل طريق محمد بن عيسى. نكك: اردبيلى» جامع الرواه» ج ” /. /ان” 


مع سيوطى» الاتقان» ج "/ ١ل‏ به نقل از اسماعيل بن جعفر ... 
69) همان. 
تفص اين موارد را مى توانيد در الاتقان» ج 7 / 87 70 ببينيد. 


١‏ العميدىء ثامر هاشمء دفاع عن الكافى» ج ؟ / 065 قم مركز الغديرء الطبعه الاولى» ١6١8‏ ق. 


1 اصول كافى, ج ؟ / 276 ياورقى شماره “2 تحقيق على اكبر غفارى. 
)١01‏ العميدىء دفاع عن الكافى؛ ج ؟ /. 8ع" 

روايات امام على (ع) 

مقدمه 


حديث و روايت از ديد كاه محدثان» هر آن كلامى است كه ارتباطى مستقيم با معصوم دارد. و موضوع اين مقاله رواياتى است 
كه انتساب به اميرالمؤمنين (ع) داشته؛ و ايشان يا نقل كرده و يا ازاو نقل شده است و به عبارت ديكر رواياتى كه ايشان راوى 


آن مى باشدء ويا آنكه آن روايات مروى عنه ايشان مى باشد. از يكث ديدكاه كلى روايات امام على (ع) به دو دسته روايات 


از سوى ديكر ديدكاه امام على (ع) در رجال حديثء و نيز رجال شناسى روايات ايشان هم لازم بررسى است كه در بخش 


سوم مقاله به اين موضوع خواهيم يرداخت. 
بخش اول: روايات نبوى در كلام امام على (ع) 
مقدمه 


اميرالمؤمنين (ع) اولين مؤمن به ييامبر از مردان و همراه و ياور ايشان از اوان كودكى بود. او شاهد بر كفتار و كردار ييامبر» و 


در بسيارى اوقات مخاطب ايشان بود. ازاين رو بايد وى را آ كاه ترين افراد به : نسبت نبوى دانست؛ جنانكه خود در خطبه ١97‏ 
نهج البلاغه رابطه مستحكم و طولانى خود با بيامبر را اين كونه تشريح مى كند. 


«و لقد كنت أتبعه اتباع الفصيل اثر امه» يرفع لى فى كل يوم من اخلاقه علماء و يأمرنى بالاقتداء به» و لقد كان يجاور فى كل 
سنه بحراءء فأراه و لا يراه غيرى» و لم يجمع بيت واحد يومئذ فى الاسلام غير رسول الله و خديجه و أنا ثالثهماء رأى نور الوحى 
و الرساله و أشم ريح النبوه» 


هر آينه دنبال رو ييامبر بودم جنان كه بجه شترى 


دنبال مادرش مى رود. هر روز از اخلاقش در موضوعى يرده برى داشت و مرا به تبعيت در آن امر مى فرمود. و او در هر سال 
در غار حرا مجاور مى شد يس من او را مى ديدم و غير از من كسى او را نمى ديد. در آن روزكار خانه اى ديكر نبود كه 
رسول خدا و خديجه را كردآ ورد ومن را به عنوان سومين نفر ايشان بودم. نور وحى را مى ديدم و نور رسالت را مى ديدم و 
بوى نبوت را مى شنيدم. و ييامبر عظيم الشأن اسلام نيز اهتمامى تمام به تعليم امي رالمؤمنين (ع) داشتند. تا آنجا كه اميرالمؤمنين 


«علمنى رسول الله (ص) ألف باب من العلم يفتح لى كل باب ألف باب» 
رسول خدا هزار در علم را بر من كشود كه ازهر درىء هزار در [علم ديكر] كشوده مى شد. )١(‏ 


اين اطلاع و علم وسيع امام على (ع) به حقيقت اسلام و سنت نبوى» باعث كرديد كه ييامبر (ص) مسلمانان را در علم دين به 
ايشان ارجاع دهند. در حديث متواتر از ييامبر (ص) وارد شده كه آن حضرت فرمود: «أنا مدينه العلم و على بابها» من شهر علم 


هستم و على دروازه آن شهر است. (5) 


ودر برخى روايات به دنبال اين تعبير» فرموده اند: «فمن أراد المدينه فليأت الباب» يس هر آن كس كه اراده ورود به اين شهر 


را دارد يس بايد از دروازه آن وارد شود. زفرة 


بنابراين بايد اميرالمؤمنين على (ع) را برترين صحابه در علم» و برترين شاكرد يبامبر (ص) دانست» كه احاديث يبامبر (ص) را 
در موضوعات مختلف دين فراكرفته بود» و نيابت علمى آن مقام منيع را لايق كشته 


بود. 


امام على (ع) در موقعيتهاى مختلف اين دانش را براى مردم ابراز مى كرد. و به كلام و عمل رسول خدا (ص) استناد مى 


جست و براى مردم بازكو مى كرد. 
شيوه هاى نشر حديث نبوى در سيره امام على (ع) 


| تشويق مردم به عمل به سنت ييامبر صلى الله عليه وآله 


آن حضرت در موقعيتهاى مختلف و در خطبه هاى عمومىء مردم را به اقتداء و يبروى از سنت ييامبر (ص) دعوت مى كردند. 


بنديهى اسث كه غمل به سنك تبوى متكا كه سان فرهتكك عمومن جامعة درآ يذه در تشلهاى يعدى تيز تأثير حدق شواهد 


كذاشت و ماند كار خواهد شد. 


ايشان مى فرمايد: «اقتدوا بهدى نبيكم فانه افضل الهدض: وا اسعنوا شع كانها أحعدق السق ا مروف كتين اق عدايته باميركان جه 
آنكه هدايت او برترين هدايت هاست و به سنت او عمل كنيد كه هدايت كننده ترين روشهاست. (©) 


وواة نوست باى يسنت واميره همان ببروغ و باد كبر :زوايات حاكن ان سنت من باشد: 
" تشويق به آموزش و فراكيرى حديث 


آموزش حديث يكى از راه هاى جلو كيرى از فراموش شدن آن است. به خصوص در آن عصر كه كتب و نوشته هاى حديثى 
بسيار كم و در دسترس عموم نبود. امام على (ع) در جهت نشر و حفظ حديث مردم را ترغيب به آموزش و فراكيرى حديث 
مى فرمود. از طريق اهل سنت و شيعه از آن حضرت نقل شده كه: «تزاوروا و تدارسوا الحديث و لاتتركوه يدرسن» سينه سينه 
بكردائيد و ا حديث بحث كنيد و آن راتركك تكيد نا ازدست برو (0) 


همجنين ابوالطفيل مى كويد: از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: «أيها الناس تحبون أن يكذيب الله و رسوله. حدثوا الناس بما 
يعرفون و دعوا ما ينكرون» اى مردم اككر دوست داريد كه خدا و رسولش تكذيب نشوند يس براى مردم آنجه را كه شناخته 


شده استء روايت كنيد و آنجه را كه انكار مى كنند» رها كنيد. (8) 


معررع خالطاة وروا ان ديت + 


آموزشء و بيان شيوه هاى آن در اين حديث,ء وظيفه و نحوه تعليم احاديث را نيز به آنها تذكر مى دهد. 


اين تشويق را تا به آنجا مى رساند كه به نقل از رسول خداء بيروان حديث و سنت و آموزكاران آن را خلفاء و جانشينان 


رسول خدا معرفى كرده است. امام على (ع) از رسول خدا (ص) نقل كرده كه آن حضرت سه مرتبه فرمود: اللهم ارحم 
خلفايى» خدايا بر جانشينان من رحمت نما. يس از ايشان يرسيده شد كه جانشينان شما كيانند؟ آن حضرت فرمود: كسانى كه 


" تشويق به نكاشتن حديث 


از ديكر شيوه هاى نشر حديث نبوى» تشويق مردم به نككارش و كتابت احاديث بود. خطيب بغدادى به اسناد مختلف از امام 


على نقل مى كند كه ايشان فرمود: «قيدوا العلم» قيدوا العلم» دانش را بنويسيد» دانش را بنويسيد. (8) 
ودر روايت ديكر فرمود: «قيدو العلم بالكتاب» (4) دانئش را در كتابها بئو يسك. 


اين نوشته هاى حديثى كه كتابهاى حديث را تشكيل داد» بهترين راه جاودان كردن حديث در بين امت شده و همين كتابهاى 
حديث بود كه امام على (ع) در وصف آنها فرمود: «الكتب بساتين العلماء» كتابها بوستانهاى دانشمندانند. )1١(‏ 


ايشان از زبان رسول خدا نيز نقل مى فرمود كه: 
«اكتبوا هذا العلم فانكم تنتفعون به إما فى دنياكم و امافى آخرتكم وان العلم لايضيع صاحبه) 


را ضايع نمى كند. )1١(‏ 


تشويق به تكارش حديث و تأكيد بر آن» يكى از سياستهاى 


مقابله كر با سياست خخلفاى. بيش از خوةشان بود كه ان تكارش حديث و كاه نقل آن ممائعت مى كردثد. در صورتى كاين 
سياست آن حضرت عملى نشده بود قطعا منع از نككارش حديث به عنوان يكك حكم شرعى استقرار مى يافت و بسيارى از 


احاديث موجود هم از بين رفته بود. 
" حديث نكارى امام على (2) 


امام (ع) از نويسندكان وحى الهى و برخى نامه هاى بيامبر (ص) بودند كه حديث را هم از آن حضرت مى نكاشتند و كاه اين 
احاديث توهنته شده را به ديكران هن افروخسه روايات سيارى حاكى از اين اسن كه آن خضوثت .دن عرضه اين توشتهاها نذا 
مى داد: «من يشترى منى علما بدرهم» جه كسى از من دانش را به يكك درهم مى خرد؟» )1١(‏ و در برخى نقلها مخاطب ايشان 


را اهل كوفه دانسته اند )١(‏ كه شاهد بر اين كته است كه حضرت در عصر حكومت خويش جنين مى كرده است. 


كذشته ازاين نوع حديث كارى كد ا حشرت سن اثوفاتك ييامبر انجام دادند» برخى كتابهاى حديثى را ايشان به املاى 
ييامبر مى نوشتند كه يس از اين خواهد آمد. 

4 استفاده از حديث نبوى در خطبه ها 

خطبه ها و سخنرانى هاى عمومى» حكمتها و مواعظ جمعى موقعيتهاى مناسب نشر حديث نبوى بود كه امام على (ع) در موارد 


بسيارى از اين موقعيتها استفاده كردند. لذا در كلمات مختلف ايشان در بين مردم استشهاد و استناد به احاديث نبوى ديده مى 


شود. 
ع املاى بيامبر 


يكى از مهمترين شيوه هايى كه به تدبير ييامبر (ص) و توسط اميرالمؤمنين (ع)» احاديث ايشان حفظ شد نكاشته هاى حديثى 
بود كه اميرالمؤمنين (ع) احاديثى را كه بيامبر مى فرمودء مى نككاشت. ييامبر عظيم الشأن (ص) دليل املاى اين مطالب را بر آن 
حضرتء. بقاء آن احاديث در اختيار امامان بيان كرده اند تا به اين وسيله امت اسلامى از احاديث ايشان قرنها استفاده كنند. 


امام باقر (ع) از يدرانشان نقل كرده اند كه: «قال رسول الله (ص) لا-ميرالمؤمنين (ع) اكتب ما أملى عليكك. قال: يا بنى الله! 
أتخاف على النسيان؟ قال: لست أخاف عليكك النسيان و قد دعوت الله لكك يحفظكك و لاينسيكك ولكن اكتب لشر كائكك. قلت: 
و من شركايى يا بنى الله؟ قال: الائمه من ولدكك بهم تسقى امتى الغيث و بهم يستجاب دعاؤهم و بهم يصرف الله عنهم البلاء و 
بهم تنزل الرحمه من السماء. و أومئ إلى الحسن (ع) و قال: هذا أولهم و أومئ الى الحسين (ع) و قال: الائمه من ولده.» 


بيامبر به امام على (ع) فرمود: آنجه را كه بر تو املا مى كنم بنويس. اميرالمؤمنين (ع) فرمود: اى ييامبر خدا! آيا بر من از 
فراموشى مى ترسيد؟ فرمود: از فراموشى بر تو نمى ترسم و من از خداوند خواسته ام كه براى تو حفظ كند و تو را نفراموشاند. 


ولكن تو براى شريكان خويش بنويس. كفتم: جه كسانى شريكان من هستندء اى ييامبر خدا؟ فرمود: امامان از فرزندانت» 


كان و إسططه كناك ام مو ان ماران بعر ابوس توشوونه واسهك نينا فعاف اعيق مو عاد تزه و عاط ايدان 
خداوند بلا را از امت من باز مى كرداند و به واسطه ايشان رحمت خدا از آسمان نازل مى شود. و اشاره به حسن (ع) كرد و 


فرمود: اين اولين ايشان است و اشاره به حسين كرد و فرمود: امامان از فرزندان وى هستند. (ع١)‏ 


شيخ حر عاملى ادعاى تواتر روايات به اين مضمون كرده است و آن را شامل امر به نككارش تمامى سنت از احكام شرعى و 


احاديث وهر آنجه كه هست و تا قيامت خواهد بود. دانسته است. )١8(‏ 


و شاهدانى نيز مواردى از املاى رسول خدا (ص) را نقل كرده اند. از جمله ازام سلمه همسر بيامبر نقل شده كه: «أقعد رسول 
الله (ص) عليا (ع) فى بيتى ثم دعا بجلد شاه فكتب فيه حتى أكارعه) ييامبر على را در خانه من نشانيد» سيبس يوست كوسفندى 
همجنين سمعانى از طريق اهل سنت از ام سلمه نقل مى كند كه: «دعا رسول الله (ص) باديم و على عنده فلم يزل رسول الله 
(ص) يملى و على يكتب حتى ملأ بطن الا-ديم و ظهره و أكارعه» رسول خدا (ص) يوست دباغى شده خواست در حالى كه 


على (ع) نزد وى بود. يس بيوسته رسول خدا (ص) املا مى كرد و على مى نككاشت تا آنكه داخل يوست و يشت و كوشه هاى 


بوست بر شد. (17) و شبيه اين روايت از عايشه هم نقل شده است. (18) 


بلكه در برخى احاديثء ييامبر به امام على (ع) وصيت كرد كه يس از 


توك ايسان اخادية را أل إنشانة يشتوه و يوسهء ا اداع ,على تقل ذه كه فرموعة اببامتر يه حع:وينية كرد هبن اذ فرت» 
مرا با شش قرابه آب از جاه غرس (نام جاهى در مدينه) غسل بده و هنككامى كه از غسل من فارغ شدى مرا در كفن هايم 


خواهد افتاد خبر داد.») (19) 


احاديث بسيار ديكرى هم اين مضمون را از طريق ائمه نقل كرده اند و تصريح كرده اند كه امام على (ع) آنجه را كه شنيده 
نه لكشت م 


مجموعه نكاشته هاى حديثى امام على (ع) به املا رسول خدا را يس از اين معرفى خواهيم كرد. 
كتابهاى حديث نبوى به خط امام على (ع) 


مقدمه 


جنانكه كذشت املاءآى حديث توسط ييامبر (ص) بر امام على (ع) در موارد بسيارى واقع شد. حاصل اين املاهاء كتابهاى 
حديثى مختلفى بودند كه در برخى روايات ائمه اطهار (ع) نام كتابهاى امام على (ع) كه در آنها احاديث بيامبر را نكاشته 
بودند» ذكر شده است. جامع ترين روايت در اين موضوع روايت صحيح ابوبصير است كه مى كويدء «دخلت على ابى عبدالله 
(ع) فقلت له: جعلت فداكك انى اسئلك عن مسأله. هاهنا أحد يسمع كلا-مى؟ قال: فرفع ابوعبدالله ستر آبينه و بين بيت آخر 
فاطلع فيه» ثم قالء يا أبا محمد سل عما بدالك. 


قال: قلت: جعلت فداكك شيعتكك يتحدثون ان رسول الله (ص) علم عليا بابا يفتح له منه ألف باب؟ قال: يا ابا محمد! علم رسول 
الله (ص) ألف باب يفتح من كل باب ألف باب. قال: قلت: هذا و الله العلم. قال: فتكت 


ساعه فى الأرض ثم قال: انه لعلم و ما هو بذاكك! قال: ثم قال: يا ابا محمد ان عندنا الجامعه و ما يدريهم ما الجامعه؟ قال: قلت: 
جعلت فداكك ما الجامعه؟ قال: صحيفه طولها سبعون ذراعا بذراع رسول الله (ص) و املائه من خلق فيه و خط على بيمينه» فيها 
كل حلال و حرام و كل شئ يحتاج الناس اليه حتى الارش فى الخدش و ضرب بيده الى. فقال. تأذن لى يا أبا محمد؟ قال: قلت: 
جعلت فداكك انما أنا لكك فاصنع ما شئت. قال: فغمزنى بيده و قال: حتى أرش هذا كأنه مغضب قال: قلت: هذا و الله العلم. قال: 
انه لعلم و ليس بذاكك. 


ثم سكت ساعه ثم قال: و انا عندنا الجفر و ما يدريهم مالجفر؟ قال: قلت: و ماالجفر؟ قال: و عاء من أدم فيه علم النبيين و 
الوصيين و علم العلماء الذين مضوا على بنى اسرائيل. قال: قلت: ان هذا هو العلم. قال: انه لعلم و ليس بذاكك. 

ثم سكت ساعه ثم قال: و ان عندنا لمصحف فاطمه عليهاالسلام؛ و ما يدريهم ما مصحف فاطمه عليهاالسلام؟ قال: قلت: و ما 
مصحف فاطمه عليهاالسلام؟ قال: مصحف فيه قرآنكم هذا ثلاث مراتء و الله ما فيه من قرآ نكم حرف واحد. قال: قلت: و الله 
هذا و الله العلم. قال: انه لعلم و ما هو بذاكك. 

ثم سكت ساعه ثم قال: ان عندنا علم ما كان و علم ما هو كائن الى ان تقوم الساعه. قال: قلت: جعلت فداكك هذا و الله العلم. 


قال: قلت: جعلت فداك. فاى شى العلم؟ قال: ما يحدث بالليل و النهار الأمر بعد الأمر 


و الشى بعد الشى الى يوم القيامه.» ابوبصير مى كويد: بر امام صادق (ع) وارد شدم و به او كفتم: فدايت شوم من از مسئله اى 
تورا مى يرسم آيا دراينجا كسى هست كه كلادم مرا بشنود؟ يس امام صادق (ع) يرده اى كه بين وى و اتاق ديككرى بود را 
بالازد و نككريست. سيس كفت: اى ابومحمد سؤال كن از آنجه كه مى خواهى. ابوبصير مى كويد: كفتم: فدايت شوم شيعيان 
تواز بيامبر حديث مى كنند كه او به على در علمى را آموخت كه از آن هزار در علم ديككر براى او باز مى شود؟ فرمود: اى 


ابومحمد. 


رسول خدا به على هزار باب از علم آموخت كه ازهر در آن هزار در ديكر از علم كشوده شود. مى كويد: من كفتم: اين به 
خدا علم است. يس امام مدتى سر به زمين انداخت سيس فرمود: اين علم است و اما آن علم تمام نيست. سيس فرمود: اى 
ابومحمد بدان كه نزد ما جامعه است و جه مى شناسد كه جامعه جيست؟ يرسيدم: فدايت شوم جامعه جيست؟ فرمود: كتابى 
است كه طول آن هفتاد ذراع به ذراع رسول خدا (ص) و املاى ايشان از شكاف دهان شان و دست خط على (ع) است. در 
اين كتاب هر حلال و حرام وهر آنجه كه مردم به آن نياز دارند» حتى ديه خراش يوست در آن هست. و آن حضرت با 
دستش به من زد و فرمود: اجازه مى دهى اى ابومحمد؟ كفتم: فدايت شوم من در اختيار شما هستم يس آنجه كه مى خواهيد 
انجام دهيد. كفت: يس مرا با دستش فشرد و كفت: حتى ديه اين مثل آنكه غضبناك بود 


در آن كتاب هست. كفتم: اين بخدا علم است. حضرت فرمود: بدرستيكه اين علم است وغايت علم نيست. 


سيس مدتى سكوت كرد و فرمود: و نزد ما مصحف فاطمه عليهاالسلام است و نمى دانئد كه مصحف فاطمه عليهاالسلام 
جيست؟ كفتم: مصحئ فاطمه عليهاالسلام جيست؟ فرمود: كتابى است كه از قرآن شما سه برابر بزركتر است و به خدا قسم از 


قرآن شما يكك حرف در آن نيست. كفتم: اين به خدا علم است. فرمود: اين علم است و اما تمام علم اين نيست. 


سيس مدتى سكوت كرد و فرمود: نزد ما علم آنجه كه بوده و اتا قيام قيامت خواهد بود» هست. كفتم: فدايت شوم اين به خدا 


علم است. فرمود: اين علم است و اما تمام علم اين نيست. 


اى و جيزى يس از جيز ديككر تا روز قيامت» علم است. )1١(‏ 


دراين حديث به سه كتاب جامعه؛ جفر و مصحف فاطمه تصريح شده كه هر سه به خط اميرالمؤمنين و املاى رسول خدا 
(ص) بوده است. همجنين علم به وقايع كذشته و آينده در اين حديث تصريح شده كه به تناسب سؤال اين علم از طريق امام 
على (ع) به ائمه منتقا شده است. 


در روايات بسيار ديكرى نيز نام كتابهاى امام على (ع) كه نزد ائمه موجود بوده؛ برده شده است كه بالغ بر /81 حديث مى 
باشد. )١7(‏ اينكك اين كتابها را براساس روايات نقل شده از آنها بررسى اجمالى مى نماييم. 


الف كتاب جامعه 


جنانكه در روايت ابوبصير كذشته و روايات 


ديكر آمده. ييامبر (ص) كتابى را بر امام على (ع) املا كرد, و ايشان به خط خود آن را نككاشت كه جامعه نام دارد. محتواى 
اين كتاب تمامى احكام حلا و حرامى است كه مورد نياز مردم مى باشد حتى ديه خراش يوست بدن كه از جزيى ترين 


در رواياتى كه اين كتاب را توصيف كرده اند حجم آن را طومارى به طول هفتاد ذراع از ذراع رسول خدا (ص) معرفى كرده 
اند. با توجه به آنكه در كذشته كتابها را به صورت طومار به هم مى بيجيده اند» برخى رواياتى كه كتاب را ديده اند آن را به 


ضخامت «ران مردان» (5) و يا به ران شتر دوكوهان تشبيه كرده اند» عرض آن را در حد يكك يوست دباغى شده داشته اند. 


ب كتاب على (ع) 


نوشته حديثى ديكرى كه به املاى رسول خدا (ص) بود به كتاب على (ع) شهرت داشت. نام اين كتاب در مصادر حديثى و 


روايات شيعى وجود دارد» و در مصادر اهل سنت اثرى از آن نيست. 


اين كتاب را بايد اولين كتاب جامع در حلال و حرام و احكام فقهى براساس سنت نبوى برشمرد. در كتابهاى جهاركانه حديث 
شيعه و در وسايل الشيعه حدود حديث كردآورى شده. كه به عبارات مختلف. احكامى را از اين كتاب نقل كرده اند. 
(©1) اين احكام درباره مسائل مختلف فقهى از طهارت تا ديات مى باشد. 


به احتمال قوى با توجه به توصيفاتى كه از كتاب جامعه آن حضرت شده. اين دو عنوان يعنى كتاب جامعه و كتاب على (ع) 
يك مصداق دارند و هر دو نام حكايت از يكك كتاب دارد كه هر نام به عنايتى به 


شاهد بر اين ادعا آنكه در روايتهايى كه كتابهاى باقيمانده نزد ائمه را برشمرده بود. نامى از كتاب على (ع) برده نشده بود و 
همجنين اوصاف هر دو كتاب با يكديكر توافق دارند. همجنين به نظر مى رسد كه كتاب الفرائض نيز نام بخشى از اين كتاب 


بوده افيت: 


كذشته ازاين نقلهاء اخبار و شهادات حسى راويان و اصحاب ائمه دلالت بر ديدن اين كتاب در اختيار اثمه دارد. از جمله 
ابوبصير مرادى در بى سؤال از يكى از احكام ارثء آن كتاب را مى بيند (10) و عبدالملكك بن أيمن و محمد بن مسلم (8) و 


غير ايشان هم اين كتاب راديده اند. 


در توصيف حجم اين كتابء آن را به اندازه ران شتر بزركك دو كوهان ياران مرد و امثال آنها تشبيه كرده اند. براساس وحدت 
كتاب على (ع) و كتاب جامعه طول آن بايد هفتاد ذراع رسول خدا (ص) باشد. (1؟) نكته قابل توجه آنكه رواياتى كه 
احكامى راز كتاب على (ع) نقل كرده اند همه از امام باقر (ع) و امام صادق (ع) صادر شده است و از امامان قبل و بعد ايشان 


اين استشهاد و استناد و نقل ديده نمى شود. 


دو دليل براين مطلب مى توان ذكر كرد. اول آنكه. امامان يس از اين دو امام از آن كتاب با عنوان جامعه ياد كرده اند وو از 
اين نام يعنى كتاب على (ع) استفاده نكرده اند. 


دوم آنكه. تا عصر اين دو امام, ائمه ها به عنوان صحابى يا تابعى مورد مراجعه مردم بودند و آراء ايشان از ديد كاه اهل سنت 


هم معتبر بوده است. اما از زمان امام باقر (ع) با 


آغاز عصر استدلال لزوم استناد به سنت ييامبر (ص) و صحابه در احكام دين» موجب كرديد كه اين امامان به كتاب على (ع) 
استناد جويند و سنت نبوى را يايه استدلالهاى خويش قرار دهند و به اين ترتيب اركان نص كرايى را به عنوان آموزه تشيع 


اين كتاب از جمله ودايع نبوت و ميراث علم نبوى بوده كه در اختيار اثمه ما بوده است. از آن حفاظت مى كرده اند و به 
يكديكر آن را وصيت مى كرده اند. (18) 


ج صحيفه على (ع) 


در مصادر شيعه و سنى از صحيفه اى نام برده شده كه در آن احاديث به املاى ييامبر (ص) و خط امام على (ع) نوشته شده 
كرده اند كه عبارتند از: 


١‏ اعمش از ابراهيم از يدرش نقل مى كند كه: «خطبنا على فقال: «من زعم ان عندنا شيئا نقرأه ليس فى كتاب الله تعالى و هذه 
الصحيفه) قال: صحيفه معلقه فى سيفه» فيها اسنان الابل و شى منم الجراحات «فقد كذب» . و فيها: قال رسول الله صلى الله عليه: 


منه صرفا و لاعدلا. و من ادعى الى غير ابيه او انتهى الى غير مواليه فعليه لعنهالله و الملااثكه و الناس اجمعين. لايبقبل الله منه 
صرفا و لا عدلا. و ذمه المسلمين واحده يسعى بهم أدناهم فمن اخفر مسلما فعليه لعنهالله و الملائكه و الناس اجمعين. لايقبل الله 


منه صرفا و لاعدلا.» 


على بر ما خطبه خواند و كفت: هر كس كمان كند كه نزد ما جيزى است كه ما آن را مى خوانيم و در كتاب خداى بزركك و 
اين صحيفه راوى كفت: صحيفه در شمشير وى بسته شده بود ودر آن سن شتران در ديه وديه جراحات بود نيست هر آينه 
دروغ مى كويد. ودران صحيفه جنين بود كه رسول خدا (ص) فرمود: مدينه از كوه عير تا كوه ثور حرم است يس هر كس 
در آن فتنه كند يا فتنه كرى را امان دهد يس لعنت خدا و تمام ملائكه و مردم براو باد» و خداوند ازاو بركرداندن عذاب و 
مقابل آن را نمى يذيرد. وهر كس كه به غير يدرش خوانده شود يا منسوب به غير مولى خويش شود يس لعنت خدا و تمامى 
ملائكه و مردم براو باد خداوند از او بركرداندن عذاب و مقابل آن را نمى يذيرد. و عهد و ييمان همه مسلمانان يكى است 
ايشان در عهد كمترين ايشان هم مى كوشند. يس هر كس ييمان مسلمانى را بشكند يس لعنت خدا و تمام ملائكه و مردم بر 


او باد خداوند از او بركرداندن عذاب و مقابل آن را نمى يذيرد. (19) 


؟ به سندهاى مختلف از طارق نقل شده كه كفت: «رأيت على على المنبر و هو يقول: ما عندنا كتاب نقرأ عليكم الا كتاب الله 
عزوجل و هذه الصحيفه.» على را بر منبر ديدم كه مى فرمود: نزد ما كتابى نيست كه بر شما بخوانيم مكر كتاب خداوند بزركك 


وابن صحفة (00) سيس زاوى من كويد : و صكيفةه دن شمكير ايشان اويزان بود كاير 


آن حلقه اى آهنين بود و بر محور آهنى يبيجيده شده بود ودر آن نصاب زكات بود كه از رسول خدا (ص) كرفته بود. 


“ قتاده از ابوحسان نقل كرده كه على (ع) امر به انجام كارى مى كرد. يس از انجام آن كارء به ايشان كزارش مى شد كه 


«ان هذا الذى تقول تغشغ فى الناس» أفشى ء عهده اليكك رسول الله (ص)؟ قال على: ما عهد الى رسول الله (ص) شيئا خاصا 
دون الناس الا شى ء سمعته منه» فهو فى صحيفه فى قراب سيفى. قال: فلم يزالوا به حتى أخرج الصحيفه. قال: فاذا فيها: 


«ان ابراهيم حرم مكه و انى احرم المدينه» حرم مابين حريتها و حماها كله لايختلى خلاها و لاينفر صيدها ولاتلتقط لقطتها الا 
لمن أشاربهاء و لاتقطع شجره الا ان يعلف رجل بعيره و لايحمل فيها السلاح لقتال» قال: و اذا فيها: «المؤمنون تتكافاً دماؤهم و 
يسعى بذمتهم ادناهم و هم يدعلى من سواهم. ألا لايقتل مؤمن بكافر و لاذو عهد فى عهده.) )9١(‏ 


«آنجه كه شما در اين موارد مى كوييد در بين مردم شايع شده است. آيا اين از عهدى است كه با رسول خدا داشته ايد و 
وصيتى از ايشان است؟ يس على (ع) فرمود: رسول خدا (ص) به من وصيتى خاص جدا از مردم نكرده است مككر آنجه كه از 


خارج كرد و در آن اين مطالب بود: 


«ابراهيم 


(ع) مكه را حرم قرار داد و من مدينه را حرم قرار مى دهمء بين دو كوه بزركك مدينه حرم مى باشد و جراكاههاى مدينه هم 
حرم هستند براى صيد حيوانات آن تله كذاشته نمى شود و صيد آن رارم نمى دهند و كمشده هاى در آن را برنمى دارند. 
مكر براى كسى كه به آنها اشاره و ارشاد نمايد. و درختى قطع نمى شود مكر آنكه كسى شترش را بجراند و در آن اسلحه 
براى جنكك حمل نمى شود. 


و همجنين در آن كتاب بود كه: مؤمنان خونشان هم سنكك هم است و تا كمترين ايشان در عهد و ضمان ايشان مى كوشد و 
همه ايشان هم دست بر عليه دشمنان هستند. بدانيد كه مؤمن در برابر كافر قصاص نمى شود و ذمى در مدت عهد و ذمه اش 


كشته نمى شود. 


ابوجحيفه مى كويد: «سألت عليا رضى الله عنه: هل عندكم شى ء ماليس فى القرآن؟ و قال مره: ما ليس عند الناس؟ فقال: و 
الذى فلق الحب و برأ نسمه ما عندنا الا ما فى القرآن الا-فهما يعطى رجل فى كتابه» و ما فى هذه الصحيفه. قلت: و ما فى 
الصحيفه؟ قال: العقل» و فكاكك الاسيرء و الا يقتل مسلم بكافر. راوى مى كويد: از على رضوان خدا بر او باد سئوال كردم: آيا 
نزد شما جيزى هست كه در قرآن نيست؟ و در نقل ديكرى سئوال كرد؛ آيا نزد شما جيزى هست كه نزرد مردم نيست؟ يبس 
فرمود: قسم به آنكه دانه را شكافت و انسان را خلق كرد نزد ما جيزى جز آنجه كه در قرآن هست وجود ندارد مكر فهم و 
دركى كه به فرد در كتاب خدا عنايت شده و آنجه 


كه در اين ورقه است. يس راوى يرسيد: در ورق جبست؟ فرمود: حكم عاقله و آزادى اسير و اينكه مسلم در برابر كافر 


قصاص نمى شود. (7؟07) 


ابوالطفيل مى كويد: سئل على رضى الله عنه: أخصكم رسول الله (ص) بشى ء؟ فقال: ما خصنا رسول الله (ص) بشىء لم يعم 
به الناس كافه الا ما كان فى قراب سيفى هذا. قال: فاخرج صحيفه مكتوب فيها: «لعن الله من ذبح لغيرالله» و لعن الله من سرق 


منار الارضء و لعن الله من لعن والده؛ و لعن الله من آوى محد ثا» 


از على خداوند از او راضى باد سثوال شد كه: آيا رسول نمدا جيزى به شما اختصاص داده است؟ يس كفت: رسول خدا 
جيزى به ما اختصاص ندادك كه براى تمامى مردم نباشد مكر آنجه كه در غلاف اين شمشيرم وجود دارد. راوى كفت: يس 
ورقه ائ :زا بتروث آورذ كه دن ان 'نوؤشته شد بؤة: «لعنت جذا بر كسى كه حيوانى برائ غير نخدا قربائئ كتد»او لعتث نخدا بر 
كنى كه شان ق فرق لقي عا راسرقت كد ولعت خداابر كسى كه جدوكن :را نري كيد ولعت خداير كي كه مسدئ 
را يناه دهد.) 070 


* ابوحسان اعرج همين روايت را نقل كرده. و تنها اين عبارت را اضافه دارد كه «من أحدث حدثا او آوى محدثا فعليه لعنهالله 
والملائكه والناس اجمعين) (") هر كس كه فتنه اى برياكند يا فتنه كرى را يناه دهد يس بر او لعنت خدا و ملائكه وهمه 


مردم روا باشد. 


اين روايات در كتب صحاح و غير آنها با اسناد مختلفى موجود هستند و جندى از آنها نيز در اين كتابها تكرار شده اند. راويان 


اين روايات هم 


از صحابه و هم از تابعين هستند. 


از مجموع اين روايات جنين استفاده مى شود كه اين صحيفه در حيات ييامبر (ص) نكاشته شده بود. مجموع موضوعات اين 
صحيفه براساس اين روايات عبارتند از: )١‏ حرم مدينه 7) ذمه مسلمانان و امان ايشان ") تساوى خون مسلمانان *) عدم قصاص 


سبلجانان دن برابر ققل كافر 0) آزاد كردق اسرائ 'سلمية #) برق كتاهان كبيره 


فقيهان بزركك اهل سنت از فقرات مختلف اين كتاب در مباحثى براى استدلال استفاده كرده اند. (70) اين صحيفه هم در 


بسيارى از منابع روايى شيعه آمده و احكام موجود در آن غالبا با مضمون روايات اهل سنت شباهت دارد. 


در روايات بسيارى از امام صادق (ع) و امام كاظم (ع) اين جملات از صحيفه مزبور نقل شده است: «ان أعتى [أعدى ] الناس 
على الله من ضرب غير ضاربه وقتل غير قاتله ومن تولى غير مواليه فهو كافر بما انزل الله على نبيه محمد» ومن احدث حدثا او 
آوى محدثا لم يقبل الله منه يوم القيامه صرفا ولاعدلا» به درستى كه كردن كش ترين [دشمن ترين]مردم بر خداوند كسى 
است كه غير زننده اش را يزند و غير قاتل را بكشد و كسى است كه ولاء به غير مواليانش و غير ولى نعمت هايش ببندد يبس 
جنين كسى به آنجه كه خداوند بر ييامبر نازل كرده كافر است. و هر كس كه فتنه اى ايجاد كند يا فتنه كرى را يناه دهد 


خداوند از او در روز قيامت بازكرداننده عذاب و مقابل آن را نمى يذيرد. (ع*) 
در مصادر اهل سنت نيز اين مضمون از امام باقر (ع) نقل شده است. (0") 


در مجموع بيش از ١6‏ روايت از طريق اهل بيت در مضمون اين صحيفه 


كرد آمده است. (08) 


برخى از عالمان اهل سنت حديث صحيفه را نقل كرده اند تا ادعاى اهل بيت در وجود كتابهاى ديكرى از رسول خدا (ص) 
در نزد ايشان را انكار كنند. (9"9) 


ايشان به جند تعبير كه در احاديث صحيفه نقل كرده اند استدلال مى كنند. تعبيراتى جون: 

«ما عندنا شىء الا كتاب الله و هذه الصحيفه 

نزد ما جيزى جز كتاب خدا واين صحيفه نيست. 

«ما خصنا رسول الله بشى ء ام يخص به الناس الا شىء فى كتابى هذا؛ 

بيامبر وصيتى براى من به جز آنجه كه براى مردم داشت ننوشت مككر آنجه كه در اين كتاب من موجود است. 
«و الله ما عندنا كتاب نقرأه عليكم) 

به خدا قسم نزد ما كتابى نيست كه بر شما بخوانيم. 


بر اساس اين تعبيرات امام على (ع) به صراحت و كاه با قسم و تأكيدء وجود كتابى غير قرآن و صحيفه را انكار كرده اند. اما 
اين استدلال تمام نمى باشد زيرا جند نكته در اين استدلال لازم دقت است. 


اول اين تعبيرات كه كوياى انحصار كتاب امام على (ع) در صحيفه مى باشدء تنها در روايات اهل سنت يافت مى شود و در 


روايات شيعه يا روايات اهل سنت از اهل بيت جنين انحصارى وجود ندارد. 


دوم وجود قسم هاى بزركك و بسياره و تكذيب معتقدان به وجود كتابه هايى از احاديث ييامبر (ص) و به خط امام على (ع) در 
عصرى كه وجود ادعاهاى خاصى بر وجود اين كتابها به صورت اعتقاد» روشن نيست» خود يكك نكته مهم در اطمينان به 


جعلى و ساختكى بودن اين بخش از روايات است. 


سوم اين كه ييامبر (ص) براى امام على (ع) هفتاد عهد 


نكاشته كه براى ديكران نبوده است به نقل از ابن عباس در بسيارى از مجاميع حديثى اهل سنت نقل شده است. (80) و اين 
روايات با تعبيراتى كه بر انحصار دلالت دارد ناساز كار است. 


جهارم در برخى روايات» انحصار در مورد كتاب هايى ادعا شده كه بايد بر مردم خوانده شود. 
«ما عندنا كتاب نقرأه عليكم) 


ينجم در بسيارى از روايات اهل سنت علم آموزى على (ع) از ييامبر (ص).» و جامعيت او از علم نبوى» و در علم ييامبر بودن 
على (ع) تصريح شده است. ايشان نيز خود در خطبه ها و مجامع عمومى ادعاى علم به كتاب و سنت و علوم و اسرارى كرده 
كه هيج كس در آن عصر جنين ادعايى را نتوانسته بكند. بنابراين» اين علوم را امام على (ع) از ييامبر (ص) تحصيل كرده و 
ديكران اين فضيلت را تداشته اثل. 


از مجموع اين نكات كمان قوى مى رود كه اين تعبيرات ساخته و يرداخته بيروان امويان بوده تا نور على (ع) را خاموش كنند 
وفضايل آن حضرت را انكار كنند. 


د كتاب لملاحم با صحيفهالدوله 


اين عنوان كتابى است كه در آن وقايعى كه يس از ييامبر اتفاق مى افتد بيان شده است. در روايات بسيارى تصريح شده كه 


سليم بن قيس هلالى نقل مى كند كه يس از شهادت امام حسين (ع) ابن عباس به شدت مى كريست و كفت: جككونه اين امت 
بيامبر خويش را ملاقات خواهد كرد؟! و سيس شهادت به ولا-يت خويش نسبت به امام على (ع) و اولاد او را داده» و مى 


كويد: 


در منطقه ذى قار خدمت آن حضرت رسيدم و ايشان ورقه اى را براى من آورد و كفت: اى ابن عباس! اين صحيفه اى است 
كه رسول خخحدا (ص) املا كرد و من با دست خويش آن را نككاشتم. يس ابن عباس به آن حضرت كفت: اى اميرالمؤمين! آن 
را بر من بخوان. يس آن را قرائت كرد و در آن هر اتفاقى كه از رحلت ييامبر (ص) بيبش آمده بود» وجود داشت, و جكونكى 
قتل حسين (ع) و قاتلين و ياوران او و كسانى كه با او شهادت مى رسندء, در آن كتاب بود. آن حضرت كريست و مرا هم به 


كريه انداخت. 


در آن مقدار از كتاب كه بر من خواند حوادثى كه براو خواهد كذشت و حِككونكى شهادت فاطمه (ع) و شهادت حسن (ع) و 


حِكونكى خيانت امت به وى بود. 


يس جون قتل حسين (ع) و قاتلين او را قرائت كرد بسيار كريست و صححيفه را به هم ييجيد. در آن صحيفه خبر كذشته و آينده 


تا روز قيامت بود. 


ابن عباس به تفصيل امر خلفاى سابق بر آن امام و جنكهاى آن حضرت را نقل كرده و سيس مى كويدء از آن حضرت 
خواستم كه باقى صحيفه را بر من بخواند. حضرت نيذيرفت و فرمود: تنها من از حال تو و خاندان تو خبر مى دهم كه ايشان 
قاتل ما و دشمنان ما و فرمانروايى بد و قدرتمدارانى شوم هستند و بيش از اين اكر بكويم تو را غمكين خواهد كرد. در يايان 


حديث ابن عباس مى كويد: اككر نسخه اى از اين كتاب را من در اختيار داشتم از هر آنجه كه خورشيد بر آن 


حدود ١7‏ روايت از منابع مختلف روايى به شكلى؛ حكايت از وجود اين كتاب در اختيار ائمه و محتواى آن دارند. (87) 
ه كتاب جفر 


از جمله آثار نبوى كه توسط اميرالمؤمنين (ع) كتابت شدء كتاب جفر نام دارد كه در روايت داستان اين كتاب اينكونه آمده 


است كه خداوند به ييامبر وحى فرمود: 


«انه قد فنيت ايامككء و ذهبت دنياكك, و احتجت الى لقاء ربكك. فرفع النبى يده الى السماء باسطا و قال: اللهم عدتكك التى و 
عدتنى إنكك لا تخلف الميعاد» فأوحى الله اليه أن ائت احدا انت و من تثق به» فاعاد الدعاء فأوحى اليه امض انت و ابن عمكك 
حتى تأتى احداء ثم اصعد على ظهره؛ فاجعل القبله فى ظهرككء ثم ادع وحش الجبل تجبكك فاذا اجابتكك فاعهد الى جفره منهن 
انثى» و هى تدعى الجفره حين ناهد قرناها الطلوع» و تشحب اوداجهادما و هى التى لكك. خمر ابن عمكك ليقم اليهاء فيذبحهاء و 
يسلخها من قبل الرقبه» و يقلب داخلهاء فتجده مدبوغا و سأنزل عليكك الروح و جبرئيل معه دواه و قلم و مداد» ليس هو من مداد 
الارضء يبقى المداد و يبقى الجلد لاتأكله الارض. و لايبليه التراب» لايزداد كلما ينشر الا جده غير انه يكون محفوظا مستوراء 
فيأتى وحى يعلم بما كان و ما يكون اليككء و تمليه على ابن عمككء و ليكتب, و يمد من تلكك الدواه» فمضى (ص) حتى انتهى 
الى الجبل ففعل ما امره» فصادف ما وصف له ربه؛ فلما ابتدء فى سلخ الجفره» نزل جبرئيل» و الروح الأمين» و عده من الملائكه 
لا يحصى عددهم الالله و من حفر ذلكك المجلسء, ثم وضع 


على (ع) الجلد بين يديه و جاءته الدواه و المداد الأخضر كهيئه البقعل و اشد خضره و انور» ثم نزل الوحى على محمد (ص) 
ميل ينان للح حل اع ار يكت علق 0020 


همانا روزكار تو به يايان رسيد و دنياى تو كذشت و نيازمند ملاقات يرورد كارت شدى. يس بيامبر (ص) دستهاى خويش را 
به آسمان كشود و كفت: خدايا و عده اى كه كذارده بودى فرا رسيد و تواز وعده خويش تخلف نمى كنى. يس خداوند به 
وى وحى فرستاد كه به همراه كسى كه معتمد تواست به كوه احد بيا. يس دعا را تكرار كرد و سيس خداوند به وى وحى 
فرمود كه تو و يسر عمويت به احد بياييد سيس از يشت كوه بالا برو و قبله را يشت سر خود قرار بده سيس وحوش كوه را به 
خود بخوان و آنها تورا جواب خواهند كفت. يس هنكامى كه تو را اجابت كردند تو بره ماده اى از ايشان بكير و جفره 


هنكامى كفته مى شود كه شاخ هايش در آستانه روئيدن باشد و ركك هاى كردن او براز خون باشد و آن بره از آن تو است. 


يس يسر عمويت را امر كنى كه او را بككيرد وذبح كند واز طرف كردن يوست بكند و آن را وارونه كند او را دباغى شده 
خواهيد يافت و به زودى روح و جبرئيل را با دوات و قلم و مداد نازل خواهم كرد. مداد از جنس مدادهاى زمين نيست. مداد 


باقى مى ماند و زمين آن را نمى يوساند و آن رادر خود نمى كيرد. هرجه كشوده شود جديدتر مى شود و محفوظ و يوشيده 


مى ماند. يس وحى مى آيد و آنجه كه بوده و خواهد بود را به تو مى نماياند و تو آن را بر يسر عمويت املا مى كنى و او بايد 


بنويسد و قلم رادر آن دوات فرو مى برد ومى نويسد. 


يس حضرت رفت تا به كوه احد رسيد و آنجه كه به آن امر شده بود. عمل كرد. يس به آنجه كه يرورد كارش وصف كرده 
بود برخورد كرد يس جون شروع به كندن يوست بره ماده كرد» جبرئيل و روح الامين و جمعى از ملائكه كه تعداد آنها را غير 
از خداوند و حاضران آن مجلس نمى دانند» فرود آمدند. سيس على (ع) يوست را در برابر خويش نهاد و دوات و مداد سبز 
كه همجون سبزى بود و رنكّى بيشتر و نورانى ترداشتء براى وى حاضر شد. سيس وحى بر ييامبر (ص) نازل شد و ييامبر بر 


على (ع) املا مى كرد و على (ع) مى نوشت. (7©) 


براين اساس اين ادعا كه اين كتاب امللاى امام على (ع) بر منبر بوده كه امام صادق (ع) از ايشان شنيده و نكاشته است!(*6©) و 
همجنين ادعاى اينكه اين كتاب را امام صادق (ع) نكاشته و هارون بن سعيد آن را بر روى يوستى نوشته بود كه آن را جفر مى 
ناميدند (58) خلاف واقعيتى است كه ائمه اطهار به آن تصريح كرده اند. 


محتواى كلى اين كتاب علم منايا و بلايا و رزايا يعنى علم اجل هاى مردم و امتحان ها و مصيبتهاى ايشان» و علم آنجه كه تا 
قيامت خواهد بود معرفى شده است. (58) و شريف جرجانى محتواى اين كتاب را حوادثى كه تا انقراض عالم اتفاق خواهد 


افتاد» دانسته است. 


لاع 
در تفصيل محتواى اين كتاب از روايات مطالب زير قابل اشاره است: 


)١‏ نام اولياى خدا از خاندان على بن ابى طالب (ع) تا روز قيامت در اين كتاب هست و همجنين نام دشمنان على (ع) و 


دوستان او در هر زمان آمده. و هر آنجه كه بعد از ييامبر بر على خواهد كذشت هم در اين كتاب آمده است. (68) 


") دراين كتاب از مهدى (عج) و علاائم تولد و غيبت و طول عمر و امتحان مؤمنان به وى و به وجود مدن شكك از طول 


غيبيت وى» و آنجه كه درباره اين موضوع استء» آمده است. (9ع) 


*) در اين كتاب علامات حكومت بنى هاشم و اخبار ايشان آمده. و امام رضا (ع) هم به استناد اين كتاب در عهدنامه رسمى 
ولايت عهدى خويش يس از اشاره به امر خلافت و اينكه در نظر دارند اين امر را يس از مأمون به ايشان بسبارند تصريح مى 
كنند كه: «والجامعه و الجفر يدلان على ضد ذلكك» كتاب جامعه و كتاب جفر ضد اين امر را دلالت دارند. (00) 


ع) ظاهر و باطنى قرآن و تأويل آيات كه غير از اسخان در علم كسى از آنها آ كاهى ندارد» در اين كتاب هست. (01) 


حجم اين كتاب را يكك يوست كوسفند بيان كرده اند. (85) با توجه به اين حجم كم و محتواى زياد آن كه اشاره شد برخى 
احتمال داده اند كه نوشته هاى اين كتاب به صورت رموزى بوده كه امام از آنها آكاه است و ما علم به اين نوع نككارش رمزى 


نداريم. 8م) 


و برخى شيوه تأليف اين كتاب را به شيوه علم حروف دانسته اند. (0) لكن هيج دليل و 


شاهدى بر اين ادعا نيست. علم اين كتاب و نظر در آن خاص نبى و وصى او مى باشد جنانكه در روايت هاى بسيارى به اين 


امر تصر بح شكةاسة: (هه) 


شايد نكته اين اختصاص هم عدم تحمل محتواى آن براى غير نبى و وصى باشد؛ جه آنكه براى غير ايشان مى تواند موجب 
فتنه و سوء استفاده قرار كيرد. (8) 


و كتاب مصحف على (ع) 
از برجسته ترين كاتبان وحى امام على (ع) بوده است. ايشان خود در شيوه نكارش قرآن مى كويد: 


«فما نزلت على رسول الله آيه من القرآن الااقرأيتها واملاها على فكتبتها بخطى وعلمتى تأويلها و تفسيرقاء و تاسخها و 
مسوخهاء و محكمها و متشابههاء و خاصها و عامهاء و دعاالله ان يعطينى فهمها و حفظهاء فما نسيت آيه من كتاب الله ولا علما 
املاه على و كتبه منذ دعالى بما دعا.») 


يس آيه اى بر رسول خدا از قرآن نازل نشد مكر آنكه آن را بر من خواند و بر من املا كرد يس من به خط خود آن را نوشتم 
و به من تأويل و تفسير آن را آموخت و ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه وخاص و عام آن را بيان كرد. ييامبر از خحداوند 
خواست كه به من فهم آيه و حفظ آن راعطا كند. يس من آيه اى از قرآن را فراموش نكردم و علمى كه بر من املا- كرد و 
نكاشتم را يس از دعايى كه براى من كرد فراموش نكردم. (017) بسيارى از روايت ديكر هم كوياى اين مزاياى مصحف على 
(ع) است. (88) 


اهل سنت هم داستان جمع قرآن امام على (ع) را يس از بيامبر از طريق محمد بن سيرين نقل كرده اند. 


او مى كويد: «فزعموا انه كتبه على تنزيله. قال: فلو اصبت ذلكك الكتاب كان فيه علم» يس معتقدند كه على (ع) اين مصحف را 
ازاين روايات جنين استفاده مى شود كه مصحف على (ع) نه تنها آيات قرآنى را در برداشته است بلكه آن حضرت علوم 


مربوط به هر آيه را كه از بيامبر (ص) فراكرفته بود در آن كرد آورده بوده است. در برخى روايات حجم مصحف على (ع) را 


يركف يار قاو توصي كردها افق 68:0 


آن مصحف را نخواهند ديد. )8١(‏ 


در لا-به لاى احاديث شيعه روايات مختلفى ديده مى شود كه املاى رسول خدا و خط اميرالمؤمنين (ع) در مورد آنها ثابت 
است لكن تصريح شده كه اين احاديث بركرفته از كتاب ديككرى است و بر اين اساس منتخبى از كتابهاى آن حضرت مى 
باشدء از جمله حديث مناهى ييامبر (27) كه به احتمال قوى بركرفته از كتاب على (ع) يعنى همان كتاب جامعه باشد. 


تعداد احاديث نبوى به روايت امام على (ع) 


جنانكه كذشت نزديكى امام على (ع) با يبامبر به اقرار صحابه و توصيف خود امام (ع) و التزام امام به سنت نبوى و تأكيد بر 


آنء» جنين اقتضا دارد كه ايشان روايات بسيارى زيادى از آن حضرت نقل كرده باشندك. 


امام على (ع) خود اين جايكاه خويش نسبت به رسول خدا (ص) و اهتمام آن حضرت به آموزش على (ع) را اينكونه بيان مى 
كنك «قد كنت ادخل على رسول اللّه 


(ص) كل يوم دخله. وكل ليل دخله؛ فيخلينى فيها أدور معه حيث دار» و قد علم اصحاب رسول الله (ص) انه لم يصنع ذلكك 
بأحد من الناس غيرى» فربما كان فى بيتى يأتينى رسول الله (ص) اكثر ذلكك فى بيتى و كنت اذا دخلت عليه بعضى منازله 
أخلا-نى و اقام عنى نساءه» فلايبقى عنده غيرىء و اذا اتانى للخلوه معى فى منزلى لم تقم عنى فاطمه. ولا احد من بنى» و كنت 
اذا سألته اجانبى» واذ سكت عنه و فنيت مسائلى ابتدأنى.) اينكونه بودم كه هر روز بر آن حضرت وارد مى شدم وهر شب بر 
آن حضرت وارد مى شدم يس ايشان در اين زمانها با من خلوت مى كرد. من با او هرجا كه مى رفت» مى رفتم. و اصحاب 
رسول خدا مى دانند كه ييامبر با هيج كس اينكونه رفتار نمى كرد. يس جه بسا اين ديدار در خانه من بود كه رسول نخدا 
(ص) به نزد ما مى آمد و اكثر اين ملاقاتها در خانه من بود. و اينكونه بود كه هنككامى در برخى خانه هاى ايشان وارد مى شدم 
باامن خلوت مى كرد و همسرانش را از مجلس ما بلند مى كرد» يس نزد ولى كسى جز من نبود و هنككامى كه ايشان براى 
خلوت با من در منزل من مى آمدند فاطمه و فرزندانم هم در كنار ما بودند. و هنكامى كه سؤال مى كردم ياسخ مى دادند و 


هنكامى كه از سؤال ساكت مى شدم و سؤالهايم تمام مى شد ايشان خود شروع به صحبت مى فرمود. (87) 


براين اساس برخى عالمان اهل سنت با يكك محاسبه اجمالى مى كويد: در صورتى كه امام على (ع) در هر روز تنها يكك 


حديث از ييامبر مى موخت در 


حالى كه ثلث قرن با رشد كامل با ييامبر همراه بود. بايد حدود دوازده هزار حديث از ايشان نقل مى كرد واكر هر حديثى را 
كه شنيده بود» نقل مى كرد رقمى بسيار بيشتر ازاين مقدار مى شد. اما اكنون در منابع حديثى اهل سنت تنها حديث 


صحيح از ايشان نقل شده است. (ع5) 


از ديدكاه صحابه هم كه برخى هم از دشمنان امام على (ع) بودند امام على (ع) «أعلم الناس بالسنه» (28) يا «أعلم من بقى 
بالسنه» (22) و ابن عباس ايشان را اينكونه توصيف مى كند كه: «والله لقد أعطى على تسعه اعشار العلم و انه لأعلمهم بالعشر 
الباقى» به خدا قسم كه به على نه قسمت از ده قسمت علم عنايت شده واو در يكك قسمت ديككر هم اعلم از ديكران است. 
4 


در ضمن برخى اخبار اهل سنت كه در فضايل آن حضرت آمده نيز به زياد بودن روايات آن امام تصريح شده است. از جمله 
ابن سعد در طبقات نقل مى كند كه محمد بن عمر اسلمى علت كمى روايات بز ركان اصحاب رسول خدا (ص) آن بوده كه 
قبل از نياز به علم ايشان» آنها فوت كرده اند و روايات از عمربن خطاب و على بن ابى طالب زياد است؛ جون ايشان ولايت 


يافتند يس از آنها سؤال مى شد و آنها قضاوت مى كردند. (/2) 


در روايتى ديكر از امام على (ع) سؤال شدء جرا شما بيش از ديكر اصحاب رسول خدا (ص) حديث روايت مى كنيد؟ حضرت 
فرمود: «انى اذا كنت سألته أعطانى» و اذا سكت ابتدأتى» من هنكامى كه سؤال مى كردم ييامبر جوابم مى كفت و هنكامى كه 


ساكت مى شدم ييامبر خود به من حديث 


مى كفت. (وع) 


بزركان اهل سنت هم به اين حقيقت اذعان دارند كه عالم مدينه كه علم همه عالمان آن به وى منتهى مى شد امام على بود. 
(0) و ايشان را از جمله كسانى شمرده اند كه فتاوى بسيار صادر كرده اند. (7/1) و علت فتاوى زياد ايشان را ابوزهره اينكونه 
بيان مى كند: «ايشان حدود "٠‏ سال بعد از رحلت ييامبر (ص) فتوا مى داد و ارشاد و راهنمايى مى كرد. و او دقيق و طالب 
حقايق بود. او حدود ينج سال در كوفه اقامت كرد و قطعا در آن شهر فتواها و قضاوتهايى را به جا كذاشت و در آن شهر در 
ارشاد و راهنمايى منحصر بود و او به زيادى علم و عمق علم شناخته شده بود. او در عصر خلفاى ييشين هم تنها فتوا مى داد و 
به اين كار اشتغال داشت. او در تمامى كارهاى مشكلى كه نياز به بررسى و دقت همه جانبه داشت مشاركت مى نمود و قدرت 


استنباط و دقت خود را به كار مى كرفت. (؟7/) 


اما به همه اين اعترافات كه از سوى صحابه و بز ركان محدثان اهل سنت مبنى بر زياد بودن روايات و فتاوى امام على (ع) 
صورت كرفته ارقام روايات آن امام در مصادر حديثى اهل سنت بسيار كم تر از اين مقدار توصيفات مى باشد. به كزارش ابن 


وؤانات موخوة قو سيط اخ مخلدك: كه برر كتريت كتاب سند ذو 1ق غصتر بودة ازاته نفدة انين (+/6 


اما روايات امام على (ع) در مسندهاى ديكر به قرار زير مى باشد: در مسند طيالسى (م 


إوحرل ه) ٠٠١*‏ روايت» در مسند حميدى (م 0 “3 روايت» در مسند احمد بن حنبل (م "36١‏ 0) 819 روايت» در مسند ابويعلى 
موصلى (م 707 0) 788 روايتء و در المسند الجامع (معاصر) 576 روايت از صحاح ششكانه و جند مسند به صورت 


غير تكرارى» كرد آمده اند. (ه/0 


مجموعة ديكر رواياتى كه با تكرار از امام على (ع) كردا ورى شده. تعداد 7708 روايت است كه جلال الدين سيوطى در 
كتاب مسند على بن ابى طالب از مصادر مختلف حديثى اهل سنت استخراج كرده است. (278) روايات اين مسند شامل تمامى 
رواياتى است كه سند آن به امام على (ع) مى رسد جه نقل از ييامبر (ص) نمايد و جه حاكى از خود امام على (ع) باشد. 
حداكثر روايات امام على (ع) را از طريق اهل سنت» يوسف اوزبكك در دوره هفت جلدى مسند على بن ابى طالب كرد آورده 
است. احاديث موجود در اين مسند بيش از هفده هزار حديث مى باشد كه با سندهاى مختلف و كتابهاى مختلف و ارزيابى 


آن احاديث» اين مجموعه را فراهم آورده است. (ل/ا/ا) 


شيخ محمد ابوزهره ضمن اقرار به كم بودن احاديث امام على (ع) در مصادر حديث اهل سنت,. دليل اين امر را بيان مى كند او 
مى كويد: «بر ما لازم است كه در اينجا اقرار كنيم كه فقه على و فتاوى و قضاوت هاى او در كتاب هاى اهل سنت [جنان كه 
بايد] روايت نشده است. در حالى كه وى بيش از ديكر صحابه رسول خدا (ص) با ايشان ارتباط داشت جه آنكه همراه رسول 


خدا بود در حالى كه قبل از بعثت بجه اى بيش نبود و اين همراهى ادامه داشت تا رسول خدا 


رحلت كرد وازاين رو لازم بود كه در كتاب هاى حديثى جندين برابر آنجه كه ازاو نقل شده؛ مى آمد. در اين صورت بايد 
سبب مخفى ماندن برخى روايات امام على (ع) و فقه ايشان از تمامى مسلمين شناخته شود. يس ما مى كوئيم: به طور قطع 
حكومت اموى تأثير جدى در اختفاى بسيارى از آثار على (ع) در فتوا و قضاوت را داشته است؛ جون معقول نيست كه بر فراز 
منبرها لعن على كنند و علما را در روايت علم او آزاد بككذارند و ايشان بتوانند فتاوى و آراء و كفته هاى او را براى مردم نقل 
كنند. مخصوصا مطالبى كه با اساس حكومت اسلامى ارتباط داشت. در حالى كه عراقى كه على در آن زندكَى كرده بود و 
علم او در آن منتشر شده بودء در ابتدا و اواسط حكومت اموى در اختيار حكمرانانى سخت كير و شديد بود كه ممككن نبود 
كه بككذارند آراى على در بين جماعت مسلمان شايع شود. و اينان بودند كه شبهه و شكك در مورد آن امام مى يراكندند.) 


0307 


از جمله شواهد اين كفته ابوزهره؛ روايات حسن بصرى است وى احاديث ييامبر را نقل مى كرد و هنكامى كه از امام على (ع) 
كويى: «قال رسول الله در حالى كه تو بيامبر را دركك نكرده اى؟ او ككفت اى برادرزاده» از مطلبى يرسيدى كه قبل از تو كسى 
نيرسيده بود واكر نزديكى تو به من نبود به تو جواب نمى دادم. من در رو زكارى زند كَى مى كنم كه مى بينى [حكومت 


حجاج بن يوسف ]هر 


جه مى شنوى كه مى كويم: «بيامبر كفت: يس روايت از على بن ابى طالب است مكر آنكه من در زمانى هستم كه نمى توانم 


علامه محمد جواد مغنيه هم در بيان شاهد بر كفته ابوزهره مى كويد: «[امويان ] كسانى كه فضيلتى را از فضايل امام على (ع) 
نقل كرده اند يا حديثى از ايشان نقل كرده اند را عذاب كردند و شاكردان و خاصان امام را در هر جا تعقيب كردند اشخاصى 
جون ميثم تمار» و عمرو بن حمق خزاعى» و رشيد هجرى, و حجر بن عدىء و كميل بن زياد و غير ايشان. ايشان را يكى يس 
از ديككرى كشتند و بدترين شكنجه ها را بر آنان روا داشتند تا كسى از طريق آنها راه به اخبار و آثار على (ع) بيدا نكند.) 
)0200 


اما علم على (ع) در بيت علوى نشر يافته بود و اهل سنت هم اين حقيقت را اذعان دارند كه فرزندان ايشان حافظ علم عظيم آن 
امام بوده اند. )8١(‏ برخى از معاندين تشيع هم علت كمى روايات امام على (ع) در مصادر حديثى سنى راء خود شيعيان دانسته 
اند جه آنكه ايشان بر على (ع) دروغ بسته اند و لذا اصحاب صحاح فقط به روايات امام على (ع) از طريق اهل بيت ايشان و 
برخى از اصحاب ايشان اعتماد كرده اند. (85) 


بخش دوم: روايات علوى 
مقدمه 
امام على (ع) در روايات سيارى به عنوان «مروى عنه) مصدر روايت بوده اند و مطالب بسيارى از كفته ها و كردار ايشان را 


براى ما نقل كرده اند. قطعا بخشى از روايات ايشان كه به ما رسيده است بسيار كمتر از بخشى از روايات ايشان است كه به ما 


نرسيده است. نكته اين امر نيز در بخش 


سابق كذشت. 


اكنون در اين بخشء روايات رسيده آن حضرت را به صورتى كذرا و اجمالى بررسى خواهيم كرد. 
مقاطع تاريخى روايات علوى 


زندكى امام على (ع) را به صورت طبيعى بايد به سه بخش تقسيم كرد كه در اين بخش ها شخصيت آن امام از نظر اجتماعى 
و علمى بروز داشته است. برهه اول شخصيتى امام على (ع)» عصر حضور ييامبر اسلام و همراهى امام با ايشان است و برهه دوم 
از وفات بيامبر آغاز شده و تا عصر خلافت خودشان ادامه مى يابد و در برهه سوم عصر خلافت آن حضرت مى باشد. 


بودنك. ازايشان دراين برهه» بيشتر روايات تاريخى كه حاكى از نقش ايشان در حوادث صدر اسلام است باقى مانده امي 


همجنين برخى قضاوت هاى آن امام در آن عصرء به عنوان روايت نقل شده است. 


امام در آن عصرء آموزش آموزه هاى ييامبر و همجنين نككاشتن املاهاى بيامبر را بر عهده داشت. مهمترين روايات و بخش 
بزو كن از آنها در سالهاى يس از فوت بيامبر صادر شده» و موضوعات مختلف و متناسب با هر زمان از ايشان نقل شده است. 


به طور كلى امام على (ع) در برهه دوم يعنى عصر خلفاى سه كانه حل مشكلات علمى و فقهى» مشكلات قضايى و بيان سيره 
نبوى و آموزه هاى ايشان را برعهده داشتند و موضوعات روايات خود شهادت بر صدور در اين برهه دارند. (جنانكه خواهد 


آمد) 


در برهه سوم و عصر خلافت ايشان نيز مباحث سياسى» جهات نظامى و جهاد, دفاع از حقوق مسلمين و مكاتبات 


مهمترين موضوع روايات ايشان مى باشد. تفصيل موضوعات مختلف و مهم را در روايات ايشان شاهد خواهيم بود. 


شيوه هاى نشر احاديث علوى 


توضيح 


امام على (ع) مطالب خويش را به شكلهاى مختلفى بيان كرده اند كه شنوند كان احاديث ايشان از آنها تأثيريذيرند واز آنها 
استفاده كنند. از سوى ديكر عوامل متعددى موجب مان د كارى و نشر احاديث ايشان در بين مردم بود. اينكك مهمترين شيوه 


هاى بيانى حضرت در احاديث را كه موجب نشر آنها شده است. بررسى مى كنيم. 
الف - خطابه ها 


از جمله شيوه هايى كه امام على (ع) يس از خلافت خويش بسيار از آن در نشر كلمات خويش استفاده جستء خطابه هاى 
عمومى بود. عرب هم كه به خصوص در آن عصر به فصاحت و بلاغت عشق مى ورزيدء با شنيدن خطبه هاى ايشان تحت تأثير 
شديد قرار مى كرفتند و قدرت حافظه خويش را در حفظ آنها به كار مى بستند. هنرهاى بيانى آن حضرت تا به آنجا ظهور 
كرد كه خطابه اى يرمعنى با استفاده از كلمات بدون الف انشا كرد. (87) و در خطابه اى ديكر تمامى كلمات آن بدون نقطه 


عبدالحميد كاتب اساس موفقيت خود در صنعت انشا را حفظ هفتاد خطبه از خطابه هاى امام على (ع) مى داند. (66) 


اصبغ بن نباته كه از اصحاب آن حضرت بود, يكك صد بخش از مواعظ امام على (ع) را حفظ كرده بود و آن را كنجى مى 
دانست كه انفاق از آن كم نكندء بلكه بر آن بيفزايد. (65) معاويه نيز در مواردى به اين فضيلت امام على (ع) تصريح كرده 
امت 252 اديب بز ركك ابوعثمان جاحظ هم به بيانى رسا اورا در فصاحت و بلغت در كتاب «البيان و التبيين» و غير آن 


ستوده است. (68) اين خصوصيات على رغم ممانعت بنى اميه از نشر احاديث امام على (ع) و به خصوص با توجه به 


محتواى بسيارى از خطبه هاء باعث مان د كارى كلمات ايشان شد. 
ب حكمت ها و كلمات كوتاه 


ازذكر شيوء عاق ا -تعتقيريةة اسفاده اذ عباراث حكمة اموق و كؤتاء يوك كديه كونه ان سيان كوياتو كوتادة عات بلتد 


معارف ذن توضوعات مكتلف .را بان فرهوذه اسة: از ذيكر امامان كمتر ابن همه حكستهاى كرتاه و برمعثى نقل شده اسث. 


غالب اين حكمت ها با استفاده از مفاهيمى روشن و قابل دسترس عموم مردم بيان شده است. شيوايى و جامعيت و كاربردى 


ردن هتزافها لعسارييانات اوسف ركه مرحن معفوظ عاندة كلبات اشاق در اذهات و تش اناا شد 


ازاين رو جاحظ (م 180 0) اولين كسى است كه كلمات كوتاه آن حضرت را به عنوان مائه كلمه كردآورد و عبدالواحد 
آمدى از علماى قرن ينجم هجرى ٠‏ حكمت از ايشان فراهم آورد و آن را غررالحكم و دررالكلم نام نهاد و يس از آنء 
عيون الحكم و المواعظ و ذخيره المتعظ والواعظ كه 1278 حكمت را دربرداشتء فراهم آمد. 


ج نامه ها 


مكاتبات و نامه نككارى هاى آن حضرت كه در عصر يس از فوت بيامبر (ص) و غالبا در عصر حكومت و خلافتشان انجام شد 
نيزء به جهات مختلفى باقى ماند و نشر يافت. 


يكن از ابن هات كثر قوع و برمستوان ان حضيرت بود كهون انرو كان كر كسى باابن قوث هى لكاشت و مسحي 
حكومت علوى را از اين دست دانست. (694) 


كذشته از اين نكته. برخى نامه ها نيز به عنوان وصايا توسط آن امام نوشته شد. اين وصايا برخى عمومى و برخى نيز خطاب به 


مجتبى (ع) نكاشته شده بود. بديهى است نامه آن حضرت به امام حسن (ع) با توجه به حضور آن امام در نزد على (ع) به 


جهت درس آموزى به تمامى كسانى بود كه به آن نامه دسترسى دارند و خواهند داشت. از جمله اين نامه هاء بايد به نامه 
طولا-نى ايشان به امام حسن (ع) يس از بازكشت از جنكك صفين اشاره كرد كه شيخ كلينى در كتاب الرسايل خويش آن را 
نقل كرده و ديكران آن را در كتابهاى خويش از او نقل كرده اند. (90) 

امام على (ع) يس از بازكشت از جنكك نهروان هنكامى كه درباره خلفا از او سؤال كردند, نامه اى خطاب به شيعيان نككاشت و 
امر كرد كه آن را بر مردم بخوانند. امام در آن نامه به تفصيل وقايع يس از فوت ييامبر تا آن زمان و حال خلفا را شرح كرده 


)91١( است.‎ 


در نامه ديكرى كه به بزركان اصحابش نككاشتء حقايق ايمان و جايكاه اهل بيت نزد ييامبر و خداوند را تشريع كرده است. 
اين نامه آن جنان از محتواى بلندى برخوردار است كه آن را خطبه مخزونه نام نهاده اند. (؟91:7) 

د آموزش حديث 

امام على (ع) در مواردى به تعليم حديث مى برداختند و به اين ترتيب نشر حديث را انجام مى دادند. بسيارى از احاديث 
عددى كه امام در آنها اعدادى را برشمرده و مطالب را با نوعى دسته بندى خاص بيان كرده اند قطعا در مقام آموزش بوده و 
در جمع فراكيران دانش بيان شده است. 


بررسى اينكونه احاديث نشانكر آن است كه اكثر آنها را امام على (ع) در مقام جواب از سؤال فرموده اند. اولين ها و اركان 
ايمان و كفر و اخلاق بد و نيكك 


از مضمون هاى مهم اينككونه احاديث هستند. (*8) 


حديثى را براى حاضران و اصحابشان بيان كرده اند. (98) 


ه احتحجاج ها 


جايكاه بلند علمى امام على (ع) موجب آن كرديد كه مدعيان اديان ديكر در مقام مناظره با آن حضرت روبرو شوند. احتجاج 
با عالم مسيحى در موضوع توحيد (48) و احتجاج با عالم يهودى در فضايل ييامبر و معجزات ايشان در حديثى طولانى (98) و 
احتجاج با عالم يونانى در علوم مادى (41) و احتجاج با زنديقى كه مدعى تناقض در قرآن بود (44) و احتجاج آن حضرت در 
روز شوراى سقيفه در فضايل خودشان (14) و همجنين نقل احتجاج هاى ييامبر اكرم از زبان ايشان )٠٠١(‏ از جمله شيوه هاى 


نشر حديث و بقاى آن بوده است. 
و مصحف فاطمه (ع) 
از جمله كتابهايى كه در نزد ائمه به وديعه كذاشته شده كتابى به نام مصحف فاطمه سلام الله عليها است. اين كتاب كه به خط 


امام على (ع) مى باشدء در روايات سيارى در مصادر حديثى شيعه از آن نام برده شده و به محتواى آن اشاره شده اسية: 


امام خمينى (ره) در مقدمه وصيت نامه سياسى الهى خويش در ضمن بيان مفاخر شيعه. صحيفه فاطميه (س) را بر شمرده اند 


كه از سوى خداوند به حضرت زهراى مرضيه الهام كرديد. )1١١(‏ 


در كتاب كافى به سند صحيح از ابوبصير نقل كرده كه امام صادق (ع) ضمن حديث طولانى فرمود: «مصحف فاطمه نزد ما 
است. و نمى دانند مصحف فاطمه جيست؟ در مصحف فاطمه مثل قرآن شما سه بار وجود دارد و به خدا قسم ازقرآن شما 


يكك حرف در آن نيست. )٠١7(‏ 


همجنين در روايت صحيح ديكرى ابوعبيده از امام صادق نقل مى كند كه برخى اصحاب از آن حضرت از مصحف فاطمه 


يرسيدند. آن حضرت در ياسخ آن كتاب را اينكونه توصيف 


كرد: 


«ان فاطمه مكثت بعد رسول الله (ص) خمسه و سبعين يوما و كان دخلها حزن شديد على ابيها و كان جبرئيل يأتيها فيحسن 
عزاءها على ابيها و يطيب نفسها و يخبرها عن ابيها و مكانه و يخبرها بما يكون فى ذريتها و كان على (ع) يكتب ذلك فهذا 


مصحئف فاطمه.») 


فاطمه يس از بيامبر هفتاد و ينج روز زندكى كرد. اندوه بزركى به واسطه مركك يدرش بر او رو نموده بود و جبرئيل براو وارد 
مى شد و تسلى بخش عزاى فاطمه بر يدرش بود و او را آرامش مى داد واز حال و جايكاه يدرش او را خبر مى داد و وقايعى 


)١7( است.‎ 


در روايات صحيح ديكرى نيز از اين كتاب نام برده شده استء )1١©(‏ و در آنها هم كاتب و نويسنده اين كتاب امام على (ع) 
معرفى شده است. اما املا كننده اين كتاب در برخى روايات خداوند» )0٠١6(‏ ودر برخى فرشته )٠١5(‏ وادر برخى ديكر 


جبرئيل» )0١0(‏ ودر برخى ديكر رسول خدا (ص) 002080 معرفى شده اندك. 


بى ترديد سه عنوان اول يكك معنى را بيان مى كنند و املاى خداوند از طريق جبرئيل كه از فرشتككان است انجام مى شود. اما 
اين مطلب جككونه با املاى رسول خدا (ص) قابل جمع است؟ 


سيد محسن امينى در حل اختلاف روايات اين احتمال را قوى مى داند كه حضرت فاطمه دو مصحف داشته كه يكى به املاى 


يدرش و ديكرى به املاى جبرئيل بوده است. )1٠١94(‏ لكن دليلى بر اثبات اين 


مطلب وجود ندارد. 


اين احتمال هم به ذهن مى رسد كه شايد جبرئيل با صداى رسول خدا (ص) سخن مى كفته تا التيام خاطر حضرت فاطمه و 
تسكين دهنده ايشان باشد و لذا در رواياتى املا به رسول خدا (ص) نسبت داده شده است. اما دليل خاصى بر اين احتمال نمى 


توان اقامه كرد. 


احتمال سوم كه علامه مجلسى مطرح كرده اينكه مراد از رسول خدا در اين روايات هم همان جبرئيل است. )16١(‏ و اين عنوان 
در آيات و روايات بسيارى بر جبرئيل هم اطلاق شده است و با توجه به اين نكته اختلاءف روايات حل مى شود. بنابراين 


انتساب اين مصحف به فاطمه زهرا (س) به آن جهت بوده كه الهام خطاب به وى بوده و امام على (ع) آن را نككاشته اند. 


محتواى اين مصحف قرآن نبوده است و در بسيارى از روايات به اين امر تصريح شده است. و اطلاق لفظ مصحف جنانكه 


امروز متعارف است برقرآن كريم در آن عصر به صورت انحصارى نبوده است. )١١1١(‏ 


از اين رواشكال برخى از اهل سنت كه در نزد شيعه قرآن يا قرآن هايى وجود دارد كه با قرآن موجود تفاوت دارد و استناد 


جستن در اثبات اين اشكال به اين روايات مردود است. 


همجنانكه در برخى از روايات ديكر وجود احكام شرعى در اين كتاب نفى شده است. (117) بلكه در اين كتاب مقام ييامبر و 
آينده نسل فاطمه زهرا (س) و علم حوادث (112) و نام انبياء و اولياء )1١5(‏ و نام يادشاهان تا قيامت )١18(‏ و وصيت فاطمه 


)١١2(‏ وجود داشته است. 


شده استء )١١7(‏ به اميرالمؤمنين (ع) و يس از ايشان به ائمه بعدى منتقل شد و نزد ايشان وديعت مى باشد. )1١18(‏ 


ز كتاب هاى اصحاب امام على (ع) 
تذكر 


تأليفات اصحاب امام على (ع) و اصحاب ديكر امامان كه احاديث ايشان را كردآورده بودند؛ از جمله وسيله هاى نشر احاديث 


بخشى از اين كتابها كه در مصادر رجالى و تاريخى شيعه از آنها نام برده شده اند عبارتند از: 
١‏ كتاب القضايا و الاحكام تأليف برير بن خضير همدانى مشرقى (شهيد 21ه) 
وى كه از تابعيان وزاهدان عصر خويش بوده» از جمله اصحاب امام على (ع) است كه قضاوت ها و احكام آن حضرت را 


كرد آورد. وى اين حاديث را از امام على (ع) و امام حسن (ع) نقل كرده و كتاب او نزد اصحاب ما معتبر شمرده شده است. 
(119) 


” كتاب السنن و الاحكام و القضايا تأليف ابورافع» ابراهيم بن مالك انصارى (م 6٠‏ ه) 

وى كه از اصحاب رسول خدا (ص) بود ودر تمامى مشاهد همراه آن حضرت بود» يس از ايشان از اصحاب امام على (ع) شد 
ودر عكدهان او عفرت كن جيك وشسولل نيك المال أن عضوت در كركة يرف شميقه عاى ارد كات #ااعصر بحاش 
موجود بوده و لذا نجاشى با سندهاى مختلف از نسخه هاى اين كتاب نقل كرده است. اين كتاب در موضوع صلاه. صياحء 
حج. زكات» قضاوت ها و احكام بوده است. )١17١(‏ 

٠"‏ كتاب قضايا اميرالمؤمنين (ع) تأليف عبيدالله بن ابى رافع مؤلف 

اين كتاب كه فرزند ابورافع منشى امام على بود» در اين كتاب احكام قضايى آن حضرت را كرد آورد. (171) 


“ كتابى در فنون فقه» تأليف على بن ابى رافع 


وى فرزند ديكّر ابورافع و منشى آن حضرت بود كه كتابى در وضو و نماز و ديكّر ابواب فقه نكّاشته و روايات اميرالمؤمنين 


لاوا در آن كرد آورده أسيي: 


اسناد احاديث اين كتاب از طريق عمرين على بن ابى طالب به آن حضرت مى رسد. ظاهر عبارت نجاشى آن است كه نسخه 


هاى اين كتاب تا قرن ينجم موجود بوده است. (1757) 


مؤلف آن كه از اصحاب امام على (ع) بود كتابى در زكات «نعم» يعنى شتر و كاو و كوسفند نككاشت كه در آن روايات امام 
على (ع) را در اين موضوع كردآورد. 


نجاشى سند خود به اين كتاب را نقل كرده است. ظاهر عبارت نجاشىء» وجود نسخه هاى اين كتاب در آن عصر مى باشد. 
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* كتاب ميثم بن يحيى تمار كوفى (م ٠‏ ه) 
روايات اين كتاب به نقل از امام على (ع)» در كتب شيخ طوسى و كشى و بشاره المصطفى زياد نقل شده است. (175) 
صحيفه الاشنج عن على المرتضى 


مؤلف اين كتاب كه يرجمدار امام على (ع) بوده است اين كتاب رااز رواياتى كه از آن حضرت شنيده بود فراهم آورد. 
)1١0(‏ 


كتاب الديات» تأليف ظريف بن ناصح 
وى كه از ثقات اصحاب امام باقر (ع) بوده» كتابى را كه امي رالمؤمنين (ع) در آن ديات جان و اعضا و منافع بدن را براى اميران 
وسران سياه نكاشته بود» جمع آورى و نقل كرده است. (2؟١)‏ 


شيخ آقا بز ركك تهرانى در الذريعه اين كتاب رااز جمله اصول مورد اعتماد اصحاب معرفى كرده است. )١17/(‏ از اين كتاب با 


نامهاى ديكرى جون كتاب الفرائض و كتاب ما افتى به امي رالمؤمنين فى الديات هم نام برده اند. (178) 


از اسناد اين كتاب جنين استفاده مى شود كه اين كتاب مشهور بوده و در موارد متعددى بر ائمه عرض شده است. در كتاب 
كافى روايت عر ضه اين كتاب بر امام صادق (ع) و امام كاظم (ع) و امام رضا (ع) آمده است. )١7594(‏ 


نكاهى اجمالى و كلى به موضوعات روايات امام على (ع) 


اروايات عقايدى امام على (ع) 

الف خداشناسى در روايت علوى 

امام على (ع) در كلمات بسيارى» حقايق يرمغز از خداوند و توحيد و صفات الهى به كونه اى بديع سخن كفته است. امام 
برترين معارف را شناخته خدا دانسته )١171١(‏ و بركات بسيارى بر خداشناسى شمرده اند. (1731) 


در تشريع شيوه هاى خداشناسى» راه فطرت را مهمترين راه شناخت دانسته است )1١7(‏ و راه عقل را به شكل هاى مختلف به 
سوم عبد لاني ميفوقه سدق ماري علناناق عر د زا الاح لوراك ل 73 عو وتان ابو تقفن ااذه 


ها )١2(‏ به اثبات وجود خدا دست يازيده انك. 


راه سوم از طريق قلب است كه با كنارزدن حجاب هاى نور ممكن است و امام على (ع) در مناجات و ادعيه بلند خويش توفيق 


در ابن راه را از خداوند خواستار شده ألفي. م1 


ايشان موانع خداشناسى را جند امر مى داند: )١‏ كناهان (118) ؟) غفلت (14) ") بيماريهاى قلب (18:0) ©) حجاب خلق در 


)١8١( ممكنات.‎ 


ايشان در كلماتشان به اين نكته تصريح دارند كه شناخت خداوند به حواس ظاهرى ممكن نيست. (187) جنان كه شناخت كنه 
و حقيقت ذات خداوند ممكن نيست. (1517) حتى با قلب هم نمى توان بر خداوند احاطه يافت. )١155(‏ اوصاف خداوند را جز 


خود وى نمى تواند توصيف كند. )١50(‏ 


امام در يى اثبات توحيد خداوند» به تعريف صفات ثبوتيه و توضيح آنها و اثبات آنها براى خداوند يرداخته است. صفاتى جون 
واحديت خداوند )١(‏ وصمد بودن او لاع عالم بودن او )١16(‏ و شاهد بودن )١159(‏ و سميع و بصير بودن (180) و 
لطيف و خبير )١18١(‏ و قادر بودن (؟187) و قاهر بودن (18) و قيوم بودن (*16) واول و آخر بودن )١1604(‏ و ظاهر و باطن بودن 


(162) و قريب و بعيد بودن (/161) و ءارأ براى خداوند اثبات كرده أست: 


همجنين صفات سلبيه خداوند را برشمرده و آنها را ازذات خداوند نفى كرده است. محدود بودن (16).» مثل داشتن )1١09(‏ 


تغيير يافتن )١20(‏ حركت و سكون داشتن )١1821(‏ و والد و ولدى ندارد. (؟2١)‏ 


امام در خطبه هاى بسيارى حقيقت توحيد و صفات خداوند را اين كونه به تفصيل بيان كرده است. 


ب بيامبر در روايات علوى 


امام على (ع) در فضيلت و منقبت بيامبر (ص) (188) و معجزات (188) و اوصاف ايشان (188) احاديث و كلمات بسيارى 


فرموده اند و وصاياى ايشان (188) و تاريخ و سيره ايشان را تشريح كرده اند. )1١8510(‏ 


همجنين آن حضرت در مورد وفات ييامبر (ص) و دفن آن حضرت كلمات تفصيلى دارد. )١2/8(‏ 
ج معاد در روايات علوى 


امام در روايات سيارى الادثيا و آخرت و قبامت سكن كلته اند. 


ايشان حقيقت دنيا را دار غرور وفنا و عبرت معرفى كرده است و اقبال به آن را آفت جان آدمى دانسته اند. اهل دنيا را 
توصيف كرهده اند و با تشبيه هاى مختلف مردم را از دنيايرستى دور داشته و به زهد در آن دعوت كرده اند. آثار دنيايرستى و 
زيانهاى آن را برشمرده و آن را مذمت كرده اند. )١89(‏ 

در مقابل» دعوت به آخرت و توصيف أن به عنوان غايت خلقت انسان فرموده است. آثار ياد آخرت بودن وشيوه استفاده از 


دنيا براى رسيدن به آخرت را به تفصيل برشمرده است. )17١(‏ 


از آثار اعتقاد به معاد. توشه اندوزى و آمادكى براى آخرت,. و انجام كارهاى نيكك و دورى از دنيا ياد كرده اند. و لزوم 


كارهاى نيكك و فعاليت براى جزاى نيكك آخرت را تأكيد فراوان كرده است. (11/1) 


امام قيامت را به عنوان غايت معرفى كرده و احوال مردم را در آن زمان توصيف كرده است. بهشت و جهنم و مراتب آنها را 
تشريح نموده است. )١177(‏ و درخت طوباى بهشت را به نيكى در حديثى طولا-نى براى اصحاب خويش توصيف كردند و 


كسانى را كه از آن بهره مى برند» معرفى كرده است. (19/7) 


ياد مركك و آماده باش براى مركك از شعارش هاى امام براى مردم بود. (178) احوال 


قبر و آنجه كه يس از آن بر شخص خواهد كذشت را به نيكى ترسيم فرموده وازاين راه به وعظ و دعوت مردم به عمل 
صالح يرداخته اند. (100) 


حجم اين كونه روايات در بين خطبه ها و بيان هاى عمومى آن حضرت:. زياد و قابل توجه است. 
ه امامت در روايات امام على (ع) 


ضرورت وجود امام در هر عصر و خالى نبودن زمين از حجت خدا (118) و تعداد ائمه ازاهل بيت )١71(‏ را در روايات 
طولانى بيان داشته اند. 


اوصاف امام و شيوه شخصى او در حكومت» از جمله مباحثى است كه امام على (ع) به عنوان شرايط امام و حاكم ذكر كرده 
اند. (11/8) 


همجنين حقوق متقابل امام بر مردم» و حقوق مردم بر امام را بر شمرده اند. (174) فضايل ائمه از اهل بيت را ياد آورى كرده و 
لزوم ييروى از ايشان و محبت ايشان را تأكيد كرده اند. (140) و آشنايان به حقوق ائمه را سعادت مند توصيف كرهده اند. 
(481) 


امام على (ع) براساس نقل شيعه و اهل سنت وعده به ظهور امام مهدى (عج) از نسل ايشان داده اند. در مسند احمد از ابى 
الطفيل نقل كرده كه امام فرمود: رسول خحدا فرمودند: «لو لم يبق من الدنيا الا يوم لبعث الله عزوجل رجلا منا يملؤها عدلا كما 
ملثت جورا» اكر از دنيا جز يكك روز باقى نمانده باشد هر آينه خداوند مردى از ما برمى انكيزد كه زمين را يراز عدل و داد 
كند جنانكه از ظلم ير شده است. (187) 


و به نقل ازايشان كه از رسول خدا نقل كرده اند در روايات نام ايشان هم آمده است: «المهدى منا اهل البيت يصلحه الله فى 
ليله» مهدى از ما اهل بيت است كه خداوند امر 


اورا در شبى مناسب قرار خواهد داد. (187) و در روايات شيعى نيز در بيش از ٠‏ حديث (18) و همجنين در نهج البلاغه در 
خطبه ها و غير آنها (140) به آن حضرت اشاره دارند و وعده ظهور ايشان را به مردم داده اند. 


؟ روايات تفسيرى امام على (ع) 


امام خود را يس از ييامبر عالم ترين اشخاص به كتاب خداوند» قرآن عظيم معرفى كرده و بارها به اين مطب تأكيد فرمودند كه 
آبداى از قرآن نيست مكر آنكه يبامبر معتى و تأؤيل أن :رابراق من كفده است. (082) ويس أذ ياهبر وظيفه بان تفسير قرآن 
از سوى ايشان بر عهده امام على (ع) كذاشته شد. (147) از اين رو اميرالمؤمنين (ع) در موارد بسيارى مردم را به سؤال از قرآن 
فرا مى خواندند و تصريح مى كردند كه يس از من كسى را نخواهيد يافت كه اينككونه شما را از قرآن خبر دهد. (188) و به 


اين استناد خود را قرآن ناطق و زبان و ترجمان قرآن معرفى كرده اند. (184) 


ابن ابى الحديد معتزلى علم تفسير قرآن را نشأت كرفته از علوم امام على (ع) برشمرده كه از ايشان و عبدالله بن عباس انتشار 


يافته است. ابن عباس نيز به تصريح خودش اين دانش را از اميرالمؤمنين فراكرفته بود. (190) 


در مصادر روايى شيعه و سنى بيش از هزار روايت تفسيرى از امام على (ع) در تفسير آيات بيش از 4١‏ سوره قرآن يافت مى 
شود. (111) كه در تفسير سوره هايى همجون سوره حمد تفسير به صورت كامل و جامع مى باشد. (117) همجنين تفسير اين 


سوره را امام براى قيصر روم در جواب درخواست وى» نكاشتند. (198) 


در قرائت قرآن نيز عبدالله بن مسعود به استادى 


امام على (ع) و افضيلت ايشان در آن عصر اذعان كرده است. )١98(‏ از قرائت هاى مشهورء قرائت ابوعمرو بن علاء و عاصم 
هيه ؤوايت النايشان من باشف (هة) 


امام در تقسيم آيات قرآن آنها را به هفت دسته تقسيم كرده اند. كه عبارتند از: «امر» نهى» دعوت»ء ترساندن» جدلء مثل» قصه 
ها. (192) بر اين اساس رساله را سيد مرتضى علم الهدى رساله اى به نام المحكم و المتشابه نكاشته و تمام اين اقسام را از بيان 
امام على (ع) شرح و بسط داده است. اين كتاب كه به روايت نعمانى مى باشد به تفسير نعمانى هم شهرت دارد. (191) مرحوم 
مجلسى كزارش كرده كه رساله اى قديمى در اين موضوع را ديده است كه از امام صادق (ع) نقل شده كه محتواى اين رساله 
را به ترتيب ديكرى از امام على (ع) نقل كرده و تفاوت هايى در عبارتهاى آنها وجود دارد. (196) 


'" روايات فقهى امام على (ع) 


اكثر روايات اهل سنت از امام على (ع) در موضوعات فقهى اى است كه از ييامبر نقل حديق كرده اند و يا كردار ييامبر را 
حكايت كرده اند. در بسيارى از روايات نبوى از طريق امام على (ع) فريقين در محتواى آنها اتفاق دارند. تنها در مباحث 
كيفيت وضوى رسول خدا (ص) و نماز ايشان» رواياتى از آن امام نقل كرده اند كه آنها به شكل اهل سنت بوده است. (1919) 
كه اين روايات هم از نظر سند و هم دلالت محل اشكال است و هم آنكه مخالف نص قرآنى و تفسير اهل بيت است. 


يرداخته شده اسنة و 


كمتر رواياتى را كه خود امام على (ع) مصدر آن است و حكايت از ييامبر نمى باشد مورد توجه قرار داده اند. 


روايات فقهى امام على (ع) كه به واسطه اهل بيت يا غير ايشان نقل شده استء. در مصادر روايى شيعه بسيار زياد و قابل توجه 
اميق در كتاب مسند الامام على (ع) مجموع روايات فقهى كذشته از برخى روايات اهل سنت كه در اين كتاب نقل نشده بالغ 


بر 2758 حديث است كه نيمى از مجموع روايات امام على (ع) را به نقل اين كتاب تشكيل مى دهد. 


مباحث عبادات و احكام قضايى و بحث اطعمه و اشربه از مهم ترين بخش اين روايات است. جنانكه ملاحظه روايات كويا 
است بخش مهمى از مباحث معاملات و احكام قضايى و جهاد و احكام آن در برهه آخر زندكى آن حضرت صادر شده و 


مسايل حكومتى آن امام را حكايت مى كند. از اين رو بخش ها اهميت ويزه اى دارند. 


از مهم ترين شاخصه هاى روايات فقهى امام على (ع) آن است كه امام در كلمات خويش به حكمت هايى كه در تشريع 


احكام كلى اسلام بوده اشاره نموده اند و در تبيين حقايق آنها كوشيده اند. )5٠١(‏ 


از مهم ترين مباحث فقهى كه روايات بسيارى را در منابع شيعى و سنى به خود اختصاص داده استء مباحث قضاوت است. در 
بين اصحاب بيامبر (ص) آن امام به عنوان آشناترين آنها به قضاوت شناخته شده بود و امام در موقعيت هاى مختلف اين قدرت 


قضاوت خويش را به ظهور رساند. 


در عصر ييامبر (ص) امام على براى 


قضاوت و ارشاد مردم به يمن فرستاده شد. ييامبر (ص) هنكام بدرقه ايشان با دست بر سينه امام على (ع) زدند و براى ايشان 
دعا كردند. امام على (ع) فرمود: يس از آن هيج كاه در قضاوت شكك نكردم. )7١1(‏ 


از قضاوؤت هائ شكفت اكير ان خضرت در من داستاق ييه امد (تعفرهاائ كه برائ شكار شير حفر ين كردند) (019و 


داستان ديوارى كه بر جمعى ريخت كه از يكديكر ارشاد مى بردند. )3١(‏ و بسيارى قضاياى ديكر را مى توان نام برد. 


همجنين بيامبر در مواردى خود امر قضاوت را به امام على (ع) ارجاع دادند. از جمله در مورد كاوى كه الاغى را كشته بود 
)3١(‏ و ييامبر در موارد بسيارى قضاوت هاى آن حضرت را تأيبد كردند. 


در زمان ابوبكر نيز مشكلات قضايى براى وى بيش آمد كه به قضاوت اميرالمؤمنين (ع) حل و فصل شد. )3١0(‏ جنانكه در 
عصر عمر نيز در موارد بسيارى از تصحيح قضاوت هاى وى توسط امام على (ع) حكايت شده است. )35١58(‏ در اجراى حدود و 
قضاوت. عثمان نيز به آن حضرت متوسل مى شد و بسيارى از مشكلات قضايى وى را امام حل كردند. (5017) 


بالاخره در عصر حكومت خودشان نيز على رغم نصب قضات با تجربه در منصب قضاوت,ء اما مشكلات مهم قضايى را 
خودشان حل مى كردند. موارد ارجاع قضاوت توسط شريع قاضى بسيار زياد نقل شده است. )3١8(‏ از نكات مهم اين قضاوت 
هاء بيان دليل حكم خودشان و استدلال هاى قرآنى و روايى و عرفى ايشان در اين موارد مى باشد. 


روايت هاى اين قضاوت هاى عجيب آن حضرت كه بيش از ايشان سابقه نداشته است. در بين شيعه و سنى باقى مانده است. 


بخشى از كتابهاى مناقب 


آن حضرت را به اين موضوع اختصاص داده اند. (209) و برخى نيز تأليفات مستقلى در اين موضوع نككاشته اند. )51١(‏ 

استاد روايى در فراكيرى شيوه مطلوب حكومت و سياست در بين مردم است. 

البته بايد به اين مجموعه رواياتى را كه سيره عملى آن حضرت در امور سياسى را بيان مى كند, اضافه كرد؛ جه آنكه در 
اتكوثة موارة انشقاذة از سيره سيار كار امك وراد كقاابيث و متاسفاتة كمثر مور غناي قرار كرفقه اسح 

؟ روايات اخلاقى امام على (ع) 


بخش مهمى از روايات امام على را احاديث اخلاقى تشكيل مى دهد. توصيه هاى ايشان به تقوا و موعظه هاى مؤثر ايشان زبان 
زد مؤمنان است. خطبه همام كه در ضمن آن»؛ حضرت اوصاف متقيان را جنان تشريح مى كنند كه همام جان از قالب تهى 
كرد و دركذشتء )75١1١(‏ از نمونه هاى موعظه مؤثر آن حضرت محسوب مى شود. 

كذشته از كلمات كوتاه آن حضرت كه در موضوعات اخلاقى وارد شده است كه بالغ بر شش هزار مى باشند بيان ها و خطبه 
ها هم مضامين اخلاقى دارند. 

شيوه بيان هاى اخلاقى امام جنان است كه ايشان حقيقت نفس انسانى را شناسانده و اصلاح آن را ضرورى دانسته است. ايشان 
در تعليم اصلاح اخلاقى عوامل مؤثر در آن را برشمرده است. امام رياضت نفس و توبيخ و تهذيب آن را امرى لازم ذكر كرده 


است. (؟١5)‏ 


امام على (ع) مدارا و عفو و ادب و تواضع و امانت و وفا و حسن ظن و عفت و مروت و شجاعت را به عنوان موجبات عزت 


نفس و رفعت آن معرفى كرده )5١17(‏ و در برابر اين 


اوصاف» عجز و ترس و ذلت و سوءظن و بداخلاقى و بى حيايى را موجب ذلت و يستى نفس معرفى نموده است. )5١5(‏ 


ركن اساسى در تعاليم اخلاقى امام على (ع) كه روايات بسيارى اشاره به آن دارد تأكيد بر تقوا و ورعء و بيان فضيلت آنها به 


تعبيرات مختلف جون سير برترين لباس» موجب صلاح دين؛ اساسء رستكارى بهترين توشه است. (18١؟)‏ 


از جمله عواملى كه در ايجاد اخلا-ق نيكك و ايمان مورد تأكيد ايشان قرار كرفته» صبر و استقامت است. امام حقيقت صبر و 
انواع آن را بيان كرده و آثار و فوائد آن را برشمرده اند و آن را موجب سلامت نفس دانسته اند. )5١15(‏ امام عوامل فساد نفس 
التاق راجتد امن معرفى كزده اسشة:و اثارى وا كا هر نكه نفس السناتقى اق وه برجسامى كذارده رشمرده اسة: اين 


عوامل عبارتند از: ١‏ مكر و نيرنكك ؟ بخل " حرص و طمع ؟ غضب و شهوات هغرور 8 عجب و خوديسندى 7 آروزها. )7١11(‏ 


از جمله آموزه هاى مهم امام على (ع) كه بسيار مورد تأكيد ايشان بوده استء ذم دنياطلبى و بيان آثار شوم آن است. امام با 
معرفى دنيا به عنوان اساس فتنه ها و كرفتارى هاى بشرء (7218) مردم را از آن برحذر داشته اند بيان نسبت بين دين و دنيا در 


كلام امام با تمثيل ها و تبيين هاى مختلفء. )1١14(‏ بهترين شيوه تبيين تقوا و حدود مشروع استفاده از دنيا است. 


در خطبه هاى بسيارى از نهج البلاغه. امام على (ع) به تفصيل در سخنرانى هاى عمومىء, مردم را نسبت به دنيا و دنياطلبى و 


آثار آن آكاه كرده و از آلوده شدن به مصائب آن بازداشته است. 


000 


به نظر مى رسد كه امام از آن رواين نكته را در سخترانى هاى عمومى خويش مورد توجه قرار داده است كه انحرافات 
اخلاقى مردم يس از ييامبر (ص) و دنياطلبى ايشان بسيار شده بود وامام بااين شناخت خويش از رويحه مردم, در اين 
سخنرانى ها به دنبال دور كردن ايشان ازاين روحيه مذموم بود. اين نكته خود نياز به تحقيق بيشترى دارد كه در حوصله اين 
مقال نيست. 


از جمله آموزه هاى جديد امام على (ع) اخلاق جنكك است. امام در موقعيت هاى مختلف. لشكريان را به امورى سفارش مى 
كرد. از جمله برهيز از شروع جنكك توسط ايشان (١5؟)‏ و ديكر آنكه از دعوت به مبارزه نهى مى كرد. (77؟) مصونيت بيكك 
هاى جنككى (717) واتمام حجت بيش از شروع جنكك (275) را نيز لازم مى دانست. از سيره آن حضرت دعا هنكام جنكك 


ايشان لشكريان را توصيه به يارى افراد ضعيف لشكر و مجروحين مى كرد. (772) همجنين با بازماند كان دشمن باككذشت و 
مدارا رفتار مى كرد. 7 


4 روايات دعاى آن حضرت 


امام صادق (ع) جدش را به عنوان شخصى كه بسيار دعا مى كرد. معرفى مى كند. (7528) شاهد بر اين مطلب دعاهاى بسيارى 


است كه ايشان انشاء كرده است. موضوعات كلى دعاهاى آن حضرت را مى توان در جند عنوان كلى ارائه كرد. 
)١‏ ستايش خداوند (5794) 

؟) صلوات بر رسول خدا. (770) 

*) در اصلاح فرزندان و كاركزاران و اصحاب ايشان. )771١(‏ 

) يارى جستن از خداوند در امر حكومت. (377) 

©) يناه بردن به خداوند از بدى ها و شرور. (7779) 

©) درخواست فضايل و اخلاق نيك. (77) 

") در موقعيت هاى مختلف. مثل خوابء يوشيدن لباس نو و ... (590) 


6 در زمان هاى خاص مثل صبح و عصر 


و...(792) 
9) دعاهاى نماز و تعقيبات آن. (/77190) 
)٠‏ دعاهاى جتككك و جهاد. (/77) 


دعاهاى جامعى جون دعاى صباح» دعاى كميل» دعاى مشمول و غير اينها از دعاهاى مشهور مفصل آن امام هستند. مناجات 
هاى يرخشوع و دل سوزانه آن حضرت نيز از حلاوت بسيارى و جذابيت خاصى برخوردار است كه هم به صورت مناجات با 


نثر مسجع وهم به صورت نظم از آن امام نقل شده است. (578) 


فضايل على (ع) در روايات علوى 

روايات امام على (ع) (ذكر فضايل) 

ا بيان نعمت هاى الهى 

ايشان خود در برخى كلمات خويش» ضمن برشمردن شيوه جهاد خويشء علت ذكر آن را بيان نعمت خداوند مى داند» (580) 
؟ بيان حقايق تاريخى 

حوادث و حقايق هر عصر در حافظه تاريخ ضبط مى شود. و بديهى است كه تنها راه حفظ در تاريخ نقل هاى اين واقعيات 
هستند. زبان صادق امام على (ع) نيز برترين راوى تاريخ ييامبر (ص) و عصر يس از ايشان بودء كه اين وظيفه را در زمانى ير از 
خطر و در عصر سكوت عالمان به علل مختلف بر عهده كرفت و جو سكوت و بدعت را شكست. 

'" دفاع از حق مظلوم 


يس از يبامبر كروهى در بى آن بودند كه با بيان فضايل برخى صحابه و نزديكى ايشان با ييامبر» به مقاصد سياسى خود دست 


يابنك. مبارزه منفى امام على (ع) با اين عمل كرد بيان فضايل خودشان و شناساندن موقعيت خودشان بود. 


ايشان خود را در مقام مظلومى مى ديدند كه بايد از حق خود دفاع كند. و حق خلافت و امامت را تحت تأثير هجوم فرهنكّى 
منافقان نبازد. 


شاهد بر اين مدعا نقل فضايل از زبان ييامبر و حكايت مظلوميت ايشان از زبان ييامبر و زبان خود ايشان است. 


؟ دفاع از حق مردم 
امام بر حق» هادى امت و مانع از انحراف ايشان است. در عصرى كه بسيارى از تازه مسلمانان در لغزش كاه از حق و دين 


بودندء نياز به امامى كه مردم را به ساحل هدايت برساند و نظامى عادل براساس سنت ييامبر اقامه كند بسيار محسوس بود و 


دفاع از شخصيت خويش در برابر هجوم تبليغاتى دشمن 


برخوردها و حملات تبليغاتى دشمنان على (ع) بسيار سهمكين و شبهه آلود بود و آن جنان در افكار عمومى بلاد فضائل على 


(ع) از ييامبر به روايت علوى: 


ييامبر در موقعيتهاى مختلف فضايل امام على (ع) را برشمرده. و به اسناد مختلفى اين روايات در مجامع حديثى يافت مى شود. 
برخى از اين روايات از طريق امام على (ع) نقل شده كه ايشان كلمات نبى مكرم اسلام را مورد استشهاد و استناد قرار داده 


أسيتة. 

موضوع كلى روايات (در منابع حديثى شيعه و سنى) 

بيانات مختلف ييامبر كه حكايت از حقيقت وجودى امام على (ع) مى كند كوياى اين نكته است كه بيامبر خود و على (ع) را 
شعاع يكك نور دانسته اند. (71) وهر دو از يكك ريشه اند» در حالى كه مردم محصول درختان مختلف هستند. (587) اين 
وحدت خلقى و وجودى جنان است كه يبامبر كوشت او را كوشت نحود و خون او را خون خود شمرده است. (787) 


ب خاندان على (ع) 


حسين (ع) مى دانستند. (758) و نسل خويش را از صلب على (ع) دانسته اند. (558) 


ج منزلت على (ع) نزد بيامبر (ص) 


از جمله فضيلت هاى امام على (ع) جايكاه و شأن آن حضرت در نزد ييامبر مى باشد كه در روايات بسيارى به اين موقعيت 


تصريح شده و تعبير «أنت منى و أنا منكك» تو از من هستى و من از توء (717) و امثال آن در كلمات بيامبر در نقلهاى مختلفى 


به جشم مى خورد. 
و براين اساس ايشان هر آنجه را كه دوست داشت يا كراهت داشتء براى على (ع) نيز جنين بوده است. (558/8) 


اسلامى كه دور از مدينه و مكه بودند رسوخ كرده بود كه توهين به ايشان را همجون يكك وظيفه شرعى در نماز جمعه و كاه 


در تمامى نمازهاء تلقى مى كردنك. 


بديهى است كه دفاع هر كس از شخصيت خويش در برابر تهمت ها و شبهات به ناحق» حق طبيعى و غيرقابل خدشه او 


ازاين رو امام على (ع) نيز روايات نبوى كه فضايل ايشان را برشمرده نقل كرده اند و هم خود فضايل خويش را برشمرده اند. 
همجنين ييامبر على (ع) را دوست و برادر خويش (159) و قضا كننده دينش )١80(‏ معرفى كرده است. و زندكى و مركك او را 
زندكى و مركك خود دانسته است. (581) 


د جايكاه سياسى اجتماعى على (ع) 


كدشعه ال حايكاء رفيع روحانى كه حاكى از وحدت حقيقت يبامبر و على (ع) استء يبامبر در تعبيرات كوناكونى جايكاه على 


(ع) رادر بين امت اسلامى بيان كرده است. 


از بلندترين تعبيرات ايشان در اين مقام؛ رواياتت نصب امام به خلافت است. ييامبر خودشان و على را يدران اين امت دانسته 


اند (؟101) و حق على را بر امت» حق يدر بر فرزندش شمرده اندك. (لردة 


تعبيراتى جون امام متقيان و سيد مسلمين (؟10) و حجت 


خدا يس از ييامبر (508) و وزير او (508) ووصى او (/ا50) و جانشين او (508) و ب ركزيده وى (009)از ييامبر در حق امام 
على لع صادر شده اسثت. 


رستكار دانسته )759١1(‏ و اطاعت او را اطاعت خدا و رسولش )١27(‏ معرفى كرده استث. 


همجنين ييامبر ايشان را همجون ععبه در اقبال مردم به او (21871) و همجون كشتى نوح نجات دهنده (185) و همجون باب حطه 


بنى اسرائيل (5290) و باب بهشت (388) دانسته اند. 


امام على (ع) را يعسوب و رييس مؤمنان معرفى كرده اند. (181) و اككر او نبود مؤمنان يس از ييامبر شناخته نمى شدند. (/18) 
و مخالف او را كمراه دانسته اند. (89؟) 


بى نوشتها 

)١‏ مجلسى: بحارالانوار» ج ٠‏ ص ١152‏ و همين معنى در صفحات 1508177 در روايات مختلف آمده است. 
؟) وسائل الشيعه» ج .٠١‏ ص 237١‏ ح. ١‏ 

؟) حر عاملى» محمد بن حسن: وسائل الشيعه» ج 10 ص 2770 ح. ٠١‏ 

©) بحارالانوار. ج 7 ص 8 ؟؛ نهج البلاغه. خ. ٠١١‏ 


4 متقى هندى» على: كنزالعمال» ج ٠‏ ص كرد جح ؛ شبيه آن در بحارالانوار» ج ؟, ص ١16؛‏ نورى» حسينى: 
مستدركك الوسائل» ج “الح فسضاض 


*) كنزالعمال ج ٠١‏ ص 08ل ح 1901717 

9١ بحارالانوار. ج ”. ص 5؟1؛ حر عاملى» محمدبن حسن: وسائل الشيعه ج /اا, ص‎ )١ 

8) خطيب بغدادى: تقييد العلم» ص 9/ 

9) تقييد العلم» ص. 8٠‏ 

71811 ح.‎ "١7 آمدى: غررالحكم, ص 59؛ حاجى نورى: مستدركك الوسائل» ج 17 ص‎ )٠ 


)١‏ متقى هندى: كنزالعمال» ج :ع3 


ص اعلا ح. 191/14 
00 تقييد العلم» ص ل متقى هندى» كنزالعمال» ج 0306 ص اح لخ /رة 
0 قبانجى» سيد حسن: مسند الامام على (ع)» ج ١‏ ص 6م 


ع0 طوسى» ابوعلى: امالى الطوسى» ج 3 ص 2 صدوق: علل الشرايع» ص ؛ صفارء محمد بن حسن: بصائر الدرجات» 
ص 187؛ صدوق: الأمالى» ص ١6؟؛‏ مجلسى: بحارالانوار. ج 02 ص. 777 


) حر عاملى» محمد بن حسن: الفوائد الطوسيهء» ص. 77 

١28 و.‎ ١187" صدوق: الامامه و التبصره» ص 178 ح /؟؛ صفار» محمد بن حسن: بصائر الدرجات» ص‎ )١18 
187 و 1١؛ بصائر الدرجات» ص.‎ ١١ سمعانى» عبدالكريم: ادب الاملاء و الاستملاء» ص‎ )١١ 

) محاسن الاصطلاح. ص "٠١‏ 

9) مجلسى: بحارالانوار» ج ,٠‏ ص 7١6‏ و71 

)٠‏ همان. 


فة كلينى» محمد بن يعقوب: كافى» ج ١‏ ص 159,؛ طبرسى» احمد بن على: الاحتجاجء» ج ” ص ١١59‏ 9١3؟٠١؛‏ بصائر 
الدرجات» ص ١77‏ و0١71‏ ١؛‏ بحار» ج 52 ص 9" و. 57/8 


١ .20 نكك: احمدى ميانجىء على: مكاتيب الرسول» ج ؟. ص‎ )١ 

*؟) حر عاملى» محمد بن حسن: وسائل الشيعهء ج 78 ص. 7١7‏ 

؟1) نكث: مكاتيب الرسولء ج ”. ص 4177 بيروت» دارصعب. 

© كافى» ج لا ص 19١١؛‏ طوسى» محمدبن حسن: تهذيب الاحكام؛ ج 4» ص. 75 

18) وسائل الشيعهء ج 8”. ص 7١75‏ و. ٠5‏ 

") بحارء ج 78 ص 78 و 7؟؛ بصائر الدرجات» ص. ١7‏ 

8 بحارء ج 7 ص عاض اح #اعى اج 2ل ص اع ح الاو اص 117 ح 10 ج اع ص. 717 


009 بخارى» محمد بن اسماعيل: صحيح بخارى» ج ١‏ ص ٠؟؟‏ تقييد العلم» ص 9و /م/ 


ره تقييد العلم» ص 4اين 


مضمون را از اكثر صحاح ششكانه نقل كرده است. 

)"١‏ ابن حنبل» احمد: المسندء ج ”ء ص 404؛ سجستانى» ابوداود: سنن ابى داود. ج 5.. "ا 
”) صحيح بخارى, ج ١ء‏ ص #6" واج 5 ص ٠و‏ ... 

المسندء ج ١‏ ص 118 و 187؛ ابن عاكر دمشقى: تاريخ دمشق» ج “اص. ٠١‏ 

") المسندء ج ١‏ ص. ١١5‏ 


0 مجموع مباحث فقهى كه از بخش هاى مختلف اين صحيفه قابل استفاده است در كتاب صحيفه على بن ابى طالب رضى 


الله عنه عن رسول الله صلى الله عليه وسلمء دراسه توثيقيه فقهيه تأليف دكتر رفعت فوزى عبدالمطلب از ص ”07 به بعد آمده 


است. 


©" بحارالانوار. ج ١‏ ص ١167"‏ مثل همين مضمون را بتكريد: بحارالانوان ج ٠١‏ ص الاك ح 4 ج 4لا ص 7318 واج /الاء 


صن لاو 3و5 وج ص 517/6 واج لا" ص 26 و75 و ... 


كأخرة شافعى» محمد بن ادريس: مسندالشافعى» ص ا مرصلىء» ابويعلى: مسند ابى يعلى» ج 2 ص 77/١‏ بيهقى» السنن 
اللكبرى» ج 4 ص *!؛ كنزالعمال» ج 7١‏ ص. ١8١‏ 


8 نك مكاتيب الرسول» ج 7 ص ٠١8.11‏ 


24 عسقلانى» ابن حجر: فتح البارى» ج لك ص 47 نووى» يحيى بن شرف: صحيح مسلم» ج إك ص 446 دمشقى» اسماعيل 
يزخ “كتير البدايه والنهايه» ج خدص. دكن 


ره هيثمى» على: مجمع الزوائد» ج 4 ص 7١1١؛‏ طبرانى» سليمان بن احمد: المعجم الصغير» ج ؟, ص #9؛ اصفهانى» ابونعيم: 
حليهالا ولياء» ج ١‏ ص 8/8؛ عسقلانىء» ابن حجر: تهذيب التهذيب» ج ١‏ ص. /1ا9١‏ 


١ع‏ بحار الانوا ج 31 ص. رذ 


') نككك مكاتيب الرسول» 


ج 3 ص 8/. لاع 

1©) بحار الانوار» ج 78. ص 77 و 378, ح 471 بصائر الدرجات» ص 208 ح. ع 

*5) جيلانى» محمد بن ابى القاسم: ألفيه على هاسش علم الامام» حرا. 8 

0) مقدمه ابن خلدون» ج 2١‏ ص. 7/6 

62) بحارالانوار» ج ١‏ ص 3719, ح 4؛ صدوق: كمال الدين» ج 75 ص 3817 ح 2١‏ و .. 
/1*) شريف جرجانى: شرح المواقف. ج *» ص. 77 

6) بحارلانوار. ج 78 ص 77 و 378 ح. 717 

9©) همان. 

... بحار الانوار. ج 59 ص ”187 و‎ )١ 

71 بحار الانوار. ج 78 ص 77 و 38 ح.‎ )١ 

07) همان. 

ه) بحار الانوار» ج 7 ص. "١2‏ 

*0) شرح المواقق, ج لات ص ؟17؛ ألفيه على هامش علم الامام» ص ٠‏ به نقل از محيى الدين عربى. 
0ة) بحار الانوار. ج 59 ص 7١‏ و ”7 ح 10 و. عم 

02) بركات العاملى» اكرم: حقيقه الجفر عند الشيعه» ص 6١‏ 78 


0ه) كافى. ج ١‏ ص 27؛ بصائر الدرجات. ص 8١5؛‏ نهج البلاغه. خ 8١5؛‏ بحارالانوار» ج 7 ص 778 واج 58 ص "5 واج 
0 ص 4١18‏ كنزالعمال» ج 3 ص. إرفض 


0 مكاتيب الرسول» ج '”ء ص 5/. ,2 
4) سيوطى» جلال الدين: مسند على» ج ١‏ ص ١17١‏ و١5ى؛‏ كنزالعمال» ج 3 ص. يفذرا 


2) يعقوبى» يعقوب بن جعفر: تاريخ يعقوبى» ج 2.7 ص. ١١6‏ 


)*١‏ كافى» ج 5 ص. #ماع 
7) صدوق: من لايحضره الفقيه ج ص 7 ١‏ 

“2) كافى, ج ١ء‏ ص 27؛ بحارالانوار. ج ؟. ص. 578 

2 انوورنة تحمودة اضواء عل النببة البصوادية ف ع؟ 

0©) ابن عبدالير» يوسف: الاستيعاب؛ ج . ص 5٠‏ به نقل از عايشه. 


الفقهاء. ص. ”57 

/21) همان. 

2 ابن سعد: الطبقات الكبرى» ج ١‏ ص. ١88‏ 

29 ترمذىء, محمد بن عيسى: السنن» ج هه ص. 70١‏ 

ابن قيم جوزيه: اعلام الموقعين» ج ١‏ ص. ١8‏ 

١١ ص.‎ »١ اعلام الموقعين» ج‎ ١ 

"0 ابوزهره. محمد: الامام الصادق. ص ١2١ .١185‏ 

*) اندلسىء ابن حزم: اسماء الصحابه الرواه و مالكل واحد من العدد. ص. © 
75) مقدمه همان» ص. ١١‏ 

0 طباطبايى» سيد كاظم: مسندنويسى در تاريخ حديث. ص. /59 

2) سيوطىء جلال الدين: مسند على بن ابى طالب. اين مسند بخشى از جمع الجوامع يا الجامع الكبير سيوطى است. 
متحعفات كيان شداضت ابن سد اينكريه انبت: 


6اق. 


الامام الصادقء ص. ١27‏ 

4 اعلام الموقعين» ج .١‏ ص. "١‏ 

١١7 مغنيه: محمد جواد: الحسين و بطله كربلاء ص.‎ 6٠١ 
727 عسقلانى» ابن حجر: تهذيب التهذيب» ج 7 ص.‎ ١ 
"١ ص.‎ .١ اعلام الموقعين» ج‎ 7 


او شرح نهج البلاغه» ج 9 ص رت كنزالعمال» ج 3-4 ص كح عم عع بحارالانوار» ج اك ص 7 ح. 71 


8) شرح نهج البلاغه ج ”ء ص 107ء ح. مع 

0) شرح نهج البلاغه» ج 2١‏ ص. 75 

8 شرح نهج البلاغه» ج 2١‏ ص. 75 

همان. 

همان. 

9 نككث: فيض كشانى: معادن الحكمه. ج. ١‏ 

١18 .159 ص‎ ١ فيض كاشانى: معادن الحكمه. ج‎ )4١ 
١59 .17١ ص‎ 2١ معادن الحكمه. ج‎ )١ 

؟9) معادن الحكمه. ج 2١‏ ص ١1١ .18١‏ 

*91) مسند الامام على (ع)», ج 4. ص /ا82. ١08‏ 

*؟) الخصال» ص /ا”8. ١٠ع‏ 

0ة) الاحتجاج, ج .١‏ ص 685, ح 118؛ بحارالانوار. ج .٠١‏ ص. 7ه 


9) الاحتتجاج؛ ج ١‏ 


ص /91ع, ح 411717 بحارالانوار. ج .٠١‏ ص. 7/8 

40) الاحتجاج, ج ١ء‏ ص /ا*ه ح 16؛ بحارالانوار. ج .٠١‏ ص. 7١‏ 
8 الاحتجاجء ج ١‏ ص ١8ش,‏ ح /171؛ بحارالانوار» ج 91 ص. /9 
9) الخصالء ص. ”007 

١00 ص 37 ح ١٠؟؛ بحارالانوار» ج 4» ص.‎ .١ الاحتجاج, ج‎ ٠ 

91 ص.‎ 7١ امام خمينى: صحيفه امام» ج‎ ١ 

7 كافى, ج ١‏ ص 57"4؛ بحارالانوار» ج 78 ص 29 ح. ٠١‏ 

٠‏ كافىء ج ١‏ ص 376١‏ ح 0؛ بحارالانوار» ج 78 ص ,8١‏ ح. ”ا 
)٠١*‏ مكاتيب الرسول» ج "2 ص 88. 2/ 

بحارالانوار. ج 78 ص 279 ح. ٠١‏ 

٠١8‏ بحارالانوار. ج 78 ص #©, ح /الاواج 77 ص 88 ح 27 واج لا ص ١لك‏ ح. اع 
0٠‏ بحارالانوار. ج 78 ص "7©, ح. ,ا 

بحارالانوار. ج 78 ص #ع, ح 95 واج /ا, صن 1/١‏ ح. " 


61 امين عاملى. سيد محسن: اعيان الشيعه» ج 3 ص عام جاب مطبعه انصاف به نقل از حفيقه مصحئ فاطمه عند الشيعه» 


ص. /1/ 
)٠‏ بحارالانوار. ج 72 ص. 67 

١7 عاملىء اكرم بركات: حقيقه مصحف فاطمه عند الشيعهه ص /ا".‎ )١ 

) بحارالانوار. ج 78 ص 68, ح /الاواج 77 ص 0ه ح 7 واج 7ل ص ١لى‏ ح. ع 
) بحارالانوار» ج /ا؟؛ ص. 7" 


ع1 بحارالانوار» ج إفضة ص. زف 


بحارالانوار. ج 8؟؛ ص 18 ح ١؛‏ كافى» ج 2١‏ ص 757 ح. / 
)1١2‏ كافى ج ١‏ ص ,78١‏ ح. ع 

٠١ بحارالانوار» ج ع ص 9 ح.‎ )١7 

طبرق ذلائل الامامهء ص ةم 


708 ص.‎ ١ 
1 ص.‎ .١ نجاشىء احمد بن على: رجال النجاشى» ص #؛ تنقيح المقال. ج‎ )٠ 

١7/ طوسىء محمد بن حسن: الفهرست» ص.‎ )١ 

7) رجال النجاشى» ص. ٠7‏ 

ال العاف ا 

١5١ ص.‎ ١ امين عاملى» سيد محسن: اعيان الشيعه. ج‎ )١1١*6 

0) سزكين» فؤاد: تاريخ التراث العربى القرآن و الحديث» ص. ١08‏ 

2) رجال النجاشى» ص 5١2؛‏ الفهرستء. ص. 2/ 

١20 تهرانى» آقابزركك: الذريعه» ج ؟» ص.‎ ))١ 

) حلى» يحيى بن سعيد: الجامع للشرايع» ص. ١87‏ 

9) كافى, ج /ا ص 7:0 و ص. /711 

3 كنزالعمال» ج ٠‏ ص ١10ء‏ ح 25/1" غررالحكم؛ ح 482 ح 499 نهج البلاغه» خ. ١‏ 

١‏ غررالحكم. ح 2*٠‏ و 1985 و 0/819 17اغض ففلى عدي والالل. اعاع 

)١1١7‏ كافى, ج ١ء‏ ص 179 ح 8؛ نهج البلاغه» خ ١‏ و ١٠٠1؛‏ بحارالانوار. ج ذف ص 807, ح. ع7 

1) نهج البلاغه. خ 58 و 91و 8١31و185و.‏ 182 

©1) نهج البلاغه. خ 187 و. 180 

غررالحكم, ح 8١١"او‏ الام و لعولا 

©1) نهج البلاغه. ح ٠15؛‏ غررالحكم؛ ح "؟؛ التوحيدء ص 788, ح 2؛ بحارالانوار» ج *؛ ص 0ه ح. 79 
/13) بحارالانوارن ج "ا ص ذف ح 79 ج 35 ح 17 اج وى ص ال ح 06 ج 3 ص 38 ح. ١7‏ 


8 كافىء ج 5 ص 778 ح ١؛‏ تهذيب الاحكام؛ ج ف ص 88©, ح. ١528‏ 


اخردة بحارالانوار» ج ع3 ص ل ح. ١‏ 

16 نهج البلاغه» خ.‎ )1١ 

0 ص ح.‎ ١ كافى» ج‎ 0١ 

ضدة كافى» ج ١‏ ص اح “اوج ١‏ ص لح ؟وج ١‏ ص 0ح رذ نهج البلاغه» خ اذو.٠١ي١ا‏ 


عع التوحيد» ص 506 


ح 8!؛ صدوق: عيون اخبار الرضا (ع)؛ ج ١ء‏ ص 17١‏ ح 18؛ نهج البلاغ. خ 4١‏ 0هك. ١2١‏ 
15) نهج البلاغه. خ 20 و ك. ١‏ 

185 نهج البلاغه» خ ١و4 و1١11 و12#8و.‎ )١50 

2؟1١)‏ نهج البلاغهء خ 181 و 180 و 182 كك ال ح 48/١‏ بحارالانوا ج 317 ص. 4١‏ 
/136) بحارالانوار ج *, ص 77:0 ح. 1؟ 

168) نهج البلاغى خ ١‏ والهء و 12#و8١1و9١178.918591١‏ 

التوحيدء ص #”, ح. ١‏ 

كافى. ج ١‏ ص 14 ح 5 واج اص 15١‏ ح. 0 

50 بخارالانوار. ج ع ص ع١ ح #6 واج ع ص "الله ح 39 واج #ء ص.‎ ١ 

7 نهج البلاغه خ ١‏ واهعء و ١9و9١٠1و185و.188‏ 

15) بحارالانوار» ج 85 ص 37# ح 8 واج 4١‏ ص 14 ح. / 

185) نهج البلاغه خ 5١‏ و. ١10‏ 

)١١0‏ نهج البلاغه. خ 80 و 98 و 91و 185و 188و.188 

162) نهج البلاغى خ مع و 182 و. ١90‏ 

1ذ١)‏ نهج البلاغه. خ 594 و 128 و1984 و. ١90‏ 

نهج البلاغى خ ١‏ و 12# و 185 و. 182 

) نهج البلاغه. خ. 41 

-12) نهج البلاغه» خ 10/8 و. 182 

182 نهج البلاغه. خ.‎ )2١ 


> نهج البلاغه» خ ١/8,‏ و. 18 


18#) مسند الامام على (ع)» ج ل ص 8١‏ 09 
+18) همان, ج لا ص 48. 8 

0؟1١)‏ همان؛ ج /ا؛ ص .٠١©‏ 40 

182) همان؛ ج لا ص 179.150 

/121) همان؛ ج لا ص ٠١6.17١‏ 

1) همان؛ ج لا ص 187 ١01‏ 


99) نهج البلاغه» خ 78 و 7" و 11١999‏ 15١1؛‏ آمدى: تصنيف غررالحكم. ص 41581177 مسند الامام على 


(ع)» ج فى ص 4. * 1م 

70 .87 مسند الامام على (ع)» ج 4» ص‎ 41581١58 تصنيف غررالحكمء ص‎ )٠ 

١59 .188 تصنيف غررالحكم. ص‎ )١ 

37) نهج البلاغه» خ 4/7 تصنيف غررالحكم. ص 1841817؛ مسند الامام على (ع), ج 4 ص ١70 .15١‏ 

*1077) بحارالانوار» ج لل ص. ١0١‏ 

137) تهج البلاغه كك 24 واح 177؛ امالى الطوسى. ص 78, ح ١"؛‏ بحارالانوار. ج 2 ص 18 و. ع١‏ 

نهج البلاغه» خ 18 و عو 8و 9١1و١١١1و5١١1و69ا1وك.١"1؟‏ 

12) مسند الامام على (ع)»؛ ج 94, ص 18. ١١‏ 

١7.528 همانء ج 4 ص‎ )١0 

)0 مسند الامام على (ع)؛ ج 4. ص 87 7٠‏ 

9 كافىء ج ١‏ ص 5028 و 600؛ كنزالعمال ج 2 ص ١ش‏ ح 158٠١‏ وص /ات وح 1841/5 وص /الاواح. ١٠691١‏ 
)٠‏ تصنيف غررالحكم. ص ١10 .1١7‏ 

١١0 همانء ص.‎ )١ 

7) المسند الجامع» ج ١‏ ص 568 به نقل از مسند احمد بن حنبل» ج ١‏ ص 44 ح. *7/ا/ 

187) همانء ص 562 به نقل از مسند احمد بن حنبل» ج 2١‏ ص ؟لل ح. 0ع 

18) مسند الامام على (ع)) ج لل ص م2" 10" 

0 نهج البلاغه» خ ١٠3و‏ 187 و ح. ٠7‏ 

18) تاريخ دمشق» ج 7ع ص 298 ح 891؛ تفسير عياشى» ج ١‏ ص 17 ح ؟1؛ الاحتجاج» ج 2١‏ ص 707 ح. /” 
1) الاحتجاج, ج ١‏ ص /17, ح. 7 


مما ابن سعكل: الطبقات الكبرى» ج 3 ص اا امالى صدوق» ص 00ح اوففرة تاريخ دمشق» ج زفرة ص. ابم 


ر اللاغه» خ 0/8 ١؟؛‏ بحارالانوار» ج 
)0 كافى» ج ١‏ ص اح / نهج الب خْ 


ل ص "ال ح. 76 
)٠‏ شرح نهج البلاغه» ج ١‏ ص 19 و. ١7‏ 

)١‏ مسند الامام على (ع): ج ؟» ص ١5701؛‏ همجنين به نقل از برخى محققان كه كردآورى اين روايات را به عهده دارد. 
95) بحارالانوار» ج 97 ص. 77 

19) بحارالانوار» ج 97 ص. 709 

501 المعجم الكبير» ج 4» ص 6/ء ح 8588/؛ تاريخ دمشق, ج 87, ص.‎ )١9* 

90 شرح نهج البلاغه» ج 2١‏ ص. 717 

42 بحارالانوار» ج 9٠‏ ص 5 و ص. /ا 

937 ) بحارالانوار» ج 9١‏ ص /41. ١‏ 

) بحارالانوار» ج 4٠‏ ص. 91 

9) المسند الجامع» ج ١‏ ص ١7.١00‏ 

٠‏ نمونه نكك: نهج البلاغه» خ ١و‏ ؟9 در موضوع حج و بحارالانوار. ج 48 ص 08" در موضوع روزه. 

١2 ص.‎ ١ بحارالانوار. ج ٠ع ص 588؛ المسندء ج‎ ١ 

كافى, ج لاء ص 3788 ح. ٠”‏ 

١8 ص اذل ح.‎ ٠١5 بحارالانوار. ج‎ 2٠ 

” ص 2900 ح.‎ ٠١5 كافى, ج لاء ص 2875 ح "9؟ بحارالانوار. ج‎ )١* 

كافى, ج لاه ص 23١158‏ ح 6؛ بحارالانوار» ج 4لا ص 104 ح 1 واج 0٠‏ ص 68 ح. ١"‏ 

2 بحارالانوار ج ١‏ صن 758 ح *87 وص 707 ح 37 و58 واج للا ص ال اح ف واج ٠١8‏ ص #وثل ح. "١‏ 

0 بحارالانوار» ج 6٠‏ ص 708 ح. 19 


064 بحارالانوار» ج ص امح ص .م" 


ارم مفيك» الارشاد» ج ١‏ ص لسملضففد ابن شهر آشوب مازندرانى» محمد: مناقب آل انو طالب» ج ”. ص امفجارنون 
0٠‏ مثل: قضاء اميرالمؤمنين على بن ابى طالبء تأليف شيخ محمدتقى شوشترى و غير آن. 
)١‏ نهج البلاغه» خ. رذحلا 


1) تصنيف غررالحكم»؛ ص ؟؛ محمدى رى 


شهرى» محمد و همكاران: موسوعه الامام على بن ابى طالب» ج ٠١‏ ص "١8 .5١١‏ 
*1) تصنيف غررالحكم. ص .52٠‏ “7817 

؟ع٠ تصنيف غررالحكم»؛ ص مع؟.‎ )1١* 

16 تصنيف غررالحكم. ص 76”. /78 

1) تصنيف غررالحكم» ص 7587. 7/٠‏ 

7) تصنيف غررالحكمء ص ١18‏ 791 

) تصنيف غررالحكم و دررالكلم» ص. كيل 

49) همنء ص 179 ١1‏ 

١91 11ل لل 16ل لعل الال‎ 009 1١ نمونه نكك: نهج البلاغى خ الى ا‎ 0٠ 
١ ح 8/؛ نهج البلاغه. كث.‎ ,8١5 طبرىء محمد بن جرير: تاريخ طبرى» ج هء ص ١٠؛ بحارالانوار» ج ”الا ص‎ )١ 
777 نهج البلاغه. ح.‎ ) 

*11) دعائم الاسلام» ج ١‏ ص. 7/8 

37) شرح نهج البلاغه» ج 7. ص. ه 

1 كافى؛ ج هه ص #ع, ح. ١‏ 

8") نهج البلاغه. خ 17؛ الخصالء ص 7١ل‏ ح . ٠١‏ 

7 كافى, ج هش ص 7 ح وص 76 ح. ؟ 

8 الخصالء. ص 7 ح ٠8؛‏ امالى مفيدء ص 0177 ح. ١‏ 

9) موسوعه الامام على بن ابى طالب» ج 9 ص ١؟7.‏ 711 

33) موسوعه الامام على بن ابى طالب» ج 9 ص 77١.775‏ 


إفرفة همان» ج 4 صس 577. 71715 


37) همان ج 4 ص 771.770 

7؟) همان. ج 4 ص ع7 .77 

176) موسوعه الامام على بن ابى طالب. ج 4 ص 017؟. ع5 

0") همان؛ ج 4 ص 45297017 مسند الامام على (ع)؛ ج 7 ص 7 5/4.80 
7) همان؛ ج 4 ص ١918717؟؛‏ مسند الامام على (ع)؛ ج 7 ص 8/7 "٠١‏ 
30) همان ج 4 ص 10" 79 

8 همانء ج 4 ص .0١‏ 18" 

9 مسند الامام على (ع). ج 7 ص .27١‏ 692 

598 ص.‎ 7١ ابن ابى الحديد: شرح نهج البلاغه. ج‎ )18٠ 


)36١‏ الخصال» ص "١‏ امالى صدوق.» ص اح لغوت امالى طوسى» ص 01ح /الا8؛ مائه منقبه» 


ص لاح وذ 
تففة امالى طوسى» ص 6ح "2١‏ !؛ صدوق: عيون اخبار الرضاء ج ص. 4 
37) الخصال» ص ح. 1١2‏ 


ععمم نسايى» احمندة خصايص الامام امير المؤ منين» ص 20 جح 6 طبرانى» سليمان بن احمد: المعجم الاوسط. ج ع ص 


06# ح 0/ا2/؛ ابن اثير جزرىء اسد الغابه» ج لا ص 2719 ح. 71/17 

06 ابن كثير دمشقى: البدايه و النهايه» ج ل ص 8"؛ طبرسى, احمد بن على: الاحتجاج» ج 2١‏ ص 273٠١‏ ح. ”هم 
2" ابن شاذان نيشابورى: الفضائل» ص. ١١‏ 

"”) رى شهرىء. محمد و همكاران: موسوعه الامام على بن ابى طالب (ع)»؛ ج لك ص. 77 

68) المسندء ج ١‏ ص 708 ح 41787 كنزالعمال» ج هاء ص ع/اء, ح. 121/1 

9 سليم بن قيس: كتاب سليم بن قيس» ج ". ص ا ح. 1 

كتاب سليم بن قيس» ج 7. ص 288 ح ١١؛‏ الاحتجاج؛ ج ١‏ ص 700 ح 28؛ الخصال» ص 218 ح ١‏ 

727 مفيد: الفصول المختاره» ص.‎ )١ 

امالى الصدوق. ص 0ه/؛ ح ٠١10‏ وص ,8١١‏ ح اله؛ قندوزى, سليمان: ينابيع الموده» ج 2١‏ ص 20/٠‏ ح. ؟ 


إوذه 6 ابن المغازلى,» على بن محمك: المناقب» ص لىع ج 38 امالى الطوسى» ص 296 2 ره وواص زفرفرة ج و3 كوفى» 


محمد بن سليمان: المناقب» ج ل ص /امم اح عوع 
*10) تأويل الآيات الظاهره. ج 7 ص 278 ح 4 حليه الاولياء» ج ١‏ ص 2#؛ امالى طوسى» ص 0" ح. 7٠١‏ 
)١‏ امالى صدوق. ص 8ف ح 29/او ص ١/ا.‏ ح 1994؛ مائه منقبه ص 8ه ح ١5‏ وص اله ح. 4 


)١02‏ من لايحضره الفقيه» ج ع ص 07/6 ح 


7؛ الخصال. ص 8١7؛‏ ح 18!؛ امالى صدوق. ص 68:؛ ح. 2٠١‏ 

01 المناقب كوفىء ج ١‏ ص 40" ح 17؛ الخصال؛ ص /2117, ح. ١‏ 

2 خزاز قمى» على بن محمد: كفايه الأثر» ص /101 و. 711 

4 خصايص الامام اميرالمؤمنين» ص 157 ح 41 كتاب سليم بن قيس» ج 7 ص 884, ح. ” 

0 الاحتجاجء ج ١‏ ص 548, ح 87؛ امالى صدوقء ص 886 ح ١2/؛‏ المناقب كوفى؛ ج ١‏ ص 0770 ح. ١67‏ 
29١‏ امالى صدوق. ص 2/4 ح 48/! بحارالانوار» ج ٠ع,‏ ص /ء ح. ١8‏ 

227 الاحتجاجء ج ١ء‏ ص 748,؛ ح 07؛ امالى صدوقء ص ,8١١‏ ح 4077 ينابيع الموده؛ ج ١‏ ص 2/١‏ ح. © 
«18) اسد الغابه» ج ع ص ,٠١6‏ رقم 4/084 ابن شهر آشوبء محمد: مناقب آل ابى طالب, ج ‏ ص. 767 
18) الخصالء ص "/اه ح. ١‏ 

180) الخصالء ص 6/اه ح. ١‏ 

198) امالى طوسى» ص 07*04 ح. 817 

217 ابن عساكر دمشقى: تاريخ دمشق؛ ج 7©, ص 7:08 ح 8878 امالى طوسى؛ ص 80 ح. 0 

8 الخصالء» ص 28٠‏ ح. ١‏ 

9 امالى طوسى. ص 6544 ح ٠١918‏ و ص 57/4, ح /517١٠؛‏ المناقب كوفى. ج ؟. ص 208 ح. ٠١217‏ 

امام على (ع) و مخالفان 

مقدمه 


رفتار سياسى امير مؤمنان» يرتوى از سير و سلوكك دينى و جلوه اى از سرسيردكى او در برابر فرمان الهى است. امام عليه السلام 
جه هنكامى كه به سكوت و كناره كيرى بيست و ينج ساله تن مى دهد و جه آن زمان كه رهبرى سياسى جامعه اسلامى را بر 


عهده مى كيرد» در يى آن است كه نشانه هاى دين را در جاى خود بنشاند و حدود الهى را از يايمال شدن برهاند. )١(‏ از 


اين روء در سيره امام على عليه السلام رديايى از رفتار صرفا سياسى نمى توان يافت؛ (5) هر جند بيش تر مخالفان و برخى از 
هواذاراق» به جيزى جز سكوث نمى انديشتد و انكيزه هائ ذيتى را در قلمرو جهت كيرى هاى سياسى خود راه ثمى دهئد. به 


هر حال» بررسى رفتار متقابل امام و مخالفان سياسى را در دو بخش بى مى كيريم: 
بخش اول: دوران خلفاى سه كانه 


دوران خلفاى سه كانه 


امام على عليه السلام از آغاز خلافت ابوبكر ).01١(‏ تا قتل عثمان (78ه.) دوران سخت و طاقت فرسايى را يشت سر كذاشت 
كه حوادث آن به خار در جشم و استخوان در كلو مى مانست. از فعاليت هاى امام در اين دوران طولانى» جز برهه اى از آغاز 
وانجام آن (جريان سقيفه و شورش عليه عثمان) كزارش جندانى به دست نرسيده و تاريخ از قهرمان بى هماورد سال هاى 
آغازين اسلام» زاهدى خانه نشين را به نمايش كذاشته است. با اين همه آنجه در كوشه و كنار كتاب هاى تاريخى و روايى 
آمده. اندكى از تلاش هاى دينى سياسى امير مؤمنان را مى نماياند و از آن حضرت,. سياستمدارى دين باور و مصلحى نيكك 
انديش به تصوير مى كشد. جا دارد ارزيابى اجمالى امام را از عملكرد خلفا و رفتار سياسى خويشء طليعه اين كفتار سازيم: 
اذ يه خند بو كنف فاق [ابويك ]| بحام انتم و ابواية واهى داتنت كلاق ع مرا شا يده كه السياستكة انها كر ذأسو ائد 
به كردش درآيد ... جون جنين ديدم, دامن از خلافت درجيدم و يهلو از آن يبجيدم و زرف بينديشيديم كه جه بايدء و از اين 
دوء كدام شايد؟ با دست تنها بستيزيم» يا صبر بيش كيرم و از ستيز بيرهيزم؟ ... جون نيكك سنجيدم» شكيبايى را خردمندانه تر 


ديدم ونه ضير 


كراييدم؛ حالى كه ديده از خار غم خسته بود و آوا در كلو شكسته ... تا آن كه نخستين؛ راهى را كه بايد بيش مى كرفت و 
ديكرق [عس ]را جاتشين خويقن كرفة: :نز شكننا! كس كد ون وند كن هى كتواست خلافت را وا كذار صوق القن رسيدة 
كوشيد تا آن را به عقد ديكرى درآرد. خلااغت را جون شترى ماده ديدند وهر يكك به يستانى از او جسبيدند و سخت 
دوشيدند و تا توانستند نوشيدند. سيس آن را به راهى در آورد ناهموار» يرآسيب و جان آزار ... من آن مدت دراز رابا 
شكيبايى به سر بردم» رنج ديدم و خون دل خوردم. جون زندكى او به سر آمدء كروهى را نامزد كرد و مرا در جمله آنان 
درآورد. خحدا رااجه شورايى! من از نخستين جه كم داشتم كه مرا در يايه او نينداشتند و در صف اينان داشتند. ناجار با آنان 
انباز و با كفت و كوشان دمساز كشتم. اما يكى از كينه راهى كزيد و ديككرى داماد خود را بهتر ديدء واين دوخت و آن بريد 
تا سومين [عثمان ] به مقصود رسيد و همجون جاريا بتاخت و خود را در كشتزار مسلمانان انداخت» و ييايى دو يهلو را آكنده 
كرد و تهى ساخت. خويشاوندانش با او ايستادند و بيت المال را خوردند و بر باد دادند. جون شتر كه مهار برد و كياه بهاران 


جردء جندان اسراف ورزيد كه كار به دست و يايش ييجيد و يرخورى به خوارىء و خوارى به نكونسارى كشيد. (*) 


امام و غصب خلافت 


توضيح 


هنكامى كه اندوه رحلت بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله؛ امير مؤمنان را بى تاب ساخته و تدفين بيكر آن 


حضرت,. وى رااز هر انديشه ديكرى باز داشته بودء (*) كروهى مهاجر و انصار در سقيفه بنى ساعده كرد آمدند و بر سر 
تعيين خليفه و جانشينى بيامبر» به نزاع يرداختند. شايستكى امام براى خلافت به اندازه اى ترديدنايذير بود كه عبدالرحمن بن 
عوفء يكى از دلايل برترى مهاجران را براى تصدى خلافتء وجود على بن ابى طالب عليه السلام در ميان آنان دانست و با 
زيركىء نام ابوبكر و عمر را نيز در كنار نام على نشاند. انصار اين سخن را تا اندازه اى يذيرفتنى يافتند و بر شايستكى امام على 
عليه السلام جنين تأكيد ورزيدند: «آرىء در ميان مهاجران شخصى است كه اككر خلافت را بيذيرد» هيج كس ياراى هماوردى 
با او را ندارد.» (8) با اين همه انكيزه هايى كه در آينده به برخى از آنها اشاره خواهد شدء زمام حكومت زائة:ذست كسان 


ديكرى داد (2) و امام عليه السلام را از دستيابى به حق خود بازداشت. 


شيوه موضع كيرى امام در برابر اين رويداد 
)١‏ بيان دلايل برترى خويش 


امام عليه السلام كاه با اشاره به حق شرعى خود براى خلافت» (/) مردم را به ياد سفارش هاى ييامبر مى انداختء و كاه راه 
علد كان ادر أن جا ساغكر توديد) كام لبور شاستكي فا ذا خيس الكفف فى لهافو اهل يق راوز عي ومتايت: 


آكاء تر از همكان به شما من آورة:(4) 
؟) اقدام عملى 


امير مؤمنان عليه السلام براى بركرداندن خلافت به مسير واقعى خويشء به كفتار و نصيحت بسنده نمى كرد و با بهره كيرى از 
شخصيت معنوى همسر كرامى اشء فاطمه زهراعليها السلام شبانه به در خانه مهاجران و انصار مى آمد و از آنان مى خواست 
تا شرهاق ود را به تشاثة ببعتك و اق حجان كدشتكى بتراشتد وسح ر كاهان آماد كن غود را [شكان ساؤثل» اما جر عند تقر 
انككشت شمارء كسى به ييمان خود وفا نكرد. )٠١(‏ بعدهاء معاويه با يادآورى اين رويداد» به نكوهش از اقدام امام عليه خلفا 
مى يردازد و عافيت طلبى و عهدشكنى مردم را نشانه باطل بودن امام مى شمارد! به ياد مى آورم زمانى را كه با ابوبكر صديق 
بيعت شد و تو همسرت را بر درا زكوشى سوار كردى و دست در دست فرزندانت» حسن و حسينء تمام يبشينيان و اهل بدر را 
به يارى خود خواندى ... واز آنان عليه يارو همنشين رسول خدا مدد خواستى. اما جز جهار يا ينج نفر هيج كس به ياريت 
نشتافت؛ در حالى كه اكر بر حق بودى» 


كسى از ياسخ مثبت روى برنمى تافت. )١١(‏ به همين دليلء منزل امام على عليه السلام؛ يناهكاهى براى مخالفان سياسى كرديد 
و كروهى از كسانى كه از بيعت با خليفه سر باز مى زدندء در آن جا كرد آمده. به رايزنى يرداختند. كاركزاران حكومت در 
اقدامى شتابزده كه بعدها خود ابوبكر به شدت از آن واقعه. اظهار يشيمانى كرد )1١(‏ به اجتماع اصحاب در خانه على يورش 
آوودتك و'تحصن كنند كان رابه اشن زدن خانه وساكتائش تهديد تمودتد. (19) ايف برخووه خشونت آميو شان :ذاد كه منزل 
دختر كرامى رسول خداصلى الله عليه وآله نيز جاى امنى براى مخالفان خليفه نيست و آنان راهى جز بيعت بيش روى خود 


ندارنك. 


"') هوشيارى در برابر فرصت طلبان 


اختلاف مسلمانان در تعيين جانشين بيامبرصلى الله عليه وآله» فرصت طلبانى جون ابوسفيان را به اين طمع خام انداخت كه از 
موقعيت بيش آمده براى اهداف خود بهره بككيرند و با جانبدارى از امام على عليه السلام نهال تفرقه را بكارند و ميوه براندازى 
نظام نوياى اسلامى را بجينند. (؟1) به كمان ابوسفيان» فضاى جامعه را كرد و غبارى فرا كرفته بود كه جز با بارش خون فرو 
نمى نشست؛ (18) از اين روء با خواندن اشعارى تحريكك آميزء امام على عليه السلام را سزاوارترين مردم براى حكومت شمرد 
و بنى هاشم را به مخالفت با بيمان سقيفه فرا خواند. به آنان نويد مى داد كه در اين راه» مدينه را از جنككجويان بياده و سواره 
ير خواهد كرد و ... امام على عليه السلام كه بيش از هر جيز به بقاى اسلام و وحدت جامعه مى انديشيد» دست رد به سينه 


ابوسفيان زده. با جمله اى ا تشين او را به جاى خود نشاند: به خدا 


قسمء تو جز فتنه انكيزى مقصود ديكرى ندارى و دير زمانى است كه بدخواهى را براى اسلام بيشه خود ساخته اى. ما را به 


خيرخواهى تو نيازى نيست. )1١8(‏ 


بهانه هاى مخالفان براى كنار كذاشتن امام 


توضيح 


در طول دوران خلفا وبه ويه در نشست سقيفه و رويدادهاى يس از آنء دلايل كوناكونى براق كنار كذاشع عضيوت على 
عليه السلام از خلافت مطرح كرديده كه با معيارهاى اسلامى سا زكارى جندانى نداشته؛ به ارزش هاى جاهلى برمى كردد. در 


اين جا اشاره اى كذرا به اين دلأيل فى كليم: 
)١‏ برهيزاز خويشاوندسالارى 


عمربن خطاب در كفت وكو با عبدالله بن عباس» دليل كنار كذاشته شدن بنى هاشم راااز حكومت,ء كراهت قريش از اجتماع 
نبوت و خلافت در يكك خاندان مى شمارد. (17) كويا آنان براين باور بودند كه اين امر» زمينه فخرفروشى بنى هاشم را فراهم 
فى آورد. (18) ابن غباسن ابن استدلال كه اجتهاد دن برابر نص اسث :و نواه تاخواف معيار كريتش ييامير وا ثيز به ؤير سؤال فى 
برد» جنين ياسخ كفت: «در اين صورتء آنان از حكم خدا روى برتافته و فرمان الهى را نايسند شمرده اند.» حقيقت اين است 
كه منزلت والاى امام على عليه السلام جنان كه خود نيز فرموده اند (19) نه فقط به دليل خويشاوندى با ييامبر» كه براساس 
شايستكى هاى او نيز بوده است؛ شايستكى هايى كه دوست و دشمن بدان معترفند. بعدها خليفه دوم» به رغم ديد كاه قبلى 
خويشء امام على عليه السلام را يكى از شش نفرى مى شمرد كه شايسته خلافتند و بايد از ميان خود, خليفه بعدى را 
بركزينند. امام عليه السلام» هر جند ييشاييش از نتيجه تصميمات شورا آكاه بود» براى نشان دادن تناقض كفتار با كردار خليفه 


دوم» )23١(‏ از ورود در آن خوددارى نفرمود. (١؟)‏ 


؟) جلوكيرى از بحران 

نقش آفرينان سقيفه با وجود اعتقاد به شايستكى امام على عليه السلام؛ انتخاب وى وا زفيتة ساق قتنه و شوق شهردف ذسبياين 
امام را به خلافت به مصلحت جامعه اسلامى ندانستند. (؟؟) دشمنى ديرينه اعراب با امير المؤمنان» يكى از دلايلى است كه به 
كمان اينان» مدعاى يبش كفته را موجه مى سازد. (1) ابن عباس كه همدم خليفه دوم و روايتكر بسيارى از سخنان او است 


در ياسخ به عمر كه دشمنى قريش را با امام عليه السلام يكى از 


دلايل كنار كذاشتن وى مى شمردء مى كويد: با اين سخنء از جه كسى عيب جويى مى كنى؟ از خدايى كه بيامبر را بر آنان 
برانكيخت؟ يا از ييامبر (ص) كه حق رسالت را به جا آورد؟ يا ازعلى عليه السلام كه در راه نخدا با آنان به جهاد يرداخت؟ 
(96) براسى: كسات كدسود وا خلفة وجاتشية وسول خداضكى اللعلية والهعن واتحدة حكوته ى كزاقد جينادرابا 
مشركانء ارزشى منفى به شمار آورده؛ به ترويج كينه هاى جاهلى بيردازند! آيا مى توان به رهاورد بعثت رسول خداصلى الله 
عليه وآله يايبند بود و همجنان سخنانى ازاين دست بر زبان جارى ساخت: «جه كنم كه قريش تو را دوست نمى دارد؛ زيرا 
[تنها] در بدر هفتاد نفر از آنان را به هلااكت رساندى» . )١0(‏ 


؟') سختكيرى امام در اجراى عدالت 


امام على عليه السلام بارها در زمان رسول خداصلى الله عليه وآله نشان داده بود كه در اجراى عدالت اهل تساهل و مداهنه 
نيست و در اين راه از هيج كوششى دريغ نمى ورزد. سختكيرى امام در مصرف اموال عمومى تا آن جا بود كه كروهى از 
مردم از آن حضرت به ييشكاه رسول خداصلى الله عليه وآله شكايت بردهء واز تندى و خشنونت ايشان كله كردند. اما ياسخ 
رسول خداصلى الله عليه وآله سئد افتخارى ديكر برائى امير المؤمئان بود وحق محورى وى را در يادها زئده كرد: لاتشكوا علبا 
فوالله انه لختى فى ذات الله؛ (7) «از على شكايت نكنيد؛ زيرا او در امور الهى سختكير و سازش نايذير است.» با اين حال» يس 
از رحلت ييامبر كرامى اسلام؛ اين ويركَى امام على عليه السلام يكى از عواملى بود كه وى را 


از دستيابى به خلااغت بازداشت» جنان كه خليفه دوم مى كويد: علىء ... سزاوارترين مردم براى حكومت است»ء ولى قريش 
تاب عدالت او را ندارد؛ زيرا اكر حكومت را بر عهده كيرد» راهى براى كريز از حق باقى نمى كذارد» ودر آن صورتء مردم 


بيعت خود را مى شكنند و در براير او مى ايستند. (71) 


؟) جوانى و كم تجربكى 


يكى از نكاتى كه آشنايان با فرهنكك و تاريخ اسلامى رابه شكفتى وامى دارد» اين است كه در سقيفه و يس از آنء بارها 
شايستكى افراد را با معيارهايى همجون كهنسالى و ريش سفيدى سنجيده اند (8؟) و سيره و سخنان رسول خداصلى الله عليه 
وآله رادراين باره ناديده كرفته اند. ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه وآله در وايسين روزهاى زندكى خويشء اسامهبن زيد. 
توجوان 18 ساله را به فرماتدهى سياه مسلماتان كماشت و بيرمردان شصت شالة رابه اطاغت ان اوخوائك,. (9؟) بيش ان آن اتيز 
سول عنداصبان الله عليه و الهاباوهاا جيه كرتشن ها كزده وق حوياة رانا ارؤكق عا اسلف اشنا ساف برد )ابا 
اين همه؛ ابوعبيده جراح يكى از كسانى است كه بر جوانى و كم تجربكى امير مؤمنان تأكيد مى ورزد! و با لحنى دلسوزانه 
وى را به بيعت با ابابكر فرا مى خواند» و سيس به سخنان خويش اين نويد را مى افزايد كه اكر على يس از ابابكر زنده بماند و 
عمر طولانى بيابد» مردم شايستكّى هاى علمى و دينى وى را ناديده نمى كيرند و به حكومتش مى كمارند. (1*) عمر نيز بارها 
اين نكته را خاطر نشان مى كرد و سالخوردكى ابابكر را دليل بر شايستكى وى براى خلافت مى شمارد. اما بر اساس منابع 


تاريخىء. از ياسخ به اين سؤال ها در 


مش ركان بخواند» سن آن حضرت را كوجكك نشمرد؟ (7) جرا خداوند از ميان مسلمانان» على عليه السلام را به برادرى رسول 


خويش بركزيد؟ (37) جرا ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله بارها با كفتار و كردار خود بر برترى وى تأكيد ورزيد؟ و ... 
0) شوخ طبعى 


خليفه دوم كه در عيب جويى از امام على عليه السلام به زمامداران يبش و يس از خود يارى فراوان رسانده» شوخ طبعى آن 
حضرت را بهانه كرده» هيبت و صلابت خلادفت را با طبع شوخ آن كرامى ناسازكار مى خواند. (”) اين در حالى بود كه 
همكان شوخى هاى لطيف و موقرانه رسول خداصلى الله عليه وآله را به ياد مى آوردندء و كسانى نيز جرأت كرده. با استناد به 
سيره ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله دستاويز عمر را سست مى نمودند. (58) سستى اين بهانه آن كاه روشن تر مى كردد كه 
شوخ طبعى امام را با عيوبى كه عمر براى ديكران بر شمرده استء بسنجيم. خليفه دوم آن كاه كه به تعيين جانشينى براى خود 
مى انديشيدء شش نفر را شايسته تر از ديككران خواند و با اين حال» عيب هايى نيز براى آنان برشمرد: عبدالرحمن در سست 
رأى حنان اسث كه انكشتر حكوهت رابه دست زنش خواهد كرد؛ سعدين ابي وقاص مرد جنكك اسث: نه مرد حكومت؛ 
عثمان اكر به حكومت دست يابد» خويشاوندانش را بر كرده مردم سوار مى كند و ... در اين ميان» براى كسى جون على بن 


ابى طالب» جه عيبى مى توان يافت جز آن كه امرؤ فيه دعابه! (8؟) كفتنى 


اث كه عسروية, قاض بك آذ كماني امت كا يعها ة ادم عن قاش سودفى وى لكك بن كدف نا براق شامان 
ناآكاه» از امام على عليه السلام فردى ياوه كو و خوشكذران ترسيم كند. در خطبه اى از نهج البلاغه در اين باره جنين آمده 
است: شكفتا از يسر نابغه! شاميان را كفته است من مردى بيهوده كويم با لعب بسيار؛ عبث كارم و كوشا در اين كار. همانا 
آنجه كفته نادرست بوده و به كناه دهان كشوده ... به خدا سوكند, ياد مركك مرا از بيهوده كويى باز مى دارد و فراموشى 


#) نامزد شدن براى خلافت 


افزون بر دلايل بيشين كه بيشتر از سوى نخبكان و سياست بازان مطرح شده است. بسيارى از مردمان عادى با برداشتى نادرست 
از مسأله بيعت» (8) تنها كذاشتن امير مؤمنان را با اين دليل ساده» موجه مى ساختند كه بيش از آن كه على به سراغ ما بيايده 
با ابوبكر بيعت نموده ايم» (9*) و سر در كرو فرمانبردارى از وى نهاده ايم. (0©) براى نمونه» يس از رويداد سقيفهء امام عليه 
السلام در برابر كسانى كه ازاو بيعت با خليفه را مى خواستند» فضايل خويش را برشمرد واز مردم خواست تا خلافت را به 
مسير واقعى اش بركردانند. در اين هنكام» بيش تر ابن سعد انصارى به سخنان امام عليه السلام اين كونه ياسخ داد: به خدا قسم 
اكر مردم بيش از بيعت با ابابكر اين سخنان را مى شنيدند» همه با تو بيعت مى كردند و راه اختلاف را نمى ييمودند؛ اما تودر 


خانه نشستى و در سقيفه حاضر نبودى. مردم كمان كردند كه به حكومت تمايلى ندارى. اكنون ديكر كار از 


كار كذشته است و بيعت ما با ديككرى صورت كرفته است. )6١(‏ امام على عليه السلام در رد استدلال آنان به بيان اين نكته 


بسنده كرد كه سزاوار نبود جنازه ييامبر را در خانه واكذارد و بر سر جانشينى وى با مردم به نزاع برخيزد. 
)٠١‏ بى اعتنابى به سيره خلفا 


يس از آن كه خليفه دوم تعيين جانشينى خود را بر عهده شوراى شش نفره نهاد» و به رأى عبدالرحمن بن عوف امتيازى ويزه 
بخشيد» (67) عبدالرحمن تدبيرى انديشيد كه بر اساس آنء از يكك سو همجنان امام على عليه السلام را از دستيابى به حكومت 
باز دارد» و از سوى ديكرء افكار عمومى را نيز قانع سازد. ازاين روء اين شرط تازه را مطرح ساخت كه خليفه آينده بايد تعهد 
كند كه افزون بر عمل به كتاب خدا و سنت بيامبر» سيره ابوبكر و عمر را نيز در بيش كيرد. (7©) جنان كه انتظار مى رفت» 
امام از يذيرش اين شرط خوددارى كرد؛ و سرانجام خلافت به عثمان رسيد. به حتم اكر امام عليه السلام شرط عبدالرحمن را 
هم مى يذيرفت» همجنان با بهانه هايى واهى» وى را از دستيابى به خلافت باز مى داشتند و تنها نتيجه اى كه به دست مى آمدء 
تأييد عملكرد دو خليفه بيشين بود. (5) به هر حال» توده مردم بدون آن كه به فريبكارى عبدالرحمن واكنشى نشان دهندء 
براى بيعت با خليفه جديد ازدحام كردند و امام عليه السلام در حالى كه صف مردم را مى شكافت و از روى ناجارى براى 
بيعت به سوى خليفه مى شتافت مى فرمود: «نيرنكك؛ جه نيرنكى!) (60) شككفتا از سخن نويسنده بزركك اهل سنت كه كفته 


مبادا شرايط به كونه اى باشد كه از ييروى سيره ابوبكر و عمر باز ماند و طاقت و توان آن دو را در خود نيابد؛ هر جند حوادث 
آينده نشان داد كه توانايى على عليه السلام همسان توانايى ابوبكر و عمر و بلكه بيش از آنان است.» (62) اين تحليل با 
سخنانى كه از امام عليه السلام كزارش شده. سازكار نيست؛ جنان كه در برخى از منابع» ياسخ امام به عبدالرحمن جنين نقل 
شده است: با وجود كتاب خدا و سنت ييامبر» نياز به سيره كسى نيست. مقصود تو از اين شرط آن است كه خلافت را از من 


دور كرقالى: لاع 
/) دلايل امام براى كناره كيرى 


امام على عليه السلام يس از آن كه از دستيابى به حق شرعى خود باز ماند» سكوت و كناره كيرى را يبشه خود ساخت واز 
قيام مسلحانه تن زد. شجاعت و دلاورى امير مؤمنان كه در جنكك هاى صدر اسلام به اثبات رسيده استء ترديدى در اين نكته 
باقى نمى كذارد كه دليل اين سكوت تلخ را بايد در عواملى غير از ترس از مركك جست و جو كرد؛ جنان كه خود آن 
حضرت دراين باره مى فرمايد: اكر بكويم» كويند خلافت را آزمندانه خواهان استء و اكر خاموش باشم. كويند از مركك 
هراسان است. هركرا من و از مرك ترسيدن؟ يس أن آن همه ستير وجتكبيدق. هادا سوكندء» انس سر ابوظالب يه فر كك 
بيش از دلبستككى كودك به يستان مادر خويش است. اما [من ] جيزى مى دانم كه بر شما يوشيده است و كوشتان هركز 
نشنيده است. (68) از سخنان امام على عليه السلام اين نكته به روشنى برمى آيد كه اكر آن حضرت به اندازه كافى 


يار و همراه مى داشتند» دست به قيام مى زدند» و حق غصب شده خويش را مى ستاندند؛ (599) جنان كه در ياسخ به ابوسفيان» 
كه امام را به قيام دعوت مى نمود. فرمود: لو وجدت اربعين ذوى عزم لناهضت القوم؛ (20) «اكر جهل نفر با اراده مرا همراهى 
روشنككرى زند و مردم را به يارى خويش طلبد. وى براين كمان بود كه از هر صد نفرء دست كم ده نفر به نداى امام ياسخ 
مثبت خواهند داد. اما تحليل امام كه بعدها خود جندب بر درستى آن كواهى داد اين بود كه از هر صد نفره دو نفر نيز به يارى 
خطبه شقشقيه مى كويد: هان! به خدا س وكند فلان [ابابكر] جامه خلافت را يوشيد و مى دانست خلافت جز مرا نشايد ... جون 
جنين ديدم دامن از خلافت درجيدم و زرف بينديشيدم كه جه بايد» و از اين دو كدام شايد؟ با دست تنها بستيزم» يا صبر بيش 
كيرم و از ستيز بيرهيزم؟ ... جون نيكك سنجيدم» شكيبايى را خردمندانه تر ديدم و به صبر كراييدم. (؟0) از مجموعه سخنان 


امام على عليه السلام دو دليل اساسى براى اين سكوت مى توان يافت؛ بدين شرح: 


يك. حفظ وحدت جامعه نوياى اسلامى: اكر امير المؤمنان عليه السلام براى ستاندن حق خويش به شمشير دست مى برد» بى 


كمانء كروهى از روى ايمان و عقيده و ياره اى ديكر از سر انككيزه هاى غير دينى» 


ازتوى حخاب ارفس كردنهد و اقتن حكن .زا شغله ور مى ساعد اتسى كدافرو تشاتدق أن جز بانبرداتك بهاق كيو 
ممكن نمى كشت واجه بسا منافقان داخلى و دشمنان خارجى فرصت را غنيمت شمرده؛ در بى خشكاندن ريشه اسلام برمى 


ا مَدنك: 


ازاين روء امام عليه السلام بارها بر اين نكته تأكيد مى كرد كه سكوت و خانه نشينى اش براى آن است كه مبادا ميان 
مسلمانان اختلاف افتد و خون هاى بسيار بر زمين ريزد. (21) امير مؤمنان عليه السلام حكومت را نه به انككيزه رياست طلبى و 
عيؤاهشن هاق :باق كد يراق يزيا داشف هوف اله من كراسية؛ از انق ووه اراسي عق سحي وش واقداق 
مصلحت جامعه اسلامى كرد و حكومتى را كه دستيابى به آن بهايى به كرانى فروياشى نظام اسلامى فراهم كردد؛ بوج و بى 
ارزش مى دانست. نيكك مى دانيد كه من به خلافت از ديكران سزاوارترم. به خحدا سوكند بدانجه كرديد كردن مى نهم» جند 
كه مرزهاى مسلمانان ايمن بود» و كسى را جز من ستمى نرسدء من خود اين ستم را مى يذيرم و اجر اين كذشت و فضيلتش را 
جشم مى دارم؛ و به زر و زيورى كه در آن بر يكديكر بيشى مى كيريد» ديده نمى كمارم. (08) ذو جل و كير .از ترلزل 
عقيدتى: يكى ديكر از دلايل جشم يوشى امام از خلافت» جل وكيرى از تزلزل عقيدتى و بازكشت سست ايمانان به آيين هاى 
جاهان "نبت (88)"ستبا رع :ذقنا بلى كيه قور الاسه دمن ستعد و التسساماتن نا حندة سواحن سنن تمى كدش ران 
ارتداد و يشت كردن به آموزه هاى نبوى؛ آمادكى فراوانى داشتند و اندكك تزلزلى در حكومت مركزىء كافى بود تا آنان را به 


دين جديد بدبين كند و به آبيين هاى 


ننقين عوه ناز كرةاتك افزوث ناخ يسن ان رجلت توسؤل خذاصك اللاعلية و آله مدقيان :وروغيق ناميرف عرصضة را براق 
تاخت و تاز آماده تر مى ديدند و مسيحيان و يهوديان نيز از هيج كوششى براى تبليغ دين خويش و تضعيف اسلام دريغ نمى 
كردند. (88) بر آنجه كفته شدء اين نكته را نيز بايد افزود كه بسيارى از مسلمانانء ايمان و اعتقاد خود را به حيات شخص 
رسول اكرم صلى الله عليه وآله كره زده بودند و با رحلت ايشان در برابر تندباد حوادث سخت مى لغزيدند؛ جنان كه قرآن 
كريم در نكوهش كروهى از رزم آوران جنكك احدء مى فرمايد: وما محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل افإن مات او قتل 
انقلبتم على اعقبكم. (01) و محمد جز فرستاده اى نيست كه ييش از او [هم ] ييامبرانى [آمده ] و ككذشته اند. آيا اكر او بميرد 
يا كشته شودء از عقيده خود برمى كرديد؟ اين حقايق موجب كرديد كه ابوبكر در ماه هاى آغازين خلافتش با بحرانى به نام 
بحران ارتداد رو به رو كردد (088) و براى سركوبى مرتدان از امام على عليه السلام يارى جويد. هر جند برخى از انديشمندان 
معاصر تلاش كرده اند تا اين ارتداد را صرفا قيامى عليه دولت مركزى بخوانند؛ (29) ياره اى از آنها اين توجيه را بر نمى تابد 
وجز بازكشت به كفر و بت يرستىء معناى ديكرى نمى يابد. در واقع» يكى از عواملى كه بر بيعت امام على عليه السلام با 
خليفه اول تأثير فراوان نهاد» اين بود كه كاركزاران خليفه بر اين نكته تأكيد مى ورزيدند كه اكر امام بيعت نكند» هيج كس 


خوة را برا نبرد با مرتذان آماذهنمى سازد و به جك انان تمن رود: 


(2:0) امير مؤمنان عليه السلام با اشاره به اين رويداد و يادآورى نقشى كه براى حفظ اسلام بر عهده داشتء )2١(‏ فرمود: به خدا 
در دلم نمى كذشت وبه خاطرم نمى رسيد كه عرب خلافت را يس از ييامبر (ص) از خاندان او برآرد؛ يا مرا يس از وى از 
عهده دار شدن آن باز دارد. و جيزى مرا نككران نكرد و به شككفتم نياورد» جز شتافتن مردم بر فلان از هر سو و بيعت كردن با 
او. يس دست خود باز كشيدم, تا آن كه ديدم كروهى در دين خود نماندند» و از اسلام روى بر كرداندند و مردم را به نابود 
ساختن دين محمد (ص) خواندند. يس ترسيدم كه اككر اسلام و مسلمانان را يارى نكنم رخنه اى در آن ببينم يا ويرانيى كه 
مصيبت آن بر من سخت تر از محروم ماندن از خلاغت است ... يس در ميان آن آشوب وغوغا برخاستم» تا جمع باطل 


ببزاكتية وسحوو تابوه كرةينة ودية انقوار شد و بزحعاق يازسيك بم 


شيوه امام در ابراز مخالفت 


توضيح 


كناره كيرى و خانه نشينى امير مؤمنان عليه السلام به معناى آن نبود كه آن حضرت لب از سخن فرو بندند و در برابر عملكرد 
خلفا جز تسليم و سرسيارىء راهى ديكر بيش نككيرند؛ بلكه امام عليه السلام با شيوه هاى كوناكونء مخالفت خود را اعلام مى 
داشيا وبدون آن كه به وحدت وائ جام جامعه خدشه اى برسانند» همواره معترض سياسى شناخته مى شدند. در اين جا 


برخى از شكردهاى امام را در ابراز مخالفتء از نظر مى كذرانيم: 
)١‏ خوددارى از بيعت داوطلبانه 


براساس عرف سياسى زمان خلفاء تمامى كسانى كه حكومت را به رسميت مى شناختند» وفادارى خود را با انجام ببيعت» نشان 
مى دادند و خوددارى از اين كارء به ويزه از سوى افراد سرشناس و نام آورء كناهى نابخشودنى به شمار مى آمد. امير مؤمنان 
عليه السلام با هيج كدام از خلفا از سر شوق و رغبت بيعت نكرد و جز براثر تهديد و شمشير» دست بيعت نداد. هر جند وقايع 
نكار مغرض و دروغ يردازى جون سيف بن عمر (27) بيعت امام را با خليفه اول به كونه اى به تصوير مى كشد كه كويا ايشان 
براق اين كال سر ايا ثنمى شتاهه و تأخير وا ذو آن روا تمن دانسته ائد؛ (©2) اما اين ووانت جز در كوشه اى از كتاب غائ 
تاريخى جايكاهى نيافته و همجون ديكر حكايات اين راوىء بر بى اعتبارى وى افزوده است. بيش تر انديشمندان سنى بر اين 
باورند كه بيعت امام» يقينا يمس از شهادت همسرش روى داده است و برخى از اينان تاريخ تقريبى آن را شش ماه يس از آغاز 
خلافت ابابكر دانسته اند. (20) امير مؤمنان خود در ياسخ به نامه اى از معاويه. به جكونكى اين بيعت اشاره كرده و بيشاييش 


تلاش برخى از نويسند كان 


را براى اختيارى انككاشتن آن ناكام كذاشته است: كفتى مرا جون شترى بينى مهار كرده مى راندند تا بيعت كنم. به خدا كه 
خواستى نكوهش كنى» ستودىء و رسوا سازى و خود را رسوا نمودى. مسلمان را جه نقصان كه مظلوم باشد و در دين خود بى 
كمان؟ يقينش استوار و از دودلى بر كنار؟ (28) بيعت امام با دو خليفه ديكر نيز» يس از تهديد و اكراه بود. به تعبير دقيق» 
اساسا بيعت وفادارى نبوده است؛ جنان كه يس از انتخاب عثمان, عبد الرحمن بن عوف شمشير از نيام بيرون كشيد و همراه با 
جند تن ديكر امام را كه با حالتى خشمكين نشست شورا را ترك مى كفت از نيمه راه باز كرداند و به بيعت با عثمان فرا 
خواند. (217) امام عليه السلام كه همجون كذشته راهى جز بيعت بيش روى خود نمى ديد بر ناخشنودى خود با اين سخن 
تأكيد ورزيد: «اين» اولين بار نيست كه عليه ما بسيج مى شويد.» (88) 


؟") انتقاد از عملكرد خلفا 


امام على عليه السلام در دوره بيست و ينج ساله خانه نشينى» در نقد عملكرد خلفا كوتاهى نكرد و تكليف شرعى خود را در 
اين باره نيز ادا فرمود. جنان كه وقتى خليفه دوم اموال برخى از كاركزاران متخلف را مصادره مى كرد و سيس با باز كرداندن 
نيمى از اموال به آنان» در مسئوليت هاى ييشين شان باقى كذاشت. با اين اعتراض امام روبه رو شد كه اكر آنان با خلافكارى 


به اين ثروت دست يافته اندء جككونه همجنان نيمى از آن را در اختيار مى كيرند و به كار يبشين خود باز مى كردند؟ 


اين انتقادها در زمان عثمان كه كج روى را از حد كذرانده و زمينه آشوب عمومى را فراهم ساخته بود 


به اوج خود رسيد و در قالب هاى كوناكونى رخ مى نمود. بارها امام على عليه السلام صداى اعتراض مردم را به كوش عثمان 
مى رسانيد و عزل واليان خطاكار را از وى مى طلبيد» (29) و در اين راستا خشم خود را از عملكرد خليفه اين جنين آشكار مى 
ساخت: حق سنكين و تلخ است و باطل سبكك و دليسند. تو كسى هستى كه از سخن راست به خشم مى آيى واز سخن دروغ 
خشنود مى شوى ...از خدا بترس و از اعمالى كه مردم را به ستوه آورده استء توبه نما. (20) جرا دست سفيهان بنى اميه را از 
امون سلف 3 انلزال 31 عونا انض وى 8 ةاعد ءا كر ول كوت انه كي دكار كراراقدنى سي دما بن وز 
در كناه او سهيمى. )0/١(‏ بذل و بخشش بى حساب بيت المال؛ (7/) خحوددارى از اجراى حدود الهى؛ (0/7) كرايش به 
خويشاوندسالارى» (76) و انتخاب مروان بن حكم براى مشاورت و رايزنى؛ (20) از ديكر كجروى هاى عثمان بود كه اعتراض 
شديد امام را برانكيخت. مروان كسى بود كه در زمان ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله و دو خليفه نخست به همراه يدرش در 
تبعيد به سر مى برد؛ (2172) اما همو در دربار خليفه سوم جنان منزلتى يافت كه با كارشكنى هاى خود تلاش هاى اصلاح كرايانه 
امير مؤمنان را بى ثمر مى ساخت و به فرموده امام جز به تباه ساختن عقل و دين خليفه خرسند نبود. مروان آن كاه از تو 
راضى مى كردد كه دين و عقلت را بربايد و همجون شتر كجاوه كش هر جا كه خواهدت بكشاند. به خدا قسمء مروان دين و 


اتديشة:درستى نذارة واذن ثيمة:زاه تنهانت: مئ كذارة: 


(070) معاويه در يكى از نامه هاى خود به امام على عليه السلام رفتار آن حضرت را با خلفا به شدت نكوهش مى كند و به ويزه 
بر عيب جويى امام از دين و عقل عثمان تأكيد مى ورزد. (/01 تلاش معاويه بر آن است كه از خلفا جهره اى نقدنايذير ترسيم 
كند و رفتار امام رابا آنان از سر انككيزه هاى نفسانى بشمارد. امير مؤمنان عليه السلام در ياسخ. با اشاره به اين كه معاويه 
شايستكى آن را ندارد كه از امام بازخواست نمايده بر حقانيت راه خويش و به جا بودن انتقادها تأكيد مى ورزد. و ينداشتى 
كه من بد همه خليفه ها را خواستم و به كين آنان برخاستم. اكر جنين است و سخنت راست است تو را جه جاى بازخواست 
است؟ جنايتى بر تو نيايد تااز تو يوزش خواستن بايد ... و ازاين كه بر عثمان به خاطر برخى بدعت ها خرده مى كرفتم» 


يوزش نمى خواهم. اككر ارشاد و هدايتى كه او را كردم» كناه استء «بسا كسا كه سرزنش شود و او را كناهى نيست.) (0/94) 
*) حمايت از منتقدان سياسى 


امير مؤمنان» على عليه السلام هم خود به كجروى هاى خلفا اعتراض مى كرد و هم منتقدان سياسى را در جتر حمايتى خويش 
قرار مى داد و هر جه را در توان داشت براى يارى آنان به كار مى كرفت. خليفه سوم از اين شيوه امام جنين به مردم شكايت 
مى برد: «او نه تنها خود از من خرده مى كيرد بلكه ازعيب جويان ديكر نيز يشتيبانى مى كند.» (60) يكى از اين منتقدانء 
ابوذر غفارى است كه عملكرد دستككاه خلافت را بر نمى تابد و بى مهابا خليفه و كاركزارانش را به فساد مالى متهم مى سازد 


ودراين باره» اين حديث 


را از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله روايت مى كند: «هر كاه فرزندان ابوالعاص به سى نفر برسندء اموال الهى را دست به دست 
مى كردانند و بندكان خدا را غلامان خود مى سازند واز دين» تنهاء براى فريب مردم بهره مى كيرند.» )81١(‏ عثمان درباره اين 
حديث نظر امير مؤمنان عليه السلام را جويا شد و ناباورانه اين ياسخ را دريافت كرد: من اين حديث را از ييامبر نشنيده ام؛ با 
اين حالء اباذر درست مى كويد؛ زيرا از رسول خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: «سمان بر راستككوتر از اباذر سايه نيفكنده و 
زمين صريح كوتر از وى به خود نديده است.» به هر حالء افشاكرى هاى اباذر عرصه را بر خليفه تنكك ساخت و راهى جز 
تبعيد وى بيش رويش نككذاشت. امام على عليه السلام به همراه كروهى از فرزندان و ياران خويشء اباذر را در آخرين لحظه 
هاى جدايى همراهى كرد و فرمان خليفه را در اين باره ناديده كرفت. مروان بن حكم كه از سوى عثمان مأموريت داشت تا 
مردم را از بدرقه اباذر باز دارد» با تازيانه و نهيب امام روبه رو كرديد واز ترس يا يس كشيد. تندى امير مؤمنان عليه السلام با 


خليفه» آخرين بدرقه راه ابوذر بود. 


عثمان كفت: «بايد قصاص مروان را بدهى.» امام فرمود: «جه قصاصى؟» كفتَ: «ييشانى م ركبش را با تازيانه نواخته و ناسزايش 
كفته اى ...» على عليه السلام فرمود: «اين مركب من استء اككر بخواهد مى تواند قصاصش نمايد. اما اكر به من ناسزا كويد 
به خدا قسم من نيز نظير آن را به تو باز خواهم كرداند و البته جز سخن راست و حقيقت بر زبان نخواهم راند) . عثمان كفت: 


«وقتى 


تواو را ناسزا كفته اى» جرا او نككويد؟ به خدا قسمء جايكاه تو نزد من برتر از مروان نيست.) در اين هنكام على عليه السلام به 
خشم آمد وفرمود: «آيا با من جنين سخن مى كويى ومرا با مروان برابر مى انككارى! به خدا قسمء من از تو برترم و يدرو 
مادرم از يدر و مادر تو كرامى تزكدي زام) جلت عزنانة و جا كداز اباذن عسمان را ازادامه كارش باز نداشت و همجنان 
اتديشه تيك كيان د كرف عوق عنما ريد ياسر را در سر مى يروريد. (8) امام على عليه السلام كه در بى افزايش 1 كاهى 
مردمء افكار عمومى را با خود همراه مى ديد بر حمايت خود از منتقدان سياسى افزود و از تبعيد عمار جلو كيرى كرد. البته اين 
كار» يس از آن بود كه كفت و كوهاى تندى ميان امام و عثمان رخ داد. عثمان: تو خود براى تبعيد سزاوارترى؛ زيرا عمار و 


ديكزان زا كسن حرفو فرق نشورائده :اسه 


على عليه السلام: به خدا قسم تو توانايى اين كار را ندارى و هركز بر عمار دست نمى يابى + أقنااين كا مردم بز تو مى 
بن حنبل (87) و عبدالله بن مسعود (68 نيز از شمار كسانى اند كه از حمايت امام برخوردار شدند و با ميانجى كرى ايشان از 


ييامبر اسلام» بشتابد» هواداران خليفه او رااز مسجد بيرون رانده» به شدت بر زمين 


كوبيدند و دنده هاى يهلويش را خرد كردند. (69) 
؟) ناديده كرفتن فرمان خلفا 


يكى ديكر از جلوه هاى مخالفت امام على عليه السلام با خلفاء ناديده كرفتن فرمان آنان بود. امام عليه السلام جز در مواردى 
كه به مصلحت جامعه اسلامى بودء از همكارى با خلفا خوددارى مى ورزيد و نه تنها امرو نهى هاى خلاف شريعت» (40) 
بلكة هر فرهائى را كه سودش ننها به دستكاه خلافت مى رسيذ» ثاديده مى انكاشت. ابابكر تمايل فراوانى داشت كة از دلاورئ 
ونام آورى على عليه السلام بهره كيرد و در جنكك ها فرماندهى سباهش را به وى سيارد؛ اما مشاورانى جون عمروعاص با اين 
استدلال كه على عليه السلام از تو فرمان نمى برد» (91) خليفه را از طرح بيشنهادش باز مى داشتند. در همين باره كفت و 
كوى ميان ابابكر و عمر را از نظر مى كذرانيم. [ابابكر] كفت: «در خاطر من مى آيد كه على بن ابى طالب را به حرب اشعث 
بن قيس و اتباع او فرستم كه او به رأى و رأفت و فضل و شجاعت و علم و فراست و رويت و هدايت معين و ممتاز است. اين 
قفل او كشايد واين كار از دست او برآ يد.» فاروق كفت: «راست فرمايى. على بدين صفات متجلى است. اما من از يكك جيز 
ترسانم وجاره آن نمى دانم. و آن اين است كه دانم على در اين كار احتياط تمام واجب دارد و اكر عياذ بالله او به جنكك آن 
جماعت رغبت ننمايد ... هيج آفريده رغبت مخاصمت ايشان نكند و به حرب ايشان مبادرت ننمايد.» (7؟9) خليفه دوم نيز از 


سرييجى امام از فرمان وى كله مند بود» (91) و جه بسا كسانى را واسطه مى ساخت تا امام را 


به همكارى با حكومت وادارند؛ اما امير مؤمنان جز به مصلحت اسلام نمى انديشيد و در صورت نيازء از ارائه نظرهاى 
كارشناسانه دريغ نمى ورزيد؛ ولى همجنان درخواست خلفا را براى همكارى همه جانبه با آنان» ناديده مى كرفت. (95) اين 
شيوه امام در دوران خليفه سوم نيز ادامه يافت و حتى شدت بيش ترى نيز كرفت؛ جنان كه در ماجراى تبعيد ابوذر» امير مؤمنان 
در ياسخ به اين سخن عتاب آلود عثمان كه «مكر نمى دانستى من همكان را از همراهى و مشايعت اباذر باز داشته ام) فرمود: 
كمان مى كنى هر فرمانى كه دهى» هرجند با حكم الهى و راه حق ناسا زكار باشدء ما از آن ييروى مى كنيم! به خدا جنين 


نخواهيم كرد. (ه4ة) 
جايكاه امام در حكومت خلفا 
توضيح 


در دوران زمامدارى خلفاى سه كانه امام على عليه السلام به مقتضاى مصلحت جامعه اسلامى» نقش هاى كوناكونى را بر 
عهده مى كرفت: كاه كره از مشكلات علمى خلفا مى كشود و زمانى به بهترين تدبير ره مى نمود. در كنار اين همكارى؛ در 
دفاع از حدود الهى و سنت نبوى تلاشى فراوان داشت و در برابر آشوب هاى داخلى» يرجم صلح و وحدت برمى افراشت. در 


اين جا به برخى از اين نقش ها اشاره مى كنيم: 
)١‏ بالاترين مرجع علمى 


سيره ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله آميختككى دين و سياست را به مردم آموخته و اين توقع را يديد آورده بود كه خليفه ييامبر 
نيز بايد افزون بر اجراى برنامه هاى اقتصادى» سياسى و نظامى» مشكلات دينى آنان را ياسخ كويد و درباره خطاكاران براساس 
عدالت و با ميزان شرع داورى كند. خلفاى سه كانه به اعتراف خود, بارها در اين مسائل در مى ماندند و جاره اى جز يناه بردن 
به امام على عليه السلام نداشتند. قضاوت هاى شككفت انككيز امير مؤمنان» (48) نمونه اى از امداد علمى آن امام كرامى به خلفا 
است كه بارها سخنانى از اين دست را بر زبان خليفه دوم جارى مى ساخت: لولا على لهلكك عمر؛ (91) «اكر على نبود» نابودى 
عمر قطعى بود.) و اعوذ بالله من معضله ليس لها ابوالحسن؛ (48) «به خدا يناه مى برم از مشكلى كه ابوالحسن آن را نككشايد.) 


نمونه اى ديكر از كمكك هاى علمى امام به خلفاء تعيين مبدأ تاريخ است. خليفه دوم در سال شانزدهم هجرىء درباره مبدأ 
تاريخ اسلامى به رايزنى يرداخت. كروهى ميلاد ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله و ياره اى ديكر مبعث آن حضرت را ييشنهاد 
نمودند؛ اما امام على عليه السلام كزينه سومى را بيش نهاد؛ هجرت. خليفه 


اين ييشنهاد را يسنديد و هجرت بيامبر را مبدأ تاريخ اسلامى كرد. (89) 
") مدافع سنت نبوى 


امير مؤمنان عليه السلام بارها با يادآورى سنت بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه وآله. خلفا را از كجروى باز مى داشت؛ جنان 
كه وقتى در زمان خليفه دوم اموال فراوانى به سوى خزانه مسلمين سرازير شدء از عمر خواست تا اين اموال را بيش خود نككه 
ندارد و ميان مسلمانان تقسيم كند؛ زيرا ييامبرصلى الله عليه وآله تا زمانى كه دينارى در بيت المال بود آرامش و آسودكى 
نداشت. )3٠١(‏ جكونكى بهره بردارى از زر و زيورهاى آويخته به كعبه» از ديكر امورى بود كه اكر درباره آنها به راهنمايى 
امام عليه السلام عمل نمى شدء به مخالفت با سنت ييامبر مى انجاميد و به تعبير خليفه» به افتضاح و رسوايى مى كشيد: لولاكك 
لافتضحنا. در اين باره در نهج البلاغه جنين آمده است: و كفته اند كه در روزكار خلاافت عمربن خطاب از زيور كعبه و 
فراوانى آن نزد وى سخن رفت. كروهى كفتند: «اكر آن را به فروش رسانى و به بهايش سياه مسلمانان را آماده كردانى؛ 
ثوابش بيش تر است. كعبه را جه نياز به زيور است؟!١‏ عمر قصد جنين كار كرد و از اميرالمؤمنين يرسيدء فرمود: «قرآن بر ييامبر 
(ص) نازل كرديد و ... در آن روزء كعبه زيور داشت و نمدا آن را بدان حال كه بود كذاشت. آن رااز روى فراموشى رها 
ننمود و جايش بر خدا يوشيده نبود. تو نيز آن را در جايى بنه كه خدا و ييامبر او مقرر فرمود.» )٠١1(‏ بااين حالء درباره برخى 
از بدعت هاء مخالفت امام على عليه السلام سودى نبخشيد و مصلحت سنجى هاى سطحى نككرانه سنت بيامبر 


رازير يا نهاد. عمره تمتع يكى از كارهايى بود كه عمر با اعتراف به اين كه در زمان ييامبرصلى الله عليه وآله روا بوده است 
فتوا به حرمتش داد و مردم رااز آن جا بازداشت. )٠١7(‏ جنين فرمان هايى توده مردم را از سنت ييامبر دور مى ساخت, اما 
اعمال كسانى جون امير مؤمنان همواره نمايانكر اسلام راستين بود و حق جويان را به سوى سنت نبوى ره مى نمود. در همين 
مسئله؛ امام عليه السلام در ياسخ به عثمان كه بدعت خليفه دوم را بر سنت نبوى مقدم مى داشت,ء فرمود: «من سنت رسول 
خداصلى الله عليه وآله را براى خشنودى خاطر هيج كس رها نمى كنم.» )23١7(‏ سنت بيامبر در زمان عثمان» جنان نحيف شده 
بود كه خليفه سوم خطبه نماز عيد را برخلاف سنت ييامبر و سيره دو خليفه بيشين بر نماز مقدم داشت؛ در سفر به منى» به جاى 
دو ركعت» جهار ركعت نماز به جا آورد؛ )2٠١©(‏ در حال احرام؛ خوردن كوشت صيد را براى خود حلال شمرد و ... )1٠١8(‏ 
اعتراض امام على عليه السلام به اين بدعت هاء ياسخ هايى اين جنين را به دنبال داشت: رأى رأيته؛ )23١2(‏ «اين» نظرى بود كه 
من به آن رسيدم.» وانكك لكثير الخلاف علينا؛ )٠١1(‏ «تو همواره بر آنى كه با ما مخالفت ورزى» 


') يشتيبان حدود الهى 


از ديدكاه امام على عليه السلام همه مردم در ييشكاه قانون برابرند و عواملى همجون وابستكى به دستكاه خلافت» نمى تواند 
كروهى را از مجازات برهاند و حكم الهى را به تعطيلى كشاند. حكومت كوتاه امير مؤمنان» نشان دهنده سازش نايذيرى آن 


حضرت در اجراى عدالت است و موضع كيرى هاى امام در زمان خلفا نيز ستيز ايشان 


را با تبعيض هاى ناروا نيكك مى نماياند. در اين جا به بيان دو حكايت در اين باره بسنده مى كنيم. 


وقتى خليفه دوم براثر ضربات كارى ابو لؤْلؤ در بستر بيمارى افتاد» فرزند خليفه» عبيد الله بن عمر» جند نفر از جمله دختر 
ابولؤلؤ را به اتهام توطئه براى كشتن خليفه به قتل رساند. )1١8(‏ عمر وصيت كرد كه يس از مركش عبيدالله را محاكمه كنند و 
در صورتى كه نتوانست ادعاى خود را اثبات كندء او را قصاص كنند. )1١9(‏ يس از مركك عمرء عثمان نظر صحابه رسول 
خداصلى الله عليه وآله را دراين باره جويا شد و بيشتر آنان بر اجراى وصيت خليفه دوم تأكيد كردند؛ اما عثمان با يذيرش اين 
توجيه كه سزاوار نيست خانواده عمر در يكك زمان به سوكك دو نفر نشينند» از اجراى حكم الهى سر باز زد و عبيدالله را زير 
جتر حمايت هاى خود كرفت. )1١١(‏ امام على عليه السلام به شدت از اين ماجرا بر آشفت و فرمود كه اكر بر عبيدالله دست 
يابد» قصاص بى كناهان را از وى مى ستاند. )١١1(‏ اين عزم در زمان خليفه سوم جامه عمل نبوشيد. يس از نشستن حضرت بر 
كرسى خلافتء عبيد الله از ترس اجراى عدالت به معاويه يناه برد و سرانجام در جنكك صفين به هلاكت رسيد. )1١17(‏ حكايت 
ديكرء داستان معروف شراب خوارى وليدبن عقبه است. وى كه برادر رضاعى خليفه بود و حكومت كوفه را نيز بر عهده 
داشت رسوايى را به آن جا رساند كه شبى را تا صبح با نديمان و هم بياله هاى خويش به نوشيدن شراب كذراند و سيس با 


جماعت ايستاد. كمان مردم به ناهوشيارى وليد آن كاه به يقين رسيد كه ديدند امام جماعتشان نماز صبح را جهار ركعت اقامه 
كرد و سيبس كفت: «اككر خواهيدء باز هم خواهم افزود!» اين اعمال ناشايست مردم را به اعتراض واداشت؛ به كونه اى كه 
كروهى بر وى حمله بردند ودر حالى كه مست و لايعقل بر تخت افتاده بود» انكشترش رااز دستش خارج ساخته؛ براى 
شكايت به خليفه روى آوردند. خليفه به جاى آن كه به كواهى شاهدان كوش دهد و وليد را محاكمه كند. شاكيان رااز خود 
راند و ادعاى آنان را دروغ خواند. آنان ناجار نزد امام على عليه السلام آمدند و آنجه برايشان كذشته بودء باز كفتند. امير 
مؤمنان عليه السلام» عثمان را در اين باره نكوهيد و فرمود: «شاهدان را از خود راندى و حدود الهى را مى راندى.» سرانجام 
خليفه جاره اى جز تن دادن به محاكمه وليد نيافت و يس از آن كه كناه كارى او به اثبات رسيدء اجراى حد الهى را فرمان 
داد. هيج يكك از حاضران. آمادكى آن را نداشت كه خشم و غضب خليفه را بر جان بخرد و حد الهى را بر وليد جارى سازد. 
سرانجام امير مؤمنان» خود تازيانه را به دست كرفت و آماده اجراى حد كرديد. وليد خواست بككريزد؛ اما قهرمان بى هماورد 
اسلام بى درنكك او را بر زمين كوبيد و در برابر اعتراض عثمان كه كفت: «تو حق جنين كارى را ندارى» فرمود: «وقتى فسق 


ورزد وازاجراى حد الهى را برنتابد» از اعمال تندتر از اين نيز خوددارى نخواهم كرد.) 01 
©؟) منادى صلح و وحدت 


جنان كه يبش تر يادآ ور شديم» يكى از دلايل اصلى 


سكوت بيست و ينج ساله امام عليه السلام حفظ وحدت و يكيارجِكّى جامعه اسلامى بود. توانايى امام براى ايجاد آشوب و بلوا 
كم تراز كسانى نبود كه در دوران حكومت ينج ساله آن حضرت دست به شورش زدند و جامعه اسلامى را با زيان هاى 
جبران نايذير روبه رو ساختند. اما آنان به جيزى جز اهداف شخصى خود نمى انديشند؛ در حالى كه امام عليه السلام مصلحت 
جامعه اسلامى را بر همه جيز مقدم مى داشت. امير مؤمنان عليه السلام» در كفتارى درباره طلحه و زبير» بر اين تفاوت انككشت 
نهاده» يس از اشاره به سكوت طولانى خويشء يادآور مى شوند كه آن دوء بدون آن كه شايسته خلافت باشند» يكك سال و 
حتى يكك ماه نيز تاب نياوردند و باب تفرقه را در حكومت اسلامى كشودند. (؟١١)‏ شورش عمومى عليه خليفه سوم, از آن 
دسته رويدادهايى بود كه مى توانست مورد بهره بردارى مخالفان سياسى حضرت قرار كيرد وراه رسيدن به مقصودشان را 
هموار سازد؛ اما امير مؤمنان عليه السلام كه منادى صلح و وحدت است به جاى آن كه به آتش اين فتنه دامن زند» تمام تلاش 
خود را براى فرو نشاندن آن به كار كرفت. (118) از يكك سو از مردم مى خواست كه خشم خود را فرو نشانند و به خليفه 
فرصت دهند تا آب رفته را به جوى باز كرداند و عدل و دادكرى را بيشه خود سازد. واز سوى ديكرء خليفه را بيم مى داد كه 
مبادا با يافشارى بر اعمال ناشايست خود» يبشواى مقتول اين امت باشد و در جنكك و خونريزى رابه روى مردم بكشايد. من تو 


راابه خدا سوكند مى دهم تا امام 


كقضه شنذابع امت ماش وحيه كتعد نت شد كن زو ابى افك اماع كنتهد كرقد وا كشع شدوان مو كيت كشدان نا 


هم يس از ساليانى كه بر تو رفته و عمرى كه از تو ككذشته. )1١8(‏ 
) كارشناس امور سياسى 


خلفا نه تنها در امور فقهى و قضايىء بلكه در مسائل سياسى و نظامى نيز از دانش كسترده امام على عليه السلام بهره هاى 
فراوان مى بردند و خود را بى نياز از آن نمى شمردند. براى نمونه, امام عليه السلام در ياسخ به رايزنى ابابكر براى نبرد با 
زويان» وق وا به ابم كار تشويق كرد و بداو يكارنة يروز هاف )1١97(‏ اي بشارت» افزون بر سن كرى غيب تالكر 
ديدكاه كسى بود كه بينش نظامى او بارها از آزمون هاى كوناكون سرفراز بيرون آمده و عزت را براى مسلمانان به ارمغان 
وارذة بود. خليفه دوم كه بيش تر جنكك ها و فتوحات اسلامى در زمان او روى داد در بهره كيرى از دانش و بينش هاى امام» 
بيشتاز ديكر خلفا بودء و افزون بر 1ف از ابمان استوار و يايدارى آن حضرت در برابر تهديد دشمتان: فراوان دلكرمى يافته 
است. براى مثال» هنككامى كه عمر از فراهم مدن سياه عظيم ايرانيان براى نبرد با مسلمانان كاه كرديدء بيم و اضطراب 


فراوانى بر او مستولى كشت و از مردم درباره جكونكى برخورد بااين 


رويداد هراس انككيز نظرخواهى كرد. جند تن از سران مهاجر و انصار» ديدكاه خود را در اين باره اعلام داشتند؛ اما به تعبير 
خواهد خود در مدينه بماند و كس ديكرى را به فرماندهى سياه بككمارد. دليل اين ديد كاه كارشناسانه در سخنان امام به خوبى 
تبيين كرديده است: جايكاه زمامدار در اين كارء جايكاه رشته اى است كه مهره ها را به هم فراهم آورد و برخى را ضميمه 
برخى ديكر دارد. اككر رشته ببرد» مهره ها يراكنده شود واز ميان روده و ديكر به تمامى فراهم نيايد. و عرب امروز اكر جه 
اندكند در شمارء اما با يكدلى و يكك سخنى در اسلام؛ نيرومندند و بسيار. تو هماندد قطب بر جاى بمان و عرب را جون 
ساسك كرو خوة :كدان ونه انان اتذن عسكك وازوافرؤوان؟ كدناكر قا ازااتق 'سزرهيق ترون شوق عرتك ان هر سو توا 
رها كندء و بيمان بسته را بشكند» و جنان شود كه نككاهدارى مرزها كه يشت سر مى كذارىء براى تو مهم تر باشد از آنجه 


بيش روى دارى. 


همانا عجم اكر فردا تو را بنكرد» كويد: «اين ريشه عرب است؛ اكر آن را بريديد» آسوده كرديديد)» و همين سبب شود كه 
فشار آنان به تو سخت تر كردد و طمع ايشان در تو بيش تر. 
اين كه كفتى آنان به راه افتاده اند تا با مسلمانان بيكار كنند» ناخشنودى خداى سبحان از عزم آنان به جنكك با مسلمانان از تو 


فكوجثر اسك و اوكزوة كر كران ساكك رن ١‏ هوه تا مكدان ذارى #رانانن انا الح 


از شمار آنان كفتى, ماء در كذشته نمى جنكيديم به نيروى بسيارىء بلكه مى جنكيديم با جشم داشتن به بيروزى و يارى. 
(19) 


بخش دوم: دوران حكومت علوى 
مقدمه 


حكومت ينج ساله امير المؤمنان عليه السلام» آموختنى هاى بسيار دارد و تصويرى زيبا از سياستمدارى دينى را به نمايش مى 
كذارد. برخورد متقابل امام و مخالفان سياسىء نمايانكر رويارويى فضايل والاى انسانى و اميال و رذايل نفسانى است و نشان 
من ذهك كه حكوته هردان الون براق مخالقان خوة يسن از غود آتأن دل هن سوزاصه و.همواره دز اتديقه هدايت آثان بابر 
مى برند؛ جنان كه امام عليه السلام درباره قاتل خود فرمود: اريد حياته و يريد قتلى؛ )17١(‏ «من زندكى او را مى خواهم واو 
مركك مرا.») 


مخالفان سياسى در دوران حكومت 


توضيح 


امام على عليه السلام در دوران كوتاه حكومت خويشء به طور كلى با جهار كروه مخالف روبه رو بود كه هر يكك از سويى بر 
اصلاحات علوى مى تاختند و امام را از يرداختن به برنامه هاى حكومتى خود باز مى داشتند. بيش از بيان اين مخالفت هاء 
تصويرى كلى را از اين كروه ها از نظر مى كذرانيم. 


)١‏ قاعدين 


لخسيية كوه مخالف امام على عليه السلام» شمار اندكى از مهاجران و انصار بودند كه از ييوستن به «جماعت» و تن دادن به 
«بيعت» خوددارى كردند؛ كسانى مانند عبدالله بن عمر» سعدبن ابى وقاص» حسان بن ثابت» زيدبن ثابت» اسامهبن زيدء 
محمدبن مسلمه. كعب بن مالك و عبدالله بن سلام. (١؟1)‏ بيش تر اينان از زمره كسانى اند كه امام على عليه السلام درباره 
آنها فرمود: خذلو الحق ولم ينصروا الباطل؛ )١١7(‏ «حق را خوار كردند و باطل را نيز يار نشدند.» البته برخى بر اين باورند كه 
بيعت با امام؛ بيعتى عمومى بود كه هيج كس از آن تخلف نكرد. براين اساسء اين كروه نيز همانند ديكران» حكومت امام 
على را به رسميت شناختندء اما از همراهى با وى در جنكك ها خوددارى كردند. (177) به هر حالء اين افراد هر جند خطرى 
جدى براى حكومت علوى به حساب نمى آمدند» كناره كيرى آنان كه اغلب از صحابه مشهور و با نفوذ ييامبر بودند 
دستاويزى براى ديكر مخالفان مى كرديد. امام على عليه السلام بر خلاف خلفاى بيشين» كسى را وادار به بيعت نكرد و با 
برخى از اين افراد» درباره دلايل قعودشان كفت و كو نمود؛ (17) هر جند به مخالفت كسانى جون حسان بن ثابت و عبدالله 


بن سلام از آغاز اعتنايى نكرد و در ياسخ كسانى كه ازاو مى خواستند تا آنان 


را به بيعت با خود فرا خواند» فرمود: لا حاجه لنا فيمن لا حاجه له فينا؛ )١10(‏ «ما به كسى كه نيازى به ما ندارد» احتياجى 
نداريم.) 

؟) ناكثين 

دسته دوم از مخالفان امام على عليه السلام» كسانى بودند كه به رهبرى طلحه؛ زبير و عايشه؛ نخستين جنكك داخلى را عليه 
حكومت نوياى علوى به راه انداختند. اينان كه اصحاب جمل نيز خوانده مى شوندء نخست خلافت امام را يذيرفتند و با او 
بعت كزدنكة اما يس اذ عدت كرتاهي .به انكرزه هعاق كونا كرقه مان خويش كسشعيد ويه هنين دليل» كرو تاكقين سان 
شكنان) خوانده شدند. آنان حركت خود را از مكه آغاز كردند و يس از مدتى به بصره يورش بردند و استاندار بصره. عثمان 
بن حنيف را به طرز فجيعى از شهر بيرون كردند. بدين ترتيب يس از ككذشت حدود ينج يا شش ماه از دوران خلافت امام على 
عليه السلام آشكارا دست به قيامى مسلحانه عليه حكومت اسلامى زدند. (118) جنكك جمل هر جند بيش از يكك روز به طول 
نينجاميد» زبان هاى مادى و معنوى فراوانى بر جاى كذاشت. دست كم ينج هزار نفر از سياهيان امام به شهادت رسيدند و بيش 
از يك سوم سياه جمل كشته شدند. (13717) در برافروختن آتش اين فتنه» دسيسه ها و فريب كارى هاى معاويه را نبايد ناديده 
كرفت. وى با فرستادن نامه هايى جداكانه براى طلحه و زبير به آنان وعده خلافت داد» و حتى به دروغ نوشت كه از مردم شام 
براى آنان بيعت كرفته است. (178) امير المؤمنان عليه السلام با اشاره به اين توطئه. مى فرمايد: شكفتا كه آنان به خلافت 


ابوبكر و عمر تن دادندء اما بر من ستم روا داشتند! 


در حالى كه مى دانستند من از آن دو كم تر نيستم ... معاويه از شام براى آنان نامه نوشت و فريبشان داد؛ اما آنان اين مسئله را 


ينهان داشتند و با شعار خون خواهى عثمان» سبكك مغزان را فريفتند. (119) 


") قاسطين 


سومين كروه مخالف امام على عليه السلام؛ معاويه و ياران او بودند كه قاسطين (ستمكران) نام كرفته اند. اينان از آغازء 
حكومت افتر امؤكاة رابه#رسست تعاعشوى كه بن حادق و طلر لان منقين راانديف أوووتلة انه جك دوه كها هاه 
يس از واقعه جمل آغاز كرديد )١1١(‏ و به كشته شدن شمار فراوانى از سياهيان دو طرف انجاميد. اين نبرد طولانى» شهادت 
بيست و ينج هزار نفر از سياهيان امام على عليه السلام و كشته شدن جهل و ينج هزار تن از لشكريان معاويه را در بى داشت 
(11) ودر حالى كه ساعاتى جند به يبروزى نهايى سياه امام عليه السلام باقى نمانده بود با حيله كرى عمروبن عاص و ساده 
لوحى و خيانت برخى از لشكريان امام على عليه السلام» به سود معاويه يايان يافت و با يديد آوردن ماجراى حكميت» خود. 
سرآغاز فش اى ديكر كفت. 

؟) مارقين 

خوارج» جهارمين كروهى بودند كه در برابر حكومت امام على عليه السلام صف آرايى كردند. اينان كه تا وايسين روزهاى 
جنكك صفين از سياهيان امير مؤمنان به شمار مى آمدندء بر اثر ساده لوحى در دام عمروبن عاص كرفتار آمدند و امام را به 
يذيرش صلح وادار ساختند. اين كروه» يس از آن كه به اشتباه خود بى بردند» به جاى عبرت كيرى از حوادث كذشته و 
اعتماد به علم و دانش بيكران علوى» يبوسته بر لغزش هاى خود افزودند و سرانجام راه قيام و خروج عليه حكومت اسلامى را 
در ييش كرفتند و با ايجاد رعب و وحشت و كشتن مردم بى كناه؛ امنيت جامعه را مختل كردند. شمار خوارج در آغاز به 


دوازده هزار نفر مى رسيد؛ (17) اما روشنكرى ها و 


نصايح امام على عليه السلام» دست كم دو سوم آنان رااز صف مخالفان بيرون كشيد (177) و كروه باقيمانده» جز شمارى 
اندكك در ساعات آغازين جنكك نهروان به هلااكت رسيدنك. (16) نبرد با خوارج» هر جند توان نظامى و مادى جندانى نمى 
اين كروه غالبا از قاريان قرآن بودند و ييشانى ينه بسته آنان» حكايت از تعبد و شب زنده دارى آنان مى كرد. امام على عليه 
السلام» خودء دراين باره مى فرمايد: من فتنه را نشاندم و كسى جز من دليرى اين كار را نداشت؛ از آن يس كه موج تاريكى 
آن برخاسته بودء و كزند آن همه جا را فراكرفته. (18) 


علل مخالفت با حكومت امام على عليه السلام 


تعوضيح 


در تحليل و ريشه يابى حوادث اجتماعى» بايد همه عوامل فرهنكى» سياسىء اجتماعى و اقتصادى مربوط به آن را بررسيد و 
ابن كاري ابنت سيان ماين و وشوانة ويه ا كر مربوط هه قرق حاى كدشته باشدء و سكت ثر مكاي است كد دست حاص 
تحريف كر آن را به شوائب بسيار آلوده باشند. با توجه به اين نكته» در اينجا با بهره كيرى از منابع موجود, به مهم ترين 
انكيزه هاى مخالفان سياسى حكومت امام على عليه السلام» اشاره مى كنيم. 


)١‏ دنياطلبى 


امام على عليه السلام در يكك تحليل كلىء انككيزه مشتركك مخالفان خود را دنياطلبى دانسته» مى فرمايد: جون به كار برخاستم 
كروهى ببمان بسته شكستند» و كروهى از جمع دينداران بيرون جسته و كروهى ديكر با ستمكارى دلم را خستند. كويا ه ركز 
كلام بروردكار را نشنيدند يا شنيدند و كار نبستند» كه مى فرمايد: «سراى آن جهان از آن كسانى است كه برترى نمى جويند 
وراه تبه كارى نمى يويندء و يايان كار ويزه يرهيزكاران است.) آرى به خدا دانستند» ليكن دنيا در ديده آنان زيبا بود» و زيور 
آن در جشم هايشان خوش نما. (18) دنياطلبى» هر جند عنوان عامى است عام كه دوستى جاه و مقام و ديكر انكيزه هاى 
نفساق رادو هى كرةة انا اقم دو ابن عساييقن ثر سور ناكد اسض» كرايشن به تروة ل 'زرانتدوري انسك. امير مؤمنان 
هنكامى زمام حكومت را به دست كرفت كه ارزش هاى اصيلى جون زهد و ساده زيستىء از جامعه اسلامى رخت بربسته و 
جاى خود را به انباشت سرمايه هاى هنككفت و زندكى اشرافى داده بود. صحابه ب رآوازه يبامبر نيز از اين آسيب در امان نمانده 
نودائد وبرعى أل آنان با هميق انكزه از حكومت غلوى كتاره 


كرفته» يا بر آن شوريدند. 


قاعدين» نخستين كروه مخالف امام على عليه السلام؛ دلايل كوناكونى را براى مخالفت خود برشمردند؛ 1717) اما نقش 
دنياطلبى راء دست كم درباره برخى از آنان» نمى توان ناديده كرفت؛ جنان كه برخى از مورخان» علت خوددارى زيدبن ثابت 
و كعب بن مالكك را از بيعت با امام على عليه السلام همين مسئله دانسته اند. (17) به راستى كسى كه سرمايه او به اندازه اى 


باشد كه شمش هاى طلا و نقره اش را با تبر ياره كنند» (18) حككونه مى تواند با حكومت عدل علوى كنار آيد؟ 


نككاهى به كارنامه اقتصادى سران فتنه جمل نيز به خوبى نشان مى دهد كه دنياطلبى و اشرافى كرى نقش عمده اى در 
برافروختن آتش اين جنكك داشته است. طلحهبن عبيدالله در سايه بخشش ها و عنايات خليفه سوم به جنان ثروتى دست يافته 
بود كه يكى از بزركك ترين سرمايه داران آن روزكار به شمار مى آمد. )١10(‏ هداياى دريافتى وى از خليفه. افزون بر درهم 
هاء شمش هاى طلا و باغ ها و زمين هاى يردرآ مدى همجون نشاستجء دويست هزار دينار بوده است. )151١(‏ زبيربن عوام نه 
تنها در مدينه داراى زندكى تجملى و اشرافى بود» در شهرهاى مختلف جهان اسلام مانند مصرء اسكندريه» كوفه و بصره. نيز 
زمين ها و خانه هايى داشت. (187) امام على عليه السلام از همان آغاز خلافت خويش به صراحت اعلام داشت: «آنجه عثمان 
تيول برخى كرده و اموالى كه به ناحق بخشيده استء به بيت المال باز خواهد كرداند.» )١57(‏ كسانى جون طلحه و زبير آن 
كاه به جدى بودن اين هشدار بى بردند كه در عمل ديدند امام عليه السلام ميان آنان و ديكران فرقى نمى كذارد و همكان را 
به يكسان در بيت المال سهيم مى كند. اينان كه 


در زمان خلفا با شيوه اى ديكر خو كرفته و به بهانه مجاهدت هاى خود در صدر اسلام به امتيازهاى ويزه اى دست يافته بودند» 
به سيره عمر استناد مى كردند و مى كفتند: «عمر در تقسيم بيت المال اين كونه عمل نمى كرد.) امام على عليه السلام در 
ياسخ, با يادآورى سنت رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «آيا بايد سنت رسول خدا را واكذاريم و سيره عمر را در ييش 
كيريم؟» (185) دنياطلبى كروه قاسطين نيز بى نياز از بيان است. در ابتداى حكومت امام على عليه السلام» عمروبن عاص در 
نامه اى به معاويه نوشت: «هر كار كه مى توانى انجام ده؛ زيرا فرزند ابوطالب» جنان كه جوب را يوست مى كنندء تو را از هر 
مال و سرمايه اى كه دارى» جدا خواهد كرد.» (0؟1) خود عمروبن عاص نيز در ياسخ به دعوت معاويه براى همكارى با وى 
اعلام داشت كه دين خود را جز به بهاى دنيايى آباد نمى فروشد؛ جنان كه امام على عليه السلام در اين باره مى فرمايد: «او با 
معاويه بيعت نكرد مكر بدان شرط كه او را ياداشى رساند و در مقابل تركك دين خويش لقمه اى بدو خوراند.» (2؟1) ياران 
آكاه و با بصيرت امام على عليه السلام نيز به خوبى از انككيزه هاى دنيوى معاويه و لشكريانش آكاهى داشتند؛ جنان كه يكى از 
آنان در جنكك صفين مى كويد: اى امير مؤمنان» اين مردم اككر خدا را مى خواستند» يا براى خشنودى او كار مى كردندء با ما 
مخالفت نمى ورزيدند؛ ولى اينان براى فرار از برابرى و از سر خودخواهى و انحصارطلبىء و به دليل ناخشنودى از جدا شدن از 


دنيايى كه در دست دارند ... با ما مى جنكند. (1817) درباره خوارج 


نهروان ثيز نمى توان تأثير اين عامل دن معناق كسترده آن وا ثاديده كرفت دنياطلى هر جند باشب زنده داري و ثماز و روزة 
طولاق لأساز كاومى ايده شيارتك كباتى كه ذو وا يلى براق وسيدن نقاةثا فى سالاتك و ال عيادية ن بر سدن» تصتيين د 
رنج و فرسايش تن نمى برند. مالكك اشتر جه زيبا به اين نكته اشاره كرده و يرده از رياكارى خوارج برداشته است؛ آن جا كه 
مى كويد: «اى كروه بيشانى سياه! كمان مى كرديم نماز شما از سر بى رغبتى به دنيا و شوق به لقاء الله است؛ در حالى كه 
اكنون مى بينيم از مركك كريزان و به سوى دنيا شتابانيد.» (8؟1) در واقع» خوارج نهروان را مى توان از آن دسته مردمانى 
شمرد كه امير مؤمنان درباره آنان فرمود: با اعمال آخرتء دنيا مى طلبند» و با اعمال دنيا در يى كسب مقام هاى معنوى نيستند. 
خود را كوجكك و متواضع جلوه مى دهند, كام ها را رياكارانه كوتاه برمى دارند» دامن خود را جمع كرده. خود را همانند 


مؤمنان واقعى مى آرايند» و يوشش الهى را وسيله نفاق و دورويى و دنياطلبى مى سازند. )١89(‏ 
؟) رياست خواهى 


دوستى جاه و مقام» يكى ديكر از علل مخالفت با حكومت امام على عليه السلام بود. به ويزه در جنكك هاى جمل و صفين. 
شوراى تعبين شده از سوى عمرء سبب كرديد تا كسانى مانند طلحه و زبير جشم طمع به خلافت بدوزند و خود را هم سنكك 
امام على عليه السلام بيندارند. )١80(‏ جز آن. عوامل ديكرى نيز وجود داشت كه اميد آن دو را براى دستيابى به خلاافت 
تقويت مى كرد؛ عواملى همجون ارتباط نزديكك با عايشه؛ (181) يكى از سرسخت ترين و برنفوذترين منتقدان عثمان؛ 
نا كاهى نسل جديد مسلمانان از 


احاديث نبوى در شأن امام على عليه السلام؛ انزواى سياسى امام و بيروانش در دوران بيست و ينج ساله حكومت خلفاء و بيشينه 
كوشه و كنار جهان اسلام براى شورش عليه عثمان» (181) سبب شده بود كه هم خود وهم بسيارى از مردم آنان را خليفه 
هاى بالقوه بدانند. (185) با اين همه يس از قتل عثمان» اوضاع بر وفق مراد آنان بيش نرفت و در كمال ناباورى مشاهده 
كردند كه تقريبا همه انقلابيون و مردم مدينه به سوى امام على عليه السلام مى كرايند و سند خلافت را برازنده او مى دانند. از 
اين روء براى آن كه به كلى از صحنه سياسى طرد نككردند ودر حكومت جديد نيز جايكاه ويه اى به دست آورند» خود را 
بيش قدم كرده به اتفاق مورخان نخستين كسانى بودند كه با امام على عليه السلام» خليفه جديد بيعت كردند. (180) يس از 
آن كه مراسم بيعت به يايان رسيدء طلحه و زبير نزد امام آمده»ء خواستار مشاركت در امر حكومت شدند (128) و جنين ادعا 
كردند كه بيعت آنان از آغاز به همين انكيزه بوده استء (187) و بايد در امور حكومتى با آنان رايزنى كند. (108) اما ياسخ 
هاى منطقى امير مؤمنان» اين مقصود را براى آنان دست نايافتنى مى نمود. از اين روء از امام خواستند تا دست كم برخى از 
مناطق» همجون بصره و كوفه (188) رابه آنان واكذارد و ستمى را كه در زمان عثمان بر آنان رفته است (!) جبران نمايد. 


اين يشنياة ياه ورين كه تنه كسائن زا نه زمامدارى ير ى: كريند كه ودين باورى وامانت دارى شان اطميئنان يابد. )١28١(‏ 
او سجاةة د وتوم قرا ريد ل للحه و وبع وين ولد وكتهاير انناب كونب ل با انان عليه الاك را شر من لان 
يرورانيد. (187) هر جند طلحه و زبير در دشمنى با امام على عليه السلام هم داستان بودند» رياست طلبى آنان به اندازه اى بود 
كه يكديكن را زب تمن تاوكن و تع بو سعر انافك حماعف نل بابك يكر در كراقن اشن 20 مان دامر موسان 
رفتار آن دو را با يكديكر جنين بيش كويى كرد: هر يكك از دو تن كار را براى خود اميد مى دارد» ديده بدان دوخته و 
رفيقش را به حساب نمى آرد. نه ييوندى با خدا دارند و نه با وسيلتى روى بدو مى آرند. هر يكك كينه ديكرى را در دل دارد؛ 
و زودا كه يرده از آن بردارد. به خدا اكر بدانجه مى خواهند برسندء اين» جان آن را از تن بيرون سازد و آنء اين را از يا 
دراندازد. (18) در سرييجى معاويه از يذيرش خلافت امام على عليه السلام نيز نقش حب رياست نمودى روشن تراز آفتاب 
دارد. معاويه كه در طى دو دهه. يايه هاى حكومت خود را در شام استوار كرده بود» نيكك مى دانست كه بيعت با امير مؤمنان» 
معنايى جز كناره كيرى از حكومت شام نخواهد داشت. از اين روء با اعتراف به شايستكى امام على عليه السلام براى خلافت» 
مسئله حكومت را فراتر از جنين داورى هاى ارزش مدارانه مى شمرد. )١180(‏ او كه بارها انكيزه هاى نفسانى خود را آشكار 


ساخته بود سال ها بعد در خطابه اى رسما اعلام كرد كه 


جنكك وى با علويان نه براى روزه و نماز و حج و زكاتء كه به طمع حكومت و رياست بوده است. (122) 
)'"١‏ كينه هاى ينهان 


يكى از جدى ترين عوامل مخالفت برخى از افراد و كروه ها با امام على عليه السلام» بغض ها و كينه هاى درونى آنان بود؛ 
يعنى همان عاملى كه در سقيفه موجب كنار كذاشتن امام شد. بيست و ينج سال يس از آن نيز نه تنها از ميان نرفت كه عميق 
تر شده بود. امير مؤمنان» خودء در اين باره مى فرمايد: مرا جه با قريش اكر با من به جنكك برآيد به خدا سوكند» آن روز كه 
كافر بودند با آنان ييكار نمودم و اكنون كه فريب خورهده اند آماده كارزارم. من ديروز هماورد آنان بودم وامروز هم بى يس 
نمى ككذارم. به خدا قريش از ما كينه نكشيد, جز براى آن كه خدا ما را بر آنان كزيد. آنان را يرورديم ودر زمره خود 
درآورديم. (181) بسيارى از محققان بر اين نكته تأكيد دارند كه دشمنى عايشه با امام على عليه السلام نيز ريشه در كينه هايى 
دارد كه از زمان ييامبرصلى الله عليه وآله در دل خود مى يرورانيد. )١2/(‏ وى كه خود از سرس خت ترين مخالفان عثمان بود 
با شنيدن خبر قتل عثمان و بيعت مردم مدينه با امام على عليه السلام؛ از نيمه راه به مكه بازكشت و علم مخالفت با امام را در 
كنار حجر اسماعيل برافراشت» (184) و با سخنرانى هاى احساسى و عاطفى خود مردم را براى انتقام خون خليفه مظلوم! بسيج 


كرد و بدين ترتيب» مكه يايكاهى شد براى تجهيز نيروهاى مخالف امام. 


كينه هاى درونى بنى اميه نسبت به امام عليه السلام نيز زبانزد همككان 


است و يكى از دلايل اصلى دشمنى ها و جنكك افروزى هاى آنان؛ جنان كه كسانى همجون مروان بن حكم؛ سعيدبن عاص و 
وليدبن عقبه بو صراحت» كشته شدن يدران و خويشاوندانشان را به دست امام على عليه السلام دليل ناخشنودى خود از آن 
حضرت قلمداد كردند. )17١(‏ معاويه نيز كه برادر» دايى و جدش به دست امير مؤمنان عليه السلام كشته شده بودندء به 
خونخواهى از آنان» )101١(‏ نه تنها امام عليه السلام بلكه اصل اسلام را آماج كينه ورزى هاى خود قرار داد و در بى زدودن نام 
بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله از جامعه بود. براين اساس. امير مؤمنان» جنكك صفين را مولود كينه هاى بدر واحد و دشمنى 
هاى زمان جاهليت خوانده است. (177) 


©؟) جهل و نادانى 


يكى از بنيادى ترين دلايل مخالفت با امام على عليه السلام» ناآشنايى مردم با آموزه هاى دينى» فقر فرهنكى و تحجر و قشرى 
كرض بر كه كفن عمدة اف أ3 31 ويشهورحتياست ها دوست خلفاق شين واشت: وقن عدف اصلى سكرفته افرابنن 
كمى جمعيت مسلمانان و توسعه جغرافيايى جهان اسلام باشد و اقدامات فرهنكى شايسته اى براى افزايش آكاهى هاى دينى 
مردم صورت نككيرد» بلكه بالاتر از آن» كتابت و ترويج احاديث ييامبر نيز ممنوع شود, نتيجه اى جز سر برآوردن افراد و كروه 
هاى سطحى نككر و ظاهر كرا را نمى توان انتظار داشت. 


امير مؤمنان عليه السلام از همان آغازء با توجه به اين وضعيت و اشاره به اين نكته» از مردم مى خواهد كه او را واكذارند و 
حكومت را به ديكرى سيارند. مرا بككذاريد و ديكرى راابه دست آريدء كه ما يبشاييش كارى مى رويم كه آن را به رويه ها 


استث و كونه كون رنكك ها است: ذل ها يرابر آن ير جاى تمى مانك و 


خردها بر ياى. همانا كران تا كران را ابر فتنه يوشيده است و راه راست ناشناسا كرديده. (177) امام على عليه السلام در زمانى 
حكومت اسلامى را به دست كرفت كه بسيارى از مسلمانان تصور درستى از تعاليم اسلامى نداشتند و حقيقت جويى» جاى 
خود رابه شخصيت بينى داده بود. قشرى كرى و تحجر به جايى رسيده بود كه برخى از بزركان صحابه از بيم اين كه مبادا 
مجبور شوند روياروى برادران مسلمان خود قرار كيرند» از بيعت با امام عليه السلام تن زدند. )١7(‏ شخصيت بينى و حقيقت 
ناشناسى در آن حد بود كه در جنكك جملء برخى از ياران امام على عليه السلام وقتى در سياه مقابل خود, افراد خوش سابقه 
اى مانند طلحه و زبير و شخصيتى جون عايشه. همسر ييامبر را ديدند» در حقانيت جنكك با آنان به ترديدى جدى كرفتار 
آمدند؛ (0170) به كونه اى كه صحابى جليل القدرى جون خزيمهبن ثابت» هرجند به صحنه نبرد آمد» شمشير خود را از نيام 
بيرون نياورد! (17) در جنكك صفين نيز سطحى نككرى و ظاهربينى» بسيارى از ياران امام على عليه السلام را به ترديد كشانده 
بود. آنان از اين كه مى ديدند هر دو كروه به يكك كونه و به يكك سو نماز مى خوانند» به وحدانيت خدا و رسالت ييامبر اسلام 


كواهى مى دهند و كتاب آسمانى يكسانى را مى خوانند» سخت به كام شكك و اضطراب غلتيده بودند. 


اكر حضور شخصيتى مانند عمار كه ييامبر اكرم خطاب به او فرموده بود: تقتلكك الفئه الباغيه؛ (179) «تو را كروه ستمكر 
خواهند كشت» در سياه امام على عليه السلام نمى بود؛ به يقين كروهى ازاين افراد» از همان آغاز دست از حمايت امام بر مى 


ا سكسك وقتى 


شخضيئق همون غامه در حقانيت عاو زه يا'فاسطين ترديد فى كشد.و منتظر ستزنوتفة :مار هى مانك تا يسن از ان كروه 
طغيان كر را بشناسدء )١18(‏ از افرادى كه ييامبر را نديده و در بدر و احد و حنين نجنكيده اند» جه انتظارى مى رفت؟ 


از سوى ديكر از ياران ناآكاه امام كه بككذريم, در ميان مخالفان آن حضرت نيزء به صورتى برجسته ترء با ويزكى هايى 
همجون ظاهريرستى» سطحى نككّرى و تقليد كو ركورانه غوغا مى كرد. براى نمونه» كروهى از اصحاب جملء در اطراف شتر 
عايشه طواف مى كردند و فضولاتش را به دست كرفته» مى بوييدند و مى كفتند: «از سركين شتر مادرمان» بوى مشكك برمى 
خيزد!» (179) همجنين مردم شام» ساد كى و نادانى را به آن جا رساندند كه حاضر شدند نماز جمعه را روز جهارشنبه به جا 
آرند! (180) معاويه» خودء نمونه اى از جهالت و نادانى يبروانش را به رخ امام على عليه السلام مى كشد و به او هشدار مى 
دهد كه با جنين كسانى به نبرد با وى خواهد آمد. )181١(‏ جاى شكفتى نيست كه جنين مردمى بر اثر تبليغات زهرآ كين معاويه 
به اين باور برسند كه على و يارانش مسلمان نيستند و نماز به جا نمى آورند (187) و نيز قاتل واقعى عمار» على است كه او را 
به جنكك آورده. نه معاويه! (187) امام على عليه السلام جه زيبا به وصف مردم شام مى يردازد؛ آن جا كه مى فرمايد: [مردم 
شامء مردمى اند] كه بايستى احكام دينشان اندوزند و ادبشان بياموزند و تعليمشان دهند و كارآزموده شان كنند. و بر آنان 
سرورمنت كمارتد» و دستقان كيرتد.و آزادشان كدارتد نه ازمهاجزانشد ونه إل اتضارء و"ثداز آنان كار خحاته:ماندتلة دو 


ايمان استوار. وعم درباره 


خوارج نهروان نيز ترديدى نيست كه نادانى» سطحى نكرى؛ نداشتن تحليل درست سياسى و ناآ كاهى از حقايق و معارف 
اسلامى» اصلى ترين دلايل مخالفت آنان با امام على عليه السلام بوده است. (188) اين ويزكى ها باعث كرديد كه آنان به 
آسانى در دام حيله هاى معاويه و عمروعاص كرفتار آيند و به تعبير امام على عليه السلام آلت دست شيطان شوند. (182) تنكك 
نظرى و تحجر خوارج به جايى رسيده بود كه با اندك بهانه اى. مخالفان خود را به ارتداد متهم كرده. به قتل آنان فتوا مى 
دادند. از اين روء عبدالله بن خباب را به جرم حمايت از امام على عليه السلام به كونه اى فجيع به شهادت رساندند و شكم 
هبسن ناردار اونا دويدتك بابق شال وقتن يكن اذ آثان كرما :را اقتزوى ذهين يرهن .قار او وااسزويشن يهى كنتك كه بهزا 


در اموال مردم بدون اجازه تصرف مى كند! /14) 

4) عدالت كريزى 

عدالت كريزق صاحبان قدرت. و واستكان آنان» يكى ديكر از ويد كى هاى جامعه در عهد امام على عليه السلام بود. اين در 
حالى است كه امام عليه السلام عدالت اجتماعى را در سرلوحه اهداف خويش قرار داده بود و مى كوشيد تا ابعاد كوناكون 
آن را به اجرا درآورد. در اين جا به برخى از اين ابعاد اشاره مى كنيم. 

الف. الغاى امتيازات طبقاتى: از زمان خليفه دوم» شيوه تقسيم غنايم بر يايه برترى قريش بر غير قريشء مهاجر بر انصار و عرب 


بر عجم استوار بود. هر كس از منظر خلفا سابقه طولا-نى تر و درخشان ترى در اسلام داشت, از مواهب و عطاياى بيش ترى 


برخوردار مى شد. اين» خود شكاف عظيم طبقاتى و راه تبعيض نزادى را در جامعه اسلامى كشود. طبيعى است كه امير مؤمنان 


عليه السلام براساس يايبندى به آموزه هاى اسلامى و بر يايه تعهدى كه به بيعت كنند كان سيرده بود» نمى توانست با اين 
سياست ها كنار آيد. ازاين روء از همان آغازء مبارزه با اين آفت اجتماعى را در دستور كار خويش قرار داد و در دومين روز 
يس از بيعت» در اجتماع بزركك مدينه فرمود: اى مردم هر كاه من كسانى از شما را كه در دنيا فرو رفته» براى خود زمين هاى 
آباد و جويبارها فراهم ساخته اند و بر اسب هاى راهوار سوار مى شوند و كنيزان زيبارو به خدمت مى كيرند ... از اين كار باز 
دارم و به حقوق شرعى شان آشنا سازم, مبادا بر من خرده كيرند و بككويند كه فرزند ابوطالب ما رااز حقوق خويش محروم 
ساخت. هر كس كه مى يندارد به دليل همراهى و مصاحبت با ييامبر بر ديكران برترى داردء بايد بداند كه برترى حقيقى و مزد 
و ياداش آن نزد خداوند است. هر انسانى كه به نداى خدا و فرستاده او ياسخ مثبت داده و اسلام را بركزيده باشد و رو به قبله 
فا اورةة در حقوق و دوه اتكلامن 'هدكان 4 كران ات ماشه كان خدا هنيد رمال رمال اوااسث. بارسايان ودر 
ببشكاه خذاوند نيكوترين ياداش و برترين ثواب ها است و خداوند دنيا را اجر و ياداش آنان قرار نداده است. (188) از همان 
روز نخستين نغمه هاى شوم مخالفت از كوشه و كنار برخاست. طلحه زبير» عبدالله بن عمر» سعيدبن عاصء مروان بن حكم و 
شمارى ديكر از اشراف و سرمايه داران مدينه هنكام تقسيم بيت المال حاضر نشدند. (184) آنان جككونه مى توانستند بيذيرند 
كه سهم آنان با سهم بردكان ديروزشان يكسان است؟ واكنش 


برخى از شيعيان و نزديكان امام على عليه السلام در برابر اين تصميمء به خوبى نمايانكر آن است كه سياست تبعيض نزادى و 
طبقاتى خلفاى يبشين تا جه اندازه در عمق جان مردم رسوخ كرده و تحمل عدالت و برابرى را دشوار ساخته بود. جنان كه ام 
هانى» خواهر امام على عليه السلام» از اين كه ميان او و كنيز عجمى اش در تقسيم بيت المال تفاوتى كذاشته نشده استء به 
شكفتى درآمد و زبان به اعتراض كشود. (110) شبيه اين اعتراض از زبان زنان ديكرى نيز شنيده شد. اما ياسخ قاطع امام در 
برابر همه اين كونه اعتراض ها آن بود كه در تقسيم بيت المال به اندازه ير مكسى عرب را بر عجم برترى نمى دهد. (111) 
كروهى از شيعيان» از سر خيرخواهى نزد امير مؤمنان آمدند و از وى خواستند تا به طور موقتء بزركان و اشراف را بر ديكّران 
برترى دهد و يس از آن كه يايه هاى حكومتش استوار كرديد» به شيوه عدل و داد كرى رفتار كند. امام عليه السلام در ياسخ 
فرمود: مرا فرمان مى دهيد تا ييروزى را بجويم به ستم كردن درباره آن كه والى اويم؟ به خدا كه نيذيرم تا جهان سرآيد؛ و 
ستاره اى در آسمان بى ستاره اى برآيد. اكر مال از آن من بود. همككان را برابر مى داشتم؛ تا جه رسد كه مال مال خدا است. 
(؟19) به هر حالء يافشارى امام بر اجراى عدالت» كروهى از زياده خواهان رااز كرد ايشان يراكنده كرد و به سوى دربار 
معاويه كشاند. خود آن حضرت در نامه اى به سهل بن حنيفء. استاندار مدينه؛ از او مى خواهد كه از دشمنى عدالت كريزان» 


٠. ٠. 66م‎ 56 2> ٠. 
غمكّين نشود و دريغ نخورد. دريغ مخور‎ 


كه مان تردانك كاسته هي كركة و كمكة شان" كسنحنه ... آنان مردم دنيايند؛ روى بدان نهاده و شتابان در بى اش افتاده. 
عدالت را شناختند و ديدند و شنيدند و به كوش كشيدند. و دانستند مردم به ميزان عدالت در حق يكسانند» يس كريختند تا 
تنها خود را به نوايى برسانند. (1947) ب. مصادره ثروت هاى نامشروع: نكته ديكرى كه امام على عليه السلام بر آن ياى مى 
فشارد» مصادره اموال نامشروع و غير قانونى است. براساس فرمان امام» همه موالى كه در كذشته به ناحق بذل و بخشش شده 
اندء حتى اكر به كابين زنان رفته باشدء مى بايست به بيت المال باز كردد: «به خدا اكر ببينم كه به مهر زنان يا بهاى كنيزكان 
رفته باشدء آن را باز مى كردانم؛ كه در عدالت كشايش است و آن كه عدالت را بر نتابد» ستم را سخت تر يابد.) (19) در 
واكنش به اين تصميمء برخى از كسانى كه در زمان عثمان به نان و نوايى رسيده بودندء به تكايو افتاده» از امام خواستند كه 
كذشته را ناديده انككارد واز مصادره اموالي كه در زمان خلفا براى آنان فراهم آمده است» در كذرد. اينان به صراحت اعلا 

واد رد وار و4 امو رر براى فراهم واكدرة:ايان نه ضر 3 
داشتند: «ما امروز به شرطى با تو بيعت مى كنيم كه اموالى را كه در زمان عثمان به دست آورده ايم» براى ما بككذارى.» (198) 
اما ياسخ امام به آنان اين بود: «ككذشت زمان حقوق الهى را از ميان نمى برد : فان الحق القديم لايبطله شىء. (198) ج. 
اجراى احكام و حدود الهى: يكى ديككر از عوامل مخالفت با امام على عليه السلام» اجراى دقيق و بى مجامله حدود الهى به 


سياست هاى نادرست خلفاى بيشين» برخى جنين ينداشتند كه خليفه اسلامى مى تواند به صلاحديد خود حدود الهى را تعطيل 
كند يا از اجراى آن حق افراد خاصى درك ذرد؛ جنان كه عثمان از قصاص فرزند خليفه دوم خوددارى ورزيد و فشار افكار 
عموامئ وذرغواست فتحابة بزر ك3 ييامين زا قوزانق نازة تاديدة كرفت عي الله ين سر كه عند فر را ندوة آن كه تفنن انان 
در كشتن عمر اثبات شده باشدء به قتل رسانده بود نه تنها از دام مجازات رهايى يافت» بلكه خليفه وقت زمين بزركك و حاصل 
خيزى را در اطراف كوفه بدو بخشيد كه به «كوفه كوجكك ابن عمر) (191) مشهور كشت. امام على عليه السلام از همان زمان 
عبيدالله بى درنكك به سوى شام كريخت و يكى از فرماندهان سياه معاويه شد. (194) معاويه نيز نيكك مى دانست كه آنجه 
عبيدالله زاابة سو او كشائدة جيرئ جز فزار :از محازات نبؤده اشث: (0) نحاشئ نيز يكى ذبكر از كسائق است كه يافشارئ 
امام بر اجراى حدود الهىء او را به سياه معاويه ملحق كرد. وى در جنكك صفين از ياران امام بود و با اشعار حماسى خود 
روحيه مجاهدان را تقويت مى كرد. يس از بازكشت به كوفه. لب به شراب كشود و به فرمان امير مؤمنان عليه السلام» حد 
شرعى درباره او جارى كشت. اين مسئله موجب شد كه وى و برخى ديكر از يمنى هاى مقيم كوفه به خشم آمده. دست از 
امام بشويند و رو سوى معاويه كنند. (201) آنان 


جنين مى ينداشتند كه به دليل خدمات نجاشى به اسلام؛ نبايد حكم الهى درباره او به اجرا درا يد! 


بهانه هاى مخالفان براى رويارويى با امام 


توضيح 


مخالفان سياسى امام على عليه السلام انككيزه هاى نفسانى خود را در زير يرده هاى عقل و شرع مى يوشاندند و به ترفندها و 
بهانه هاى كوناكونى توسل مى جستند تا شايد بتوانند مشروعيت حكومت علوى را نقضء و مخالفت خود را با امام توجيه 


كنند. در اين جا به مهم ترين بهانه هاى آنان اشاره مى كنيم. 
)١‏ قتل عثمان 


هرجند بيش تر مسلمانان از حكومت عثمان ناراضى بودند و او را شايسته خلافت نمى دانستند» كم تر كسى به كشتن او مى 
انديشيدء و بر همين اساس بود كه انقلابيون در آغاز كار با ميانجى كرى امير مؤمنان دست از شورش كشيدند و راه شهرهاى 
خوة رار يش كرفشد؛ اما بسن ان 3 كه ذرثيمه راه از توظنه دستكاه حكومت براق كشع آنان كاه شدتده يه مدييه 
بازكشته. كار عثمان را يكسره كردند. (0707) مخالفان امام على عليه السلام با اين بهانه كه اكر على در قتل عثمان نقشى 
نداشته. جرا قاتلالن خليفه را بناه داده است» توانستند افكار عمومى را منحرف سازند. )9١7(‏ البته روشن است كه «هدف 
اصلىء نه مطالبه خون خليفه مظلوم» كه بركنارى جانشين او از مقام خود ... بود.» )3١(‏ عايشه» كه خود از سرسخت ترين 
دشمنان عثمان بود و آرزوى مركك او را در سر داشتء )2١8(‏ وقتى خبر قتل عثمان و بيعت مردم را با امام على عليه السلام 
شنيدء آشكارا و بى درنكك موضع خويش را تغيير داد و از قتل خليفه دستاويزى براى رويارويى با امام ساخت. وى كه به دليل 
انتساب به بيامبر» جايكاه ويزه اى در جامعه اسلامى داشت و به سادكى مى توانست توده مردم را به فرمان خود د رآورد 


(20). طلحه و زبير نيز از اين بهانه ناجوانمردانه بهره 


فراوان بردند و در حالى كه خود از جدى ترين مخالفان عثمان بودند. خود را منتقم خون خليفه مظلوم (!) معرفى مى كردند. 
اين مسئله شكفتى همكان را برانكيخت؛ به كونه اى كه سران سياه جمل در مسير حركت خودء بارها با اين اعتراض روبه رو 
مى شدند كه قاتل عثمان كسى جز شما نيست. (207) امام على عليه السلام نيز درباره طلحه مى فرمايد: «به خحدا طلحه بدين 
كار نيرداخت»؛ و خونخواهى عثمان را بهانه نساختء. جز از بيم آن كه خون عثمان را از او خواهندء كه دراين باره متهم مى 
نمود و در ميان مردم آزمندتر از او به كشتن عثمان نبود.» )3١4(‏ همين سخن را درباره عايشه و زبير نيز فرموده اند: «آنان به 
دنبال خونى هستند كه خود ريخته اند.) (709) معاويه نيز از يبراهن خون آلود عثمان و انككشتان قطع شده نائله» همسر وى» 
بهره بسيار برد. او يكك سال تمامء بيراهن خليفه مقتول را بر منبر آويخت و كاه نيز آن را بر تن مى كرد و با يادآورى مظلوميت 
خليفه» اشكك مردم را در مى آورد. )751١(‏ معاويه آن قدر با احساسات عمومى مردم بازى كرد كه كروهى از مردم شام با خود 
عهد كردند تا وقتى قاتلان خليفه را به سزاى خود نرسانده اند از همسران خود كناره بكيرند و آسايش و راحتى را بر خود 
حرام كنند. (111) شواهد نشان مى دهد كه معاويه از همان زمان كه مخالفت هاى عمومى عليه عثمان اوج مى كرفت به اين 
مسئله مى انديشيد. وى كه مى دانست صحابه بيامبر و مهاجرين و انصار هيج كاه او را براى خلافت برنمى كزينند» خون 


خواهى عثمان را بهترين بهانه براى رسيدن به آرزوى ديرينه خود مى ديد. اين نكته ازديد عثمان نيز مخفى 


نبود؛ ازاين روء وقتى امتناع و كوتاهى معاويه را در يارى رساندن به خود ديدء او را مورد خطاب قرار داده» كفت: «تو مى 
خواهى من كشته شوم و سيس به خون خواهى من برخيزى.) (؟1١١)‏ معاويه با متهم كردن امام على عليه السلام به قتل عثمان» 
دست كم دو هدف را دنبال مى كرد: نخست اين كه وانمود كند حضرت براى خلافت» صلاحيت ندارد و حكومتش كودتايى 
و غير شورايى است. ديكر آن كه افكار عمومى را براى جنكك با امام آماده سازد. (51) بسيار روشن بود كه مجازات قاتلان 
عثمان براى معاويه اهميتى ندارد و از همين رو يس از آن كه به طور كامل» قدرت را به دست كرفت» هيج سخنى در اين باره 
به ميان نياورد و حتى در ياسخ به دختر عثمان كه مجازات قاتلان يدرش را مى خواست, كفت: «اين كار نشدنى است و تو به 


همين راضى باش كه دختر عموى خليفه مسلمينى.» )5١5(‏ 
") همكانى نبودن بيعت 


انتخاب امام على عليه السلام براى خلافت, مردمى ترين نوع انتخاب بود؛ به ويزه در مقايسه با نمونه هاى ييشين. دستيابى 
ابوبكر به خلافت بيش تر به يكك كودتا و توطئه شباهت داشت؛ عمر براساس وصيت ابوبكر و بدون توجه به آراى عمومى به 
خلافت رسيد. و عثمان از سوى شورايى محدود و انتصابىء انتخاب شد. اين در حالى بود كه در انتخاب امام على عليه السلام؛ 
افزون بر همه مهاجرين و انصار جز تعدادى انككشت شمار نمايند كان مردم مصر و عراق نيز حضور داشتند و همكان با اصرار 
فراوان» امام را به يذيرش حكومت وادار ساختند. براساس سنت معمول آن زمانء همه مسلمانان به رأى مهاجرين و انصار 


كردن مى نهادند و حضور 


مردم شهرهاى ديكر را در مراسم بيعت با خليفه لازم نمى شمردند؛ با اين حالء در بيعت با اميرمؤمنان عليه السلام» رأى مردم 
مصر و عراق» جنبه عمومى و مردمى بيعت را بالا برد وبه آن» ويزكى خاصى بخشيد. (110) با اين همه» كسانى همجون 
معاويه در جنكك تبليغاتى خود عليه امام على عليه السلام؛ غيبت مردم شام را در كار انتخاب, نشانه عدم مشروعيت حكومت 
علوى مى شمردند و از امام مى خواستند تا با كناره كيرى از حكومتء تعيين خليفه را به شوراى مسلمانان واككذارد. )1١18(‏ 
امام على عليه السلام در ياسخ به معاويه به جدال احسن روى مى آورد و با استناد به شيوه بيعت با سه خليفه ييشين» مى فرمايد: 
مردمى كه با ابوبكر و عمر و عثمان بيعت كردند» هم بدانسان بيعت مرا يذيرفتند. يس كسى كه حاضر استء نتواند ديككرى را 
خليفه كيرة و آن كاغاس: است تتواقد كرده حاضران :را تبذيرة:شورااز آن مهاحران است و اتضان. سن اكر كرد هرد 
فراهم كرديدند و او را امام خود ناميدند» خشنودى خدا را خريدند. اكر كسى كار آنان را عيب كذارد؛ يا بدعتى يديد آرد 
او را به جمعى كه از آن برون شده؛ باز كردانند» و اككر سر باز زدء با وى ييكار رانند كه راهى ديككّر را يذيرفته و به راه جز 


فتسلهانان رفته. و خدا در كردن او درآرد آن را كه بر خود لازم دارد. (17”) 
') اجبارى بودن بيعت 


ادعاى كزاف برخى از مخالفانء به ويزه طلحه و زبير اين بود كه در بيعت با امامء آزادى لازم را نداشته و از روى ترس و 


اجبار تن به اين كار داده اند. ييش 


از آغاز جنكك جملء امام على عليه السلام در ملاقات با طلحه؛ او را به دليل بيمان شكنى سرزنش مى كند. وى در ياسخء 
بيعت خود را از بيم شمشير قلمداد مى كند و آن را بيرون از اختيار خود مى خواند. (214) اين در حالى است كه به كفته 
مورخانء طلحه و زبير در بيعت با امام بر همكان بيشى كرفتند و نه تنها امير مؤمنان آن دو را وادار به بيعت نكرد. بلكه آنان 
خود به زور دستان امام را ككشودند و ديككران را نيز به بيعت با او فرا خواندند. (14١؟)‏ بنابراين» اكر بتوان كسى را در اين 
رويداد مجبور دانستء بى كمان آن شخص, كسى جز امام على عليه السلام نخواهد بود؛ جنان كه خود در اين باره مى فرمود: 
«به خدا كه مرا به خلااغت رغبتى نبود وبه حكومت حاجتى نه؛ ليكن شما مرا بدان واداشتيد و آن وظيفه را به عهده ام 
كذاشتيد.» )71١(‏ ييش از اين نيز يادآور شديم كه امام عليه السلام يس از كفت و كو با برخى از كسانى كه از بيعت با وى 
سوباز هئ زدند» آناق زابه.خود واكذاشت و بابرخى ذيكر از آنان كه ان اغا اميدىببة هذايتشان نود ال كفت و كو نيز 
برهيز كرد و بى نيازى خود را از آنان اعلا-م داشت: لاحاجه لنا فيمن لاحاجه له فينا. (771) بر اين اساسء امام عليه السلام در 
ياسخ به ادعاى طلحه؛ به خوددارى قاعدين از بيعت اشاره كرده؛ فرمود: «اكر قرار بر اكراه بود» كسانى مانند سعدبن ابى 


وقاصء عبدالله بن عمر و محمدبن مسلمه را كه از من كناره كرفتند» وادار به بيعت مى كردم.» (5575) درباره زبير 


نيز فرمود: يندارد كه با دستش بيعت كرده استء. نه با دلش؛ يس بدانجه به دستش كرده؛ اعتراف مى كند و به نجه به دلش 


بوده ادعا. يس بر آنجه ادعا كند دليلى روشن بايد» يا در آنجه بود وازآن بيرود رفت» درآيد. (777) 


شيوه امام على عليه السلام در مواجهه با مخالفان 


توضيح 


اين بخش از سيره امام على عليه السلام از درس آموزترين فرازهاى تاريخ سياسى زندكى آن بزركوار است. امير مؤمنان در 
دوران كوتاه حكومت خويش با سه نبرد ويرانكر داخلى روبه رو شد ودر برخورد با جنكك افروزان» آداب اخلاقى را فرو 
نككذاشت وبه همه احكام فقهى مربوط به جنكك با اهل قبله يايبند بود. (7؟) امام على عليه السلام در برخورد با مخالفان 
خويش سه راهبرد اساسى داشت: كفت وكو؛ مدارا؛ برخورد قاطع. تلاش اوليه امير مؤمنان» ياسخكويى به شبهات مخالفان بود 
و مى كوشيد راهى براى يايان بخشيدن مسالمت آميز به نزاع و دشمنى بيابد. اككر از اين راه نتيجه دلخواه به دست نمى آمدء با 
مخالفان خود, تا جايى كه به امنيت و وحدت جامعه اسلامى آسيبى نمى رسيد, مداراء واز شدت و خشونت يرهيز مى كرد. 
سرانجام اكر مخالفان دست به قيام مسلحانه مى زدند و امنيت شهرها و راه ها را به خطر مى انداختند» نوبت به برخورد قاطعانه 
مى رسيد. البته امام عليه السلام در اين مرحله نيز هيج كاه از ارشاد و راهنمايى دشمنان غفلت نمى كرد و در عمل نيز نشان مى 
داد كه همواره اين سخن ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله را بيش جشمان خود دارد كه در غزوه خيبر» خطاب به ايشان فرمود: 
«اكر خداوند يكك تن را به دست تو هدايت كندء بهتر از هر جيزى است كه خورشيد بر آن مى تابد.) 


00 


)١‏ كفت وكو 


امير مؤمنان با همه كروه هاى مخالف خود به كفت وكو مى نشست و با بردبارى و فروتنى دلايل آنان رامى شنيد. در 
روزهاى آغاز خلافت, با برخى از كسانى كه از بيعت با وى خوددارى مى كردندء جداكانه كفت وكو كرد. اما آنان منطق 
روشن امام را با سخنانى اين جنين ياسخ مى كفتند: «به من شمشيرى بده تا كافر را از مؤمن باز شناسدء زيرا [اكر با تو بيعت 
كنم ودر جنكك ها همراه تو باشم ] مى ترسم مؤمنى را بكشم و به آتش دوزخ بسوزم.» (778) امام عليه السلام با طلحه و زبير 
بارها به كفت وكو نشست و براى هدايت آنان از هيج كوششى دريغ نورزيد؛ به كونه اى كه حتى به آنان يبشنهاد كرد بخشى 
از دارابى شخصى امام رااز آن حضرت بككيرند واز زياده خواهى و تصرف در اموال عمومى در كذرند. اما آنان همجنان 
برخواسته خود ياى مى فشردند و سهم بيش ترى را از بيت المال مى خواستند. (771) طلحه و زبير عدالت امام را تاب نياوردند 
و سباهى عظيم براى مبارزه با آن حضرت آراستند؛ اما امير مؤمنان همجون كذشته به روشنككرى خويش ادامه داد و با فرستادن 
نامه ها و سفيران خودء از آنان خواست كه دست از هواهاى نفسانى خود بردارند و به عهد و ييمان نخستين خويش باز كردند. 
(11) در كير ودار جنكك جمل نيز امام على عليه السلام از ارشاد و راهنمايى دشمنان خويش دست نكشيد و سرانجام با 
يادآورى حديثى از رسول خداصلى الله عليه وآله زبير را از ادامه جنكك منصرف كرد. (174) امام عليه السلام در برخورد با 


معاويه نيز همين شيوه را در بيبش كرفت و در جندين نامه. 


فضايل خويش را برشمرد و معاويه را به تقواى الهى و يرهيز از دنياطلبى فرا خواند و از دنبال كردن جيزى كه شايستككى آن را 
ندارد» بر حذر داشت. (770) معاويه در برابر منطق روشن و استوار امام به رجزخوانى يرداخت و براى تحقير جايكاه امام از 
هيج تلاشى خوددارى نكرد. كستاخى معاويه در اين نامه ها به جايى رسيده بود كه ابن ابى الحديد. آرزو مى كند كاش كار 
امام على بدان جا نمى كشيد كه معاويه خود را همسان او بيندارد و جنين نامه هاى وقيحانه اى را بنويسد. (191) اما امير 
مؤمنان» كه جز به خشنودى خداوند نمى انديشدء ياوه كُويى معاويه را با موعظه هاى حكيمانه ياسخ مى كويد و حتى تا 
اندكى بيش از آغاز نبرد نيز از ارشاد و هدايت معاويه نااميد نشد. (777) امام عليه السلام با خوارج نيز بارها كفت وكو كرد و 
همه همت خود را براى به راه آوردن آنان به كار كرفت. كاه كسانى همجون عبدالله بن عباس و براءبن عازب را به سوى آنان 
مى فرستاد و كاه خود با آنان سخن مى كفت (7377)؛ جنان كه درباره شعار اصلى خوارج (لاحكم الا لله) فرمود: سخنى است 
حى كه بدان باطلى را خواهند. آرى حكم جز از آن خدا نيستء ليكن اينان مى كويند فرمانروايى را جز خدا روا نيست؛ حالى 
كه مردم را حاكمى بايد نيك وكردار يا تبه كار» تا در حكومت او مرد با ايمان كار خويش كندء و كافر بهره خود برد. تا آن 
كاه كه وعده حق سر رسد و مدت هر دو در رسد. (776) امام على عليه السلام در سخنان خود ضمن تشريح ماجراى حكميت 


وخطاى خوارج در اين مسئله. از آنان 


خواست كه از تفرقه و جدايى بيرهيزند؛ زيرا «آن كه از جمع مسلمانان به يكك سو شودء بهره شيطان است؛ جنان كه كوس فند 
جون از كله دور ماند» نصيب كركك بيابان است.) (578) اين سخنان سرانجام در كروهى از خوارج اثر كرد و آنان را به كناره 


كيرى از جماعت نهروانيان واداشت. (778) 
2س( مدارا 


جنان كه كذشتء امام على عليه السلام نخست مخالفان سياسى خود را از راه مذاكره» نصيحت مى كرد واكر اين شيوه 
كاركر نمى افتاد. راه مدارا و بردبارى را بيشه مى كرفت برخى از ياران امام از وى مى خواستند تا با كسانى كه از بيعت با او 


امام على عليه السلام با آن كه از انككيزه طلحه و زبير براى رفتن به مكه آكناه بود و مى دانست جز جنكك افروزى مقصود 
ديكرى ندارندء با آنان مدارا كرد و در ياسخ به ييشنهاد ابن عباس كه از وى مى خواست تا آن دو را زندانى كند و از رفتن به 
مكه باز دارد» فرمود: آيا از من مى خواهى كه آغازكر ستم باشم ... و براساس ظن و كمان به مجازات افراد ببردازم و ييش از 
انجام كارء مؤاخذه نمايم؟ هركر! به خدا قسم از رفتار عادلانه ... كه خدا مرا بدان امر فرموده» روى نمى كردانم. (578) آن 
كاه كه خبر ييمان شكنى و سركشى اصحاب جمل را شنيد» فرمود: «تا زمانى كه براى جامعه خطرساز نباشند» صبر خواهم كرد 
واكراز 


دشمنى دست بردارندء از آنان در مى كذرم.) (19) اميرمؤمنان در برخورد با خوارج نيز به مدارا رفتار كرد و حلم و بردبارى 
را به نهايت رساند. بارها هنكام ايراد خطبه با سخنان اعتراض آميزى ازاين دست كه «به حكميت تن دادى و يستى را 
يذيرفتى» حكم جز خدا را نيست» (150) روبه رو مى كشت؛ اما ياسخ وى اين بود كه شما را از نماز كزاردن در مساجد باز 
نمى داريم و سهميه بيت المال تان را قطع نمى كنيم و تا زمانى كه دست به شمشير نبرده ايد» با شما نمى جنككيم. (151) كاه 
در حالى كه امام عليه السلام مشغول نماز بود يكى از خوارجء اين آيه از قرآن را مى خواند: «به تو و به ييامبران ييش از تو 
وحى فرستاديم كه اككر شركك ورزىء اعمالت تباه خواهد شد و از زيانكاران خواهى بود.) (557) (167) مقصود اين بود كه 
على عليه السلام به دليل يذيرش حكميت كافر كرديده و از خواندن نماز بهره اى نمى برد. امير مؤمنان همه اين آزارها را به 
جان مى خريد و تا وقتى كه كيان اسلام را در خطر نمى ديد» شمشير از نيام بيرون نمى كشيد. روزى يكى از خوارج سخن 
حكيمانه اى را از امام شنيد و در حضور آن حضرت و يارانش كستاخانه كفت: خدا اين كافر را بكشد» جه دانش كسترده و 
عميقى دارد!» اصحاب قصد جان او را كردند, اما امام فرمود: «آرام باشيد» دشنام را دشنامى بايد ويا بخشودن كناه شايد.») 
(عم 


"') شدت و قاطعيت 


هنكامى كه مذاكره با مخالفان به جايى نرسيد و برخورد مسالمت آميز به سوء استفاده آن انجاميد امام عليه السلام دست به 


شمشير برد و با همان قاطعيتى كه در نبردهاى صدر اسلام 


ال خوة بماك كذافعه بود» به رويارويى با جنك افروزان يرداخت. نمونه اى از اين قاطعيت و دليرى در ياسخ امير مؤمنان 
به معاويه آشكار است: كفتى كه من و يارانم را ياسخى جز شمشير نيست؛ راستى كه خنداندى از يس آن كه اشكك ريزاندى. 
كى يسران عبدالمطلب را ديدى كه از بيش دشمنان يس روند واز شمشير ترسانده شوند! ... زودا كسى را كه مى جويى تو 
را جويدء. و آن را كه دور مى يندارى به نزد تو راه يويد. من با لشكرى از مهاجران و انصار و تابعين آنان كه راهشان را به 
نيكويى بيمودند» به سوى تو مى آيم؛ لشكرى بسيار و آراسته و كرد آن به آسمان برخاسته. جامه هاى مركك بر تن ايشان» و 
خوش ترين ديدار براى آنان ديدار نرووة كازشان عمرا هقان فرزندان «بدريان» اند و شمشيرهاى «هاشميان» كه مى دانى در 
آن نبرد تيغ آن «رزم آوران» با برادر و دايى و جد و خاندان توجه كرد و[ضرب دست آنان ] از ستمكاران دور نيست [و 


امروزشان با ديروز يكى است ]. (750) 


آداب اخلاقى در نبرد با مخالفان 


توضيح 


امام على عليه السلام حتى هنكامى كه جز نبرد؛ راه ديكرى بيش روى خود نديد از رعايت آداب اخلاقى دست نكشيد و 


فتوت و جوانمردى را فرو نككذاشت. در اين جا نمونه هايى ازاين آداب را از نظر مى كذرانيم. 
.)١‏ برهيزاز شروع جنك 


امام على عليه السلام در هيج مى دانى آغاز كر جنكك نبود (758) و به سباهيان خود مى فرمود: «با آنان مجنكيد, مكر به 
جنكك دسث يازئذ؛ حرا كه سياس خمدا را حجت با شما اسثء و وها كردثشان ثا دسث به ييكار كشايندء حجتى ديكر برائ 
شما بر آنها است.) (71) خوددارى امام از آغاز نبرد» كاه كروهى از ناآ كاهان را به كمان هاى باطل مى كشاند؛ به كونه اى 
كه دليل اين درنكك را ترس از مركك يا ترديد در جنكك مى ينداشتند؛ (568) غافل از آن كه امام عليه السلام در اين وايسين 
لحظات نيز از هدايت دشمن ناميد نككشته و به بازكشت آنان جشم دوخته بود؛ جنان كه خود در جنكك صفين فرمود: اما كفته 
شما كه اين همه درنكك به خاطر ناخوش داشتن مركك استء به خدا يروا ندارم كه من به آستانه مركك درآيم يا مركك به سر 
وقت من آيد. اما كفته شما كه در جنكك با شاميان دو دل مانده ام» به خدا كه يكك روز جنكك را وايس نيفكنده ام جز آن كه 
اميد داشتم كروهى به سوى من آيندء و به راه حق كرايند» و به نور هدايت من راه بيمايند. اين مرا خوش تر است تا شاميان را 
بكشم و كمراه باشند» هرجند خود كردن كيرنده كناه باشند. (759) هرجند صف آرايى در برابر امام و خليفه مسلمين» خود. 


والبرف با آنان را عوجةس كرد أغير مومتاق دن هيدان نرة نو از ووشتكى ست كشين وعا دمو خرتى راصارى تمق 


ساختء. فرمان مبارزه صادر نمى كرد. 


واف تمؤقه نكن بعل ونس 81101 اعاؤيد كم كي | الستكرياة امامظلن عليه اللبالام قزائى 'زايه ص كرشي بيعت كان 
را به كتاب خدا فرا خواند و ياسخ دشمن به اين سخنان» رها كردن نيزه هايى بود كه از هر سو بر بدنش فرود آمد و به خونش 
درغلتاند. (100) در جنكك نهروان نيز جندين بار ياران امام با يادآورى شروع تيراندازى از سوى دشمنء از آن حضرت 
خواستند كه فرمان نبرد را صادر كند؛ اما امام همجنان از اين كار خوددارى مى ورزيد تا آن كاه كه يكى از ياران خويش را 


در خون خود غرقه ديد. )١101(‏ 
؟) مصونيت بيام رسانان ددشمن 


امام على عليه السلام از لشكريان خود مى خواست تا به ييام رسانان دشمن آسيبى نرسانند و هركاه بر كسى دست يافتند كه 
خود را ييام رسان مى خواند و در اين ادعا صادق مى نمايدء او را به خود واككذارند تا ييغامش را برساند و به نزد يارانش 
بازكردد. (1017) 

*') خوش رفتارى با ناتوانان 

در مكتب امير مؤمنان» رفتار با دشمن در جارجوبى از مسائل اخلاقى قرار مى كيرد؛ به كونه اى كه نمى توان براى فرونشاندن 
كينه هاى درونى» كشته شدكان را مثله كرد و يا فراريان (107) و زخم خورد كان راازيا درآورد. اكر به خواست خدا 
شكست خوردند و كريختند» آن را كه يشت كرده مكشيد و كسى را كه دفاع از خود نتواند آسيب مرسانيد» و زخم خورهده را 
ازيا در مياريد. زنان را با زدن بر مينكيزانيد؛ هرجند آبروى شما را بريزند يا اميرانتان را دشنام كويند. (70) امام عليه السلام 
نه تنها با مجروحان دشمن بدرفتارى نمى كرد؛ بلكه به مداواى آنان همت مى كماشت؛ جنان كه در جنكك با خوارج» جهل 


رسيد به خانواده هاى شان سيرد تا يرستارى كنند و خود به مداواى شان بيردازند. (5807) 


؟) فتوت و جوانمردى 

امير مؤمنان عليه السلام براى از ميان بردن دشمنان» هر شيوه اى را روا نمى دانست و جز به نبرد جوانمردانه تن نمى داد. در 
جنكك صفينء ابتدا لشكريان معاويه به نهر آب دست يافتند و ياران امام را از نوشيدن آن باز داشتند. امام على عليه السلام با 
خطابه اى يرشورء (/701) لشكريان خود را به عقب راندن دشمن فرا خواند و ساعاتى بعد به اين مقصود دست يافت. (/18) 
معاويه كه از مقابله به مثل امام نككران بود از عمروبن عاص در اين باره نظرخواهى كرد. وى در ياسخ كفت: «به كمانم على 


وبا سلاح تشنكىء آنان را به هلاكت اندازد؛ اما امام عليه السلام در ياسخ فرمود: «من در اين كار مقابله به مثل نمى كنم. راه 
ورودى را براى آنان باز كذاريد. برندكى شمشير براى نبرد با آنان كافى است.» (520) سلام الله عليه يوم ولد ويوم مات ويوم 
يبعث حيا 


كارى از: احمدحسين شريفى و حسن يوسفيان 

كتابنامه 

الف. فارسى 

)١‏ امام على بن ابى طالب عليه السلام. عبدالفتاح عبدالمقصود. ترجمه سيد محمود طالقانى» جاب ينجم» شركت سهامى 
انتشارء تهران/ ١6/1‏ ش. 

")تاريخ تحول دولت و خلافت. رسول جعفريان» دفتر تبليغات اسلامى» قم/ ١1/7‏ ش. 

”)تاريخ تحليلى و سياسى اسلام. على اكبر حسنى» دفتر نشر فرهنكك اسلامى» تهران/ ١1/7‏ ش. 

*) تاريخ خلفا. رسول جعفريان» وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» تهران/ ١9‏ ش. 

0)تاريخ سياسى اسلام. حسن ابراهيم حسنء ترجمه ابوالقاسم ياينده» جاب هفتم؛ سازمان انتشارات جاويدان» بى جا/ ١171/١‏ ش. 


)تاريخ سياسى صدر اسلام: شيعه و خوارج. يوليوس ولهوزن» ترجمه محمود رضا افتخار زاده» دفتر نشر معارف اسلامى» قم/ 
قن 


/)تحليلى بر مواضع سياسى على بن ابى طالب عليه السلام. اصغر قائدان؛ امير كبير» تهران/ ١1/0‏ ش. 


6)جانشينى حضرت محمد (ص). ويلفرد مادولونكك» ترجمه احمد نماي و ديكران؛ بنياد يزوهش هاى اسلامى» مشهد/ ١17/7‏ 


سح 
4)على و زمامداران. على محمد مي رجليلى. مؤلفء قم/ /ا/ا١‏ شُ. 


. ١)الفتوح.‏ ابن اعثم كوفى» ترجمه محمد مستوفى» تصحيح غلامرضا طباطبائى مجد. انتشارات وآموزش انقللاب اسلامى» 
راق لاسن 


0 نهج البلاغه. ترجمه سيد جعفر شهيدى» جاب جهارم» انتشارات وآموزش انقلاب اسلامى» تهران/ ١١/١‏ ش. 


ب. عربى 


)اتمام الوفاء فى سيره الخلفاء. الشيخ محمد الخضرىء دار ابن كثير» دمشق و بيروت/ 15٠١‏ ق. 

1 )الاحتجاج. ابى منصور احمد الطبرسى» تحقيق ابراهيم بهادرى و محمد هادى به. انتشارات اسوه. تهران و قم/ ١6١5‏ ق. 
؟١)الاخبار‏ الطوال. احمدبن داود الدينورى» تحقيق عبدالمنعم عامر الشريف الرضىء قم/ ١509‏ ق. 

)لاخبار الموفقيات. الزبيربن بكار» تحقيق سامى مكى العانى» مطبعه العانى» بغداد/ 191/7 م. 

8)الاختصاص. الشيخ المفيد» تحقيق على اكبر الغفارى و محمود زرندى, جامعه المدرسين, قم/ بى تا. 


١)الارشاد.‏ الشيخ المفيد» تحقيق 


مؤسسه آل البيت»ء المؤتمر العالمى لالفيه الشيخ المفيد, قم/ ١5١1‏ ق. 

)الاستيعاب فى معرفه الاصحاب. يوسف بن عبدالبر القرطبى» دارالكتب العلميه» بيروت/ ١8١8‏ ق. 

8) اسدالغابه فى معرفه الصحابه. ابن الاثير» دارالفكرء بيروت/ ١509‏ ق. 

٠"")الاصابه‏ فى تمييز الصحابه. ابن حجر العسقلانى» دارالكتب العلميه» بيروت/ ١5١0‏ ق. 

١)الاغانى.‏ ابوالفرج الاصفهانى» داراحياء التراث العربى» بيروت/ بى تا. 

"")الامالى. الشيخ الطوسىء تحقيق مؤسسه البعمه, دارالثقافه» قم/ ١6١‏ ق. 

7»)الامالى. الشيخ المفيد» تحقيق حسين استاد ولى و على اكبر الغفارى, جامعه المدرسين» قم/ ١607‏ ق. 
*1)الامام على منتهى الكمال البشرى. عباس على الموسوىء الثانيه» مؤسسه الاعلمى للمطبوعات» بيروت/ *0؟١‏ ق. 
© )لامامه والسياسه. عبدالله بن قتيبه الدينورى. الثالثه» شركه مصطفى البابى الحلبى» مصر/ 177 قى. 

2")انساب الاشراف. احمدين يحيى البلاذرىء دارالفكرء بيروت/ ١8١117‏ ق. 

1"')بحار الانوار. محمد باقر المجلسىء الثانيه» دار احياء التراث العربى» بيروت/ ١50*‏ ق. 

البدايه والنهايه. اسماعيل بن كثير الدمشقى» تحقيق مكتب التراث؛ داراحياء التراث العربى» بيروت/ بى تا. 
9)البدء والتاريخ. ابن طاهر المقدسىء مكتبه الثقافه الدينيه» بى جا/ بى تا. 

"٠‏ تاريخ ابن خلدون. عبدالرحمن بن خلدون. دارالكتب العلميه» بيروت/ ١1517‏ ق. 

"١‏ )تاريخ الاسلام. شمس الدين محمد الذهبى» تحقيق عمر عبدالسلام, الثانيه» دارالكتاب العربى» بيروت//1١؟١‏ ق. 
7" تاريخ الخلفاء. جلال الدين السيوطىء تحقيق محى الدين عبدالحميد, دارالجيل» بيروت/ ١608‏ ق. 

”)تاريخ الطبرى (تاريخ الامم والمملوك). محمدبن جرير الطبرى» مطبعه الاستقامه. القاهره/ ١178/‏ ق. 
©”)التاريخ الكبير. اسماعيل البخارىء دارالكتب العلميه» بيروت//١5١‏ ق. 

ه"تاريخ المدينه المنوره. ابن شبه النميرىء دارالفكر, قم/ ١5٠١‏ ق. 


”)تاريخ خليفهبن خياط. خليفهبن خياطء دارالكتب العلميه» بيروت/ ١16١8‏ ق. 


0" تاريخ صدر الاسلام والدوله الامويه. عمر فروخ» السابعه» دا رالعلم للملايين» بيروت/ ١8‏ م8. 


تاريخ يعقوبى. احمدبن ابى يعقوب» دار صادر» بيروت/ بى تا. 


9 تصنيف نهج البلاغه. لبيب بيضون. الثانيه» مكتبه الاعلام الاسلامى» قم/ ١508‏ ق. 

٠©)التنبيه‏ والاشراف. على بن الحسين المسعودى» تصحيح عبدالله اسماعيل الصاوىء المكتبه العصريه؛ بغداد/ /ا72١‏ ق. 
١؟)التوحيد.‏ الشيخ الصدوقء مؤسسه النشر الاسلامى» قم/ بى تا. 

"6) تهذيب الاحكام. الشيخ الطوسىء تعليق على اكبر الغفارى» نشر صدوقء تهران/ ١1618‏ ق. 

“67) خخصائص الائمه. الشريف الرضىء تحقيق محمد هادى الامينى» مجمع البحوث الاسلاميه» مشهد/ ١16١05‏ ق. 
*6)الخلفاء الراشدون. عبدالوهاب النجار» شركه دار الارقم» بيروت/ بى تا. 

0*)الدر المنثور فى التفسير بالمأثور. جلال الدين السيوطى» محمد امين دمجء بيروت/ بى تا. 


2؟)دعائم الاسلام. ابو حنيفه النعمان بن محمد التميمى المغربى» تحقيق [آصف بن على اصغر فيظى» الثالثه, دارالمعارف» 


القاهره/ بى تا. 

/5) الرده. محمدين عمر الواقدى» تحقيق محمود عبدالله ابوالخير» دارالفرقان» الاردن/ ١5١١‏ ق. 

)الرياض النضره فى مناقب العشره. احمد المحب الطبرى» تصحيح بدرالدين النعسانى» محمد امين الخانجى» مصر/ بى تا. 
9")سير اعلام النبلاء. شمس الدين محمد الذهبىء العاشره. مؤسسه الرساله» بيروت/ ١6١‏ ق. 

١‏ )لسيره النبويه. ابن هشام, دار احياء التراث العربى» بيروت/ بى تا 

١‏ السيره النبويه. اسماعيل ابن كثير» تحقيق مصطفى عبدالواحد. الثالثه» دارالرائد العربى» بيروت/ ١5017‏ ق. 

”)سنن ابى داود. ابى داود السجستانىء دارالفكر. بيروت/ بى تا. 

07)السئن الكبرى. احمدبن الحسين البيهقى» دارالمعرفه» بيروت/ بى تا. 

*0) سنن النسائى (بشرح جلال الدين السيوطى). احمدبن شعيب النسائى» المطبعه المصريه بالاهزء مصر/ بى تا. 

ه0)الشافى فى الامامه. السيد المرتضى. الثانيه» مؤسسه الصادقء تهران/ ١15٠١‏ ق. 

02)شرح الاخبار فى فضائل الاثمه الاطهار. ابوحنيفه النعمان بن محمد التميمى المغربى» مؤسسه النشر الاسلامى» قم/ ١16١09‏ ق. 


/اه)شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» تحقيق محمدابوالفضا ابراهيم. الثانيه» دا راحياء التراث العربى» بيروت/ 1780 ق. 
شرح نهج الب بن ابى الحديد» تحقيق بو براهيم» الثاني ٍ بى» بير 


0) صحيح البخارى. محمدبن اسماعيل البخارى» تحقيق قاسم الشماعى الرفاعى» دارالقلم» بيروت/ /لاعاق. 


9 صحيح مسلم. مسلم بن الحجاج 


اليسايورئ» دآر اجاء التراتك الغرى #اييروت/:1/8 ق: 


٠*)الصراط‏ المستقيم الى مستحقى التقديم. على بن يونس العاملى النباطى» تصحيح محمد باقر البهبودى, المكتبه المرتضويه. 


تهران/ بى تا. 

١)الصواعق‏ المحرقه. احمدبن حجر المكى. الثانيه» مكتبه القاهره» مصر/ ١788‏ ق. 

"*)ضحى الاسلام. احمد امين» العاشره» مكتبه النهضه المصريه؛ القاهره/ بى تا. 

*6)الطبقات الكبرى. ابن سعدء دار بيروت» بيروت/ ١500‏ ق. 

*'8)عبدالله بن سبا و اساطير اخرى. مرتضى العسكرى. السادسه.؛ دارالزهراء» بيروت/ ١5١7‏ ق. 
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68)فتح البارى. محمدبن حجر العسقلانىء الرابعه. دار احياء التراث العربى» بيروت/ ١508‏ ق. 

64 )الفتنه الكبرى (ج 2١‏ عثمان). طه حسين» دار المعارفء القاهره/ 1988 م. 

»الكافى. محمدبن يعقوب الكلينى» الخامسه. دارالكتب الاسلاميه» تهران/ ١127‏ ش. 

١الكامل‏ فى التاريخ. عزالدين ابن الاثير» داراحياء التراث العربى» بيروت/ ١508‏ ق. 
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/)مختصر تاريخ دمشق. محمد ابن منظورء دارالفكر» دمشق/ ١1609‏ ق. 
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١)من‏ لابحضره الفقيه. الشيخ الصدوق, مكتبه الصدوق, تهران/ 19 ق. 
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2)نهج البلاغه الثانى. الشيخ جعفر الحائرى, دارالهجره. بى جا/ 16٠١‏ ق. 


41)نهج السعاده فى مستدركك نهج البلاغه. محمد باقر المحمودى» وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» تهران/ ١18‏ ش. 


48)وسائل الشيعه: متحمدين الحسن الحر العاماق» الخامسدء ذار احياء الثرات العررئ بيروؤك/١٠١‏ 
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بى نوشتها 

١51 .178 ر. ككث: ولهوزن. يوليوى. تاريخ سياسى صدر اسلام» ص‎ ١ 

؟) ر. كك: نهج البلاغه. خطبه 37١‏ ص. ١79‏ 


*) نهج البلاغه. خطبه “0 ترجمه شهيدى (ص .)20١54‏ در اين مقاله» ترجمه ها همكى ب ركرفته از ترجمه دكتر سيد جعفر شهيدى 


ات 
ع الواقدى» محمكد» الرده» ص اله قو 1,8 
©) تاريخ اليعقوبى» ج ”. ص 177 ابى بكآرء الاخبارالموفتيات» ص. 8/اه 


#اورقى الاحاورشتاساةه ان غكلت قدرق سعيدة كنع اتد كه سال شايكن|ة حلت جاتن (ضن) بزاع به كيت كرفت 


حكوية زمكه عيتق ثنودة أاسكد ف كك« مادو لويكة ولقري بعائقيي عفرت معنة (ض )اضن ذا 


/) ر. كك: المسعودىء على بن الحسين» مروج الذهب. ج ؟, ص 7١"؛‏ ابن منظور» محمد» مختصر تاريخ دمشق» ج ص /7, 


تاريخ الطبرى ج ؟. ص ٠‏ بيضون لبيب» تصنيف نهج البلاغه» ص 519 . 53717 
6 نهج البلاغه» حكمت 14١0‏ ص 97؛ الشريف الرضىء خصائص الائمه» ص. ١١١‏ 


4 نحن معدن العلم و الفقه والدين ...و نحن اعلم بامور الخلق منكم.) الواقدى» محملك الرده. ص. 4 همجنين ر. كك: ابن ابى 


الحديد» شرح نهج البلاغه» ج 32 ص 1 ابن قتببه» الامامه و السياسهج 3 ص. ١7‏ 


00 انر قتيبه» الامامه والسياسه. ج 3 ص 7 كتاب سليم بن قيس» ص زفرة تاريخ اليعقوبى» ج ” ص 782 1١؛‏ الطبرسى» احمد» 
الاحتجاج» ج ١‏ ص 8١7؛‏ الكلينى» الكافى» ج ل ص. ”7 


0 تاريخ الطبرى» ج إك ص 89 ابن عبدربه» العقد الفريد» ج 5 ص ا المسعودى» على بن الحسين» مروج الذهب. ج 


ل ص. ار 


ود تاريخ الطبرى» ج 2 ص عع تاريخ اليعقوبى» ج 3 ص #خرداث ابن قتيبيه» الامامه والسياسه. ج 3 ص ١‏ ابن اق الحديد.» 
شرح نهج البلاغه» ج 5 ص ولد ابن عبدربه) العقد الفريد» ج وذ ص /ا8"؟؛ مهدى» عبدالزهراء. الهجوم على بيت فاطمه؟ 


؟1) ر. ككث: قائدان» اصغرء تحليلى بر مواضع سياسى على بن ابى طالب» ص 7 ١‏ مير جليلى» على محمدء. على و زمامداران» 


ص. ١65‏ 
©) تاريخ الطبرى» ج ؟ء ص 688؛ ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج 7 ص ١١.٠١‏ 


2) همان. همجنين ر. ككى: الشيخ المفيد» الأرشاد» ج 2 ص 4 البلاذرى» احمد» انساب الاشراف» ج 3 ص ا ابن بكار 


الاخبار الموفقيات» ص /لاث . لام 


وه در برخى از منابع» استدلال عمر در قالب حديثى از ييامبراكرم (ص) درآمده است؟ بدين قرار: «ان النبوه و الامامه 
سقيفه» براى كوتاه كردن دست انصار از خلافت جنين بود كه عرب نمى يذيرد خلافت در خاندانى جز خاندان ييامبر قرار 
كيرد. ر. كك: الواقدى» محمد الرده» ص. 44 


) تاريخ الطبرى» ج “ا ص 184؛ ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج 7 ص 718 . 719 
49 ان رسول الله لم يقربنى ما تعلمونه من القرب للنسب و اللعمه. بل للجهاد والنصيحه.) (نهج البلاغه الثانى» ص 97). 


)٠‏ حوادث مشابه تاريخى نشان مى دهد اكر امام عليه السلام در كفت وكوهاى شوراى شش نفره شركت نمى جست و به 
عنوان يكى ازاركان اصلى آن مطرح نمى كشتء حتى عضويت ايشان نيز در شورا فراموش مى شد و از حافظه تاريخ محو مى 
11 26 1 


3 ص. 1/4 


؟) المسعودىء على بن الحسين, مروج الذهب, ج ؟» ص. 7١7‏ خليفه دوم در اين باره مى كويد: «ييامبر در وايسين ساعات 
عمر خويش مى خواست درباره خلافت على وصيت كند؛ اما من براى جلوكيرى از فتنه» او را از اين كار بازداشتم.» ابن ابى 


الحديد, شرح نهج البلاغه» ج 2.1١‏ ص. 79 

3 ر. ككث: الراغب الاصفهانى» حسين» محاضرات الادباء» ج ” ع ص. 6م 

*") الرى شهرى. محمدء موسوعهالامام على عليه السلام؛ ج *؛ ص 2/١‏ به نقل از اخبار الدولهالعباسيه. 

0 ابن ابى الحديد. شرح نهج البلاغه» ج 94 ص. 77 

©) المجلسىء محمدباقرء بحارالانوار» ج ١ع‏ ص 18١١؛‏ ابن شهر آشوبء مناقب آل ابى طالب,. ج ١‏ ص. /ا/ا” 

) تاريخ اليعقوبى» ج 7 ص. ١89‏ 

8) ر. ككث: الراغب الاصفهانى» محاضرات الادباء» ج “اع ص 6#6؛ ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه. ج 17 ص. 7/ 
9 ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج ”» ص. ١10‏ 


) جنان كه در همين رويداد» هنكامى كه كروهى از مهاجران و انصارء از يذيرش فرماندهى اسامه خوددارى ورزيدند» 
همان. 


02 ر.كك: ابن ا الحديد.» شرح نهج البلاغه» ج 2 ص 7 ؛ ابن قتببه» الامامه والسياسه» ج 3 ص. 1١١‏ 
زغرة ابن انق الحديد» شرح نهج البلاغه» ج 32 ص 60وج 1 ص. عع 
؟”)ار. كك: الريشهرى» محمد موسوعهالامام على عليه السلام» ج 7 ص الا به نقل از اخبار الدولهالعباسيه. 


*») تاريخ الطبرى» ج 7 ص 5915؛ ابن الاثير» الكامل فى التاريخ؛ ج 7 ص ١73!؛‏ ابن سبه. تاريخ المدينه المنوره» ج 7 ص 
*47) ابن عبدالبر» الاستيعاب» ج 7 ص. 


ملا 

ه") ر. ك: الريشهرى, محمد. موسوعهالامام على عليه السلام؛ ج *: ص "7 به نقل از فوائد السمطين. 

©" ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه ج 2 ص 772و ج 17 ص. ١ه‏ ر. كث: تاريخ اليعقوبى» ج 7 ص. ١88‏ 
") نهج البلاغه خطبه على ص. 82 

ر. كك: جعفريان» رسولء. تاريخ تحول دولت و خلافت» ص. 9 

9 ابن قتيبه» الامامه والسياسه. ج ١‏ ص ”15؛ ابن ابى الحديد. شرح نهج البلاغ ج 2 ص. ١١‏ 


6٠‏ عمرين خطاب با اين روحيه عمومى به خوبى أشنا بود ومى دانست كه جانشين ييامبر كسى خواهد بود كه بتواند ييش از 
ديكران از مردم بيعت بككيرد. از اين روء به تعبير برخى از انديشمندان اهل سنت» مصلحت را در آن ديد كه «با سرعت و 
دورانديشى كار را به انجام رساند و مسلمانان را در برابر عمل انجام شده قرار دهد و راه كريز و كزينشى ديكرباقى نككذارد.) 


ر. كك: فروخ» عمرء تاريخ صدر الاسلام و الدوله الامويه» ص. 97 


)١‏ الواقدى» محمدء الرده ص ٠١4‏ ور.كك: ابن قتيبه» الامامه والسياسه» ج ١‏ ص 5 ؛ الطبرى» احمد» الاحتجاج» ج ١‏ ص 


رنالة ابن رستم» محمدين جرم» المسترشد» ص. /١‏ 


"6) فرمان عمر اين بود كه اكر اعضاى شورا به دو كروه سه نفره تقسيم شدند وهر كروه از يكك نفر جانبدارى كردندء 


0 التاريخ» ج 3 ص. 5" 


مع تاريخ الطبرى» ج و ص ا ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج 3 ص إوففضة ابن سبه) تاريخ المدينه المنورهء ج "2 ص 
ابن عبدربه» العقد 


الفريدء ج *. ص 1285؛ ابن كثير» اسماعيل» البدايه والنهايه» ج /ا. ص. ١88‏ 

*5) ر. كث: الريشهرى, محمد, موسوعهالامام على عليه السلام» ج *؛ ص. ١7‏ 

هع) تاريخ الطبرى» ج *. ص 407 شمس الدين الذهبى» محمدء تاريخ الاسلام؛ ج * ص. 7١00‏ 
#؟) طه حسينء الفتنه الكبرى» ج :١‏ عثمان» ص ”187 . ١85‏ 

0©) تاريخ اليعقوبى» ج 7 ص. ١27‏ 

نهج البلاغه, خطبه هه ص. ١١‏ 


9 اين حقيقت در سخنان امامان معصوم عليهم السلام نيز بارها كوشزد كرديده است؛ براى نمونه» ر. كك: الشيخ الطوسىء 
الامالى» ص 600608 الكلينى» محمدبن يعقوب» الكافى» ج ىم ص 1894 . ١5١‏ 


لذه4 الشيخ المفيد» الارشاد» ج 3 ص لفرفة الشيخ الطوسى» الامالى» ص ع ابن اين الحديد. شرح نهج البلاغه» ج 4 ص. 
/ اعم 


6"7) نهج البلاغه.» خطبه 7 ص 4. ٠‏ 


*0) ر. كك: الخوارزمى» الموفق بن احمدء المناقب» ص ؟565؟؛ ابن مزاحم» نصرء وقعه صفين» ص ١‏ السيد المرتضى» الشافى» 
جَ ؟ل ص "757 العاملى النباطى» على بن يونس» الصراط المستقيم» ج ص ١١!؛‏ ابن ابى الحديد.» شرح نهج البلاغه» ج 2 
ص ا الشيخ المفيد» الارشاد» ج ١‏ ص. 77 


ول4 نهج البلاغه. خطبه على ص. 4ه 


هه) ر. ككف: الخوارزمى» الموفق بن احمد» المناقب» ص وداضرة السيد المرتضى» الشافى» ج 3 ص 758 و ابن ابى الحديد.» شرح 


نهج البلاغه» ج الءص ١١١‏ وج ٠‏ صس. 777 
22 ر.كك: ابن هشام» السيره النبويه» ج و3 ص. "١8‏ 
/اه) آل عمران» ايه ع١‏ (ترجمه فولادوند). 


4 ر. كك: الواقدى» محمد الرده؛ ابن اعثم» الفتوح» ص وا ءع, تاريخ الطبرى» ج 3 ص ع ١٠م‏ ابن طاهر المقدسى» البدء 


و التاريخ» ج 4 ص 410 تاريخ خليفه بن خياط. ص الى ال 


تاريخ ابن خلدون. ج 3 ص 24» , ملع 
04 ر. كك: فروخ» عمر» تاريخ صدر الاسلام والدوله الامويه. ص. 4 
09 البلاذرى» احمد» انساب الاشراف» ج 3 ص. 18( 


)6١‏ برخى از شارحان نهج البلاغه. آنجه را كه در نامه مزبور مده استء با جنكك هاى رده در ارتباط مى دانند (ر. ككث: ابن 
حبيب الله منهاج البراعه» ج 7١‏ ص. "2١‏ 


"6) نهج البلاغه. نامه 2١‏ ص /ا*768, و ر. كث: ابن هلال الثقفىء الغارات» ص 7١ . 7١7‏ 
نهج الم ص وار خداين ص 


*2) براى آشنايى با شرح حال اين راوىء بنككريد به: العسكرىء مرتضىء عبدالله بن سبا و اساطير اخرى» ج او." 


*0) به كفته سيف بن عمرء على عليه السلام يس از آ كاهى از انتخاب ابوبكر «با بيراهن» بدون رويوش و ردا برون شدء كه 
شتاب داشت و خوش نداشت كه در كار بيعت تأخير شود. و با ابوبكر بيعت كرد و بيش او بنشست و فرستاد تا جامه وى را 
بياورند و يوشيد و در مجلس بماند.» تاريخ الطبرى» ج ؟» ص 657؛ مادولنكك, ويلفرد» جانشينى حضرت محمد (ص).؛ ص. ١6‏ 
همجنين ر. ككث: ابن كثير» اسماعيل» السيره النبويه» ج » ص. 6940 


هع" ر. ككى: الواقدى» محمكل. الرده» ص ١‏ المسعودى» على بن الحسين» مروج الذهب» ج 3 ص ار ابن الاثير» الكامل 
0 التاريخ» ج 3 ص ٠‏ و ودلك صحيح البخارى» ج زه5 ص لوكلا (كتاب المغازى. غزوه خيبر)؛ ابن قتيبه» الامامه والسياسه» ج 3 
ص 5١؛‏ البلاذرى» احمد» انساب الاشراف» ج 5 ص 12 صحيح مسلم» ج ”م ص ١7١/٠١‏ (كتاب الجهاد. باب .)١18‏ 


ع2( نهج البلاغه. نامه 


ص. 7917 


2 ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج 3 ص إرففة ابن عبدربه» العقد الفريد» ج و3 ص ع ا ابن شبه تاريخ المدينه المنوره» ج 
0 ص. يرك 


9) براى نمونه» ر. كك: ابن عبدربه» العقد الفريد» ج ع ص 57١‏ البلاذرى» احمد. انساب الاشراف» ج 2 ص ١58‏ السيوطى» 
جلال الدين» تاريخ الخلفاء ص. 18 


7ع ابن اعثم» الفتوح. ص وخرضرة البلاذرى» احمك» انساب الاشراف» ج 32 ص. 6 


7ع ر.كك: البلاذرى» احمد» انساب الاشراف» ج 34 ص ١‏ ول ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج إلذ ص 0" و ة6؛ 


السيد المرتضى» الشافى» ج 5 ص "/ا3” و. 754 
*/) ر. كث: ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج ه. ص 7١؛‏ المسعودى, على بن الحسين» مروج الذهبء ج 7 ص. 750 


6/) ر. كث: تاريخ الطبرى» ج #. ص /00؛ ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج ؟. ص 18!؛ ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج 
4 ص 4١0‏ ابن كر اسماعيل» البدايه والنهايه» ج ع ص. 1/4 


[ 444 ر. كك: ابن الا-ثير» الكامل فى التاريخ» ج 3 ص ه37 ابن كتير اسماعيل» البدايه والنهايه» ج ع ص * ١‏ تاريخ ابن 
خلدون. ج ؟, ص ١/ا6؛‏ مصنفات الشيخ المفيد» ج لك الجمل» ص. ١8/8‏ 


02 ابن عبد البر» الاستيعاب» ج إوة ص عاعع ابن الاثير» اسد الغابه» ج 3 ص ام تاريخ اليعقوبى» ج 3 ص. ع١‏ 


تاريخ الطبرى» ج *. ص 917”؛ ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج ؟» ص 188؛ مصنفات الشيخ المفيد» ج »١‏ الجمل» ص. 
0١‏ 


ابن ابى الحديد» شرح 


7ع نهج البلاغه» نامه 07/١‏ ص. رذحا 


0ن برخى از منابعى كه احن روايت در آنها فنلة است» عبارتند از: مسبيك ابن حنبل» ج و3 ص ل الحاكم النيشابورى» 
محمد المستدركك على الصحيحين» ج ؟,» ص 007 الحافظ الطبرانى» سليمان» المعجم الكبير» ج 21١7‏ ص 187؛ ابن الاثير» 


23 المسعودى» على بن الحسين» مروج الذهب. ج 3 ص. إلهكر 


8 درباره جكونكى برخورد عثمان با عمار» ر. كك: ابن شبه. تاريخ المدينه المنوره ج "ا ص 44١٠؛‏ المحب الطبرى؛ احمدء 
الرياض المنضره. ج ل ص لرلة السيد المرتضى» الشافى» ج ع ص الث ابن عبد البر» الاستيعاب» ج رذ ص ا ابن قتببه» 
الامامه والسياسه» ج 3 ص. 1 


8 ابن اعثم. الفتوح» ص 708 و ر. كث: البلاذرى» احمدء انساب الاشرافء ج ع ص 184؛ تاريخ اليعقوبى» ج 27 ص. 177 
0) ر. كك: البلاذرى» احمد, انساب الاشراف, ج 8 ص. ١5١‏ 

88 ر. كك: همان» ص 2187 و الغدير» ج 94» ص. 57 

07 ر. كث: ابن حجر العسقلانى» الاصابه. ج ؛ ص 187 و الغدير. ج 4 ص. 09 

انساب الاشراف, ج 2 ص. ١617‏ 


9 همان. همجنين ر. كك: تاريخ اليعقوبى» ج 3 ص 1 السيد المرتضى» الشافى» ج ع ص 37 ابن لع الحديد.» شرح 
نهج البلاغه» ج 3 ص. ضرا 


٠‏ امام عليه السلام در اين باره به عثمان فرمود: «من سنت رسول خدا (ص) را براى خشنودى خاطر هيج كس رها نمى كنم.) 


ابن شبه. تاريخ المدينه المنوره» ج ؟ صسص. ١٠١537‏ 
00١‏ تاريخ اليعقوبى» ج 3 ص. ١‏ 
؟4) ابن اعثم» الفتوح» تر جمه محمد مستوفى» ص. 0 


9) ابن ابى الحديد» شرح 


نهج البلاغه» ج رده ص. 28 
0ة) همانء» ص. "0١‏ 


948) براى نمونه؛ ر. كك: الكلينى» محمدبن يعقوب. الكافىء ج لا ص 71١8‏ و 878؛ الحاكم النيشابورى» المستدركك على 
الصحيحين» جح ل ص 84 مسنك ابن حنبل» ج 3 ص مغر البيهقى» احمكدء» السنن الكبرى» ج 4 ص عع الشيخ المفيد» 


الارشاد» ج ١‏ ص 6١5؛‏ ابن شهر آشوب» مناقب آل ابى طالب» ج "” ص 1728 . 1١955‏ 


ا الكلينى» محمدين يعقوب» الكافى» ج ع ص عع الشيخ الطوسى» تهذيب الاحكام» ج 3 ص الأحلوث الشيخ الصدوق» من 
لايحضره الفقيه» ج و3 ص 3 ابن عبدالبر» الاستيعاب» ج 38 ص. .5 


) شمس الدين الذهبى. محمد» تاريخ الاسلام» ج “ا ص 27/8 ابن منظورء محمد» مختصر تاريخ دمشق» ج ص 56 ور. 
ككث: الحاكم النيشابورى» المستدرككء ج »١‏ ص 278؛ ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج ”ء ص 4*؛ ابن الاثير» اسد الغابه ج * 


ص م4 ابن عبدالبر» الاستيعاب» ج 7 ص ١8‏ وابن حجر المكى» الصواعق المحرقه» ص. / ١7‏ 


009 ر. كك: الحاكم النيشابورى» المستدركك؛» ج 7 ص زه ابن شبه» تاريخ المدينه المنوره» ج ”. ص ديات تاريخ اليعقوبى» ج 
؟ ص 4158 تاريخ الطبرى» ج *؛ ص 155 البخارى» اسماعيلء» التاريخ الكبير» ج ا ص. 4 


٠)ر.كك:‏ قائدان» اصغرء تحليلى بر مواضع سياسى على بن ابيطالب عليه السلام» ص 5" به نقل از غايه المرام. 
١‏ نهج البلاغه» حكمت ٠/الاء‏ ص. 5١١‏ 


0 ر. ككث: البيهقى» احمدء السئن الكبرى» ج ا ص 8١7؛‏ ابن حسام الدين الهندىء كنزالعمال» ج ١8‏ ص 819؛ مسند ابن 


حنبل» ج هه ص. 1 براى آشنايى با نمونه اى ديكر 


المحلى بالاثار. ج لل ص 7/4 الحر العاملى» محمد وسائل الشيعه» ج /و.0 ص. مضا 


)0 سئن النسائى» ج زه ص ١/8‏ (كتاب مناسكك الحج. باب القران)؛ ابن شبه تاريخ المدينه المنوره» ج 0 ص 7 ١ل,‏ ور. 
ككى: صحيح مسلم» ج 3 ص 17 (كتاب الحج. باب جواز اله 1 ) والسيوطى. جلال الدين» الدر المنثور» ج 3 ص. مدنا 


ع صحيح مسلم» ج 3 ص (كتاب صلاه المسافرين» باب قصر الصلاه بمنى)؛ سئن النسائى» ج 7 ص ١‏ وابن حزم 
الندلسىء المحلى بالاثار. ج ص. 16 


١7١ سنن ابى داود» ج ؟» ص.‎ ١ 

تاريخ الطبرى» ج ” ص ؟777؛ ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج 7 ص. 76 

.0/88 (حديث‎ 7١8 ص‎ ١ مسند ابن حنبل» ج‎ 0٠7 

0 ر. ككث: ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج هه ص 8١؛‏ تاريخ اليعقوبى» ج ؟» ص. ١2٠‏ 

4 البيهقى» احمدء السنن الكبرى» ج لل ص ١202؛‏ تاريخ اليعقوبى» ج ؟» ص. ١2١‏ 
٠)ر.ككث:‏ تاريخ الطبرى» ج "ا ص 7١5؛‏ ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج 7 ص. 778 

١7 البلاذرى» احمدء انساب الاشراف ج #» ص ١17؛ ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج هه ص.‎ )١ 
7717 ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج د ص 7١؛ ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج 7 ص.‎ 7 


1 المسعودى» على بن الحسين» مروج الذهب. ج 3 ص. 0 همجنين 52 كك: ابوالفرج الاصفهانى» على الاغانى» ج زه5 ص 
16 35 البلالذرى» احمدء» انساب الاشراف» ج 32 ص ؟ع١‏ عا ابن عبد البر» الاستيعاب» ج 0" ص ١716‏ ١؟‏ ابن ابى 


الحديد.» شرح نهج البلاغه, 


ج “ ص 7٠١‏ 18؛ السيد المرتضىء الشافى. ج *, ص 787 . 70 


ع1 الشيخ المفيد» الارشاد» ج ,2 ص. الخرض 


6 ر. ك: تاريخ الطبرى. ج *؛ ص 8/8" “”؟؛ المسعودى, على بن الحسينء مروج الذهب ج ”. ص 787 87؛ ابن شبه» 
تاريخ المدينه المنوره. ج 5 ص 1١188‏ /1121؛ ابن الاثيرء الكامل فى التاريخ؛ ج ؟ ص 738١‏ . 7940 


18) نهج البلاغ خطبه 218 ص. ١2/8‏ 
/1) تاريخ اليعقوبى» ج ”ص ١77”‏ ور. ككث: ابن اعثم» الفتوح. ص. إهله 


1)ر. كك: تاريخ الطبرى» ج إلذ ص 1755 ابن كثيرة اسماعيل» البدايه والنهايه» ج 34 ص 7 الشيخ المفيد» الارشاد» ج 
١‏ ص 5٠١‏ 9١5؛ابن‏ الا-ثير» الكامل فك التاريخ» ج ”, ص ١18؛‏ ابن اعثم» الفتوح. صس ”7177 176 الدينورى» احمد.» الاخبار 
الطوال» ص ع م١‏ 


5) نهج البلاغه» خطبه ٠*8‏ ص ١87 . 18١‏ 


اه ابوالفرج الاصفهانى» مقاتل الطالبين» ص ١"؛‏ ابن ابى الحديد.» شرح نهج البلاغه» ج © ص 6١١؛‏ المجلسى» محمد باقر» 
بحارالانوار» ج نفرة ص. تفن 


1١‏ الشيخ المفيد» الارشاد» ج 3 ص فقث تاريخ الطبرى» ج 3 ص الدخكرة ابن الاثير» الكامل فق التاريخ» ج 3 ص. رخن 
37) نهج البلاغه» حكمت 2.18 ص. 217" 


يفداة ر. كك: الحاكم النيشابورى» محمدء. المستدرك على الصحيحين» ج ", ص ١١5‏ و7؟١؛‏ ابن ابى الحديد. شرح نهج 


البلاغه ج ع ص 5. ٠١‏ 


ع0 ر. كك: تاريخ الطبرى» ج بوذ ص الغكرق البلاذرى» احمد. انساب الاشراف» ج إلذ ص 4 ابن ابى الحديد.» شرح نهج 


البلاغه ج 8 ص 8. 4 


داة ر. كك: الدينورى» احمد. الاخبار الطوال» ص ع١‏ عنماء تاريخ خليفهبن خياط. ص 48 75١ى؛‏ ابن الاثير» الكامل فى 


التاريخ ج ”. ص اضر 


رفون 


)2 تاريخ الطبرى» ج وه ص اإشردءة ابن عبك ربه» العقد الفريد» ج و3 ص عسي ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج 3 ص وعم 
ابن كشن اسماعيل» البدايه والنهايه» ج 34 ص رذ الشيخ المفيد» الارشاد» ج ,2 ص عع" باع" 


7 ابن ابي الحديد.» شرح نهج البلاغه» ج ١‏ ص غرف ع )اص عورف ا ركرفا 


4) مصنفات الشيخ المفيد» ج لك (الجمل»» ص 12/8 المجلسى» محمد باقر» بحارالانوار» ج ”7 ص 5”5؛ وو ابن ابى الحديد.» 


شرح نهج البلاغه» ج 3 ص. ل لضن 


3) المسعودىء على بن الحسين» مروج الذهبء ج 7. ص 88"؛ ابن مزاحم» نصرء وقعه صفين» ص ١17؛‏ ابن الاثير» الكامل 


فى التاريخ» ج 3 ص. 0 


إضردة البلالذرى» احمد» انساب الاشراف؛ ج إلذ ص .4 المسعودى» على بن الحسين» مروج الذهبء. ج 3 ص ع6 


نضدة ابن اعثم» الفتوح» ص. ؟ع7" 


ازذرة 6 همان» ص. ” در اين باره ارقام ذيكرق نز ذكز شلاه آست كدايزاق ١‏ كاهى از آنها ر. كك: تاريخ الطبرى» ج 5 ص 
ع تاريخ اليعقوبى» ج ل ص ودحلث المسعودى, على بن الحسين. التنبيه والاشراف» ص. 60 


©17) تاريخ الطبرى» ج *. ص 66؛ ابن الاثير» الكامل فى التاريخ, ج ؟. ص 02# 6؛ تاريخ اليعقوبى» ج 27 ص. 197 
3 نهج البلاغه. خطبه 97 ص. 8/ 

١١ همانء خطبه ”7 ص.‎ )1١ 

3 ر. كك: الريشهرى. محمدء موسوعهالامام على عليه السلام» ج 5 ص ٠١ . 8٠١‏ 

2 ر. كك: تاريخ الطبرى ج لا ص 887!؛ ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج 5 ص. "0 

9) المسعودى, على بن الحسين» مروج الذهب, ج ؟. ص. 87” 


)0 ر.كك: ابن شبه» تاريخ المدينه المنوره» ج 7 ص ا ل ال ل ابن ابى الحديد.» شرح 


نهج البلاغه. ج 94 ص 8"؛ الامينى» عبدالحسينء الغدير» ج ى ص. 7/7 

٠١8 البلاذرى» احمد, انساب الاشراف, ج #, ص.‎ ١ 

167) ابن سعد, الطبقات الكبرى» ج “اه ص. ٠١١‏ 

*6() ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج ١‏ ص. 789 

*18) ابن شهر آشوبء مناقب آل ابى طالب» ج .١‏ ص 8/؛ المجلسىء محمد باقر» بحار الانوار» ج ١ع‏ ص. ١١8‏ 
)١6‏ ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج ١‏ ص. 717١‏ 

162) نهج البلاغه. خطبه؛ عل ص. عع 

٠١7 ابن مزاحم» نصرء وقعه صفين» ص.‎ )٠/ 

591١ همان» ص.‎ )١1 

9) نهج البلاغه. خطبه 7 (ترجمه محمد دشتى). 

ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه ج 9» ص 78 و ر. كك: ابن قتيبه» الامامه والسياسه» ج ١‏ ص. م7 
١‏ ر. ككث: الشيخ المفيد, الارشادء ج »١‏ ص 152؛ ابن ابى الحديد. شرح نهج البلاغه. ج ١‏ ص. 777 
07) ر. ككث: تاريخ الطبرى» ج "7 ص "الا©؛ ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج ”. ص. "١8‏ 


وذدة ر. كك: ابن شبه» تاريخ المدينه المنوره. ج ع ص ١؛‏ ابن قتيبه» الامامه والسياسه» ج ,2 ص هروث ابن عبك ربه» العقد 


الفريد» ج ع ص 1 البلاذرى» احمد» انساب الاشراف» ج 32 ص. لم 
ع١1)‏ ابن ابي الحديد.» شرح نهج البلاغه» ج 4 ص ا 


ه١)‏ ر. كك: ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج 2 ص كرة تاريخ الطبرى» ج وه ص 6 ابن كثير» اسماعيل» البدايه والنهايه. 
ج لا ص 47507 مصنفات الشيخ المفيد» ج ١‏ (الجمل) ص ١3١؛‏ ابن قتيبه» الامامه والسياسه» ج ١‏ ص لا2؛ ابن عبد ربه» العقد 


الفريد» ج ع ص الث الخوارزمى» الموفق بن احمد» المناقب» ص اث ابن الاثير» اسدالغابه» ج 1 ص. 2٠١‏ 


1ذ١)‏ ابن قتيبه» الامامه 


والسياسه. ج ١‏ ص. ١ه‏ 

8) نهج البلاغه» خطبه 0١!؛‏ المجلسى, محمد باقرء بحارالانوار. ج 7 ص. 0٠١‏ 

9) البلاذرى» احمد, انساب الاشراف؛ ج . ص 18؛ و ر. كك: مصنفات الشيخ المفيد» ج .١‏ (الجمل) ص. ١88‏ 
2 ابن ابى الحديد, شرح نهج البلاغه؛ ج ١‏ ص. 71 

)همان 

187) ر. ككث: ابن قتيبه» الامامه والسياسه. ج .١‏ ص 8١‏ 01؛ مصنفات الشيخ المفيد» ج ١‏ (الجمل) ص. ١88‏ 


“12) تاريخ الطبرى» ج *, ص ”57؛ ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج ”7 ص "١5‏ 8١"؛‏ مصنفات الشيخ المفيد» ج ١‏ (الجمل) 
ص 30 تاريخ اليعقوبى» ج 0 ص 4 المسعودى» على بن الحسين» مروج الذهب. ج 0 ص. يهان 


18) نهج البلاغه» خطبه 94 ص. ١88‏ 

0؟1) ر. ك: المجلسى, محمد باقرء بحارالانوار» ج *, ص 54 . 0٠‏ 

18) شمس الدين الذهبى» محمدء سير اعلام النبلاء» ج *؛ ص 188 . 1817 

1217) نهج البلاغه خطبه 8 ص 6*: و ر. كث: المجلسىء محمد باقرء بحارالانوار ج 7 ص. 78 


2 ر. ك: عبدالمقصود. عبدالفتاح» امام على بن ابى طالب عليه السلام, ج ؟» ص 0* 8٠؛‏ شلى» احمد» موسوعه التاريخ 
الاسلام ى» ج ١‏ ص 21"*2 . “عام 


9) ر. كك: ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج ”لء ص 3752177 7١"؛‏ البلاذرى؛ احمد,. انساب الاشراف» ج ص 1١7 7١١‏ تاريخ 
اليعقوبى» ج 3 ص. 1/1 


)م و كف ابن مزاحم» نصرء وقعه صفين» ص ولع الخوارزمى» الموفق بن احمكد.» المناقب» ص 5" 45320 ابوجعفر 
الاسكافى» محملك المعيار و الموازنه. ص. ١7‏ 


"١)ر.‏ كك: المجلسى» محمد باقر» بحار الانواره ج "ل صص. //ة 


إزذة نهج البلاغه» خطبه 04 ص. 6 


)ا ر. كك: 


ابن مزاحم؛ نصرء وقعه صفين» ص 00١‏ 007؛ مصنفات الشيخ المفيد, ج ١‏ (الجمل) ص 18 . 02 


0) ر. كك: تاريخ اليعقوبى» ج ” ص 3٠١‏ الشيخ الطوسى» الامالى» ص 78١؛‏ البلاذرى» احمد. انساب الآشراف» ج 7 ص 


ع ابن حجر العسقلانى» فتح البارى» ج * ص. ا 


0 ابن سعك» الطبقات الكبرى» ج إوة ص اللدارة ابن الاثير» اسدالغابه» ج بوه ص زغردة شماره ١‏ الخوارزمى» الموفق بن 


احمد» المناقب» ص. ١94١‏ 


6 ر. كك: صطيع مسلم» ج و3 ص رقف (كتاب الفتن» باب 36 صسيجع البخارى» ج 3 ص بزذذنا (كتاب الصلام باب 
التعاون فق بناء المسجد)؛ الحاكم النيشابورى» محمكل. المستدركك على الصحيحين» ج و3 ص افرفة شمس الدين الذهبى. 
محمك تاريخ الاسلام» ج بوذ ص ١‏ لام ابن عبدالبر» الاستيعاب» ج 0 ص. ضرف 


ر. ككث: ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج "ا ص 184؛ ابن عبد ربه» العقد الفريد» ج 5 ص. 7١/‏ 

9 تاريخ الطبرى» ج *. ص 0870؛ ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج 7 ص. "8٠‏ 

؟١ المسعودىء على بن الحسين» مروج الذهبء ج ”ا ص.‎ ٠ 

)١‏ همان. 

7) تاريخ الطبرى» ج ع» ص ١‏ ١؛‏ ابن مزاحم» نصر» وقعه صفين» ص 707 . 00" 

147) ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج ؟. ص 87؛ ابن كثير» اسماعيلء البدايه و النهايه» ج لا ص. 717١‏ 
18) نهج البلاغه, خطبه 3778 ص. 721 


01 ر. كك: الكلينى» محمدين يعقوب» الكافى» ج 3 ص ع3 الشيخ الطوسىء» تهذيب الاحكام» ج إن ص ا الشيخ 
الصدوق» من لايحضره الفقيه» ج ١‏ ص 3617 . /160 


)0 ر. كك: نهج البلاغه» خطبه وفداة ص. ١16‏ 


17) تاريخ الطبرى» ج ع, ص 2٠‏ ١8؛‏ ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج ”. ص 607؛ البلاذرى» احمدء انساب 


الاشراف؛ ج . ص ١6١‏ 17؛ ابن قتيبه» الامامه والسياسه ج ١‏ ص 182 . 1١1‏ 

ابن ابى الحديدء شرح نهج البلاغه؛ ج /ا ص 7 المجلسى؛ محمد باقر» بحارالانوار. ج ”؛ ص 17 . 18 
89 ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه. ج ا ص 8"؛ المجلسىء, محمد باقرء بحار الانوار» ج 7 ص. 18 
الشيخ المفيدء الاختصاصء ص. ١5١‏ 


00 ر. كك: البلالذرى» احمدء» انساب الاشراف» ج ل ص للا ابن هلال الثقفى» الغارات» ص عع ابن حسام الدين 
الهندى, كنز العمال» ج 32 ص 2٠١‏ ١١م‏ 


)0 نهج البلاغه» خطبه "ل ص. ع١‏ 


)١9*‏ همان نامه ٠ل‏ ص رذخكرا كاذارة ور. كك: البلالذرى» احمكء» انساب الاشراف. ج 3 ص 00 و السيد الرضى» خصائص 
الائمه عليهم السلام» ص. 10 


ع0 نهج البلاغه» خطبه 26 ص 125١؛‏ ابن شهر آشوب» مناقب آل ابى طالب» ج 3 ص /الا” و ر. كك: ابو حنيفه المغربى» 


النعمان» شرح الاخبار» ج ١‏ ص "/؛ ابن ابى الحديد. شرح نهج البلاغه» ج ١‏ ص 588 . 717١‏ 

ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج /ا ص. 9” 

192) همانء ج ١‏ ص 129؛ ابوحنيفه المغربى» النعمان» شرح الاخبار. ج ١‏ ص. 7/ا” 

7) ر. كث: الحموىء ياقوت, معجم البلدان» ج ع ص 698؟ ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج *؛ ص. ١ع‏ 
8 البلاذرى» احمد, انساب الاشراف, ج ع» ص ٠١”‏ ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج هه ص. ١7‏ 

9 ابن مزاحم» نصر» وقعه صفين» ص. 7١8‏ 


٠٠‏ همان» 7م "ل ابن ابي الحديكل» ثُ نهح البلاغه ح “ل ١والم‏ » محمد باقر بحارالانوان ج 7لا ص. 
ص بن ابى جد سر ج00 ج رن 0 يوان ج17 صن 
ران 


6 ابن هلال الثتقفى» الغارات» ص م وم ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج و3 ص /ام/ . ”17 


006 ابن اعثم» الفتوح» ص ا ا 


ابن قتيبه» الامامه والسياسه؛» ج 3 ص ع ماع ابن شبه» تاريخ المدينه المنوره» ج و3 ص 11 ١١12١‏ الشيخ الطوسى» الامالى» 
ص ؟ الا . علل7ا 


20 امير مؤمنان» اكرجه با كشتن عثمان موافق نبود و از هيج كوششى براى جل وكيرى از خليفه كشى خوددارى نكرد» نمى 
توانست مردمى را كه ازستم هاى خليفه به جان آمده و دست به شورش زده اندء از خود براند؛ هرجند جكونكى برخورد آنان 
وا ناعثمان لمن سعتةا بك ومن :فرهوةة ازاوبة ود كامكى يزداخت و كاوهاءرا ماه قاض شماتيها اورنة سر رديه و كار را از 


اندازه به در برديد.» (نهج البلاغه» خطبه 2١‏ ص 07١‏ 
)2١6‏ مادولونكك,. جانشينى حضرت محمد (ص).» ص. 7117 
مره ر.كك: تاريخ اليعقوبى» ج 3 ص. ١17/8‏ 


)0 حنان كه امام على عليه السلام عايشه را «اطوع الناس فى الناس» مى خواند. ر. كك: ابن عبدالبر» الاستيعاب» ج 3 ص 


رغث ابن الاثير» اسد الغابه» ج 3 ص. ل 


/360) ر.كك: تاريخ الطبرى» ج “الى ص 5/4 و8970 ابن الا-ثير» الكامل ةك التاريخ» ج ؟ ص 3518 4177 ابن عبد ربه» العقد 
الفريد» ج وذ الاجمل. ص ”777؛ البلاذرى» احمد. انساب الاشراف» ج ص 36 . 78 


0084 نهج البلاغه» خطبه فده ص. 1/86 


009 نهج البلاغه. خطبه زفرة ص لفرث ابن عبدالبر» الاستيعاب» ج 3 ص فر الشيخ المفيد» الارشاد. ج 2 ص الأكرث ابن ابى 


الحديد. شرح نهج البلاغه» ج 2١‏ ص. 7٠١‏ 

١78 . 177 ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج ”؟» ص 04"؛ ابن مزاحم» نصر» وقعه صفين» ص‎ 3٠ 
709 ابن الاثير» الكامل فى التاريخ» ج ”ء ص.‎ ١ 

تاريخ اليعقوبى» ج 7 ص. ١78‏ 


*1") ر. كك. الريشهرى» محمد. موسوعهالامام على عليه السلام» ج 2 ص 77 


ان 
ع1 ر.كك: سبحانى» جعفر» فروغ ولايت» ص. ضن 
لعلفة جعفريان» رسول» تاريخ خلفاء ص. رذرفا 


12") ر.كك: ابن مزاحم» وقعه صفين» ص ١9/‏ ١٠58؛‏ ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج صس 55 المجلسى» محمد باقر» 
بحارالانوار» ج ارذرة ص. //ا 


/1 نهج البلاغه» نامه #» ص . 71/5 
0 ابن قتيبه» الامامه والسياسه» ج ١‏ ص 75 . م7 
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20 لإن يهدى الله رجلا واحدا خير لكك مما طلعت عليه الشمس.» ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج 5 ص 15١؛‏ 
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نصرء وقعه صفين» ص. ١87‏ 
امر به معروف و نهى از منكر 


مقدمه 


در نظام اعتقادى اسلام؛ امر به معروف و نهى از منكرء جايككاه خاصى دارد كه بدون فهم آنء نمى توان جايكاه آن رادر 
منظومه فكرى امام على 


عليه السلام دريافت. بدين روى به اجمال نظركاه قرآن كريم را درباره اين فريضه» ياد آور مى شويم: 


بدين ترتيب مى توان كفت امر به معروف و نهى از منكرء از ضروريات ايمان و رستكارى امت است. 


دو. دست شستن از نهى از منكر و بى اعتنايى به رواج منكرات» نشان بدكردارى و تباهى انسان است. (1) سه. بر اثر تركك اين 
فريضه. جامعه دجار تباهى مى شود. در اين هنكام تنها آمران به معروف و ناهيان از منكر نجات بيدا مى كنند و بدكاران و 
سهل انككاران» دجار عذاب مى كردند. () جهار. امر به معروف و نهى از منكرء كارى خدايانه است و خداوند از خود به 
عنوان كسى كه به معروف فرمان مى دهد واز منكر بازمى دارد» ياد مى كند. (6) از اين نكته مى توان نتيجه كرفت كه عقل 
آدمى ييش از حكم شرع مستقلا به ياره اى معروف ها و منكرها شناخت بيدا مى كند. 


بينج. يبامبرصلى الله عليه وآله وسلم نيز يكى از وظايفش امر به معروف و نهى از منكر است و از اين روء اين كارى ييامبرانه 
أشعه (0)شنكن. امن به معروق واتهن ال متكن شان وسكي مزمتان نه يكد بكر وتحلوه ممستكى امه اسلافق است (2) 
هفت. امر به معروف و نهى از منكرء مكمل فريضه هايى جون نماز و زكات است و غالبا در قرآن در كنار آنها آمده است (/0 
كه نشان دهنده بعد اجتماعى و عملى دين مبين اسلام است. 


هشت. اجراى اين فريضه» ممكن است سختى هايى در بى داشته باشد؛ اما بايد آن را تحمل 


كرد كه اين از كارهاى استوار است. (6 نه. كرجه براى تحقق اين فريضه بايد كوشيدء لازم است از منطق الايسر فالايسر و 
ترتيب و به كار بردن زبان خوش و منطق درست استفاده كرد. (4) ده. بهترين امر به معروف و نهى از منكرء آن است كه انسان 
نخست خود را مخاطب آن سازد واز خود بياغازد. بى اثرترين كار آن است كه انسان خود را فراموش كرده؛ واعظ و 
اندرزكوى ديكران باشد. بدين ترتيب هم كارش بى نتيجه خواهد ماند و هم زمينه مغضوب شدن خود را فراهم خواهد آورد. 
)٠١(‏ بادر نظر كرفتن اين تأكيدات و نكاتء مى توان ديدكاه امام را درباره امر به معروف و نهى از منكر دريافت. رويكرد 
امام به اين فريضه» مبتنى بر اين ميراث ارجمند است و كاه سخنان امام در اين باب» ترجمان آيات قرآن و حتى كاه عين آيات 


قرآنى است. در اين نوشتار مباحث را در جند محور مى آوريم: 
١)جايكاه‏ سياسى امر به معروف و نهى از منكر؛ 

")شرايط امر به معروف و نهى از منكر؛ 

") مراتب امر به معروف و نهى از منكر؛ 

؟) آداب امر به معروف و نهى از منكر؛ 

©)امام و حسبه. 

كفتار اول: جايكاه سياسى امر به معروف و نهى از منكر 


مقدمه 


تعبير امر به معروف و نهى از منكرء از تعبيرات كليدى و يربسامد در سخنان امام على عليه السلام است كه در مناسبت هاى 
كوناكون و به دلايل مختلف بر آن انكشت مى ككذارد واز آن سخن مى كويد. ازاين رو مى توان كفت كه اين تعبير از 


اهميت فراوانى نزد امام برخوردار است. براى دريافت جايكاه آن نزد امام اين مطلب را در جند محور زير بى مى كيريم: 


الف. مفهوم سياسى أمر به 


معروف و نهى از منكر؛ 

ب. هدف وغايت دين؛ 

ج. فلسفه حكومت اسلامى؛ 

د. تأمين حقوق همكان؛ 

ه. حفظ نظام اجتماعى سالم؛ 

و. مكانيزم نظارتى در حكومت اسلامى؛ 
ز. رويكرد اجرايى به اين فريضه؛ 


ح. موانع تحقيق و اجراى امر به معروف و نهى از منكر. 
الف. مفهوم سياسى امر به معروف و نهى از منكر 


براى فهم عميق معناى امر به معروف و نهى از منكر نزد امام على عليه السلامء بايد خود را از معناى رايج و محدود آن نجات 
دهيم و به اين مسئله از منظر حضرت بنكريم. تلقى رايج از امر به معروف و نهى از منكر غالبا خرد و محدود است و آن را 
منحصر به حوزه احكام عبادى و ياره اى از مسائل بيش يا افتاده اجتماعى كرده اند. حال آن كه از نظر امام» معروف هر آن 
كردار و رفتار و اعتقاد يسنديده اى است كه عقل سليم انسان بدان حكمء و قرآن و سنت آن را تأيبد مى كند. از اين منظر هر 
خير و خوبى در دامنه معروف مى كنجدء از آشتى دادن ميان زن و شوهر )١١(‏ تا ارزان فروشى و رعايت انصاف در معاملات 


و همين طور تا بسيج عمومى براى جهاد. 


سنت فقهى ما براين قرار است كه مباحث امر به معروف در كتاب الجهاد و به عنوان بخشى از آن نقل مى شود. در صورتى 
كه امام همه نيكى ها و حتى جهاد در راه خدا را در يكك طرف مى كذارد وامر به معروف و نهى از منكر را از آنها برتر مى 
شمارد و مى فرمايد: «همه كارهاى نيكك و جهاد در راه خداء در كنار امر به معروف و نهى از منكرء جز دميدنى به درياى 
يهناور نيست. (17)) در واقع از نظر امام؛ 


جهاد. خود يكى از مراتب و تجليات امر به معروف و نهى از منكر و يكى از مصاديق به ارز و اساسى آن است. (13) البته 
ايشان در جاى ديكرىء هنكام بيان يايه هاى ايمان؛ آن را بر جهار يايه استوار مى داند كه يكى از آنها جهاد است كه خود بر 
جهار ركنء يعنى امر به معروفء نهى از منكرء استوارى در آوردكاه ها و دشمنى با فاسقان قرار دارد. )١(‏ بدين ترتيب اين 
جهار ركن نيز در واقع ناظر به يكك حقيقتند. جرا كه امر به معروف ملازم با دشمنى با فاسقان و ايستادكى در آوردكاه ها و 
كاه نهى از منكر است. يس در اين جا جهاد عبارت است از امر به معروف و نهى از منكر و يايدارى در آوردكاه ها و دشمنى 
با فاسقان. در جاى خود داريم كه دشمنى با فاسقان و فسق» يكى از مراتب امر به معروف است و ايستادكى در آوردكاه ها از 
مصاديق امر به معروف است. دين ترتيب در تحليل نهايى؛ جهاد نيز به امر به معروف و نهى از منكر بازمى كردد. يس امر به 


معروف نه فرعى از فروع جهاد كه خود آن. و حتى از آن كسترده تر است. 


اساسا امر به معروف و نهى از منكرء به معناى داشتن حساسيت قوى نسبت به حضور منكرات و عدم حضور معروف ها است. 
مسلمان متعهد يا آن كس كه زندكى اجتماعى فعالى دارد» كسى است كه همواره در يى تحقق هنجارهاى دينى و آرمان هاى 
آن در جامعه است و آنجه مايه تضعيف آنها مى شود., از ميان برود. از اين رو خود را موظف مى داند تا به هوش باشد و براى 


تحقق معروف ها بكوشد ودر 


جهت نابودى منكرات عمل كند. اين حساسيت كسترده و عميق بر حسب لزوم كاه به صورت يند و اندرز است و كاه در قالب 
اقدام عملى و ارائه جلوه درستى از معروف. كاه نيز ضرورت اقتضا مى كند كه براى حفظ جامعه اسلامى ويا نشر آرمان هاى 
دينى كه خود از برترين معروف ها است سلاح بركيرد و به دفاع از آرمان خود برخيزد. يس جهاد نيز يكى از نمونه هاى امر به 
معروف و نهى از منكر است. امام نيز به اين مسئله از اين منظر مى نككرد. 


البته آن جا كه آنها را در كنار يكديكر نقل مى كندء صرفا مقصود بيان نمونه هاى برجسته امر به معروف و نهى از منكر است؛ 
نه اين كه اين دو ماهيتا جداى از يكديكر باشند. براى مثال در نامه /ا؟ در وصيت خويش به فرزندانش از آنان مى خواهد تا با 
جان و مال و زبان خود در راه خدا جهاد كنند و سيس مى فرمايد كه مبادا امر به معروف و نهى از منكر را تركك كنند كه 
شريران بر آنان جيره خواهند شد. 

بى كمان حداقل جهاد با زبان يكى از مراتب امر به معروف است و همجنين انفاق نيز از معروف ها است. جهاد نيز از عالى 
ترين جلوه هاى امر به معروف و نهى از منكر است. 

به نظر مى رسد كه كاه امام امر به معروف را به معناى اصطلاحى و رايج آن به كار مى كيرد كه در اين صورت در كنار جهاد 


و مانند آن مى آيد و كاه حقيقت و ماهيت امر به معروف و نهى از منكر مورد نظرشان استء كه در اين صورت ريشه و اساس 


همه نيكى ها به شمار مى رود و حتى از جهاد 


برتر مى نشينك. 


اين كه امام به اين فريضه در سطحى كسترده و يهناور مى نككرد و آن را محدود به موارد خاص و حوزه هاى خرد نمى داند 
نكته مهمى است. از اين رو در روايتى كه به ايشان منسوب استء بر آن است كه اكر اين فريضه اجرا شود» همه فرايض خرد و 
كلاسن و آسان و دشوار ديكر نيز اجرا خواهد شد؛ زيرا امر به معروف و نهى از منكر. دعوت به اسلام است و رد مظالم و 
مخالفت با ظالم و تقسيم غنايم و كرد آورى ماليات ها و هزينه كردن آنها در موارد خاص خودشان است. )١8(‏ بدين ترتيب» 
نككاه امام به اين فريضه داراى دامنه وسيعى است و از خرد تا كلان مسائل اجتماعى را دربر مى كيرد. يبس مى توان كفت كه 
از نظر امام عليه السلام امر به معروف و نهى از منكرء يعنى امر به همه نيكى هاى اجتماعى و بازداشتن از همه مفاسد اجتماعى 


در همه حوزه ها؛ از حوزه هاى اخلاقى كرفته تا حوزه هاى اقتصادى و سياسى.ء مانند توصيه و الزام حاكمان به معروف. 
ب. هدف وغايت دين 


دين را هركونه تعريف كنيمء ناكزيريم اين نكته را ببذيريم كه هر دينى از ييروان خود مى خواهد به هنجارهايى تن در دهند و 
از ناهنجارى هايى تن زنند. اين هنجارها در قالب احكام و ناهنجارى ها در قالب ممنوعات قرار مى كيرند. حال تعداد آنها 
فرقى نمى كند» جه احكام عشره حضرت موسى عليه السلام باشد و جه دو فرمان حضرت عيسى عليه السلام. از اين منظر دين 
عبارت است از ياره اى بايدها و نبايدها كه مؤمنان بايد در جارجوب آن حركت كنند و بكوشند بايدها را انجام دهند و از 


نبايدها بيرهيزند. امر به معروف و 


نهى از منكر نيز عبارت است از درخواست تحقق آن بايدها و كوشش براى بيشكيرى از نبايدها. از اين منظر مى توان هدف 
دين را تحقق آن بايدها و محو آن نبايدها دانست. اين بايدها در قالب معروف ها و آن نبايدها در هيئت منكرها معرفى مى 


شوندك. 


اين نكته هنككامى حساس تر مى شود كه بيذيريم دين جنبه اجتماعى نيز دارد و در بى تشكيل يكك نظام اجتماعى و تنظيم 
روابط ميان افراد آن است. كرجه حضور افراد در كنار يكديكر و تعامل آنها موجب تسهيل زندكى اجتماعى مى شود در 
همان حال نفس تجمع و اجتماع؛ يديدآورنده رقابت» تنازع و برخورد و كشاكش است. اين جا است كه لزوم قانون و نهادى 
كه مانع تجاوز افراد به يكديكر شودء آشكار مى كردد. اين قانون بايد به شكلى نهادينه شود؛ يا به صورت مكتوب و يا با 
تعميق آن در عرف جامعه و تبديل آن به هنجارهاى اخلاقى و دينى. در هر صورت حفظ جامعه در كرو وجود قانون و 
مجموعه قواعدى است كه بايدها و نبايدها را تعريف كند و براى آن ضامن اجرايى نيز معين سازد. همه اينها در نظام اسلامى 
به عنوان نهاد امر به معروف و نهى از منكر حضور دارد و آن جا كه نياز به ضمانت اجرايى است» تشكيلات حسبه با وظايف 
خاص آن شكل مى كيرد و متكفل تنظيم بازار» نرخ كذارى» يبشكيرى از كران فروشى و ... مى كردد. بدين ترتيب تصور 
دينى بدون «بايد و نبايد» ممكن نيست و هر دينى حداقلى از بايدها و نبايدها را با خود دارد. امام عليه السلام با جنين نكاهى به 


ماهيت وكا ركرد دين» مى فرمايد: غايه الدين» الامر بالمعروف والنهى عن المنكر واقامه 


الحدود؛ «غايت دين. امر به معروفء نهى از منكر و اجراى حدود است. ))١2(‏ اين رويكرد نيز ككواه آن است كه امام عليه 
السلام به اين فريضه. جونان فريضه اى در كنار ديكر فرايض نمى نكرد» بلكه آن را اساسء ريشهء بنياد همه فرايض و برترين 


فريضه مى شناسدء و مهم ترين كاركرد دين را جيزى جز همين امر و نهى نمى داند. 
ج. فلسفه حكومت اسلامى 


با همين رويكردء امام به مسئله قدرت و حكمرانى مى نككرد. از نظر ايشان» قدرت فى نفسه مطلوب و مرغوب نيست. قدرت آن 
عاسوةيتةد انيت كدادر حيث امحاد معروق بو ؤزدووة مكاي كان كرقنه شود دين روف هه يكن ال كس فدرث عه 
هنكام اقتدار و جه در اواخر حاكميت خود براين مسئله تأكيد مى كنند و هدف خود را از يذيرفتن خلافتء نه بهره كيرى از 


نعيم دنيوى كه امر به معروف و نهى از منكر مى دانند. 


يس از قتل عثمان» مردم به سوى حضرت شتافتند و مصرانه خواستار بيعت با او شدند. ليكن از آن جا كه فاصله زمانى بسيارى 
بين حكومت رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم و دركذشتن عثمان وجود داشت و در اين مدت سنت هايى فراموش و سنت 
هاى ديكرى به جاى آنها يديدار شده بود» حضرت از قبول خلافت تن زدند واشاره كردند كه كم تر كسى ممكن است 
حكومت عادلانه ايشان را برتابد. ايشان در سخن خود بر دو عنصر تأكيد داشتند: يكى اين كه شاهراه حقيقتء. ناشناخته شده 
است و ذيكر آن كه در ضورت به قدوت رسيدن: كسائى حكوفت .او وا برتخواهتد ثافث: يس بهتر كه از همان آغاز» خلافت 


اقيرف اسان فرهوؤته مرا كلاريه و سيكرئ زا ددست آاريده 


كه ما بيشاييش كارى مى رويم كه آن را رويه ها است و كونه كونه رنكك ها است. دل ها بر آن بر جاى نمى ماند و خردها 
رباع همان كران نا كران راد سه يوشيدة اسنش و واه واشت تاقينانا كه يده وديداقية كه اكرهه نور تواست مادنا 
يذيرفتم» با شما جنان كار مى كنم كه خود مى دانم و به كفته كوينده و ملامت سرزنش كننده كوش نمى دارم. (17) اين 
سرزنش هاء همانى بود كه بعدها به وسيله طلحه و زبير بر زبان آمد ودر سطحى كسترده تر. عدالت خواهى امام به سياست 
ناشناسى تعبير شد تا آن جا كه: «قريش كفتند: يسر ابوطالب مردى دلير استء اما علم جنكك نمى داند. (18) يس از آن كه 
مردم حضرت را ناكزير به قبول بيعت كردند وبا حضور خودء حجت را بر او تمام كردند و ايشان تنها به همين دليل خلافت را 
يذيرفتند» (19) باز براين حقيقت تأكيد داشتند. عبدالله بن عباس نقل مى كند كه در آغاز جنكك جمل نزد حضرت در ذى قار 
رفتم وديدم كه نعلين خود را بينه مى زند. امام از من يرسيد: «بهاى اين نعلين جند است؟» كفتم: بهايى ندارد. آن كاه حضرت 
فرمود: «به خدا قسم, اين را از حكومت بر شما دوست تر دارم؛ مككر آن كه حقى بيا دارم يا باطلى را برطرف سازم. (20)) در 
اواخر دوران خلافت خود نيز طى سخنانى كله آميز با مردم. براين حقيقت اين كونه انككشت نهاد: خدايا! تو مى دانى آنجه از 
ما رفتء نه به خاطر رغبت در قدرت بود و نه از دنياى ناجيزء خواستن زيادت. بلكه مى خواستيم نشانه هاى دين را به جايى كه 


بود بنشانيم و اصلاح را در شهرهايت 


ظاهر كردانيم. تا بندكان ستمديده ات را ايمنى فراهم آيد و حدود ضايع مانده ات اجرا كردد. )1١1(‏ يعنى همان امر به معروف 
و نهى از منكر. با اين رويكرد به مسئله امر به معروف است كه امام به فرزندان خود مى فرمايد: «امر به معروف و نهى از منكر 
را تركك مكنيد. (77)) وابا همين برداشت از امر به معروف و نهى از منكر است كه جون امام حسين عليه السلام بر ضد يزيد 


قيام كرد و از يذيرش خلافت او تن زدء حركت خود را كوششى از نوع امر به معروف و نهى از منكر خواند. 


بدين ترتيب» امر به معروف و نهى از منكر كه بستر تحقق معروف ها به شمار مى رودء از نظر امام على عليه السلام, نه تنها 
غايت دين استء بلكه فلسفه حكومت نيز به شمار مى رود و براساس آن مى توان حكومت ها و مشروعيت آنها را سنجيد و 
قيام هايى را كه براى سرنكونى حكومتى يا بريايى حكومتى صورت مى كيرد» محكك زد. اككر حكومتى ياسدار اين فرضيه 
باند» مشتروعيك: داوق كر كشاتى العساين كترد حكريت موجودة باسدان ابى فريقيه ثبسة در انسق كشى قراوان اكه 
تنها در صورتى مجاز به فعاليت بر ضد آن هستند كه مقصودشان نه كسب قدرت, بلكه اقامه حدود تعطيل شده خداوند و امر 
به معروف و نهى از منكر باشد. يس معيار حقانيت حاكميت ها و جنبش هاى ضد حاكميت» يايبندى آنها به اين فريضه است. 
در نتيجه؛ از اين منظرء امر به معروف و نهى از منكرء از حالت فريضه اى فردى و اتفاقى بيرون مى آيد و به فريضه اى بنيادى. 


اجتماعى» معيارين و سازمان يافته و جهت دارء تبديل مى شود. 
د. تأمين حقوق همكان 


يكى از معروف هاى 


اجتماعى و يكى از وظايف دولتء تأمين حقوق همه شهروندان خود است. امر به معروف و نهى از منكر نيز با كستره اى كه 
دارد» در بى تأمين اين هدف است. فلسفه حكمرانى به كفته امام على عليه السلام آن است كه ستمديد كان از هر كونه ستمى 
ايمن باشند و حدود الهى بر زمين نماند. بدين ترتيب» با اختياراتى كه دولت در جهت مصالح مردم دارد؛ بايد در اين مسير 
حركت كند و حقوق عامه را تأمين نمايد. اساسا معيار صلاح و ياكى امت و اجتماع آن است كه حق هر ذى حقى به او برسد. 
با همين رويكرد است كه امام على عليه السلام در عهدنامه اش به مالكك اشتر از او مى خواهد تا نياز نيازمندان را برطرف كند 
و آماده شنيدن كفته ها و اعتراضاتشان باشد؛ جرا كه: «من از رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم, بارها شنيدم كه مى فرمود: 
"هر كز امتى زا ياكف اق كناه ] فخواتنة كوو اذامت إن أن كد تترسقهو] ذر كفقان درماكيدة صق قاثوات وا ال توانا تستائيد . 
(3) در نتيجه امر به معروف و نهى از منكرء در عرصه اجتماعى به معناى رساندن حقوق مستحقان به آنان و منع از تجاوز 
ستمكران به مظلومان است. افزون براين» يكى ديكر از كاركردهاى امر به معروف و نهى از منكرء هدايت همككان و تأمين 
مصالح عامه آنان است. از اين رو امام هنكام سخن از فلسفه احكام» مى فرمايد كه خداوند امر به معروف را براى اصلاح كار 


شمكان ونهى از متكرارا براى بازداشتن بى خردان وضع كرده است (15). 
ه. حفظ نظام اجتماعى سالم 


نظام اجتماعى هنكامى سالم است كه مجارى اطلاع رسانى در آن كاملا نيرومند باشد. اكر 


جامعه را به اركانيزمى زنده تشبيه كنيم» جريان اطلاعات در آن» همجون سلسله اعصاب آن است. مهم ترين نقش سلسله 
اعصاب انتقال اخبار جه خوشايند و جه ناخوشايند به سيستم مركزى؛ و كسب تكليف است. هنكامى كه آتشى در كنار دست 
ما شعله ور مى شود و ما بى خبر از آن هستيم» تنها از طريق عكس العمل ناكهانى اعصاب دست ما است كه هوشيار مى شويم 
و عكس العمل مناسب را از خود نشان مى دهيم. حال اكر به فرض كسى در خواب باشد و سيستم عصبى او نيز يكك سره از 
كار افتاده باشد» مى توان حدس زد كه در صورت آتش سوزىء جه اتفاقى خواهد افتاد. امر به معروف و نهى از منكرء براى 
بقا و سلامت جامعه همين نقش را دارد و به مسئولان و تصميم كيران مى كويد كه در كجا جه نقصى و كمبودى مشاهده مى 
شود تا تصميمات لازم اتخاذ شود. حال اكر اين كاركرد را از امر به معروف بككيريم» عملا مسئولان جامعه را از شناخت 
وضعيت واقعى اجتماع محروم ساخته و درهاى اطلاعات درست را برروى آنان بسته ايم. از سوى ديككر كاركزاران و كارمندان 
دولتى» عموما به اين كرايش دارند كه همه جيز را خوب و اوضاع را بر وفق مراد وانمود كنند. نتيجه اين وضعيت آن است كه 
در درازمدت نواقص موجود در جامعه و كاستى ها شدت مى يابد و ناهنجارى ها جاى هنجارهاى سالم را مى كيرد و تنها 
هنكامى حكمرانان متوجه وضعيت حقيقى جامعه مى شوند كه ديكر نمى توان كارى كرد. يكى از علل سقوط حكومت هاى 
استبدادى» همين بى خبرى از اوضاع جامعه است. معروف است كه مارى آنتوانت جون شنيد مردم به سبب نداشتن نان شورش 


كرده اند» توصيه كرد: ٠ايس‏ بيسكويت 


بخورند!) اين داستان طنز آميز» اما كوياى واقعيتى تلخ است. در حكومت هاى استبدادى, به كونه اى عمل مى شود كه به 
تدريجء كم تر كسى ميل يا جرأت امر به معروف و نهى از منكر و بيان حقايق را بيدا مى كند. و همين آفتى است. اكر سال 
هاى يايانى هر حكومت ساقطشده را به دقت بررسى كنيم» مى بينيم على رغم داشتن سيستم هاى امنيتى نيرومند و متمركزء 
حاكمان عملا از آنجه در جامعه در حال رخ دادن بوده است, بى خبر بوده اند؛ جنان بى خبرى اى كه كاه حيرت انككيز است. 
همه اينها نتيجه آن است كه امر به معروف و نهى از منكر ناديده كرفته شده و يا كاريكاتور مسخ شده اى از آن ارائه شده 
بوده است. با توجه به اين نكته و با دركك اين كاركرد امر به معروف و نهى از منكر است كه امام على عليه السلام مصرانه از 
فرزندان صلبى و فرزندان معنوى اش مى خواهد تا امر به معروف و نهى از منكر را تركك نكنند؛ وكرنه شريران بر آنان جيره 
مى شوند و آن كاه دعايشان نيز مستجاب نخواهد شد. (10) اين كه در نتيجه تركك امر به معروف و نهى از منكر» شريران قوم 
حاكم خواهند شدء كمابيش روشن است. انسان به طور طبيعى» در صدد تسخير قدرت و تسلط بر ديكران است. قدرت نيز 
آدمى را سرمست و خودشيفته مى كند و به تعبير قرآن كريم: «آدمى طغيان مى كندء اككر خود را بى نياز ببيند. (18)) يعنى 
لازم نيست كه انسان حتما مقتدر باشدء بلكه يندار قدرت و اين احساس او را به بيراهه مى كشاند. از اين رو لازم است امر به 


معروف و نهى از منكرء به عنوان يكك مكانيزم بازدارنده و ابزار نظارتء مانع جنين يندارى 


در حاكمان شود. حال اكر كسى اين فريضه را به جد نككيرد ويا آن را تنها به حوزه هاى خاص و كوجك اختصاص دهدء به 
تدريج روند احساس بى نيازى در حاكمانء و از سوى ديككر حالت بى اعتنايى و سهل انككارى در مردم يديد مى آيد و نتيجه 
آنء حاكميت طالحان و بدكاران خواهد بود؛ كسانى كه جام قدرت آنان را مست ساخته و ديكر جيزى را مانع تحقق اهداف 
خود نمى بينند. اين روند كاه جئان كند و بطييع است كه خود حاكمان نيز متوجه آن نمى شوند ووجه بسيار حاكمان ياكك دل 


و ياكك دستى كه به تدريج آلوده شدند و بر اثر فقدان امر به معروف و نهى از منكرء به مغاكك شر و تباهى درغلتيدند. 


اما جه رابطه اى ميان تركك امر به معروف و مستجاب نشدن دعا وجود دارد؟ امام على عليه السلام خود به اين يرسشء ياسخى 
كلى و فراكير داده است كه مختص به اين مورد نيست. روزى كسى از امام يرسيد: با آن كه خداوند وعده استجابت دعا داده 
و فرموده است: ادعونى استجب لكم (731)) جرا دعاى ما مستجاب نمى شود؟ امام ياسخ داد: «به دليل وجود هشت خصلت در 
شماء دعايتان مستجاب نمى شود: نخدت آن كه خداى راشناختيد» اما حق او را ادا نكرديد و از اين شناخت سودى نبرديد. 
ديكر آن كه به بيامبرش ايمان آورديدء آن كاه با سنت او مخالفت كرديد و شريعتش را مى رانديد. سوم آن كه كتابى را كه 
بر شما فرود آمده است» خوانديد» اما بدان عمل نكرديد ... (78)) كتاب خدا برايمان از سرنوشت اقوامى سخن مى كويد كه 
بر اثر ترك امر به معروفء نيكانشان نيز در كنار بدكارانشان هلاكك 


شدند واز ما مى خواهد تا از فرجام آنان عبرت بككيريم و همواره يايبند و مجرى اين فريضه باشيم. رسول خداصلى الله عليه 
وآله وسلم نيز ما راز تركك اين فريضه بيم داده و آن را عامل تباهى و زوال جامعه دانسته اند. به كفته امام على عليه السلام: 
«شنيدم كه رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم مى فرمود: خداوند تنها بدان سبب امت هاى بيش از شما را هلاكك كرد كه 
امر به معروف و نهى از منكر را واككذاشته بودند. (794)» بدين ترتيب تنها راه ممانعت از حاكميت بدكارانء امر به معروف و 
تو !| اسكريه شاف كود نمك حدال ها تر كه ١‏ سكو ةن كران امعان ننه كنوه وان انتج دو سعد قن ها 
آمده است كه دعا در جند مورد مستجاب نمى شود كه يكى از آنها جايى است كه راه حل در دست خود انسان باشد. يبس 
اكر كسى از حاكميت بدكاران هراسان استء بايد امر به معروف و نهى از منكر كند. اككر كسى خواهان بقاى دولت صالح 
استء بايد امر به معروف و نهى از منكر كند و اكر كسى نمى خواهد حكومت صالح و جامعه سالم نابود شود بايد امر به 
معروف و نهى از منكر كند؛ زيرا امر به معروف و نهى از منكرء هم ضامن تداوم سلامت جامعه و حاكمان است و هم مانع به 


قدرت رسيدن اشرار و تباهى امت است. 


يدن اكز كين "دسيت اام كريطيةه كقية واد ركه تنا كيت دو اخمان'اشتزان ران كرفت ستول ككواة او:اسبة ود 


خويشتن را نبايد نكوهش كند. اين نتيجه عملكرد او است و يبش تر نيز رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم 


در باب آن هشدار كافى داده است. امام على عليه السلام مى فرمايد كه رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم به من فرمود: «اى 
على» با دست امر به معروف و نهى از منكر كن؛ يس اكر نتوانستى» با زبان جنين كن. يس اكر نتوانستى با قلبت جنين كنء 


وكّرنه جز خود را نكوهش مكن. (00) 
و. مكانيزم نظارتى در حكومت اسلامى 


براى آن كه شريران حاكم نشوند, امر به معروف و نهى از منكر بايد به عنوان مهم ترين ابزار نظارتى به كار كرفته شود. از نظر 
امام؛ امر و نهى اختصاص به قشر يا اقشار خاصى ندارد و همكان مشمول اين حكم مى شوند. هر مسلمانى مكلف است كه امر 
به معروف و نهى از منكر كند و امر و نهى او منحصر و محدود به افراد خاصى نيستء بلكه همه سطوح جامعه و حتى حاكمان 
واعريرفى كرة. لله افر به فغروق شاكمان در شتت دي ماغالبا تحت عتوان الصيحت الم مسلمية) اهمده اسكدو 
نويسند كان درباره اهميت» شيوه و آداب آن بحث ها كرده اند. (1) كوهر اين بحث ها آن است كه هر مسلمان مجاز و بلكه 
موظف است كه حاكمان را خالصانه امر به معروف و نهى از منكر كند و اين فريضه محدود و منحصر به محكومان نيست» 
بلكه از حقوق ييشين يكايكك مسلمانان است. امام على عليه السلام نيز به مالكك اشتر توصيه مى كند تااز بله قربان كوها 
ببرهيزد و آنان كه زبان تلخ حق كويانه را به كار مى كيرند» به خود نزديكك سازد: «و آن كس را بر ديكران بككزين كه سخن 


تلخ حق را به تو بيش تر كويد و در آنجه كنى يا كويى و خدا آن رااز دوستانش نايسند 


دارد كم تر يارى ات كند. (5© امام عليه السلام, نه تنها به فرمانداران خود توصيه مى كند كه سخن آمران را نقديذيرانه 
بشنوند» بلكه خود بيشقدم در اين كار مى شود و به مردم مى كويد: «از كفتن حق يا راى زدن در عدالت باز مايستيد كه من نه 
برتر از آنم كه خطا كنم و نه در كار خويش از خطا ايمنم؛ مككر كه خدا مرا در كار نفس» كفايت كند كه او از من بر آن 
تواناتر است. (07) بدين ترتيب امام اصل خطانايذيرى و معصوميت حاكم را نمى يذيرد و همككان را به نقد عملكرد او فرامى 
خواند. امام عليه السلام كرجه خود معصوم و مصون از خطا استء در باب جايكاه خود سخن مى كويد و معتقد است كه هر 
كس در مقام آمريت قرار كيرد» نيازمند هدايت و امر به معروف ديكران است و نخستين سنكك انحراف زمانى كذاشته مى 
شود كه حاكم خود را بى نياز از امر به معروف به وسيله ديكران بداند و بدين روى به مالكك توصيه مى كند: «و مكو كه 
امارت يافته ام. يس فرمان مى دهم و از من اطاعت مى كنند. كه اين كار مايه سياهى دل و تباهى دين و نزديكك شدن زوال 
نعمت ها است. (6©) با همين نككّاه است كه بيان حق و سخن عادلانه را در برابر حاكم ستمكر برترين كارها مى شناساند. 
(0) به مقدارى كه انسان مسئوليت دارد» به همان مقدار نيازمند نظارت ديكران بر خويش است وكرنه طبع اقتدار طلب اوء او 
راابه دره رف قدرت يرستى درمى غلتاند و بر اثر بى توجهى و تساهل ديكران به سرنوشت حاكمانى دجار مى شود كه امام 
على عليه السلام وضع آنان و حاكميتشان رااين كونه تصوير 


مى كند: راه كشاده سنت را رها كنند و كار از روى هوا كنند و احكام فروكذار شود و بيمارى جان ها بسيار» و بيمى نكنند 
كه حقى بزركك فرو نهاده شود ويا باطلى ستركك انجام داده. آن كاه نيكان خوار شوند و بدكاران بزركك مقدار و تاوان 
فراوات بر كردق يعد كان ان برؤود كان (*) بارى» آنجه حكومت اسلامى و جامعه اسلامى را از ديكر جوامع و حكومت ها 
متمايز مى سازد» حضور كسترده ابزار نظارت و كنترلى است به نام امر به معروف و نهى از منكر واين فريضه؛ انحصار به 
اقشار خاصى ندارد و همكان مى توانند مسئولانه از آن استفاده كنند و هيج حاكمى را نرسد كه ادعا كند: «انى مؤمر آمر 
فاطاع»» و اين نظارت را هيج قانونى نمى تواند محدود يا ممنوع كند؛ زيرا خود قوانين مبتنى براين فريضه اند و اكر اين فريضه 
رها شودء نخست بدكاران جيره و نيكان خوار مى شوند و نهايتا جامعه راه تباهى و هلااكك در بيش مى كيرد و آن كاه دعاى 
كسى نيز به اجابت نمى رسد و كناه اين تباهى و هلااكك به كردن همككان است نيكان و بدان. با توجه به اهميت نظارتى اين 
فريضه است كه تدوين كنند كان قانون اساسىء آن را از اصول كلى يا مادر به شمار آورده اند. در اصل هشتم قانون اساسى 
جمهورى اسلامى جنين آمده است: در جمهورى اسلامى ايران» دعوت به خير» امر به معروف و نهى از منكر وظيفه اى است 
همكانى و متقابل بر عهده مردم نسبت به يكديكر؛ دولت نسبت به مردم و مردم نسبت به دولت. 


ز. رويكرد اجرايى به اين فريضه 


همكانى بودن اين فريضهه به معتاى يله بوذن آن نيسث. در جايى كه اجراى آن ثيازمئد 


امكانات و تشكيلات و مسئولان خاصى نباشدء همككان مكلف به اجراى آنند. اما در جايى كه اجراى اين فريضه نيازمئد 
امكانات مالى» تجهيزات نظامى و ... باشدء, طبيعتا سازمانى بايد متولى و متكفل اين كار شود. تشكيل سازمان هايى با نام 
حسبه» تعيين قضات و مانند آنء نتيجه رويكرد اجرايى به آن استء كه كزارش ياره اى از آن در بحث امام و حسبه خواهد 
آمد ودر آن جا خواهيم كفت كه امام عليه السلام اين فريضه را در سطحى وسيع و با راهكارهاى خاص به كار مى كيرد. از 
نظر امام, امر به معروف و نهى از منكرء فقط كفتن و يا بيان معايب نيستء بلكه كوششى است براى حل مشكل. براى مثال 
روزى كسى را نزد امام عليه السلام آوردند كه دست به خودارضايى زده بود. حضرت يس از آن كه او را تعزير كرد» دستور 
داد به خرج بيت المالء او را زن دهند. (9) اين نككاه اجرايى به فريضه امر و نهى است كه مى تواند ريشه منكرات را 


بخشكاند و بسترى مناسب براى رشد معروف ها بكستراند. 
ح. موانع تحقيق و اجرا 


باهمه اهميتى كه امر به معروف و نهى از منكر دارد و در تعابير دينى ما با عنوان «برترين فريضه» (028) از آن ياد شده است» 
واقعيت اين است كه اين فريضه مهجور است. اين مهجوريت اختصاص به روزكار ما ندارد؛ در صدر اسلام نيز جنين بوده 
است وكرنه كار به جايى نمى رسيد كه عثمان» خليفه سوم كشته شود و قتل او بهانه اى شود تا قدرت اسلام در اختيار كسانى 


قدرت را قبضه كردندء فرزند او را نيز سر بريدند. علل و عوامل متعددى مى توان براى اين مهجوريت در طول تاريخ ذكر 


كرد؛ (79) اما بى كمان مهم ترين علل تركك اين فريضه دو جيز است: ترس و طمع. 


دريس بسيارى از افعال ما ترس و طمع حضور دارند و ما را به انجام كارى يا خوددارى از كارى ديكر برمى انككيزند. اين 
كونه ملاحظات و محاسبات كاسبكارانه» مانع از توجه جدى به حقوق و تكاليف مربوط مى شود. احساس مى كنيم كه وظيفه 
اى داريم و بايد كارى كنيم» ولى مى ترسيم كه بر اثر اقدام ما زيانى متوجه خود و اطرافيان ما كردد. كاه مى خواهيم دست به 
كارى نزنيم» اما طمع ما را برآن مى دارد و جشم خرد را كور مى سازد. به كفته مولاى متقيان: «بيشتر هلاك هاى خرد؛ هنكام 
درخشش طمع است. (60)) بدين روى امام به مالكك اشتر توصيه مى كند از مشورت با جند كس خوددارى كند, از جمله آدم 
طمعكار و ترسو كه اين يكك او رااز اقدام مى هراساند و آن يكك او را به افراط وامى دارد. )©6١(‏ ترس دامنه وسيعى دارد» از 
ترس مال و شغل كرفته تا ترس جان. طمع نيز جنين است. از اين رو تا آدمى مى ترسدء دست به اقدام نمى زند و تنها اولياى 
مدأ آز ثرين واهايتل: ترس زيان ادس زامى جذى» حال آن كد هر كةدست الاجان ويد هرجه دن ذل "دارد بكويك. )1 
اين كه شجاعت از فضايل اصلى به شمار آمده است. به اين دليل است كه با حقيقت همسايه ديوار به ديوار است. ترس باعث 


حق يوشى و خودخوارسازى است. امام على عليه السلام كه اين همه از 


شجاعت سخن مى كويدء نه صرفا به سبب توان جسمانى يا روحانى شخص شجاع استء بلكه بيش تر به اين دليل است كه 
اين شجاعت آدمى را به استقبال حقيقت و بيان آن فرامى خواند واو رااز هركونه يزدلى حق يوشانه مى رهاند. كسى مى 
تواند حقيقت را به صداى بلند بككويد» كه از دام ترس و طمع رهيده باشدء و به ميزانى مى تواند يايبند حق باشدء كه از ترس و 
آز رها است. امام عليه السلام مى فرمايد: «فرمان خداى را بريا ندارد» جز كسى كه در حق مدارا نكند و خود را خوار نسازد و 
در بى طمع ها نتازد. (51») ليكن دريغ كه بسيارى در باب امر به معروف و نهى از منكرء نمى توانند خود را از دغدغه نان و 
جان برهانند و مى يندارند كه اكر دست به امر به معروف و نهى از منكر يزنند» از رسيدن به نان درمى مانند ويا جان خود را 
ازدست مى دهند. يس حاضرند بسيارى از فرايض را هرجند سخت به جاى آرندء اما اين يكك را نه. (8©) امام على عليه 
السلام با توجه به اين حالت روانى» تأكيد مى كنند كه امر به معروف و نهى از منكره نه از روزى كسى مى كاهد و نه عمر 
كسى را كوتاه مى كند: «يس امر به معروف و نهى از منكر كنيد كه نه اجلى را نزديكك مى سازد و نه روزى اى را عقب مى 


اندازد. (50)) حق همين استء جه از ديد كاه عقيدتى به مسئله بنكريم و جه نككاهى جامعه شناختى به اين فريضه داشته باشيم. 


از ناه عقيدتى كه مسئله روشن است: آن كه خالق عالم و آدم استء رزق و اجل هر كس را خود 


معين ساخته و مقدار و زمان آن را نيز مقرر داشته و فرموده است: وفى السماء رزقكم وماتوعدون. فورب السماء والارض انه 
لحق؟ تروزى شما و آنكه وعده ذاده شدة ابدء.دز اسمان است ).به يرورد كار اسمان و زميق سوكدن كه اب سكه حق اسه 
(58)) همجنين طى آيات متعددى بر اين حقيقت كه هر يديده اى از جمله انسانء اجلى دارد و اين اجل در اختيار خداوند 
است و هركاه اجل كسى فرا برسدء به تأخيرانداختنى نيستء تأكيد كرده است. (7©) بنابراين اككر كسى به اين نظام اعتقادى, 
باور داشته باشد و روزى رسان و مركك آفرين را خداوند عالم بداننه جسن دك عر كز نبايد بيمى از قطع روزى يا رسيدن 
مركك به خود راه دهد. جون همان كسى كه مركك و روزى به دست او استء از آدمى خواسته تا امر به معروف و نهى از منكر 
كند و بيمى از اين بابت به خود راه ندهد. در نتيجه اكر كسى در باب امر به معروف و نهى از منكر ترديد دارد» يا وعده خدا 


را باور ندارد ويا آن كه خود را فريفته است و اساسا اين نظام فكرى را نيذيرفته ويا دركى از رابطه اين مسائل ندارد. 


از ديد كاه جامعه شناختى نيز مسئله قابل تبيين است. اكر ما امر به معروف و نهى از منكر را به صورت موردى و اتفاقى در نظر 


كه كاه مى شود. بسيار ديده و شنيده ايم كه كسى را به سبب حق كُويى و امر به معروف از نان 


و هستى ساقط كرده اند. ليكن اكر به اين فريضه به عنوان تكليفى عمومى نككاه كنيم و آن را وظيفه و حق يكايكك افراد جامعه 
بدانيم» در آن صورت اكر به فرض كسى بر اثر امر به معروف و نهى از منكرء در معرض فشار و مشكلات اجتماعى قرار 
كرفت» نظر به اين كه اين كار خود نوعى منكر استء ديككران كه با وجدانى بيدار مترصد امر به معروف و نهى از منكرند» به 
سرعت در برابر اين منكر خواهند ايستاد و اجازه نخواهند داد كه جريان يا حاكميتى مانع تحقق اين فريضه شوند. يس اكر همه 
شهروندان جامعه خود را ملزم به امر و نهى بدانند» ديكر هيج كس نمى تواند روزى كسى را ببرد ويا جان او را بستاند و اكر 


هم در دل قصد آن را داشته باشدء جرأت نمى كند آن را ابراز كند؛ جه رسد كه در صدد اجراى آن برآيد. 


يس بايد به اين مسئله از منظرى كلان و كسترده نككريست؛ يعنى همان كونه كه امام مى نككرد, و آن كاه رابطه ميان اجراى آن 
و روزى وجان افراد را دريافت. از اين بالاتر» اساسا جامعه زنده و سالم» جنان حساس و هشيار است كه اجازه نمى دهد نه تنها 
آمران و ناهيان» بلكه حتى افراد بى طرف و لاقيد در معرض خطر قرار كيرند. اين كونه حساسيت را در صدر اسلام و در برابر 
خلفا شنيده ايم. براى مثال خليفه دوم ناجار بود توضيح دهد كه جرا از غنايم مسلمانان» يارجه بيش ترى نصيبش شده است. 
يس بزركك ترين تضمين اجتماعى براى صيانت آمران به معروف و ناهيان از منكر اجراى كسترده و فراكير اين فريضه در همه 
سطوح و به وسيله 


همكان است. در اين صورت» حقيقت و حقانيت سخن امام آشكارتر مى شود كه امر به معروف و نهى از منكر نه روزى كسى 


رامى برد و نه مركك را نزديكك او مى برد. 
كفتار دوم: شرايط امر به معروف و نهى از منكر 
مقدمه 


در ميان فقيهان و عالمان دين» معروف است كه امر به معروف و نهى از منكر مشروط به جند شرط است و بدون آنهاء اين 
فريضه واجب نيست. از آن جا كه اين فريضه؛ ناظر به مصالح عمومى جامعه استء اهميت اين شرايط آشكارتر مى كردد. غالبا 


براى اين فريضه جهار شرط برمى شمارند: 

١)شناختن‏ معروف و منكر؛ 

")احتمال تأثير؛ 

")اصرار بر ادامه منكر و تركك معروف؛ 

؟)موجب مفسله نبودن اجراى آن؛ (/5) 

0)يايبندى آمر و ناهى به كفته هاى خود. 

البته شرط ينجمء مورد اختلاف و كفت و كوى بسيار است. 

اين شرايط بركرفته از دستورات و تعليمات معصومين عليهم السلام و ياره اى اجتهادات و تفسيرات بوده است. حال ببينيم 
معناى اين شرايط و ديد كاه امام على عليه السلام درباره آنها جيست. 


)١‏ شناختن معروف و منكر 


كسى كه خود شناختى از معروف و منكر ندارد» جككونه مى تواند ديككرى را به آن يكك هدايت كند و ازاين يكك باز دارد؟ 
بيش تر مشكلات نيز ناشى از جهل به معنا و مصداق معروف و منكر است و بسا بر اثر ناآشنايى با مصاديق اين دوء كسانى امر 
به معروف و نهى از منكر كرده اند و خود را برحق ينداشته اند. ازاين رو بيش تر فقيهان تصريح مى كنند كه آمر به معروف 
بايد خود معروف را بشناسد: (يا آن كه امر به منكر و نهى از معروف نكند. (94)) و «تا از اشتباه در انكار» ايمن ماند. (00) از 
اين رو شايد نيازى به ذكر اين شرط نباشد؛ جرا كه امر به معروفء يعنى امر به معروف نه جيز ديكرء و نهى از منكر» يعنى نهى 


اقامتكراوبيس با ابن عمه در فرهكه ديش فابرانم شرط ناكد فراوانى ده اسث 


كه ما نيز بدان خواهيم يرداخت. 


امام على عليه السلام؛ از زبان رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم نقل مى كند كه ايشان فرمود: «تنها كسى امر به معروف و 
نهى أن مدكر من كتنل كه ابن منة ضنفت در أوباشسد: ...ندا جه امرامى كنيل دانا :ناشد وان ان جه نهئ: مين كثد 1 كاه باشد: 
(01»» ليكن ازاين نكته بديهى بسيارى غفلت كرده اند؛ تا آن جا كه امام از كسانى كه منكر را معروف, و معروف را منكر 
مى يندارند» كله مى كند و از آنان به خدا يناه مى برد. اين كونه كسان به سبب آن كه در مسائل دينى خويشء سنت يبامبر را 
كنار كذاشته واز ييروى او تن زده اند» در تاريكى هاى شبهات كام مى زنند وهر جه را بشناسند» معروفء و آنجه را 
نشناسندء منكر مى يندارند و در حقيقت خود را معيار معروف و منكر قرار مى دهند: المعروف عندهم, ماعرفوا والمنكر 
عندهم: ماانكروا. (01) اين جهل به معروف و منكرء نتيجه آن است كه هر كس خود را يبشواى خويش دانسته است و بدين 


ترتيب در اين زمينه به اجتهاد خود متكى است. 


از ديدكاه امام» شناختن معروف و منكر از ضروريات اجراى اين فريضه است. اما مشكل اصلى آن است كه غالبا شناخت 
نادرستى از اين دو مفهوم داريم و كاه منكر را معروف و معروف را منكر مى ينداريم. اين وازكونى در نظام ارزشى معروف و 
منكر» زاده آن است كه افراد به جاى آن كه بيرو ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم, تابع قرآن و دنباله رو جانشينان ييامبرصلى الله 
عليه وآله وسلم باشند» خود را مقياس معروف و منكر مى يندارند و براساس دريافت ها و ينداشت هاى خويش عمل مى كنند. 


اين تلقى 


معكوس و غلطء كاه جندان يابرجا مى شود كه حتى ممكن است نزدشان معروف از منكرى ناشناخته تر باشد. (27) اين ييامد» 
فراورده خودمحورى و خودمدارى افراد و جامعه است و هنكامى يديدار مى شود كه جز آنجه را خود به رسميت مى شناسند 
و جز دانسته هاى خود راء دانش نمى دانند و خود را غايت القصواى معرفت مى يندارند و به كفته امام: «آنجه را خود نيذيرد 
علم به حساب نيارد و جز شيوه خود» شيوه ديكرى را به رسميت نشناسد. (85)) حاصل اين نوع نككرش» انحطاط علمى و 


اخلاقى جامعه است و بسته بودن آن بر روى هر نوع انديشه مبتنى بر سنت نبوى و مسلكك علوى. 


ازاين مسئله به نكته ديكرى مى رسيم كه فقيهان بر آن بسيار و به جا تأكيد كرده اند و آن اين كه امر به معروف و نهى از 
منكر بايد در امور مسلم و قطعى دينى باشدء نه در امور اجتهادى. براى مثال اكر مجتهدى روزه كرفتن را در سفر مجاز دانسته 
باشد و مكلفى به تقليد ازاو در سفر خود روزه بككيرد» ديككرى نمى تواند اين كار را منكر دانسته؛ او را نهى كند. بسيارى از 
بدفهمى ها و برداشت هاى ناصواب نتيجه بى توجهى به اين نكته ظريف است. هيج كس نبايد و نمى تواند» خود را ملاكك و 
مقياس معروف و منكر بيندارد و جز در امور قطعى و مسلمء همواره بايد احتمال دهد كه آنجه را منكر مى يندارد» معروف 
باشد؛ همات: كونه كة عكسن آذ نير ضادق انيت 


امام على عليه السلام كه خود معيار حق و حقيقت و از سرجشمه وحى سيراب شده بود» اين نكته را همواره رعايت مى كرد و 
در مواردى كه مسئله قطعى به نظر 


نمى رسيدء افراد تحت حاكميت خود را مجاز مى دانست تا طبق نظر خود رفتار كنند. نمونه اين مسئله در جنكك صفين رخ 
داد: از نظر امام وجود معاويه در مسند قدرت»ء از مصاديق به ارز منكر بود و مسلمانان موظف بودند كه اين منكر را از جامعه 
بزدايند و در نتيجه جنكك با او و خلع يد از او بهترين نمونه نهى از منكر به شمار مى رفتء اما ياره اى مسلمانان در اين مورد 
ترديد داشتند. از آن جا كه نصى در اين زمينه وجود نداشتء آنان درباره اجتهاد امام و تشخيص او مردد بودند و كاه اين 
ترديد را آشكار مى ساختند و از حضور در جنكك بيرهيز مى كردند. امام نيز هر جند حقيقت را آشكار مى ديد و خود را برحق 
و معاويه را بر باطل مى دانست, به اين آزادى در ترديد احترام مى كذاشت و اجازه مى داد كه هر كس در اين باب درنكك و 


ترديد كند و آنجه را صلاح مى داند» بيش كيرد. 


ربيع بن خثيم يكى ازاين كسان بود كه درباره عادلا-نه بودن جنكك امام با معاويه ترديد داشت. بدين رو همراه عده اى از 
يارانش نزد امام آمد و كفت: «اى اميرمؤمنان» ما با وجود شناخت فضل و برترى توء در اين ييكار [داخلى ] شكك داريم و نه ما 
ونه توونه ديكر مسلمانان هيج كدام از وجود افرادى كه با دشمنان برون مرزى ييكار كنندء بى نياز نيستيم. يس ما را در 
برخى مرزها بككمار كه آن جا باشيم ودر دفاع از مردم آن مناطق بجنكيم. (00)) امام نيز به جاى اصرار بر حقانيت خود و 


واداشتن آنان به همراهى با خود» با خوش رويى عذر او 


را يذيرفت و او را به حدود رى فرستاد تا به ديكر وظايف سياهيكرى مشغول شود. 


در آغاز همين جنكك, باز عده اى كه عبيده السلمانى در رأس آنان بود نزد امام آمدند و كفتند: «ما با شما خارج مى شويم و 
اردوكاه شما را ترك نمى كنيم. اما جداكانه اردو مى زنيم» تادر كار شما و شاميان بنكريم. يس هر كه را ديديم كه مى 
خواهد آنجه را براو روا نيستء انجام دهد ويا دانستيم كه در بى سركشى استء بر ضد او خواهيم بود.» امام نيز به آنان جنين 
ياسخ داد: «خوش آمديدء مرحبا. اين همان دريافت زرف دين و آكاهى به سنت است. هر كه بدان خشنود نباشد» يس او 
خاتكاز و بنداد كن اسك (09)) نكته ديكر درباره شرط علم» آن است كه آيا كسب علم براى امر به معروف واجب است يا 
خير. به تعبير فنى و اصولى آنء آيا علم براى امر به معروف و نهى از منكر» شرط وجوب استء يا شرط واجب. براى مثال آيا 
علم همجون استطاعت نسبت به حج است كه هر كاه حاصل شدء حج بر مكلف واجب مى شود و تحصيل استطاعت واجب 
نيستء يا آن كه همجون طهارت براى نماز به شمار مى رود كه بايد آن را كسب كرد و نمى توان به عذر بى طهارتى نماز را 
فرو كذاشت. به تعبير ديكّر امر به معروف بر شخص جاهل واجب نيست»ء يا آن كه جاهل نيز مكلف به كسب علم و سيس امر 
به معروف است؟ تفاوت قضيه آن جا آشكار مى شود كه اكر علم را شرط وجوب دانستيم» عملا اين فريضه از كردن بسيارى 


كسان ساقط مى شود وافراد زيادى از 


شمول حكم خارج مى كردند و اين با فلسفه اصلى اين فريضه ساز كار نيست. اما اكر بر آن رفتيم كه اين شرط» شرط واجب 
استء در آن صورت بر عالمانء بالفعل واجب است و افراد جاهل نيز مكلفند تا معروف و منكر را بشناسند و به اجراى اين 


برخى فقيهان» همجون شهيد اول علم را شرط وجوب دانسته و آن را از جاهلان ساقط شمرده اند. حال آن كه ديكرانى جون 
شهيد ثانى در جند و جون اين شرط مناقشه كرده و آن را شرط واجب و لازم التحصيل شمرهه اند. (01) از فقهاى معاصر نيز 
امام خمينى؛ اين شرط راء شرط واجب شمرده و همكان را مكلف به كسب آن كرده و فرموده است: «آموختن شرايط امر به 
معروف و نهى از منكر و موارد وجوب وعدم آنء واجب است. (88)) با توجه به جايكاهى كه امر به معروف و نهى از منكر 
در نظام فكرى امام على عليه السلام دارد و آن همه تأكيدات ايشان بر اجراى اين فريضه و اهميت آن كه به آنها اشاره شد به 
بصره آمدء مهار شتر بر ميان بسته و سه روز بيش درنكك نكرد. و فرمود منابر بشكنند و مذكران را منع كرد. و به مجلس حسن 
[بصرى ] شد و از او سؤال كرد كه "تو عالمى يا متعلم؟ "كفت: "هيج. دو سخنى كه از 


بيغمبر به من رسيده استء بازمى كويم.» مرتضى عليه السلام او را منع نكرد و كفت: "اين جوان شايسته سخن است". (90) 
ماجراى مواجهه امام با حسن بصرى را معالم القربه مفصل تر نقل مى كند. به روايت اوء امام جون حسن را ديد كه براى مردم 
وغظ مى كويدة ازاو يرسيد: «ستون دين جيست؟» ياسخ داد: «ورع.) باز يرسيد: «آفت آن كدام است؟)» كفت: «طمع. ))2١(‏ 
آن كاه حضرت به او اجازه ادامه سخن داد. ماجراى منبر شكستن و واعظان را منع كردن» در صورت صحت, نشان از اهميت 
اجتهادى نبودن امر به معروف و نهى از منكر دارد. از آن جا كه غالب مذكران كرايش به معروف تراشى و منكر سازى داشته 
اند و به نام دين جيزهايى را حلال و جيزهايى را حرام مى كرده اندء امام آنان را از اين كار بازمى دارد و جون مى بيند كه 
حسن بصرى از خود جيزى نمى كويد و در اين باب» تابع يبامبر است و راوى سخنان اوء او را تأييد مى كند و اجازه ادامه كار 
را به او مى دهد. همجنين تأكيد امام در باب نقش عالمان و حليمان در اجراى اين فريضه. (27) كوياى نقش علم در لزوم امر 
به معروف و نهى از منكر است. اما از سوى ديككر دانا بودن و ضرورت علم دراين مسثله؛ به معناى سقوط آن از كردن 
جاهلا-ن نيست. تأكيدات امام در باب اين فريضه جنان قاطع و عام است كه هر جاهلى را موظف مى كند و نخست خود 


معروف و منكر را درست بشناسد و بياموزد و سيس اجراى آن را ييشه خود كند. 
)"١‏ احتمال تأثير 


در عبادات فردى» مكلف موظف به انجام تكاليف خود است و احتمال 


قبول يا عدم قبول رافع تكليف نيست. بدين رو هر مكلفى مثلا بايد نمازهاى واجب را به جاى آورد و نمى تواند به ادعاى اين 
كه نمازش ممكن است يذيرفته نشود و مؤثر نباشدء آن را تركك كند. اما در احكامى جون امر به معروف و نهى از منكر كه 
ناظر به مصالح عمومى است» شرط تأثير اين فريضه را از مسخ مى رهاند. هدف از امر به معروف و نهى از منكرء يركويى و 
عقده كشايى نيستء تا ادعا كنيم: من آن جه شرط بلاغ است با تو مى كويم 


تو خواه از سخنم يند كير خواه ملال در اين جا سخن از اداى يكك تكليف اجتماعى و كوشش براى حصول نتيجه است. آمر 
به معروف كسى است كه مى كوشدء, معروف ها را در جامعه محقق كند و منكرها را از ميان بردارد. از اين رو بايد اجراى 
فريضه اش مؤثر باشدء نه لغو. يس بى شكك يكى از شرايط امر به معروف و نهى از منكرء توجه به همين «تأثيرا است. اما در 
أي عا وو رشكلة يقن امو | كل ١اكر‏ عنصر تأثير حضور نداشت»ء آيا اين فريضه از وجوب خود خارج مى شود؟. ١‏ مقصود از 


تأثير جيست؟ 


فقيهان درباره شرط تأثير و نقش آن در سقوط وجوب يا عدم آن همجون شرط علم به دو راه رفته اند: كروهى معتقدند در 
صورتى كه آمر به معروف احتمال قوى بدهد كه امر به معروف و نهى از منكرش تأثيرى ندارد» ديككر بر او واجب نيست كه 
امر به معروف و نهى از منكر كند. براى نمونه محقق حلى درباره اين شرط مى كويد كه هر كاه آمر به معروف احتمال غالب 
بدهد يا علم بيدا كند 


كه امر به معروفش مؤثر نيستء ديككر براو واجب نيست كه امر به معروف كند. (2#) اما فقيهانى مانند امام خمينى» در اين 
باب نظر ديكرى دارند و مى كويند: «با ظن قوى به عدم تأثير وجوب آن ساقط نمى شود (25)) وهر نوع احتمال عقلايى در 
باب تأثير را براى وجوب امر به معروف كافى مى دانند. (20) اكر آمر به معروف يقين داشته باشد كه امر به معروف او تأثير 
ندارد» تكليف جيست؟ آيا اين فريضه ساقط مى شودء يا آن كه بايد شرط تأثير را يديد آورد؟ اهميت طرح اين سؤال هنكامى 
آشكارتر مى شود كه ما اين فريضه را در كستره اصلى آن واز منظر امام على عليه السلام بنكريم. از ديدكاه ايشان اساسا امر 
به معروف و نهى از منكرء محور احكام دين و خاستكاه اقتدار دينى و تشكيل حكومت اسلامى است. امر به معروف و نهى از 
منكرء فريضه اى در كنار فرايض ديكر همجون نماز و روزه نيست؛ بلكه شالوده ديكر احكام و شيرازه دين به شمار مى رود. 
همه نيكى ها و جهاد در راه خداء در كنار امر به معروف و نهى از منكرء جون دميدنى است به درياى مواج و يهناور. (82) 
همجنين از نظر امام عليه السلام غايت دين جيزى نيستء جز امر به معروف و نهى از منكر. (21) در جاى ديكر امام» امر به 
معروف و نهى از منكر راء عبارت از دعوت به اسلام مى داند. (68) همجنين ايشان تركك اين فريضه را زمينه ساز اقتدار اشرار 
و مستجاب نشدن دعاها مى دانند. (68) با اين همه تأكيدات در باب اين فريضه و نقش آن در بهداشت و سلامت جامعه. به 


يرسش خود بازمى كرويم كهز صورت عدم تأثير امر به معروفء آيا وجوب آن ساقط مى شود؟ ياسخ ياره اى از فقيهان به 
اين سؤال مثبت است. (070) بى شكك اين نوع افتاء نتيجه نكاه فردكرايانه به فقه است كه به كفته مرحوم شهيد صدرء آفتى 
است در ميان فقهاى شيعه كه مانع از آن شده است تا آنان مسائل فقهى را از منظر كلان بنكرند و در سطحى وسيع طرح كنند. 
(1) در مقابل اين تفكرء ياره اى از فقهاى معاصر نككاه اجتماعى ترى به اين مسئله داشته و كفته اند كه در صورت عدم تأثير: 
«بر مالا-زم است مقدمات تأثير امر و نهى را فراهم كنيم. (؟/07) بنابراين اككر ما نيز از منظر امام به اين فريضه بنكريم و همه 
سخنان ايشان را در اين باب كنار يكديكر بكذاريم؛ هيج قرينه اى بر سقوط وجوب امر به معروف و نهى از منكر نمى يابيم و 
اكر در جايى ديديم كه اين امر و نهى ما تأثير نمى كند و خاصيت خود را از دست داده استء بايد در خود تجديدنظر كنيم و 
شيوه خود را دكركون سازيم. اعمال» كوياتر از سخنانند. بدين روى معصومان از ما خواسته اند تا با كردار خويش مردمان را 
به خير دعوت كنيمء نه با سخنان خود. اكر ما دقيقا آنجه را كه در باب امر به معروف و نهى از منكر كفته شده رعايت كنيم و 


آداب آن رايه كار كيريمء ديكر نمى توان از عدم تأثير سخن كفت. 


روزى ميان خطبه امام عليه السلام» شخصى برخاست و يرسيد كه خداوند فرموده است: ادعونى استجب لكم (سوره غافر» آيه 
2 ليكن ما دعايمان مستجاب نمى شود. علت آن 


جيست؟ امام فرمود كه در وجود شما هشت صفت است كه به سبب آنها دعايتان مستجاب نمى شود: «نخست آن كه خدا را 
شناختيدء اما حقش را ادا نكرديد؛ ديكر آن كه به ييامبرش ايمان آورديدء اما با سنت او مخالفت كرديد و شريعت او را مى 
ونيد شو بره الماكان "كجاية» ... هشتم آن كه عيب هاى مردمان را فراروى جشم خويش كذاشتيد و عيب هايتان را 
يس يشت خود نهاديد! كسى را مى نكوهيد كه خودتان به نكوهش از او سزاوارتريد. با اين اوصاف جه دعايى مستجاب مى 
شودء حال آن كه درها و راه هايش را بسته ايد؟ يس تقواى خدا ييشه كنيدء اعمالتان را درست كردانيد و نهانتان را خالص 
سازيد و امر به معروف و نهى از منكر كنيد» نا خداوند دعايتان را مستجاب كند. (7)) بدين ترتيب»ء از آن جا كه مؤثر نبودن 
امر به معروف و نهى از منكر ناشى از خود و دوكانكى كفتار و كردار ما استء بايد به اصلاح خود يرداخت واز خود الككويى 
درست ارائه داد. شيخ طوسى در بحث از مراتب امر به معروف و نهى از منكر در اين باب سخن زيبايى دارد: مقصود از امر به 
معروف يدى إيا اقدام عملى ] آن است كه شخص آمرء خود به كارهاى معروف بيردازد واز منكرات بازايستد» به حدى كه 
مردمان به او اقتدا كنند (7) لذا مى توان كفت كه از نظر امام در صورت عدم تأثير امر به معروف و نهى از منكر اين فريضه 


ساقط نمى شود. بلكه بايد كوشيد تا موانع تأثير برطرف و زمينه هاى تأثير از طريق شناخت قانونمندى هاى جامعه فراهم شود. 


حال دومين يرسش مطرح مى شود: مقصود از تأثير 


جيست؟ بى كمان آشكارترين مصداق تأثير» آن است كه فردى يا سازمانى كه مخاطب امر و نهى استء آن را بيذيرد و بدان 
كردن نهد. اما تأثير در همين حد متوقف نمى شود: بسا كه ما كسى را امر به معروف كنيم و از منكر بازداريم اما آن شخص 
به كفته ما ترتيب اثرى نمى دهد و همجنان روش خود را دنبال مى كند. باز در اين صورت نمى توان نتيجه كرفت كه كفته ما 
بى تأثير بوده استء شايد يس از ما ديكرى و ديكران باز او را امر و نهى كنند و بدين ترتيب برآ يند اين جند امر و نهى؛ 
موجب به صلاح آمدن آن شخص شود. شايد هم سخن آمر در آن شخص عطلقا تأثير نكند, اما حداقل ديكرى از اين امر و 
نهى بهره مند شود. اكر هم هيج كس اثرى و ثمرى از اين امر و نهى نبرد» باز همين كه آمر با امر و نهى خود نشان مى دهد 
كه زنده است و مرده متحركى نيست و جامعه درمى يايد كه هنوز كسانى هستند كه در برابر منكرات حساسيت نشان مى 
دهند» خود بيش ترين تأثير را دارد. در سوره اعراف داستان كسانى آمده است كه با آن كه امر به معروف خود را مؤثر نمى 
والسعيد: نظا كاراة نى اسزائيا نوا امن والهى من كردلل كروهن درك كوعود كرد يني من كفتية اناد و شرا ظديز 
امر و نهى خود را بى اثر مى دانستند» معترضانه به آمران مى كفتند: «جرا كروهى را يند مى دهيد كه خداوند آنان را نابود 
خواهد كرد يا آن كه آنان را سخت كيفر خواهد داد؟ (0/0» آمران كه هنوز از تأثير امر و نهى خود يكسره نوميد نشده بودند» 


دو دليل براى 


كار خود مى آوردند: يكى آن كه نزد يروردكارشان معذور باشند و اتمام حجتى كرده باشند. و ديكر آن كه؛ احتمال 
ينديذيرى آنان را يكسره منتفى نمى دانستند. (078) به كزارش قرآن از اين سه دسته يعنى آمران به معروفء تاركان معروف و 
مرتكبان منكر و افراد بى تفاوت و منفعل تنها دسته اول» يعنى كسانى كه در عين نوميدى همجنان دست از تكليف خود نمى 
كشيدند» نجات يافتند و ديكران بر ائر فسق خودء كيفر ديدند. (09/97) يس هنكامى مى توان از تأثير امر و نهى سخن كفت كه 
آن رااز منظرى كلا-ن ودر بستر تاريخ و جامعه ديد. از نككاه كوتاه نكرانه. قيام امام حسين عليه السلام كه به قصد امر به 
معروف و نهى از منكر بود بى تأثير بود؛ اما اكر از منظرى كسترده تر بنككريم» بيش ترين تأثير را داشت و دارد. درك درست 
تأثير امر و نهىء نيازمند شناختن قوانين جامعه و مكانيزم نفوذ كلام است. از ديدكاه امام على عليه السلام همكان مكلف به امر 
به معروف و نهى از منكرند. اككر هم امر و نهى خود را بى تأثير ديدند» نبايد آن را تركك كنند» بلكه بايد بكوشند تا با اخلاص 
عملء امر و نهى خود را مؤثر سازند و بدين ترتيب اساس شريعت را زنده نكله دارند. دامنه تأثير نيز جندان كسترده و عميق 
است كه نمى توان آن را در جارجوب محدودى كنجاند و اككر سخنى در جايى اثر فورى نداشتء از مؤثر نبودن آن به طور 
مطلق سخن كفت. كاه نفس امر به معروف و نهى از منكرء مؤثر است و نشان حضور دين در جامعه. بدين روى در مورد تأثير 


بايد ديد اين امر و 


نهى در جه حدى و متوجه جه كسانى است. 


"') اصرار بر ادامه منكر و ترك معروف 


هدف از امر به معروف و نهى از منكرء ميراندن منكر و احياى معروف در جامعه است. اين كار نيازمند حضور فعال مسلمانان 
در جامعه و وجود سازمان هاى مسئول براى ييشبرد اين هدف است. با اين همه بسا شخص يا سازمانى كه كاه مرتكب منكرى 
شوند ويا معروفى را واكذارند و آن كاه خود متوجه خطاى خويش شده. آن را جبران كنند. در اين صورتء جايى براى امر 
به معروف و نهى از منكر نمى ماند. براى مثال شخصى كه بر اثر غفلت يا وسوسه شيطانء واجبى جون نماز را وامى كذارد و 
منكرى جون شرب خمر را مرتكب مى شود واز آن جا كه نفس اماره او را تحريكك كرده استء از راه راست بازمى ماند, اما 
آن كاه متوجه نادرستى رفتار خود شده. توبه مى كند و نماز ككذشته را به جاى مى آورد» عملا خودش را امر به معروف و 
نهى از منكر كرده است و ديكر نيازى به امر و نهى ديكرى ندارد. بنابر اين هر كس در اين شرايط دست به امر به معروف و 
نهى از منكر بزند» فلسفه اين فريضه را فراموش كرده و به دامن شكلى كرى در غلتيده است. جنين كارى ديكر امر به معروف 
و نهى از منكر ناميده نمى شودء بلكه عيب جويى» سركوفت زدن و نمكك بر زخم ديككران ياشيدن است كه خود از مصاديق به 
ارز منكر به شمار مى رود؛ زيرا تعيير مسلمان و تحقير او» از منكرات مسلم است. از اين رو فقيهان به حق اين شرط را كنجانده 


اند و كفته اند نهى از منكر در جايى است كه بدانيم شخص مرتكب منكرء بر شيوه نادرست 


خود اصرار دارد و همجنان در بند كجروى است؛ ولى اكر اين اطمينان حاصل نشدء ديككر امر و نهى او معنا و وجوب ندارد؛ 
بلكه به تصريح بسيارى از فقيهان حرام است. صاحب جواهر در اين باب مى كويد: «دراين صورت اين دو [امر و نهى ] همان 
كونه كه بسيارى به آن تصريح كرده اند. حرام است. (0/8» سنت امام على عليه السلام در باب كناهكاران دقيقا براساس اين 
منطق استوار بود و ايشان به كونه هاى مختلفى مى كوشيد» خطاهاى اتفاقى را ناديده بككيرد و مرتكبان را به فراموش كردن آن 
تشويق نمايد. ه ركاه كسى كه مرتكب منكرىء نزد امام عليه السلام مى آمد و از ايشان مى خواست تا حد را بر او جارى كندء 
نخست به شكل هاى مختلفى طفره مى رفت و يس از ثبوت جرم و يافشارى مجرم براى اجراى حدء اككر ممكن بود, از اجراى 
حد درمى كذشت. زيرا از نظر امام» اجراى حدود براى تأمين سلامت اخلاقى جامعه استء نه كينه جويى و تشفى خاطر و 
هركاه احراز شود كه بر اثر توبه شخص كناهكار احتمال تكرار جرم منتفى استء از اجراى حد به عنوان حق امام خوددارى 
مى كرد. (9/) 


؟) موجب مفسده نبودن اجراى اين فريضه 


يكى ديكر از شرايط مسلم امر به معروف و نهى از منكرء آن است كه اجراى آن مفسده اى در بى نداشته باشد. بدين معنا كه 
هدف امر و نهى دعوت به خير و صلاح و بازداشتن از شر و فساد است؛ اما اكر اجراى آن نتيجه معكوسى به بار آورد» تركك 
آن درست تراست. ليكن مسئله اصلى آن است كه غالبا فقيهان» مفسده را به ضرر و آن هم ضرر شخصى تفسير و تبديل كرده 


و كفته اند كه هر كاه اجراى اين فريضه براى 


آمر و ناهى ضررى داشته باشد» وجوب آن ساقط مى شود؛ يعنى نخست مفسده را كه به معناى بى اثر ماندن يا نتيجه بدتر به 


بار آوردن است به ضرر فروكاسته اندء آن كاه ضرر را نيز از منظرى فرد كرايانه و شخصى نكريسته اند. 


محقق حلى درباره اين شرط مى نويسد: «و اين كه در انكار مفسده اى نباشد» يس اكر كمان كند ضررى متوجه او يا كسى از 
مسلمانان مى شود وجوب آن ساقط مى كردد. (80)) صاحب جواهر براى اثبات اين مطلب هشت دليل مى آورد كه مهم 
ترين آنها آيه شريفه «خويشتن را به دست خويش به هلاكت ميندازيد» (81) است. بررسى و نقل و نقد اين دلايلء بيرون از 
جارجوب اين بحث است؛ ليكن اشاره به سخن يكى از فقهاى معاصر در اين باب بى فايده نيست. ايشان مى كويد: «دلايلى كه 
صاحب جواهر بر عدم ضرر و حرج آورده استء همه اش ضعيف است.» (87) جون اساسا هيج نهى و امرى بدون اندكك 
ضررى ممكن نيست و به مقدارى كه امر و نهى اهميت بيدا مى كندء زيان هايى متوجه آمر و ناهى است. بنابر اين يذيرش اين 
شرط به صورت مطلقء معادل تركك اين فريضه است. قرآن كريم از زبان لقمان كزارش مى كند كه به فرزندش فرمود: يا بنى 
اقم الصلوه وامر بالمعروف وانه عن المنكر واصبر على ما اصابكك. ان ذلك من عزم الأموز» دان بسر كك من نماق مكزاز و امر .به 
معروف و نهى از منكر كن و بر هر جه به تو رسد صبر كن كه اين از كارهاى ستركك است. (87» اين آيه به روشنى نشان مى 


دهد كه امر به معروف و نهى از منكرء زيان هايى را متوجه آمر و ناهى مى كندء اما اين 


مسئله باعث تعطيل آن نمى شود؛ بلكه بايد اين سختى ها و تلخى ها را برتافت. شيخ طوسىء در تفسيراين آيه مى نويسد: او 
بر آن سختى ها و رنج هايى كه به سبب امر به معروف و نهى از منكرء از مردم به تو مى رسد صبر كن و در اين دلالتى است 
بر وجوب امر به معروف و نهى از منكر؛ هر جند در آن ياره اى سختى ها باشد. (65) درباره اين شرط سخن فراوان است و 
نقض و ابرام هاى بسيارى مى توان به دست داد؛ (80) اما يكك نكته مسلم است و آن اين كه اجراى اين فريضه هر قدر هم 
ضررهايى براى آمر و ناهى داشته باشد» تركك آن زيان هاى بيش ترى دارد؛ از جمله حاكميت اشرار و مستجاب نشدن دعاهاء 
و هيج زيانى از اين بالا-تر نيست كه حاكميت اسلام مضمحل شود و دولت به دست سفلكان قوم بيفتد. مككر قرار است كه 
تحقق اسلام و يبشبرد احكام آن بدون ضرر و زيان باشد؟ مككر اسلام خود بدون ضرر و زيان استقرار يافت؟ در اين باب 
كزارش امام على عليه السلام كه از آغاز در شكل كيرى اسلام حضور و نقش اساسى داشته استء كوياتر از هر تحليلى است. 
ايشان درباره سختى هايى كه مسلمانان صدر اول به جان خريدند و جانبازى هايى كه كردند» مى فرمايد: ما در ميدان كارزار 
بارسول خدا بوديم. يدران» يسران. برادران و عموهاى خود را مى كشتيم ودر خون مى آلوديم. اين خويشاوندكشى ما را 
ناخوش نمى نمود بلكه بر ايمانمان مى افزود» كه در راه راست يا برجا بوديم» و در سختى ها شكيبا ودر جهاد با دشمن كوشا. 
كاه تنى از ما و تنى از سياه دشمن به يكديكر مى جستند 


و جون دو كاو نر سر وتن هم را مى خستند. هر يكك مى خواست جام مركك را به ديكرى يبيمايد واز شربت مركش سيراب 
نمايد. كاه نصرت از آن ما بود و كاه دشمن كوى ييروزى را مى ربود. جون خداوند ما را آزمود و صدق مارا مشاهمدت 
فرمود» دشمن ما را خوار ساخت و رايت ييروزى ما را برافراخت. جندان كه اسلام به هر شهر و ديار رسيد و حكومت آن در 
آفاق يديدار كرديد. به جانم سوكندء كه اكر رفتار ما همانند شما بود نه ستون دين برجا بود ونه درخت ايمان شاداب و 
خوشنما. (65) بدين ترتيب جهاد كه خود مرتبه اى و شكلى از امر به معروف و نهى از منكر استء مستلزم زيان هاى بسيار 
استء با اين حال امام هركز در وجوب آن ترديد نمى كند. معلق كردن امر به معروف و نهى از منكر بر بى ضررىء يا اصل 


اكر هم اين فريضه را براساس سود و زيانش بسنجيمء هيج زيانى بدتر از خشم خداوند متعال و از ميان رفتن نيكان به جرم كناه 
بدكاران نيست. بنابراين مشروط ساختن اين فريضه به بى زيان و ضرر بودنء جاى تأمل بسيار دارد. اككر از اين منظر به احكام 
اسلامى بنكريم» غالب احكام آن متضمن ضرر براى مكلف است. براى مثال يرداخت خمس و زكات موجب متضرر شدن 
مكلف مى كردد و اين با قاعده كلى و حاكم در فقه كه مدعى است «لاضرر ولاضرار» سا ز كار نيست. مرحوم شهيد صدرء 


على تخليل 


دقيقى» اين رويكرد فردكرايانه را در فقه شيعى بررسى و دلايل و نتايج آن را بيان كرده است. به كفته وى: يكى از نتايج 
محدود شدن هدف اجتهاد و اكتفا به جنبه فردى زند كى» نديده كرفتن جنبه اجتماعى زندكى مسلمانان و توجه به احكام و 
مسائلى است كه به فرد و جنبه فردى او مربوط مى شود ... اين رويكرد ذهنى نزد فقيهان» موجب رسوخ فرد كرايى در نظركاه 
آنان مى شد و بر استنباطات آنان تأثير مى كذاشت و آنان مى آموختند تا از زاويه فردى به مسائل اسلامى بنككّرند. (/41) ايشان 
آن كاه دو مثال براى اثبات نظر خود نقل مى كنند؛ يكى از اصول و ديككرى از فقه: مثال فقهى همان قاعده لاضرر است كه از 
نظ ركاه فردى يرسش برانكيز و متناقض مى نمايد و با واقعيت زندكانى فردى افراد سازكار نيست. اما بايد توجه داشت جنين 
قاعده اى تنها در كستره اجتماع و در سطح روابط كلان درست فهميده و دريافت مى شود و هركونه اعتراض به آن مندفع مى 
كردد؛ جرا كه «جنين نكاهى به شريعت فرصت اين اعتراض را بيش مى آود كه اين احكام را [قصاصء زكاتء ديه خمس و 
.| زيانبار تصور كنند؛ حال آن كه اين احكام در متن شريعتى كه فرد را جزئى از جامعه مى داند و مصالح او را در كرو 
مصالح جامعه مى شناسدء نه تنها ضررى و زيانبار نيستند» كه نبود آنها باعث ضرر و زيان به جامعه است. (68)» بنابراين به نظر 
مى رسد كه مشروط كردن امر به معروف و نهى از منكر به ضررى نبودن آنء ناشى از نككاه فرد كرايانه به اين فريضه است. 


ال 31 كه اساينوونناة ارد فريقية ا تناع اليك 


واكر بخواهيم آن رانه به صورت شكلى. بلكه با همه ابعاد آن» مجال ظهور بدهيم, نيازمند تشكيلات عظيم و نهايتا دولتى 
مسئول هستيم. يس «در نهايت» تحقق اين فريضه به تشكيل حكومت اسلامى بستككى دارد. (84)» تنها در آن صورت است كه 
مى توان با ضررهاى قطعى و احتمالى اجراى اين فريضه روياروى شد و«با كسب قدرت ... مى توان ضررهاى احتمالى و 
خسارات متصوره را ... به حداقل رساند. (40)) سخنى كه فقيهان در باب مراتب امر به معروف و نهى از منكر دارند و تأكيد 
براين كه ياره اى از مراتب آن نيازمند حكم امام يا شخص مأذون از سوى او استء بر اين نظركاه صحه مى كذارد. اساسا اكر 


از نككاهى فراكير و كلان به اين مسئله بنكريم» ديكر جايى براى سخن از اين شروط نمى ماند. 


اكر امر به معروف و نهى از منكر را نسبت به هر فرد بسنجيم و آن كاه آن را مشروط به بى ضررى كنيم, طبيعتا اين فريضه را 
وانهاده ايم. اما اكر آن را تكليفى همكانى و ناظر به كليت جامعه بدانيم» در آن صورت ضرر آن را بايد با مفسده عام سنجيد. 


0) ياييندى آمر و ناهى به كفته هاى خود 


ياره اى فقيهان بر آن رفته اند كه يكى ديكر از شرايط امر به معروف و نهى از منكر آن است كه آمر به معروف و ناهى از 
منكرء خود به كفته هايش يايبند باشد و كفتارش از كردارش فراتر نرود. شيخ بهايى با استناد به آياتى مانند «آيا در حالى كه 
كتاب را مى خوانيد» مردم را به نيكى فرمان مى دهيد و خود را فراموش مى كنيد؟ آيا به عقل درنمى يابيد؟ (41)) و «اى 
كسانى كه ايمان آورده ايدء جرا سخنانى 


مى كوييد كه به كارشان نمى بنديد؟ خداوند سخت به خشم مى آيد كه جيزى بككُويبد و به جاى نياوريد. (47)) و همجنين 
روايات بسيارى قريب به مضمون اين آيات» اين شرط را جزو شرايط وجوب امر به معروف و نهى از منكر شمرده است. ليكن 
صاحب جواهر نظر او را رد و دلايلش را يكايكك نقد مى كند واستدلال مى كند كه مقصود اين آيات و روايات اين نيبست 
كه امر به معروف و نهى از منكر بر كسى كه بايبند كفته هايش نيستء واجب نمى باشد. بلكه اين نصوص در مقام نكوهمش 
كشاتى انبت كة ود ان دالستة هاى خويش بهره تمن كيرتن: وجو كوران مشعله دازثد كه راهزا بر ذيكران ووشن مئ كتيده 
اما خود همواره در تاريكى به سر مى برند. (91) بدين ترتيب اين شرطء شرط تأثير استء نه شرط وجوب. غزالى اين تفاوت 
رابا آوردن مثالى نيكك توضيح مى دهد: اين [نوع امر به معروف و نهى از منكر] فاسق را نيز روا بود. كه بر هر كسى دو جيز 
واجب است: يكى آن كه خود كند و ديكرى آن كه نكذارد ديكرى بكند واكر يكى دست بداشتء» ديكرى دست جرا بايد 
داشت؟ اكر كسى كويد كه: زشت بود كه كسى جامه ابريشمين دارد» حسبت كند و از سر ديكرى بركشد. و خود شراب مى 
جور وشوات دركزان "م ريده جواب أن انت كه وشت ذكر بوذ وباطل ديكر [زشتقى مسثله اق ات و ؤاجن لبؤون 
مسئله ديكر] اين از آن زشت باشد كه مهم ترين بداشتء نه آن كه اين نشايد؛ اكأر كسى روزه دارد و نماز نكند» اين زشت 


دارند؛ از آن كه مهم ترين دست بداشت؛ نه از آن كه اين 


روزه داشتن نشايد و باطل بود. (45) با توجه به همين نكته است كه عمده فقيهان» اين شرط را جزو شرايط وجوب ندانسته و 
كفته اند كه جون اين فريضه» واجب توصلى است و قصد قربت در آن شرط نيستء حتى بر تاركان معروف و مرتكبان منكر 
نيز واجب است. (48) اماء اين داورى تنها يكك جنبه قضيه را حل مى كند و نشان مى دهد كه به لحاظ فقهىء, همه مكلفان 
مخاطب اين فريضه اند و تاركان معروف و فاسقان همان قدر موظف به اجراى اين فريضه اند كه عاملا-ن به معروف و 
صالحان. اما اين فريضه بار اجتماعى نيز دارد و جنبه تربيتى و اصلاحى آن فراتر از اسقاط تكليف است. بنابراين به سادكّى 
نمى توان مسئله را حل شده دانست. سعدى داستانى در اين باب دارد كه بعد اجتماعى اين فريضه و نقش اين شرط را در آن 
خوب به نمايش مى كذارد. به روايت سعدى: فقيهى بدر را كفت: هيج از [اين (48)] سخنان [رنكين دلاويز] متكلمان در من 


اثر نمى كند. سبب آن كه نمى بينم از ايشان كردار[ى ] موافق كفتار. 

تركك دنيا به مردم آموزند 

خويشتن» سيم وغله اندوزند 

[غال راكد كفةة باشد ون 

هر جه كويد نكيرد اندر كس ] 

عالم آن كس بود كه بد نكند 

نه بككويد به خلق و خود نكند 

اأمرون الناس بالبر و تنسون انفسكم؟ 

عالم كه كامرانى و تن يرورى كند او خويشتن كم استء كه را رهبرى كند؟ 
يدر كفت: اى يسرء به مجرد اين خيال باطل نشايد روى از تربيت ناصحان به كردانيدن و ... كفت عالم به كوش جان بشنو 
ور نماند به كفتنش كردار باطل است آنجه مدعى كويد 

خفته راء خفته كى كند بيدار؟ 


مرد بايد كه كيرد اندر 


كوش 


ور نبشته استء يند بر ديوار را (97) نظر سعدى آن است كه انسان بايد بتواند كفته رااز كوينده جدا كند واكر كفته درست 
بود» بى توجه به صاحب آنء به جان بنيوشد و آن را به كار بندد. حق آن است كه اكر آدمى به اين حد از رشد و كمال برسد 
كه بتواند فارع از دغدغه هاى كوناكون كوهر رااز خلاب بيرون بكشد و سخنان حق را از اهل باطل بيذيرد و حكمت را 
كمشده خويش بداند كه آن را هرجا يافت» مملوك خود بشناسد. زهى سعادت و كمال. اين يكى از آموزه هاى بزركك 
معصومان است كه هر كس حقيقت را از هر كس بودء بيذيرد و آن را آويزه كوش خود سازد. امام على عليه السلام در اين 
تاف هن قرما نك الحكمك كساكده موؤهن امنث حكمت زاافراكتر سرغية از مافقان: (كة) مسحين ايان هن فرماتد: 
(حكفت وااشركا باشذ فرا كين كه حكمت كامذدرسينه متافق بوه سن در يتنه اق عيفد نا يزون شوودئ را عسات طاق خود 
در سينه مؤمن بيارمد. (94)) در هر صورت» حكمت مطلوب و مراد مؤمن است و ملكك خصوصى هيج كس نيست و شايسته 
ترين مالك اوء همين مؤمن است. اما دريغ كه عملا همه به اين حد از رشد و كمال نمى رسند و غالبا ارزش و درستى هر 
كفته رابا كوينده اش مى سنجند و نخست تكليف خود رابا كوينده روشن مى كنند و اكر مشروعيت و صلاحيت او را 
تشخيص دادند, آن كاه به كفته اش عمل خواهند كرد و يا آن را خواهند يذيرفت. اين مسثئله در مباحث ارتباطات انسانى 


جايكاه ويه اى دارد و براساس تحقيقات متعدد» ثابت 


شده است «هر اندازه صداقت در رفتار فرستنده يبيام مشهود باشدء به همان ميزان به اعتبار او نزد ديكران افزوده مى شود 0000 
اين رو افراد صادقء اعتبار بيش ترى يبدا مى كنند. )03٠١(‏ يعنى مردم نخست به كوينده مى نككرند و او را به كونه اى ارزيابى 
مى كنند و سيس براساس درجه مشروعيت و صلاحيتى كه برايش قائل شده اند» سخنانش را مى يذيرند. يس نمى توان 
كويند كان را همجون ماشينى فرض كرد كه شنوند كان نسبت به آنها احساس خاصى ندارند. بى كمان در اين جا حب و 
بعض .ها ودلسكى ها تقش عمداء الى داز ابن مسكله ذ نامور تريتى سيار حادتر وجدى ثر اسك مرةمان ال كسئ كه آثان 
رابه صلاح دعوت مى كنند واز بدى بازمى دارندء انتظار دارند كه خود بيشاييش مظهر صلاح و يرهيز از فساد باشند. اين 
همه تأكيد در باب اين كه علم هر كس بايد با عمل او برابر باشد و كفته اش از كردارش بالاتر نباشدء ناظر به همين كرايش 
روحى افراد است. ما غالبا بيش از ارزيابى صحت و سقم سخنىء مى نكريم كه كوينده آن كيست. با توجه به اين نكته است 


كه حساسيت اين شرط در باب امر به معروف و نهى از منكر آشكارتر مى كردد. 


كنجينه امثال و حكم فارسى و عربى سرشار از نقد و نكوهش دوكانكى كردار و كفتار و بى اثرى جنين روشى است. تعبيراتى 
جون «رطب خورده» منع رطب جون كند؟) و«كور خود مباش و بيناى مردم» و«اى فقيه» اول نصيحت كوى نفس خويش 
باش» و «توبه فرمايان جرا خود توبه كمتر مى كنند؟» و«كه راه بجويد ز كور بى بصرى؟ و «غير تقى يأمر الناس بالتقى /طبيب 
تذاوى الناس .وه غليا» وهداران مثل 


ازاانى فشحة كوبا اعت انع شوطاسة: 


با توجه به اهميت اين شرط است كه مى بينيم امام على عليه السلام؛ بر آن تأكيد بسيار دارند واكر در باب شروط ديكر, 
منكر مى شمارند. كيرم كه مقصودشان از شرطء شرط تأثير باشدء نه وجوبء مككر نه اين كه هدف اساسى و فلسفه وجوب 
آن» همين تأثير است؟ امام عليه السلام كسانى را كه امر به معروف و نهى از منكر مى كنندء اما خود به كفته هايشان عمل نمى 
كنند» لعنت مى كنند و مى فرمايند: «خداوند آمران به معروق را كه خود آن را وامى كذارند و ناهيان از منكر را كه خود 
«نهى از منكر كنيد و خود از آن بازايستيد؛ جرا كه يس از بازايستادن, به بازداشتن فرمان يافته ايد. )23١7(‏ ايشان خود را 
بيشاهنكك اين روش و شيوه مى داند و مى فرمايد: «اى مردم, به خدا سوكند من شما را به طاعتى ترغيب نمى كنمء مكر آن 
كه بيش از شما بدان روى مى آورم و شما را از معصيتى بازنمى دارم؛ مككر آن كه بيش از شما خود از آن بازمى ايستم. 
»0١(‏ در تفسير آيه شريفه رجال لا-تلهيهم تجاره ولابيع عن ذكرالله؛ «مردانى كه تجارت و داد و ستدى آنان را از ياد خدا 
غافل نمى سازد) (سوره نورء آيه به وصف خدامردانى مى يردازد كه تجلى حق در زمين هستند. شاخصه كار اينان 


وهر انح مكويقن عو تدان عمل فى كتندة ويه عذال تذزماة م معتد و خوة بدان عمل “من كد و از متكربازمى داريد 
و خود از آن بازمى ايستند. )223١(‏ اين نكته درباره مربيان مردم و كسانى كه خود را در موضع رهبرى و راهنمايى نشانده اند 
مهم تر است. آنان بايد با عمل نه كفتار» مردم را هدايت كنند و به جاى سخن از معروف» خود مصداق معروف و نماد آن 
باشند. بدين روء از نظر امام على عليه السلام «آن كه خود را بيشواى مردم سازد» بيش از تعليم ديكرى بايد به ادب كردن 
خويش بيردازد و ييش از آن كه به كفتار تعليم فرمايدء بايد به كردار ادب نمايد. و آن كه خود را تعليم دهد و ادب اندوزد. 
شايسته تر به تعظيم است از آن كه ديكرى را تعليم دهد و ادب آموزد. »)3١8(‏ بارىء از نظر امام اساسا امر به معروف و نهى از 
منكر به معناى سخن كفتن و ديكران را به زبان راهنمايى كردن نيستء بلكه مقصود ارائه الكوى عملى از معروف و دورى از 
منكر است. ايشان به هنكام يادكرد از يكى از يارانشان با شيفتكى او را وصف مى كنند و يكى از اوصاف او را جنين باز مى 
كويند: «آنجه مى كفت مى كرد و آنجه نمى كرد نمى كفت. ))3١2(‏ اين همه تأكيدء نشان از نقش يايبندى آمر و ناهى به 
كفته هاى خود دارد. لذا امام اكر جندان به شروط ديككر اشاره نمى كندء بر اين يكك. سخت ياى مى فشارد و آن را لازمه امر 
به معروف و نهى از منكر مى شمارد؛ زيرا كه بدون اين شرطه امر و نهى تنها فريادى در برهوت خواهد بود؛ بى كم ترين 
اثرى. البته 


مقصود آن نيست كه نبايد به امر و نهى زبانى يرداختء بلكه اين نيز لا-زم است. اما اكر در بى تأثير باشيمء از باب «دوصد 


كفته جون نيم كردار نيست» بايد خودمان جلوه اى از معروف ها كرديم. 


يادكردنى است كه اكر به امر به معروف و نهى از منكرء از منظرى كلادن و به عنوان اساس دعوت اسلام,؛ بنكريم» آن كاه 
اهميت و موقع اين شرط و لزوم آن آشكارتر مى كردد. مقصود از امر به معروف و نهى از منكرء صرفا سخن يراكنى و اسقاط 
تكليف به هر قيمتى نيست» تا عامل نبودن آمر را مهم نشماريم و شرط ندانيم. بلكه جون مقصود تحقق معروف استء بايد 
آمران اككر خود عامل نيستند» دهان ببندند و حرمت اين فريضه را نشكنند. به كفته مرحوم صاحب جواهر: بر كسى كه به 
نصوص و جز آنهايى كه نقل كرده ايم» احاطه يافته استء مخفى نماند كه مقصود از امر به معروف و نهى از منكرء واداشتن به 
آن از طريق ايجاد معروف و دورى كزيدن از منكر استء نه سخن تنها. )1١7(‏ يس اكر حقا شرطى را بايد براى امر به معروف 


كذاشت.ء همين شرط است و توجه كرد كه مقصود از اين شرط» شرط تأثير است. 

كفتار سوم: مراتب و آداب امر به معروف و نهى از منكر 

مقدمه 

هدف از امر به معروف و نهى از منكر تأثير آن است. مقصود آن است كه با اجراى اين فريضه؛ مردم از منكرات بازايستند و 


به معروف ها روى آورند. ازاين رو بايد به جنبه عملى اين فريضه توجه بسيارى نشان داد. كاربست اين فريضه تابع منطق ساده 


اى است و آن حركت از ساده به دشوار و يا به تعبير فقها الايسر فالايسر است. در 


اين جا مقصود نه عقده كشايى است و نه كينه كشى. هدف فقط تحقق معروف واز ميان بردن منكر است. به كفته شهيد 
مطهرى: امر به معروف و نهى از منكر از كارهايى است كه ساختمان و كيفيت ترتيب آن واين كه در كجا مفيد است و به جه 
شكل مفيد است و مؤثر است و بهتر ثمر مى دهد و به بار مى نشيند و نتيجه مى دهدء همه را شارع در اختيار عقل ما و فكر ما 
و منطق ما كذاشته است. )1١8(‏ بدين ترتيب» سخن از شيوه واحد و ترتيب معين» كاركشا نيست. اما در اين جا جند نكته بايد 
مورد توجه قرار كيرد: نخست آن كه هدف از اجراى اين فريضه. اث ركذارى است. اين فريضه برخلاف فرايض عبادى كه به 
طور مطلق از ما خواسته شده و نمى توانيم تأثير آنها را معين كنيم» دقيقا مشروط و منوط به تأثير است و در شرط دوم آن هم 
ديديم كه اث ركذارى از شروط آن است. لذا همواره اين نكته بايد مدنظر باشد. ديكر آن كه جنين نيست كه هميشه امر و نهى 
شونده يايين تر و كم شخصيت تر از آمر و ناهى است؛ بلكه او نيز انسانى است با حقوقى همسنكك آمر و جه بسا از نظر انسانى 
و اخلاقى از او برتر باشد. )1١9(‏ به همين دليل تحقير او و آزردنش خلاف شرع و حرام است. )1١١(‏ نكته سوم آن كه هدف 
از اجراى اين فريضه؛ اجراى آن به هر شكل و با هر قيمتى نيستء بلكه شيوه هاى اجرايى نيز بايد درست و انسانى و اخلاقى 
باشد. اساسا هدف مقدس از طريق به كار كرفتن وسيله مقدس به دست مى آيدء نه وسيله نامشروع. با توجه 


به اين نكات است كه مسئله مراتب امر به معروف و نهى از منكر در فقه و اخلاق ما مطرح شده است و از ما خواسته اند تا اين 
مراتب را حتى المقدور رعايت كنيم. مقصود از رعايت كردن اين منطق آن است كه بيش ترين نتيجه را با كم ترين هزينه و 
مئونه به دست آوريم و كرهى را كه با دست كشوده مى شود, با دندان نككشاييم. از اين روء الككوى كلى مراتب و انكاره آن 
براساس سه مرتبه شكل كرفته است و فقها بر آن رفته اند كه مراتب انكار از انكار قلبى» زبانى و عملى تشكيل مى شود و آمر 
و ناهى بايد به ترتيب از اين سه مرحله بككذرد. )1١1(‏ البته هر يكك از اين مراتب» خود داراى زيرمرتبه هاى ديكرى مى تواند 
باشد كه آمر و ناهى براساس شناختى كه از جامعه و مخاطبان خود دارد. مى تواند آنها را شناسايى كرده. به كار كيرد. 


خاستكاه اين الكو را مى توان در سخنان امام على عليه السلام يافت. ايشان طى سخنانى در باب جهاد و به قصد برانكيختن 
مردم به سوى آن فرمود: اى مؤمنان» آن كه بيند ستمى مى رانند يا مردم را به منكرى مى خوانند واو به دل خود آن را 
نبسنددء سالم مانده و كناه نورزيده و آن كه به زبان انكار كرد مزد يافت واز آن كه به دل انكار كرد» برتر است و آن كه با 
شمشير به انكار برخاست تا كلام خحدا بلند و كفتار ستمكران يست كردد؛ او كسى است كه راه رستكارى را يافت و بر آن 
ايستاد و نور يقين در دلش تافت. )1١7(‏ همجنين.» روزى هنكام ايراد خطبه؛ مردى برخاست و به حضرت كفت: «لى 


افزر هما ها 


را از مرده زند كان باخبر ساز. »)1١7(‏ امام نيز يذيرفت و يس از اشاره به بعثت ييامبران و حاكميت آنانء از نسل هايى كه يس 
از آنان آمدند سخن كفت و آنان رااين كونه تقسيم كرد: از مردمان كسى است كه كار زشت را نايسند مى شمارد و به 
دست و زبان و دل خود آن را ناخوش مى دارد» جنين كس خصلت هاى نيكك را به كمال رسانيده؛ واز آنان كسى است كه 
به زبان ودل خود انكار كند و دست به كار نبرد» جنين كس دو خصلت از خصلت هاى نيكك را كرفته و خصلتى را تباه 
ساخته؛ واز آنان كسى است كه منكر را به دل زشت مى دارد وبه دست و زبان خود بر آن انكار نيارد» جنين كس دو 
خصلت را كه شريف تر است ضايع ساخته و به يكك خصلت يرداخته؛ واز آنان كسى است كه منكر را بازندارد به دست و دل 
و زبان» جنين كسى مرده اى است ميان زندكان؟ )١١(‏ بدين ترتيب»ء از نظر حضرت. امر به معروف و نهى از منكر داراى سه 
فزتية أسبث كنا يكى برتر اال ديكري اس ٠١:‏ مرقة قلى 4 ١‏ مره زباق؟: #مرزعه عملى : مقصوة از مرتنه قل آن'است كه 
انسان حداقل در دل خويش ميان معروف و منكر تفاوت نهد و خواهان معروف باشد و منكر را ناخوش بدارد. اين كم ترين 
مرتبه اى است كه صالح را از طالح و درستكار رااز بدكار جدا مى سازد واكر كسى به قلب نيز از منكر ناخشنود نباشدء 


همدست بدكاران و شريكك جرم آنان خواهد بود. امام خود, درباره اين عنصر قلبى و اهميت آن 


مى فرمايد: «مردم. خشنودى و خشم [از جيزى ] همكان را [در ييامد آن ] شريكك سازد [و كيفر و ياداش آنجه بدان راضى 
شده اند به آنان بيردازد] جنان كه ماده شتر ثمود را يكك تن بى نمود و خدا همه آنان را عذاب فرمود؛ جرا كه كرد اعتراض 
لكرة يدنك وهمكى أن كان را سغديدند 0181 لذاهر مسلهاتق نانة مسكز ورامك شتماند و معوروت راانهدة وكرئة اذ 
مسلمانى بويى نبرده و مرده متحركى است و به تعبير امام» مرده اى ميان زند كان است. از نظر امام اساسا جنين كسى مسخ شده 
واز طبيعت انسانى خود بيرون شده است: «آن كه به دل كار نيكى را نستايد و كار زشت را ناخوش نيايد» طبيعتش د كر كون 
شود جنان كه يستى وى بلند و بلندى اش سرنكون. ))213١8(‏ اين مسخ شدكى نا آن جا بيش مى رود كه جنين كسى هر جند 
خود مرتكب كناه نشده باشد» شريكك كناهكاران به شمار خواهد آمد. به كفته امام: «آن كه به رفتار كروهى خشنود استء 
مانند آن است كه شريكك رفتارشان باشد. (117)) عكس اين مطلب هم راست است: آن كه شاهد رفتار نادرست كسانى 
استء اما به دل آن را ناخوش مى دارد» كويى اساسا شاهد آن رفتار نبوده است. امام على عليه السلام به روايت از سول 
خداصلى الله عليه وآله وسلم مى فرمايد: «هر كه شاهد ماجرايى باشد و آن را ناخوش دارد؛ مانند كسى است كه آن را نديده 
است و آن كه شاهد ماجرايى باشد و آن را خوش دارد؛ مانند كسى است كه شاهد آن بوده است. ))١14(‏ صرف ناخوش 


داشتن نيز كافى نيست. اين ناخشنودى بايد ظهور و بروزى در جهره و رفتار انسان داشته باشد. 


بدين روى امام خبر مى دهد كه «رسول خدا به ما فرمان داد تا با معصيت كاران با جهره هايى درم روبرو شويم. (119)) اما 
دومين مرتبه از نظر امام آن است كه مسلمان به زبان امر و نهى كند. كسى كه جنين مى كند» دست كم اعتراض خود را نسبت 
به رفتار نادرست نشان مى دهد و موضع خود را به نمايش مى كذارد. تحقق بسيارى از معروف ها واز ميان رفتن بسيارى از 
منكرها در كرو ظهور اين مرتبه از امر به معروف و نهى از منكر است. با حضور اين عنصر است كه افراد حس مى كنند هنوز 
جامعه زنده است و نبض اخلاقى آن مى زند و نسبت به نادرستى ها حساسيت دارد. ليكن مسئله در اين جا متوقف نمى شود و 
بايد اين كفتار با رفتار آمر و ناهى هماهنكك باشد. براى مثال اين درست نيست كه كسى را نهى از منكر كنيم و آن كاه كه 
ديديم ترتيب اثرى به كفته ما نداد» همجنان مراوده خود را با او ادامه دهيم. امام على عليه السلام خود از كروهى اسرائيليان نام 
مى برد كه در براير منكر حساسيت زبانى داشتند؛ اما جون دوست خود را نهى از منكر مى كردند و يا اين كه او دست از منكر 
بازنمى داشت» همجنان همنشين و هم خوراك او بودند. بدين روى خداوند همكان را به عذاب دجار كرد. )017١(‏ از نظر امام 
برترين مرتبه امر به معروف آن است كه انسان دست به اقدام بزند و عملا براى تحقق معروف و نابودى منكر بكوشد. آن كاه 
كه آن منكرء حمله نظامى دشمن استء اقدام عملى» بركرفتن سلاح و به جنكك او رفتن است. اما هميشه نيازى به اسلحه 


بر كرفت اتببنك و 


همواره احتمال حمله دشمن وجود ندارد. لذا بايد اقدام عملى يا يدى را در سطح وسيع ترى ديد. مقصود از اقدام عملى 
هر كونه حركت هدف دار و مشروعى است كه براى تحقق معروف و نابودى منكر لازم است. كاه اين اقدام عملى» بسيج 


نظافى:استاءو كاه كوش زراق :شاد [موزق :واودشه كتى بن شواذى و كاه تلاش اشيث يوا سارند كى :و اباذاني كشور: 


به نظر مى رسد ميان آنجه امام به عنوان مراتب امر به معروف و نهى از منكر نام مى برد و آنجه فقها در اين باب مى كويندء 
اندكى اختلاف باشد. امام بر آن است كه هر مسلمان بايد هم به دل و هم به زبان و هم به كردار خواستار معروف و بيزار از 
منكر باشد و به مقدارى كه از اين مراتب عدول كند و دست از اقدام شويد و تنها به زبان يا دل اكتفا كند» از ارزش دينى او 
كاسته مى شود. لذا برخورد ايشان با اين مسئله برخوردى ارزشى است و از نظر ايشان مسلمان كامل بايد در هر سه مرتبه فعال 
باشد. به همين دليل فرزند خود را توصيه مى كند كه: «به دست و زبان كار يسند را زشت شمار واز آن كه كار نايسند كند با 
كوششء خود را دور بدار. (371)) اما آنجه فقها در اين باب مى كويندء نه ناظر به آمر و ناهى استء بلكه ناظر به ضرورت و 
نياز است. اكر منكر با زبان رفع شود ديكر نيازى به اقدامات ويزه نيست. يس ديكر تعارضى ميان دو نكاه بيش كفته وجود 
ندارد. به تعبير ديكرء امام به اين مسئله از نككاه عقيدتى مى نككرد و فقها از منظر عملى. به ويزه آن كه ياره اى 


اقدامات عملى نيازمند تشكيلات و اختيارات و حتى اجازه خاص است و اكر هر كس بخواهد در وسيع ترين عرصه و به هر 
شكلى براى امر به معروف و نهى از منكرء دست به اقدام عملى بزند» به تعبير فقها «اختلال يا فساد نظام)» (؟؟١)‏ بيش مى آيد. 


آداب امر به معروف و نهى از منكر 


از ميان فرايض اسلامىء تنها فريضه اى كه مشروط به تأثير است» همين امر به معروف و نهى از منكر است. از ما خواسته اند تا 
بى توجه به تأثير» نماز بخوانيم يا روزه بكيريم. ليكن در مورد امر به معروفء مؤثر واقع شدن آنء يكى از شرايط وجوبش به 
شمار است. (177) همه شرايط و مراتب و آدابى كه براى اجراى اين فريضه در نظر كرفته اند» جيزى نيست جز كوشش براى 
مؤثرتر شدن آن. لذا هركز در اين مورد نمى توان به شعار «بر رسولان بلاغ باشد و بس» بسنده كرد. بنا براين آن كه در بى 
امر به معروف و نهى از منكر استء بايد طبيب وار و مشفقانه درد بيمار خود را بشناسد و داروى مناسب آن را تجويز نمايد و 
فو انع برا اذا 'وايه كار ضده كداو وا موقى ماقم اها وتصوة |( آداتة الامدوفاي اس مد وغايت البناذر حضول 
غرض و كرفتن نتيجه مؤثر است. ))١7(‏ برخى از اين آداب» اختصاص به امر به معروف ندارد و شامل بيش تر عرصه هاى 
زندكى نيز مى شود و ياره اى از آنها در ياره اى از كتاب ها تحت عنوان شرايط امر به معروف و نهى از منكر ذكر شده و يا از 


فكلتقات آنها بهاشحان آمذه اسك تأمل دز اين آذاتها رااسوسه حقنن «اعرشابتد مى كتد: بسار ان امربيه 


معروف هاى ماء در حقيقت امر به منكر و زير يا كذاشتن حقوق مسلم ديكران و تجاوز به حريم زندكى آنان است كه شارع 


به هيج روى بدان خشنود نيست. 
امام على عليه السلام؛ در كنار تأكيدات بسيار بر اصل اين فريضه. همواره بر آن است تا با آموختن آداب آنء ديككران را از 


كج فهمى و برداشت ناصواب برحذر دارد و شيوه درست آن را به مؤمنان بياموزد. در اين جا ياره اى از آداب اين فريضه را از 
منظر امام عليه السلام نقل مى كنيم. مهم ترين اين آداب عبارتند از: 


.١‏ يرهيز از تجسس؛ ". يرهيز از يرده درى؛ ". يرهيز از دشنام؛ ؟. رفاقت؟ ه. صبورى. 
آداب اين فريضه از منظر امام عليه السلام 


)١‏ برهيزاز تجسس 


امر به معروف و نهى از منكرء ناظر به حقوق اجتماعى مسلمانان است و تنها در اين حوزه كاربرد دارد. ازاين رو كشاندن آن 
به حريم خصوصى مردم جز مسخ اين فريضه و مشكل سازى نتيجه اى ندارد. اساسا تا تركك معروف يا ارتكاب منكرى آشكار 
بان كسى راع عر و حمسن نراق احزاق ان تيضف اكر كد دن نيناق كناف فرجك فى شود و ينا رواحي وا 


فرومى كذاردء تنها به خودش زيان مى زندء نه ديكرى. 


خليفه دوم و بالا رفتن از خانه ديكران براى كشف منكر و عكس العمل آن مسلمان؛ معروف است. هنكامى كه عمر مج آن 
شخص مرتكب منكر را كرفت» آن مرد مدعى شد كه اكر من مرتكب يكك منكر شده باشمء تو را سه منكر است كه يكى از 


آنهاء تجسس است كه به تصريح قرآن 


كريم (سوره حجرات» آيه )1١‏ حرام است. خليفه نيز خطاى خود را يذيرفت وازاو دركذشت. اين ماجرا را غزالى در 
احياء العلوم )١10(‏ و كيمياى سعادت )1١28(‏ به تفصيل نقل مى كند. از نظر امام على عليه السلام اساسا اكر كناهى در نهان 
صورت كيرد و يا واجبى تركك شودء تنها عامل و تارك زيان مى بيند واز رحمت خدا محروم مى كردد, و ديككران ازاين كار 
زيانى نمى بينند. فلسفه امر و نهى نيز در درجه اول حفظ سلامت جامعه است. امام عليه السلام از رسول خداصلى الله عليه وآله 
وسلم نقل مى كند كه ايشان فرمود: «هركاه به نده اى در نهان كناهى را مرتكب شودء جز او زيانى نمى بيند و هركاه آشكارا 
آن را مرتكب شود و براو خرده نككيرند» عموم مردم از آن زيان مى بينند. (0717)» از نظر امام كيفر و مجازات الهى هنكامى 
دامنكير جمع مى كردد كه كناه فردى آشكارا صورت كيرد: «خداوند عامه را به كناه خاصه هر كاه آنان در نهان مرتكب كار 
زشتى شوند و عامه از آن باخبر نشوند» كيفر نمى دهد. (118)) بدين ترتيب قلمرو كاربرد امر به معروف و نهى از منكرء اعمال 
آشكار و جايى است كه تركك معروف يا ارتكاب منكرء آشكار و عيان باشد. 


فقها در اين زمينه جندان دقت نظر و احتياط به خرج مى دهند كه نه تنها كناه نهانى را مشمول امر به معروف و نهى از منكر 
نمى دانند» بلكه معتقدند اكر تركك واجب يا ارتكاب منكر نيز آشكار باشدء اما از سر جهل به موضوع صورت كرفته باشدء باز 


امر به معروف و نهى از منكر واجب نيست. براى مثال امام خمينى» در اين باب 


مى كويد: «اكر فاعل [منكر] جاهل به موضوع باشدء انكار او و رفع جهلش واجب نيست؛ مانند آن كه نماز را از سر غفلت يا 
فراموشى نخواند و يا بر اثر جهل به موضوعء؛ مسكرى نوشيد. (20374)) البته اين مسئله ناظر به موارد عمومى يا جزئى استء اما 
جايى كه مسئله حياتى باشدء ديكر نمى توان سكوت كرد: «البته اكر آن مسئله به كونه اى باشد كه خداوند متعال به هيج روى 
ارتكاب و يا تركش را نمى يسندد, مانند قتل نفس محترمه. اقامه آن [فريضه ] و امر و نهى در اين مورد واجب است. ))1١١(‏ 
بنا براين در امر و نهى هم بايد تركك واجب يا ارتكاب منكرء آشكار باشد و هم فاعل و تاركك دجار فراموشى يا غفلت و يا 
جهل به موضوع نشده نباشد وكرنه جايى براى اجراى اين فريضه نيست. از اين روء بايد اين تلقى نادرست را كه امر به معروف 
و نهى از منكرء كونه اى فضولى در كار ديككران و تجسس و دخالت در امور شخصى افراد استء كنار ككذاشت و براى رفع 
اين يندار ناروا كوشيد. امر به معروف و نهى از منكر هيج نسبتى با تجسس و فضولى در كار ديككران ندارد و اككر هم بتوان 


نسبتى برقرار كرد» نسبت تضاد است. 


در اين جا تنها يكك استثنا وجود دارد و آن هم بازرسى» بررسى و مراقبت از كردار و اعمال سازمان ها و مؤسسات است. از آن 
جا كه فلسفه وجودى سازمان هاى دولتى و مؤسسات عمومىء تأمين مصالح عامه استء بايد ديد كه آيا در اين مسير كام برمى 


دارند و آيا براى تحقق اين هدف مى كوشند يا خير. اساسا نظارت بر سازمان ها غير از تجسس است؛ 


زيرا تجسس به معناى كنجكاوى در امور شخصى اففراد و دخالت در حريم خصوصى آنان است؛ حال آن كه در سازمان ها و 
مؤسساتء جيزى به نام حريم خصوصى وجود ندارد. اين نهادها با امكانات و بودجه مردم و براى خدمت به آنها يديد آمده 
اتك بو همواوةبانت ذو اه سير ثبو حركت كمد ايق اصبل دو مووة مشديران.و كردائد كان .موسسات عسوي تيز ضادق اسع 
جرا كه آنان با در اختيار كرفتن بودجه و امكانات مردمى» متعهد شده اند در جهت تأمين مصالح جامعه حركت كنند. بنا بر 
اين بايد احراز شود كه تاجه حد به تعهد خويش بايبندند. البته اين مسئله باز به معناى دخالت در امور شخصى مديران و 
تجاوز به حريم خصوصى آنان نيستء بلكه مقصود آن است كه همواره بايد حوزه مديريتى و اختيارات جنين كسانى زيرنظر 
باشد و كنترل كردد. با همين رويكرد است كه امام على عليه السلام از مالكك اشتر مى خواهد كارهاى زيردستان و كاركزاران 
خود را زيرنظر داشته باشد و از طريق فرستادن منهيان و مراقبان» مانع تخلفات احتمالى آنان كردد. در اين مورد ايشان يس از 
آن كه وستوون دهده تا كاركزاران براساس تزان و شاسكى اتقفاب شوكده من قرمايل: وبر كارهاىق انان مراقيك دارو 
جاسوسى راستكو و وفاييشه بر ايشان بككمار كه مراقبت نهانى (171) تو در كارهايشان, واداركننده آنها است به رعايت امانت 


و مهربانى است بر رعيث. 215 


؟) برهيزاز بردذه درى 


انسان» طبيعتا به خطاكارى كرايش داردء وكرنه ديكر نيازى به امر و نهى نبود. از آن جا كه غرايز در او بالفعل و تربيت يذيرى 


بالقوه استء (177) اكر به خود واكذاشته شودء به كجروى خواهد افتاد. در اين 


حتى كاه واجب الخطا است.) توجه به اين حقيقت» هشدارى است در باب شناخت بيش تر ماهيت انسان و به كار كرفتن 


درست اصل امر به معروف و نهى از منكر. 


افزون بر ايخ نه ثنها ارتكات قحقا و اعمال انتسكد» ال نطر دين متكر استه كزارش و نقل وانشر أن نين توعى منكر به شيمار 
فى رود ازابن زو اكر كسى مرتكب كناهى شد موظق: امنث آن رايتهان نكه ذارد و از تجاهر به آن خوةذارئ كند. سول 
خداصلى الله عليه وآله وسلم يس از آن كه مسلمانى را كه زنا كرده و آن كاه خود به آن اعتراف كرده بود» حد زد فرمود: 
«هر كس بدين ناياكى ها آلوده شدء. سزاوار است كه خود را با يوشش خداوند متعال» دريوشد واظهار مكند. ))١10(‏ امام 
على عليه السلام نيز يس از آن كه مسلمانى به كناه مستوجب حدى اعتراف كرد. خشمكين شد و فرمود: «جه قدر زشت است 
كة يكن ان شننا مرتكه آنن كوة فحفاها فى شبوة وسنيسن در يرابر همكان ودرا رسوااسى كد جزا دن خحاته ان توه 
نكر ؟ ية عد ام و كدذة تيه الآن ميان ود وكهدا يزتر :از الحزائ عحد ناوه واسيله قن اسع '(0)182 يتاترانة نه تنها شرتكب 


كنام عق :اراز ان وا نذاوق بلكه :ذ يكران 


نيز حق ندارند كه كناه ينهان كسى را آشكار و عيان سازند و آن را منتشر كنند. قرآن كريم نيز در اين باب تهديد سنكينى 
كرده است. (/17) رعايت ظواهر و يايبندى به اصول اخلا-ق اجتماعى» مسثئله اى است و اخلاقى زيستن در نهان وداشتن 
يت اليئ» ممكله د ركرى اسك اشرمه معزوفة واقى از شك خرن تامن مله تغبستة اسكة بر ابن اشاس هر كوتة رده 


درى و افشاكرى درباره كناهان نهان» خود نوعى منكر است و مستوجب مجازات. 


نوشته اند: روزى خليفه دوم بر منبر خود با صحابه رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم مشورت كرد و يرسيد: «جه كوييد» اكر 
امام به جشم خويش منكرى بيند» روا بود كه حد زند؟) كروهى كفتند: «روا بود. (73)) اينان فقط مسئله مجازات را مد نظر 
داشتند» كويى كه هدف اصلى مجازاتء تنبيه مجرم است. حال آن كه واضع قانون» كه عليم و حكيم است, اهداف ديكرى را 
نيز براى آن در نظر كرفته است كه مهم ترين آن حفظ سلامت جامعه و حفظ ظاهر آن است. امام على عليه السلام كه در آن 
جا حضور داشتء اين ياسخ را نيسنديد و اعلام داشت: خداوند متعال خود». شرط اجراى اين كونه حدود را كواهى دو شاهد 
عادل قرار داده است و امام را كه يكك تن است نرسد به استناد كواهى خود حدى اجرا كند. «اين كارى است كه خداى 
عزوجل در دو عدل بسته استء به يكك تن كفايت نيفتد. و روا نداشت كه امام به علم خويش در اين» كار كند و واجب داشت 


فرو يوشيدن. ))١179(‏ از نظر امام» حفظ سلامت آشكار جامعه» مهم تر از اجراى حدود خاص است 


كه مستلزم رسواسازى و افشاكرى است. از اين رو طى سخنان كوبنده اى از ياران خود مى خواهد دست از يرده درى بردارند 
و خود را برتر از كناهكاران ندانند و همواره در نظر داشته باشند كه بسا كناه ديكران آمرزيده شود اما از آنان, نه. امام در 
اين باب جنين توصيه مى كند: بر كسانى كه كناه ندارند و از سلامت دين برخوردارند» سزا است كه بر كناهكاران و نافرمانان 
كدت ارق واشكز اين تعيت كواوزية؛ حندان كذااين شكر كرارق انان زا مشتول ذاود وريه كفد: عي مرد مان واكذاره نا 
جه رسد به عيب جويى كه برادر را نكوهش كند وبه آنجه بدان كرفتار است» سرزنش كند. آيا به خاطر ندارد كه خدا 
حكوئة بر او يتخشيد:ز كناهان بوشيد بز ركك تراز كتاهى كه اوارا يدان منذهت كتد وحكوته او ازا هذمت كد كه خوة جتان 
كناهى كرده اسث ليكن يوشيده و در يرده است واكر جنان كناهى نداشته كناهان ديكرى داشته كه از آن كناه بز ركك تر 
انج ؟ وريه ذا سو كند اكر كبافى كه كزدهميور كفا نينيت:و كتاهى است خرىة خرات او واب زشى فردامان كنتن» كناهى 


بزركك تر بايد شمرد. 


اى به نده خدا در كفتن عيب كسى كه كناهى كرده است» شتاب مكن! جه اميد مى رود كه آن كناه را بر او ببخشند و بر 
كنا كتره عويكن اند عاش اده بود كدت زااير ا اعندات كعدد ون اك اهما كيق عت ذكزئ :وا داسك وراريان 


نراند» به خاطر عيبى كه در خود مى داند. و شكر بر كنار ماندن از كناه او را بازدارد از آن كه ديكرى 


را كه به كناه كرفتار استء بيازارد. (150) امام بر اين مسئله جنان تأكيد دارد كه در عهدنامه اش به مالكك اشترء او را از 
كسانى كه كناه نهان افراد را آشكار مى سازند, برحذر مى دارد و توصيه مى كند كه كناه مردمان را بيوشاند و «از رعيت آن 
رااز خود دورتر دار و با او دشمن باش كه عيب مردم را بيش تر جويدء كه همه مردم را عيب ها است و والى از هر كس 
سزاوارتر به يوشيدن آنها است. يس مبادا آنجه را بر تو نهان است آشكار كردانى و بايد آن را كه برايت بيدا است بيوشانى و 
داورى در آنجه از تو نهان است با خداى جهان است. يس جندان كه توانى زشتى را بيوشان تا آن را كه دوست دارى بر 
رعيت يوشيده ماند» خدا بر تو بيوشاند. ))15١1(‏ بدين ترتيبء امام على عليه السلام واقع كرايانه جامعه را مى بيند و مى داند كه 
همه مسلمانان قديس نيستند و يوسف وار به ياكى زندكى نمى كنند. اما اين دليل نمى شود كه هر كناه نهانى را آشكار كنيم 
و كوس رسوايى هر مسلمانى را بر سر هر كوى و برزن بزنيم. كسى كه در بى عيب جويى اين و آن است,ء همجون بيكاره اى 
است كه بر كندابى مى نشيند و آن را با جوبى به هم مى زند تا هر لحظه بوى ناخوش آنء رهككذران را بيازارد. اين منطق امر 
كامغروق البسشت» مشلمان واسعية ان 'است كه كا كنبب آن كتذات ب بويزة :وبعفونت انوا يوشائذ» نه ان كهعفوشئن وابههن 


سو بيراكند. كوهر سخن امام همين است. هيج توجيه اخلاقى براى رسوا كردن ديكران به سبب كناهان نهانشان نيست. 


بدين روى نه تنها به نام امر به معروف نمى توان يرده درى كردء بلكه يكى از معروف ها ستر عيوب و يرده يوشى تا حد 
ممكن است؛ يعنى همان كارى كه امام على عليه السلام با مجرمانى مى كرد كه خود براى اعتراف كردن مى آمدند. ايشان با 
تجاهل و دفع الوقت و تعويق اجراى حدء مى كوشيد يرده بر كناهان آنان بيفكند و مرتكبان منكر را بيمارانى مى دانست كه 
نيازمند ترحمندء نه دشمنانى سزاوار لكّدكوبى. در تحليل نهايى» كسانى كه در بى عيب جويى و عيب يابى اين و آنندء يا خود 
غيبنا كلد ويادرسر سويداى خود ارزوى آنرا دارثد. آن كه در بى اقشائ كتاهان ديكرى اسة» با مود در سرت ارتكات 
كناه مى سوزد و يا آن كه مى خواهد بااين كار قبح عمل از بين برود و زمينه كناهكارى او نيز فراهم شود. امام على عليه 
السلام اين نكته ظريف روانى را جنين كزارش كرده اند: «عيبناكان» دوستدار يخش معايب مردمند» تا عذرى براى عيبناكى 


خود فراهم آرند. (؟8١))‏ 
') برهيزاز دشنام 


امر به معروف و نهى از منكر فريضه و واجب است. اما براى اجراى آن نبايد يا از حدود شرع بيرون ككذاشت. اين واجب از 
آتهاي آسث كه تمى توان براق احراى آن واجب.هاق ذيكر زافرو كذاشت ويه متحرماتى ديكر مرتكب شد. يكى أن محرماك 
رايج در اجراى اين فريضه» بدزبانى و دشنام كويى استء كه آمر و ناهى مى يندارد جون حق با او استء مى تواند از هر زبانى 
ووازكانى استفاده كند. منطق قرآن و دستور خداوند متعال به موسى و هارون عليهما السلام (157) بايد در اين زمينه راهنماى 


هر مسلمانى باشد. قرآن كريم حتى دشنام دادن به مشركان را درست 


نمى شمارد (158) و مؤمنان را كسانى مى داند كه از هركونه لغوى دورى مى كزينند (158) واحتى به جاهلان ياسخى در 
خورو سالمك امن دعتد. (152) هدف از امروتيي»تقوة در ذل ها ويراتككتن مردمان درحهت يديد أوردثق ععروق 
واز ميان برداشتن منكر است؛ حال آن كه دشنام كُويى مانع از نفوذ و سد راه همدلى است. اكر هم كم ترين امكان تأثيرى در 
ميان باشد» دشنام دادن و بد كويى» آن را از ميان مى برد. از اين رو در منظومه فكرى امام على عليه السلام جايى براى دشنام 
دادن وجود ندارد و ايشان روا نمى دارد كه مسلمانى دهان خود را بدان بيالايد. حضرت جون در جنكك صفين ديد كه يارانش 
به لشكريان معاويه دشنام مى دهند, آنان را ازاين كار برحذر داشت و فرمود: من خوش ندارم شما دشنامكو باشيد؛ ليك اكر 


كرده هاى آنان را بازكوييد و حالشان را فراياد آريد. به صواب نزديكك تر بود ودر عذرخواهى رساتر. (1817) 
©) رفاقت 


عصاره آداب امر به معروف و نهى از منكر در لسان معصومانء تحت عنوان رفق آمده است. مقصود از رفق» ملايمت» نرمى» 
مدارا و رفاقت با تارك معروف و مرتكب منكر است. نه اين كه با او دوستى و رفاقت به معناى امروزين داشته باشيم» بلكه در 
برخوردهايمان راه نرمى و مدارا را بيش بككيريم و دوستانه و مشفقانه بكوشيم خطاكار را از راه كج بازآوريم. هنكامى امر و 
نهى ما مؤثر مى افتد كه راه همدلى را بركزينيم و تارك معروف را همجون بيمارى بدانيم كه نيازمند كمكك ما است. خداوند 


متعال به ييامبرش صلى الله عليه وآله وسلم مى آموزد تا از منكر بيزار باشد» بى آن كه از عاملان آن 


بيزارى جويد و به او مى فرمايد: «يس اككر تو را نافرمانى كردندء بككو: من از آنجه مى كنيد بيزارم. (158)) در نتيجه حضرت 
رسول از كردار نادرست آنان بيزارى مى جويد. نه از خود آنان. همجنان كه طبيب از بيمار متنفر نيست و بر آن است تا او را 
درمان كند واز جنكال بيمارى برهاند. كسانى كه در صدر اسلام مى زيستند و از نزديكك با تعاليم وحيانى و نبوى آشنا بودند 
اين نكته را نيكك دريافته بودند. لذااكر كسى از آنان مرتكب كناهى مى شد و براى حد خوردن خود را معرفى مى كرد؛ به 
رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم يا امام على عليه السلام عرض مى كرد: طهرنى؛ «ياكم ساز) . آنان به نيكى مى دانستند كه 
هدف از حد زدن. نه كيفر دادن كناهكار, كه ياكك ساختن او از كناه است. 


آن كه در بى امر و نهى استء نيز بايد جنين نككاهى به امر و نهى خود داشته باشد. امام على عليه السلام از رسول خخداصلى الله 
عليه وآله وسلم نقل مى كند كه فرمود نبايد امر به معروف و نهى از منكر كند» جز آن كه اين سه صفت در او باشد: «در آنجه 
بدان امر مى كندء رفيق و در آنجه از آن نهى مى كند رفيق باشد ... »)١594(‏ . تعبير كليدى رفق در كفتار معصومان فراوان 
وارد شده است. براى مثال امام صادق» يس از نقل ماجرايى عبرت آموز مى فرمايد: «امامت ما با رفق و دوستى و معاشرت 
خوب و يرهيزكارى است. ))١180(‏ خطبه 15١‏ نهج البلاغه كه بيش تر ذكر شدء براين اصل يا مى فشارد كه آنان كه خود را 


ياكك مى دانند» جندان غره نشوند و به سياس 


اين نعمت به بدكاران با جشم رحمت و شفقت بنكرند. همجنين امام از مالك اشتر مى خواهد تا مهربانانه با بدكاران برخورد 
كندى آنجه را كه شارسته يوشائدن است» بيوشائد. سكن كوتاة» اساس امر به مغروف: و نهى ال متكرء تفوذ و تأثير اسث و ايخ 


يكك بدون رفق و مدارا ونرمى حاصل نمى شود. 
0) صبورى 


مشائل اجتماعى» برآ يند عوامل بسيارى انث كه همكى در طول زمان شكل مى كيرتد. اكر كسى بندارد كه با امر و نهيئ او 
همه جيز به سرعت درست مى شود خود را فريفته و ماهيت جامعه و سازوكار آن و روحيات مردم را نشناخته است. از اين رو 
آن كه در بى تحقق اين فريضه استء بايد صبورانه و بيكيرانه به كار خود ادامه دهد و اكر نتيجه كارش نيز ظاهر نشد نوميد 
نككردد؛ كه: «شكيباء بيروزى را از كف ندهد, اكرجه رو زكارانى بر او بككذرد. (181) با همين نككاه است كه امام به فرزندش 
فرمان مى دهد تا امر به معروف و نهى از منكر كند و خود رابه سختى عادت دهد و دراين كار صبورى ييشه كند. )١187(‏ 
اساس اثربخشى اين فريضه آن است كه از حالت اتفاقى و كاه به كاهى بيرون آيد و به شكلى مستمر و خستكى نايذير صورت 
كيرد تا آن كه به تدريج معروف در جايكاه درست خود قرار كيرد و منكر از سطح جامعه نايديد شود. 


كر همجنان در سخنان امام و سيره عملى ايشان به كاوش ادامه دهيم؛ آداب سيان فيكرق را خواهيم يافتء مانند اخللاص در 
عمل كه همه جا و به ويزه در اين جا كارساز و حياتى است. داستان مبارزه امام عليه السلام با آن 


بهلوان غرب» يعتى عمرو بخ غبدوه واخلاض انشان در آن سسكده ربائزد سيارى از بزر كان اس (18) 


كفتار جهارم: امام و حسبه 
مقدمه 


حسيه: تهادى بود كه براساس آموزة اهز به معروق و تهى اذ منكرء شكل كرفت ودر فرهتك اسلاهى كسترش يافث؟ نا آن 


جا كه به تشكيلاتى وسيع با اختيارات و وظايفى تعريف شده و مسئولانى مشخص تبديل شد. 


اما حسبه جيست؟ حسبه در لغت به معناى ياداش» اجر ثواب» شمارش و دورانديشى است. )١188(‏ ليكن اصطلاحا به معناى 
همان امر به معروق است هتكامي كه تركك آن آشكاره واتهى از متكراستث هتكامى كه ارتكاب آن اشكان: باشد.غلت 
نامكذارى امر به معروف و نهى از منكر به حسبه ظاهرا آن است كه آمر به معروف و ناهى از منكرء هدفش از اين كار ثواب 
الهى و ياداش اخروى است. بدين ترتيب» حسبه. همان امر به معروف و نهى از منكر استهء با نامى ديكر. اما آيا فرقى هم ميان 


اين دو وجود دارد؟ 


هر جند ماهيت اين دو يكى استء مهم ترين تفاوت آنها در اين است كه حسبه؛ هنكامى يديدار مى شود كه فريضه امر به 
معروف و نهى از منكر» از صورت يراكنده و موردى خارج شده. به كونه اى نظام مند يديدار كردد. (180) به تعبير ديكر 
ه ركاه براى اجراى اين فريضه؛ نهادى ثابت يديد آيد و كسانى رسما متولى اجراى آن شوند» در اين صورت شاهد تحقق نهاد 
حسبه هستيم. ياره اى نويسند كان مانند ماوردى كوشيده اند تفاوت اين دو را به تفصيل بيان كنند و ميان آنها تمايزى قائل 


شوند» كه همه آنها به همين تمركز و سازمان يافتكى امر به معروف و نهى از منكر در حسبه برمى كردد. (182) با توجه 


به لزوم تمركز در حسبه و يديد آمدن تشكيلاتى براى آن واز سوى ديكر كستره امر به معروف و نهى از منكرء به نظر مى 
رسد كه حسبه تنها بخشى از وظيفه فراكير امر به معروف و نهى از منكر باشد. كسانى به اين نكته اين كونه تصريح كرده اند: 
حسبه آن بخش از وظيفه كسترده امر به معروف و نهى از منكر است كه در شكل يكك نهاد و تشكيلات در حكومت اسلامى 
وجود دارد و صلاحيت هاى آن از وظايف ديكر نهادهاى آن حكومت تفكيكك شده است. (1817) با اين حالء برخى فقيهان 
حسبه و امر به معروف و نهى از منكر را يكى دانسته واز هر دو يكك جا بحث كرده اند. از اين رو شهيد اول» در يكى از كتاب 
هاى فقهى خود, براى مباحث امر به معروف و نهى از منكر عنوان «كتاب الحسبه را بركزيد. (188) غزالى نيزء تفاوتى ميان 
اين دو نمى كذارد و كرجه در ركن معاملاءت خود, امر به معروف و نهى از منكر را نهمين اصل مى شمارد؛ در آن جا باب 
دوم را با عنوان «در شرط حسبت» مى آغازد. )١109(‏ نوشته ها و تحقيقات مفصلى درباره ييدايش حسبه. كارنامه درخشان آن 
و افول و فرجام غمبار آن وجود دارد كه خواندنى است. (1290) در آغازء حسبه مسئله اى بسيط بود و رسول خداصلى الله عليه 
وآله وسلم و خلفا خود بدان مى يرداختند و آن را بخشى از وظايف خود مى دانستند. كرجه حسبه شامل همه شئون اجتماعى 
مى شده استء از آن جاكه عمده تجلى روابط اجتماعى مسلمانان در بازارها به هنكام ذاف:وستقك بود غنالت ثموئة هاؤ 


اشارات مربوط به اين بخش از زند كانى مسلمانان بوده 


است و حتى غالب نويسندكانى كه به مسئله حسبه يرداخته اند تأكيد خاصى بر بازار و اصناف داشته اند. در تاريخ اسلام» 
نخستين كسى كه دست به حسبت زدء ييامبراكرم بود كه ميان مردم مى رفت و آنان را امر به معروف و نهى از منكر مى كرد. 
روزى حضرت صلى الله عليه وآله وسلم بر كندم فروشى ككذر كرد. دست در كندم نهاد و انككشتانش مرطوب شد. يرسيد: «اى 
كندم فروش» اين جيست؟» ياسخ داد: «اى رسول خداء بر اثر باران است.» حضرت فرمود: «جرا آنها را بالا نياوردى تا مردم 
ببينند؟ (121)) اما يس از آن كه مكه فتح شدء سعيد بن سعيد بن عاص را بر بازار مكه كمارد تا بر كسب و كار مردمان 
نظارت كند. (187) خليفه دوم نيز در بازارها مى كشت وبه حسبه مى يرداخت. (127) اميرمؤمنان نيز جون به خلافت رسيد. 
اين سنت را بى كرفت و آن را بخشى از وظايف خود به شمار آورد و با وجود دغدغه هاى كوناكون و حوادث متعدد و 
جنكك هاى بى در بى؛ مى كوشيد با رفتن به بازار و سركشى به اصنافء, وظيفه حسبه را به جاى آورد. ايشان غالبا در بازار 
كوفه مى كشت و مردم را به خداترسىء راستكويى» درستكارى و يرهيز از كم فروشى فرامى خواند. (196) اميرمؤمنان عليه 
السلام حسبه را عادت خود ساخته بود و هنككامى كه در كوفه بود هر بامداد به يكايكك بازارها سر مى زد و بر سر هر بازار كه 
مى رسيد مى ايستاد» وظايف كلى فروشند كان را بيان مى كرد و آنان را به تكاليف خود توجه مى داد و بانكك مى زد: اى 


كروه تاجران» از خداى عزوجل بترسيك. [آنان جون صداى حضرت رامى شنيدند» آنجه در دست داشتند مى افكندند و 


بادل و جان متوجه ايشان مى شدند و سخنان ايشان را مى نيوشيدند] خيرخواهى را مقدم داريد و با آسان كيرى بركت 
جوييد. به خريداران نزديكك شويد و بردبارى را زيور خود قرار دهيد. از سوكند خوردن بازايستيد واز دروغ كفتن دورى 


كنيد واز ستمكرى خوددارى نماييد. با مظلومان به انصاف رفتار كنيد. به ربا نزديكك نشويدء بيمانه ها را كامل و ترازو را 


درست كنيد و از كالاهاى مردم نكاهيد و در زمين فساد نكنيد. )١180(‏ حضرت به همين ترتيب يكايكك بازارها را مى كشت و 
آن كاه به دارالخلافه بازمى كشت و به كار مردمان مى يرداخت. امام عليه السلام» در اين اوامر و نواهى خود. اصول كلى 


معاملات عادلانه را بيان» و بازركانان را به وظايف خود آشنا مى كردند. مهم ترين اصول از نظر حضرت عبارتند از: 
بره انزو كوا سى اخروى ترونو توا الخدا دافسدن انان عد عراس كردن 

به دست آوردن رونق تجارى و بركت از طريق آسان كيرى بر مشتريان؛ 

نزديكك شدن به مشتريان» از طريق ارزان فروشىء و بدين ترتيب رونق دادن به كار خود؛ 

بردبارى را ييشه خود ساختن؛ 

يرهيز از سوكند خوردنء دروغ كفتن و ستم كردن كه غالبا از منكرات رايج در بازارها بوده است؛ 

يرهيز از كم فروشى از طريق درست كردن واحدهاى توزين و اندازه كيرى. 


به كفته امام حسين عليه السلام روزى اميرمؤمنان» استر رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم را سوار شد و به يكايكك بازارهاى 
كوفه سر زد و براى هر صنفى نكته مربوط به آن را كه امكان تقلب در آن بود. بيان فرمود. براى مثال به خرمافروشان كفت: 


خرماهاى يست خود را در معرض ديد قرار دهند و آنها 


را ينهان نكنند» و به ماهى فروشان فرمود: از فروش ماهى كنديده و در آب مرده ببرهيزند. (122) امام عليه السلام» در حد بيان 
اين كليات توقف نمى كرد و هرجا فرصتى بيش مى آمدء به صورت موردى به حسبه مى يرداخت و آداب تجارت را به 
ديكران مى آموخت. نوشته اند: روزى كنيزكى را ديد كه هنكام خريد كوشت از قصابء مى خواست كه بر مقدار كوشت 
بيفزايد و سنكك را جرب تر بككذارد. به قصاب فرمود: «بيش تر بككذار كه بركت را مى افزايد. (1217)) امام عليه السلام در انجام 


دادن حسبه؛ همواره بر جند اصل تأكيد مى كرد: 
١)نظارت‏ مستقيم؛ 

") كوشش بر ناشناس بودن خود؛ 

#ك اسن سحن اجرف سيوس : 


ع)آمادكّى براى اقدام در هر زمانى. 
جند اصل در انجام دادذن حمسه 


)١‏ نظارت مستقيم 
سيرى در سنت امام نشان مى دهد كه در مركز خلافت خود, همواره خويشتن به حسبه مى يرداخته اند و علاوه بر ككشت و 
كذان ذو بازارهاء موارد خاض رايز ى كرى فى كرده الذاواية كان زا بخ الوظابف خغوه من دانيته اند وح سكا 


كه يكى از ياران حضرت,. به نام اصبغء به ايشان عرض كرد كه حاضر است به جاى ايشان در بازار به حسبه بيردازد و بهتر 


است كه ايشان در خانه بنشيند» نيذيرفت و به او فرمود: «اى اصبغ» مرا نصيحت نكردى. ))١88(‏ 


؟) كوشش بر ناشناس بودن خود 


كزارش هاى تاريخى متعددى در دست است كه كاه حضرت به حسبه مى يرداخت» مخاطب ايشان را نمى شناخت و به همين 
سيب كادي افنتان من كرد ياحكين العمل ايفين امد او عود تقان امي داف ابن تكسي «استاعتكن دان دلبل بوه كه 
غالبا افراد در صورت شناختن امام ظاهر رفتار خود را اصلاح مى كردند. بدين روى امام ترجيح مى داد كه در اين كونه موارد 
ناشناخته بماند. براى مثال نيمه روزى كه حضرت در حال بازكشت به خانه بود زنى براو راه بست واز تعدى شوهرش 
شكايت كرد و كفت كه او رااز خانه رانده است. امام نيز به در خانه آن زن رفت و شوهرش را خواست و به او كفت كه با 
زن خود مدارا كند. آن مرد كه امام را نمى شناخت» خشمكين شد و كفت: «به توجه ربطى دارد! به خدا قسمء به خاطر اين 
كفته ات» او را آتش مى زنم.» دراين هنكام مردم از هر سوى كرد آمدند و امام را اميرمؤمنان خطاب كرده. به او سلام 


خليقه مسلمانان اسث :و اذ رفتارش يوزكن غواسة: )١128(‏ هر عند سمكن است كفته شود كه ايق اشناتستكى: كاه اتفاقى بودة 
نظر خود مجبور كند. در واقعه ديكرى, وقتى امام از باران به مغازه اى يناه برد مغازه دار كه ايشان را نمى شناخت» حضرت را 
از مغازه بيرون راند. )١177١(‏ 

؟) تفكيك حقوق شخصى از حقوق عمومى 

كاه حضرت كه به حسبه مى يرداخت,. به موردى برمى خورد كه ظاهرا مسئله شخصى به نظر مى رسيد, اما كوياى حقى 
عمومى بود. بدين روى دراين كونه موارد ككذشت نمى كرد و متخلف را كيفر مى داد. بدين ترتيب نشان مى داد كه هر جا 
ياى منافع عمومى در ميان باشد» ككذشت شاكى جندان تأثيرى ندارد. روزى امام على عليه السلام كنيزكى را ديد كه نزد 
خرمافروشى مى كريد. جون علت كريه را يرسيد, كنيزكك ياسخ داد كه يكك درهم خرما خريده استهء اما اربابش آن را نمى 
يسندد و اينكك مى خواهد آن را يس بدهدء ولى خرمافروش حاضر به يس كرفتن آن نيست. امام خطاب به خرمافروش كفت: 
«اى خرمافروش» خرمايت را بككير و درهم او را يس بده؛ جون كه او خدمتكارى است و اختيارى از خود ندارد.» خرمافروش» 
على را كنارى زد و سخن او را نشنيده كرفت. دراين هنكام مردم كفتند: «مى دانى او كيست؟) كفت: «نه.» كفتند: 
«اميرمؤمنان را.» همان دم خرما را يس كرفت و درم كنيزكك را به او داد و خطاب به امام كفت: «دوست دارم از من راضى 


باشى.) حضرت فرمود: «هركاه حقوق مردم را كامل ادا كنى» بسيار از تو راضى خواهم بود. »)179/1١(‏ 


دراين جا جون آن مرد به وظيفه اش عمل كردء حضرت از او د ركذشت و حق خود را نديده كرفت و كفت كه رضايت او 
در كرو رضايت مردم واداى حقوق آنان است. يكك بار نيز مردى يس از خريدن يبراهنى» به دليل نداشتن آن شروطى كه 
تعيين شده بود آن رايس آورد. اما فروشنده از يس كرفتن آن خوددارى كرد و حتى خريدار را كتكك زد. شكايت به 
حضرت بردند وو جون ثابت شد كه فروشنده به ناحق خريدار را زده استء امام او را نشاند و به خريدار كفت كه قصاص كند. 
آن مرد از حق خود كذشت واو را عفو كرد. حضرت فرمود كه خواستم در حق تو احتياط كنم. سيس فروشنده را نه ضربه 


شلاق زد وفرمود: «اين حق سلطان است. ))١175(‏ 


©) آمادكى براى اقدام در هر زمانى 


حضرت هر جند بامداد را به حسبه بر بازار اختصاص داده بود. هركاه نياز مى افتاد» آماده بود تا به امر به معروف و نهى از 
منكر ببردازد. براى مثال در همان ماجراى شكايت زن از شوهر خود. امام بر اثر كرماى شديد روزء از او خواست تا اندكى 
برآسايد و سبس به خانه آن زن برود. ليكن جون نككرانى آن زن را ديد؛ اندكى درنكك كرد و سيس فرمود: «نه به خدا قسم: 
[صبر نمى كنم ] تا آن كه حق مظلوم با قوت كرفته شود. (177)) بدين ترتيب» حضرت همواره آماده اجراى حدود خدا و 
حسبه و خدمت در جهت تحقق معروف ها واز ميان رفتن منكرها بود و دراين راه هيج سستى و كاهلى از خود نشان نمى داد. 
رع07) 


جمع بندى 


طى مرور نسبتا مفصلى دريافتيم كه امام على عليه السلام امر به معروف و نهى از منكر را به معنايى بسيار كسترده تراز آن جه 
تصور مى شود؛ در نظر مى كيرند. ايشان اين فريضه را زيربناى ديكر فرايض و بنياد دعوت اسلامى وغايت دين مى شناسد. 
امر به معروف و نهى از منكرء فلسفه حكومت و تثورى انقلاب و معيار ارزيابى صلاح و فساد و مشروعيت يا عدم مشروعيت 
حاكميت ها به شمار مى رود. حكومتى از نظر ايشان مطلوب و مشروع است كه اين فريضه در آن به شكل كامل جارى باشد و 
شمكان آزاة باشيد غا يكديكر وا امز و تهى كتتل. 


مهم ترين كاركرد اجتماعى امر به معروف و نهى از منكرء تأمين حقوق همكانء اصلاح عامه. بازداشتن بدكاران» ممانعت از 
تجاوز به محرومان. حفظ نظام اجتماعى سالمء برقرارق عدالت ونكه داشث نظام ارزشى و اخلاقى جامعه است. اكر 


اين فريضه تركك شود. به تدريج صالحان مست قدرت مى شوند و تباه مى كردند» يا شريران بر مسند قدرت مى نشينند و آن 
كاه دعاى نيكان مستجاب نمى شود؛ جرا كه خودكرده را تدبير نيست. اين آفت در همين حد باقى نمى ماند» بلكه به تدريج 


اساس جامعه مضمحل مى كردد و راه تباهى در بيش مى كيرد. 
امر به معروف و نهى از منكر بايد به قصد حل مشكل و رفع مسئله باشد. نه مشكل آفرينى و مسئله سازى. 


اساسى ترين ابزار نظارت اجتماعى» همين امر به معروف و نهى از منكر است كه در همه عرصه ها كاربرد دارد. ليكن مردم 
غالبا به دليل ترس يا طمع اين فريضه را تركك مى كنند. حال آن كه روزى و مركك هر كس در دست خدا است و اجراى اين 


فويضةنة ووز كسين زافق برقاو موده سجالقن را فى كسلك: 


امر به معروف و نهى از منكرء شرايطى دارد كه مهم ترين آنها يايبندى آمر به معروف و ناهى از منكر به كفته هاى خويش 
است. نكته مهم درباره اين شرايط آن است كه نبايد بهانه اى براى تركك اصل فريضه كردد. بايد شرط را كسب كرد و آن كاه 
به امر به معروف يرداخت. امر به معروف و نهى از منكر به قصد تأثير صورت مى كيرد نه صرفا اسقاط تكليف. بنابراين بايد 
دراين زمينه مراتب و آداب آن را رعايت كرد و با توجه به منطق «كره كز دست بككشايد جرا آزار دندان را» از آسان به 
دشوار بيش رفت و شيوه «الايسر فالايسر» را به كار بست. مهم ترين آداب اين فريضه از نظر امام عبارتند از: يرهيز از تجسس» 


يرهيز از يرده درى» يرهيز از دشنام و رفق و صبورى در 


آموزه امر به معروف و نهى از منكرء مسلمانان را به راه اندازى و تشكيل سازمان كسترده اى به نام «حسبه» هدايت كرد و آنان 
سازمانى يديد آوردند كه منحصرا وظيفه اش امر به معروف و نهى از منكر بود. آغازكر اين حركت خود رسول خداصلى الله 


واصولى به كار مى بست كه مهم ترين آنها اقدام مستقيم و مباشر خودشان بود. 

كارى از: دكتر سيد حسن اسلامى 
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؟”) كتاب فضائل الصحابه. احمد بن حنبل» تحقيق وصى الله بن محمد عباس» مكه؛ جامعه ام القرى مركز البحث العلمى و احياء 
التراث الاسلامى» ١5١0*‏ ق. 


0")موسوعه الامام على بن ابى طالب عليه السلام فى الكتاب والسنه والتاريخ. محمد محمدى رى شهرى [و همكاران » قمء 
دارالحديث» ١187١‏ ق. 


ع")حسبه يكك نهاد حكومتى. سيف الله صرامى» قم» مركز مطالعات و تحقيقات اسلامىء. ١١1/1‏ 
بى نوشتها 

١٠ سوره آل عمرانء آيه.‎ )١ 

؟) سوره مائده آيه "#7 و. 274 


و سوره اعراف» أيه. ١44‏ 


آيه. 9٠‏ 
به4. 
؟) سوره نحل» اد 
آنه /ا١٠‏ 
©) سوره اعراف» ابه. 
تخ 5 
*) سوره توبه» ابه. ١‏ 
آنه. اع 
سوره حجء اد 


ه لقمان» 
ع0 سور 


آيه. /ا١‏ 

4) سوره طه. آيه هاى ”© عع 

٠ سوره بقره» آيه 5 و سوره حشرء آيه هاى ؟.‎ )٠١ 

١‏ ر. ككث: مستدركك الوسائل» ج 17 ص . 77 تفصيل اين مطلب در ادامه خواهد آمد. 
)١١‏ نهج البلاغه» حكمت. ع/ا" 


)٠‏ ياره اى از فقها با همين ديدكاه هنكام بحث از جهاد براى آن كتاب مستقلى نككشوده اند؛ بلكه آن را در كتاب «الامر 
بالمعروف والنهى عن المنكر» آورده اند. براى مثال» ر. كك: المراسم العلويه (در مجموعه سلسله الينابيع الفقهيه ج 4» ص 27). 


15) نهج البلاغه» حكمت. "٠‏ 

)١‏ ر. كك: تحف العقول عن آل الرسولء ص . /771 اين حديثء به امام حسين عليه السلام نيز منسوب است. 
18) شرح غررالحكم و دررالكلم؛ ج 5 ص . 5/ا” 

)١١‏ نهج البلاغه» خطبه 47 (ترجمه شهيدى). 

) همانء» خطبه. 717 

9) درباره علت يذيرش خلافت» ر. كك: نهج البلاغه» خطبه. * 
)٠٠‏ همانء خطبه. 8" 

)١‏ همان. نامه. لاع 

)"١‏ همان. 

1”) همانء نامه 07 (ترجمه شهيدى» ص 0"8. 

؟1) نهج البلاغهى حكمت ١07‏ (ترجمه شهيدى). 

©1/ ر. كك: نهج البلاغه؛ نامه.‎ )1١ 


)١8‏ سوره علقء آيه هاى عو.ل7 


8٠ سوره مؤمن, آيه.‎ )"١/ 

8 ر.ككث: نهج السعاده فى مستدركك نهج البلاغه ج * ص 68؟. /7181 
009 همان» ج ١‏ ص . "91١‏ 

همانء ج ل ص . 10" 


أفرة براى مثال دراين باب ر.كك: سرمقاله مجله حوزه با عنوان «نصيحت ائمه مسلمين»» شماره 5و3 مهرماه عم و مقاله 


«نصيحت ائمه مسلمين» نوشته محمد سروش محلاتى» مجله حكومت اسلامى» شماره اول» يابيز 3771/8 ص 170. 189 
") نهج البلاغه نامه 07 (ترجمه شهيدى. ص /07. 

*”) همان» خطبه 7١8‏ (ترجمه شهيدى). 

ع”") همان. نامه. 7م 

©") همان. حكمت. ع/ا" 

ع*") همان (ترجمه شهيدى» ص .)١1869‏ 

0" ر. كث: تفصيل وسائل الشيعه الى تحصيل مسائل الشريعه» ج .7١‏ ص . 707 


2 تعبير اسمى الفرائض 


در سخنان امام باقرعليه السلام در باب امر به معروف و نهى از منكر آ مده است: ر. ككث: فروع كافى» ج ص مم. 4ه 


29 ياره اى ازاين علل در كتاب امر به معروف و نهى از منكر. تحت عنوان «علل مهجوريت امر به معروف و نهى از منكراء 
ص 2١٠ل‏ به تفصيل آمده سيت : 


7١9 نهج البلاغه» حكمت.‎ )©١ 

١؟)‏ ر. ككث: نهج البلاغه؛ نامه. “اه 

69 كلستان مسعدى: باب اول محكايت اول 
*©) نهج البلاغى حكمت ٠١١‏ (ترجمه شهيدى). 


فروع كافى (ج ه» ص 0008) مى توان ديد. 


0) نهج السعاده فى مستدركك نهج البلاغه» ج و3 ص ١‏ وبا همين مضمون. با تفاوت اند كى در كلمات» نهج البلاغه؛ 
حكمت. ع/الا 


ع*) سوره ذاريات» آيه هاى ؟”5. 77 


/ا5) براى مثال ر. كك: سوره رومء آيه 8/؛ سوره لقمان. أيه سوره فاطرء آيه 0؟؟؛ سوره نوحء آيه ع؛ سوره حجرء آيه مو 


سوره مؤمنون, آيه. "ا 

) ر. كك: شرائع الاسلام فى مسائل الحلال والحرام» ج 2١‏ ص . "9٠0‏ 
69 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه ج ؟. ص . 1١8‏ 

٠١١ . مسالك الافهام الى تنقيح شرائع الاسلام؛ ج "ا ص‎ )0٠ 

182 . ص‎ .١7 مستدرك الوسائل و مستنبط المسائل» ج‎ )0١ 

07) نهج البلاغه» خطبه. // 

*0) همان» خطبه. /ا١‏ 


8) همان. 


0) بيكار صفين» ص . ١27‏ 

08) شرح نهج البلاغه. ج ؛ ص . 188 

ه) ر. كك: مسالكك الافهام الى تنقيح شرائع الاسلام, ج *؛ ص ٠١7 .٠١١‏ 
8) تحريرالوسيله» ج 2١‏ ص /21. مسئله. / 

9 براى مثال ر. ككث: نهج البلاغه» خطبه. ١97‏ 

0 . تذكرهالاولياء» ص‎ )2٠ 

717١ . معالم القربه فى احكام الحسبه. ص‎ )2١ 

2"7) براى مثال ر. كث: نهج البلاغه» خطبه. ١97‏ 


*0)ر. 


كك: شرائع الاسلام فى مسائل الحلال والحرام؛ ج 2١‏ ص . 90" 
86) تحريرالوسيله» ج ١‏ ص 681 مسئله. ١‏ 

مع) همان. 

2) ر. ككث: نهج البلاغه» حكمت. 6/ا 

0) غررالحكم و دررالكلم؛ ج 5 ص . 5/ا” 


2 ابن شعبه حرانى» تحف العقول عن آل الرسول» تصحيح على اكبر غفارىء قم دفتر انتشارات اسلامى» 1127 ص ور 


2 براى مثال ر. كك: الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه» ج 3 ص زه زفرة شرائع الاسلام فى مسائل الحلال والحرام» ج 3 


ص .وم 


) همان. 


1/) براق اشتاق با ديد كاه شهيد ضدن ذز اين .باب تكريك نه: مجموعه مقالات تأملى در نظام آموزشى حوزه. قم» مركز 
مطالعات و تحقيقات اسلامى» لفمفردة ص ٠ا””,ء‏ مقاله رويكردهاى آينده حركت اجتهاد. سيد محمد باقر صدرء» ثرجمه نكارنده. 


كتاب الامر بالمعروف والنهى عن المنكر. ص . ٠7”‏ 

0/7 نهج السعاده فى مستدركك نهج البلاغه» ج "ا ص 761.758 

ع0 النهايه فى مجرد الفقه والفتاوى» ص . ٠7/49‏ 

0/) سوره اعرافء آيه. ١8‏ 

2/) همان. 

/) همانء آيه. ١20‏ 

جواهرالكلام فى شرح شرائع الاسلام» ج 7١‏ ص . "1/٠‏ 

4 براى مثال ر. كك: تهذيب الاحكام» ج ٠‏ ص 1١١1"‏ 2787 و 184؛ فروع كافىء ج لا ص 188١و.‏ 18/8 


"940 . ص‎ ١ شرائع الاسلام فى مسائل الحلال والحرام؛ ج‎ ٠١ 


١90 سوره بقرهء آيه.‎ ١ 

040 . كتاب الامر بالمعروف والنهى عن المنكر؛ ص‎ ١ 
١ا/ سوره لقمانء آيه.‎ )8 

6 التبيان فى تفسير القرآن؛ ج ل ص . 779 


0 براى آشنايى با ياره اى از تفسيرها و برداشت هاى كوناكون و حتى سوء فهم ها در اين باره؛ بنككريد به: تقيه» امر به 


معروف و نهى از منكرء ص /91. ١818‏ 

8 نهج البلاغه.» خطبه 09 (ترجمه سيدجعفر شهيدى). 

) رويكردهاى آينده حركت اجتهاد) در مجموعه مقالات تأملى در نظام آموزشى حوزه. ص . 770 
همان ص . 71/7 


052() تقيه» امر 


به معروف و نهى از منكرء ص . ١2٠0‏ 
همان» ص . ع١‏ 

1 ور م 

47) سوره صفء آيه هاى ” و. ” 


4) براى آشنايى با رويكرد فقهى به اين شرط و نقض و ابرام هاى ادله آن ر. كث: جواهرالكلام فى شرح شرائع الاسلام» ج 
١ل‏ ص "را عارال 


9) كيمياى سعادت» ج 2١‏ ص . 007 

0) براى مثال ر. كك: تحريرالوسيله» ج 2١‏ ص 8/ا؟, مسئله. ٠١‏ 

48) افزوده هاى داخل قلاب از مصحح محترم» مرحوم يوسفى است. 

90) كلستان سعدى» تصحيح غلامحسين يوسفى» باب دومء ص ٠١ .٠١*‏ 
8) نهج البلاغه» حكمت ٠‏ (ترجمه شهيدى). 

9) همان. حكمت 294 (ترجمه شهيدى). 


0178١ ارتباطات انسانى» ص . 78 فصل دهم اين كتاب با عنوان اعتبار يا مشروعيت در ارتباطات ميان فردى (ص‎ ٠ 


انواع مشروعيت ها و خاستكاه هاى آنها را بر مى رسد. 
١‏ نهج البلاغه. خطبه. ١79‏ 

٠١0 همانء خطبه.‎ ٠١7 

١70 همانء خطبه.‎ )٠١* 

777 همان» خطبه.‎ )٠١* 

همان. حكمت "7 (ترجمه شهيدى). 

7/9 همانء حكمت.‎ )٠١ 


7/1 . ص‎ ,7١ جواهرالكلام فى شرح شرائع الاسلام» ج‎ ٠7 


كفتار ماه در نماياندن راه راست دينء» سال اول» ص . 940 

04 ر. كك: تحريرالوسيله» ج ١‏ ص )58١‏ مسئله. ٠‏ 

”1// . ص‎ ,7١ ر. كك: جواهرالكلام فى شرح شرائع الاسلام» ج‎ )٠ 

)١‏ دراين مورد. ر. كك. به: جواهرالكلام فى شرائع الاسلام» ج 5١‏ ص . 8/ا” 
) نهج البلاغه» حكمت 707 (ترجمه شهيدى). 

7/17 . ص‎ 2١ نهج السعاده فى مستدركك نهج البلاغه. ج‎ )١١* 


)١١*‏ نهج البلاغه» حكمت ©/1” (ترجمه شهيدى). همجنين بنكريد به: نهج السعاده فى مستدركك نهج البلاغه» ج “3٠‏ ص /ا/3 
كه اين متن با اند كى تفاوت در الفاظ در آن مه اسنة: 


6) نهج البلاغه. خطبه ٠١١‏ (ترجمه شهيدى). 
15) همان. حكمت 231/0 (ترجمه شهيدى). 


)١‏ همان. 


9) تفصيل وسائل الشيعه الى تحصيل مسائل الشريعه» ج ١8‏ 


ص . ١7‏ 
06 ر.كك: مسند الامام على عليه السلام» ج 5 ص لوارض 
)١‏ نهج البلاغه نامه ١‏ (ترجمه شهيدى» ص 198). 


) جواهرالكلام فى شرح شرائع الاسلام؛ ج ١؟؛‏ ص . 787 همجنين براى آشنايى تفصيلى با احكام مراتب امر به معروف و 
نهى از منكر» ر. كك: تحريرالوسيله» ج ١‏ ص 6١‏ و براى بررسى تحليلى اين مراتبء ر. كك: امر به معروف و نهى از 
منكرء ص ١28/ .١109‏ 


940 . ر. كك: كفتار ماه در نماياندن راه راست دين» ص‎ )١17* 

”1/ . راه اصلاح يا امر به معروف و نهى از منكرء ص‎ )1١*6 

احياء العلوم» ج 7 ص . 7١١‏ 

519 . ص‎ .١ كيمياى سعادت؛ ج‎ )1١ 

7) ثواب الاعمال و عقاب الاعمال» ص . 98ه 

) علل الشرايع» ص . 077 

49) تحريرالوسيله» ج 2١‏ ص 652928) مسئله. ؟ 

) همان. 

)١‏ در ترجمه دكتر شهيدى «نهايى» آمده است كه غلط جايى است. 
"33) نهج البلاغه. نامه "07 (ترجمه شهيدى» ص 00777. 

١00 ر. كك: نككارنده» «ينج آموزه اخلاقى در شرح جهل حديث» مجله علوم حديث» ش 15. زمستان 1/8 ص.‎ )٠1 
سوره يوسفء آيه. 7م‎ )1*© 

قاضى فراءء الاحكام السلطانيه» ص . 790 

©1) فروع كافى؛ ج لا؛ ص . 18/4 


١9 سوره نور آيه.‎ )١17 


)) كيمياى سعادت» ج ١ص‏ . /17١ة‏ 

9) همان. 

)١1١‏ نهج البلاغه. خطبه ١١١‏ (ترجمه شهيدى). 

.)777 همان. نامه ”7ه (ترجمه شهيدى» ص‎ )١ 

167) تصنيف غررالحكم؛ ص . 67١‏ 

#«8() سوره طهء آيه. 58 

ع8١)‏ سوره انعامء آيه. ٠١8‏ 

7 سوره مؤمنون, آيه.‎ )١60 

)١62‏ سوره فرقان, آيه. “ام 

16) نهج البلاغه» خطبه 2٠١8‏ (ترجمه شهيدى). 

5١8 سوره شعراء» آيه.‎ )١168 

69) مستدرك الوسائل و مستنبط المسائل» ج 17. ص . 182 
تفصيل وسائل الشيعه الى تحصيل مسائل الشريعهء ج .١18‏ ص . ١88‏ 
)١‏ نهج البلاغه» حكمت ١07‏ (ترجمه شهيدى). 

07 ر. ككث. به: نهج البلاغه. نامه. ١‏ 


از دست)» و كيمياى سعادت» ج ١ص‏ . /7ا١هة‏ 
)١10*‏ ر. ككث: لغت نامه هايى جون لسان العرب» صحاح اللغه. مجمع البحرين و المنجدء ذيل ماده حسب. 


64 ) الحسبه فى مصر الاسلاميه من الفتح العربى الى نهايه العصر المملوكى» ص . / 


در كتاب حسبه يكك نهاد حكومتى» ص 7777 ببينيد. 
ذ١)‏ حسبه يكك نهاد حكومتى» ص . 78 

) الدروس الشرعيه. ص . ١21‏ 

49) كيمياى سعادت» ج ١‏ ص . 0٠7‏ 


)زا كسب ا كاهى يقن ثر دزيازه نهاد حسبه و كاركرد و اختيارات آن منابع متعددى وجود دارد؛ از جمله: فضل الله بن 
روزبهان خنجى» سلوكك الملوكك. تصحيح محمد على موحدء تهران» خوارزمى» ضحة ص 68 ؛ مقدمه ابن خلدون» ج 3 
ص اام سهام مصطفى ابوزيدء الحسبه فى مصر الاسلاميه من الفتح العربى الى نهايه العصر المملوكى» قاهره. الهيئه 
المصريه العامه للكتاب» ل (مقدمه كتاب)؛ دائثره المعاردف الاسلاميه» ج ع ص 4)؛, محمد بن محمد قرشى معروف به ابن 
اخوه. قاهره؛ معالم القربه فى احكام الحسبه. الهيئه المصريهالعامه لكتاب, 1917#؛ ابوالحسن على بن محمد ماوردى, الاحكام 
السلطانيه» قم مكتب الاعلام الاسلامى» م20 ق؛ محمد بن حسين ابويعلى» الاحكام السلطانيه» قم مكتب الاعلام الاسلامى» 
م20 ق؛ ابن تميمه» الحسبه و وظيفه الحكومه الاسلاميه؛ قاهره» مطبوعات الشعب» ؛؛ لغت نامه دهخداء ماده حسبه» 
محتسب و احتساب؛ سيد حسن اسلامىء امر به معروف و نهى از منكرء قم» خرم؛ حسية ص 0917/8؛ سيف الله صرامى» حسبه 
يكك نهاد حكومتى» قم مركز مطالعات و تحقيقات اسلامىء. ١١1/7‏ 


١١ . معالم القربه فى احكام الحسبهء ص‎ )2١ 


)١127‏ همان. 


إوفرة سلوككث الملوكك» ص . "م١‏ 
م6 تهذيب الاحكام, ج لا ص 8. 8 


0 الجعفريات» للرفة محمدى رى شهرى.» موسوعه الامام على بن ابى طالب عليه السلام فى الكتاب والسنه والتاريخ, قم 
دارالحديث» ١ج‏ ع" ص ١/2‏ . لاا 


6 همان. همجنين در معالم القربه فى احكام الحسبه موارد ديكرى دراين زمينه نقل شده است كه خواندنى است. براى 
مثال صس 5ل 6ك 67ل الا فلات لماكتو "6٠١‏ 


0 دعائم الاسلام و ذكر الحلال والحرام والقضايا والاحكام؛ ج ”.ص . 07/1 


4) مستدركك الوسائل و مستنبط المسائل» ج ص . /الا مرحوم شهيد مطهرى اين ماجرا را به صورتى داستان كونه و با 


نثرى استوار در داستان راستان (قم. صدراء ج ”» ص )16278٠0‏ با عنوان «شكايت از شوهر» نقل كرده است. 

) ر. ككث: موسوعه الامام على بن ابى طالب فى الكتاب والسنه والتاريخ» ج *؛ ص . 18١‏ 

18٠١ . كتاب فضائل الصحابه» ج ؟. ص ١27؛ موسوعه الامام على بن ابى طالب فى الكتاب والسنه والتاريخ» ج ع, ص‎ )١ 
١08 . تاريخ طبرىء ج هء ص‎ 307 

)1١/‏ مستدركك الوسائل و ستتقتبط المسائل+ همان 


)١076‏ موارد متعددى از اين كونه حسبه هاى حضرت در اين منبع آمده است: رى شهرى و همكاران» موسوعه الامام على بن 
ابى طالب عليه السلام فى الكتاب والسنه والتاريخ» قم, دارالحديث» ١167١‏ ق, ج ع, ص .١18‏ 181 


قاريخ و فلسفه تاريخ 
مقدمه 


از دانشمند عزيز صاحبدلى كه مرا به نوشتن اين مقاله تشويق كردء بسيار متشكرم؛ زيرا اين دعوت و تشويق نه فقط موجب شد 
كه بعد از مدت ها دوباره زمانى هر جند كوتاه به مطالعه در نهج البلاغه بيردازم و جان و دل رااز عطر و نشاط آن معطر 
سازمء بلكه مرا برانكيخت كه به بعضى 


شروح نهج البلاغه و كتاب هايى كه درباره على عليه السلام و كلمات و سخنان او نوشته اند» رجوع كنم. درباره اين بز ركك» 
بسيار نوشته اند و البته صاحبان اين نوشته ها همكّى صاحب نظر و محقق نبوده اند. مردى كه صاحب ولايت عظما استء 
هركس به او اندكى نزديكك شودء از بزركيش دجار هيبت مى شود و در دل نسبت به او احترام و محبت حس مى كند. طبيعى 
است كه ذكر جميلش در افواه همه باشد و هركس ميل كند كه جيزى راجع به او بككويد يا بنويسد. به اين جهت در مورد 
حضرت على عليه السلام بسيار سخن ها كفته شده و در مجموعه اين كفته ها همه كونه سخن از سنجيده ترين و سزاوارترين 
سخن ها تا حرف هاى معمولى و سطحى مى توان يافت و اين از يكك جهت شادى بخش و ستايش انككيز استء وو از سوى 
ديكر تأسف آور و مايه دريغ. اكر بعضى از اين نويسندكان حسن نيت و قصد اظهار ارادت نداشتند» مى توانستيم آنان و 
ناشران نوشته ها و كفته هايشان را ملامت كنيم كه جرا لا اقل درنيافته اند و نككفته اند كه قصد اظهار ارادت داشته و ران ملخ 


به حضرت سليمان ييشكش مى كنند. 


آيا نوشته من نيز يكى از آنها است؟ اميدوارم كه اين وجيزه ناجيز در باركاه فضل و كرمش نامقبول نيفتد. نكته اى كه بايد 
ذكر شود اين است كه مضمون اين نوشته در آثار متقدمان ظهور تفصيلى ندارد و اكر مطرح شده بر كنار از بعضى سوء تفاهم 
ها نبوده است و به اين جهت نتوانسته ام جنانكه رسم است به تتبع و رعايت رسوم و شرايط آن بيردازم و به اين جهت توقع 


دارم كه اين يادداشت را با ملاكك هاى روش تتبع نسنجند كه 


بر شرمساريم افزوده مى شود. نوشته من در حقيقت نه تتبع استء نه كزارش؛ بلكه جست وجويى است از روى دلبستكّى و 
وسواس براى دركك نكمّاه تاريخى نهج البلا-غه و مخصوصا متضمن درخواستى است از فرمانرواى ملك سخن و راهكشاى 
طريق هدايت كه نويسنده اين سطور را راهى به دركك معناى دشوار تاريخ در نهج البلاغه بنمايد واو رااز زمره محرومان 


بيرون اورد. 


در مطالعه نهج البلاغه متن عربى را با جهار و كاهى ينج ترجمه از ترجمه هاى متأخر بيش رو داشته ام؛ اما در نقل مطالب بيش 
تراز ترجمه استاد د كتر سيد جعفر شهيدى استفاده كرده ام. 


تاريخ و عبرت در كلمات و سيره امام على (ع) 


مقاله اى كه بيش روى شما استء متضمن سير اجمالى در كلمات مولاى متقيان و اميرمؤمنان» حضرت على عليه السلام درباره 
تاريخ است. يزوهنده اى كه با جنين قصدى در كلمات آن بزركك نظر مى كندء به نكات بديع بسيار برمى خورد كه مى توان 
آن هارا كوهرهاى تذكر تاريخى دانست. مرد خدا در هرجه نظر مى كند و مى بيند» در آن جلوه خدا مى بيند واز حوادث 
روزكار درس عبرت مى آموزد؛ اما نه مرد خدا بودن يا مرد خدا شدن آسان است و نه بخت ديده عبرت بين» يار همه كس 
مى شود. ما جيزها را مى بينيم و مى ينداريم كه جون جشم داريم مى بينيم وداشتن جشم براى ديدن و ديدار كافى است. 
درست است كه ما با جشم مى بينيم و اككر جشم نداشتيم اشياى ديدنى و محسوس را نمى ديديم؛ اما ديدن جشم صرف يكك 
امر مكانيكى و فيزيولوزيكك نيست و اككر جنين بود بيننده با آن جيزى دريافت نمى كرد؛ يا همه بينندكان هرجه را مى ديدند 
كسان درك من كردتد: صا ديدق و شتيدك را فحره ستكى :و تعلق 


ما و نظم سخن و عالمى كه در آن بسر مى بريم» راه مى برد. به سخن بلند مولاى موحدان ببنديشيم كه فرمود: ما رأيت شيئا الا 
ورأيت الله قبله. آن كه بيش از ديدن با جشم تن» جشم دل باز نكرده است» جيزى نمى بيند و اكر ببيند امور يراكنده و آشفته 
و آشوب مى بيند. ديدن جشم را ادراكى مقدم بر آن راه مى برد كه ملاصدرا از آن به «ادراكك بسيط» تعبير كرده است. نظير 
اين ادراكك در يديدارشناسى معاصر هم مورد توجه قرار كرفته است و در حقيقت با وجود وعدم اين درك بسيط است كه 
كروهى از مردمان» اهل ذكر مى شوند و مردمى ديككر در غفلت مى مانند يا غفلت و تذكر در اوقات و زمان هاى تاريخى يكك 
قوم كم تر و بيش تر مى شود. اشخاص همء جون به حوادث و بيش آمدها مى نككرندء آنها را يكسان درك نمى كنند؛ يعنى 


اكر دل عبرت بين نباشد» ديده نيز عبرت بين نمى شود. 
هان اى دل عبرت بين از ديده عبر كن هان 
)١‏ كيست كه دل عبرت بين دارد؟ 


قبل ازاين كه به اين يرسش ببردازيم» بايد تصريح شود كه قرار نيست از فلسفه تاريخ حضرت على (ع) بحث شود و آن 
بزركك در عداد فلاسفه تاريخ قرار كيرد؛ زيرا نكات نهج البلاغه و به طور كلى كلمات علوى و يا هر روايتى كه از ائمه دين 
نقل شده است سخن هدايت استء نه زبان عبارت ارباب علوم رسمى. نهج البلاغه سراسر درس تذكر و عبرت است. هر درس 
تذكرىء فلسفه تاريخ نيست. قصد صاحب بزركك آن نيز تدوين فلسفه تاريخ و هيج علم خاص ديككر نبوده است. البته مولا 


فرموده است كه «خبر كذشته 


وآينده واحكام ناظر بر روابط كنونى جامعه تان در قرآن موجود است» .)١(‏ با وجود اين» نه قرآن و نه نهج البلاغه» كتاب 
فلسفه نيستند. حضرت على (ع) هم نخواسته است فلسفه تاريخ تدوين كند؛ بلكه او دل عبرت بين داشته و با مركك كه تقدير 
همه آدميان استء انس يافته و با اين انس كذشته و كذشتكان را مى ديده و در موقع و مقام ولايت مقتداى اهل نظر و بصيرت 


واعتبار شده است. 


آنها كه مى كويند علم با تجربه به دست مى آيدء درست مى كويند؛ اما اكر اين كفته را بر فرض وجود بشرى كه حقيقت 
حتى اكر لوحى باشد كه بر آن جيزى حكك نشده باشدء آن لوح آمادكى و استعداد خاص دارد و لااقل اثر تجربه مى تواند در 
آن حكك شود. يا بهتر بككوييم تجربه در اين لوح معنى مى شود؛ زيرا تجربه قبل از فهم نيست و اكر فهم نباشد» تجربه صورت 
نمى بندد. حوادث تاريخ هم براى كسى تجربه مى شود كه از بيش فهمى از تاريخ داشته باشد. اين فهم, فهم هيج حادثه 
باز آن را تجديد مى كنيم؛. ١‏ زندكى دنيوى زندكى با مركك است وما با مركك زندكى مى كنيم؛. "ما وقتى با ياد مركك تنها 


مى شويمء از حوادث تاريخ بهتر مى توانيم درس بياموزيم. ما در روز الست يمان بسته ايم كه جز يرورد كار حقيقى خود 


را نبرستيم» اما اين جا يعنى زمين جايكاه آزمايش و دار بلا و ابتلا است. جنان كه خداوند جون آدم را آفريد و به فرشتكان امر 
كرد كه او را سجده كنند و شيطان با استكبار از اطاعت فرمان سرباز زد» آدم را در سرايى جاى داد كه ابزار زند كيش را كامل 
و جايكاهش راايمن ساخته بود واو را در خصوص ابليس و دشمنى ريشه دارش هشدار داد؛ اما سرانجام ابليس به دام فرييش 
آورد. يقين او را به شكك و در نهايت نشاط وى را به دلهره و ترس بدل كرد و با فريبكارى ابليسء» آدم به دام يشيمانى فرو 
افتاد. با اين همه خداوند سبحان در توبه را به روى آدم كشوده كذاشت. نا از آن تنككنا و بن بست كري زكاهى بيابد و راه 
نجاتى بجويد و كلمه رحمتش را به او آموخت و بازكشتش را به بهشت وعده فرمود. سيس او را به سراى كرفتارى و آزمون 


و دنياى زاد و زايش فرود آورد واز آن وقت در حق اواين سخن بلند درست آمد كه: جكند كز بى دوران نرود جون يركار 


هر كه در دايره كردش ايام افتاد در بيام نخستين روز خلالفت فرمود: «آن كس كه با ديده عبرت به سرنوشت كذشتكان 
بنكرد» يرهي كار مى شود و هركز در بى بدى و ناسازكارى نمى رود.» (؟) ودر وصف و صفت دهرء مركك را دخيل كرده 
است: الدهر يخلق الابدان و يحدد الآمال و يقرب المنيه و يباعد الامنيه من ظفر به نصب و من فاته تعب؛ «روزكار يوشاننده بدن 


هاء محدود كننده آرمان هاء نزديكك آورنده مركك هاء و دو ركننده آرزوها است. كاميابى هاى ماديش رنج آورند و 


ناكامى هايش خستككى زا.» ("0 نيز از قومى و مردمى ياد مى كند كه مركك تن خود را بزركك مى شمارند و خود بيش از هر 
جيز بزركك شمار مركك قلب هاى زنده خويشند (6) اين مركك» آكاهى مردى را كه مى كفت: «يسر ابى طالب از مركك بى 
كان أسثة شن از انيه كود كف كان "ماد زر | خواهان اسك (4)0 سعد اشناقى ااراه ها اسمان و اده اساخته رود ارم 
جان مستعد همزمان حضرت مصطفى (ص) و هم عهد نزول قرآن كه از يبامبر درس آموختء نه فقط آمو زكار و مفسر قرآن» 
بلكه قرآن ناطق و متحقق شد. مولاى موحدان از قرآن آموخت كه علم و عبرت و خشيت و حكمت ملازم ووبه هم بسته اند. 
دراين كفته دقيق دقت فرماييد: «يقين را نيز جهار شعبه است: نكرشى به زيركى» رسيدن به دقائق حكمتء يند كرفتن از 
كذشت روزكار و نككهداشتن روش اسلاف. آن كس كه نككرش زيركانه اش بود به دقايق حكمت دست يابد و آن كه به 
دقايق حكمت دست يابد» سيرت [عبرت ] رو زكار را بشناسد و آن كه سيرت روزكار را بشناسد, جنان است كه با اسلاف 
بسته است.» (2) در نامه به امام حسن (ع) نيز اين نكته را دوباره مورد تأكيد قرار داد و فرمود: «اككر من به اندازه تمامى نسل 
هاى كذشته عمر نكرده ام» در كار و كردار آنان نظر كرده ام و در اخبارشان انديشيده ام و در 5 ثارشان سير كرده ام؛ جنان كه 
كويى يكى از آنان شده ام.» (1) و در خطبه ١8‏ فرمود: ١‏ ... آن كه عبرت هاى رو زكار او را 1[شكار شود واز آن يند يذيرد و 


از كيفرها كه بيش جشم او استء عبرت كيرد» تقوا او 


را نككاه دارد.» (8) نيز در خطبه "8١‏ با استناد به آيه مباركه ان فى ذلكك لعبره لمن يخشى (نازعات, آيه 8؟) همه موجودات و 
خوادك زا نثتانه عبرت مى بنذ و البعه يو ركه ترين عبرت ها دو نظ اوس ر كذقبتك هردفى:است: كه ستكى به دنا انها"زا سيت 
غرور كرده است؛ يعنى از وضع خود غافلند و نمى دانند كه فريفته دنيا شده اند. حضرت مولا در شرح آيه ما غركك بربكك 
الكريم» وضع ما را در دنيا اين جنين وصف كرده است: راستش را مى خواهى دنيا هركز تو را نفريفت؛ اما تو بودى كه فريفته 
آن شدى. او اندرزهاى كرانبهايش را در دسترس تو كذاشت و از برابرى و انصاف 1 كاهت ساخخت؛ ولى تو به آن ها يشت يا 
زدى. دنيايى كه بيوسته درد و ناراحتى تن و كم شدن نيرو و كاهش توانايى را به تو يادآورى مى كند. راستككوتر و وفادارتر و 
بالاتر از آن است كه تو را بفريبد. يا اين كه فريفته ات سازد و بعد دجار رنج و شكنجه ات كند. اكر با دنيا در خانه هاى خالى 
و جامانده و ديار فراموش شده و وامانده روبه رو شوىء هر آينه مى بينى كه جون رفيقى شفيق و يارى دلسوز به تو يادآاورى 
هاى درست و سودمند مى نمايد و هميشه يندهاى رسا و كرانبها بر آنها مى افزايد. (9) نكات ظريفى دراين كلمات درج 
است كه آدمى را به حيرت و اعجاب وامى دارد. دنيا و زندكى و مركك و تاريخ و حوادث در نككّاه على عليه السلام همان 


نيست كه به نظر مردم معمولى مى آيد؛ بلكه همه اين ها در نظر آن بزرككء آيينه حق است واكر در آن حق را 


ببيند» آن شى ء» حكم آموزكار يبدا مى كند. مفاهيمى مثل دنيا و زندكى بسته به اين كه در جه نسبتى وارد شوند» معناى 
متفاوت يبدا مى كنند؛ جنان كه به خود نظر كردن يا خودبينى» خوب و يسنديده نيستء اما كاهى بايد فارغ از غم دنيا و بود و 
نبود آن در آيينه وجود خويش نظر كرد و درغم خويش بود. اكر از ما و به خصوص از كسانى كه يرواى اخلاءق دارند. 
بيرسند آيا غمخوار خويش بايد بود يا غم ديكران بايد خورد, دومى را سفارش مى كنند و مسلما در ساحت اخلاق» درست 
اين است كه به فكر ديكران باشيم؛ اما ساحتى مقدم بر اين ساحت اخلاقى وجود دارد كه اخلاق از آن جا مى رويد؛ آن جا 


4. 


بايد غمخوار خويش باشيم و با رجوع به آن ساحت است كه حافظ كفته است: 
بيوند عمر بسته به مويى است هوش دار 
غمخوار خويش باش غم روزكار جيست 


در اين جا شايد شاعر نظر به احوالى داشته است كه انعكاس آن در آغاز نامه اميرمؤمنان به فرزندش امام حسن عليهماالسلام 
يبدا است. آن جا كه فرمود: آنجه آشكار از يشت كردن دنيا بر خود ديدم واز سركشى روزكار و روى آوردن آخرت بر 
خويش سنجيدم, مرا از ياد جز خويش باز مى دارد و به نكريستنم بدانجه يشت سر دارم نمى كذارد» جز كه من هرجند 
مردمان را غمخوارمء بيش تر غم خود را دارم. اين غمخوارى رأى مرا بازكردانيد و از ييروى خواهش نفسم بييجانيد و حقيقت 
كار را برايم آشكار نمود. )1١(‏ مى بينيم كه نسبتى ميان غمخوار خويش بودن به معناى تذكر به حقيقت وجود آدمى وادبار 


دنيا و اقبال آخرت وجود دارد. راستى جكونه مردى 


كه دنيا يبش جشم اواز آب دهان بز بى مقدارتر بودء دنيا را ستايش مى كرد و سمت يندآ موزى و راهنمايى به او نسبت مى 
داد. توجه كنيم كه دنياى بى مقدارتر از آب دهان بز و خوارتر از كفش كهنه؛ دنياى غرور فريفتكان است و به همين جهت 
مى فرمود: «دنياى شما بيش من ... اما دنيايى كه آفريده خدا است و كذ ركاه و وطن آدميان است» سراى خوبى است.» دنيا به 
خودى خود بد نيست»ء بلكه در نسبت با ما است كه بد يا خوب مى شود. اكر در نسبتى كه با آن داريم» حد و قدر آن را 
شناختيم» در آن صورت خانه ما و جايكاه آزمايش ما است؛ اما اككر انديشه اخلاد الى الارض وجود ما را مسخر كردء دنيا مايه 
تباهى و زيانكارى ما خواهد بود. ما به دنيا آمده ايم كه از آن بيرون شويم. ما با ياد مركك با دنيا نسبت درست برقرار مى 
كنيم. عبرت هم با شناخت اين نسبت» يعنى شناخت دنيا و با ياد مركك ممكن و ميسر مى شود؛ اما مركك جيزى نيست كه به 


آسانى وصف شود و دل هاى مردمان آن را دريايد و بيذيرد. 


در خطبه ١١7‏ به مخاطبان خود كه مردم سراسر تاريخند و نه صرف جمعى كه در مجلس او حاضر بوده اند تذكر مى دهد كه 
ياد مركك از دل هاى آن ها رفته و جاى آن را آرزوهاى فريبنده كرفته است. به عبارت ديكر بستكى به اين جهانء آن جهان 


را از ادها برده اي 


كه از قرن 


هيجدهم در ارويا يديد آمده و فلسفه هاى تاريخ در زمينه آن روييده استء بيش تر جهان بين است و به آخرت ناظر نيست. 
اما اين نظر تاريخى در اصل دينى است و شايد در عالم دنيادارى هم كوياى سينجى بودن جهان و نه حكايت دوام و يايدارى 
آن باشد. در اديان توحيدى كه كتاب آسمانى و ييامبر دارند» اين اصل جارى است كه خداوند آدميان را بدون راهئما نمى 
ككذارة و دوقت ثاب باتيزآث وستقيران غود را فى فرسقد عامردع را بقارت وهند والذار كلد اران عناة كعارفان 
كفته اند هر كدام مظهر يكك يا جند اسم از اسماى الهى اند و يبامبر خاتم مظهر جميع اسماى الهى است و در هر عهد يا دوره 
اى» اسم يا اسمايى غالب و حاكم است. بنابراين قول هر عهدى صورت و حقيقت خاص دارد. علاوه بر اين» دين وعده نجات 


مى دهد و معتقدان و مؤمنان» اميد نجات و آمدن منجى دارند. 


در تفكر دينى ما بشر فقير و نيازمند است و خداوند هركز او را به خود وانمى كذارد و اين به خود وانككذاشتن, مستلزم جارى 
بودن حكمت الهى در تاريخ است. اين كه تاريخ بشر بر طبق حكمتى جريان دارد و اهل خشيت و حكمتء اين حكمت را در 


مى يابند و از عبرت ها درس مى آموزند» ريشه در تفكر دينى دارد. 
؟) جرا و جه وقت بيامبران مبعوث مى شوند؟ 


كفتيم كه تاريخ در تفكر دينى و در نظر ارباب معرفتء تاريخ ييامبران و رسولان الهى است و با حادثه سكنا كزيدن حضرت 
آدم در زمين آغاز مى شود و با آمدن منجى آخر زمان يايان مى يابد. اين كه كسانى اين تلقى را نوعى يا صورتى از تاريخ 


انككارى دانسته اند» درست نيست. البته 


تاريخ انكارى ب ركرفته از نظر عهد عتيق و عهد جديد و قرآن مجيد و كلمات اولياى دين درباره تاريخ است؛ اما آن نككاه و نظر 
تاريخى دينى در فلسفه تاريخ و تاريخ انكارى متأخر از جوهر دينى و الهى خالى مى شود و وجهه بشرمدارى (اومانيسم) بيدا 


اكر توجه داشتن به آغاز و انجام كار بشر و اقوالى مانند اين كه صلاح و فساد صرفا صفت اشخاص نيست,ء بلكه عارض زمانه 
و تاريخ نيز مى شود» يا هر كارى مرهون وقت خاصى است و امثال اين هاء در ذيل مذهب اصالت تاريخ قرار مى كيرد» بيش 
تر دينداران بايد مايل به مذهب اصالت تاريخ باشند؛ ولى اكر براى بيرون آمدن و رهايى از مذهب اصالت تاريخ نبايد از آغاز 
وانجام سخن كفت و به هيج نظم و بيوستككى و ربط در تاريخ قائل نبود به نظر مى رسد كه اعتقاد به تاريخ انككارى بهتر از 
انكار آن است. ولى اين جا مقام رد و اثبات تاريخ انككارى نيستء بلكه مى خواهيم نسبت ميان انسان و تاريخ را در كلمات و 
اشارات حضرت على عليه السلام دركك كنيم. اين كه آيا بحث از آغاز و يايان تاريخ» نوعى تاريخ انكارى استء بايد در جاى 
خود بحث شود. اكنون سخن اين است كه ما حقيقت خود را در آغاز تاريخ و هنكام آمدن آدم ابوالبشر به زمين مى بينيم و 
مولاى متقيان جه خوب اين آغاز را تقرير فرموده و شرح داده است: جككونه شيطانء آدم ابوالبشر را فريفته تا يقين را به كمان 
بفروخته و آتش دودلى برو بار عزم او را سوخته و شادمانى داده و بيم خريده» فريب خورده و يشيمانى كشيده تا خداوند در 


تيه 


به روى او كشوده و كلمه رحمت بر زبان او نهاده و بدو وعده بازكشت به جنت داده واو را درين سرا كه خانه رنج و امتحان 
استء فرود آورده است. )١١(‏ تاريخ با عهد يديد مى آيد و به يك معنا عهد همان تاريخ است. كسى كه عهد مى بندد 
ممكن است عهند خود را يشكند. ١ذمى‏ ذر رؤز الست عهند كرده است كه يرورد كار خوة زا بيرستدة اما بشر اهل غفلت.و 
فراموشى است و جه بسا در كردش زمان عهد رااز ياد مى برد. به اين جهت ارسال رسولان ضرورت ييدا مى كند: خداوند 
سبحان از فرزندان او (آدم) يبامبرانى بركزيد و اين هنكامى بود كه بيش تر آفريدكان از فطرت خويش بككُرديدند و طومار 
عهد در نورديدند. حق او را نشناختند و برابر او خدايانى ساختند ... يس هرجند كاه يبامبرانى فرستاد و به وسيله آنان به 
بندكان هشدار داد تا حق ميثاق الست را بكذارند و نعمت فراموش كرهده را به ياد آورند. (17) تاريخ در حقيقت تاريخ غفلت 
و تذكر است؛ اما تذكر به عهد قديم» صرف تكرار تاريخ و اعمال و سخنان كذشتكان نيست. افلاكى از قول شمس تبريزى 
نكته اى آورده است كه وضع غفلت را به خوبى روشن مى كند: «تا كى ... با عصاى ديكران راه رويد؟ اين سخنان كه مى 
كوييد از حديث و تفسير و حكمت وغيره» سخنان مردم آن زمان است كه هر يكك در عهد خود به مسند مردى نشسته بودند 
و معانى مى كفتند و جون مردان اين عهد شماييد اسرار و سخنان شما كو.» )١17(‏ وقتى بنا به كفته مولاى متقيان: «روزكارى 


خواهد امد كه 


اسلام رااز حقيقت آن بردارند» همجون ظرفى كه وازكونش كنند و آن رااز آنجه در آن دارد تهى سازند» كسانى بايد بيدا 
شوند كه عهد كذشته رابه ياد آورند و تجديد كنند. حضرت مولى الموحدين در تفسير آيه ان فى ذلكك لايات و ان كنا 
لمبتلين (مؤمنونء آيه 0" دنيا را دار بلا و ابتلا و آزمايش خوانده است. ما همواره در معرض آزمايشيم و در موقعيت خاص 
قرار داريم و بايد ياسخكوى عمل خود باشيم واين يكى از صورت هاى تاريخى بودن وجود آدمى است. ما فارغ از زمان و 
تاريخ نيستيم و اين كه فرمود: الدهر يومان يوم لكك و يوم عليكك نيز بر همين معنا دلالت دارد. دهر نسبت به ما على السواء 
نيست و ما بيرون از آن قرار نداريم. زمانه يا با ما است و يا بر ما است. به عبارت ديكرء كاهى زمانه به ما رو مى كند و كاهى 
بشخة و يندا امت كهامركمان در ابام كه :زمانة نه انان زو من كتذء شود هى شولك و دن زمانه اذبار تاراضى و«عشمكييتد. 
آن ها با خشنودى و سخط خود به تاريخ بستككى بيدا مى كنند؛ جنان كه وقتى كسى كارى مى كند و ديكران به آن رضا مى 
دهند» آن ها همه مسئول آن كارند. علاوه بر اين مردمان را خشنودى و ناخشنودى به هم مى ييوندد؛ جنان كه ناقه ثمود را 
يكك تن بى كردء اما جون همه به آن رضا دادند» خداوند همه ايشان را عذاب كرد. در قرآن كريم نيز فاعل فعل جمع است و 


يش انى نيز به جمع : سبثث داده شده است. مردمان با موافقت و مخالفت قلبى خود 


نشانه و مظهر وحدت مى شوند و اككر اختلاف و تفرقه در ميان آنان راه يابد» ضعف و فتور نيز در بى آن خواهد آمد. در 
ياسخ شخصى كه كفت كاش برادرم در اين جنكك با شما بود فرمود: «اكر برادرت در ايمان با ما بود» در اين صحنه نيز بى 
ترديد با ما است» . يكى ديككر از لوازم تاريخى بودن بشر هم بيمانى و همبستككى است. در اين همبستكى است كه آدمى خود 
را مسئول مى يابد و با آن سامان و نظم يديد مى آيد. اين بستككى مايه وحدت و الفت مردمان است و اكر سست شود وحدت 
به تفرقه و دورى مبدل مى شود و رشته كارها از هم مى كسلد. اندرز امام عليه السلام اين است كه در تفاوت احوال مردمان 
بينديشيم و ببينيم جه جيز آنان را عزيز كرد و شر دشمنان رااز سر آنان كوتاه كردانيد و زمان بى كزندى آنان را طولانى كرد. 
به نظر آن بزركك اين ها فرع دورى نمودن از يراكندكى و روى آوردن به سازوارى (الفت) و يكديكر را بدان برانكيختن و 
سفارش كردن و يرهيز از كين توزى و كاشتن تخم نفاق در سينه و دست از يارى يكديكر كشيدن و كارهايى از اين قبيل 
ات كة يشت انزروميدان زاامى شتكتد: (18) يسن تسكن :اماي و كذشةة از نقسانيت فردئ:و غرو و ات كاماية ير كى :و 
عزت مى شود؛ ولى اين بدان معنا نيست كه اهل ايمان در تاريخ ظاهرى., همواره بر مسند بيروزى نشسته باشند. ايمان و 
دلمسكن :و عفق: كان سكيق داوف انان ا دما دود وتنا كنات و شياعت ا نات و لبا حداف بسك ادعا لبسكه 
بلكه 


در آزمايش بزركك متحقق مى شود. مولا نيز كه در سخنان خود به تجربه هاى تاريخ نظر داشته استء از عذاب هايى ياد مى 
كند كه مؤمنان تحمل كرده اند. ١‏ ... وقتى فرعون ها مؤمنان را به بردكى مى كيرند» اكر ايمان و صبر را نككاه دارند كه در 
حقيقة ضير و اسان آثان را كامس دار خواوتن كفاش بزاشان يديد مى اووة و ارجس شان من سازة ابى عدت و 
ارجمندى تا زمانى مى يايد كه قوم يكدل و يكك جهت باشد و ديده ها به يكك سو دوخته و اراده ها در بى يكك جيز تاخته 


باشد» اما جون ميانشان جدايى و تفرقه افتد و سخن ها و دل ها يراكنده شود» خداوند لباس كرامت از تنشان بيرون مى آورد.) 


مولاى ما تذكر مى دهد كه داستان و تاريخ اين مردم باقى مى ماند و مايه عبرت عبرت آموزان مى شود و بايد جنين شود. 
نمونه اى كه آن حضرت ذكر مى كند» سركذشت فرزندان اسماعيل و اسحاق و اسرائيل عليهم السلام است كه تا كرفتار 
بريشانى و تفرقه بودند» قيصرها و كسراها بر آنان حكومت مى كردند: «نه دعوتى [بككوششان مى رسيد] كه به آن روى آورند 
و نه سايه الفتى [مى يافتند] كه رخت بدان جا افكنند.» (18) اين نه فقط اشاره به وضعى است كه اعراب قبل از بعثت ييامبر 
(ص) بدان دجار بودند» بلكه در آن بعثت همه ييامبران به وقت و تاريخ موكول شده است؛ يعنى زمانى كه مردم دوران فترت 
را مى كذرانند» در عين حال دل ها مستعد وحدت و كوش ها آماده شنيدن بيام همبستكى و عزت شده باشد. اينان هم تا وقتى 
صاحب نعمتند كه ياد خدا مى كنند و شكر نعمت او به جا مى آورند؛ جنان كه مى فرمايد: ه ركز هيج قومى كه 


تعمة و فيش وانحت ذاشتة. انرا از دست تذادة امت مكرنابى كة به ورظه كناو د رافكادة اسث» حرا كه وتداواتتك سيت انه 
بندكانش ظلم روا نمى دارد) . (انفال» آيه 81 اكز مردمان دن متكا كه تعمة: بز رشان تازل فى شدا و ان ثقمت رهاب 
مى يافتند با صدق نيت و صفاى قلب به خداى خود رو مى كردند» خداوند نعمت را به ايشان باز مى كرداند و فساد ايشان را 
به صلاح و سامان مبدل مى كرد. اما اكنون نككرانم كه مبادا در وضع فترت باشيد. بى كمان وضع كذشته شما در نظر من 
يسنديده نبودء اما اكر به وضع زمان بعثت بازكرديدء مردم سعادتمندى هستيد. من آنجه از دستم برآيد مى كوشم و درباره 
كذشته جيزى كه مى كويم اين است كه خداوند كذشته را عفو مى كند. (18) آن حضرت در هنكام قبول خلافت نيز با تذكر 
اين اصل كه روشن شدن عبرت هاى تاريخ و عبرت كرفتن از حوادث» تقوا مى آفريند [تقوايى كه آدمى رااز كرفتارى در 
شبهات مصون مى دارد] هشدار داده بود كه آزمون روز بعثت بيامبر (ص) تجديد شده است. بازكشت روز بعثت نكته قابل 
تأملى است. در روز بعثت مردمان مشركك بودن و جون ييامبر (ص) دعوت خود را اظهار كردء بسيارى با او به مخالفت و 
دشمنى برخاستند. اما روزى كه على عليه السلام به خلاغت رسيدء قلمرو حكومت اسلام از مديترانه و آفريقا تا قلب آسيا 
وسعت داشت. اين بار كسانى به نام اسلام و مسلمانى در برابر حكومت على عليه السلام قرار كرفتند و اين بدان جهت بود كه 
مسلمانى مسلمانان ديكر شده بود. امام اين معنا را مى دانستء اما همه 


از عهده فهم آن برنمى آمدند. امام به مردمى كه بلاى تفرقه و خودرأيى در جانشان افتاده بود» تذكر مى داد كه بسيارى از 
مردمان بعد از هجرت به بدويت و تعصب عربيت روى آوردند و بعد ازاين كه همبستكى اسلامى بيدا كردندء باز كروه كروه 
شدند و ديككر به اسلام و به نام آن تعلقى ندارند وازايمان جز رسوم و تشريفات جيزى نمى شناسند. (17) اسلامى كه بيامبر 
آورد» تركيبى اتحادى از روح و جسم بود. اين اسلام در طى زمان تبدل بيدا كرد و روح آن دجار ضعف شد و جسم آن باقى 
ماند. با اين تحول و تبدل ييدا است كه حكومت عدل دشوار مى شود. مولا عليه السلام مى دانست كه زمان و قدرت ازهم 
منفكك نيست و از اين كه فرمود: اذا تغير السلطان تغير الزمان» مراد اين نبود كه وقتى حاكمى برود و حاكمى ديكر به جاى آن 
بيايد» زمان هم ديككر مى شود. در اين جا مراد از سلطان» قدرت يراكنده و منتشرى است كه بر دل و جان مردم غالب مى شود؛ 
جنان كه اكر اين سلطانء دين توأم با روح باشدء زمان زمان دين و زبان زبان عدالت است و اكر دين ظاهر و بى روح و 
تشريفاتى و لفظى سلطنت كند, زمان با فرصت طلبان مدارا مى كند و حتى در به روى آنان مى كشايد. امام عليه السلام ميان 
مردم و حكومتى كه دارند» مناسبت قائل است. مردم كاهى و در زمانى حكومت ظالم را بر حاكم عادل ترجيح مى دهند و 
حكومت عدل را برنمى تابند؛ ولى حكومت ظالم مردم را به باطل مى كشاند و مردمى كه از باطل ييروى كنند» نعمت و 


آزادى را نيز از دست مى دهند. مردم وقتى دست در حبل المتين الهى مى زنند؛ آرامش و قرار و وحدت بيدا مى كنند و به 
نظام و ثبات و اقتدار مى رسند. نكته مهم اين است كه دركك و فهم نيز به يكك معنا تاريخى است؛ جنان كه فرمود: شما امور را 
تجريه كرده ايد و طعم تجربه را جشيده ايد و از كذشته يند آموخته ايد واز تاريخ كذشته. مثل ها براى شما كفته اند و شما را 
به امر واضحى دعوت كرده اند كه جز كران و كوران كسى نمى تواند آن همه را ناشنيده و ناديده انكارد و آن كه خداوند در 
آزمايش و تجربه او را بهره مند نسازدء از هيج جيز بهره مند نمى شود و جندان دجار كاستى و نقصان مى شود كه خوب و بد 
(معروف و منكر) راازهم بز نمى شناسد. (18) او به ييروى از قرآن و ييامبر» نزاد و نسب را به جيزى نمى كرفت و عزت و 
عظمت را فرع همزبانى و وحدت كلمه مى دانست و تعليمش بر اين اساس استوار بود كه هيج قومى ذليل بالذات يا عزيز ذاتى 
نيست واجه بسا عظمت ها كه به خوارى مبدل مى شود و جه بسيار رنج كشيد كان كه به عظمت و قدرت مى رسند. درست 
است كه عزت و ذلت به دست خداوند جلت عظمته استء. اما تا قومى مستعد عزت نشود» عزت نمى يابد و تا وقتى تن به ذلت 
ندهدء ذليلش نمى كند؛ يعنى عزت و ذلت جيزى جدا از فكر و ذكر و بينش و ادراكك و تاريخ مردمان نيست. مردمى كه تاب 


تحمل سختى و آزمايش بزركك ندارند و به تن يرورى و سهل انككارى و خوش كذرانى خو كرده اند و به فرمان خداى 


نز رك كردن نمى: كذازنة؛ اسيز قهز خخابران وبرذه ستمكاران مى شوند و ايخ ذكته اى است كة در كلمات مولا نه كرات و.به 
عبارات مختلف آمده است. در خطبه قاصعه كه بيش تر مطالب آن به تاريخ راجع استء نكاتى است كه مخصوصا بايد مورد 
تأمل قرار كيرد. در اين خطبه به بناى خانه خدا و كعبه اشاره مى شود واين كه « ... آن خانه را در سنكلاخى نهاد از همه 
سنكستنان هاى روى زمين دشوارتر» و ريكزارى كه رويش آن ازهمه كم تر ... يس آدم و فرزندان او را فرمود تا روى بدان 
خانه دارند. يس خانه براى آنان جايكاهى كرديد كه سود سفرهاى خود را بردارند و مقصدى كه بارهاى خويش در آن فرود 
آرند.» )١19(‏ دراين خطبه اشاره شده است كه: «خداوند مى توانست خانه را در سرزمين آباد و در ميان باغ هاى سبز و خرم 
قرار دهدء اما جنين نكرد تا بندكانش را به كونه كون سختى ها بيازمايد ... و به ناخوشامدها آزمايششان كند تا خوديسندى 
رااز دل هاشان بزدايد و خوارى و فروتنى را در جان هاشان جايكزين فرمايد و آن را درهايى سازد كشاده به بخشش اوو 
وسيله اى آماده براى آمرزش او.» (020) واين مى تواند ياسخى باشد به كسانى كه مى كويند اكر كناه آدم نبود خير و طاعت 


و ثواب هم نبود. 


به مال و ناد تعصب ورزيدندء جه كيفرها ديدند و سفارش مى كند كه «نيكك و بد احوالشان را به ياد آرند و خود رااز مانند 
شدن به آنان برحذر دارند.» )1١(‏ من كاهى فكر مى كنم كه توجه مسلمين به تاريخ و ظهور مورخان و كتب تاريخى بزركك» 
فرع توجهى است كه مثال آن را در قرآن (55) و در كلمات مولالى متقيان مى بينيم. اما اين تاريخ تاريخ مفاخر و تاريخ 
حسب و نسب و مفاخرت نيست؛ بلكه تاريخ تذكر و عبرت است. اين صفت تاريخ حتى در عناوين كتب تاريخى دوره 
اسلامى نيز منعكس شده است. در عناوينى جون مروج الذهب و معادن الجوهر و التنبيه و الاشراف مسعودى و تجارب الامم 
ابن مسكويه و تجارب السلف هندوشاه نخجوانى و كتاب العبر ابن خلدون و ... اما نكته مهم اين است كه توجه به تاريخ در 
قرآن و نهج البلاغه مى توانست به يديد آمدن نوعى تاريخ جهانى مودى شود. ابن قتيبه و مسعودى از بزركان و يبشروان 
انديشه تاريخ جهانى اند و البته اين تاريخ جهانى با تاريخى كه از قرن هيجدهم يديد آمدء تفاوت دارد. تاريخ جديد همء 
تاريخ جهانى استء اما محور اين تاريخ و صورت كلى آن در غرب با تجدد قوام يافته و ترسيم شده است. تاريخ جهانى به 
صورتى كه در قرآن و نهج البلاغه و در آثار بعضى از مورخان عالم اسلامى عنوان شده استء تاريخ قرب و بعد انسان نسبت 
به مبدأ عالم و آدم است. انسان كه در بهترين صورت و تقويم خلق شده و سبس به اسفل السافلين درافتاده استء بايد اين 
دوره و مدار يا فاصله ميان 


اسفل و اعلى را طى كند و طى اين فاصله همان تاريخى بودن است. بشر بسته به اين كه به كدام سمت رو مى كند و در كجا 
درنكك مى نمايد, مظهر يكك تاريخ مى شود؛ به عبارت ديكر بشر در هر موقف و مقامى مظهر اسمى از اسماى الهى است. 
تاريخ جهانى به نحوى كه در اسلام ظهور مى كندء تاريخ حكومت اسماى الهى است و اين آدمى است كه آن اسما را مى 
شناسد و مظهر آن اسما است و به همين جهت موجود تاريخى است. موجودات ديكر اعم از جماد و نبات و فرشتكان» جون 
نام ها را نمى شناسند و غفلت و تذكر ندارند» تاريخ هم ندارند. آدمى نيز هنكامى كه در غفلت عميق فرو مى رودء بى تاريخ 
مى شود. تاريخى بودن. يعنى تذكر به اين كه جه هستيمء از كجا آمده ايم و راهمان به كدام سمت است و به كجا منتهى مى 
شود. ما جككونه مى توانيم بدانيم كه جه هستيم؟ ما خود را به صرف رجوع به باطن و درون نككرى نمى شناسيم واز عهده همه 
كس برنمى آيد كه حقيقت وجود خود را بشناسد. هرجه بستكى هاى مردم بيش تر باشدء خودشناسيشان دشوارتر مى شود؛ 
يعنى آنان كه بندهاى تعلقشان سست تر است و كم تر به كثرت ها تعلق دارند و آزادترند» خود را بهتر مى شناسند. ما در 
شناخت خود بستككى هاى خود را مى شناسيم؛ يعنى درمى يابيم كه آمدن ما به ميل و اراده ما نبوده و جون به دنيا آمده ايمء با 
ديكران بوده ايم و زبان داشته ايم و به عبارت ديكر همزبانى بوده ايم. حقيقت ما همزبانى است. ما در همزبانى» خود و 
ديكران را مى شناسيم؛ ولى مردمان هميشه همزبان نيستند و غالبا در غفلت به سر مى برند. امام 


عليه السلام ما يادآور مى شود كه «در كار فرزندان اسماعيل و اسحاق و اسرائيل بينديشيم و روزكارى كه يراكنده بودند واز 
هم جداء كسراها و قيصرها بر آنان يادشا. آنان را ... به زمين هايى كه رستنى در آن درمنه بود روانه مى نمودند ... يسث 
ترين جاى هايشان خانه و خشكك ترين بيابان هايشان جاى قرار و كاشانه. نه دعوتى تا بدان روى آرند و خود رااز كمراهى 
بازدارند و نه سايه الفتى كه رخت بدان جا افكنند و در عزت آن زندكى كنند. حالت ها نايايدار» دست ها به خلاف هم 
دركار» جمعيت يراكنده و در بلاى سخت وتيه نادانى دست و يازننده؛ از: زنده به كور كردن دختران و يرستيدن بتان و بريدن 
بيوند خويشان.» (37) در جنين اوضاعى اكر مردم به خدا يناه ببرند و مستعد لطف او باشند» خداوند آنان را با بعثت بيامبرى و 
دعوت به يرستش خداوند» متحد مى سازد و دل هاشان را به يكك سو متوجه مى سازد؛ جنان كه با مبعوث شدن ييامبر عظيم 
الشأن اسلام «ملت اسلام با بركت هاى خود آنان (مسلمانان) را فراهم فرمود. يس در نعمت شريعت غرقه كرديدند و لذت 
زندكى خرم و فراخ را جشيدند. زند كيشان به سامان» در سايه دولت قوى شانء و نيكويى حال آنان را به عزتى رساند 
ارجمند, و كارهاشان استوار كرديد و دولتشان نيرومند؛ جنان كه حاكم شدند بر جهانيان و يادشاهان زمين در اين كرانه و آن 
كران. كار كسانئى رابه دست كرفتئد كه بر آنان حكومت مى نمودندء و بر كسانى فرمان راندند كه فرمائبر آنان بودند ...) 
(؟7) نظير همين معنا را در خطبه 40 بيان فرمود: «او را برانكيخت. جايى كه مردم سركردان بودند 


بيراهه فتنه را مى ييمودند.» )١10(‏ ودر خطبه 84 يس از اين كه به شرايط و اوضاعى كه ييامبر در آن مبعوث شدء اشاره مى 
كند» مخاطبان را خاطرنشان مى كند كه وضع آنان نتيجه و لازمه كردارشان است: «او را هنكامى فرستاد كه ييامبران نبودند و 
مردمان در خوابى دراز مى غنودند. اسب فتنه در جولان» كارها يريشان» تش جنكك ها فروزان» جهان تيره» فريب دنيا بر همه 
جيز جيره» باغ آن افسرده؛ بركك آن زرد و يزمرده» ميوه اش يوسيده. آبش در دل زمين نايديدء نشانه هاى رستكارى ناييداء 
علامت هاى كمراهى هويدا. دنيا با مردم خود ناخوشروى و با خواهنده خويش ترش روىء بارش محنت و آزار» درونش بيم» 
برونش تيغ مركبار. يس بندكان خداء عبرت كيريد و كرده هاى يدران و برادران خود را بياد آريد كه جكونه در كرو آن 
كردارند و حساب آن را عهده دارند ...) (12) اما اسلام كه آمد اينان را عزيز كرد و تا زمانى كه يكدل و يكك جهت بودند و 
«دل ها راست بود و با هم سازوار و دست ها يكديكر را مددكار» شمشيرها به يارى هم آخته و ديده ها بيكسو دوخته و اراده 
ها در بى يكك جيز تاخته» آيا مهتران سراسر زمين نبودند و بر جهانيان يادشاهى نمى نمودند؟ يس بنككريد كه يايان كارشان به 
كجا كشيد جون ميانشان جدايى افتاد و الفت به يراكندكى انجاميد و سخن ها و دل هاشان كونه كون كرديدءازهم جدا 
شدند و به حز بها كراييدند و خدا لباس كرامت خود رااز تنشان برون آورد و نعمت فراخ خويش را از دستشان به در كرد و 
واستان انان ميان شما بمائد و انرا برائ ينك كيرئدة 


عبرت كردانيد.») (70) در همين جا امام عليه السلام اين حكم كلى را بر وضع زمان خود اطلاق فرمود كه: « ... شما يس از 
هجرت و ادب آموختن از شريعت به خوى باديه نشينى بازكشتيد و يس از ييوند دوستى» دسته دسته شديد. با اسلام جز به نام 
آن بستكى نداريد واز ايمان جز نشان آن را نمى شناسيد.» (8؟) «همانا شما رشته فرمانبردارى رااز كردن كشاديد و به داورى 
هاى دوران جاهليت رضا داديد. در در خدايى كه بيرامونتان بود. رخنه نهاديد. همانا خداى سبحان بر جماعت اين امت 
[مسلمان ] منت نهاد و به الفت آنان را با يكديكر ييوند داد. ييوندى كه در سايه آن بجمند و در يناه آن بيارمند. در نعمتى كه 
هيج يكك از آفريد كان بهايى نداند براى آن (19) در تاريخ, قوم بركزيده وجود ندارد. مردمى كه در زير عذاب تازيانه 
ذلت و مسكنت به جان آمده اند» اكر يكك دل و يكك جهت شوندء از وضع ناكوار خود رهايى مى يابند و قومى كه به عزت و 
سرورى رسيده استء اككر ييمان وحدت بشكند, دجار مذلت مى شود. آدمى در اين دنيا «آرزومند جيزى است كه به دست 
نيايد. رونده راهى است كه به جهان نيستى درآيد ... بيمارى ها را نشانه است و در كرو كذشت زمانه؛ سوداكر فريب است و 
فنارا وامدار و بندى مردن و هم سوكند اندوه هاى جان آزار و وغم ها را همنشين و آسيب ها را نشان و به خاك افكنده 
شهوت ها است و جانشين مرد كان ...) )"”٠0(‏ اينها همه مايه تذكر استء اما از آن ها به صراحت نمى توان آموخت كه جه بايد 


كرد وازجه 


كارها رو بايد كرداند. البته تاريخ مى آموزد كه كذشتكان جها كردند واز كرده خود جه سودها و زيان ها ديدند؛ اما مكر 
حوادث تاريخ تكرار مى شود؟ در نامه به امام حسن عليه السلام مى خوانيم: « ... هرجند من به اندازه همه آنان كه يبش از من 
بوده اند» نزيسته ام» اما در كارهاشان نككريسته ام و در سركذشت هاشان انديشيده و در آنجه از آنان مانده رفته و ديده ام تا 
جون يكى از ايشان كرديده ام؛ بلكه با دانشى كه از كارهاشان به دست آورده ام» كُويى جنان است كه با نخستين تا يسينشان 


به سر برده ام. يس از آنجه ديدم روشن را از تار و سودمند را از زيانبار بازشناختم و 00 


روشن و سودمند در نظر حضرتش وحدت دل و كلمه مردمان و صلاح و عدل حاكمان است كه هيج يكك از اينها نبايد از 
اتكريسقن دن كار خويقن از اند شيلان نازاسسد» :و در ابن 'ضورتث ات كه آنحهةرامى شباستد به كار بتدتد و ازايند 


آنجه بر عهده شان نيست» مى رهند. 


بيامبران مى آيند كه اين شرايط را براى مردم فراهم آورند تا ايشان دوباره بر سر ييمان آيند؛ اما در هيج عهد و عالمى جنان 
نيست كه مردم يكباره در غفلت فرو روند و حجت هاى خدا به كلى يوشيده شود. روزكار ممكن است جندان به ظلمت 


كيرد و ... قرآن هرجند ظاهرا ميان مردمان است در حقيقت با آنها نباشد ... در اين رو زكار قرآن و قرآنيان دو تبعيدى آواره 


و دو تنهاى بيكانه اند كه هيج كس يناهشان ندهد. در ميان مردمند اما نه در وجودشان. در ظاهر همراهشانند و در حقيقت از 
آنان بريده اند؛ جرا كه كمراهى و هدايت هر جند به ظاهر در كنار هم باشندء» سا زكاريشان نيستء در نتيجه مسلمانان جنين 
ذورائى؛ كونى راهير قرانمدذ: نه قرآن راهبر تان سن دن هتاتشاق ازقران جز نام تمانك واز آن عو خط ونكاره نشان و 
شتاحتى نباشد. )5١1(‏ همجنين فرموده است: «مردم را روزكارى مى رسد كه در آن از قرآن نشان نماند واز اسلام جز نام آن. 
در آن روزكار بناى مسجدهاى آنان از بنيان آبادان است و از رستككارى (هدايت) ويران؛ ساكنان و سازند كان آن مسجدها 
بدترين مردم روى زمينند. فتنه از آنان خيزد و خطا به آنان درآويزد. آن كه از فتنه به كنار ماند» بدان بازش كردانند و آن كه 
از آن يس افتدء به سويش برانند. خداى تعالى فرمايد: «به خود سوكند بر آنان فتنه اى بككمارم كه بردبار از آن سركردان بماند 
و جنين كرده است و مااز خدا مى خواهيم از لغزش غفلت دركذرد.» (07 اين بينش تاريخى» حيرت انكيز و بى نظير و معجزه 
علم و ادراكك تاريخى است. خواندن جنين كلمات و عباراتى مخصوصا بدان صورت كه از دهان ولى الله اعظم صادر شده 
است لرزه بر اندام آدمى مى اندازد. همه ما كه اين عبارات را مى خوانيم, بايد به آنجه در عالم اسلام و در كار و بار تاريخى 


ما كذشته است و مى كذردء بينديشيم و ببينيم آيا با قرآن و در راه قرانيم و آبادانى مسجدهايمان از كجا است؟ 


به عبارت ديكر اككر مسلمانان مى توانند بدترين 


مردم روى زمين باشند, همه بايد به مسلمانى و در مسلمانى خود بينديشيم. تاريخ» كفته حضرت على (ع) را اثبات كرده است 
و مسلمانانى كه كردار و افعالشان خلاف اسلام بوده استء كم نبوده اند. تاريخى بودن اسلام هم به اين معنا است كه اسلام 
در تاريخ ظهور يكسان ندارد» بلكه كاهى در راه هدايتند و كاه به خطا و كمراهى آويخته و هيج وضعى از اين اوضاع ثابت 
نيست؛ اما مردم همواره در كمراهى نمى مانند و به خود واكذاشته نيستند و حتى وقتى جامعه فاسد مى شود, همه مردم فاسد 
نمى شوند و كسانى در ميان آنان هستند كه صلاح و اميد آن را نككاه مى دارند. اينان درد بزركى را تحمل مى كنند كه ناجار 
بايد در وضع غلبه فساد بر زمانه و روزكارء عمر به سر برند. اين كفته امام را از ياد نبريم كه فرمود: جون نيك وكارى بر زمانه 
مردم آن غالب آيد و كسى به ديكرى كمان بد برد كه ازاو فضيحتى آشكار نشده؛ ستم كرده است و اكر بدى و بدكاركى 
بر زمانه و مردم آن غالب آيد و كسى به ديكرى كمان نيكك برد» خود را فريفته است. (7) يس صلاح و فساد جيزى بيش از 
صفات افراد است و تماما در اختيار آنان نيست؛ زيرا وقتى زمانه فاسد مى شودء مردمان از آن مصون نتوانند بود و جون صلاح 
حاكم شود بدكمانى به ديكران ستمكارى است. اما اين كه همواره در ميان امت» اهل صلاح و حجت هاى الهى هستند 


مطلب ديكرى است. امام به كميل بن زياد فرمود: ١‏ ... زمين تهى نماند از كسى كه حجت بر ياى [قائم ] خدا است كه 


يا يديدار و شناخته است يا ينهان از ديده ها است تا حجت خدا باطل نشود و نشانه هايش از ميان نرود و [اكر بيرسند] اينان 
جتدنل و كجا جاى دارفد؟ به داسو كد اتذكق يه شمازتة ورد خدا ير كك مقدذان خد جحت ها وتقانه هائ خوك راه 
آنان نكاه مى دارد ...ينان خدا را در زمين او جانشينانند و مردم را به دين او مى خوانند. وه كه جه آرزومند ديدار آنائم» . 
(ع”) اما در نهج البلاغه اشاره اى نيز به وعده تاريخى و ورود موعود شده است: « ...اى مردمء وقتتاست كه هر وعده نهاده 
درآيد و آنجه را نمى شناسيد نزديكك است [از يرده ] برآيد و بر جاى ياى صالحان كام نهد تا بند [از كردن ها] بككشايد واز 
بندكى آزاد نمايد. جمع [ كمراهان ] را يراكنده كرداند و يريشانى مؤمنان را به جمعيت كشاند و نهان از مردمان كار راند. يى 
شناس به نشان او راه نبرد؛ هر جند بيابى نككرد. يس از آن فتنه» مردمى ذهن خود را جنان تيز كنندد كه آهنكر تيغ را زدايد و 
ديده هايشان به تفسير قرآن كه شنوند» روشن شود [جنانكه بايد]. بام و شام» جام هاى حكمت نوشند و در تكميل نفس 
بكوشند.) (0") در سرتاسر مطالبى كه نقل شد هيج جا بحثى از سير خطى تاريخ و اشاره اى به تاريخ نزادها و طبقات نبود. در 
آنجه نقل كرديم تاريخ تاريخ وحدت و تفرقه و بازكشت به وحدت استء اما شرطى نيز در كار است كه وحدت را ضمان 


مى شود و آن شرط روى كردن به افق حق و حقيقت است. اتحاد و وحدت آدميان كرجه به يكك معنا يا 


به يكك اعتبار قراردادى و اعتبارى استهء بنياد اين قرارداد بر عهد قديم و قراردادى كه در الست بسته ايم استوار شده است. ما 
اين عهد را فراموش مى كنيم و به ياد مى آوريم. شايد كفته شود كه مردمان معمولا-از اين عهد آكاهى و اطلاع ندارند و 


جيزئ زا كه ان آن بن يريد حكرنه فراموشن كد و يناد اوريد. 


علم ما به اين عهد از سنخ علم حصولى و ادراكك مركب نيست. ما اين عهد را به علم بسيط» يعنى علمى كه مقدم بر همه علوم 
ديكر و شرط آن علم ها است مى شناسيم. غفلت از اين علم هم با غفلت هاى معمولى تفاوت دارد و تأثيرش در وجود ما و در 
نظام زندكى بسى بيش تر است. كويى اين فراموشى تغييرى در فطرت آدمى است. نكته ديكرى كه ذكر آن مخصوصا اهميت 
دارد» اين است كه كلمات منقول از مولاى متقيان راابه مذهب اصالت فرد ويا مذهب اصالت جمع. نمى توان و نبايد 
بازكرداند. تاريخ نه ساخته افراد است و نه بنيان آن به جامعه بازمى كردد. بنابراين نزاع در اين كه فى المثل آن حضرت 
حقيقتا به مذهب اصالت جمع قائل بوده يا بر مذهب اصالت فرد مى رفته استء بى وجه مى نمايد. مذاهب اصالت جمع و 
اصالت فرد در حوزه تفكر تاريخى و علم اجتماعى جديد و متجددء مورد يبدا مى كند و مطرح مى شود. به اين جهت متفكر و 
صاحب نظر دينى قاعدتا بايد فارغ از آنها باشد واكر كاهى اختلالفى در اين باب مشاهده مى شود, از آن است كه يكك 


صاحب نظر تلقى و نظرش بيش تر به مذهب اصالت جمع شبيه بوده و ديكرى تعبير نظر خود 


به مذهب اصالت فرد را مناسب تر مى ديده است و ييدا است كه صاحب نظران حق دارند اصطلاحات مناسب تفكر خود را 
اختيار كنند؛ اما اكر اصطلاح مشهور و متداولى رابه معناى تازه مى كيرند و در آثار خود مى آورند بايد اختلاف معنا را 
تذكر دهندء تا مايه سوء تفاهم نشود. در ميان صاحب نظران دوره جديد اعم از اين كه كلكتيويست يا انديويدوآ ليست باشند 
فرد يا جمع معانى مختلف و متفاوت دارد. فرد كيست؟ اكر ياسخ داده شود كه آدمى در نسبت با ديككران يا در وقت خوش 
تعلق به دوست فرد مى شود يا مثلا-اكر به زبان مرحوم ملاصدرا بككوييم كه حقيقت ما در نسبت است و ما عين الربطيم» 


هيجيكك از دو فريق از انديويدوآ ليست و كلكتيويست جنين اقوامى را نمى يذيرند و در اين نبذيرفتن به هم نزديك مى شوند. 


توجه كنيم كه قائلان به مذهب اصالت فرد يا مذهب اصالت جمع مدعى نيستند كه مثلا جامعه وجود حقيقى دارد و فرد وجود 
اعتبارى؛ بلكه در اين اختلاف اكر نظر به وجود باشدء وجود اعتبارى است؛ زيرا اصلا به وجود حقيقى و نفس الامرى كه علم 
با آن مطابق باشد, قائل نيستند؛ يا لااقل در آن بحث نمى كنند. يس اككر مثلا در اصالت فرد اصرار دارند» مرادشان اين است 
كه منشأ اثر فرد است و كارها از افراد سر مى زند و اككر افراد نخواهند مى توانند خود و جامعه خود را اصلاح كنند» و اشخاص 
فاسدند كه جامعه و مردمان را به فساد مى كشانئد و آنان كه قائل به مذهب اصالت جمعند, مى كويند افراد و اشخاص معمولا 


با مشهورات و مسلمات و ارزش هاى جامعه خود بار مى آيند و اكر روح 


متستكي وايوستكن 'نسة اشدءابى سك در حكر و حجان مردفان سعكس من قود 


حضرت على عليه السلام هركز در اين بحث و نزاع وارد نشده است كه فرد در تاريخ جه مقامى دارد يا اينكه آيا جامعه مقدم 
بر فرد است يا بر عكس افراد وجود دارند و جامعه با اجتماع آنان يا با قرارداد ميان آنان تشكيل مى شود. اين بحث ها نه فقط 
در زمان هاى قبل از دوره تجدد مطرح نبوده بلكه لفظ جامعه هم به كار نمى رفته و اكر به زبان مى آمده. معانى ديكر داشته 
است. وقتى جيزى نامى ندارد» وجود ندارد واككر وجود دارد» در زندكى مردمان جندان بى اثر است كه ذكرى از آن نمى 
شود. ما اكنون از جامعه جهانى و ملى و از جامعه هاى كوجكك تر حرف مى زنيمء اما كذشتكان ذكرى از جامعه نكرده اند. 
فيلسوفان و مورخان و سياست دانان در آثار خود نام كشور و ملت (به معناى قديم آن) وامت و مدينه بسيار آورده اند اما 
لفظ جامعه يا جيزى كه معادل معناى امروزى آن باشدء در سخنشان نيامده است. اين نه بدان جهت است كه آن ها علمشان 
ناقص بوده و متأخران بر اثر ييشرفت علم به مفاهيمى مثل جامعه بى برده اند. جامعه و خرد هيج كدام امور واقعى نفس الامرى 
نيستند» بلكه فرض ها و اعتبارهايى هستند كه به اقتضاى بيش آمدن مسائل تاريخى و مدنى جديد عنوان شده و مقبوليت يافته 
اند. منتها جون اين فرض ها به مفاهيمى شبيهند كه مابازاى خارجى دارند» كسانى يكى از اين دو فرض را مفهوم حقيقى مى 


كيرند. همه افراد آدمى نام خاص دارند و از يدر و مادرى معين يديد آمده اند و در شهرى 


ساكنند و شغلى دارند و با اين اوصاف از ديكران بازشناخته مى شوند و همه مسئول اعمال و كردار خويشند و مهم تراين كه 
خود را در اعمال خويش آزاد و نه تابع جامعه مى شمارند و در هر مقام و مورد جه بسا كه نظر و سليقه خاص داشته باشند. آيا 


اينان را فرد نبايد دانست؟ 


از سوى ديككر اين افراد در هر عصرى كه باشند رفتار كم و بيش يكسان دارند. لباس يوشيدن و غذا خوردن و رفت و آمد و 
خانه ساختن و سكنا كزيدنشان يكسان است. در تشخيص خوب و بد و زشت و زيبا هم از اصول معينى متابعت مى كنند و 
حتى اكر اختلاف نظر و سليقه داشته باشند» اين اختلاف حدود معين دارد؛ يعنى افراد رسوم و رفتار و زبان و روابط و مناسبات 
خود را تعيين يا انتتخاب نمى كنندء بلكه اين ها قبل از افراد وجود دارند و اككر نباشند فرد فرديت ظاهرى نيز بيدا نمى كند. با 
اين توجيهات در نظر كروه هاى مختلف فرد و جمع دو مفهوم حقيقى تلقى مى شود؛ اما در حقيقت فرد به معنايى كه مراد مى 
شود فرد منتشر و كم كشته در جامعه است و فرديت او با تصديق جامعه ملازمت دارد و جامعه نيز با وضع متابعت اشخاص و 
افراد از اصول و قواعد و رسوم جارى معنا بيدا مى كند. اما تا زمانى كه طرح اجمالى تجدد و انديشه آينده بشر و علم و تمدن 
و يبشرفت بيش نيامده بودء مسئله فرد و جامعه هم در ميان نبود. وقتى كفته مى شود كه مثلا آيندهء آينده صلح است و در 


آينده كرستنكّى و فقر و جنكك و بيمارى از ميان مى رود 


طبيعى است كه بيرسند جه تغيير و تحولى در وضع كنونى يديد مى آيد و آيا يكك سير قهرى به وضعى كه كفتيم» مؤدى مى 
شودء يا اشخاص و افراد با كوشش خود راه يبشرفت را مى كشايند و مى ييمايند؟ يس فرد و جمع با فلسفه جديد فلسفه خود 
آكاهى است و خودآ كاهى نيز به دو صورت خودآ كاهى فردى و جمعى ظاهر مى شود و با ييشامد تجددء معناى تازه اى بيدا 
كرده است؛ وكرنه آدمى در حقيقت اككر در جمع و با ديكران نباشد» هيج نيست و حتى نامى نمى تواند و نبايد داشته باشد. 
جنان كه اكر افراد از يكديكر ممتاز نبودند. جامعه بى معنا بود و بشر تاريخ نداشت؛ زيرا تاريخ عبارت از وقت يابى است و 
وقت يابى در تنهايى و خلوت ميسر مى شود؛ يعنى در روزهاى روزكار دم هايى است هست كه كسانى به آنها تعرض مى 
كنند ودر آن دم ها ووقت ها راه هاى زندكى مردمان كشوده مى شود. مردمى كه بيش تر در غفلت فرو رفته اند آن دم ها 
را در نمى يابند. تاريخ در حقيقت عبارت است از بسط و دوام دم ها و وقت هايى كه در آن خطاب حق و تفكر شنيده شده 
است. بااين خطاب ها راه زندكى آينده روشن مى شده است. در اين قول نه فرد اصيل است نه جامعه؛ بلكه با وقت يابى 
صاحبان وقت است كه راه تاريخ كم و بيش روشن مى شود. در حقيقت صاحب وقت نه فرد است و نه از جمع تبعيت مى 
كند. فرد نيست؛ زيرا در وقت تاريخى از خود به در شده و به مردمان و به آينده تعلق بيدا كرده است. تابع جمع نيست؛ زيرا 


و رسوم مشهور است. بنابراين تا جمع مستعد دركك وقت و آماده قدم كذاشتن در راهى كه كشوده مى شود و قهرا راه طى 
نشده است نباشد» براى اعضاى جمعيت غير مستعد وقت يابى ميسر نمى شود. اما اكر بيدارى در جمع يديد آيد آنان كه 
كوش شنوا و جشم بيناتر دارند» ندا و خطاب و اشاره را درك مى كنند و به نحوى به ديككران مى رسانند. اينان فردند اما با 


ديكرانند و وجود و فرد بودنشان مستلزم وجود ديكران است؛ يعنى بدون ديكران هيج نيستند. 


جامعه هم نه مجموعه افراد است نه ميانكين قوا و استعدادهاى آنان. آدميان در افقى كه بيش روى خود دارندء به يكديكر 
بستككّى يبدا مى كنند و يكك جهت و هماهنكك مى شوند؛ يعنى در اصل هم عهد و هم ييمانند و زبان يكديكر را درمى يابند و 
اكر همزبانى را از ياد ببرند» استعدا به ياد آوردن آن را دارند. ما به خود واكذاشته نيستيم كه در فرديت يا جمعيت» منحل 


باشيم. فرد و جمع اكر در غفلت كلى فرو روند؛ هر كه و هرجه باشند هيجند. 


مولاى متقيان» امام على بن ابى طالبء به يكك معنا فرد بود. او نه فقط در زمان خود فرد بود بلكه فريد همه زمان ها است؛ اما 
اين فريد دهر غير از فرد به معناى روان شناسى و جامعه شناسى لفظ است. مراد نفى فرديت و شخصيتى كه همه آدميان در 
زندكى هر روزى از آن بهره دارند» نيست و كسى اين فرديت و شخصيت را انكار نتواند كرد. او اولا با مركك همخانه و انيس 


بود؛ يعنى با آينده به سر مى برد و در آيينه عدم» فارغ از تعلقات» كذشته را با 


جشم عبرت بين مى ديد. ثانيا يرورده و سخنككوى اسلام و قرآن و ييامبر (ص) بود و هرجه مى كفت وانجام مى داد» قول و 
فعل مأخوذ و «استنطاق شده؛ از اسلام و قرآن بود. ثالثا قرآن در نظر او حبل المتين وحدت مسلمانان بود و باور داشت و تعليم 
مى داد كه آنان با اين وحدت به قدرت و سرورى رسيده اند و آينده مسلمانان» بسته به دورى و نزديكيشان به حقايق و نه 
حرف ظواهر و رسوم دين مبين است. رابعا اين عدل است كه بالاسخره غالب مى شود. مردى كه به قول مولانا جلالى الدين 
بلخى «ترازوى احدخوء بل زبانه هر ترازو» بوده استء به ظهور مظهر عدل اشاره مى كند. اين نكات و اشارات هيج ربطى به 
مذاهب اصالت جمع و اصالت فرد و اصالت تاريخ ندارد. فلسفه تاريخ به معناى متداول لفظ هم نيست بلكه حاصل احوالى 
است كه در آن وجوهى از كذشته و آينده عيان شده است. اعتناى حضرت على عليه السلام به تاريخ در جاى جاى نهج 
البلاغه يبدا است. اين اعتنا را با علاقه به تاريخ نككارى و ذكر حوادث و وقايع اشتباه نبايد كرد. تاريخى كه آن حضرت در نظر 
دارد» تاريخ تذكر است و با اين ملاحظه بود كه كفته شد بشر در نهج البلاغه يكك شأن تاريخى دارد؛ يعنى شكست و ييروزى 
وغم و شادى و ضعف و قدرت او بسته به ياسخى است كه در آزمايش عهد مى دهد و بيدا است كه آزمايش امر انتزاعى 


5 9 .. ح 
بيست و در وفت صورت مى كيرد. 


به يك معنى تاريخ همين آزمايش يا جدى شدن اين آزمايش است كه مواردى از آن را در نهج البلاغه مى توان يافت. نهج 
البلاغه 


ير است از اشاره به جيزهايى كه نشانه همبستكّى و مؤدى به بيروزى است و اوضاعى كه بر ناتوانى و غرور و آ[شفتكمّى دلالت 
دارد. اين ها درس زند كى» درس سياست و مهم تر از اينها درس معرفت است. نظر تاريخى مولاى ما به معرفت باز مى كردد. 
آدمى نيز با اين معرفت آدمى شده است. تاريخ بشر نيز از همان دم كه آدم اهل معرفت شدء آغاز كرديد. موجودات ديكر 


اهل معرفت نيستند و تاريخ هم ندارند. 

كارى از: دكتر رضا داورى ارد كانى 

بى نوشتها 
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ص. ع١‏ 
اهداف و آرمان هاى حكومت 
مقدمه 


يبشينه موضوع» فضاى بحث ضرورت,. اهداف و نوع ايده آل حكومتء موضوعات سه كانه اى است كه در تفكر سياسى بشر 
سابقه اى دراز دارد» و تحليل هر يككء باب ورود به ديكرى را مى كشايد. نمونه اى از انديشه هاى كهن در اين باره را در 
سياست ارسطو مى توان خواند. وى هدف حكومت را نه زيستن» بلكه «بهزيستى»» مى داند و مشاركت در دفاع در برابر هجوم 
بيكانه؛ يا هم بيمانى در امور اقتصادى را ناكافى مى شمارد. او «حسن اراده) حكومت رادر تربيت شهروندان و ياسداشت 
«فضيلت» مى بيند وازاين رو بر فرمانروايى صاحبان فضيلت براى رسيدن به اين مقصود و تأمين اين غايت» تأكيد دارد. )١(‏ 
ارسطو معتقد است بيش از بحث از «حكومت مطلوب»». بايد «زندكى مطلوب» را تعريف كرد؛ زيرا تا دليذيرترين شيوه 
زقد كن تعيم تكردف كمال فطلوف راد تن تران ستاعت. حكوفت فطلوتب» عيرق ابت كه در آن #مترين زند كن 
تكوين مى يابد. (9) از اين رو تا از «سعادت بشرا تصويرى روشن و صحيح نداشته باشيم» نمى توانيم درباره هدف حكومت يا 
كار كرد آن داورى كنيم. () اشاره به ديد كاه ارسطوء براى تحليل نظريه او نيست؛ بلكه يادآورى اين نكته است كه تفكر 


سياسى بشرء موضوع كهن ترين مباحث و آثار قلمى است. 


در ميان حكيمان مسلمان. فارابى اين مسثئله رابا جديت بيش ترى تعقيب كرده. نظريه خود را بر «سعادت)» كه هدف آفرينش 
انسان است» مى نهد. وى بر مبناى ضرورت «تشخيص سعادت» و نيز «رسيدن به سعادت». به اين نتيجه مى رسد كه جنين 


كارى از عهده خود انسان ها بيرون است و از اين رو به رهبرى و رياست فردى كه از غيب مدد مى كيرد نيازمندند. 


(؟) بدين ترتيب هدف رياست بر جامعه» صرفا براساس تأمين ضرورت هاى مادى بشر و نيازهاى معيشتى او» نيست؛ زيرا جنين 
عنايتى حتى در مدينه جاهله. فاسقه و ضاله نيز تحقق يذير است» (0) و احتياجات مادى انسان ها بر اثر مشاركت آنها برآورده 


مى شود؛ در حالى كه «سعادت» نيازى ديكر است كه ياسخكورى آن «مدينه فاضله) است. 


البته در آراى مربوط به «آرمان هاى حكومت)» و مبانى آن. د كركونى هاى فراوانى رخ داده است. در انديشه سياسى جديد 
غرب» موضوع تأمين سعادت و خوشبختىء به مرور از جدول اهداف حكومت حذف شده و نظريه يردازانى مانند كانت» تأكيد 
مى كنند كه بايد انسان ها را براى داشتن تصوير خاص خويش از خوشبختىء آزاد ككذاشت و دولت ها حق ندارند مردم را 
برخلا.ف تصورى كه از سعادت دارند» به سمت و سوى خاصى سوق دهند. حكومت ها موظفند زميئة وزند فى توأم با 
مسالمت» را براى همه افراد فراهم آورند وفراتر از آن مسئوليتى ندارند؛ بلكه «نبايد) دخالتى هم داشته باشند. (9) امروزه جنين 
نككرشى به حكومتء از اركان ليبراليسم است و «دولت حداقل» دولتى است كه حفظ صلح و امنيت اشخاص و دارايى آنها را 
برعهده دارد» نه بيش تر از آن. (/) موضوع مقاله حاضرء اهداف حكومت از ديد كاه امي رالمؤمنين (ع) است كه در قالب ياسخ 


به يرسش هاى زير» سامان مى يابد: 

١ .‏ امام على (ع) جه اهدافى را براى حكومت خود يا حكومت اسلامى» و يا هرحكومتى» ترسيم مى كند؟ 
. ؟ امام على (ع) در ميان اهداف حكومت,ء كدام يكك را مقدم مى شمرد؟ 

. ” آيا امام على (ع) به اهداف حكومت خود. دست يافت؟ 


)١‏ اهداف حكومت 


توضيح 


نكاه امام على (ع) را به اهداق حكومت,ء مى توان ناظر 


به سه جنبه مختلف اين موضوع دانست و براساس اين ابعاد» بيانات حضرت را از هم تفكيكك كرد: 


جنبه اول» اهداف عام حكومت است؛ اهدافى كه هيج دولتى نمى تواند آنها را ناديده انكارد؛ زيرا حذف اين اهداف؛ محو 


فلسفه وجودى حكومت است. 


جنبه دوم؛ اهداف خاص حكومت اسلامى است كه از اسلامى بودن دولت برمى خيزد و حكومت به اقتضاى اسلاميت خويش 
مخصوص حكومت علوى است كه امي رالمؤمنين آنها را با الهام از اسلام و با توجه به مقتضيات ويزه عصر خويشء در نظر 
كرفته است. 


١1اهداف‏ عام حكومت 


احتياج جامعه بشرى به حكومتء نيازى ضرورى و آشكار است. دركك اين ضرورت نزد عقلء نه از آن رو است كه خرد 
«حكومت» را «مطلوب به نفسه) مى شناسد و مانند عدالت «حسن ذاتى» در آن مى بيندء بلكه برخاسته از نيازى است كه بى 
أعننا بين بدان» زندكى اجتماعى را با خلل جدى مواجه مى سازد. زيرا بدون استقرار حكومت,ء نظم زندكى انسان ها به مخاطره 
مى افتد؛ تجاوز از حدود و حقوق كسترش مى يابد؛ تأمين حوايج متنوع زندكى اجتماعى كه نيازمند تقسيم كار و مديريت 
استء دجار اخلال مى كردد و در نتيجه وظايفى كه خارج از مسئوليت شخصى افراد است مانند رسيدكى به مستمندان سامان 
نمى يابد. استناد به اين «لابديت عقلانى» كه «استقرا» نيز كواه آن استء در برخى روايات نيز به جشم مى خورد. (8) در نهج 
البلاغه» كلامى از امام على (ع) در تبيين فلسفه حكومت آمده است كه ناظر به خطاى خوارج در نفى «حكومت انسان» به بهانه 


وجود احكم خدا» است. 


هرجند برخى شارحان نهج البلاغه» شعار لاحكم الا لله خوارج را براى «نفى حكميت» دانسته؛ نه حاكميت و حكومت شْتر 
(9) به هر حال امام عليه السلام در اين بيان» نياز به حكومت را بر مبناى اهداف و غاياتى كه از آن توقع مى رود تبيين كرده 
اند: انه لابد للناس من امير بر او فاجر يعمل فى امرته المؤمن ويستمتع فيها الكافر ويبلغ الله فيها الأجل ويجمع به الفى ء ويقاتل 
به العدو وتأمن به السبل ويؤخذ به للضعيف من القوى حتى يتسريح بر ويستراح من فاجر. )03١(‏ در اين بيان علوى» احقاق 
حقوق مظلومان. تأمين امنيت»ء مبارزه با متجاوزان و مديريت امور مالى» منشأهاى ضرورت حكومت خوانده شده است, كه 
برخى مربوط به بيش و ياره اى مربوط به يس از تشكيل حكومت است. همين نككرش به فلسفه حكومت و جايككاه دولت» در 
آثار متفكران مسلمان نيز ديده مى شود؛ مثلا ابن خلدون مى نويسد: «به ناكزير بايد در ميان اجتماع بشرى» حاكمى باشد كه از 
تجاوز دسته اى به دسته ديكر جلو كيرد.» )1١(‏ بر مبناى اين تحليل» حكومت فاسد و تبهكارى كه جنين نيازهايى را برآورده 
سازدء بر هرج و مرج و بى قانونى» ترجيح دارد. همين جا است كه «دليل نظم) و «ضرورت حفظ نظام»» حمايت از جنين دولت 
نامشروعى را در برابر آشوب طلبان لازم مى شمارد و تبعيت از قوانين اجتماعى آن را واجب مى كرداند. روشن است كه جنين 
حكومتى» «مطلوب» تلقى نمى شود؛ ولى در شرايطى كه حكومت در تأمين حداقل اهداف مورد انتظار و برآوردن ضرورت 
هاى اوليه زندكىء كاركرد قابل قبولى دارد» عقل اجازه برهم زدن اين نظم و استقرار حاكميت بى نظمى را نمى دهد؛ بلكه 


بايد با فاسد» افسد 


را دفع كرد و از شر بيش تر يبش كرفت. 
امام عليه السلام در بيان ديكرىء فرمانروايى سلطان ستم بيشه را بهتر و قابل تحمل تر از فتنه هاى ييابى دانسته اند: 


هرجند بسيار ظالم باشدء بهتر است از اين كه فرمانفرما نباشد؛ زيرا كه ظلم يكك كس هرجند بسيار باشد» سهل باشد نسبت به 
اين كه فرمانفرما و حاكم نباشد كه آن سبب هرج و مرج مى شود وهر كه را قدرتى بر فتنه و شرى باشد آن را بيش كيرد و 
فتنه دائمى كردد. )11١(‏ امام على عليه السلام به نرسا كه ماجراى قتل كسرا را براى حضرت نقل كرد» فرمود: «هيج سرزمينى 


ندون تدبير يابرجا ثحدى مانك و تاكزير از زهامدارئ است ))١6(‏ 
١‏ "اهداف خاص حكومت اسلامى 


آيا فراتر از ضرورتى كه عقل براى تشكيل حكومت درك مى كند و آن را ابزارى لازم براى قوام اجتماعى مى شمارد. 
اهداف ديكرى نيز از سوى دين براى حكومت مقرر شده است و بدين وسيله دين بر بار حكومت افزوده است؟ آيا از ناكزيرى 
حكومت كه در بيانات علوى بود» برمى آيد كه حكومتء هدفى فراتر از برآوردن احتياجات ضرورى و نيازهاى اوليه بشردر 
زيست جمعى دارد؟ برخى نويسند كان از جمله لابد للناس من امير بر او فاجر يعمل فى امرته المؤمن ويستمتع فيها الكافر» جنين 
فهميده اند كه تنها عامل تعيين كننده قوه اجرايى» دارا بودن توان تدبير امور كشورء حفظ امنيت و حراست از مرزها استء» واز 


اين سخن حضرت. سندى براى «جدايى حكومت از دين» ساخته اند. )١0(‏ بدون ترديد مقصود 


ال لآيد للنامن دز ابن سكن كهربان جز همان اصل:ضروزت طني هنريلتى سالمة مز نشت انق اضل» لاتنها عامل ١‏ تمي 
كننده امير يا قوه اجرايى است كه هم بينش و هم توان تدبير امور مملكتى را دارا است و از عهده حفظ و حراست مرزهاى 
جغرافيايى آن برمى آيد؛ هرجند شخصا از امتيازات اخلاقى تا آنجا كه برخورد به كار امارت و تدبير امور كشوردارى او 
نداشته باشدء بهره مند نباشد؛ مانند طبيبى كه در درمان مريض بايد اولا از تخصص و مهارت در دانش طب بهره مند باشد و 
ثانيا بايد در كار خود رعايت امانت و دقت در معالجه را بنمايد تا جان مريض رااز روى بى دقتى و بى مبالا-تى به خطر 
نيندازد؛ هرجند كه احيانا از جهات ديكر يايبند به اصول و موازين اخلاقى و مذهبى نباشدء واين خود بهترين دليل شرعى 
جدايى حكومت از دين است. )١18(‏ برخى نيز با تقسيم حاجات آدمى به اوليه نظير بهداشت» مسكن, غذاء امنيت و نظم و 
ثانويه مانند هنر فقط ب رآوردن حاجات اوليه را برعهده حكومت دانسته و ديندارى را كه از حاجات لطيف بشر استء برعهده 
اشخاص ديده است. از اين نظر غايت و كاركرد حكومت در همه جوامع يكسان است و نقش حكومت در جامعه دينى با 
جامعه غير دينى تفاوتى ندارد. )١0(‏ وى در جاى ديكر به همان جمله نهج البلاغه استناد جسته و كفته است: حكومت ها 
كارى و وظيفه اى بيش از رسيدكى به حاجات اوليه مردم ندارند و نبايد داشته باشند. خواه حكومت دينى و خواه حكومت 


غيردينى» آنجه را كه در درجه اول بايد قرار بدهند اين است كه حاجات اوليه» يعنى مسكنء غذاء 


يوشاكك, بهداشت. و امثال اينها را فراهم كنند ... به فرموده مولى امير المؤمنين: لابد للناس من امير بر او فاجر. جامعه از داشتن 
حاكمان نيكوكار يا بدكار ناكزير استء جرا كه وظيفه حكومت جيزى جز انتظام بخشيدن به امور كلان جامعه نيست و براى 


زير نمى توان يذيرفت: 


نخست آن كه در اين استنباط» از مجموعه سخنان ايشان در باب نقش حكومت» ضرورت حكومت وغايت آنء فقط «يكك 


جمله). 0 كرذيناه ودبكر مطالب مربوط به اين موضوع» ناديده انكاشته شده است. 


دوم آن كه از يكك لابديت عقلى و ضرورىء برخى احكام «ارزشى» استنتاج شده است؛ در حالى كه هيج رابطه منطقى بين اين 
كزاره ها وجود ندارد. مثلا-از كلام امام كه «مردم از داشتن امير خوب يا بد ناكزيرند» نتيجه كرفته اند كه يس «حكومت 


كارى جز نظم دهى به زندكى اجتماعى ندارد) بنابراين «هركس خوب يا بد مى تواند به اين كار كماشته شود.) 


مشكل اين كونه استنتاج ها آن است كه ضرورت هاى زندكى را «تنها عامل» تعيين كننده و جهت دهنده حكومت انككاشته اند 
و براى هيج عامل ديكرى» نقش تعيين كننده اى در نظر نكرفته اند؛ يعنى همه نهادهاى اجتماعى؛ در حد ضرورت ها مى 
توانند نقش داشته باشند, و درنتيجه حكومت مطلوب وايده آل» همان حكومت «ضرورى» است! ولى آيا مثلا از «ضرورت 
طبيعى ازدواج)»» مى توان نتيجه كرفت كه در نكاح غرضى جز اشباع غريزه نيست و هر كس به هر نحو مى تواند بدين كار 
اقدام كند؟! كسانى كه در باب حكومت, به دليل آن كه عقل 


ضرورت آن را درك مى كندء جنين نتايجى را مطرح مى كنند» آيا در ديككر ضرورت هاى زندكى از قبيل نكاح, بيع و 
قضاوت نيز به جنين شيوه اى ملتزم هستند و «تأمين نيازها» را «تنها عامل» تعيين كننده مى دانند و هر كونه محدوديت ديكر را 
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ضرورى است» يس خوردن هر كوشت جايز است و ... ؟! 


افزون بر آنء» متدينان و مسلمانان نسبت به هر يكك از نيازهاى ضرورى خود, با مواردى از «احكام الزامى» مواجهند؛ مثلا در 
اسلام برخى غذاها ممنوع» برخى اقسام ازدواج و برخى معاملاءت حرام است. از اين رو حكومتى كه بر مبناى قانون اسلام 
شكل مى كيرد قهرا نوع خاصى از همزيستى را عملى مى سازد. معناى اين سخن آن است كه حتى اككر ضروريات» «تنها 
عامل» تعيين كننده محدوده دخالت دولت و اهداف آن باشد و حكومت فراتر از تأمين نيازهاى مادى و حاجات اوليه مسئوليتى 
نداشته باشدء باز هم سهم دين را در اين باب نمى توان ناديده كرفت و نبايد آن را در رديف هنر از حاجات ثانويه قرار داد؛ 
زيرا دين «نظم خاصى' را براى زندكى اين جهانى بشر مى يسندد. اميرالمؤمنين (ع) به صراحت قرآن را مجموعه اى مى خواند 
كه نظم را در جامعه مى كسترد: [فيه ] نظم ما بينكم. (19) جككونه مى توان دين و حكومت را از يكديكر جدا دانست و 
حكومت را مانند طبابت دانستء» در حالى كه حكومت در منطقه اى قرار دارد كه آكنده از مسائل حقوقى و بايدها و نبايدهاى 


شرعى استء ولى طبابت عمدتا در منطقهالفراغ قرار دارد؟ تأمل در بيانات امي رالمؤمنين 


نشان مى دهد كه اجراى قانون اسلام» وظيفه اصلى حكومت اسلامى است: 


ليس على الامام الا ماحمل من امر ربه: الابلاغ فى الموعظه والاجتهاد فى النصيحه والاحياء للسنه واقامه الحدود على مستحقيها 
واصدار السهمان على اهلها. (١؟)‏ «احياى سنت» تعبير جامعى است كه جهت كيرى دولت اسلامى را مشخص مى كند و «اقامه 
حدودا و ١توزيع‏ ثروت» هر يككء. بخش هايى است كه تفصيل آن در احكام شرع بيان شده است. علاوه بر اين ييشواى امت و 
رئيس حكومت. اين مأموريت الهى را نيز برعهده دارد كه همه توان ود را در راه خير امت به كار كيرد: الاجتهاد فى 
النصيحه؛ و براى سلامت روح و صفاى باطن مردم تلاش كند: الابلاغ فى الموعظه. البته همان كونه كه «اقامه الحدود و اصدار 
السهمان به ابزار خاصى نيازمند استء «ابلاغ موعظه نيز با بهره كيرى از امكانات ويه حكومت همجون فضاهاى [موزشى و 
وسايل ارتباط جمعى تحقق مى يابد وكرنه انجام جنين مأموريتى در سطح امر و نهى زبانى» از تكاليف «عام) بوده» ودر شمار 


وظايف «امام) قراق تمن كرة. 


در سخن ديككرىء امام على عليه السلام در كنار اقامه حدود و جهاد با دشمن و تقسيم د رآ مدهاء اجراى احكام الهى را نيز در 
رديف مسئوليت هاى دولت نام برده است: لابد للأمه من امام يقوم بأمرهم فيأمرهم وينهاهم ويقيم فيهم الحدود ويجاهد فيهم 
العدو و تقسيم الغنائم ويفرض الفرائض. (51) 

هدف حكومت, هدف قانون: اكر بيذيريم كه حكومت نياز ضرورى بشر براى حاكم كردن قانون در جامعه است» «هدف 


6 اميرالمؤمنين «اجراى قانون 


خدا» را هدف حكومت مى داند و با شاهد كرفتن حق تعالى اعلام مى كند كه به انككيزه سلطه و رياستء زمام امور را به دست 
نكرفته استء بلكه خواهان آن است كه «موازين الهى' را برياء و «شرع» را ياس دارد؛ هرجيز را در جاى خود نهد و حقوق 
افراد را به آنها رساند: 


اللهم انك تعلم انى لم ارد الا-مره ولا علو الملكك والرياسه وانما اردت القيام بحدودك والاداء لشرعكك ووضع الامور فى 
مواضعها وتوفير الحقوق على اهلها والمضى على منهاج نبيكك وارشاد الضال الى انوار هدايتكك. (77) 


با اين نككاه» غايات شريعت» همان غايات حكومت استء و جون شريعت تأمين مصلحت در «نفسء عقل» نسبء مال و دين» را 
مد نظر دارد (7) و راهكارهاى آن را ارائه مى كند وهر يكك از احكام شرع به يكى از اين اغراض منتهى مى كردد 
حكومت دينى نيز به همين اهداف كرايش مى يابد. (18) البته حاكميت قانون و تأمين مصلحت جامعه. شعار مشترك همه 
دولت ها است؛ ولى جون همه نككرش يكسانى به قانون و مصلحت ندارند و قهرا اسلام نيز با همه مبانى قانونككذارى موافق 
نيست و احكام و قوانين فراوانى ذ زر ؤميئة اقتضاذ» سيانتت» خاتواده» قضناوت» مجازات و زمينه هاى ذيكر خبات فردئ و 
اجتماعى دارد حاكميت قانون در جامعه اسلامىء به ايجاد نوع خاصى از حكومت با اهداف ويزه اى مى انجامد. 


از سوى ديككرء حقوقى كه اسلام براى مردم و دولتمردان يذيرفته است, كاملا همسو و هماهنكك با غايات دينى حكومت است 
و رعايت آنهاء رشد معنويت وكمال ديانت را در يى دارد. امام عليه السلام بريايى دين» عزت حق و استقرار عدل راء ثمره 


رعايت حقوق اجتماعى 


وآثار ارزشمند آن در جامعه دانسته وفرموده اند در يرتو احترام به اين حقوق. مى توان «سنت ها» رابه جريان انداخت: 


... فاذا ادت الرعيه الى الوالى حقه وادى الوالى اليها حقهاء عز الحق بينهم وقامت مناهج الدين واعتدلت معالم العدل وجرت 
على اذلالها السنن (58). 


اما اكر حقوق مردم و حاكمان مورد بى اعتنايى قرار كيرد و هر يكك بر ديكرى اجحاف روا دارند» اختلاف و تشتت يديد مى 
آيد؛ جور و ستم آشكار مى كردد؛ فساد در دين راه مى يابد؛ و راه روشن سنت متروك مى ماند؛ به هوا و هوس رفتار مى 
شودء و احكام تعطيل مى شود: واذا غلبت الرعيه واليها او اجحف الوالى برعيته اختلف هنالك الكلمه وظهرت معالم الجور 
وكثر الادغال فى الدين وتركت محاج السئن فعمل بالهوى وعطلت الاحكام. (71) يس غايت دينى حكومتء سبب تنظيم 
حقوق شهروندان و دولتمردان به كونه اى است كه زمينه تحقق احكام الهى را بككسترد و با رعايت اين حقوق» نه حكمى 
تعطيل كرديدء نه فسادى در دين يديد آمدء ونه سنتى از سنن الهى بر زمين مى ماند. بدون ترديد حكومتى كه فقط به 
«همزيستى و بهزيستى» مى انديشدء از جنين دغدغه هايى فارغ است و در قبال «فساد و تحريف در دين و تعطيل احكام آنا 
احساس تكليف نمى كند و حقوق اجتماعى را بدون لحاظ دين و بقاى آن مى يذيرد. 


تواند همه هم خود را صرف «اقتدار» يا «آزادى»» وو يا «همسازى اقتدار و آزادى)» كند. (50) 


١‏ “اهداف حكومت علوى 


يس از قتل خليفه سوم و اصرار مردم براى بيعت با امام عليه السلام» 


ايشان قدرت را به دست كرفت و در مدت ينج سال» حكومت را اداره كرد. (14) اهدافى كه آن حضرت براى دولت خويش 
اعلا-م فرمودء بركرفته از همان اهداف عام حكومت واهداف خاص حكومت اسلامى است كه بيش تر باز كفتيم. 
اميرالمؤمنين» حكومت را مقامى دنيوى كه حس جاه طلبى انسان را اشباع مى كند» نمى نككريست. حكومت نزد وىء ابزارى 
براى احقاق حق بود و وسيله اى توانمند براى رسيدن به اهداف والا. (0) و در يرتو اين ارزش مقدس بود كه حكومت جنان 
قداستى مى يافت كه حضرت از شمشير زدن براى حفظ و نككهدارى آن دريغ نمى ورزيد. (021 بيان روشن حضرت «رباره 
اهداف حكومت خويش جنين است: اللهم انكك تعلم انه لم يكن الذى منا منافسه فى سلطان ولا التماس شىء من فضول 
الحطام ولكن لنرد المعالم من دينكك ونظهر الاصلاح فى بلاسدكك فيأمن المظلومون من عبادكك وتقام المعطله من حدودك. 
(؟") دراين جملات اشاره شده است كه حكمران متعهد است تا آثار دين را در جامعه زنده كند و دامنه اصلاح را در شهرها 
بكستزانن» تاد كان ستمنازذ» نهدا امتيث او اسابقن يابند و احكام الهى از تعطيل و توقف بيرون آيد. همجنين اين بيانات نشان 
مى دهد كه حكومت در شرايطى به آن حضرت منتقل كرديد كه آثار ايمان از جامعه زائل كرديده بود و احكام خحداوند 


متوفق شده بود و امنيت توده هاى محروم جاى خود را به آسايش اعيان داده بود. 


آرمان هاى والاى حكومت كه به مثابه روح آن استء در آن دوران جندان به ضعف كراييده بود كه كويى امام (ع) بيكرى 


مرده را تحويل كرفته است. و حوادث دوران يس از وفات 


رسول خدا ١0(‏ سال) جنان جرخشى ايجاد كرده بود كه جاره اى جز بازكشت به عهد نبوى نبود و جون آثاراين انحراف 
زواياى مختلف جامعه و شئون كوناكون مردم را فراكرفته بود» «اصلاح»» سخت و دشوار مى نمود. ازاين رو در آغاز 
حكومتدارى خود. مى كويد: وقد كانت امور مضت ملتم فيها ميله كنتم فيها عندى غير محمودين ولثئن «ردا عليكم امركم انكم 
لسعداء وما على الا الجهد. (7”) در آن اوضاع و احوال» هدف حكومت علوى, همان جيزى بود كه در كتاب و سنت تبيين 
شده است: فلما افضت |الولا-يه] الى نظرت الى كتاب الله وما وضع لنا وامرنا بالحكم به فاتبعته وما الستن النبى صلى الله عليه 
وآله وسلم فاقتديته. (7) براى رسيدن به اين هدفء به سياست ها و خطمشى هاى خاصى نياز بود كه بر مبناى كتاب و سنت 
و با توجه به د كركونى هاى نايسندى كه در دولت هاى كذشته رخ داده استء به شكل «برنامه» تدوين و اعلام شود. امام عليه 
السلام در همان ابتداى زمامدارىء اين برنامه را اعلام فرمود. (70) تأمل در سخنان حضرت نشان مى دهد كه محور اساسى 
اين برنامه «ظلم ستيزى» استء و از آن جا كه ظلم در ابعاد مختلف خود. رسميت يافته و حتى فراتر از «عرف»» به «قانون» نيز 
تغيير جهره داده بود. بخشى از مردم به افزون خواهى عادت كرده بودند و آن را حق خويش مى دانستند. و بخش هاى ديكر 
نيز وظيفه اى براى برهم زدن اين وضع احساس نمى كردند. ولى يس از اقبال مردم, امام (ع) نمى توانست در برابر «كظه ظالم» 
و «سغب مظلوم» سكوت كند. (2”8) اين تعبيرهاء نمايانكر حساسيت خاص امام به جنبه اقتصادى ظلم است. 


ديكر ظلم؛ مربوط به امنيت است كه صاحبان قدرت و مكنت را در حلقه امن قرار مى داد و محرومان را براى به دست آوردن 
حق خود. از امنيت باز مى داشت. از اين رو امام عليه السلام به جاى امنيت عام؛ بر امنيت مظلوم تأكيد مى كند. (70) جنبه 
ديكر به دادخواهى مربوط است؛ زيرا تا بيش از حكومت وى. ضعيفان در برابر اقويا قدرت دفاع نداشتند و حكومت در برابر 
آنها هيج كونه احساس مسئوليتى نمى كرد. (78) امام عليه السلام با جمله اريدكم الله انككيزه الهى خود را در حكومت نشان 
داد و برنامه خود را بر مبناى «احقاق حقوق مظلومان» تنظيم كرد و سوكند خورد كه به اين برنامه ملتزم بوده» و با تمام قدرت 
ظالم را در برابر حق وادار به تسليم مى كند: انى اريدكم لله وانتم تريدوننى لانفسكم ... وايم الله لأنصفن المظلوم من ظالمه 
ولأ-قوان الظالم بخزامته حتق اورده منهل الحق وان كان كارها. (4”) از همان آغاز خلاغت؛ به صراحت مقصود خود رااز 
«ظالم» و «مظلوم» اعلا-م فرمود و موضع خويش را دراين باره روشن كرد: (60) آنجه حكومت علوى را از ديكر دولت ها 
متمايز مى كندء آن است كه در اين حكومت,ء «عدالت» نه يكك آرمان دورء كه برنامه اى نزديكك و عملى است. وقتى آن 
حضرت از عدالت سخن مى كفت مردم را به آينده احاله نمى داد و آنان را سركرم شعار نمى كرد. عدالت غايتى در ماوراى 
برنامه ها نبود كه مى بايست به انتظار رؤيت آن جشم به راه بود ويا كام به كام بدان نزديكك شد؛ بلكه عدل روح برنامه هاى 


او بود كه از روز نخست,ء اجراى آنها آغاز شده بود؛ هرجند 


از همان آغاز نيز مشكلات اجرايى» يكك يكك سر بر مى آوردند. 


تمايز ديكر اين حكومت از زاويه غايت و اهدافء اهتمام و اعتنا به معنويت و شريعت است. در تقسيم دولت ها به دولت هاى 
مقيد به مذهبء جدا از مذهبء و حاكم بر مذهب ))6١(‏ دولت علوى «مقيد به دين» است. به اقتضاى اين خصيصه. حكمران 
بالضروره بايد داناترين مردم در حكم خداوند باشد. (67) نيز بايد به اجراى قانون خدا متعهد باشد: ليس على الامام الا ما 
حمل من امر ربه. (7©) ان افضل عبادالله عند الله امام عادل هدى و هدى فأقام سنه معلومه و امات بدعه مجهوله. (*©) در عين 
حال برخى از نويسندكان» حكومت علوى رااز نظر برنامه و اهداف سكولار مى شناسانند: عهدنامه مالكك اشتر فرمانى است با 
دستورالعمل ها و درس هاى فراوان در آيين ملك دارى و مردم دارى و خدمتكزارى و با «تفكيكك كامل دين از سياست» . در 
ابق نآمة ها :ذلتاة يخ ادن اناف و عندالك» اسان و حكنت ملارويتة وهزاقبيت "مشاوات:و مشورت» :و كنشت و حيرت 
سخن كفته شده است؛ ولى يكك جمله در آن جا نمى بينيد كه سفارش اجرا و نظارت در فرايض دينى و در ايمان و عبادات 
مردم را به مالك اشتر كرده باشد. (60) ديكرى نيز مى نويسد: وظيفه دولت از يكك سرى حدود ملموس مادى تجاوز نمى 
كند. بيش تر از اين جيزى به مالكك واكذار نكرده است. هيج جا نمى بينيد كه به مالكك بكويد تو مأمورى ببينى حجاب مردم 
جكونه استء نماز و روزه به جا مى آورند يا نه حج مى روند يا نمى روند. به اين جيزها كارى ندارد ... به هيج وجه جامعه 
ودولت وظيفه دخالت در 


١‏ يكى از مسئوليت هاى اصلى مالك استصلاح اهلها است كه به عقيده برخى «يرمعناترين و باعظمت ترين اجزاى هدف 
فرمان» است. (7©) مقصود از اين تعبير «سازندكى اخلاقى و ايمانى مردم» است. يكى ديكر از بزركان در شرح اين مسئوليت 
مى كويد: استصلاح اهلها: از اين بيان روشن مى شود كه وظيفه استاندار» تنها رعايت جهات مادى و مسائل رفاهى و دنيوى 
مردم نيست. اصلاح و ارشاد مردم نيز جزء وظايف استاندار و از جمله كارهاى اساسى او است. بنابراين مسئولان بايد توجه 
داشته باشند كه با آسفالت خيابان ها و كوجه ها و تأمين يخجال و امثال آن مسئوليتشان يايان نمى يذيرد. در جامعه اسلامى 
يكك مسئول بايد نسبت به جنبه هاى معنوى مردم توجه داشته باشد و در بيشبرد آن نقش اساسى داشته باشد. (58) برخى ديكر 
هم اين وظيفه (استصلاح اهلها) را «اصلاح و رشد مردم و بالنده كردن ارزش ها؛ معنا كرده اند. (59) نويسنده نظامنامه 
حكومت كه از عالمان نيمه اول قرن دوازدهم است, در شرح اين تعبير مى نويسد: «راست آوردن مهمات دنيوى و اخروى اهل 
آن ديار.» (00) يس خود اين تعبير كوياى آن است كه بازسازى معنوى مردم؛ بيرون از اهداف و مسئوليت هاى مالكك قرار 
نكرفته است. .)8١(‏ 7 متن عهدنامه نشان مى دهد كه اين دستورالعمل به قصد تبيين وظايف و اهداف حكومت نككاشته نشده 
استء بلكه محور اساسى آن شيوه صحيح مديريت و راه و رسم حكومتدارى است. از اين رو در بخش هاى مختلف آنء 
اهداف و تكاليف تشريح نشده است. كما اين كه در 


بخش قضاوت كه از اهم مسئوليت هاى حكومت استء ذكرى از احكام آن به ميان نيامده» و در بخش خراج نيز از قوانين و 
احكام مربوط به آن خبرى نيست. حتى از برخى حقوق اساسى مردم. نامى به ميان نيامده است؛ مثلا با اين كه امام عليه السلام 
«تعليم و آموزش"» رااز وظايف حكومت و حقوق رعيت مى دانند (اما حقكم على ...و تعليمكم كيلا تجهلوا) (09) ولى در 
عهدنامه به اين موضوع مهم و حياتى» اشارتى نشلةااشت» اكزددن فزماتى كه بةامنظور شيوة كشوردارق تكاشته شدوااضثة 
مسئوليت ها وغايات دينى دولت بازكو نشده باشد و يا نوعى اجمال در آن وجود داشته باشدء كاملا طبيعى است و جنين 


سكوتى به معناى نفى نقش معنوى و تعهد دينى زمامدار تلقى نمى شود. 


. "در لابلاى اين عهدنامه؛ فرازهاى فراوانى وجود دارد كه فرضيه تفكيكك دين از سياست را كاملا ابطال مى كند. جككونه 


ممكن است فرمانروايى اعتقاد به اين نظريه داشته باشد ولى در فرمان حكومتى خود به استاندار خويش» بنويسد: 
دستورات خداوند را در قرآن نسبت به فرايض و سنن جدى بككير: امره باتباع ما امر به فى كتابه من فرائضه وسئنه. 
بيوسته با اهل ورع و تقوا باش: والصق باهل الورع. 

در موارد مشتبه به قرآن و سنت مراجعه كن: واردد الى الله ورسوله ما يضلعكك من الخطوب ويشتبه عليكك من الامور. 
كا ركزاران حكومت رااز مسلمانان با سابقه قرار ده: ... اهل القدم فى الاسلام. 


نماز جماعت را نه طولانى, و نه با عجله بركزار كن: واذا قمت فى صلاتكك للناس فلا تكونن منفرا ولا 


مويعة وراك هذا و امير برا باط واشعه بائن #واحى عليكك ان كفل كر مننه فاضله اؤائر خن نينا اوشروشةافق كتات الله 


افزون بر همه اينهاء وقتى مى توان به تصوير صحيحى از غايات حكومت و وظايف آن در نكاه امام على (ع) رسيد كه مجموعه 
بيانات حضرت,ء و سيره عملى او مورد بررسى قرار كيرد. نمونه هاى زيرء به خوبى نشان مى دهد كه حكومت علوى خخود را در 


مسائل دينى مردم وارد مى كرده است: 


الف. در ميان بخش نامه هاى دولتى حضرت به فرمانداران شهرهاء يكى درباره بركزارى نماز جماعت است. (87) ب. امام 
عليه السلام در بخش نامه اى به فرماندار مكه. مسئوليت بركزارى حج را به او مى سيارد واز وى مى خواهد كه مردم را به ايام 
الله تذكر دهد. (0) ج. در برخى بخش نامه هاء فرمانداران را يارى دهند كان خود در «اقامه دين» مى خواند. (00) د. آموزش 
دين و تعليم مبانى اعتقادى و اخلاقى را از وظايف حاكم هر منطقه مى داند. (8) ه. يكى از وظايف حكام را «ييكيرى وظايف 
دينى مردم» و فرمان دادن آنها به واجبات و باز داشتن آنها از محرمات دانسته اند. (81) آيا مى توان ادعا كرد كه جنين 
حكومتى در امر ارزش ها و آيين مردم بلاشرط است و خود رااز دخالت معاف كرده استء و حتى در نظارت بر امور دينى 


هم نقش ندارد؟ 


") تقدم و تأخر و آرمان هاى حكومت 


تنوع و تكثر آرمان هاى حكومت,. اين سؤال را يديد مى آورد كه آيا همه اين آرمان ها در يكك سطح قرار دارند و از نظر 
ميزان اهميت در يكك درجه اند و حكومت بايد براى دستيابى به آنها اهتمام يكسانى به كار كيرد و سرمايه كذارى برابرى 


داشته باشد؟ با 


اين كه همه غايات حكومت در يكك رديف نيستند و برخى از اهميت بيشترى برخوردارند؟ 


اين يرسش براى نظام هاى سياسى مختلف مطرح است و جون معمولا از «نظم)» «عدالت) و «توسعه» به عنوان اهداف حكومت 
ياد مى شود هر يكك از مكتب هاى حقوقىء براساس مبانى خاص خودء بر برترى و ترجيح يكى از اين اهداف تأكيد مى 
ورزند. كسانى كه «نظم و امنيت» را مهم ترين مصلحت جامعه مى دانندء مانند دابن حقوقدان بلزيكى بر اين عقيده اند كه: 
هدف حقوقء تأمين صلح اجتماعى است؛ هرجند كه قواعد آن با عدالت نيز مخالف باشد. زيرا در نظر حقوقدانان عدالت 
وسيله است نه هدف. (0) در مقابل» مكتب حقوق فطرى» عدالت را باارزش ترين هدف مى داند و براى «نظم بدون عدالت» 
ارزشى قائل نيست. استدلال برخى نيز آن است كه اكر نظم از بين برود» هيج ارزش ديككرى باقى نمى ماند. بنابراين نظم 


نظريه هاى ديكرى هم وجود دارد كه براى «توسعه و بيشرفت» اهميت بيش ترى قائل است و قربانى كردن عدالت را ييش ياى 


آن دو جايز مى دانك. 


به هر روىء ارائه هر كونه راه حلى هنكام تعارض بين «نظم» و «عدالت» ويا اهداف ديكر. مبتنى بر انتخاب يكى از اين مبانى 


است. 


در حكومت دينى ممكن اسث اين تعارض ابعاد ديكرى نيز به خود كيرد؛ زيرا حكومت دينى اهداف كسترده ترى را دنبال 
كرده» خود را براى بيكيرى غايات ديكرى نيز متعهد مى بيند. در اين نوع حكومتء سعادت اخروى نيز به سعادت دنيوى 
ضميمه مى شود و تأمين نيازهاى معنوى نيز بسان نيازهاى مادى» در حوزه آرمان هاى حكومت قرار مى كيرد. اين همه بايد در 


جارجوب خاص شريعت و ضوابط آن كه فراتر 


از اراده و تشخيص آدميان اسث سامان كيرد. 


١‏ تقدم نظم مقيد 


نظم و امنيت» يايه اصلى در زندكى اجتماعى است و در هر شرايطى ضرورت را نمى توان ناديده كرفت. به خطر افتادن اين 
ضرورتء آرمان هاى والاى حكومت را به مخاطره مى اندازد؛ زيرا با حاكميت هرج و مرج اجازه نيل به هيج غايت مقدسى را 
نمى دهد. براين اساسء امام على (ع) حتى در شرايطى كه حاكميت سياسى وقت را مشروع نمى دانستء از هر كونه اقدام 
ضد امنيتى كه احيانا به «ويرانى نظام) بينجامد؛ برهيز مى كرد. (09) در آغاز حكومت خود نيز: اصحاب را از بيكيرى 
موضوعى كه نظم و آرامش را برهم زند» نهى مى كرد و آن را به موقعيت مناسبى حواله مى داد. (20) اما آيا جنين شيوه اى به 
ياسدارى مطلق از نظمء و در نتيجه قداست يافتن «مطلق نظم» كه لازمه آن توجيه يذير بودن ظلم و تخطثه اقدامات حق طلبانه و 
ظلم ستيزانه استء نمى انجامد؟ به قول يكى از نويسند كانء اكر به حكم ضرورت «عدل» را مى توان فداى «نظم اجتماعى) 
كرد به طريق اولى» «آزادى» را هم مى توان فداى نظم كرد و محصول اين طرز فكرء رسميت دادن به «استبداد» و «بى عدالتى) 
است؛ زيرا فرمانروايان به بهانه حفظ نظمء مجال مى يابند كه عدل و آزادى را به مسلخ برند. (21) از اين رو است كه برخى به 
اعتراض كفته اند: ديد كاهى كه در بين بجه مسلمان ها و حتى مراجع وجود دارد» اين است كه مى كويند: حكومت ظالم بهتر 


لابد للناس من امير بر او فاجر. وى سيس مفاسدى كه بر اين ديدكاه مترتب است مى شمرد و مى كويد: اكر بكُوييم حكومت 
ظالم بهتر از هرج و مرج استء ديكر نمى توانيم با ظلم در بيفتيم. (؟2) ولى در ياسخ به اين شبهه. كافى است بدانيم كه در 
مكتب اميرالمؤمنين برخللاف نظريه اهل سنت نظم به شكل «مقيد و محدوداء داراى ارزش بوده و قابل دفاع است. اهل سنت 
معمولا بر اين عقيده اند كه فسق و فجور خليفه» نه سبب عزل او مى كردد و نه سبب جواز خروج بر او. (#9) زيرا جنين كارى 
به هرج و مرجء خونريزى و آشوب مى انجامد. (66) براساس اين نكاه مطلق انككارانه به نظم» در هيج شرايطى نظم موجود را 
نمى توان برهم زد و اطاعت مطلق از هر حاكمى ضرورى است. در حالى كه از ديد كاه امام على (ع) نه اطاعت مطلق است 
(لاطاعه لمخلوق من معصيه الخالق) و نه هر نظمىء, قداست دارد و بايد از آن حراست كرد؛ زيرا در برابر قدرت فاسد كه امر و 
نهى زبانى را برنمى تابدء بايد به وظيفه «انكار با سيف» عمل كرد و «نظم مطلوب» را جانشين نظم موجود كرد. البته براى 
وصول به اين هدفء بايد مقدمات لازم را فراهم نمود تا فروياشى نظام موجود به خلأ نظم يا جايكزينى نظمى مردود نينجامد و 
«كلمه الله) بر «كلمه الظالمين» فرود آيد: ... من انكره بسيف لتكون كلمه الله هى العليا و كلمه الظالمين هى السفلى فذلكك 
الذى اصاب سبيل الهدى وقام على الطريق ونور فى قلبه اليقين. (20) به هر روىء درباره اصل اول نبايد از ياد برد كه تقدم نظم 


و 


هاى ديكر بككستراند؛ نه آن كه بر اثر اين تقدمء از جنبه ارزشى نيز بر عدالت بيشى كيرد يا حتى با آن برابرى كند. 
؟ ؟ تقدم عدل بر ديكر ارزش هاى اجتماعى 


ارزش و اهميت عدالت در نظر امام على (ع) نيازمند شرح نيست. امام براى احياى عدالت» قدرت را در دست كرفت» (68) و 
اكر نظم بدون عدالت» يذيرفتنى بود» سلطه جباران مورد تأييد قرار مى كرفت و قيام در برابر آنها» مشروع و بلكه واجبء تلقى 
ندى كرديد. آن حضرث: حكوتت منهاق عدالت واجتدان ست وى ارزش فى شتماره كه آن را مصنداق دنيا واستته از 
ترشحات عطسه ماده بزى» كم بهاتر مى داند: ... ولألفيتم دنياكم هذه ازهد عندى من عفطه عنز. (21) جلوه هاى روشن اين 
عدالت» در توزيع عادلانه» اقامه حدود و حمايت مظلومان هويدا مى شود كه شواهد آن در كلمات حضرت بسيار است. همين 
3 ترش عدالت است كه بيش از هر جيزء امام عليه السلام را مسرور مى سازد: ان افضل قره عين الولا-ه استقامه العدل فى 
البلاد. (68) البته در حكومت علوى به تأمين خواست هاى مردم و جلب خشنودى عامه نيز اهميت داده مى شود: وليكن احب 
الامور اليكك اوسطها فى الحق واعمها فى العدل واجمعها لرضى العامه» (64) و از تأثير مثبت آن بر مشاركت و همراهى مردم با 
حكومت غفلت نمى شود (١07؛‏ ولى اين ارزش ها نيز در عدل عدل قرار ندارند و رضايت عامه را نمى توان همطراز «عدالت» 


انككاشت. از اين رو در تعارض اين دوء نمى توان خشنودى مردم را برتر از عدالت نشاند؛ زيرا خواست مردم تنها 


در صورتى كه به ناساز كارى با عدل نينجامدء از احترام برخوردار است و در غير اين صورت هيج جيز با عدالت رقابت نمى 
كند. براين اساس بود كه اعتراض انبوه كسانى كه تحمل عدالت را نداشتند» در سلوك امام عليه السلام تغييرى يديد نياورد و 
حتى يناهندكى به دشمن و يا مقابله مسلحانه آنان» برنامه و هدف حضرت را دك ركون نساخت: بلغنى ان رجلا ممن قبلكك 
ستللوة: الى معاوية قلا تأسق" ١.‏ قد.عرفوا العدل ورآوة ومتمعوه ودعوه:وعلموا أن الناسس عندتا ف المحق استوة فهريوا الن الأثره 
فبعدا لهم وسحقا. )07١(‏ آيا آن كاه كه خواست رعيتء به تجاوز به حريم «عدالت» انجامد و عدل را مقهور و مغلوب خود 
كندء ارزشى دارد؟ واصبحت اخاف ظلم رعيتى. (؟/7) لأشكو حيف رعيتى. (/) امام از همان آغاز فرمودند كه معيارهاى حق 
وعدل راقربانى سخن اين و آن نخواهم كرد: ركبتم بكم ما اعلم ولا أصنع الى قول القائل وعتب العاتب. (07/6) همراهى با 
مردم را توصيه مى كرد واز تكك روى و انشعاب برحذر مى داشت: الزموا السواد الا-عظم ... واياكم والفرقه. (00) در عين 
حالء از جوزد كى» مغلوب محيط شدنء اكثر را معيار قرار دادن و حق را با اشخاص سنجيدن, نهى مى فرمود. در ياسخ به 
كسى كه مقصود وى رااز «فرقه» و «جماعه)» يرسيده بودء فرمود: «فرقه» همان از حق كريختكان و اهل باطلند؛ هرجند كه به 
شماره فراوان باشند» و «جماعت»» برحق جمع شوند كانند» ولو اندكك. (0/2 براين مبناء عدالت اصلى تقييدنايذير است و هنكام 


سنجش ارزش هاى ديكر. بايد آن را «مقياس» قرار داد و هيج جيز ديكر را جايكزين آن 


نكرد. از اين رو امام عليه السلام در ييمودن مسير عدلء از قلت همراهان هراس و ترديدى به خود راه نمى داد. و به ديكران نيز 


توصيه مى فرمود: ايها الناس لاتستوحشوا فى طريق الهدى لقله اهله. (//0) 
"" تقدم ارزش هاى معنوى بر مصالح مادى 


بيش تر كفتيم كه در ديد كاه امي رالمؤمنين» حكومت بايد مقيد به ارزش هاى اسلامى و احكام دينى باشد و از اجراى شريعت» 
ارتقاى معنوى انسان ها را اراده كرد: لنرد المعالم من دينكك (0. از اين رو توزيع عادلانه امكانات مادى» عدالت اجتماعى و 
جل وكيرى از ظلم و تبعيض» غايه القصواى دولت علوى و آرمان نهايى آن به حساب نمى آيد. مبناى روشن اين تحليل» آن 
ابت :نيا جا بكاء افسلى اسان تست ا ثلاثن ها او دان معدو شوه: الآوان هذه الذنا الى اصبحتا وترعيوة فيها :.: 
ليست بدا ركم ولامنزلكم الذى خلقتم له. (0/4 اين جا با مسئله دين و دنياء يا دنيا و آخرت مواجهيم كه به صورت كسترده در 
كلمات اميرالمؤمنين تجزيه و تحليل شده استء و يكى از اصول انكارنايذير آن» تقدم ارزش هاى دينى و معنوى بر مصالح 
مادى و دنيوى است. امام عليه السلام در يكك سخترانى در باب امامت و خلافت» فرمودند: اكر يايه هاى دين را استوار نه 
داريد» هيج خسارت دنيوى؛ به شما آسيبى نمى رساند؛ ولى هرجه را كه از دنيا به دست آوريد» در صورتى كه دينتان رااز 
دست داده باشيد» براى شما سودى ندارد. (60) بر اين اساس هر سياستى كه به آبادانى و بهبود معيشت دنيوى بينجامد؛ ولى به 
ارزش هاى معنوى صدمه وارد كندء از نكاه حضرت مردود است. البته جنانجه اين جدايى صورت كيرد و مسائل معنوى قربانى 


ماديت شودء باز هم 


مصالح دنيوى با شكست مواجه خواهد شد و حتى دنياطلبان هم به رفاه مطلوب خود نخواهند رسيد؛ زيرا حذف كرايش هاى 
معنوى» خسارت هاى دنيوى فراوانى برجاى مى كذارد و زندكى اجتماعى را با بحران هاى جديد روبه رو مى كند: لايتركك 
الناس شيئا من امر دينهم لاستصلاح دنياهم الا فتح الله عليهم ما هو اضر منه. )8١(‏ توصيه امام عليه السلام به فرمانداران و عمال 
حكومت آن بود كه مبادا براى اصلاح دنياى خويش»ء دين خود رابه نابودى كشانده. آخرتشان را تباه سازند: ولا تصلح 
دنياك لحق دينك. (67) خود حضرت نيز در حكومت معتقد و ملتزم بود كه حفظ دين در هر شرايطى اولويت واوليت دارد و 
امام بر اين عقيده بود كه در بحران ها و كوران حوادثء «مال» را بايد فداى «جان) كردء همجنان كه براى حفظ دين بايد از 
فاجعلوا اموالكم دون انفسكم واذا نزلت نازله فاجعلوا انفسكم دون دينكم واعلموا ان الهالك من هلكك دينه. (65) بنابراين اكّر 
كسترش امور معنوى در جامعه است. با صرف نظر از افراد استثنايى كه در سخت ترين موقعيت هاى اقتصادى و با تحمل فقر و 
محروميتء مى توانند به ارزش هاى معنوى و اخلاقى وفادار بمانند» محروميت عامل غير قابل انكارى در آسيب رساندن به 


ارزش ها و بروز 


مفاسد اخلاقى در سطح عموم اجتماع است. (68) تبعيض انسان محروم را كينه توز مى كند و او را به انتقام جويى و عكس 
العمل هاى حاد وا مى دارد. فقر ياكك دامنى و عفت را به جالش مى اندازد و زمينه ساز بسيارى از مفاسد اخلاقى و كناهان 
است. كه امام عليه السلام به فرزندش هشدار مى دهد كه «فقر) از «دين» مى كاهد: يا بنى انى اخاف عليك الفقر فاستعيذ بالله 
منه فانه منقصه للدين. (855) يس ارزش هاى معنوى هرجند اهميت بيش ترى دارند» ييش از آن بايد به حاكميت قسط انديشيد 


وديانت را از رهكذر عدالت جست. (817) 


*') تحقق اهداف و آرمان ها 


تحقيق درباره عينيت يافتن اهداف» يس از تبيين نظرى آنهاء از اهميت برخوردار است. اين موضوع از يكك سو به شناخت بستر 
لازم و راهكارهاى ضرورى براى تحقق غايات حكومت بستككى دارد» واز سوى ديكر به تحليل حكومت علوى در ميزان 
وصول به اهداف اعلام شده. مربوط مى شود. 


” | بستر تحقق اهداف عالى حكومت 


آرمان هاى حكومت وقتى جامه عمل مى يوشد كه دولت از كاركزارانى شايسته» برنامه اى مناسبء و مشاركت مردم 
برخوردار باشد. كاستى در هر يكك از اين سه عامل تعيين كننده» دستيابى به اهداف مورد نظر را با مشكل مواجه مى سازد. از 
آموزه هاى علوى جنين برمى آيد كه اككر قدرت و مديريت در دست انسان هاى نالايق افتد» جامعه به انحطاط مى كرايد و بر 
اثر ستمكرىء مردم به يريشان خاطرى مبتلا شده؛ با قدرت هاى شيطانى كنار مى آيند؛ رشوه كيرى» حقوق مردم را يايمال مى 
كند و بالأدخره با تعطيل سنتء امت به تباهى رو مى نهد. (68 از اين رو وقتى مى توان به افق روشنى جشم دوخت كه 
فرمانروايان و فرماندهان از ميان شايسته ترين مردم و كارآ مدترين آنها انتخاب شوند كه در خيرخواهى براى دين و رهبرى؛ 
صفاى باطن» خردورزى؛ ضعيف نوازى و ديكر كمالات» از همه برتر بوده» به ضعفا نزديكك باشند. (69) والى آنككاه مى تواند 
«عدالت كستر» باشد كه نخست نسبت به خود» عدالت را ييشه كند؛ وكرنه از انسان ستم ييشه جكونه مى توان توقع قسط 
داشت و تحقق عدالت را به او سيرد؟ فان الوالى اذا اختلف هواه منعه ذلكك كثيرا من العدل. (40) شرط ديكر تحقق آرمان هاى 
حكومتء در اختيار داشتن برنامه اى است كه راه دستيابى به اهداف را نشان دهد. براى تنظيم جنين برنامه اى «علم به احكام) 
كفايت نمى كند؛ زيرا اين علم در سطح 


«كليات» بشر را راهنمايى مى كند و «قوانين ثابت» را ارائه مى نمايد؛ در حالى كه اداره جامعه علاوه بر آن» نيازمند مقرراتى 
است كه ناظر به يديده هاى متغير و شرايط كوناكون باشد. اين كار با اطلاع از تجربيات بشرى» شناخت اوضاع زمانه و آكاهى 
از توانمندى ها و استعدادها عملى مى كردد. ازاين رو است كه «احكام فقهى جهاد» بدون آشنايى با فنون نظامى و اطلاع از 
موقعيت دشمنء بيروزى آفرين نيست. همجنين 1 كاهى از «احكام حقوقى احياى اراضى»» شيوه هاى عمران» توسعه؛ و رونق 
كشاورزى را در يى ندارد؛ در حالى كه «برنامه ريزى» براى رسيدن به اهداف, بدون جنين دانش هايى امكان يذير نيست. امام 
عليه السلام از مالكك اشتر مى خواست تا «اهل تجربه) را به كار كمارد و برنامه حكومت هاى دادكر را مطالعه كند و از شيوه 
هاى شايسته آنها بهره كيرد: والواجب عليكك أن تتذكر ما مضى لمن تقدمكك من حكومه عادله او سنه فاضله. (91) همجنين 
حضرت به مالكك كوشزد فرمودند كه شيوه هاى صحيح و روش هاى يسنديده؛ راه رسيدن به طاعت الهى است؛ بنابراين از 
مجالست و كفت وكو با فرزانكان قوم كريزى نيست» تا از اين طريق «مصلحت مردم؛ آن ديار را تشخيص دهى و «راه و رسم) 
اجراى آن را بيابى: واكثر مدارسه العلماء ومثافته الحكماء فى تثبيت ما صلح عليه اهل بلادكك واقامه ما استقام به الناس من 
قبلك ... لا-ن السنن الصالحه هى السبيل الى طاعه الله. (؟95) شرط سوم تحقق آرمان هاء مشاركت مردم و همراهى آنان با 
دولتمردان براى دست يابى به اهداف است: هر كاه توده مردم به حقوق حاكم وفادار باشند و دولت نيز حقوق مردم را ادا كندء 


حق در جامعه محترم و 


حاكم مى كرددء اركان دين بريا مى شودء نشانه ها و علائم عدالت بدون هيج كونه انحراف ظاهر مى شود» سنت ها در بستر 


خود قرار مى كيرد. آن كاه زمانه دوست داشتنى مى شود و دشمن از طمع به جنين اجتماع استوارى مأيوس مى كردد. (97) 


" " تحقق اهداف حكومت علوى 


توضيح 


اعلام فرمود» تحقق يافت. اين موضوع را از جند زاويه مى توان بررسيد: 
١ ” "‏ التزام امام به اهداف خويش 


ازاين زاويه همه محققان اذعان دارند كه امام عليه السلام در دوران حكومت خود به اصول و آرمان هايى كه اعلام كرده 
بود» وفادار ماند. اين اصولء از قبيل شعارهاى انتخاباتى براى كسب حمايت مردم نبود تا يس از انتخابء به فراموشى سيرده 
شودء بلكه برخاسته از باورهاى عميقى بود كه شخصيت واقعى حضرت را شكل داده بود و بلكه به صورت اجزاء لاينفكك آن 


روح مقدس درامده بود. 


حتى آنان كه بر حكومت حضرت شوريدند» مدعى نبودند كه امام از برنامه هاى عادلا-نه خود عدول كرده استء بلكه 


بود. 


"٠‏ ؟ دستيابى امام به همه اهداف 


در دوران كوتاه حاكميت اميرالمؤمنين» به دليل جنكك هاى متعدد داخلى و بى رغبتى مردم نسبت به راه و روش حكومت» 
بسيارى از آرمان هاى حضرت,. به نتيجه نرسيدء و موانع و مشكلات حكومتى؛ اجراى بخش هايى از آن را اجازه نداد. (9) 
امام مصمم بود كه يس از فرونشاندن فتنه ها و استقرار كامل حكومت, به تغييراتى دست بزند و د كركونى هايى در جامعه 
يديد آورد: لو قد استوت قدماى من هذه المداحض لغيرت اشياء. (هة) امن سكع كوياق أن است كه فرصت كافى براى 
اعمال افبلاحاث و عيق شاغتواغاياتة مور تظره دو اخيار حضيرت قران كرفت ابن انى العديةة يا ذكر قال هاي اذ 
مخالفت امام با سنت هاى خلفاى بيشين» تصريح مى كند اككر شورش هاى داخلى از قبيل فتنه خوارج و ياغيان نبود» حضرت به 
تغييرات ديكرى نيز دست مى زد. (48) به علاوه» برخى از اقدامات انقلابى حضرت در جهت بدعت زدايىء به دليل مقاومت 
ها و مخالفت هاء متوقئ ماند: به 


خدا قسم به مردم دستور دادم كه در ماه رمضان, فقط براى نمازهاى واجب اجتماع كرده و آن را به جماعت بركزار كنند و به 
آنها كفتم كه جماعت در نوافل بدعت استء ولى برخى از سباهيانم كه مرا در جنكك يارى مى كردند فرياد برآوردند: «اى 
مسلمانان! سنت عمر را تغيير داده اند!» ترسيدم كه مبادا بخشى از لشكرم بر من بشورند ... (41) امام عليه السلام در همان 
سخنرانى كه در جمع نزديكان و شيعيان خاص خود ايراد فرمود» به ياره اى از سنت هاى غلط و بدعت ها اشاره مى كند كه 
اصلاح آنها عوارض غيرقابل تحملى را به بار مى آورد. 


٠"‏ " موفقيت تاريخى امام 


ميزان موفقيت امام عليه السلام را در شعاع يكك حكومت ينج ساله نبايد جست. قضاوت صحيح در اين باره» به ميزان نفوذ و 
تأثير كذارى اين مقطع, در تاريخ اسلام بستككى دارد. (98) زيرا امواج اين حكومت با شهادت امام فروكش نكردء بلكه آرمان 
هاى او كه بر امواج يديدآ مده در اعصار و امصار سوار بود يبوسته مرزهاى جديدى را فتح مى كرد و نسل هاى تازه اى را به 


حركت درمى آورد. 


تأثير نخست اين حكومت «جنبه سلبى» آن بود كه نشان مى داد در آنجه به نام اسلام طى بيش از دو دهه ارائه شده استء جه 
كاستى هايى وجود دارد و جه دكركونى ها يا جابه جايى هائى رخ داد. حضرت به خليفه سوم فرموده بود كه امام عادل بايد 
«بدعت» رااز ميان بردارد. (49) نكرانى حضرت آن بود كه «جاهليت»» نام «اسلام) به خود كرفته و بر ميراث نبوى هجوم 
آورده است: الا وان بليتكم قد عادت كهيئتها يوم بعث الله نبيه. )3٠١(‏ در فضايى كه حق و باطل در هم 


آميخته و تشخيص حق دشوار شده بود» اولويت اول ييشواى حق» نشان دادن راه و روشن كردن فضاى تيره اى است كه جلو 
والمحجه قد تفكرت. )٠١١(‏ موفقيت امام در اين بود كه وارونكى را نشان داد و بيرايه ها را از جامه دين بركرفتء و با عبور 


دادن جامعه از دوران اعوجاج» خط مستقيم را آشكار كرد و يرده را از جهره اسلام ناب كنار زد. 

امام عليه السلام با سيره علمى و عملى خود در دوران حكومتء حقايق فراوانى را خاطرنشان كرد و يادآور شد: 
اسلام يرخورى حكام را تأييد نمى كند. )1٠١7(‏ 

جايلوسى دولتمردان» در فرهنكك اسلامى مذموم است. )1٠١*(‏ 

نزديكان حكام نبايد از امكانات ويزهء برخوردار باشند. )٠١©(‏ 

در حكومت اسلامى» ظلم حتى بر مورجه يذ يرفتنى نيست. )1١8(‏ 

نابخردان» حق حكومت ندارند. )٠١8(‏ 

در هيج شرايطى از مساوات و عدالت نبايد جشم يوشيد. )03١17(‏ و .. 


هر يكك از اين تعاليم مهر بطلا-نى بود بر فرهنككى كه به نام دين در جامعه رواج يافته بود. امام عليه السلام مى خواست با در 
اتتيار كرفتن قذرت» نتكذارد قرآان يش ان أبن بازيجه قدرتمتدان شود (1:8) و سى انيز توفيق بافت. تأثيز ديكر ايخ حكومت» 
«جنبه اثباتى» آن بود كه به مشتاقان ديانت و عدالتء الكويى بى بديل واسوه اى بى نظير ارائه كرد تا همكان راه ورسم 
حكومت را بياموزند ودر اقتدا به وى دجار حيرت و سرد ركمى نكردند. امام صادق (ع) جهاد اميرالمؤمنين با مسلمانان (اهل 
قبله) را يبركت 


دانسته اند؛ زيرا بدون آن.» شيوه برخورد با آنان براى آيندكان روشن نمى شد. )0١94(‏ «قتال با اهل قبله» نمونه اى است تا نسل 
هاى آينده در جنان شرايطى تكليف خود را بدانندء و البته حكومت علوى ير است از اين كونه نمونه ها كه هر يكك روش و 


سبكك خاصى را به آيند كان مى آموزاند. 

نكته مهم در اين باره آن است كه در دوران حكومت على (ع)» بسيارى از تجربه ها براى اولين بار در تاريخ اسلام رخ داد: 
تجربه مبارزه با مقدسان كج فهم؛ 

تجربه مقابله با تبعيض طلبان؛ 

تجربه برخورد با تجديدنظرطلبان؛ 

تجربه اصالاحات؛؟ 

تجربه حضور يرشكوه مردم در حمايت از دولت اسلامى؛ 

تجربه بيعت آزاد بر حكومت؛ 

تجربه جالش هاى عدالت خواهى؛ 

تجربه اقبال و ادبار مردم و ... 


موفقيت تاريخى امام در دوران حكومت خود آن است كه درباره هر يكك از اين يديده هاى نوييداء فتح بابى كرد و راه را به 
حق طلبان نماياند. امام عليه السلام با سيره حكومتى خود نشان داد كه در بحران عمل زدكى و مشكلات روزمره. نبايد آرمان 
ها را فراموش كرد. زنده نككاه داشتن آرمان ها خود بزركك ترين يبروزى است كه نياز به بيش ترين فداكارى دارد. امام (ع) با 
تحمل شكست,ء بيروزى مكتب را تشبيت كرد. در عين حالى كه در جنكك صفينء اميرالمؤمنين بالأخره شكست خوردء لكن 
يبروز شد؛ براى اين كه مكتب محفوظ بود و معاويه هم ماهيتش معلوم شدء براى آن اشخاصى كه نمى دانستند ماهيتش معلوم 
شد. )1٠١١(‏ روشن است كه در قضاوت درباره شكست يا بيروزى» بايد بين بيروزى يكك «شخص» با بيروزى يكك «آرمان)» و 
مكتب تفكيكك كردء )١3١١(‏ و البته هر يكك از اين دو نوع ييروزى معيارهاى خاصى دارد. شخص امام 


عليه السلام در بسيارى از صححنه ها به ييروزى دست نيافت؛ ولى امام عليه السلام به عنوان يبشواى يكك مكتب و سمبل يكك 
آرمان» در همه صحنه ها به ييروزى رسيد. امام حق دارد شكست بخورد, اما حق ندارد كه دامنش لكه دار بشود. در جايى كه 
موفقيت او و حكومت او موكول به ناديده كرفتن حق يكك فرد استء امام به عنوان يكك مجسمه ارزش هاى متعالى بايد كه 


براى همه نسل ها تابلو» نمونه و مظهر باشد. )1١١7(‏ 

كتابنامه 

ابن خلدونء عبدالرحمن: المقدمه. دارالفكر. بيروت /. ١١0/8‏ 

ابن ابى الحديد: شرح نهج البلاغه» منشورات مكتبه آيه الله نجفى؛ قم /. ١60*‏ 

ارسطو: سياست» ترجمه حميد عنايت»ء انتشارات آموزش انقلاب اسلامى» تهران /. ١71/١‏ 

امام خمينى: صحيفه نور» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» تهران /. ١71/4‏ 

آمدىء عبدالواحد: غررالحكم و دررالكلم» دارالكتاب الاسلامى» قم /. ١6٠١‏ 

باز ركانء عبدالعلى: دين و حكومت (مجموعه سخنرانى در انجمن اسلامى مهندسين)» مؤسسه خدمات رساء تهران /. ١71/8‏ 
باز ركان» مهدى: آخرت و خدا هدف بعثت انبياء» مؤسسه خدمات فرهنكى رساء تهران /. //ا١‏ 
بلوم» ويليام تى: نظريه هاى نظام سياسى» ترجمه احمد تدين» نشر آرانء تهران /. ١71/7‏ 

بوردوء رُرر: ليبراليسم» ترجمه عبدالوهاب احمدى, نشرنى» تهران /. ١1/8‏ 

بيضون. ابراهيم: الامام على فى رؤيه النهج و روايهالتاريخ» بيسان للنشر و التوزيع» بيروت /. ١999‏ 
تسترى» محمدتقى: بهج الصباغه فى شرح نهج البلاغه؛ امير كبير» تهران /. ١817‏ 

تيندوء كلن: تفكر شياسى) ترعسه هحمود صدريئ» شركتث التشازات علمن و فرهكى» تهراة 7 ع/١‏ 
ثقفىء ابراهيم: الغارات» سلسله انتشارات انجمن آثار ملى» تهران. 

جعفرى» محمدتقى: حكمت اصول سياسى اسلام, بنياد نهج البلاغه تهران /. ١729‏ 


خزعلىء ابوالقاسم: مقاله ««اصول جهاركانه حكومت» در كتاب اصول و شيوه هاى حكومت اسلامى در نهج البلاغه؛ بنياد نهج 
البلاغه. تهران /. ١2/‏ 


خوانسارى» 


آقا جمال: شرح غررالحكم و دررالكلم, انتشارات دانشكاه تهران» تهران / ١#‏ 
حائرى» مهدى: حكمت و حكومت. 

الحرالعاملى» محمدبن الحسن: وسائل الشيعه. دار احياء التراث العربى» بيروت (بى تا). 
الحرانى» حسن بن على: تحف العقول» كتابفروشى اسلاميه» تهران /. ١708‏ 

رضى: نهج البلاغه» مؤسسه النشر الاسلامىء قم /. ١5117‏ 

رى شهرى: موسوعه الامام على بن ابى طالب» موسسه دارالحديث الثقافيه» قم /. ١67١‏ 
رشيدرضاء محمد: المنار» دارالمعرفه» بيروت» (بى تا). 

الزين» حسن: الامام على بن ابى طالب و تجربهالحكم, دارالفكر الحديث, بيروت /. 1949 
سحابى» عزت الله: جامعه مدنى و ايران امروزء نقش و نككارء تهران /. /ا/ا١‏ 

سروشء عبدالكريم: مدارا و مديريت» صراطء تهران /. ١1/2‏ 

سروش: كفتكوى «حكومت دينىء انديشه دينى»» روزنامه ايران. /١/2‏ و/ 

شريعتى» على: مجموعه آثار» ج 228 نشر آزمونء تهران /. ١71/5‏ 

شهيد اول» محمدين مكى: القواعد و الفوائد» مكتبه المفيد؛ قم. 

صدوقء محمدبن على بن الحسين: علل الشرايع» دار احياء التراث العربى» بيروت /. ١78‏ 
طبرسى» احمدبن على: الاحتجاجء دارالنعمان» نجف /. ١782‏ 

العواء» محمد سليم: فى النظام السياسى للدوله الاسلاميه» دارالشروقء بقاهره /. ١٠١‏ 
عنايت» حميد: سيرى در انديشه سياسى عرب. امير كبير» تهران /. 1١70/‏ 

فارابى» ابونصر: السياسهالمدينه» المكتبه الزهراء» تهران /. ٠١28‏ 

فاضل لنكرانى» محمد: آثين كشوردارى از ديد كاه امام على (ع)» دفتر نشر فرهنكك اسلامىء تهران /. ١1‏ 


فاضل مشهدىء محمد كاظم: نظامنامه حكومت» انصاريان, قم /. ١1/7‏ 


فولادوند» عزت الله: خرد در سياست» طرح نوه تهران /. ١73/28‏ 

قاضىء ابوالفضل: حقوق اساسى و نهادهاى سياسى» انتشارات دانشكاه تهران» تهران /. ١/7‏ 
كاتوزيان» ناصر: مبانى حقوق عمومىء نشر داد كسترء تهران /. ١/9‏ 

مجلسى» محمدباقر: بحارالانوار» مؤسسه الوفاء» بيروت /. ١٠01‏ 

محمودى» محمدباقر» نهج السعاده» مؤسسه الاعلمى» بيروت. (بى تا) 

مدنى» سيد عليخان: الدرجات الرفيعه» بصيرتى» قم /. ٠191‏ 

مطهرى. مر تضى: سيرى در نهج البلاغه. انتشارات صدراء قم /. م 


مطهرى: بيست كفتار» دفتر 


انتشارات اسلامى» قم /. ١709‏ 
الموسوى» محسن: دولهالا مام على (ع). دارالبيان العربى» بيروت 1 عاع١‏ 
المنقرى» نصربن مزاحم: وقعه صفين» منشورات مكتبه آيهالله نجفى» قم /. ١٠5‏ 


١1 


النووى» يحيى بن شرف: شرح صحيح مسلم, دارالكتب العلميه» بيروت /. ١6١8‏ 

الوائلى» احمد: على بن ابى طالب نظره عصريه جديده» المؤسسهالعربيه للدراسات والنشر بيروت /. ١91/5‏ 
كارى از: محمد سروش 

بى نوشتها 

1١70 . 177 ارسطو: سياستء ترجمه حميد عنايت» ص‎ )١ 

؟) همانء» ص. 7/7 

؟) همان» ص. "١١‏ 

*) فارايى» ابونصر: السياسه المدنيه» ص. ٠‏ 

©) همانء ص. // 

©) ر. كك: فولادوند» عزت الله» خرد در سياست» ص. 70 


/) ر. كك: بوردو» زرز: ليبراليسم» ترجمه عبدالوهاب احمدى» ص 88١؛‏ بلوم ويليام تى: نظريه هاى نظام سياسىء» ترجمه احمد 


تدين» ج 25 ص 418؛ تيندر. كلن: تفكر سياسى» ترجمه محمود صدرى» ص /171 و. ١1‏ 
8) شيخ صدوقء محمدبن بابويه: علل الشرايع» ج ١‏ ص. 78017 

9) تسترى» محمدتقى: نهج الصباغه. ج .٠١‏ ص. 500 

5١ نهج البلاغه» خطبه.‎ )٠١ 


غ00 ابن خلدون» عبدالرحمن: المقدمه. ص. 606 


0 خوانسارى» آقاجمال: شرح غرر و درر» ج 354 ص. مارفا 
)١‏ همان. 
ع0 المنقرى» نصرين مزاحم: وقعه صفين» ص. ١6‏ 


) برداشت ديكرى از اين كلا-م علوى. حكومت را «از اجزاى دين» مى شمرد. ر. كك: بيضون. ابراهيم: الامام على فى رؤيه 
النهج وروايه التاريخ, ص. ع١‏ 


2) حائرى» مهدى: حكمت و حكومت» ص. ١98‏ 

)٠١‏ سروشء عبدالكريم: مدارا و مديريت» ص .7/١‏ “الا 

) سروش» عبدالكريم: «حكومت دينى» انديشه دينى.» روزنامه ايران» ./١/2‏ هلا 
9) نهج البلاغه. خطبه. ١84‏ 

٠١8 همانء خطبه.‎ )٠ 

١ مجلسىء محمدباقر: بحارالانوار. ج 97 ص.‎ ١ 

7") كاتوزيان» ناصر: مبانى حقوق عمومى» ص. ١5/8‏ 

37) مدنى» سيد عليخان: الدرجات الرفيعه» ص. /7 


0 


ر. كك: شهيد اول: القواعد والفوائد» ج ١‏ ص. /7 

0 ر. ك: العواء» محمد سليم: فى النظام السياسى للدوله الاسلاميه» ص. ١7/8‏ 
18) نهج البلاغه» خطبه. 7١2‏ 

)1١‏ همان. 

ر.كك: قاضىء ابوالفضل: حقوق اساسى و نهادهاى سياسى, ج ١‏ ص. ١ع‏ 
4 ر. كك: الموسوىء محسن: دوله الامام على. 


نهج البلاغه» خطبه *: «ياره كفشى نزد من محبوب تر است از حكومت بر شما؛ مكر آن كه به احقاق حق و دفع باطلى 


توفيق يابم. 

٠١8 ر. كك: مطهرىء مرتضى: سيرى در نهج البلاغه» ص.‎ ١ 

”) نهج البلاغهء خطبه. ١١‏ 

*") همانء خطبه. ١78‏ 

ع”) همان» خطبه. ٠١8‏ 

ه) رى شهرى. محمد: موسوعه الامام على بن ابى طالب» ج 5 ص. ٠١8‏ 
©") نهج البلاغه. خطبه. " 

/”) همانء. خطبه :١37١‏ فيأمن المظلومون من عبادك. 

28 همان. خطبه 7: الذليل عندى عزيز حتى اخذ الحق له؛ نامه *2: من تقدس امه لايؤخذ للضعيف فيها حقه من القوى. 
9 نهج البلاغهء كلام. ١1/‏ 

"8 ر. كث: ابن ابى الحديد: شرح نهج البلاغه» ج /) ص.‎ ٠ 

0/ كاتوزيان» ناصر: مبانى حقوق عمومى» ص.‎ ١ 


”) نهج البلاغهء خطبه 17: ان احق الناس بهذا الامر اقواهم عليه واعلمهم بأمرالله فيه. 


*«©) همانء خطبه. ٠١*‏ 

ع**) همان» خطبه. ١8‏ 

0؟) بازركانء» مهدى: آخرت و خدا هدف بعثت انبياء» ص. 52 

ع؟) سحابى, عزت الله: جامعه مدنى و ايران امروزء ص. ١28‏ 

؟) جعفرى» محمد تقى: حكمت اصول سياسى اسلام؛ ص. ١١7‏ 

68) فاضل لنكرانى» محمد: آيين كشوردارى از ديدكاه امام على (ع)» ص. 2٠‏ 

9) خزعلىء ابوالقاسم» «اصول جهاركانه حكومت در مجموعه اصول و شيوه هاى حكومت اسلامى در نهج البلاغها» ص. // 
0) فاضل مشهدىء محمد كاظم: نظامنامه حكومت» ص. 794 


)١‏ نحوه كاربرد ماده صلاح در نهج البلاغه نيز اين مفهوم عام را تأييد مى كند. ر. كك: نهج البلاغه 


نامه الاو حكمت ١١8‏ و خطبه. 1١98‏ 

07) نهج البلاغه» خطبه. ع 

"0 نهج البلاغه؛ نامه. "م 

0) نهج البلاغه. نامه. /اع 

0ة) نهج البلاغه. نامه عع و. 7ع 

02) آمدى. عبدالواحد: غرر الحكم, ص 81؟: على الامام ان يعلم اهل ولايته حدود الاسلام والايمان. 


دينهم وانما علينا ان تأمركم بما امركم الله به وأن ننهاكم عما نهاكم الله عنه. 


026 دابن: فلسفه نظم حقوقى» ص 12, به نقل از كاتوزيان: مبانى حقوق عمومى» ص. ١‏ 


4) نهج البلاغه. خطبه 158 در ياسخ امام به يرسش خليفه دوم درباره شركت خليفه در جنك با ايرانيان: و مكان القيم بالامر 


مكان النظام من الخزر يجمعه ويضمه فان انقطع النظام تفرق الخزر وذهب ثم لم يجتمع بحذافيره ابدا. 


2) نهج البلاغه» خطبه 188» در ياسخ به درخواست رسيدكى به قتل عثمان: فاصبروا حتى يهدأ الناس وتقع القلوب موقعها 


١68 ر. ككث: عنايت» حميد» سيرى در انديشه سياسى عرب» ص الااو.‎ 2١ 
١79 ..178 ميثمى» لطف الله: «حكومت دينى و قانون اساسى)» در مجموعه دين و حكومت». ص‎ )0" 


27) در ميان علماى اهل سنت, ديد كاه برخى از آنان» به عقيده شيعه نزديكك است. ر. كك: رشيد رضا: تفسير المنار. ج 8 ص. 
وغان 


عن الغروى» يحيى بن شرف: شرح صحيح مسلم» ج زدلة ص. 1/4 
0©) نهج البلاغه» حكمت. 7/ا" 
ع22) همان. خطبه. * 


/ا) همان. 


2 نهج البلاغه. نامه. 6 
8 همان. نامه. 7م 

.. همان: ... ظهور موده الرعيه ولا تظهر مودتهم الى بسلامه صدورهم‎ ٠ 
٠7٠١ همان. نامه.‎ )/١ 

7 نهج البلاغه. خطبه. /اة 
0/7 همان؛ء حكمت. ١2١‏ 
7) همان خطبه. 17 


) همان» 


١71/ خطبه.‎ 

2/) حرانى» ابن شعبه: تحف العقول» ص. ٠١١‏ 
0 نهج البلاغهء خطبه. ٠١١‏ 

همان. خطبه. ١7١‏ 

9 همان»ء حكمت. ١17/7“‏ 

١/7 همانء» خطبه.‎ ٠ 

0( نهج البلاغه» حكمت. .6 

٠/١ همان. نامه “اع و.‎ ١ 

87) محمودىء محمدباقر: نهج السعاده فى مستدركك نهج البلاغه» ج ١‏ ص. 778 
8 حرانى» ابن شعبه: تحف العقول» ص. 5١28‏ 
8ن كنا مظهرئ اه رتضئ :بست كفتانضن . ع8 
2 نهج البلاغه» حكمت. "1١9‏ 


كفتنى است كه جون غايات حكومت داراى مراتب استء در هر مرحله ممكن است غايتى مقدمه اى براى وصول به 
غايت ديكر باشد. 


8 ر. كك: نهج البلاغه» خطبه. ٠١‏ 

9 همان. نامه. م 

04 نهج البلاغه» نامه.‎ )١ 

)١‏ همانء نامه. 7م 

ارات انان شه عست الشرلة عن 1 


*9) همانء» خطبه. 7١2‏ 


9) در اين باره نككاه كنيد به مقاله دكتر احمد الوائلى: «هل تعثرت سياسه الامام على (ع) ولماذا؟» در مجموعه على بن ابى 
طالب نظره عصريه جديده. 


0) نهج البلاغه» حكمت. 771 

2 ابن ابى الحديد: شرح نهج البلاغه. ج 219 ص. ١21‏ 

9) طبرسىء احمدبن ابى طالب: الاحتجاج» ج ١‏ ص. 797 

8) ر. كك: الزين» حسن: الامام على بن ابى طالب و تجربهالحكم. 
9) نهج البلاغه» خطبه. ١8‏ 

١2 همانء خطبه.‎ 2٠٠ 

947 همانء, خطبه.‎ ١ 

0 همانء خطبه. * 

7١١8 همان» خطبه.‎ )٠١* 

776 نهج البلاغه» كلام.‎ )٠١* 

)١‏ همان. 

ع١ همان. نامه.‎ )١2 

٠١0 همان كلام.‎ ٠ 

الرى شهرى: موسوعه الامام على بن ابى طالب» ج 5 ص. 88 


4 الحر العاملى: وسائل الشيعهء ج ١١‏ ص 0*: كان فى قتال على (ع) اهل قبله بركه ولو لم يقاتلهم على (ع) لم يدر احد 
بعده كيف سير فيهم. 

٠١17 ص.‎ ٠١ امام خمينى: صحيفه نور» ج‎ ٠١ 

)١‏ همان, ج لل ص 3877: 3 تكست حضرت أآمير از معاويه هيج ١‏ هميتي نداشت» براى اين كه د شكست مسلكك نبود. ث شحست 


شخصى بود. 


2 52" ص. 
: مجموعه اثار. ج 
01 شريعتى» على: م 


١8 


غرر الحكم و درر الكلم 
مقدمه 


امير مؤمنان على عليه السلام ستيغ بلند فصاحت و اوج قله بلاغت و سرآمد ارباب سخن بود. حكمت در سينه اش موج مى زد و 
علم و دانش كه جوشيده از سرجشمه وحى الهى و نشأت كرفته از علوم نبوى بود از منطق استوار و بيان شيوايش نمايان بود. او 
خود مى فرمود: ينحدر عنى السيل ولايرقى إلى الطير (1١)؛‏ «علوم و معارف از قله شامخ من» سيل آسا سرازير استء و توسن 
فكر هيج بروا زكننده اى به اوج كمالاءت من نمى رسد.» خطابه هاى رسا و كلام دلربايشء جان هاى شيفته را برانكيخت تا 
سخنان وى را به خاطر بسبارند و بر صفحه دل بنككارند و كتاب هاى فراوان در جمع و ضبط آن ها فراهم آرند. (؟) در اين 
ميان» كلمات قصار حضرتء جايكاه ويه اى داشته است. اين سخنانء به دليل كوتاهى و زيبايى و آسانى حفظ آنهاء مجموعه 
هاى فراوانى را به خود اختصاص داده است كه يكى از معروف ترين آنهاء كتاب ارزنده غرر الحكم و دررالكلم است. كتابى 
كه «دريايى يراز كوهر و آسمانى يراز نجم واختر كه ياقوت هاى فروزان و اختران تابان آن» ديدكان بيننده را در يرتو و 
لمعان انوار درخشانش» خيره و مات مى سازد.» (”) اين نوشتار بر آن است كه كتاب نامبرده و مؤلف كرامى اش را به اجمال 


بررسد و يرتوى هرجند لرزان بدان جا افكند. 


مؤلف «غرر الحكم» 


يديد آورنده كتاب» قاضى ناصح الدين ابوالفتح عب ةالواحل بن مكمديق عبد لواحن تميمى امدق استث» كه از ند فى و شرح 
حال وى آكاهى هاى بسيارى در دست نيست. بنا بر ككزارش مرحوم ميرزا عبدالله افندى كه بهترين شرح زندكى او را به دست 


داده است (68) او «فاضل عامل محدث امامى شيعى) بود. 


وى در آغاز شرح خود, على عليه السلام را با «كرم الله وجهه) مى ستايد كه شايد بتوان آن را تقيه» يا تصرف نابه جاى كاتبان 
و ناسخان حمل كرد. كروهى از فضلاء وى را از بزركان دانشمندان اماميه برشمرده اند. ابن شه آشوب (سروى مازندرانى) در 
آغاز كتاب مناقبء در اثناى شمارش كتاب هاى شيعه و بيان اسانيد آنها مى كويد: «آمدى, روايت غررالحكم را به من اجازه 
داد.) (0) همو در معالم العلماء نيز از آمدى و كتاب غرر الحكم و دررالكلم ياد كرده است. (2) علامه مجلسىء در آغاز بحار 
از او و كتابش ياد و بدان استناد كرده است و او را از علماى اماميه مى شمارد. سيس كلام ابن شهر آشوب را در معالم ذكر 
مى نمايد. (/) محدث بزركك شيعه مرحوم حاج ميرزا حسين نورى نيز هنكام شمارش مشايخ ابن شهر آشوبء از آمدى سخن 
كفته و با استناد به قرائن و شواهد بسيارىء امامى بودن او را ثابت كرده است. (8) آمدى» شاكرد احمد غزالى (م 8٠١‏ ق) (8) 
واستاد ابن شهر آشوب و كويا يدر شيخ فقيه» ابومحمد عبدالله بن عبدالواحد استاد شاذان بن جبريل قمى بوده است. )0١(‏ از 
ديكر كتاب هاى آمدىء جواهرالكلام فى الحكم و الاحكام من قصه سيدالانام است. )1١(‏ صاحب رياض به نقل از تاريخ 
اربل نوشته شرف الدين ابوالبركات اربلى حكايت مى كند: «ابوعبدالله بستى (م 88 ق»» اين كتاب را از مؤلفش عبد الواحد 
آمدى شنيده است.» (؟١)‏ حاجى خليفه» خصوصيات و بخشى از مقدمه كتاب را در اثر خويش نقل كرده است. (1) سال 


مركك آمدى را برخى ع0 ٠6ق‏ و بعضى )١16(‏ 0ق نوشته اند. آوازه آمدى. بيشتر 


غررالحكم و دررالكلم: غررالحكم؛ حاوى 6 حديث كوتاه از اميرمؤمنان على عليه السلام استء كه به ترتيب حروف 
الفباى نخستين كلمه حديث و در 4١‏ باب از كتاب هايى مانند نهج البلاغه» صد كلمه جاحظ. تحف العقول ابن شعبه حرانى و 
دستور معالم الحكم قاضى قضاعى كردآورى شده و به دليل عظمت كلام و بزركى معنا و روشمندى كتاب از ديرباز مشهور و 
آوازه اش از همان زمان مؤلفء طنين افكن بوده و مورد كتابت و قرائت و اجازه و استجازه واقع شده است. قديمى ترين نسخه 
آن» نسخه ش 1١188‏ كتابخانه آستان قدس رضوى استء كه به سال 0107 قى استنساخ كرديده است. (18) مؤلفء در آغاز 
كتاب» انككيزه خود رااز كردآورى آنء جنين بيان مى دارد: ... آنجه مرا بر كرد ورى اين احاديث و قلمداد كردن اين كتاب 
راتكيكة» هنانا حزق بود كه اومان حاحظ: و١‏ ولغاذساخته زد ...و آن جيزء صد كلمه از كلماتى بود كه دريردارنده 
انواع سودها و بخشاينده لذت ها به كوش ها بود و آن كلمات را جاحظ از كلمات اميرالمؤمنين كرد آورده بود. من همين كه 
آن رااز جاحظ ديدم, خنديدم و بيش خود كفتم» عجبا! يناه بر خدا ازاين مرد! با اين كه او علا-مه زمان و يكانه در ميان 
همكان استء با آن سابقه علمى و اوج بلندش در دانش و جيزفهمى و نزديكى اش با صدر اول و زمان على بن ابى طالب و 
ضرب المثل بودنش در فضل به سهمى بيش تر و حظ و بهره وافرتر. جه شده است كه از ماه تمام روشن» جشم يوشيده واز 
بسيار به كم ساخته 


است؟ جرا جنين كرده است؟ مككر اين جزئى از كلء و اندكى از بسيار» و قطره اى از باران بى شمار بيش تر است؟ آن كاه من 
باهمه كرفتارى خاطرء و كوتاهى از رتبه اهل كمالء در حالى كه به عجز و ناتوانى از دريافت آنجه كه فضلاى صدر اول 
خواسته و در آن راه قدم نهاده اند» و كوتاه دستى خويش را از كرديدن در ميدانشان و كم وزنى خود را در ميزانشان مى دانم 
و اعتراف دارم؛ با اين حال همت كماشتم تا آن جا كه تيررس فكر و مطمح نظر من استء از سخنان آن حضرت كرد آورم و 
برخى از حكمت ها و اندكى از بسيار از سخنئان آن حضرت را كه سخنوران [جهان ] و حكيمان [دوران ]از آوردن مانندش 
نااميدند» كرد آوردم. خدا مى داند كه من در اين كار كو اين كه در وصف آن حضرت به مرتبه كمال رسيده باشم نيستم 
مكرعكوتان كبدن كدادريا وا ناستث يفودة [ و كرو را ءا تان حيعن ] خرافلة و بايش از ابن به قصوى مركن معترك 
ابم اجكرفة يفيق تباقدا و يخال أن كه ان حضيرظ عليه السللام ان مه سان كراراى بوي التاميده وعلو و داكن الهى هر 
دو يهلوى او را ير كرده است؛ جنان كه او خود كه سخنش حق و كلامش درست است فرموده: بدانيد ميان دو يهلوى من علم 
فراوانى انباشته شده استء جه مى شد اكر بردارنده و نككهدارنده بيدا مى كردم [و كمى دوش دل را ازاين بار كران الهى 
سبكك مى كردم ] ... (107) 


شيوه قدوين غررالحكم 


آمدى. روش تأليف و كرد آورى خود را جنين مى نويسد: اسناد احاديث را كنار زدم و حروفش را به ترتيب حروف [59 كانه 
ا 


تهجى مرتب كرده و آنجه كه از سخنان حكيمانه و كلمات [شاهانه ] آن حضرت بودء تمام رااز حيث سجع و قافيه» موافق و 
مطابق يكديكر قرار دادم؛ زيرا با اين ترتيب آن كلمات در كوش جاى كيرنده ترء و در دل ها فرود آينده تر و نفوس هم به 
سوى كلام منظوم ميلش بيش تر است و حفظش بر خواننده آسان ترء و لفظش براى بيننده كه مى خواهد از آن لعل هاو 
روا تدفاى دوستان توروير كبرة عقندات كو وشيزية تر اند (16) هو لتاتيزر كواوةستارى از فمول كنايشن را بزاسامة: 


كلمه آغازين حديث بنياد كرده و مجموعه اى دليذير را فراهم ساخته است؛ مثلا: 
فصل جهارم: لفظ احذر 

فصل ينجم: لفظ اياكك 

فصل ششم: لفظ الا 

فصل هفتم: لفظ أين 

فصل يانزدهم: لفظ انما فصل شانزدهم: لفظ آفه 
فصل نوزدهم: لفظ بئس 

فصل 39: لفظ ثمره 

فصل 6*": لفظ ثلاث 

فصل 32: لفظ حسن 

فصل 19: لفظ خير 

فصل ”: لفظ رحم 

فصل ع”: لفظ رأس 

فصل 8: لفظ سبب 

فصل :6٠‏ لفظ شكر 

فصل "5: لفظ صلاح 


فصل 6#: لفظ طوبى 


فصل 68: لفظ عليكك 
فصل ”27: لفظ عود و عاف 
فصل 25: لفظ عجبت 
فصل *5: لفظ كيف 

فصل /2: لفظ كن 

فصل ١‏ لفظ نعم 

فصل 7 لفظ ينبغى 
فصل 68 لفظ يستدل 
نسخه هاى خطى غررالحكم 


نسخه هاى خطى 


نويسد: ... كتاب شريف غررالحكم يكى از كتبى است كه دانشمندان اسلامى در طى قرون كذشته. نسخه هايى از آن برداشته 
اند كه فعلا در كتابخانه هاى بزركك از جمله ايران موجود استء كه به برخى از آنها كه نككارنده رؤيت كرده اشارتى مى رود 


١)يكك‏ نسخه بسيار نفيس با جلد و سرفصل هاى طلاكارى در كتابخانه حضرت رضا عليه الصلاه و السلام موجود 


است. كه در فواصل هر يكك از جملات»؛ يكك ستاره طلا مقرر داشته اند ودر سنه 98١‏ (ه. ق) در شهر مكه معظمه به دست 


كاتب آن بهاءالدين حسين» خاتمه بافته و شماره آن 188 مى باشدك. 


؟انسخة بدخط ديكرق در همان كتابخانه است؛ طى شماره ١١88‏ كه تاريخ نككارشش 017 (ه. ق) و به زمان خود مؤلف بسيار 
نزديكك است. 


")نسخه ديكرى در كتابخانه مباركه مدرسه مرحوم سيهسالار استء كه تاريخ اتمامش ماه مبارك رمضان 65 و شماره آن 


857 مى باشد. 


؟) نسخه ديكرى با خط نسخ و نفيس و جلد طلاكارى بسيار عالى لكن بدون تاريخ طى شماره 5 در كتابخانه مجلس 


شوراى ملى موجود است. 


0)نسخه ديكرى در كتابخانه ملى آقاى حاج حسين آقاى ملكك طى شماره /7577 موجود است كه نويسنده اش على بن 


اسماعيل بن يوسف بن خمرتكين الجلبى يا الحلبى آن را در شب ١١‏ شهر رمضان 7١7‏ در شهر بغداد به يايان رسانيده است. 


همجنين نسخه هاى خطى زيباى ديككرى در قم و اصفهانء در نزد علماى اعلام و مهره فن به خطوط مختلف ديده شد واز 
بروجردىء» ديده شد و موجود است. 
ناكفته نماند اين حكم رائعه و درر ناصعه يكك مرتبه در سال ٠‏ در هندوستان بدون ترجمه و يكك مرتبه هم در سال ١789‏ 


در صيدا در مطبعهالعرفان» با حروف سربى» همان متن عربى جاب شده است. لكن در ايران» تاكنون نسخه جايى آن ديده 
نشده و كسى هم نشانى از آن ندارد ... (19) تا آن كه در 


اوائل سال 171/8 قى ١*8(‏ ش) بر حسب اتفاق» نسخه اى خطى از آن كه متعلق به كتابخانه مرحوم علامه ميرزا سيد عبدالجواد 
عقيلى» از شاكردان آيت الله سيد محمد مهدى طباطبايى بحرالعلوم بوده و در سال ٠١7١‏ ق به دست محمد سليم نكاشته شده 
است, به دست نام برده رسيد واو نيز )73١(‏ بى درنكك به كار ترجمه و جاب آن به خط زيباى نسخ و نستعليق مرحوم حاج 
ميرزا حسن هريسى تبريزى يرداخت. و بدين سان» شهرت و آوازه آن فراكير شد واز آن يسء كتاب هاى فراوانى در ترجمه. 


تلخيص» تصنيف و فهرست و معجم آن نككارش يافت؛ بدين قرار: 
كتاب ها 


الف. ترجمه ها 


١)اصداف‏ الدرر: از ملاعبدالكريم بن محمد يحيى (مؤلف ترجمان اللغه) ابن محمد شفيع بن ملامحمد رفيع قزوينى (مؤلف 
ابواب الجنان). وى معاصر شاه سلطان حسين صفوى (م 1 ق) بود و كتابش» ترجمه كامل متن غررالحكم است. )5١(‏ 


مؤلف» سيس آن را بر حسب موضوع تدوين كرده و آن را «نظم الغرر و نضد الدرر» ناميده استء كه شرح آن خواهد آمد. 


")ترجمه غررالحكم: از آقا جمال الدين محمد بن آقا حسين خوانسارى (م 78 رمضان ١١50‏ ق). اين ترجمه كه يكى از 
زيباترين متون نثر فارسى در دوران صفويه است در لابلاى شرح كرانقدر آقاجمال بر غررالحكم كنجانيده شده است و اكنون 


به همت يكى از فضلاى حوزه علميه قم» در دست تحقيق و جاب است. 


مجلس شوراى اسلامى» همراه با متن كتاب كه ترجمه به صورت زيرنويس است موجود و قديمى ترين تاريخ 


مالكيت آنء سال ٠١98‏ ق است. اين نسخه تاريخ و نام مترجم را ندارد. (7؟) 


؟)ترجمه غررالحكم: از شيخ زين العابدين (احتمالا فرزند حاج محمد كريم خان شيخى كرمانى). نسخه خطى آنء به شماره 
٠68‏ سبء در 48” صفحه. در كتابخانه دانشكده الهيات دانشكاه تهران موجود است. (77) 


©)ترجمه غررالحكم: از ميرزا محسن خوشنويس اردبيلى (متخلص به حالى). بخشى از اين ترجمه. همراه با قسمتى از اصل 
عربى آن در كتاب «انهار جاربه») تأليثف ميرزا احمد تبريزى» در سال ععم 2 در شيراز به جاب رسيده ات 


*) ترجمه غررالحكم: از حاج شيخ محمد على انصارى قمى ١١7115:6(‏ ق). اين تر جمه» در دو جلد 8٠0(‏ صفحه)» همراه با 
در تهران به خط زيباى مرحوم حاج ميرزا حسن هريسى تبريزى (نسخ و نستعليق) به جاب رسيده واز آن يسء ده ها بار در قم 


وتهران تجديد جاب شده است. 
نيز منتخبى از آن» در شيراز به سال 67 ش در ينجاه صفحه به جاب رسيده است. 


مترجم» علاوه بر ترجمه احاديث» كاه به احاديث مناسب ديكر و حكايات تاريخى اشاره كرده و به شرح و توضيح حديث با 


نكارنده» فهرست موضوعى غررالحكم را مطابق با اين ترجمه؛ تهيه و مدون كرده كه هنوز مخطوط است. 


از آن جا كه اين كار» نخستين جاب و ترجمه كتاب «غررالحكم» در ايران بود» آوازه اين كتاب به همه جا رسيد و موجى از 
ترجمه و تلخيص و معجم نككارى را برانكّيخت و جندين كار ديكّر بر روى 


انتصووت كرفت كة يدان اشاره شو اهل شك 

ب. شرح ها 

تنها شرحى كه در اين جا مى توان از آن نام برد شرح فقيه محدثء حكيم محقق و مدقق آقا جمال الدين محمد بن آقا حسين 
خوانسارى اصفهانى (م 28" رمضان ١١750‏ ق) است كه به خواست شاه سلطان حسين صفوى (م ق». آخرين يادشاه 
سلسله صفوىء نككارش يافت. اين شرح علاوه بر توضيح مفهومى و ترجمه لغوى احاديثء آكنده از فوايد كوناكون كلامى. 
حديثىء اديى» اخلاقى» تفسيرى» فقهى» فلسفى و غير آن است. مؤلف بز ركوار» كه خود از فقيهان و فيلسوفان بنام عهد صفوى 
استء. به خوبى از عهده شرح احاديث برآمده و در همه مباحث طرح شده در كتاب» حق مطلب را ادا كرده است. (ع؟) اين 
كتاب را مرحوم استاد سيد جلال الدين محدث ارموىء با مقدمه» تصحيح و تعليق» در 8 جلدء به سال ١12‏ ش / 17817 ق 
(جاب ينجم: 111/7 ش)» به وسيله انتشارات دانشكاه تهران به جاب رساند, و بر آن فهرستى موضوعى افزود كه جلد هفتم 


ناكفته نماند كه اين شرح نياز به تحقيق مجدد دارد؛ زيرا اولا ترجمه هاء از شرح و توضيح جدا نشده است؛ ثانيا منبع روايات و 


سخنان داخل متن كه بسيار اسيت» نشان داده نشده است؟ و ثالثا از فهارس قز تهى اسيت: 
ج. تكمله ها 


١)عيون‏ الحكم و المواعظ و ذخيره المتعظ و الواعظ: نوشته كافى الدين ابوالحسن على بن محمد بن حسن بن ابى نزال ليثى 


واسطىء. معروف به «ابن شرفيه» از علماى قرن ششم هجرى. 


اين كتاب» حاوى بيش ترين سخنان كوتاه اميرالمؤمنين على عليه السلام اسيت وادن ان ضارا حديث كرد آمده اكت 


نويسنده؛ اين نوشتار را در سى باب و 


١‏ فصل تنظيم نموده است كه 794 باب آن به ترتيب حروف الفبا است و در باب سى ام» سخنان كوتاه حضرت را درباره 
توحيد و وصايا آورده است. اما نسخه هاى خطى اين كتاب حتى نسخه اى كه به دست صاحب رياض العلماء رسيده فاقد باب 
سى ام بوده اشنت.: (10) به نظر مى رسد كه علامه مجلسىء به نسخه كامل آن دسترسى داشته است؛ (58) زيرا در بحارالانوار» 
خطبه اول نهج البلاغه را به نقل ازاين كتاب آورده است؛ در صورتى كه خطبه ها و وصايا در باب سى ام آن بوده است. (31) 
ابي كناف العو :31164317 ) هبك افا عبن حمش وى در 22م صبفحة وزوعو يه فيك الشارات 


مؤٌ سسه «دارالحديث» به زيور طبع آراسته شده ان 


همجنين علامه ميرزا محمد تقى خان سيهر كاشانى (لسان الملكك) (م 17917 قى) آن را با اضافاتى همراه با ترجمه فارسى بخشى 
از آن» در جلدهاى ينجم و ششم «ناسخ التواريخ» نقل كرده و مكرر به جاب رسيده است. (تهران» اسلاميه» ارا ق/ اع 


ش)0 


اين كتاب را احمد بن محمد بن خلف تلخيص كرهده و آن را «المحكم المنتخب من عيون الحكم» ناميده است كه نسخه اى از 
آن» در كتابخانه دانشكاه قرويين در فاس و مراكش (تحرير سال ١١87‏ ق) موجود است. (78). 7 الجواهر العليه فى الكلمات 
العلويه: نوشته على بغدادى. اين كتابء به ترتيب حروف الفباء و به عنوان تكمله «غررالحكم» نوشته شده (14) و مؤلف» سيس 
آن را به نام «منتخب الجواهر» تلخيص كرده است. )١(‏ اين كتابء به زبان فارسى نوشته شده و نسخه اى بى تاريخ از آن به 


از سال ١١190‏ ق» در ٠١9‏ ورقه در كتابخانه دانشكاه تهران موجود است. .)”١(‏ ” الحكم من كلام الامام أميرالمؤمنين على عليه 
السلام: اين كتابء را كروه حديث بنياد يزوهش هاى اسلامى آستان قدس رضوىء زير نظر استاد كاظم مدير شانه جى تدوين 
كرده و شامل ١0917‏ حديثء از كتاب هاى «نهج البلاغه)» «غررالحكماء «١عيون‏ الحكماء «دستور معالم الحكماء «شرح ابن أت 
الحديد) وخاز اران است ودر دو جلد به سال ١5١/‏ ق/ ١77/8‏ شء از سوى بنياد يزوهش هاى اسلامى آستان قدس 
رضوى به جاب رسيده است. 

د. تلخيص ها 

١)شرح‏ صد كلمه قصار: تأليف محدث نامى» حاج شيخ عباس قمى (11981589 ق). 


اين كتاب» مكرر به جاب رسيده است. همجنين انتشارات مؤسسه در راه حق نيز آن را در ٠‏ صفحه (جيبى) در سال 001 


ش22 به جاب رسانيده است. 
؟) كلمات غليه غراءة تأليث مكتي شيرازي: 


وى شصت كلمه قصار حضرت را به نظم فارسى درآورده ويس از آنء براى توضيح هر يكك تمثيلى نيز به نظم آورده است. 
مجموع اشعار اين كتاب 186١‏ بيت است و به همت حسين كوهى كرمانى در سال 11 ش»ء در تهران جاب شده است. اين 


كتاب را اخيرا دفتر نشر ميراث مكتوب (تهران) تحقيق و جاب كرده است. 


*)حقيقت نامه: نوشته جهانكير خان ناظم الملكك ضيايى. اين كتاب» منظومه اى فارسى» شامل بخشى از كلمات قصار حضرت 
على عليه السلام است. و به سال 1*١‏ ق» در اسلامبول جاب شد. 


؟)جهل حديث حضرت على عليه السلام: از حسين بن يوسف الدين هروى. 


در اين كتاب» جهل حديث علوى به نظم فارسى در آمده است و به خط شاه محمود نيشابورى و به اهتمام 


و تصحيح كاظم مدير شانه جى جاب شده است. جاب سوم كتاب را بنياد يزوهش هاى اسلامى آستان قدس رضوى در سال 
٠2‏ شء در 68 صفحه بر عهده كرفت. 


©) منتخب الغرر: از سيد زين العابدين بن ابى القاسم طباطبايى (7).. 8 الأمثال و الحكم المنتخب من غررالحكم: مؤلف». 
كلمات قصار حضرت را كه مناسب با مثل بوده؛ به ترتيب حروف الفبا در اا ورقه كرد آورده است.  .)7(‏ نظم الغرر و 
الدرر: به خامه شيخ ابراهيم بن شهاب الدين احمد تبريزى حصفكىء معروف به ابن الملاء از علماى شهر حلب (مقتول ٠٠١‏ 
ق). (©). 8 ابواب الحكم: اثر كمال الدوله محمد حسن ميرزاى قاجار. 


كرده است. اين كتاب» در سال ١16‏ 3 در تهران جاب شد. 


وى ٠ن‏ حديث را كه بيش تر جنبه اخلاقى دارد» انتخاب و به فارسى و فرانسه ترجمه كرده و همراه با مقدمه اى شيوا درباره 


امي رالمؤمنين على عليه السلام؛ در تهران به جاب رسانيده است. 
٠‏ )محفظه الأنوار فى شرح بعض كلمات القصار: نوشته سيد عبدالله بلادى بوشهرى (179119/7ق). 


نك دونه فاومس اوقد و سنال 3103 قود رشني دسب دوه اسك 8 شك واف كرد ا لفان عل اماه 


نويسنده؛ احاديثى از حضرت على عليه السلام را به فارسى و انككليسى ترجمه كرده و هر كدام را در قالب يكك رباعى درآورده 


است. اين كتاب» در ششصد صفحه در تهران به جاب رسيده است. 


كالب جلخالن: 


اين كتاب به سال ١87‏ شء در تهران در ١5/‏ صفحه (وزيرى) به جاب رسيده و نويسنده در جاب هاى بعدى شمار احاديث 


رابه دو هزار حديث افزايش داده است.. “17 تلخيص غررالحكم: از سيد ابوالقاسم مرعشى. 


اين كتاب» ترجمه و تلخيص «غرر» است و بر طبق حروف الفبا ترتيب يافته و به خط مرحوم طاهر خوشنويس در سال 1788 قء» 
در تهران توسط كتابفروشى حافظ در ٠88‏ صفحه (قطع بغلى كوجكك) به جاب رسيده است. 


اين كتاب» در ١/8‏ صفحه (بين وزيرى و رحلى) در سال 1١‏ ى» در جايخانه حيدرى در حيدر اباد دكن به جاب رسيده 


اين كتاب» شامل دو هزار حديث از «غررالحكم) است و انتشارات مفيد در تهران آن را جاب كرده است. 
ه. فهارس موضوعى 
١)فهرست‏ موضوعى غررالحكم: اثر ميرجلال الدين محدث ارموى. 


دراين كتاب» احاديث ١غررالحكم)‏ در #لاه باب دسته بندى شده ودر 575 صفحه (رقعى) با عنوان جلد هنتم شرح آقا جمال 


خوانسارى») به جاب رسيده اسية: 


استاد سيد هاشم رسولى محلاتى» اين فهرست را تكميل» اعراب كذارى و ترجمه كرده و دفتر نشر فرهنكك اسلامى به سال 
1١‏ شن أن را در دو جلد جاب كرده است. 


راقم سطورء احاديث اين فهرست را با «غررالحكم» ترجمه انصارى مطابقت و اختلاف نسخه هاى آن را ضبط كرده است؛ آن 
كاه احاديثى را كه در نسخه انصارى موجود است. ولى در شرح آقاجمال نيست و يا بالعكس؛ مشخص كرده و بر تعداد ابواب 


آن افزوده أاست. 


؟) فهرست موضوعى غررالحكم: 


اث تاصرالدين اتضارئ فمن. 


مؤلف در اين فهرست كه براساس ترجمه انصارى تنظيم يافته است متن «غررالحكم) را با نسخه جاب دانشكاه سنجيده و نسخه 


بدل ها را افزوده و كاستى ها و افزايش ها را در هر دو جابء نشان داده است. (مخطوط) 

*")تصنيف غررالحكم: تأليف مصطفى و حسين درايتى. 

اين كتاب در *08 صفحه (وزيرى) در ١77/8‏ شء در جايخانه انتشارات دفتر تبليغات اسلامى (نوبت دوم) به جاب رسيد. 
؟)جلوه هاى حكمت: اثر سيد اصغر ناظم زاده قمى. 


مؤلفء اين كتاب را به عنوان «كزيده موضوعى كلمات اميرالمؤمنين»» در 7١١0‏ موضوع نككاشته و اكثر قريب به اتفاق آن را از 
احاديث كتاب «غررالحكم) انتخاب كرده است. اين كتاب». در سال ١5١8‏ ق/ ١7/7”‏ شء. در 717/١‏ صفحه (وزيرى) به جاب 
رسيده است. جاب سوم آن را به تازكى انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم در 88 ص در سال ١1١7/8‏ شء به بازار 
كتاب عرضه كرده است. ترجمه اردوى اين كتابء به نام «تجليات حكمت» در سال ١71/58‏ ش» در 004 صفحه توسط انتشارات 


انصاريان به جاب رسيده اسيت: 
©)هدايه العلم: نوشته سيد حسين شيخ الاسلامى تويسركانى. 


اين كتاب» فهرست موضوعى «غررالحكم» است و نويسنده آن را به نام «كفتار اميرالمؤمنين عليه السلام» به فارسى ترجمه كرده 
شت 2 كتاب» همراه با متن احاديث در دو جلد (وزيرى) در ١8‏ صفحه در سال ؟/1اش» توسط انتشارات انصاريان به 


جاب رسيده اشنة: 
)فهرست موضوعى نهج البلاغه و غررالحكم: تأللف عليرضًا برازشن. 


مؤلفء احاديث هر باب را از اين دو كتابء انتخاب و ترجمه كرده و در نظر داشته كه هر باب را به طور جداكانه منتشر كند 


كه از آنء «وازه هاى ايثار و 


#عناعك اكد إكقان نافع اسك 


")نظم الغرر و نضد الدرر: از ملاعبدالكريم بن محمد يحيى بن محمد رفيع قزوينى» معاصر شاه سلطان حسين صفوى (م ١١78‏ 


ق). 


وى «غررالحكم» را در 94 باب به عدد اسماى حسناى الهى و هر باب را در موضوعى خاصء منظم كردانيده و در ذيل ياره اى 
از كلمات» آيه يا آياتى از قرآن وجند حديث از ائمه معصومين عليه السلام را افزوده است. ترجمه احاديث وافزودن قصص و 
و") در كتابخانه آستان قدس», نسخه جلد دوم (ابواب 5 و 2) در كتابخانه آقاى محسن نعمت اللهى در اصفهان» نسخه جلد 
سوم و جهارم (ابواب © ولاوم/وةو )1١3١95919‏ در كتابخانه مجلس شوراى اسلامى» نسخه جلد ينجم (ابواب ١8‏ و 
ولاا و16 و؟95١او )٠١‏ بدون باب جهاردهم نيز در كتابخانه مجلس موجود است. نيز نسخه هاى متعددى از آن در قم و 
تهران و تبريز موجود است و آقاى رسول جعفريان» بخشى از آن را با نام «بقا و زوال دولت در كلمات سياسى اميرمؤمنان) 


براى جاب به انتشارات كتابخانه آيهالله مرعشى نجفى» سيرده و در سال ١/”‏ شء به جاب رسيده است. (/17”) 

و. معجم ها 

١)معجم‏ الفاظ غررالحكم و دررالكلم: تأليف مصطفى درايتى. 

اين كتاب» به سال ١7/7‏ شء در ١088‏ صفحه وزيرى» توسط انتشارات دفتر تبليغات اسلامى به جاب رسيده است. 


برازش. 

أب كتان نا اقشاراك اث كبر هوه علد به انال القااش بحان كزق امي 
كارى از: ناصرالدين انصارى قمى 

بى نوشتها 

)١‏ نهج البلاغه؛ ص. 07 (ترجمه انصارى) 


؟) مقدمه غرر الحكمء ص 7/8 (ترجمه انصارى)؛ «تدوين سخنان حكيمانه اميرمؤمنان»» در المحقق الطباطبائى فى ذكراه السنويه 
الاولى» ج الى ص ١1916 .١779‏ 


") مقدمه غرر الحكم. ص خ. (ترجمه انصارى). 

؟) ر. كك: رياض العلماء» ج *؛ ص 4181187 مقدمه غررالحكم, ص ذء (ترجمه انصارى). 
©) مناقب آل ابى طالب», ج ١‏ ص. ع7 

2) معالم العلماءء ص 28١‏ ش. 059 

) بحارالانوار. ج ١‏ ص ١18‏ و. ع7 

8) خاتمه مستدركك, ج "ا ص 44798 مقدمه غرر الحكمء ص رزء (ترجمه انصارى). 
9) المحقق الطباطبائى» ج "7 ص. ١18١‏ 

7/8 رياض العلماءء ج "ا ص.‎ )٠ 

717 الذريعهء ج هه ص.‎ ١ 

78 رياض العلماءء ج ا ص.‎ )١١ 

1) كشف الظنون, ج ١‏ ص. 2١8‏ 

؟1) مقدمه غررالحكم» ص سء (ترجمه انصارى)؛ ريحانه الادب» ج 2١‏ ص. 7/7 


) مقدمه غررالحكم (شرح آقا جمال خوانسارى)» محدث ارموى, ج ١‏ ص عط. 


18) ر. ككث: فهرست الفبايى نسخه هاى خطى كتابخانه آستان قدس؛ مقدمه غررالحكم» ص ش (ترجمه انصارى). 
)١‏ ترجمه غررالحكم. ص 6" (انصارى). 

) همان» ص. ؟ 

9) مقدمه غررالحكم؛ ص ش .)1١(‏ 

٠٠‏ الذريعهء ج .٠‏ ص /1717؛ الغديرء ج ع ص 419 مصادر نهج البلاغه و اسانيده. 

١١١ الذريعه. ج ع, ص.‎ ١ 

17) همانء ج 18 ص. /” 

3) همانء ج ١15‏ ص 59" (به نقل از: فهرست كتابخانه» ص 97). 


ع0 ر. كك. : اسلامى» سيد حسن» «نكاهى به شرح آقاجمال خوانسارى بر غررالحكم)» مجله علوم حديث» ش ١ل‏ ص 76788 
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خرة الذريعه. ج عل ص 1 فهرست كتابخانه سيهسالار (مدرسه عالى شهيد مطهرى)؛ ج 3 ص 8 ؛ مقدمه شرح 


غررالحكم» ص لج لز. 
سيره اقتصادى امام على (ع) 
مقدمه 


لغت شناسان براى واره «سيره» معانى يرشمارى همجون روش. راهه سنت» عادت» خوىء اخلااقء رفتار» مذهب وانتظامء 
برشمرده اند. )١(‏ معناى اصطلاحى اين واره در واه هاى مركبى مانند «سيره نبوى»» عبارت از «تاريخجه زند كانى» است. آن 
كاه كه اين واره براى كونه اى ويزه از سيره؛ مانند «سيره سياسى»» استعمال شود تحليل نوع رفتار و روش نيز در معناى آن 
ملحوظ مى كردد. بر اين اساس معناى «سيره اقتصادى)» در عنوان اين مقاله عبارت است از بررسى تحليلى تاريخى رفتارهاى 


اقتصادى است. يكى از ويزكى هاى اين مفهوم اختصاص آن به يديده ها و رفتارهاى اقتصادى اى است كه در محدوده 


زندكَى فرد اتفاق افتاده اند. ازاين رو بررسى» انديشه هاى اقتصادى فرد» اساسا از شمول اين عنوان خارج خواهند بود. و بدين 


ترتيب» موضوع بحث اين مقاله بررسى و تحليل يديده ها و رويدادهاى اقتصادى در زند كانى امام على عليه السلام مى باشد. 


از آنجايى كه اين موضوع بر اساس تقسيمات متعارف علم اقتصادء از نوع مباحث اقتصاد خردى است. و رفتارهاى خرد 
اقتصادى به دو دسته اصلى: رفتار توليدكننده» و رفتار مصرف كننده تقسيم مى كردند. مطالب اين مقاله نيز در دو بخش؛ سيره 
امام على عليه السلام در توليد و كسب درآمدء و سيره امام على عليه السلام در مصرف و تخصيص درآمد تنظيم مى كردد. 


تحليل رفتارهاى اقتصادىء يايه و اساس علم اقتصاد نوين را تشكيل مى دهند. و به همين جهت بسيارى از اقتصاددانان ماهيت 
علم اقتصاد را مطالعه همين رفتارها دانسته اند. مثلا «آلفرد مارشال»» در يكك تعريفء «مى كويد: «اقتصاد. عبارت است از 
مطالعه بشر در زندكى شغلى و حرفه اى.) (؟) و در تعريف ديكر مى كويد: علم اقتصاد» بررسى كردارهاى انسان در جريان 
عادى زند كَى اقتصادى يعنى كسب درآمد و تمتع از آن براى ترتبب دادن زندكى است» . (*) در تعاريف «لو دويكك وان 


ميزز)» «رابينز) و «ساموثلسن» نيز بر نقش محورى رفتارها در ماهيت علم اقتصاد تأكيد شده است. 


تحليل رفتارهاى اقتصادى از آن جهت براى اقتصاد دانان اهميت داد كه آنان را در دست يابى به تثوريهايى جهت تفسيرو 
بيش بينى يديده هاى اقتصادى يارى مى دهد. يكى از دشواريهاى كه اقتصاد دانان همواره در تحليل رفتار افراد با آن مواجه 
بوده اند اختلاف برداشت ها درباره مهفوم «انسان اقتصادى» (6) است. اين مشكل از آنجا ناشى مى شود كه «انسان اقتصادى)» 
يكك مفهوم انتزاعى است. و طبعا در انتزاع جنين مفهومى ديد كاههاى ارزشى نقش انكار نايذيرى دارند. و به همين جهت هر 
نوع مدلى كه از انسان اقتصادى طراحى مى شودء در واقع نمونه تجسم يافته عقايد» آرمانها و 


ارزشهاى فردو يا مكتبى است كه آن را ارائه نموده است. 


امروزه» اين واقعيت كه انسان اقتصادى مفروض در تحليلهاى علم اقتصاد جديدء بيش از آنكه حاكى از واقعيت رفتار آدمى 
باشد» بازتاب ايدئولوزى ليبراسيم استء بيش از كذشته آشكار شده است. جنانكه «دايكك» اقتصاددان آمريكايى مى كويد: 


نظريهء يذيرفتن قوانين استء نه آنكه آيا تأييد تجربى دارند يا نه؟ و در هر حال ما بايد مؤيد قوانين باشيم) (8) 


يروفسور فركوسن نيز عليرغم اصرار زيادى كه بر ادعاى اثباتى بودن تحليل هاى اقتصادى نئ و كلاسيكك داشت» يس از يكك 


مشاجره طولانى به اين واقعيت اعتراف نمود و كفت: 
«قبول نظريه اقتصادى كلاسيكك جديد امرى است اعتقادى» من شخصا جنين اعتقادى دارم» (2) 


نظريه هاى اقتصاد جديدء در تحليل رفتارهاء عموما مبتنى بر اين فرض است كه انسان عاقل اقتصادى تنها از انككيزه نفع 00 
تأثير مى يذيرد. و نفع شخصى همء براى مصرف كننده عبارت است از حداكثر ساختن رضايت خاطر حاصل از مصرف كالاها 
و خدمات. و براى توليد كننده عبارت است از حداكثر ساختن سود حاصل از فروش توليدات (07. 


اكنونء بيش از دو قرن, از آغاز بيدايى و تكامل تدريجى اين نظريه ها مى كذرد. اما با كذشت زمان نارسايى آنها هر روز 
بيشتر از بيبش ظاهر مى كردد. مشكلات ديرينه بشر مانند فقرء جهل» ظلمء تبعيض و نا امنى نه تنها بر طرف نشده بلكه به دليل 


اسراف و زياده خواهى و شاد خوارى جوامع سرمايه دارى» محيط زيست انسان نيز به شدت به مخاطره افتاده است. با 


اين حال جامعه بشرى هنوز راه حل فائق آمدن بر اين مشكلات را بيدا نكرده است. و امروزه بشريت بيش از كذشته به دنبال 
تصورى از انسان مى كردد كه جامع آرمانها و كمالات مطلوب او بوده و بتواند» اعمال و رفتار خود را بر اساس جنين الككوى 
نمونه اى تنظيم كند. ولى آيا مى توان به مفهومى از انسان و قاعده رفتارى او دست يافت كه رفاه مادى و تعالى معنوى و رشد 
وعدالت رادر كنار هم تضمين كند؟ آيا جنين مفهومى تا كنون مصداق عينى هم داشته است؟ در صورت وجود. رفتار 
اقتصادى او حِككونه بوده است؟ 


اين مقاله با بررسى سيره اقتصادى امام انسانيت» حضرت على بن ابى طالب عليه السلام به دنبال ياسخككويى به اين سؤال ها 
است. اكر بازدهى زياد با كمترين هزينه. همراه با توزيع عادلانه و رعايت قوانين و مقررات. را به عنوان معيارى براى موفقيت 
اقتصادى در نظر بككيريم. بدون ترديد امام على عليه السلام» در رأس قله جنين موفقيتى قرار كرفته است. او فعاليت هاى 
اقتصادى خود را از نقطه صفرء آغاز مى كند. ولى يس از مدتى با كد يمين و عرق جبين و عقل سليم به جنان سطحى از 
درآمد دست مى يابد كه مخارج صدها خانواده را كفايت مى كند. اكتساب جنين درآ مدى فقط يكك بال موفقيت اوست و 
معناى آن تنها در صورتى كامل مى شود كه در كنار ارائه عادلا-نه ترين و انسان دوستانه ترين توزيع درآمد توسط امامء 
بالاتحظة فوا 


عظمت موفقيت اقتصادى امام على عليه السلام» بيشترء از اين ناحيه است كه بر مبناى انسان شناختى كاملا متفاوتى از آنجه در 


دنياى امروز مطرح اهيت به دست آمده في 


در نكاه او انسان به نده خدا و جانشين او بر روى زمين است و سعادت حقيقى او نه در تمتع و كسب سود مادى بيشتر» بلكه در 
جلب رضايت يرورد كار است. قاعده اساسى در رفتار امام عليه السلام» كسب رضايت خداوند است. براى او هر كارى كه 


درباره او مى فرمايد: 


(هيجكاه :ميان دو كار كه هر دو موجب رضابت يرورد كارئد» قزار نكرفت» مكر انكه دشوارترين آن دو ير يدنش را انتخاب 


نمود) (86) 


امام على عليه السلام با رفتار خود نشان مى دهد كه جككونه مى توانء از راهى غير از دنياطلبى» دنيا را آباد نمود. او به بشريت 
مى آموزد كه جامعه مطلوب و آرمانى او جكونه واز جه راهى ساخته مى شود. شيوه رفتارى او براى فرد مسلمان حائز اهميت 
بيشترى است. زيرا از ديد كاه فرد مسلمانء على عليه السلام انسان كامل و مظهر عاليترين جلوه ارزشهاى اسلامى است. و 
جنانكه رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود (4)» راه او؛ همان صراط مستقيمى است كه خداوند براى سعادت انسان قرار داده 


است. 


اين تحقيق موفقيت اقتصادى امام عليه السلام و شيوه رفتارى او را به منظور دست يابى به الكوى رفتار اقتصادى ايده آل 


اسلامى بررسى خواهد نمود. در اينجا با ذكر جند نكته كلى اين مقدمه را به يايان مى بريم. 


١ .‏ هر جند كه اين تحقيق نهايت كوشش خود را براى استخراج نصوص تاريخى و روايى مربوطه به كار كرفت اما مع الأسف 


السلام را به طور كامل ضبط نكرده است و اين محدوديت در مورد سالهاى انزواى سياسى امام عليه السلام بيشتر به جشم مى 


خورد امااين وجود. نصوص تاريخى موجود از غناى لازم براى استخراج الكّوى رفتارى امام عليه السلام برخوردارند. 


١ .‏ شناخت حقيقت رفتارهاى اقتصادى امام عليه السلام نيازمند» تحقيق» تتبع و بضاعت علمى بيشترى است. به ويزه آنكه اين 


آيد. تنها در حد بيش درآمدى براى ورود به اين بحث است. 


. ” يكى از ايرادهايى كه معمولا در جنين مباحثى مطرح مى شود؛ آرمانى و ايده آل بودن و در نتيجه غير قابل 7 تعميم بودن 
شيوه رفتارى انسانهاى كامل عبر : در ياسخ به اين ايراد بايد 1 : 


اولا< اتخاذ الكوهاى آرمانى براى تحليل و ارزيابى رفتارها يكك ضرورت علمى است و غرض دانشمندان از اين كار به هيج 
وجه عموميت داشتن اين الكوها نبوده. بلكه صرفا اتخاذ يكك جارجوب منطقى براى تجزيه و تحليل رفتارها و آثار و ييامدهاى 
آنها مورد نظر آنهاست. «ماكس وبر» و «فريتز مكك لاب» صراحتا از مفهوم انسان اقتصادى به عنوان نوع آرمانى ياد مى كنند. 


)0٠١(‏ آلفرد شولتز درباره اهميت اين نوع آرمانى كفته است: 
«نوع ايده آل نه تنها به عنوان يكك مفهوم بنيادين براى يكك دانشمند اجتماعى و يكك تاريخ دان به حساب مى آيدء بلكه نوع 


ايده آل به عنوان يكك مفهوم اساسى در انديشه معمول انسانى نسبت به تجربيات روز مره اش و در ارتباط با سايرين مطرح مى 
قنك :نو لداسا شعاد 


مدلها و موضوعات در علوم اجتماعى (بر اساس تجربه معمول ما به كمكك اين مدلها و از عينيت اجتماعى به كمكك اين مدلها 


مى باشد ... نه تنها دانشمندان بلكه همه مردم با كمكك انواع آرمانى مى انديشند و زندكى روزمره خود را مى كذرانند» )1١(‏ 


نمونه عينى الكوهاى آرمانى در تحليل رفتارهاى اقتصادىء الككّوى رقابت كامل است كه فروض آن هيجككاه تحقق عينى 


نداشته اند. بنابيراين اكر هم جنين ايرادى وجود داشته باشد» منحصر به الكوى آرمانى انسانهاى كامل نيست. 


ثانيا: نمونه ايده آل در هر مكتبى مطابق عقايد و ارزشهاى مورد قبول همان مكتب ساخته مى شودو بالطبع در مكتب اسلام كه 
رسالت اصلى آن تكامل همه جانبه همه انسانها استء رفتار انسانهاى كامل مانند امام على عليه السلام؛ براى اتخاذ جنين نمونه 
اى كاملا مناسب است. به ويزه آنكه آن حضرت در احاديث رسولخدا صلى الله عليه وآله با عناوينى جون؛ امام المسلمين» سيد 
السلمين) نوات المومية كين القن و سافن كرقية السنا 

الثا: موارد غير قابل تعميم در رفتار امام عليه السلام» يا صراحتا توسط خود ايشان بيان كرديده و يا با مقايسه آنها با انديشه و 
كفتار حضرت قابل شناسايى است. و اين جهت حتى الإمكان در تحقيق حاضر ملاحظه كرديده است. 

 .‏ يكى از ملاحظاتى كه در استخراج الككوى ايده آل اسلامى از رفتار اقتصادى اميرالمؤمنين عليه السلام بايد در نظر كرفته 
شودء امكان دخالت شرايط زمانى و موقعيت هاى اجتماعى در رفتارهاى ويزه آن حضرت است. به منظور رعايت اين ملاحظه 


كفتارى خود ايشان مقايسه نموده است. 
بخش اول: سيره امام على عليه السلام در توليد و كسب در آمد 


توضيح 


مقاطع مختلف زندكى امام على عليه السلام داراى شرايط كاملا متفاوتى بوده وبالطبع سيره اقتصادى ايشان نيز به ويزه در توليد 
و كسب درآمد در طول اين مقاطع كوناكون بوده است. از اين روء سيره توليد و كسب درآمد امام راادر ضمن جند دوره؛ از 


دوره هاى زند كانى حضرت بررسى مى كنيم. 


سيره 
توليد و كسب در آمد امام در ضمن جند دوره 


)١‏ دوره تولد تا هجرت 


امام على عليه السلام در روز جمعه. سيزدهم ماه رجبء» سى سال يس از عام الفيل در كعبه مكرمه ديده به جهان كشود. (17) 
سال ميلاد آنحضرت مقارن بود با سرآغاز نويد رسالت بيامبر عظيم الشأن اسلام از طريق رمزه سنكك ها و درختان و مشاهده 
اثوان آسماتى و به خاطر اب دو متاسبت رسول نخدا صلى الله غليه وآله هموارة از أن سال به عنوان خير ويركت ياد هى فرهود. 
ابوظالب يداز اتحضرت: يا وجوه ابنكه سن أن عبدالمطلبه بورك خانداق قريقن شمرذه مى شد و أن موقعيت اجشماعى ممتازئى 
برخوردار بوده وضعيت اقتصادى جندان مطلوبى نداشت. در سالهاى آغازين طفوليت امام على عليه السلام كه به دليل 
خشكسالى فقر و تنكدستى ابوطالب شدت يافته بود ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله با مشاهده اين موقعيت رقت بار» ييشنهاد 
نمود هر يكك از برادران ابوطالب تكفل يكى از فرزندان او را به عهده بككيرند و خود نيز سريرستى على عليه السلام را تقبل 
نمود و بدين ترتيب تقدير الهى براين قرار كرفت كه على عليه السلام در دامن بيامبر صلى الله عليه وآله بيرورش بيدا كند 
(17) يس از آن امام على عليه السلام همواره همراه رسول خخحدا صلى الله عليه وآله بود تا اينكه خداوند او را به ييامبرى 


وككزيك يسن آل الكة 


وجود به دفاع از اسلام يرداخت. 


در خلال سالهاى بعثت تا هجرت كه بيامبر صلى الله عليه وآله و مسلمانان در نهايت مشقت و تنككدستى قرار داشتند» امام على 
عليه السلام نيز در تحمل اين مشكلات با آنان مشاركت داشت و تمامى وقت و امكانات خود را در كاستن از بار مشكلات و 
ييشبرد اهداف اسلام به كار مى برد. يكى از فرازهاى بسيار سخت اين دوره» تحريم اقتصادى مسلمانان و محاصره آنها در 
شعب ابى طالب بود. اين محاصره سه سال طول كشيد و در خلال اين مدتء مش ركان بر اساس ييمانى كه در دارالندوه منعقد 
كرده بودند» از هر كونه داد وستد با مسلمانان خود دارى مى نمودند. شدت اين محاصره به حدى بود كه در اثر آن تعدادى 
از كسك حجان اعشد و كاه صدائ شبوة وثالة كود كان وقت :و دلسوزى بر ابمشركات راز تراس الككت 3401 


آنان را به كمكك هاى مخفيانه به مسلمانان وادار مى نمود. 


نقطه اوج فداكارى امام عليه السلام در اين دوره در حادثه ليله المبيت به وقوع ييوست. در اين شب مشركان مكه. كه از 
تصميم يبامبر صلى الله عليه وآله به هجرت مطلع كرديده بودند» توطئه قتل شبانه او را طرح ريزى نمودند. خداوند ييامبر را از 
نقشه شوم آنان آكاه نمود. اما مشركان, كه از خطر مهاجرت ييامبر صلى الله عليه وآله و مسلمانان به مدينه به خوبى آكاه 


كرده بودند و رهايى از حلقه محاصره آنان بدون حيله و نقشه امكان نداشت. نقشه اى كه در آن حظات يرخطر بر ذهن رسول 
خدا صلى الله عليه وآله خطور نمود اين بود كه براى سركرم نمودن دشمن شخص ديكرى را در منزل به جاى خود بككمارد و 
خود با استفاده ازاين فرصتء مخفيانه از مكه خارج شود. موفقيت اين نقشه بستككى به وجود انسان فداكارى داشت كه جان 
غود رابرائ محافظت از رسول دا وجلتب رضايت عنداوند فدا كند. بدون ترذيد بيدذيرش ابخ امرء ايمائى بسن سثر كك و 
شجاعتى بى مثال را طلب مى نمود. و عظمت اين ايثار جنان بود كه مباهات و تحسين ملائكه خداوند را بر مى انككيخت. امام 
عليه السلام در آن شب با خوابيدن در بستر بيامبر صلى الله عليه وآله اين افتخار بى نظير را نصيب خود يافت. افتخارى كه 
خداى سبحان با نزول آيه «و من الناس من يشيرى نفسه ابتغاء مرضات الله ...) آن را براى هميشه تاريخ ثبت نمود. نصوص 
تاريخى فعاليتهاى اقتصادى حضرت را در اين دوره؛ به طور خاص ذكر نكرده اند ولى آنجه به طور خلاصه در اين دوره از 
زندكانى ير بركت آن امام بزركك به وقوع بيوست كار كردن براى خدا و تحمل رنجها و سختيها تا مرز فدا كردن جان براى 
جلب رضايت خداوند است. امرى كه به حكم وظيفه در اين مقطع. در جهاد فرهنكى و سياسى به وقوع بيوست و در مقاطع 
بعد جنانكه خواهيم كفت در عرصه اقتصادى نيز يديدار شد. 


؟) دوره هجرت تا وفات ييامبر صلى الله عليه وآله 


توضيح 


به هنكام هجرت مسلمانان از مكه به مدينه» 7 سال از عمر شريف امام على 


عليه السلام مى كذشت,. و جنانكه كفتيم» تا آن زمان امام عليه السلام بيوسته ملازم رسول خدا صلى الله عليه وآله بود ودر 
حقيقت مهمترين اشتغال ايشان وزارت رسول الله صلى الله عليه وآله بود. اما در اين دوره به دليل تغيير شرايط سياسى» اجتماعى 
مسلمانان و شرايط جغرافيايى و طبيعى مدينه و وارد شدن امام به مرحله جديدى از زندكى خانوادكىء, كم كم فعاليتهاى 
اقتصادى امام عليه السلام نيز آغاز كرديد. 


يس از آنكه. حضرت در سال نخست هجرى تشكيل خانواده داد» اولين مسأله اى كه بايد مشخص مى كرديد. 


تقسيم كار بين اعضاى خانواده بود. وقتى كه امام على عليه السلام و فاطمه عليها السلام از رسول خدا صلى الله عليه وآله 
درباره اين مسئله سوال كردند» آن حضرت كارهاى منزل مانند» نظافت» يخت و يزء آسياب كردن, خمير كردن و يخت نان را 
بر عهده حضرت فاطمه عليها السلام و كارهاى بيرون منزل مانند تهيه هيزم و آب و معاش خانواده را به عهده امام على عليه 
السلام نهادند (15). با اين حال امام عليه السلام كاهى در انجام امور منزل نيز فاطمه عليها السلام را يارى مى نمود (18). 
جنانكه فاطمه عليها السلام نيز كاهى امام را در وظايف خود مساعدت مى كرد. 


امام صادق عليه السلام مى فرمايند. 


«اميرالمؤمنين صلوات الله عليه هيزم مى آورد و آب مى كشيد و جارو مى كرد و فاطمه عليها السلام آسياب مى كرد و خمير 


مى كرفت و نان مى يخت» . 


شيخ صدوق نقل مى كند؛ اميرالمؤمنين عليه السلام به مردى 


«آيا نمى خواهى برايت از خودم و فاطمه عليه السلام سخن بككويم, او نزد من بود؛ يس تا بدانجا با مشكك آب حمل نمود كه 
اثر آن بر سينه اش ماندء و به قدرى با آسياب دستى كندم آرد كرد كه دستهايش تاول زدء و به حدى خانه را جارو كرد كه 
لباسهايش رنكك غبار كرفت و آن قدر زير ديكك را روشن مى كرد تا اينكه لباسهايش تيره رنكك كرديد» . (18) 


منابع د رآمدى اميرالمؤمنين عليه السلام 


توضيح 


بروسى زاههائ كينب درا مد ع كأميم هزينه حا زندكىء يكى ديكر از مباحث مهم اقتصاد خانوار است. بر اساس رهنمود 
ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله وظيفه تأمين معاش بر عهده امام على عليه السلام قرار داشت. ايفاى اين مسئوليت در سالهاى 
آغازين تشكيل خانواده براى امام عليه السلام آسان نبود. به ويه آنكه آن حضرت هيج سرمايه درا مدزايى در اختيار نداشت 
و به دليل رسالت خطيرى كه در حكومت نو بنياد اسلامى به عهده داشت بيشتر ساعات كارى خود را صرف اين كار مى نمود. 
مهم ترين عاملى كه تحمل بار اين مسئوليت را تا حدودى بر امام عليه السلام هموار مى نمودء ايثار و ساده زيستى اهل بيت آن 
حضرت بود. ما در آينده الككوى مخارج خانواده امام على عليه السلام را بررسى خواهيم نمود و در اينجا فقط به راههاى كسب 


درآمد آن حضرت اشاره خواهيم نمود. منابع دراآمدى امام عليه السلام دراين دوره را به جند دسته مى توان تقسيم نمود. 


منابع درآمدى امام عليه السلام در اشن دوره 
١١‏ درآمد ناشى از هداياى مردمى 


جمعيت مسلمانان در مدينه از دو كروه انصار و مهاجرين تشكيل مى كرديد. مهاجرين كسانى بودند كه با به جا كذاشتن 
تمامى اموال و املاكك خود به همراه ييامبر صلى الله عليه وآله از مكه به مدينه هجرت كرده بودند, لذا از نظر اقتصادى در نقطه 
صفر قرار داشتند. انصار كروهى از مردم مدينه بودند كه اسلام آورده و نسبتا از تمكن مالى خوبى برخوردار بودند. وايشان را 
بدان جهت انصار مى كفتند كه با ارشاد رسولخدا صلى الله عليه وآله به يارى برادران مهاجر خود شتافتند و آنان را شريكك 


مال خود قرار دادند. امام على 


عليه السلام در كروه مهاجران قرار داشت. وقتى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله به منظور تقويت بنيه اقتصادى مهاجران و 
تحكيم روابط عاطفى و اجتماعى مسلمانان» ميان هر يكك از مهاجران با يكى از انصار عقد اخوت برقرار نمود. اخوت خويش 
را به على عليه السلام اختصاص داد. لذا بر خلا.ف ديكر مهاجرانء امام على عليه السلام هم بيمان اقتصادى خاصى از ميان 


در سالهاى آغازين هجرتء زندكى عموم مهاجرين از طريق كمكك هاى مالى انصار اداره مى كرديد و به همين منظور 
خود كفايى نسبى مهاجران ادامه داشت. در اين مقطع به دليل عقد اخوت على عليه السلام و ييامبر صلى الله عليه وآله» زندكى 
آن دو بزركوار به هم كره خورده بود وازاين رو يكى از راههاى تأمين معاش امام على عليه السلام» هدايايى بود كه مردم 
مدينه به ييامبر صلى الله عليه وآله تقديم مى نمودند. جنانكه كاهى امام على عليه السلام, نيز متقابلا- آن حضرت را از 


درا مدهاى خود بهره مند مى ساخت. (19) 
"” “درآمد ناشى از فعاليتهاى اجتماعى 


جنانكه كفتيم در زمان حيات رسول خدا صلى الله عليه وآله كار اصلى و عمده امام على عليه السلام مشاركت داوطلبانه در 
فعاليت هاى بخش عمومى به ويزه شركت در جهاد و انجام مأموريتهاى محوله از جانب ييامبر صلى الله عليه وآله بود. اين 


مى كرفت. و به همين جهت هيجكاه براى 


اين اعمال مقناطعة اع كه ساكى از تعيين هزد باشذه تقل شنده:است. اما با ايخ حال اين كارها كاهى درا مدهاى بيقن نبت 


نشده اى را به دنبال داشت. 


يكى از موارد عمده اين درآمدهاء غنايم جنككى بود. ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله معمولا غنايم جنككى را يس از كسر هزينه 
هاى جانبى و اخراج خمسء بين مجاهدان فاتح تقسيم مى نمود. امام على عليه السلام در تمام غزوات عصر ييامبر صلى الله عليه 
وآله حضور داشت و تنها در جنكك تبوكك بودكه جانشين بيامبر صلى الله عليه وآله در مدينه بود و نتوانست در جهاد شركت 
كند. )1١(‏ بنابراين از سال دوم هجرى به بعد يكى از منابع درآمدى امام على عليه السلام» سهم ايشان از غنايم جنكى بوده 
است. مقدار درآمدى كه ازاين ناحيه بدست مى آمد كر جه در مقايسه با غنايم هنككفت دهه ٠١‏ و 7١‏ هجرى ناجيز بود اما با 
توجه به فقرشديد حاكم بر آن زمان بسيار تعيين كننده بوده است. وقتى كه رسولخدا صلى الله عليه وآله در غزوه بدر سياه 
9٠‏ نفرى اسلام را براى مقابله با مش ركان قريش از مدينه به حركت در مى آورد. يس از ملاحظه وضعيت رقت بار ايشان 


براى بهبود وضعيت اقتصادى آنان جنين دعا فرمود: 
بار عهذانا! «ابشان ياد كاقكذ جملشات كن زوزه كارا انشاث يرهتكا قد بيوشاتشاة: خذابا اسان كرسكائتد سيرشان كن 


يس» خداوند بيروزى را در روز بدر بر آنان نازل فرمود. جنانكه هنكام بازكشت. مردى از آنان نبود مككر آنكه با يكك يا دو 
شتر ناز من كدت زهمكن آنان ان كزشسك و وشكى كات باد 10 


نقل شده است كه در جنكك بدر يكك شتر از بابت تقسيم غنائم» نصيب من كرديد. (17) 


در سالهاى بعدء دامنه فتوحات اسلامى كسترش بيشترى يافت و تقسيم متوالى غنايم جنكى وضعيت زندكى امام على عليه 


السلام را بهبود بيشترى بخشيد. 


از جمله فعاليت هاى اجتماعى امام عليه السلام مأموريت هاى ويزه اى بود كه از جانب رسول خدا صلى الله عليه وآله به ايشان 
محول مى كرديد و طبق معمول سيره آنحضرتء كمكك هاى مالى را در بى داشت. يكى از موارد عمده اين مأموريتهاء ارسال 
امام على عليه السلام به سرزمين يمن به منظور دعوت از مردم آنجا به اسلام (71) و سيس براى منصب قضاوت (75) است. در 
برخى روايات نيز به مأموريت آنحضرت براى جمع آورى خمس معدنى در يمن اشاره شده است. (10) برخى از ديكر 
مأموريتهاى مهم ايشان عبارتند از: مأموريت براى شكستن بتهاى طائف (218) مأموريت براى برداخت خسارت به طائفه بنى 


جذيمه كه توسط خالد بن وليد. قتل و غارت شده بودند (71)» و مأموريت اعلان برائت از مشر كان در موسم حج (28). 


؟" درآمد ناشى از خمس وفىء 


در نظام مالى اسلام» تكليف مالى زكات براى كمكك اغنيا به فقرا ييش بينى شده است. اما به دليل حرمت زكات بر بنى هاشمء 
امام على عليه السلام از كرفتن زكات محروم بود. قانونكذار اسلام براى نيازمندان بنى هاشم منابع ديكرى مانند خمس و فى ء 
را به جاى زكات قرار داده است. خمس عبارت از يككث حق مالى است كه بايد از موارد معينى مانند غنايم جنكى و معادن و 
... اخراج شود و فى ء عبارت است از اموالى كه بدون جنكك و لشكر كشى از كفار به غنيمت 


كرفته مى شود. بنا به حكم صريح قرآن كريم يكى از موارد مصرف خمس و فى ء خويشاوندان ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله 
هستند (59). بر همين اساس رسولخدا صلى الله عليه وآله يس از جمع آورى غنام, ابتدا خمس رااز آن اخراج مى نمودو 
سهمى از آن را به نزديكان خود از بنى هاشم وبنى عبدالمطلب مى داد (0*). جنانكه در غزوه بدر رسولخدا صلى الله عليه 
وآلهء يكك شتراز بابت خمس به على عليه السلام داد. )*١(‏ 


ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله غنايم بنى النضير را كه بدون جنكك به تصرف درآمده بود بين مهاجران اوليه و ” تن از انصار 
تقسيم نمود واين تقسيم شامل امام عليه السلام نيز كرديد. يكى از موارد عمده تقسيم فى ء كه به كونه اى به امام عليه السلام 
نيز مربوط مى شودء اعطاى زمين هاى فدكك توسط رسولخدا صلى الله عليه وآله به فاطمه عليها السلام است. اين زمينها يس از 
جنكك خيبر» بدون جنكك به تصرف بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله درآمد واز موارد فى ء و ملكك خاص آنحضرت به شمار 


مى آمد. جنانكه در روايات اهل سنت نيز نقل شده است: 


وقتى كه آيه «وآت ذالقربى حقه» نازل كرديد. رسولخدا صلى الله عليه وآله فاطمه را خواست و فدكك را به او اعطا فرمود 
إففة 


امام عليه السلام در نهج البلاغه با اشاره به اين موضع فرموده است: 


«بلى: كانت فى ايدينا فدكك من كل ما اظلته السماء» فشحت عليها نفوس قوم؛ و سخت عنها نفوس قوم آخرينء و نعم الحكم 
الله 000 


«آرى در دست مااز آنجه آسمان بر آن سايه افكنده استء «فدكى») 


بود كه قومى بر آن بخل ورزيدند وقومى ذيكر از سر آن كدشعد و بهترين داور خداوند اسسة) 


اسامى اين موارد را كه ”باغ در اطراف مدينه بوده اند به اين شرح ذكر نموده است. 


«الدلال» و العواف والحسنى و الصافيه و مالأم ابراهيم و الميثب و البرقه» (ع9) 
؟ 5 درآمد ناشى از اقطاع 


در نظام مالى اسلام ثروتهاى طبيعى مانند زمين هاى موات و معادن» تحت مالكيت دولت اسلامى است. يكى از شيوه هاى 
مديريت اين ثروتها در صدر اسلام اقطاع (واكذارى به بخش خصوصى) بوده است. رسول خدا صلى الله عليه وآله در موارد 
متعددى كه در كتب تاريخ و سيره به تفصيل ذكر شده است زمين ها و يا معادنى را به برخى از اصحاب خود اقطاع نموده اند. 
از جمله اين مواردء اقطاع جند زمين به امام على عليه السلام است. امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 


«ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله ؟ قطعه زمين به امام على عليه السلام اقطاع فرمود؛ دو زمين به نام فقيرين (270)) و بثرقيس و 
الشجره» (0292) 


در برخى روايات نيز به اقطاع زمينى در منطقه «ينبع» توسط رسولخدا صلى الله عليه وآله به امام على عليه السلام اشاره شده 
اسست (/) 


7 درآمد ناشى از كار 


جنانكه كفتيم در زمان حيات رسولخدا صلى الله عليه وآله عمده فعاليتهاى امام على عليه السلام در عرصه فرهنكك و سياست 
بوذة وانكبزه كسب درآهد در آتها تتشي نداشته است اماما ابتحال كاه نيز تتكناق ععيشت اتحضرث زا يه عرصية كسياو 
كار اقتصادى كشانده است. ابونعيم اصفهانى مى كويد. 


«كان على عليه السلام إذا لزمه فى العيش الضيق و الجهد أعرض عن الخلق فأقبل على الكسب و الكد» . (98) 
«على عليه السلام هر كاه به سختى و تنكناى معيشت كرفتار مى شد از مردم دورى مى كزيد وبه كسب و تلاش مى يرداخت. 


در اوايل هجرت كه سختى معيشت شدت بيشترى داشت و امام عليه السلام زمينى براى كار كردن روى آن نداشتء به مقاطعه 


كارى مى يرداخت. مواردى از اينكونه فعاليت هاى 


ايشان در كتب سيره نقل شده است ابن شهر آشوب به جندين طريق از محمد بن كعب القرظى نقل مى كند. 


«يكك بار اميرالمؤمين عليه السلام آثار كرستكى را در جهره رسول خحدا صلى الله عليه وآله مشاهده نمود» يوستى برداشت و 
ميان آن را كرد نمود و در كردنش داخخل كردو وسطش را با ليف خرما بست و خود ايشان نيز به شدت كرسنه بود» يمس 
مردى را ديد كه به وسيله جرخ از جاه آب بيرون مى كشيدء به او كفت: آيا مايلى كه براى هر دلو يكك دانه خرما ببدهى؟ 
كفت: آروى بس برائ او آبيزون كقيدءبةقذرئ ك:دستهاشن .بر از خرما شد سيس: دلو راارها تموده.و ان خترماها رائزد 
ييامبر صلى الله عليه وآله آورد) . (94*) 


امام عليه السلام خود در اين باره جنين مى فرمايند: 


«إيكبار در مدينه به كرسنكى شديدى مبتلا شدم, براى جستجوى كار در عوالى مدينه از خانه خارج شدم, زنى را ديدم كه 
كلوخهايى را جمع كرده استء ينداشتم كه قصد خيساندن آنها را دارد. نزداو رفتم و با او هر دلو آب به يكك خرما مقاطعه 
كردم» سيس 18 دلو آب كشيدم, تا جايى كه دستهايم تاول زدء سيس كنار آب آمدم و كمى آب تناول نمودم؛ و بعد نزد آن 
زن آمده و با اشاره دست طلب خرما نمودم» يس او ١8‏ خرما براى من شمارش كردء آنككاه بيش ييامبر صلى الله عليه وآله رفته 


و به او خبر دادم» و او با من از آن خرما ميل فرمود) ! (60) 


در سالهاى بعد امام عليه السلام بابدست آوردن 


دهنده شدت علاقه آن حضرت به كار كردن بر روى زمين است. اشتهار يافت. شيخ صدوق در علل الشرايع از ابن عمر نقل 


من همراه ييامبر صلى الله عليه وآله بودم كه در نخلستانهاى مدينه دنبال على عليه السلام مى كشتء در همين حال به بوستانى 


رسيد و به درون آن نكّاه كرد و على عليه السلام را ديد در حالى كه در آن زمين كار مى كرد و كرد و خاكك بر رويش 


") از وفات بيامبر صلى الله عليه وآله تا تصدى خلافت 


توضيح 


رسولخدا صلى الله عليه وآله در سال يازدهم هجرى به ملاقات يرورد كار شتافت و با رحلت آن حضرت مرحله جديدى از 
زندكى امام عليه السلام شكل كرفت. در يكك نككاه كلى مى توان كفت در اين دوره؛ دستكاه سياسى جديد كه كاملا بر 
خلاف توصيه هاى اكيد رسولخدا صلى الله عليه وآله و ميل آن حضرت شكل كرفته بود علاقه اى به جذب امام عليه السلام 
نداشت و قابليت هاو ظرافيت هاى وجودى امام عليه السلام نيز بسيار فراتر از كنجايش اراده حاكم بر دستكاه خلافت بود. از 
اين رو در طول اين دوره ١8‏ ساله امام عليه السلام عرصه فعاليت هاى خود را از جهاد سياسى, فرهنككى به جهاد اقتصادى منقل 
نموده و الككوى نمونه اى از رفتار بنككاه اقتصادى را در اختيار بشريت قرار داد. تحولات مربوط به اين دوره از زندكَى امام عليه 


السلام را در جند محور بررسى مى كنيم. 
| تحول در زمينه د رآمدهاى عمومى امام 


يكى از تحولاءت مربوط به اين دوره قطع سهم ذى القربا از سهام خمس بود كه در زمان ابوبكر اتفاق دادو بعدها نيز تداوم 


يافت. ابن عباس مى كويد: 


«خمس در زمان رسولخدا صلى الله عليه وآله بر شش سهم بود براى خدا و رسول دو سهم ويكك سهم براى نزديكان ييامبر 
صلى الله عليه وآله و ... تا اينكه رسولخدا صلى الله عليه وآله وفات يافت و ابوبكر خمس را بر سه سهم جارى نمود) . (67) 


بنابراين يس از رسولخدا صلى الله عليه وآله امام على عليه السلام ديكر از ناحيه خمس درآمدى نداشت. 


از ناحيه غنايم جنككى نيز درآمدهاى امام عليه السلام منقطع كرديد و علت اين امر نيز آن بود كه بنا به تصميم عمر 


منع كرديده بودند و بالطبع از تقسيم غنايم سهمى نداشتند. (7©) 


در زمينه فى ء هم وضع به همين منوال بود وحتى ابوبكر زمينهاى فدك را كه ييامبر صلى الله عليه وآله از بابت فىء به 
حضرت زهرا عليها السلام داده بود» باز يس كرفت و به دفاعيات متقن ايشان وقعى ننهاد (6) 


ابن تحولات نشان كر اين واقعيت است كه دستكاه خلافت يس از رسولخدا صلى الله عليه وآله از اقتدار اقتصادى امام على 
عليه السلام بيم داشت وبه شيوه هاى كوناكون» منابع در آمدى امام عليه السلام را از كار مى انداخت. البته اين سياست يس از 


يت خلافت) عدو دركر توحسين لدذاشت و تعديل كزدين: 


يس از آنكه به دليل افزايش درآ مدهاى خراج» عمر تصميم به تأسيس ديوان و بيت المال كرفتء و براى هر يكك از مهاجران و 


درهم. مقرر كرد. 


رسولخدا صلى الله عليه وآله اراضى خيبر را به 8 سهم تقسيم كرده بود كه ١8‏ سهم آن به مسلمانان اختصاص داشت و هر 
سهم شامل صد سهم جزئى مى كرديد و يكك سهم از 18 سهم به امام على عليه السلام و كروه او تعلق داشت (50©) در زمان 
رسول خدا صلى الله عليه وآله بنا به درخواست يهوديانء و به دليل اينكه مسلمانان قدرت بهره بردارى بهينه از اين زمين ها را 


نداشتند بهره بردارى از اراضى خيبر به صورت 


مزارعه به صاحبان قبلى آنها واكذار كرديد. آنان موظئ بودند سالانه نيمى از محصول را به مسلمانان بدهند وهر كاه كه 
مسلمانان خواستند» آن ديار را ترك كنند. اين وضعيت تا زمان عمر ادامه داشت. او يهوديان را از منطقه خيبر اخراج نموه و 
زمينها را ميان صاحبان سهام تقسيم نمود. سهم امام على عليه السلام بر اساس قرعه در يكى از نواحى خيبر به نام «الشق» معين 
"كرديف زع 


بر اساس برخى روايات» منقطه وادى القرى (7©) نيز كه در سال هفتم هجرى به طريقى مشابه خيبر فتح كرديده بود و با قراداد 
مشابهى در دست يهوديان قرار داشت» در زمان عمر بين فاتحان آن تقسيم كرديد. و على القاعده سهمى از آنجا نيز به امام 
عليه السلام تعلق كرفت. (68) 


؟” فعاليت هاى عمرانى امام عليه السلام در ينيع 


عمده فعاليتهاى اقتصادى امام عليه السلام در دوره خلفا در منطقه ينبع به وقوع ييوسته است. ينبع نام منطقهاى است در ١580‏ 
كيلومترى غرب مدينه (در ساحل درياى سرخ) وآن را به دليل جشمهاى فراوانش به اين نام ناميده اند. برخى تعداد جشمه 
شاى أن زانا عدد ذكر نموده اند. ساكنان ينبع عمدتا از جينه و نبوليث و الأنصار بوده اند. يس از وفات امام اين منطقه 
تحت اختيار اولاد امام حسن عليه السلام قرار كرفت نام ينبع در كتب تاريخ» سيره و جغرافيا با نام امام على عليه السلام عجين 
شده استء جنانكه اين شهر در هيج كتابى بى نام على معرفى نشده است. از برخى شواهد تاريخى بر مى آيد كه نام ينبع را 
امام بر اين منطقه نهاده است 


«در زمانيكه رسول خدا صلى الله عليه وآله اراضى 


فى را تقسيم نمود زمينى هم نصيب على عليه السلام كشتء او در اين زمين جاهى حفر كرد كه آب از درون آن مانند كردن 


شتر مى جوشيدء و به همين مناسبت نام ينبع به معناى جوشيدن آب از زمين بر آن نهاد» . (69) 
درباره جكونكى تسلط امام صلى الله عليه وآله بر اين منطقه روايات مختلفى رسيده است. ابن شبه مى كويد: 


«هنكاميكه رسولخدا صلى الله عليه وآله ينبع را كرفت» آن را به «كشد بن مالكك جهنى» اقطاع نمود» كشد كفت: يا رسول الله 
من در حال ييرى هستم و لكن آن رابه برادر زاده ام اقطاع كنيد. يس ييامبر به او اقطاع كردء يس از آنء عبد الرحمن بن سعد 
بن زراره انصارى آن را به ٠١‏ هزار درهم ازاو خريد و به آنجا رفت ولى وى در آن جا با بادهاى شديد و سختى هاى فراوان 
مواجه كرديده و قصد تركك آن را نمود. و به هنكام بازكشت در نزديكى ينبع با على بن ابى طالب رضى الله عنه مواجه كرديد 
[على عليه السلام ازاو] يرسيد: از كجا مى آيى؟ جواب داد: از ينبع مى آيم واز آن بيزار شده ام. [امام سؤال كرد]آيا قصد 


فروشش را ندارى؟ من آن را به قيمت خريد» خريدم» كفت: مال تو باشد» يس از آن [امام عليه السلام] به آنجا رفت.» (00) 
وى در روايت ديكّرى از عمار بن ياسر نقل مى كند: 


اييامبر اكرم صلى الله عليه وآله «ذى العشيره» )0١(‏ را به امام على عليه السلام اقطاع نمود.» سيس عمر يس از تصدى خلافت 
قطعه اى را به او اقطاع نمود على عليه السلام قطعه ديكرى 


خريد و به آنها اضافه كرد و لذا اموال على عليه السلام در ينبع از جشمه هاى متفرقه اى تشكيل مى كرديد) . (07) 


در كتاب معجم البلدان نيز در روايتى از امام صادق آمده است كه قسمتى از ينبع را عمر بن الخطاب به امام على عليه السلام 
اقطاع نمود و خود ايشان نيز بخش ديكرى خريد و به آن اضافه نمود. (87) 

ملاحظه مى شود كه در اين روايات سه وجه براى نحوه تسلط امام عليه السلام ذكر شده است و با توجه به وسعت املاك آن 
حضرت در ينبع» مى توان مفاد» روايت عمار ياسر مبنى بر تملك هر بخش از اين سرزمين به يكى از سه وجه مذكور را 


كُويا امام على عليه السلام از سالها بيش و از زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله اين سرزمين را به خوبى مى شناخت جنانكه 


عمار ياسر مى كويد: 


«من و على عليه السلام در غزوه ذى العشيره (0) همراه بوديم» هنكاميكه رسول خدا صلى الله عليه وآله در آنجا فرود آمد و 


اقامت كزيد كروهى از مردم بنى مدلج را ديديم كه در نخلستان يكى از جشمه هاى آن كار مى كردند. 


على عليه السلام به من كفت: اى ابا اليقظان آيا مى خواهى برويم ببينيم كه اينان جكونه كارى مى كنند؟ بعدء نزديكك آنان 
رفته و مدتى به نحوه كاركردن آنان نككاه كرديم نا اينكه خواب بر ما جيره شدء يس من و على عليه السلام رفتيم و در ميان 
درختان نخل كوجكك بر روى خاكك خوابيديم (هه) 


ابن شبه با نقل روايتى مى نويسد: 


«لما اشرف على رضى الله عنه على ينبع فنظر إلى جبالها قال: لقد وضعت على 


نقى من الماء عظيم) . (82) 


«هنكاميكه على رضى الله عنه بر ينبع اشراف يبدا نمود و به كوه هاى آن نككاه كرد كفت: به تحقيق كه تو بر منبع عظيمى از 


آب كوارا قرار كرفته اى. 


اين امر در اوايل دوره خلفا اتفاق افتاده و تا نزديكى زمان خلافت آن حضرت تداوم يافته | سن احمد بن الضحاكك مى كويد: 


«ابا فضاله به قصد عيادت على عليه السلام كه به سختى مريض شده بود و به ينبع رفت» او به آنحضرت كفت جه جيز شما را 
بهد سكناى در اين منزل وادار كرده است؟ اكر در اينجا وفات نماييد كسى به جز اعراب جهينه بى كير شما نخواهد بود به 
مدينه بياييد كه جنانجه حادثه اى بر شما روى دهدء دوستانتان به كارهاى شما رسيدكى كنند. على عليه السلام فرمود: من با 
اين درد از دنيا نخواهم رفت» جرا كه رسول خدا صلى الله عليه وآله به من خبر داده است كه نخواهم مرد مكر آنكه مورد 


ضربت واقع شوم و آنكاه محاسن صورتم به خون فرقم خضاب شود (21). 


در جريان شورشهاى مردمى در اواخر دوره عثمانء امام هنوز در ينبع سكونت داشت وقتى كه امام براى اصلاح ميان مردم به 
مدينه آمد. مورد اعتراض خليفه قرار كرفت و دوباره به ينبع بازكشت يس از مدتى با شعله ور شدن آتش فتنه عثمان از امام 


عليه السلام خواست تا براى خاموش كردن آن به مدينه بيايد ولى با كذشت مدت كوتاهى وقتى اشتياق شديد مردم به خلافت 


امام عليه السلام را مشاهده كرد؛ از او خواست تا براى آرامش مردم مجددا به ينبع باز كردد واين عمل را جندين بار ديكر هم 
تكرار نمود. (/0) 


هاى «خيف (01) الأشراكك)» «خيف ليلى)» و «خيف سطاس» مى كرديد. ابن شبه انبوه نخلهاى اين زمين ها را به خليج تشبيه 


نموده و مى نويسد: «فيها خليج من النخل مع العين» (20). 
حشمه معروف ديكر اين سرزمين «عين ابى نيزر» )2١(‏ نام داشت» ابا نيزر جريان احياء انو عشم رعديق كرزاوشن نموده است. 


«در زمانى كه من متصدى دو كشتزار؛ عين ابى نيزر و بغيبغه» بودم (روزى) امير المؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام نزد من 


بوستان كه با روغن نامرغوبى سرخ كرده ام» فرمود آن را بياور ... 
ابا نيزر يس از شرح نحوه غذا خوردن حضرت مى كويد: 


بس كلنكك را برداشت و به درون جاه رفت و شروع به كندن نمود ولى اكتشاف آب با كندى مواجه كرديد. لذا امام (براى 
وفع خستكى) بيرون آمد در حاليكه عرق از سر و رويش جارى بودء عرق از يبشانى ياكك نمود و كلنكك برداشته و دوباره به 
جاه ب ركشت و جنان ضربه هاى محكمى برجاه مى كوبيد كه صداى «هماهم' او به كوش مى رسيدء ناكهان آب مانند كردن 


شتر فوران نمود. و[امام] به سرعت از جاه بيرون آمد و فرمود: خداى را شاهد مى كيرم كه اين آب 


وقف است» كاغذ و قلمى بياوريد عم ه64 
وى در ادامه نقل صورت وقفنامه حضرت مى يردازد. 


علاوه براين امام على عليه السلام در ينبع جشمه ها و نخلستانهاى فراوان ديكرى نيز آباد نمود. ابن شبه خلاصه اموال امام على 


عليه السلام در ينبع را جنين كزارش نموده است. 


«اموال على رضى الله عنه در ينبع جشمه هاى يراكنده اى است از جمله آنها جشمه اى است به نام «عين البحيرا و جشمه اى 
است كه به آن «عين نولا» كفته مى شود و امروزه به آن «الغدره؛ مى كويند واين همان ملكى است كه مى كويند على رضى 
الله عنه با دست خود در آن كار نمود و مكان نماز ييامبر صلى الله عليه وآله در واقعه ذى العشيره كه كاروان قريش را تعقيب 
مى نمود در آن واقع است ... و براى على رضى الله عنه استء نهرى از جشمه اى به نام «عين الحدث) در ينبع و سهمى از 
حشمه اى كه به آن «الغصبيه» كفته مى شود) (29). 


ابن شهر آشوب تعداد جاه هاى امير المؤمنين عليه السلام در ينبع را بالغ بر يكصد حلقه ذكر نموده است. (26) ميزان محصول 
اين املا-كك در زمان حيات امام عليه السلام به روايت واقدى افزون بر هزار وسق (وسق ٠‏ من) بوده است. درباره ارزش 
مجموعه اين املاكك اطلاعات دقيقى در دست نيست اما از روايتى كه درباره عين ابى نيزر وارد شده ست تا حدودى مى توان 


٠‏ ساير فعاليت هاى عمرانى امير المؤمنين عليه السلام 


أ اشاره عا عه 


در وقف نامه ها و كزارش هاى معطوف به بركات اقتصادى امام على عليه السلام وجود دارد جنين به دست مى آيد كه آن 
حضرت علاوه بر ينبع در نواحى متعدد ديككرى از مدينه فعاليت هاى عمرانى مانند حفر جاهها واحداث مزارع و نخلستانها 
داشته اند. در وقف نامه بى كه آن حضرت به دست مباركك خود نكاشته شده اند به اموالى در وادى القرى وادى ترعه (28) و 
وادى إذنيه (20) و فقير اشاره شده است. (28) ابن شبه در كتاب تاريخ المدينه المنوره اطلاعات بيشترى در اين زمينه ارائه 


نموده است. وى مى نويسد: 


«و براى اوست همجنين موقوفاتى در مدينه: الفقيرين در منطقه عوالى و «بثر الملكك)» (289) در منطقه قناه 0/١(‏ والأدنه در وادى 
إضم ,)7١(‏ شنيده ام كه حسن يا حسين بن على همه اين املاكك را در جنكّهايى كه داشته اند فروخته اند» و اين اموال امروزه 


به صورت يراكنده در دست افراد مختلفى است. 


«و براى على رضى الله عنه است در صدقاتش «عين ناقه» در وادى القرى كه به آن «عين حسن» كفته مى شود و در زمين هاى 
«بيره) از ناحيه «علا» (77) قرار كرفته است اين ملاكك مدتى در دست عبد الرحمن بن يعقوب بن ابراهيم بن محمد بن طلحه 
التيمى قرار داشت» تا اينكه حمزه بن حسن بن عبيد الله بن العباس بن على در زمان حكومت برادرش عباس بن حسن درياره 
موقوفه بودن آن به مخاصمه يرداخت و به نفع او حكم صادر شد و به موقوفات ملحق كرديد. 


و براى او است در وادى القرى» همجنين ملكى كه حمزه بن حسن در حكومت برادرش عباس درباره آن نيز با دو تن از اهالى 


وادى القرى به نام «مصدر كبير مولى حسن بن حسن» و «مروان ابن عبدالملكك بن خارست» كه اين ملكك در دستشان بود به 
مخاصمه يرداخت تا اينكه حمزه به نفع او حكم كرد و آن ملكك به موقوفات ملحق كرديد. 


وبراى على رضى الله عنه است همجنين حقى در «عين سكر) و براى او است همجنين نهرى بر جشمه اى در بيره كه جزء 


وبراى اواست در «حره الرجلاه» (77) از ناحيه «شعب زيد) وادى اى به نام (الأخيرة كرك نكسن أن موقوفه استء و يكك 
بخش آن هم با بخشش على عليه السلام به آن مناع از طايفه بنى عدى تعلق يافته است و همه اين ملكك در دست آنها بود تا 


اينكه حمزه بن حسن با آنها مخاصمه كرد و نصف آن را كرفت. 


و براى او است همجنين در حره الرجلاء وادى يى كه به آن «البيضاء» كفته مى شود و در آن مزارع و زمين هايى هست و جزء 


موقوفات به شمار مى رود. 


و براى او اسك همجنين جهار حلقه جاه در حره الرجلا-ء كه به آن ها(«ذات كمات» و «ذوات العشراء» و «قعين) و«معيد)ا و 


«رعوان» كفته مى شود و اين جاهها جزء موقوفات آن حضرت است. 


و براى او است دره اى در ناحيه فدكك بين دو سنكلاخ حره كه به آن «رعيه) (07/6) كفته مى شود و در آن درختان خرما و 


آبهاى زيادى است كه به وسيله جرخ از جاه ها كشيده مى شود و اين هم جزء موقوفات آن حضرت است. 


و براى اواست در منطقه فدكك دره اى كه به آن «الأسحن» كفته مى شود و 


قبيله بنى فزاره نسبت به آنجا ادعاى ملكيت و اقامت مى كردند و امروزه آن ملكك در دست متوليان وقف و جزء موقوفات 


است. 


وبراى او است همجنين در ناحيه فدكك ملكى در بالاى حره الرجلاء كه به آن «القصيبه» (0/0 كفته مى شود. عبدالله بن حسن 
بن حسنء اين ملك را به بنى عمير هم ييمان عبدالله بن جعفر واكذار كرد مشروط به اينكه هر كاه محصول آن به 7١‏ صاع به 
صاعهاى قديم بالغ كشتء يكك ثلث آن صدقه باشد و يس از انقراض بنو عمير به موقوفات بر كردد اين ملكك همء امروزه بر 


همين حال در دست متوليان وقف است» . (0172) 


ابن شهر آشوب در ذكر بركات اقتصادى اميرالمؤمنين عليه السلام به موارد ديكرى اشاره نموده است از جمله اين موارد كه در 
نصوص تاريخى ديكر هم به آن اشاره شده است حفر جاههايى در كناره هاى راه مدينه مكه است. (77) و اين مطلب در 
روايتى از امام صادق عليه السلام نيز نقل شده است. (078) اكر جه تعيين دقيق مكان اين جاهها ممكن نيست ولى در حال 
حاضر منطقه اى كه مسجد شجره در آن واقع شده است به نام بثر على و آبار على معروف است. (4/) و بنا به روايتى از امام 
صادق عليه السلام اين منطقه با اقطاع ييامبر صلى الله عليه وآله به على عليه السلام واكذار كرديده بود. (60) ياقوت در معجم 
البلدان (ج ع» ص )1١9‏ وادى عقيق را به سه ناحيه صغير و كبير و اكبر تقسيم نموده و عقيق اكبر را با بئر على معرفى مى كند و 
مكان آن را در بطن ذى الحليفه 


مى داند. و سمهودى نيز در ذكر حدود وادى عقيق به نقل از مطرى يكك حد وادى عقيق را بثر على عليا معروف به خليقه و 
يكك حد ديكر آن را بئر على در ذوالحليفه محرم معرفى نموده است. )8١(‏ با توجه به مجموعه اين قرائن مى توان كفت 
جاههاى مزيور در همين مكانى كه اكنون به آبار على (جاههاى على) معروف است حفر كرديده بود: برخى تعداد جاههاى 
امام در اين منطقه را 7 حلقه ذكر نموده اند. (85) 


“" © ثروت و درآمدهاى اختصاصى امام 


جنانكه در بررسى وضعيت مالى امام در زمان حيات رسولخدا صلى الله عليه وآله ذكر نموديم. امام على عليه السلام فعاليتهاى 
اقتصادى خود را از نقطه صفر شروع نمودند. به كونه اى كه در سالهاى آغازين هجرت حتى قادر بر سد جوع هم نبودند. اما با 
به هم ييوستن نيروهاى ايمان» انديشه و دستء در طول مدت نسبتا كوتاهى كه آن حضرت به فعاليت اقتصادى روى آوردء 
جنان موفقيت هاى بزركى نصيب ايشان كرديد كه حقيقتا از عهده انسانهاى معمولى خارج. و تنها شايسته بلنداى عظمت 
انسانيت آن حضرت است. البته در زمان ايشان» شمار كسانى جون عبدالرحن بن عوف, طلحهو زبير كه بر كنجهاى عظيمى از 
ثروت طلا و نقره و خدم و حشم و كاخهاى رفيع دست يافته بودندو اندوخته هاى طلاى آنان يس از مركشان با تبر تقسيم 
كرديد» كم نبودند. (817) اما جهره انسانى و اسلامى ثروت كه نه در جهت تفاخر و تكاثر كه راه شيطان استء بلكه در راه 
رضاى خداى رحمان و آسايش خلق خداوند باشد» فقط در سيماى اميرالمؤمنين عليه السلام قابل مشاهده است. جنين الكُويى 
از موفقيت اقتصادى كه امام عليه السلام 


عرضه نمود براى بسيارى از مردم آن زمان قابل درك نبود. تا آنجا كه كسانى مانند طلحه و زبير آن حضرت را متهم به 
نادارى و فقر مى نمودند. امام صادق عليه السلام كه خود از جانب كسانى به دليل ثروت زياد مورد انتقاد قرار كرفته بود با 


استناد به جهره انسانى ثروت اميرالمؤمنين عليه السلام در ياسخ جنين فرمود: 


«اين امر [ثروت زياد] مرا ناراحت نمى كند. جرا كه روزى اميرالمؤمنين عليه السلام بر كروهى از قريش عبور كرد در حالى كه 
يبراهن كهنه اى به تن داشت»ء آنان با مشاهده ظاهر آن حضرت كفتند. على تهيدست كرديده است. اين سخن آنها به كوش 
اميرالمؤمنين عليه السلام رسيد» يس به متولى صدقات خود دستور داد كه محصولات خرماى او را جمع كرده و به كسى جيزى 
نفرستد و آنها را انباشته سازد» سيس به او دستور داد كه آنها را به تدريج بفروش وتبديل به يول كن ودر انبار خرما روى هم 
جمع كرده و روى آنها را با خرما بيوشان به كونه اى كه ديده نشود و به كسى كه مسئول اين كار بود فرمود: هر كاه من طلب 
خرما نمودم, بالا برو و به مال نككاه كن و با يايت به آن بزن كويا كه كارى به يولها ندارى تا اينكه آنها را بخش كنى. سيس 
سراغ جند نفر از آنها فرستاد و دعوشتان كرد. ودر حضور آنها خرما طلب نمود. يس آنككاه كه آن شخص بالا رفت و با 


ضونة ياء زؤلها را خش نعود آنها باتعجي كفتنل: نا انا الحسق افن حست؟ 


امام فرمود: اين مال كسى است كه مالى ندارد! سيس 


نسبت به آن مال دستور داد و فرمود: نككاه كنيد اهل هر خانه اى كه قبلا برايشان مى فرستاديم» سهمش را حساب كنيد و 


در روايت مشابهى كه از ابى بصير نقل شده يول حاصل از فروش محصولات در اين ماجراء صد هزار درهم ذكر شده است. 
)0 


اين وؤايت فشان مى دهد كه امام مؤمتان عليه السلام ا اتصاف به ضعت اقتصادى وققر مالى شديدا ونج مئ برد: وريه هميق 
دليل در عين حاليكه زندكى خود را هم طراز فقيران قرار داده بود. كاهى مجبور به اظهار اقتدار اقتصادى خويش مى كرديد. 


در همين راستا حديث معروفى از آن حضرت رسيده است كه مى فرمايد: 


«لقد رأيتنى مع رسول الله صلى الله عليه وآله و إنى لا ربط الحجر على بطنى من الجوعء و إن صدقه مالى لتبلغ اربعين ألف 
دينار» (062) 


«مرا در زمان رسولخدا صلى الله عليه وآله مى ديدى كه از كرسنكىء سنكك بر شكم خود مى بستم» در حاليكه (امروزه) صدقه 
مالم بالغ بر جهل هزار دينار است) . 


در برخى روايات به جاى 5٠‏ هزار دينار» ؟ هزار دينار (410) نقل شده ولى روايت ٠؟5هزار‏ دينار شهرت بيشترى دارد» در برخى 


روايات هم آمده اسينة: 
1 ...و امروزه صدقه من به حدى است كه اكر تقسيم كنم تمام بنى هاشم را كفاف مى دهدا) (88) 


©) دوره تصدى خلافت 


توضيح 


امام على عليه السلام يس از قتل عثمان» در جريان انقلاب مردمى» در روز 18 ذى الحجه سال ه“ هجرى. با استقبال كسترده و 
بى نظير مردم زمام خلافت را به دست كرفت و تا 7١‏ رمضان سال 5١‏ كه در محراب مسجد كوفه سر به 


آستان قدس الهى فرود آورد فصل جديدى از حيات ير بركت خود را رقم زد. در طول اين دوره زندكى امام به دليل 
مسئوليت اداره حكومت بيشتر جنبه سياسى داشته و افكار و انديشه هاى اقتصادى آن حضرت نيز در عرصه سياست و حكومت 
به منصه ظهور رسيده است اما از آنجايى كه موضوع اين مقاله بررسى سيره شخصى اميرمؤمنان عليه السلام استء ما در اينجا 
فقط به بررسى رويدادهاى زندكى شخصى امام اكتفا خواهيم نمود. خواننده محترم را جهت بيكيرى انديشه ها و سياست هاى 


اقتصادى امام در طول اين دوره به ديكر مقالات اين مجموعه ارجاع مى دهيم. 


بررسى سيره شخصى امام در طول اين دوره بيشتر از اين بعد حائز اهميت است كه رفتار كسب درآ مدى فردى را كه در دوران 
انزواى سياسى و محروميت از امكانات عمومى به جنان موفقيت هاى خارق العاده اى دست يافته بود» در شرايط كاملا متفاوتى 
كه همه امكانات عمومى در اختيار او قرار كرفته است نشان مى دهد. رويدادهاى اقتصادى زندكى امام در اين دوره» از دو 


ناحيه؛ تحول در درآمدهاى عمومىء و درامد كسب و كار آنحضرت قابل بررسى است. 

١ ©‏ تحولات مربوط به در آمدهاى عمومى امام 

* ١اغنام‏ جنكى 

از ناحيه غنايم جنكى در زمان حكومت امام على عليه السلام تقريبا د رآ مدى وجود نداشت. زيرا تمامى جنكهاى آن حضرت 
جنكهاى داخلى بود كه بين دو طايفه از مسلمانان در مى كرفتء و بر اساس حكم صريح امام اسارت كرفتن نفرات و به 


غنيمت كرفتن اموال يشت جبهه دشمن در اين جنككها جايز نبود. در مورد اموال حاضر در ميان لشكر دشمن نيز امام عليه 


السلام يس از اصرار زياد يارانش غنيمت را تجويز نمود ولى مقدار اين غنايم از نظر 


اقتصادى اهميت جندانى نداشت لذا مى توان كفت از ناحيه سهم غنايم جنكى در اين دوره در مدى نصيب امام نكرديد. 
)04 


١‏ سهم سرانه از بيت المال 


امام على عليه السلام در تقسيم بيت المال ترجيح و تفاضلى ميان آحاد مردم قائل نبودو درآمد بيت المال را به طور مساوى 
ميان آنها تقسيم مى نمود. سهمى كه امام از اين ناحيه براى خود در نظر كرفته بود همانند سهم بقيه مردم بودو در بيشتر اوقات 
به نفع نيازمندان از آن صرف نظر مى نمود. يس از جنكك جمل وقتى كه امام بيت المال بصره را تقسيم كرد ابتدا براى خودش 
نيز سهمى مانند ديكران قرار داد ولى بعدا همين سهم را هم به كسى كه نامش ازديوان افتاده بود داد. (40) 


"١ *‏ حقوق كاركزارى 


در زمان خلافت عمر وقتى كه مسئله جكونكى تعيين حقوق خليفه از خزانه عمومى مطرح كرديد و عمر در اين باره با اصحاب 
بيامبر صلى الله عليه وآله مشورت نمود, امام على عليه السلام به جواز ارتزاق خليفه و عائله او در حد متعارف از بيت المال 
حكم نمود واين حكم با اجماع اصحاب يذيرفته شد. (41) و عمر نيز بر همين اساس عمل نمود. اما عثمان هر كونه بذل و 
بخشش و تصرف در بيت المال را براى خود جايز مى شمرد و اموال عظيمى از بيت المال مسلمانان را به خود اختصاص داده 
بود. (47) امام على عليه السلام يس از تصدى خلافت, براى اصلاح انحرفات دوره عثمان هر كونه ارتزاق از بيت المال رابر 


خود منع نموده و در ميان مردم اعلام نمود «انى والله لا ازراكم من فيئكم درهما ما قام عذق بيثرب ...) (99) 
«به خدا قسم من از بيت المال شما درهمى براى خود برنخواهم كرفت ماداميكه يكك درخت خرما در مدينه داشته باشم» . 


امام عليه 


السلام اين مطلب را به اهل كوفه نيز اعلام كرده و فرمود: 

«يا اهل الكوفه! اذا انا خرجت من عندكم بغير رحلى و راحلتى و غلامى فأنا خائن» . (*9) 

«اى مردم كوفه: اككر من با جيزى به جز زيراندازم و مركب و خدمتكارم از ميان شما خارج شدمء يس خيانتكار خواهم بودا . 
حكايات شنيدنى درباره اجتناب شديد حضرت از ارتزاق از بيت المال بسيار زياد است و در اينجا فقط به نقل يكك مورد اكتفا 
مى كنيم. ابن عساكر از عشره نقل مى كند كه كفت: 


«در يكى از محله هاى كوفه به نام خورنق بر على عليه السلام وارد شدم در حاليكه لباس مندرسى از جنس قطيفه بر تن داشت 
به كونه اى كه به خود مى لرزيد» كفتم: يا اميرالمؤمنين» خداوند براى شما و خانواده شما در اين مال (بيت المال) سهمى قرار 
داده است و آنكاه شما بر خود جنين روا مى داريد! فرمود: به خدا قسم كه من جيزى از اموال شما بر نمى كيرم؛ و اين نيست 
مكر همان قطيفه خود كه از خانه ام و يا از مدينه برداشته ام) . (98) 


به طور معمول بيشتر وقت امام عليه السلام در طول دوره ه ساله خلافت» صرف اداره حكومت كرديد. به ويزه آنكه دراين 
دوره» بروز فتنه ها و آشوبهاى بى در يى داخلى» فرصت حندانى براى يرداختن به امور اقتصادى باقى نكذاشته بود. بااين حال» 
سامان دهى امور اقتصادى مردم خصوصا رسيدكى به معيشت اقشار آسيب يذير جامعه ازنظر ايشان دور نبود. در زمينه فعاليت 


هاى عمرانى فردى مشكل خاصى كه در اين دوره وجود داشت» خاطره بدى بود كه مردم از جياول اموال بيت 


المال توسط دستكاه خلاقت ييشين و تروتهائ نجومى آنان داشتند و در جنين شرايطى هر كونه فعاليت اقتصادى امام عليه 
السلام كه منجر به توليد ثروت جديدى مى كرديد در انظار مردم ادامه سياست دوره عثمان تلقى مى شد. از اين رو امام عليه 
السلام در اين دوره در عين حاليكه در فرصت هاى ممكن از تلاش هاى اقتصادى فردى باز نايستاد» از رهآ ورد اين تلاش ها 


هيج ثروتى براى خود نيندوخت وهمه را در راه خدا انفاق نمود. امام باقر عليه السلام مى فرمايند: 


«به راستى كه [اميرالمؤمنين عليه السلام] ينج سال بر مردم حكومت كرد و آجرى روى آجرى نككذاشت ونه خشتى روى 
خشتى نهاد (و خلاصه هيج بنايى براى خويش كه حكومت مسلمانان را داشت نساخت) و نه ملكك و آبى براى خود جدا كردو 
نه (نقره) سفيد و (طلاى) سرخى به جاى كذارد جز هفتصد درهم كه از سهميه بيت المالش زياد آمده بود و قصد داشت به 


وسيله آن براى خانواده اش خدمتكارى بخرد) . (18) 


فعاليت هاى اقتصادى امام عليه السلام در اين دوره رابه دو دسته مى توان تقسيم نمود. دسته اول فعاليت هاى ضرورى است 


كه حاصل آن صرف مخارج جارى خانواده مى كرديدو در اين باره كفته اند. 


«اميرالمؤمنين عليه السلام هر كاه از جهاد فراغت مى يافتء به تعليم مردم و قضاوت در ميان آنها مى يرداخت و يس از فراغت 
از اينهاء در بوستانى كه داشت به كار دستى اشتغال مى ورزيد.» (/اة) 


دسته دوم فاليت هايى است كه د رآ مدى مازاد بر هزينه هاى جارى زندكى داشت و حاصل آن در راه خداوند انفاق مى 


كرديد. كلام ذيل از ابن ابى الحديد در نقل سيره اميرالمؤمنين عليه السلام به اين 


دسته از فعاليت هاى امام اشاره مى كند. 


«اميرالمؤمنين عليه السلام با دست خود كار مى كرد زمين شخم مى زدو آبيارى مى نمود» و خرما مى كاشتء همه اين كارها 
را حضرتش بى واسطه و مباشرتا انجام مى داد و هيج جيز كم يا زياد نه براى خود و نه براى فرزندانش از حاصل اين كارها 


باقى نمى كذاشت و همه را در راه خدا انفاق مى نمود) . (98) 


يكى از نمونه هاى اين نوع كارهاى حضرت. احداث قناتى در ينبع به نام عين ابى نيزر است كه سابقا شرح آن كذشتء قرائن 
موجود در روايت مانند تعبير از ايشان به امي رالمؤمنين توسط ابى نيزر و عبارت ايشان در صدر وقف نامه اين جاه [هذا ما 
تصدق به عبدالله على اميرالمؤمنين ... (1)99. نشان مى دهد كه احداث اين قنات در ماههاى نخست خلافت و قبل از عزيمت 
به كوفه واقع شده است. تا به اينجا بحث درباره فعاليت هاى توليدى وكسب در آمدى اميرالمؤمنين عليه السلام بود در فصل 


بعدى سيره آن حضرت در مصرف و تخصيص اين در آمدها را بررسى خواهيم نمود. 
تحليل نكات اساسى در شيوه توليد و كسب در آمد امام 


١‏ -انكيزه توليد و كسب در آمد 


هداف و انكيزه ها در شكل دادن به رفتار اقتصادى انسان مهمترين نقش را به عهده دارند. تصميم به كار تنظيم ميزان ساعات 
كار و فراغتء انتخاب شغلء ميزان توليد و نوع كالاى توليدى به طور مستقيم تحت تأثير كار و توليدء تعبيين مى شوند. در 
سطوح يايين تر درآمدى نوع مردم براى تأمين نيازهاى متعارف زندكى تلاش مى كنندء اما از آنجابيكه خواسته هاى انسان از 
نظر كمى و كيفى متعدد بوده واتحت تأثير انككيزه هاى اساسى ترى تعبين مى شوندء اقتصاددانان در تحليل رفتارهاى اقتصادى 


افراد» انكيزه هاى انسان را با نككاه عميق ترى مورد برسى قرار داده اند. 


از ديد كاه فيلسوفان اقتصادى غربء جون؛ جرمى بنتام» هابز» ويليام جونز» آدام اسميت و مانند آنهاء هدف نهايى انسان لذت و 
خوشى فردى است. )03٠١(‏ واز آنجابيكه. لذت و خوشى به عنوان هدف نهايى داراى ارزشى ذاتى است,ء اهداف ميانى و 
واسطه اى بايد در راستاى تحقق اين هدف تعيين شوند. از اين روء براى توليد كننده» اهداف ميانى اى» جون؛ حداكثر كردن 


سودء حداكثر كردن درآ مد و حداقل كردن زيان را مطرح ساخته اند. )1١1(‏ 
امام على عليه السلام در نهج البلاغه شديدا حاكميت لذت طلبى بر رفتار خود را انكار كرده و مى فرمايند: 


«من آفريده نشدم كه خوردن خوراكيهاى ياكيزه مرا به خود. مشغول دارد» همجون حيوان يروارى كه تمام همشء علف است» 
ويا همجون حيوان رها شده اى كه شغلش جريدن و خوردن و ير كردن شكم مى باشد. و از سرنوشتى كه در انتظار اوست بى 


خبر استء آيا بيهوده يا مهمل و عبث آفريده شده ام؟) (؟١٠1)‏ 
در ادامه همين بيان» امام عليه السلام جايكاه دنيا و لذتهاى دنيوى در انديشه خود را جنين بيان مى كنند: 


«كسيكه در لغزشكاههاى تو قدم كذارد. سقوط مى كند. كسى كه بر امواج بلاهاى تو سوار كردد غرق مى شود. (اما) كسى 
كه از دامهاى تو خود را بر كنار دارد يبروز مى كردد. آن كه از دست تو سالم رسته ازاين هيج ناراحت نيست كه معيشت او 


به تنكى كراييده» جرا كه دنيا در نظر او همجون روزى است كه زمان زوال و يايان كرفتنش فرا رسيده. 


از من دور شو! سوكند به خدا! من رام تو نخواهم شد تا مرا خوارسازى؛ و زمام اختيارم را بدست تو نخواهم سيرد 


كه به هر كجا بخواهى ببرى! به خدا سوكند سوكندى كه تنها مشيت خداوند رااز آن استثناء مى كنم آن جنان نفس خويش 
رابه رياضت وا دارم كه به يكك قرص نان هر كاه به آن دست يابم كاملا متمايل شود و به نمكث. به جاى خورشت قناعت 
نمايد) )٠١37(‏ 


در نككاه امام تنها هدفى كه داراى ارزش ذاتى و اصيل است و همه اهداف ميانى بايد در مسير رسيدن به آن اتخاذ شوند» جلب 
رضايت و خشنودى خداوند است. رضايت خداوند انكيزه نيرومندى است كه على عليه السلام رادر شدت كرماى روز به 


تلاش اقتصادى وا مى دارد» در حاليكه شخصا هيج نيازى به محصول آن ندارد. (ع١٠)‏ 
عظمت اخلاص او از اين كلام ابن ابى الحديد درباره كار او به خوبى روشن مى شود: 


«اميرالمؤمنين على عليه السلام براى درختان خرماى كروهى از يهوديان مدينه با دستان خود آب مى كشيد تا حدى كه 


دستانش تاول مى زد» ود تمزد خود را صدقه مى داد و بر شكم خود (از كرستنكى) سنكك مى بست» )01١8(‏ 


اكر بخواهيم» متناسب با اين هدف نهايى» براى كار و توليد امام عليه السلام يكث هدف ميانى معرفى كنيم» مى توانيم به عنوان 
«حداكثر كردن كمك با كمترين هزينه) يا حداكثر كمكك اشاره كنيم. رسولخدا صلى الله عليه وآله يكى از صفات فرد با 
ايمان را كم هزينه بودن و ير كمكك بودن او دانسته اند. )٠١2(‏ خود امام نيز در نهج البلاغه (خطبه متقين: 197) درباره صفات 
متقين» تعبير مشابهى به كار برده اند «نفسه منه فى عناء و الناس منه فى راحه) . بى شكك امام على عليه السلام مظهر عالى ترين 


درجه جنين صفتى است 


او در حاليكه با كار و تلاش طاقت فرساء محصول فراوانى توليد مى نمود براى خود» سهم جندانى ازاين محصول قائل نبود و 


جنانكه در بررسى سيره تخصيص درآمد ايشان خواهيم كفت تقريبا همه آن را انفاق مى نمود. 


تحليل وي زكيهاى قاعده حداكثر سازى كمكك با كمترين هزينه (كثره المعونه و قله المؤونه) مجال وسيع ترى مى طلبد» در اينجا 


اشاره وار برخى از آنها را ذكر مى كنيم. 


اين قاعده اولا: به بازدهى زياد اشاره مى كند و بر اساس آن فرد با ايمان بايد مازاد درا مد داشته باشد و تلاش براى مازد 
درا مد هدف رشد جامعه اسلامى را تضمين مى كند و ثانيا: به نحوه تخصيص مازاد در امد اشاره مى كند و بر اساس آن هر 
فردى بايد بخشى از مازاد در آمد خود را در كارهاى عام المنفعه مانند كمكك به فقيران و يتيمان اختصاص دهد و ازاين جهت 
هدف توزيع عادلانه درآمد و ثروت هم تضمين خواهد شد. ثالثا: اساس اين قاعده لذت كرايى نيستء جونكه اين با تخفيف 
المؤونه ساز كاز نيستء لذا ذو اين قاعده معتويت فذاى ماديت تشواهل لد و انكيره هاى معنوى هم ارضا خواهند كرديد. رابعا: 
اين قاعده مى كويد مؤمن بايد به كونه اى توليد كند كه بيشترين خير اجتماعى را داشته باشد. از اين روء او از توليدى كه 
موجب اسراف و اتلاف منابع كردد اجتناب خواهد كزيد. خامسا: بر اساس اين قاعده؛ مؤمن در هر شرايطى (انحصارء رقابت و 
...) به كونه اى عمل مى كند كه بيشترين مقدار نيازهاى اقتصادى ديكران تأمين شود و لازمه اين كار عدم كاهش توليد و يا 


افزايش قيمت به منظور افزودن بر سود شخصى است. و به بيان ديكر, 


اين قاعده مضرات قاعده حدا كثر سازى سود را نخواهد داشت. 
؟ - بهره بردارى بهينه از ظرفيت هاى توليدى 


توليد فراوان» از بارزترين وي كيهاى رفتار توليدى اميرمؤمنان عليه السلام است. مواردى از كوششهاى فراوان حضرت در اين 
زمينه كه در اين بخش با آنها آشنا شديم به خوبى اين ويزكى رفتارى امام را ثابت مى كند. اين ويزكى جنانكه كفتيم از 
قاعده رفتارى او مبنى بر حداكثر سازى كمكك به اجتماع ريشه مى كيرد. بر اساس اين قاعده تا زمانيكه جامعه به كالايى نياز 
داشته باشدء دليلى براى عدم استفاده از ظرفيت هاى بالفعل توليد وجود ندارد. بلكه به دليل همين نياز همانند كارى كه 
امي رالمؤمنين عليه السلام انجام داد بايد ظرفيت هاى بالقوه را نيز فعليت بخشيد. 


٠"‏ اولويت دادن به توليد كالاهاى اساسى 


امام على عليه السلام كر جه در سنت كفتارى خود همه فعاليت هاى مفيد اقتصادى اعم از صنعت» تجارت» خدمات و 


كشاورزى را مورد تشويق قرار داده اند »)23١1/(‏ اما شخصا فعاليت كشاورزى را بر كزيده اند. 


براى اين انتخاب حداقل سه دليل مى توان ذكر نمود. دليل اول؛ شرايط محيطى و اقتصادى مدينه است. بر خلاف شرايط مكه 
كه با تجارت و داميرورى سازكارى بيشترى داشت و به همين دليل مردم آنجا بيشتر در اين دو رشته به فعاليت مى يرداختند» 
مدينه به دليل داشتن خااكك حاصلخيز و آب و هواى مساعدء با زراعت بيشتر مناسبت داشت. و به همين دليل ييامبر اكرم صلى 


الله عليه وآله يس از مهاجرت به مدينه به قريشيان فرمود: 


«اى جماعت قريش! شما داميرورى را بيشتر دوست داريدء از آن بكاهيدء شما (اكنون) در سرزمينى قرار كرفته ايدكه بارش 


كمترى دارد» يس زراعت كنيد زيرا كه زراعت مابه يركت استء ودر آن از ابزار شخم زياد استفاده كنيد.» 08 


دليل دوم؛ نقش زير بنايى كشاورزى در توسعه 


اقتتصادى است. درست است كه توسعه اقتصادى. ماهيتا با ييشرفت هاى فنى در بخش صنعت تحقق مى يابدء اما تا زمانيكه 
نيازهاى ضرورى و ابتدايى انسان تأمين نشود. مازاد د رآمدى براى سرمايه كذارى و مازاد نيروى كارى براى اشتغال در بخش 


صنعتء به وجود نخواهد آمد. و بدون اين ها توسعه امكان يذير نخواهد بود. 


و بالأخره دليل وم و به اعتبارى مهمترين دليل اين انتخابء سا زكارى آن با قاعده رفتارى آن حضرت است. ظاهرا ترديدى در 
اين وجود ندارد كه فعاليت كشاورزى عليرغم فايده بسيار زياد اجتماعى آنء به ويزه فراهم نمودن نيازهاى حياتى اقشار كم 
درانة از نظر التصادى ذارام سود ارزع كنغريو از فك لعقازالف سينا و عرق كاراق فنولت #يعرى اسشواو هيت 
ذليل كاوى وى تحمةة و كو سوة ولن ذوعين سال ب تخير :واي كلك بتعسانه فى ننه ل انو رو اكات ديق تعالقى يراف آن 
حضرت كاملا بر طبق قاعده است. زيرا او همواره از ميان دو كارى كه هر دو مورد رضايت يروركارند كارى را انتخاب مى 


نمود كه تحمل زحمات آن دشوارتر بود. )٠١9(‏ 
© - كاردانى و مهارت شغلى 


موفقيت هاى اقتصادى امام على عليه السلام نشان مى دهد كه او در امر توليد از دانش و مهارت سطح بالايى برخوردار بوده 
است. همانطور كه كذشتء او با يكك بررسى مختصر وجود منابع عظيم آب در منطقه ينبع را به درستى تشخيص داد و در 
عرض مدت نسبتا كوتاهى در حدود صد حلقه جاه در ينبع و دهها جاه در مناطق ديكر حفر نمود. بى شكك» جنين موفقيت 
بزركى بدون مهارت و كاردانى ييشرفته» ممكن نبوده است. يكى از شواهد كوياى دانش فنى امام عليه السلام 


«مردى امير مؤمنان عليه السلام را در حالى ديد كه بارى از هسته خرما بر مركب خود حمل مى نمود: ككفت: يا اباالحسن! اين 


همه روييدند و تبديل به درخت شدند) )1١1١(‏ 


اين حديث نشان مى دهدء امام عليه السلام به دليل برخودارى از دانش فنى بالاء در امر توليد داراى راندمان صد در صد بوده 


انك. 


ه - كار آفرينى و ايجاد فرصتهاى شغلى 


كارنامه ير افتخار زندكى اميرمؤمنان عليه السلام نشان مى دهد كه آن حضرت در زندكى ير بركت خويش»ء با وجود تمامى 
مشاغل و مسئوليت هاى بزركك اجتماعى كه بر عهده داشتء با دست يرتوان خود.» صدها فرصت اشتغال به وجود آورد و 


خانواده هاى فراوانى را از نعمت كار مناسب و زندكّى آبرومندانه برخوردار كرد. 


او جنانكه امام صادق عليه السلام مى فرمايند: «با دست خويش بيل مى زد و زمين را آباد مى كرد) )١١١(‏ وهر زمين كه آباد 
مى تمودغده ان رابه كانه كرفت و آنكاه زمين ذيكر و ... و ثمرة ابن تلان ها در اواخر عمر حضرت» حتانكه از وصيك 
نامه ايشان برمى آيدء اشتغال دهها و بلكه صدها نفر در آن مزارع و كشتزارها بود. واين همه. تصوير يكك كارآفرين بزركك را 


از امام عليه السلام به دست مى دهدك. 


ع - تنظيم اوقات كار فراغت 


تنظيم اوقات كار فراغت عمدتا متأثر از اهداف و انككيزه هاى كار و توليد است. ليون ادق ذو عنوزت كد سدقت عدا كز 
كردن لذت و خوشى باشدء اين تقسيم به كونه اى انجام مى شود كه بيشترين لذت و خوشى براى بدن حاصل شود و لازمه 
اين كار» كاستن از ساعات كار به نفع ساعات فراغت و آسايش است. اما از آنجاييكه در جارجوب ارزشهاى رفتارى امام عليه 
السلام» هدف جلب خشنودى خدا است و خداوند كار را دوست و بيكارى و بطالت را مبغوض مى دارد» تقسيم ساعات روز 
به كارو فراقت به كونهة اق انك كه يشطرين ساععات مك به كارو كتترين ساعات ممكن يدقراغت و اشاش تن 


اختصاص مى يابد به بيان ديكرء امام عليه السلام ساعات روز را به كونه اى ميان اين دو تقسيم مى نمايد 


كه بيشترين مقدار رضايت خداوند حاصل شود هر جند كه اين تقسيم همراه با تحمل مشقت جسمى بيشترى باشد. )1١7(‏ 
/ - نظم و وجدان كارى 


يكى از ويزكيها و ارزشهاى رفتارى امام على عليه السلام» برخوردارى از نظم دقيق و وجدان كارى نيرومند است. جديت امام 
عليه السلام در كار به كونه اى است كه از لحظه لحظه اوقات خود بهره مى كيرد و هيج فرصتى و لو اندكك را براى ارائه يكك 
كار مفيد از دست نمى دهد. يكى از رفتارهاى شكفت انككيز امام در اين زمينه» كه نهايت وجدان كارى او را نشان مى دهد. 
رفتار او در جريان جنكك خيبر است. در مقطعى از اين جنكك امام عليه السلام به دليل بيمارى شديد جشم قادر به حضور در 
ميدان نبرد نبود. ولى قدرت وجدان كارى در جنين حالتى هم اجازه بيكارى و آسايش به او نداد. وقتى كه اصحاب در 
جستجوى وى بر آمدند او را مشاهده نمودند كه در همان حالت جشم درد به آسياب رفته و مشغول آسياب كردن شده است. 
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امام عليه السلام براى اينكه از وقت موجود بيشترين استفاده را برده و لحظه اى از آن را هدر ندهد؛ كارهاى خود را بر اساس 
يك برنامه دقيق تنظيم كرده و براى هر كدام از آنها وقت مشخصى قرار داده بود. امام باقر عليه السلام در بيان برنامه كارى 


خورشيد طلوع كندء زمانيكه خورشيد طلوع مى كردء فقيران و بينوايان و ساير مردم نزد او جمع مى شدند و به آنها فقه و قرآن 


او وقت مشخصى بود كه از اين جلسه بر مى خاست» . )١١8(‏ 


بخش دوم: سيره امام على عليه السلام در مصرف و تخصيص در آمد 


حكرثة سرف فين العو در ادبيات اقتصادى معمولا مخارج فرد مسلمان به سه دسته كلى؛ مخارج مصرفى شخصىء مخارج 
مشاركت اجتماعى و مخارج يس انداز و سرمايه كذارى تقسيم مى شود. ما نيز بر همين اساس سيره اميرالمؤمنين عليه السلام 


00 ح: 000 1" ٠ ٠. ٠.‏ 
در هزينه كذارى و تخصيص درا مد را در ضمن اين سه محور بررسى خواهيم نمود. 


توضيح 


مخارج مصرفى شخصى به مبالغى كفته مى شود كه فرد و يا خانوار در امورى مانند خوراك. يوشاك, مسكنء ازدواج» حمل 
و نقل و تفريحات خود هزينه مى كند. معادل واه مصرف در زبان عربى استهلاكك است و از آن جهت استهلاك ناميده مى 
شود كه موجب از بين رفتن كالاايا خدمت در زمان حال مى كردد. مخارج مصرفى هر جند كه لازمه حفظ و تداوم زندكى 
اند. وازاين جهت تأمين آنها داراى اهميت فراوانى است ولى به دليل مبادله اى كه بين اين مخارج و مخارج سرمايه كذارى 
براى نيازهاى آينده از يكك سو و مخارج مشاركت هاى اجتماعى از سوى ديككر برقرار است, عدم اعتدال در آن موجب آسيب 
ديدن يايدارى اقتصاد خانوار در دراز مدت و عدم تعادل اجتماعى خواهد شد. از اين رو تنظيم مخارج مصرفى در اقتصاد 


داراى اهميت فوق العاده اى است. 


امام على عليه السلام همانكونه كه در رفتار توليدى خود الككوى كاملى از توليد انبوه ثروت را ارائه نمودند» در زمينه مصرف 


نيز نمونه ايده آلى از رفتار مصرفى فرد مسلمان را مجسم نموده اند. سيره حضرت در اين زمينه در ضمن جند محور قابل 


١١‏ مخارج دوران طفوليت و جوانى 


درباره رفتار مصرفى امام عليه السلام در سالهاى قبل از ازدواج اطلاع دقيقى در دست نيست ولى همانكونه كه بيشتر كفتيم 
دوران طفوليت و جوانى امام عليه السلام در خانه يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله سيرى كرديد و بالطبع مخارج ايشان نيز در 
زمره مخارج بيت رسولخدا صلى الله عليه وآله قرار داشت. وقتى كه على عليه السلام در كهواره بود بيامبر صلى الله عليه وآله 
از فاطمه بنت اسد خواست كه كهواره او را در كنار بستر ايشان قرار دهد. ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله شخصا نككهدارى و 
تغذيه و نظافت على عليه السلام را به عهده كرفت» با دست خود به او شير مى داد و غذا را مى جويد وو به دهان او مى 
كذاشت. )1١١0(‏ و بدين ترتيب امام على عليه السلام در خانه ييامبر صلى الله عليه وآله بزركك شد. به خاطر ذكاوت و كاردانى 
امام عليه السلام رسولخدا صلى الله عليه وآله تدبير برخى از مخارج خود را هم بر عهده او مى كذاشتء جنانكه به هنكام 
تصميم بيامبر به آشكار نمودن دعوت خود, در حاليكه هنوز از عمر امام عليه السلام بيشتر از ١‏ سال نككذشته بود. از جانب 
آن حضرت مأمور تهيه غذا و لوازم يذيرايى از حدود 5٠‏ تن از بزركان بنى عبدالمطلب كرديد. واين مأموريت را با موفقيت 
به انجام رسانيد. (118) 


١"مخارج‏ ازدواج 


ازدواج و تشكيل زندكى مشتركك يكى از اساسى ترين نيازهاى فطرى انسان است. امام على عليه السلام در سال نخست هجرى 
ودر سن 76 سالكّى اين نياز فطرى خود را ياسخ كفت. در آن زمان كر جه امام قلبى سرشار از عشق و ايمان 


به خداوند داشت اما دست او از درهم و دينار كاملا خالى بود. با اين حال امام عليه السلام فاطمه عليها السلام را از ييامبر صلى 
الله عليه وآله خواستكارى نمود. واز آنجاييكه براى فاطمه هيج همتايى جز على عليه السلام يافت نمى شد و بنا به دستور 
آغاز كرديد. 


در روايات؛ مقدار مهريه حضرت فاطمه عليها السلام با رقمهاى متفاوتى مانند 5٠0 :5٠١‏ و 200 درهم نقل شده است. (117) 


در مسند ابى يعلى از زبان امام على عليه السلام جنين نقل شده است: 


«لما تزوجت فاطمه قلت يا رسول اللّه! ما ابيع؛ فرسى أو درعى؟ قال بع درعككء فبعتها بثنتى عشره اوقيه و كان ذلكك مهر فاطمه) 
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هنكامى كه با فاطمه عليها السلام ازدواج نمودم» كفتم اى رسولخدا صلى الله عليه وآله! كدام يكك را بفروشم اسب يا سيرم را؟ 


مراسم رسمى شب زفاف امام على عليه السلام و فاطمه عليها السلام در ماه شوال سال دوم هجرىء يس از جنكك بدر (119) 
بركزار كرديد. بر اساس سنت رسولخدا صلى الله عليه وآله جشن ازدواج با وليمه بركزار مى شود. امام على عليه السلام به اين 
منظور كوسفندى را قربانى نموده و جمعى از اصحاب را بر آن دعوت نمود. )1١١(‏ دراين شب ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله 
براى زند كى مشترك امام على عليه السلام و فاطمه عليها 


السلام از خداوند خير و بركت مسئلت فرمود. 
"١‏ مسكن و لوازم خانه 


اثاث منزل حضرت از جند قلم تشكيل مى كرديد كه رسولخدا صلى الله عليه وآله با همان يول مهريه تهيه كرده بود ابن شهر 


آشوب صورت جهيزيه حضرت زهرا را اينككونه نقل نموده است. 


خرما مى ساختند دود عدد تشكك كه يكى يشمى وديكرى از ليف خرما تهيه شده بود» جهار عدد بالش كه از يشم و ليف 
خرها بو تكله بود ررقم خانك ححشكيرض انراق قركن خعافه آسياب دشك كاسه اق ست مشكن از بوسةه كاسواا تعرس 


براى شير» ظرف مخصوص آبء آفتابه براى وضو و دستشويىء دو بازو بند نقره اى» جند كوزه سفالين» . (1711) 


كويند وقتى كه ابوبكر و سلمان فارسى و بلال اين اقلام را نزد رسولخدا صلى الله عليه وآله آوردندء حضرت جون آنها را نككاه 
كرةء كرست به كونة ا كه اشككة ير ضورات ايشان جارى شد؛ سيس» سر يه آسماق بلند كرد وكرموة بار غيداباء ينبو 
بركت عطا فرما مردمى كه عمده ظروف آنها از سفال است. )١77(‏ 


امام على عليه السلام لوازم منزل خويش به هنكام ازدواج با فاطمه عليها السلام را اينكونه بيان مى فرمايد: 


«لقد تزروجت فاطمه بنت رسول الله صلى الله عليه وآله و مالى فراش غير جلد كبش ننام عليه بالليل» و نعلف عليه ناضحا بالنهار, 
ومالى خادم غيرها» . )١١7(‏ 


«فاطمه دختر رسولخدا صلى الله عليه وآله را به ازدواج خود درآوردم در حالى كه تشكى به جز يكك يوست كوسفند كه شبها 


بر روى آن مى خوابيديم و روزها بر روى آن به شتر علوفه مى داديم نداشتم و خدمتكارى جز فاطمه نداشتم. 


خانه اى كه امام على عليه السلام در ابتدا ورا رتك كى مشر كف هيه كاكه بود در مكان دورى قرار داشت. يس از ازدواج» 
رسولخدا صلى الله عليه وآله از آنها خواست كه نزد او باشند. اما كُويا در جوار خانه حضرت مكان خالى وجود نداشتء واين 
كار با كذشت حارثه بن نعمان و واكذارى خانه اش امكان يافت. )١15(‏ اين خانه در جوار خانه رسولخدا صلى الله عليه وآله 


قرار داشت و هم اكنون داخل ضريح قرار كرفته است. (170) 


در كتب تاريخ خانه ديكرى براى امام عليه السلام ذكر نشده است. ولى در متن يكى ازوقف نامه هاى ايشان به خانه اى در 
محله بنى زريق كه هم اكنون در محوطه غربى اطراف مسجد النبى صلى الله عليه وآله مقابل باب السلام واقع شده؛ اشاره شده 
است. )١712(‏ همجنين از قرائن بدست مى آيد كه حضرت خانه اى نيز در ينبع داشته اند. امام عليه السلام در زمان تصدى 
خلافت از احداث خانه جديد اجتناب نمود. وضعيت مسكن ايشان در اين دوره در حديث امام باقر عليه السلام جنين بيان شده 


اهَدت: 


«به راستى كه او ينج سال بر مردم حكومت كرد در حاليكه هيج آجرى روى آجرى نككذاشت و هيج خشتى بر خشتى ننهادا . 
(0)070 


هنكامى كه در كوفه درباره انتخاب يكى از دو كاخ حكومتى از ايشان سؤال كرديد» فرمود: 
«مرا در كاخ هلاكت و تباهى (11) سكن ندهيد. آنكاه در منزل خواهر زاده خود. جعده بن هبيره مسكن كزيد) . (179) 


ازاين روايات و نيز توصيه هاى امام به 


اصحاب خود درباره سادكى مسكن (170) بدست مى آيد كه ايشان با تجمل و وسعت بيشتر از مقدار نياز مسكن» مخالف 


بوده و فقط به مقدار ضرورت به مخارج مسكن يرداخته اند. 


مخارج خوراكى در الككوى مصرف امام عليه السلام كمترين مقدار ممكن را داشته است. حكايات شنيدنى و شكفت آورى در 
ضرفه جوري و قتاعة اشاقن در صرق غخورةق هاو اشاميدق عناواره كنده نت 610 خاخصه انكه اميرموفتان عليه 
السلام همواره نان جو مى خورد و آن رااز آرد الكك نكرده تهيه مى نمود. بككونه اى كه نخاله هاى آرد برروى نان قابل 
مشاهده بود. خشكى و سفتى اين نانها به حدى بود كه بايد به كمكك زانو تكه مى شد و آنها را درون صندوق ويا كيسه اى 
كذاشته و بر آن مهر مى زد كه مبادا ديككران به خاطر ترحم به ايشان خورشتى بر آن بيفزايند و مى فرمود دوست ندارم به جز 


جيزى كه بدان علم دارم جيز ديكرى در شكمم وارد كنم. 


نان خورشت امام عليه السلام غالبا سركه يا نمكك يا مايعات جرب كياهى و جانورى (الزيت) يا شير ويا خرما بوده واز 
كوشت فقط براى عمل به سنت قربانى ميل مى كرده اند. روزى» حلوايى از آرد و شكر و عسل به نام فالوذج براى ايشان 
حاضر كرده بودند» حضرت از خوردن آن اجتناب كرده و فرمود دوست ندارم جيزى بخورم كه رسولخدا صلى الله عليه وآله 
از آن نخورده است و به روايت ديكر فرمود: تو خشبوء خوشكوار و خوش طعم هستى و لكن من دوست ندارم نفس خود را به 


جيزى كه بدان خو نكرده است عادت دهم. 0 


اميرمؤمنان در حالى خود 


اينكونه رفتار مى نمود كه ديكران رااز غذاهاى خوب مانند نان كندم و كوشت و غيره اطعام مى فرمود. و هيجكاه بر آنها 
كك لمى كزفت: مكر آنكةا كسى .به اخقارعود خاضوة مشا كت ةدر اثاز خضرك فى كردي حتائكه در مورة مسستن ا 
وفاى ايشان حضرت فاطمه عليها السلام و فرزندانش نقل شده است. (17) 


بنابراين اتخاذ اين شيوه از سوى ايشان به خاطر ضعف قدرت خريد و يابخل ورزى نبوده است. 


نكته مهمى كه در تحليل اين رفتار امام بايدمورد توجه قرار كيرد اين است كه نبايد اينكونه تصور شودكه خوددارى ايشان از 
مصرف خوردنى هاى حلالل به خاطر تحريم لذتهاى حلالل بر خود و يا القاء اين تفكر به ديكران بوده است. زيرا امام عليه 
السلام در سنت كفتارى خود (17) رفتار مطلوب فرد مسلمان را در رعايت حد اعتدال مى دانست و تلاش مى نمود تا جنين 
رفتارى به هنجار اجتماعى تبديل شود. لذا راز اين سنت رفتارى او را بايد در اين نكته دانست كه امام در اينجا به عنوان يكك 
فرد عادى مطرح نيست بلكه الكو و اسوه اى است براى اصلاح هنجارهاى اجتماعى و تأثير كذارى بر كنش هاى نامطلوب 
ديكران و سوق دادن آنها به سمت اعتدال كه ارزش رفتارى اسلام در اين زمين هاست. و براى جنين الككوبى شايسته است كه 


خود در مرتبه بالاتر و سخت ترى از آنجه كه ديكران را به آن فرا مى خواند قرار كرفته باشد. 


به بيان ديكر حالت مطلوب جامعه از ديد كاه امام على عليه السلام اين است كه در آن شرايطى فراهم شود كه همكان خصوصا 


و راهبرد مناسب اين هدف در زمينه مصرف اين است كه اقشار ير د رآ مد از زياده روى در مصرف مواد غذايى يرهيز كنند. 
ولى از آنجايى كه انسان طبيعى» لذت جو است و تعذيه را وسيله اى براى كامجويى بيشتر تلقى كرده و از اعتدال در مصرف 
خارج مى شود و هنجار شدن اين يديده؛ اتلاف منابع و سوء تغذيه فقرا را به دنبال خواهد داشتء لازم است از بروز جنين 
هنجارى ببشكيرى شود واز نظر اجتماعى براى جنين تغبيرى الككوى مؤثرى لازم است و بى شككء توان اقتصادىء اقتدار 
روحىء موقعيت اجتماعى و سوابق مذهبى امام عليه السلام تمامى شرايط لازمه اين الكو را فراهم نموده بود و اتخاذ اين شيوه 


مى توانست جنان تغييرى را ايجاد كند. 


نامه امام عليه السلام به عثمان بن حنيف فرماندار بصره كه در ميهمانى بر خرج يكى از ثروتمندان بصره شركت كرده بود از 
همين زاويه قابل بررسى است. در اين نامه. امام استاندار خود را به خاطر شركت در جنين مجلسى شديدا توبيخ نموده و آنكاه 


با بيان سنت رفتارى خود وى را به تلاش در اين راستا فرا مى خواند. 


كاه باش! هر مأمورى امام و يبشوايى دارد كه بايد به او اقتدا كند. و از نور دانشش بهره كيرد» بدان امام شما از دنيايش به 
همين دو جامه كهنه و از غذاهاى به دو قرص نان اكتفا كرده استء آ كاه باش! شما توانايى آن را نداريد كه جنين باشيد. اما 


مرا با ورع» تلاش» عفت و ييمودن راه صحيح يارى دهيد) . (176) 


الاسوى :بكر حضوت» كسانئ راكه با سوءيزداشتث. ال سيره ايشاث وانه 


نازوا از غذاهاى ياكيزة اجتناب مى كردتد موود عتات'قرار هى ذهك و با بان تفاوت خودديا انهاء به خاطر قرار كرفت در 
جايكاه هدايت و رهبرى جامعه اسلامى؛ آنان را به استفاده صحيح از نعمت هاى الهى فرا مى خواند مباحثه امام باعاصم بن 
زياد در اين باره شنيدنى است. وقتى كه به ايشان خبر دادند او نعمت هاى ياكيزه خدا را بر خود حرام كرده و از زندكى كناره 


كرفته استء وى را خواسته و با جهره اى برافروخته مورد عتاب قرار داد وفرمود. 


«آيااز خانواده ات خجالت نمى كشى! آيا به فرزندانت رحم نمى كنى! آيا جنين مى يندارى كه خداوند جيزهاى ياكيزه را بر 
تو حلال كرده اما دوست نداردكه از آنها استفاده كنى؟ ! تو در بيشككاه خداوند كمتر از آنى كه بدينكونه با تو رفتار كند. آيا 
خداوند نمى كويد: «والأرض وضعها للأنام * فيها فاكهه و النخل ذات الأكمام» (18) آيا خداوند نمى كويد: «مرج البحرين 
يلتقيان * بينهما برزخ لا يبغيان» (117) ... «يخرج منهما اللؤلؤ و المرجان» (17) به خدا قسم كه آشكار نمودن نعمت هاى 
خداوند با عمل نزد او محبوب تر از بازكويى آنها با زبان است در حاليكه خداوند فرمود: «و اما بنعمه ربكك فحدث» عاصم 
سن "ال شليداة ابن سكنان كقت:يا آم المؤسيو ابسن شما جرا به خذافاى, نا كوان و لباسهائ شن اكتنا ئموةة ابن (م و الى 
كه بيشوا و امام ما هستى؟ و بر ما لازم است به تو اقتدا كنيم). امام فرمود: واى بر تو (من مثل تو نيستم) خداوند بر ييشوايان 


حق واجب شمرده كه بر خود سخت كيرند و همجون طبقه ضعيف مردم باشند» تا ندارى فقر او را به 


يكرد كاير كحيو آز قرنان خواوقه ناينم 1 


مخارج يوشاك يكك جزء مهم از مخارج شخصى است و در زندكى انسان از جهات متعددى حائز اهميت است. يوشاكك از 
جهتى وسيله محافظت بدن از سرما و كرما و يوشش ظاهرى اعضاى آن و وسيله حفظ آبرو و حرمت اجتماعى او و اظهار 
نعمت هاف الهى انيث. و از حيت ديكر ناز انان به تحمل و زماس :را براوركة فى شازد: تأميى بوشاكة كز مهد اععدال لأرمه 
نشاط و سلامت زندكى انسان است. اما عدم اعتدال در آن به ويه زياده روى ناشى از حس تفاخر و تكبر» مشكلات اجتماعى 


واقتصادى رابه دنبال خواهد داشت. 


امام على عليه السلام در سنت كفتارى خود. همانكونه كه كذشتء بر رعايت حد اعتدال تأكيد مى نمود. اما شخصاء كمترين 
مقدار ممكن از مخارج يوشاك را داشت. لباس آن حضرت غالبا متشكل از سه قسمت: يكك شلوار تا نصف ساق و يكك 
بيراهن تا روى يا و يكك دوش انداز كه از جلو تا روى سنه واز يشت تا روى باسن را مى يوشانيد» تشكيل مى كرديد. جنس 
اين لباسها معمولا از كرباس يا يشم و رنكك آنها سفيد بود و ارزش آنها از سه يا جهار درهم و يا يكك دنيار تجاوز نمى كرد. و 
اكر اندازه آستين و يا ذيل يبراهن بيشتر از مقدار نياز بود» اضافه آنرا قطع مى كرد. و تا حدى كه امكان داشت لباس خود را 


وصله مى زد و از خريدن لباس نو اجتناب مى نمود. (180) جنانكه يكك بار در ميان مردم با اشاره به اين موضوع فرمود: 


وصله زدم كه از وصله كننده آن شرم دارم؛ كسى به من كفت: جرا اين لباس كهنه را بيرون نمى اندازى؟ كفتم؛ از من دور 
شوا صبحكاهان روهرواقن شن سعابقكن مى شوند) (آتها كة ببذار يؤدثدا وارة سيردتل وببها مقصوة رسيدلد از انها كه وات 


ماندند و به مقصد نرسيدند شناخته مى شوند). )١181(‏ 


كاهى كه كسانى از مردم به سادكى و كهنكى و يا اندازه لباس ايشان اعتراض مى كردندء در ياسخ آنها مى فرمود: اين لباسى 
است كه مؤمنان بدان اقتدا مى كنند و قلب را خاشع و نفس را رام مى سازد و عورت را بهتر مى يوشاند و نياز را برآورده مى 
سازد. (؟18) 


در تحليل سيره امام على عليه السلام در يوشاكك, علاوه بر نكته اى كه در مورد طعام ايشان ذكر نموديم به نقش شرايط زمان 
در تعيين نوع لباس و مخارج يوشاكء نيز مى توان اشاره نمود از ديد كاه كلى شكى در تغيير مخارج يوشاكك در اثر تغيير 
اقشرناك وماق وجوه توارد: نينا عي عد ادال رونا كه مدكن :ل مهار ماف قوف استوو عرق احاع امورو وفانادر 
اثر تغيبرات واقعى مانند افزايش قدرت خريد مردم و يبشرفت هاى فنى در زمينه توليد يوشاك و ياتغيبر سليقه و ذائقه عمومى 


جامعه در انتخاب نوع لباس قابل تغيير است. 


الكوى يوشاك امام على عليه السلام نيز از اين قاعده مستثنى نبود. نوع يوششى كه ايشان انتخاب نموده بود كر جه با اتتظارات 
معدودى از مردم آن زمان كه از مقايسه امام با برخى رهبران سياسى و شخصيت هاى اجتماعى آن عصر نشأت مى كرفت» 


مطابق نبود» اما با الكوى يوشاكك توده هاى فقير آن زمان كاملا سا زكار بود. كزارشهائ رقت انكيزى كه از 


وضعيت يوشاك مسلمانان صدر اسلام رسيده است كواه اين مدعا است. در سالهاى دهه اول هجرى وضع بوشاكة كروهى :از 
اصحاب ييامبر صلى الله عليه وآله كه «اصحاب صفه؛ شهرت داشتند به حدى وخيم بود كه برخى از آنان از شرم برهنككى خود 
را ينهان مى نمودند. (157) و لباس تعدادى از آنان از كتان ضخيم بود كه زبرى آن يوست بدن را مى خراشيد و به همين 
جهت كاهى نزد يبامبر از زبرى اين لباسها شكوه مى نمودند. (16) واثله بن اصقع مى كويد سى تن از اصحاب رسولخدا 
صلى الله عليه وآله را ديدم كه ه ركدام فقط با يوشش يكك قطيفه يشت سر ايشان به نماز ايستاده بودند. (150) و من يكى از 
آنان بودم و ابو هريره كفته است. هفتاد نفر از اصحاب صفه را ديدم كه هيجيكك جامه دوش انداز نداشتند. (158) در همين 
ايام روزى» در حاليكه يبامبر صلى الله عليه وآله و جمعى از اصحاب كنار هم نشسته بودندء اميرالمؤمنين عليه السلام با لباس 
كيت 'اى كددية دليل: بار كىن فستها از يدنشن را نمى بيوشاتك وازد كر ةيد :ونذو كارا رامين نقيت رامن ضلى الله عليه وآله 
براى لحظاتى او را زير نظر كرفت و با مشاهده وضعيت رقت بار لباس ايشان اين آيه را تلاوت نمود «و يؤثرون على أنفسهم 
ولو كان بهم خصاصه و من يوق شح نفسه ى فأوللك هم المفلحون» و فرمود: يا على تو در رأس كسانى هستى كه اين آيه 
درباره شان نازل كرديده؛ آنككاه يرسيد: يا على يس آن لباسى كه به تو يوشانده بودم كجاست؟ فرمود: اى رسولخدا صلى الله 


عليه وآله يكى از ياران شما نزد 


من آمدو از برهنكى خود و خانواده اش شكوه نمود و من آن لباس را به ايشان ايثار نمودم. (157) 


در جنين روزكارى ساده يوشى امام عليه السلام جنانكه رسولخدا صلى الله عليه وآله فرمود از مظاهر عالى ايثار محسوب مى 
كرديد و با هنجارهاى معمول آن زمان نيز مطابقت داشت. اما در دهه هاى بعد مانند زمان امام سجاد و امام صادق و يا امام 
رضا عليهما السلام به دليل رشد اقتصاد ملى؛ وضعيت عمومى يوشاك مردم به ميزان زيادى بهبود يافته بودو طبعا الكوى 
يوشااكك اميرالمؤمنين عليه السلام ديكر مورد يسند اجتماع نبود. از اين رو در سيره يوشاك امام سجاد عليه السلام» جامه هاى 
خزء به ارزش 66٠‏ دينار كرارشن شده )١1588(‏ و سيره امام صادق عليه السلام نيز وضعيت مشابهى داشته است. )١59(‏ ايشان در 
ياسخ به ايراد كسانى كه از مغايرت وضعيت لباس او با سيره اميرالمؤمنين عليه السلام خرده مى كرفتند به تغيير شرايط زمان 
اشاره مى فرمودند. در يكى از كفتمان هاى مربوط به اين موضوع آمده است كه روزى سفيان ثورى با لحن اعتراض آميزى به 
امام صادق عليه السلام كفت: 


«شما از على بن ابى طالب مى كوييد كه لباس خشن مى يوشيد در حاليكه خود از انواع لباسهاى «قوهى) و «مروى» (دو نوع 
لباس كرانبها) بر تن نموده ايد (يس جككونه است كه رفتار شما غير از رفتار اميرالمؤمنين عليه السلام است). امام در ياسخ 
فرمود: واى بر تو! على بن ابى طالب در زمان تنكنايى زندكى مى كردء (و اكنون زمان وفور نعمت است) و هنكاميكه اقتصاد 
زمانه شكوفا شود. نيكان آن زمان به استفاده از نعمتهاى خداوند أولى هستند.» )10٠0(‏ 


شايد در اينجا اين سؤال مطرح 


شود كه جرا با وجود اينكه بر خلا-ف سالهاى دهه اول هجرىء از نيمه دهه دوم به بعد به دليل كسترش فتوحات اسلامى, 
وضعيت رفاهى مسلمانان به نحو جشمكيرى افزايش يافته بود, امام على عليه السلام ساده يوشى خود را همجنان حفظ كرد؟ در 
ياسخ به اين سوال بايد كفت: اولا شواهد تاريخى بهبود نسبى در وضعيت لباس حضرت را نفى نمى كند بلكه مداركى نيز در 
تأييد اين بهبود مى توان يافت. )18١(‏ و ثانيا كر جه درآمدهاى عمومى مسلمانان در زمان خليفه دوم و سوم به شدت افزايش 
يافتء اما به دليل توزيع نابرابر اين در مدهاء شكاف طبقاتى عميقى در جامعه به وجود آمده بود. به كونه اى كه اقليت 


محدودى. ثروتمند بودند ولى اكثريت مردمء در فقر به سر مى بردند. (185) 


در جنين موقعيتى ساده يوشى امام عليه السلام از سويى» نوعى همدردى با فقيران به حساب مى آمد و از سوى ديكر سرمشقى 
بود براى اصلاح روحيه اشرافيكرى و خوشكذرانى كه طبقه ثروتمند در ساليان كذشته بدان خو كرده بودند. خطبه ها و مواعظ 
امام در ايام خلافت نشان مى دهد كه در آن زمان خطر اتراف و مصرف كرايى افراطى» جامعه اسلامى را در معرض سقوط 
قرار داده بود و حضرت يكى از وظايف مهم خود را اصلاح اين وضعيت مى دانست. تأكيد شديد امام بر نكوهش دنيا كرايى 
در نهج البلاغه به ويزه خطبه 12٠‏ آن از اهميت اين مطلب نزد آن حضرت حكايت مى كند. جنانكه عكس اين حالت» يعنى 
ترويج رهبانيت و صوفى كرىء جامعه زمان امام صادق عليه السلام را تهديد مى نمود و شيوه يوششى ايشان نوعى مقابله عملى 


2١‏ مخارج تعليم و تربيت 


اكر بتوان مخارج 


آموزش و يرورش خانواده را جزء مخارج مصرفى به حساب آوردء اين مخارج در نكّاه اميرالمؤمنين عليه السلام بالاترين درجه 
اهميت را داشته اند. رويكرد امام به اين امر از مبناى انسان شناختى ايشان ريشه مى كرفت كه انسانيت انسان را به دانايى و 


روشن است كه نتيجه طبيعى جنين رويكردى» صرف هزينه هاى سنكين براى كسب دانش و مهارت است. و جنين هزينه اىء با 


احتساب هزينه فرصت و اقلام هزينه هاى اقتصادى» در سيره امي رالمومنين عليه السلام به وضوح قابل مشاهده است. 


صرف نظر از مباحث كلامى كه در مبدأ علوم امام على عليه السلام مطرح استء تا آنجايى كه به بررسى رويدادهاى ظاهرى 
زندكَى حضرت مربوط مى شودء ايشان در طول زندكى خود هيج آموزكارى به جز رسول خدا صلى الله عليه وآله نداشته اند 
واين آموزش از زمان طفوليت او تا وايسين لحظات حيات رسول اكرم صلى الله عليه وآله ادامه داشته است. امام عليه السلام 
در خطبه قاصعه نهج البلاغه به فراكيرى تعاليم اخلاقى از رسولخدا صلى الله عليه وآله در دوران خرد سالى اشاره فرموده اند. و 
درباره ساعات دانش 5آموزشى خود در محضر آنحضرت مى فرمايند: در سراسر عمر شريف ييامبر صلى الله عليه وآله من يكك 
بار در روز ويكك بار در شب در محضر درس ايشان حاضر مى شدم و علانوه براين كاهى نيز خود ايشان به خانه من مى 
آمدند. (180) تمامى ملاقاتهاى امام عليه السلام با ييامبر صلى الله عليه وآله» كلاس درس دانشجو و استاد بود. و لحظه اى از 


سؤال دانشجو و ياسخ استاد و يا ارائه درسى جديد خالى نبود (182). امام عليه السلام 


در طول اين دوره تمامى علوم و معارف و علم ما كان و ما يكون رااز استاد خويش فرا كرفت. (181) و نقطه يايان دانش 
آموزى او وقتى بود كه رسولخدا صلى الله عليه وآله در بستر بيمارى آماده ملاقات با يرورد كار خويش كشته بود. در همين 
حال معلم بزركك انسانيت» شاكرد محبوب خود را به حضور طلبيد و لحظات آخر عمر خويش را به آخرين كام از تربيت 
بزركترين معلم آينده انسانء امي رالمؤمنين عليه السلام اختصاص داد. امام على عليه السلام با اشاره به خاطره اين ملاقات مى 
فرمايند در آن ساعت رسولخدا صلى الله عليه وآله هزار باب علم رابه من آموخت كه از هر بابى هزار باب ديكر كشوده مى 


شود. 


يكى از فرازيهاى بسيار آموزنده سيره دانش اندوزى امام على عليه السلام كه در عين حال اهميت تخصيص درآمد به 
مووي در نككاه امام زاتقان من ذهد رفان ابشات دن جرزيان تزؤل ايه نجوئ اسن شأة تزول :اين آنه جين است (108) 5ه 
اصحاب ثروتمند ييامبر صلى الله عليه وآله به طور مداوم و مكررء به منظور كسب اعتبار بيشتر» به خدمت آن حضرت مى 
رسيدند. واين كار در روحيه فقرا تأثير منفى بر جاى مى كذاشت. با نزول اين آيه «يا ايها الذين ءامنوا إذا ناجيتم الرسول 
فقدموا بين يدى نجويكم صدقه ...) (189) اغنيا موظف كرديدند» ييش از تشرف به حضرت ييامبر صلى الله عليه وآله» جيزى 
به فقرا صدقه دهد و بدين وسيله از آنها دلجويى كنند. اين حكم از سوى مسلمانان نوعى هزينه ملاقات با رسولخدا صلى الله 
عليه وآله تلقى كرديده و انجام آن بر آنان كران آمد 


ويس از مدت كوتاهى نسخ كرديد. ودر آن مدتء تنها كسى كه به اين آيه عمل نمود امام على عليه السلام بود. او با يكك 
دنيار يولى كه داشت ده درهم تهيه نمود و با آن ده بار به حضور ييامبر صلى الله عليه وآله رسيد. در هر تشرفى» حضرت يكك 


درهم صدقه مى داد وهر بار درس و نكته جديدى را از ييامبر صلى الله عليه وآله فرا مى كرفت. 

امر آموزش و يرورش در ميان خانواده و اهل بيت حضرت نيز بسيار جدى بود. به كونه اى كه كفته اند» امام حسين عليه 
السلام آموزكار فرزند خود را در مقابل تعليم سوره حمد» عطاى فراوان بخشيدو دهان او را يراز كوهر نمود. (180) 

علاوه بر مخارجى كه تا كنون ذكر كرديد مخارج ديكرى نيز در سيره امام عليه السلام مشهود است كه به اختصار به آنها 
اشاره مى شود. 


از جمله اين مخارج» مخارج تفريحات و سر كرميهاى سازنده است كه در سيره امام عليه السلام به كونه خاصى وجود داشته 
است. در انديشه آن حضرت.». لذتهاى حلال از عوامل سازنده روحى و حفظ تعادل رفتارى به شمار مى آيد جنانكه مى 


فرمايند: 


«انسان مؤمن ساعات زندكى خود را به سه بخش تقسيم مى كندء قسمتى را صرف مناجات با يرورد كارش مى نمايد» قسمت 
ديكرى رادر طريق اصلاح معاش و زندكيش به كار مى كيرد و قسمت سوم براى بهره كيرى از لذتهاى حلال و زيبنده.» 
)12١(‏ 


ازاين حديث مى توان دو نكته را درباره الككوى مخارج تفريحات در انديشه و رفتار امام استنباط نمود. نكته اول اين است كه 


تفريحات يكك جزء از جارجوب جامع رفتارى اى است كه 


در رأس آن مناجات و راز و نياز با خدا قرار دارد بنابراين تفريحات مورد نظر امام» امورى است سا زكار با عبادت يرورد كار و 
هم جهت با آن و نكته دوم اينكه اين تفريحات بايد در جارجوب لذتهاى حلال بوده واز دايره شرع خارج نشود. با عنايت به 
اين دو نكته طيف كسترده اى از تفريحات مطلوب را مى توان در سطوح كوناكون معرفى نمود. مثلا براى يكك مسلمان 
معمولى تفريحات ممكن است از امور شادى بخشء و لذتهاى حسى حلالء مسافرتهاى زيارتى» بازديد از اماكن مذهبى و 
شركت در مسابقات رزمى» ورزشى مانند اسب دوانىء و تيراندازى و امثال آن تشكيل شود. اما در سطوح بالاتر تكامل معنوى؛ 
نياز به تفريح ممكن است با نشاط روحى حاصل از كار مفيد اقتصادى و يا اقامه مراسم مذهبى مانند نماز جمعه و جماعت» 


زيارت حج و ديدار با خويشاوندان (صله رحم) نيز برطرف شود. 


به هر ترتيب ترديدى وجود ندارد كه برنامه هاى نشاط برانكيز ومفرح در سيره عملى حضرت معمول بوده است هر جند كه 


مصاديق اين برنامه هاء ناظر بر لايه هاى عميق ترى از نشاط روحى همراه با معنويت بوده اند. 


مخارج بهداشت و درمان» مسواك. نظافت و ياكي زكى و استعمال عطر به طور مؤكد در سيره امام عليه السلام به جشم مى 
خورد. (؟2١)‏ 


مخارج حمل و نقل نيز همواره در زندكى امام وجود داشته است. روايتى كه بيشتر در بحث ازدواج و خواستكارى امام 0 
حضرت فاطمه عليها السلام نقل نموديم نشان مى دهد كه امام حتى قبل از ازدواج صاحب شتر يا اسب بوده اند. 


؟" سيره امام على عليه السلام در مخارج مشاركت اجتماعى 


توضيح 


مخارج مشاركت اجتماعى به وجوهى كفته مى شود كه فرد به صورت داوطلبانه در امور 


اين امر و ترغيب به آن وارد شده است. )١67(‏ 


اهميت انق مخارج در اسلام» در درحه اول» به خاطر نقش ساؤنكة. و نكاتة آن در تحقق عدالت اجتماعى اقتصادى است» به 
ويه آنكه مشاركت داوطلبانه اغنياء در انتقال بخشى از درآمد خود به فقراء هيجكونه تأثير منفى بر انكيزه توليد نخواهد 
داشت. بلكه بالعكسء ياداش معنوى بسيار بالاى اين امرء انكيزه نيرومندى براى توليد كننده به وجود مى آورد. علاوه براين» 
رشد و تكامل معنوى افراد كه از اهداف اساسى اسلام است تا حدود زيادى در كرو انجام اين كونه مشاركت هاست. )١88(‏ 


امام عليه السلام در كفتار خود بهترين و كامل ترين انسان را فردى مى داند كه براى مردم سودمند بوده و بار هزينه هاى آنان 
را بر دوش كشد. (180) و در عمل نيز جنانكه در اين بحث نشان خواهيم داد. بيشترين مشاركت در تأمين هزينه هاى اجتماعى 
را داشته اند. در اينجا برخى از مشاركت هاى اجتماعى امام كه از نظر اقتصادى حائز اهميت بيشترى است» در ضمن جند 


محور بررسى مى شود. 

١"‏ كمك مالى مستقيم به نياز مندان 

كمك مالى به نيازمندان 

كمكك مالى به نيازمندان» خصوصا كسانى مانند ايتام و خانواده هاى بى سريرست واز كارافتاد كان كه دستشان از تمامى 


راههاى كسب درآمد كوتاه شده است» در شيوه تخصيص در آمد امام داراى اولين اولويت انيت تر تيب اين اوليت در رفتار 


امام از موقعيت ممتاز ايشان در ايمان به خدا و روز جزا و ييمودن مراحل عالى 


تكامل وجودىء. ريشه كرفته است. مقدم داشتن رفع تتازهاى بدكراف بر تازشاى غود در سراسر تاريخ زند كانى امام عليه 
السلام مشهود است. حضرت نه تنها در روزكار ثروتمندى سالهاى يايانى عمر بلكه از همان سالهاى تنككدستى اوايل هجرت به 
ابق صنت والائ: انان شناخته شده بود. به كونه اى كه آيات متعددى از قرآن كريم در شأن ايثار و انفاق ايشان نازل كرديد. 


از جمله اين آيات» آيه اى مشهور به «آيه ايثار» )١88(‏ است. 


اين آيه هنككامى نازل شد كه امام عليه السلام» كرسنه اى را كه بر بيامبر وارد شده بودء به منزل خود برد و اهل بيت آن 
حضرت غذاى غود راء كه تنها غذاى موجود در خانه بود» بدو دادند و خود كرسنه خوابيدند. )١87(‏ آيات سوره «الليل» 
(188) نيز در وصف انفاق على عليه السلام نازل شده است. شأن نزول اين آيات را جنين كفته اند كه اميرالمؤمنين باغى را از 
مرد ثروتمندى خريد. و آن را به مرد فقيرى» كه در همسايكى آن باغ مى زيست واز رفتار خشن صاحب باغ با كود كانش به 
ييامبر صلى الله عليه وآله شكايت برده بود» در راه نخدا انفاق نمود و او رااز كرفتارى نجات داد. خداوند با نزول اين آيات» 
انفاق او را ارج نهاد. (129) «آيه ولايت» )17١(‏ نيز هنكامى نازل كرديد كه على عليه السلام در حال ركوع, انككشترى خويش 
را به نيازمندى انفاق مى كند. (10/1) ماجراى نزول آياتى از سوره دهر (175) در شأن انفاق امام و اهل بيتش عليهما السلام 


بسيار مشهور است. اين آيات به واقعه اى اشاره مى كنند» كه ايشان سه روز ييايى با حال روزه غذايى را كه 


براى افطار فراهم كرده اند به مسكين و يتيم و فقير مى بخشند. روزى اميرالمؤمنين عليه السلام جهار درهم داشت»ء درهمى را 
شبانه و درهمى در روزء يك درهم آشكارا و يكك درهم در نهان انفاق كرد و آيه 105" سوره بقره (177) در مدح ايشان نازل 


كرديد. (178) آيات /ا" و8 سوره نور نيز درباره انفاق اوست كه موجب هدايت انفاق كيرند كان كرديد. (1174) 


اينكونه آيات و روايات رفتار انفاق آميز امام را در شرايطى كه خود ايشان نيز در زمره نيازمندان قرار داشت» نشان مى دهند. 
ملاحظه رفتار امام در شرايط تمكن مالى نيز نشان دهنده تداوم همين وضعيت است. در سالهاى يايانى عمر كه درآمد غلات 
حضرت بالغ بر جهل هزار دينار بود» تقريبا تمامى اين وجوه صرف رسيدكَى به نيازمندان مى كرديد و سهم خود ايشان 
آنكونه بود كه كاهى شمشير خود را در بازار به فروش مى كذاشت و مى فرمود: اكر باندازه يول قطيفه اى و يا طعام شبى در 


اختيار داشتم آن را نمى فروختم (178) محمد بن حنيفه مى كويد: 


بدرم عليه السلام هر كاه محصول باغاتش به دست مى آمد (ابتدا) مخارج خود و خانواده و افراد تحت تكفل اش را جدا مى 
نمود. آنككاه مخارج حسن عليه السلام و حسين عليه السلام را عطا مى فرمود و مخارج من را هم مى داد و در مورد ساير 
فرزندان بالغ خود نيز جنين مى كرد. او همجنين به عقيل وفرزندانش و اولا-د جعفر وام هانى و فرزندانش و جميع فرزندان 
نيازمند عبدالمطلب و ساير بنى هاشم واولاد مطلب بن عبد مناف و نوفل بن عبد مناف عطا مى بخشيد و همين طور جماعتى از 


افراد نيازمند قريش و خانواده هايى از انصار 


هيج كاه كسى حاجتى نزد او نياورد مكر آنكه با خرسندى بازكشت» . (/17) 


«آنكاه كه تاريكى شب همه جا را فرا مى كرفت قنبر را (هم) صدا مى زد و با كوله بارى از خرما و آرد به سوى خانه هايى كه 
قبلا آنها را شناسايى كرده بود به راه مى افتاد. به كونه اى كه هيجك, از كاراو آكاه نمى شد. به او كفتم: اى يدر جه جيز 


شما را از اعطاى در روز باز مى دارد؟ فرمود: يسرم صدقه ينهانى» خشم يروردكار را فرو مى نشاند» . (1178) 
محمد بن الصمه از طريق يدرش از عموى خود نقل مى كند: 


«شبى در مدينه مردى را ديدم» كه مشكى بردوش و قدحى در دست كرفته بود و مى كفت: اى خداى من» كه صاحب اختيار 
و آفري دكار و يناه دهنده مؤمنانى؛ قربانى امشب مرا بيذير به جيزى جز آنجه در اين قدح دارم و آنجه بر دوش كشيده ام به 
شبانكاه در نيامده ام؛ و تو خود مى دانى كه من عليرغم شدت كرستككى و نيازى كه به اين مشكك داشتم. به خاطر هديه به 
بيشكاهت آن رااز خود دريغ داشتم» برورد كار من!ء يس روى مرا بر نككردان و دعايم را بيذير! . بدو نزديكك شدم., تا آن آن 


حكايت در نقل شيوه كمكك هاى مالى امام عليه السلام بسيار زياد است» جهت اختصار فقط به برخى از ويزكيهاى مهم انفاق 


ايشان اشازة مى كنيه. 


تحليل ويزكيهاى انفاق امام عليه السلام 


شدت اهتمام به محرومان در نككّاه اميرالمؤمنين عليه السلام رفع نياز نيازمندان يكك مسئوليت بزركك انسانى و ايمانى است كه 
حفئرتش يرابة شدت: اند وهكين من ساحةازماق كةحفارت علاوسية ثزوت تحصو بت المال مسلمانان را تددر اختيان 
داشت. در ميان تمامى اين امكانات» طعم كرستككى رادر سراسر شبها با خود مرور مى كرد. و حتى يس از آنكه تمامى 


بينوايان ييرامون خود را مى نواختء باز هم آسوده خاطر نمى كشت و مى فرمود: 


«شايد در حجاز و يا يمامه كسانى باشند كه هنوز از يافتن قرص نانى نا اميدند و هيج خاطره اى از سيرى بر ذهنشان نقش نبسته 


انيت 7 80 


دو. اخلاص در انفاق انفاق مال و جشم يوشى از دست مايه شيرين زندكىء از ثمرات توحيدو ايمان به نعيم آخرت است. هر 
قدر ايمان انسان به توحيد و معاد راسخ تر شود همت او در انفاق بالاتر و اخلاصش بيشتر خواهد كرديد. امام على عليه 
السلام كه در ايمان و تقوى در اوج قله كمال بود» در كمكك به فقيران» جيزى جز رضاى يرورد كار را در نظر نمى كرفت. 


بهترين كواه اين امرء ذات اقدس يرورد كار است كه اخلاص او را جنين ستوده است. 


«و غذاى (خود) رابا اينكه به آن علاقه (و نياز) دارند به «مسكين» و «يتيم» و «اسير) مى دهند! و (مى كويند:) ما شما را به 


وسحخت است» 081 


رعايت عزت و احترام فقيران وقتى فقير آبرومندى از سر نياز و اضطرار براى تأمين ابتدايى ترين نيازهاى خود به توانكرى رو 
مى آورد ويا عطاى او را مى يذيرد. ناخواسته مقدارى از عزت و آبروى انسانى خويش را در معرض نابودى كذاشته است. 
مسئوليت انسان در قبال حفظ عزت و احترام همنوعان و وظيفه خطيرى كه خداوند در اين زمينه بر دوش او نهاده استء 
مقتضى برخوردى است كه هر كونه آثار ذلت و خوارى را از جهره فقير دور كرده واو را در جايكاه عزت و حرمت شايسته 
خويش قرار دهد. امام على عليه السلام به اين منظور تلاش مى نمود كه حاجت نيازمندان را قبل از درخواست آنان برآورده 
سازد. امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 


«اميرمؤمنان عليه السلام مقدار ينج وسق (معادل ٠٠١‏ كيل وكرم) از خرماى بغيبغه (نام جشمه اى در ينبع) را براى مؤمن فقير و 
آبرومندى كه از هيجكس حاجتى نمى خواست,ء فرستاد. شخصى به او كفت: به خدا قسم كه او جيزى از شما طلب نكرده بود 
وازآن ينج وسقء يكك وسق برايش كفايت مى نمود. اميرالمؤمنين عليه السلام با ناراحتى فرمود: خداوند امثال تو را زياد 
نكند! من عطا مى كنم, آنكاه تو بخل مى روزى؟! اكر به كسى كه اميد به من دارد نبخشم تا آنكه حاجتش را طلب كند و 
سيس بدو عطا كنم, در اينصورت» بهاى جيزى را كه از او ستاده ام را نداده ام. زيراكه به او جازه داده ام» آن صورتش راكه 
در مقام عبادت و طلب حاجت در بيشكاه خداوند بر زمين مى سايدء به من ببخشد! جه كسى با برادر مسلمانش جنين رفتار مى 
كند ...) (00817) 


روزى فقيرى قصد 


ابراز حاجت نزد امام داشت و امام همين كه از اين قصد آكاه كشتء او راز درخواست شفاهى و رو به رو باز داشت و براى 


اينكه آثار ذلت را در جهره او نبيند فرمود حاجتت را بر زمين بنويس. (187) 


استفاده از تاريكى شب براى مدد رسانى نيز به همين منظور بودء بسيارى از يتيمان و بينوايانى كه دست عطوفت امام نوازشكر 
شب هاى فقر و فلاكتشان بود. نام و نشانى» به جز محبت و جوانمردىء از آورنده نان شب خويش نداشتند و آشنايى آنان با 


نام بزركك مرد آسمانى على بن ابى طالب تنها زمانى ميسر كرديد كه ديكرء قلب بر مهر على از نيش ايستاده بود. 


از ديد كاه على عليه السلام سائل فرستاده خحدا و رد او رد خداست. ازاين جهت او هيجكاه سائلى را رد نكرد و حتى در 
صورتى كه جيزى براى اعطا نداشت با يكك كلام محبت آميز و جهره اى كشاده و يا با وعده اعطا سائل را راضى مى نمود. او 
انككشتر خويش را در ركوع نماز به سائل داد. و يكك بار كه جيزى براى اعطاء به سائل در اختيار نداشتء با مشاهده جهره 
مأيوس او كه على را به شكايت در بيشكاه خداوند تهديد مى نمود» به شدت كريستء آنككاه ازاو خواست بركردد و دوباره 
كلامش را اعاده كند» و يس از استماع مجددا كريستء آنككاه شمشير خويش راء كه با آن بارها از حريم رسولخدا صلى الله 


عليه وآله دفاع كرده بودء طلبيده و به وى عطا نمود. (188) 


اين عمل ضمن اينكه شدت اهتمام ايشان به محرومان و اهميت رفع نياز آنان را ثابت مى كندء بز ركداشت مقام انسانى 
نيازمندان وبهترين نوع دلجويى از آنهانيز به حساب مى آيد. 

ينج. ملاحظه ويزكبيهاى انفاق كيرند كان يكى از نكات آموزنده در انفاق امام على عليه السلام توجه به شأن و منزلت علمى و 
معنوى نيازمندان درتعيين ميزان انفاق بر آنها بود. 

در يكى از موارد كه امام عليه السلام لباسى را به فقيرى عطا كرده بود و فقير يس از يوشيدن لباس» شعر با معنايى سرود» صد 
دينار ديكر بر عطاى وى افزود. و در ياسخ به سؤال كسى كه از زيادى اين بخشش تعجب كرده بود فرمود: از رسولخدا صلى 


«مردم را در جايكاه شايسته ايشان قرار دهيد و جايكاه اين مرد» نزد من جنين است» . (188) 


شش. مقدم داشتن ارحام در كمكك هاى برنامه ريزى شده اميرمؤمنان عليه السلام كمكك هاى عادى از اموال شخصى خود. را 
از نزديكك ترين وابستكان خود آغاز نموده و با رعايت سلسله مراتب خويشاوندى و ميزان نياز هر يككء به تكميل برنامه انفاق 


خود مى يرداخت. 18 


ا ا رفتار حضرت توصيه مؤكد قرآن كريم درباره ارحام و اولويت كذارى ويزه آن است. (187) جنانكه در سنت رسول 
خدا صلى الله عليه وآله نيز بر رعايت اين اولويت تأكيد شده است. (188) 


قائل تنود وبا ممكاة نه مساوات رفتار مى نمود. (189) تأمل در رفتار حكيمانه امام عليه السلام در اين دو زمينه انسان را 


به اين مسأله مهم رهنمون مى سازد كه اسلام عدالت اقتصادى و وحدت اجتماعى را با جه روشى دنبال مى كند. امام انسانيت 
در اينجا به ما مى آموزد كه اسلام جكونه هم به منافع اجتماعى مى انديشد و هم كرايش هاى فطرى افراد و علقه هاى عاطفى 
و بيوندهاى نسبى آنها را در نظر مى كيرد. امام عليه السلام با سيره ياكك خود. جايكاه هر يكك از اين دو موضوع را به خوبى 


نشان داده است. 


نكته اى كه در تحليل اين بخش از سيره اقتصادى امام عليه السلام لازم به تذكر است اين است كه حضرت در سنت كفتارى 
خودء مردم را به ميانه روى در انفاق دعوت نموده اند. (110) و ميانه روى در انفاق به حالتى تفسير شده است كه فرد» كمكك 
هاى مالى خود به ديكران را (در شرايط عادى)» يس از تأمين نيازهاى خانواده (كفاف عرفى) انجام دهد. و روحيه ايثا ركرى و 
آمادكى فداكارى را در وجود خود حفظ و تقويت كند تا در شرايط اضطرار و موارد خاص نياز ضرورى ديككران را بر نياز 
عادى خود مقدم دارد. اما جنانكه ديديم در سنت رفتارى امام عليه السلام اقدام ايثاركرانه يك حالت عمومى است. به اين 
معنى كه مصرف شخصى ايشان همواره در كمترين مقدار ممكن و انفاقشان به بيشترين مقدار بوده است. جنين رفتارى هر جند 
كه براى جايكاه رفيع امام عليه السلام در هدايت و اصلاح كرايش هاى طبيعى و خود محور انسان» كاملا مناسب و زيبنده 
است. اما آنجه كه ما بايد از انديشه و رفتار آن امام بزركك بياموزيم, انفاق از مازاد بر هزينه هاى شخصى در شرايط عادى و 


مقدم داشتن ديكران برخود در موارد خاص 


"" وقف )١191١(‏ املاك براى نيازمندان 


وقف 


وقفء يكى از راهبردهاى مترقى اسلام براى تأمين نيازهاى عمومى به ويزه نيازهاى اقشار سيب يذير است: سنت وقفء در 
زمان رسولخدا صلى الله عليه وآله» با راهنماييهاى كفتارى و رفتارى ايشان به خوبى در رفتار مسلمانان جاى كرفته بود. به 
كونه اى كه كفته اندء هيج يكك از اصحاب ايشان نبود كه جيزى را وقف نكرده باشد. ابن شبه در كتاب تاريخ مدينه (ج 5 
ص ”17 171) موقوفات ييامبر صلى الله عليه وآله و اصحابش را نقل نموده است. مطالعه اين كتاب و ساير منابع تاريخى و 


مولاى متقيان» تمامى املا-كى را كه به بركت بازوان يرتوانش آباد ساخته بود» وقف نيازمندان نمود و در حالى به ملاقات 
ووه كان شعافك كداز اعوال دنيا جيزى به جز ٠‏ درهمى كه از سهم بيت المال خويش براى مايحتاج خانواده اش كنار 


كذاشته بود نداشت. (197) 


هنكامى كه با ضربات طاقت فرساى خود. آب كوارا رادر صحراى يبنع جارى ساخت,ء مردم, با مشاهده اين آب كرآنبها كه 


فائند كرون شثر ان زعيق هى حجوشيد» كنههد: واركان على را بشارت دهيذ! اما ا ووارثان ابن ملكف رااجلين بشارث ذازد: 


«وارثان را بشارت ده! آن كاه همه را بر نيازمندان و بينوايان و در راه خداوند براى واماندكان دور و نزديكك, در صلح و 


جنكك: وقق ثمود. كا به روزى كه در آن: جهره هابى به سفيدى و جهره هابى ذيكر به سياهى مئ روئد» خداوئد متعال مرا اق 


آتش باز دارد و روى ام رااز آن در امان 


)١917( دارد!)‎ 


امام عليه السلام در مورد ساير املاكك نيز رفتارى مشابه اين داشته اند. يكى از موارد مشهور موقوفات او جاههاى «ابونيزر) و 
«بغيبغه) است. ابو نيزر يس از كزارش كيفيت حفر اين جاهها مى كويد: يس از آنكه آب اين جاهها مانند كردن شتر فوران 
نمود» حضرت به سرعت بيرون آمد و فرمود: كواهى مى دهم كه اين آب وقف استء آنككاه قلم و كاغذ خواست و اينكونه 


4. 


نوشت: 


«اين جيزى است كه وق نمود به نده خدا على اميرمؤمنان» وقف فقيران مدينه و در راه ماندكان قرار داد. دو ملكك معروف به 
«عين ابى نيزر» و «البغيبغه) را به اميد آنكه خداوند در روز قيامت روى او را از اتش جهنم باز دارد» فروش و رهن اين دو 
ملكك جايز نيست تا زمانيكه خداوند كه بهترين وارثان است, وارث آنها كردد. مكر آنكه حسن يا حسين محتاج شوند؛ در 
اينصووت ابن دو ملكك بر آنها ازاد است و برائ. كس:ديكرى غيراز آن :دو (فروثن با وهن) جابز انيت :(196) 

ابن شبه (م. 187) در تاريخ مدينه (ج ١‏ ص 714 17194) ليست نسبتا كاملى از موقوفات امام را نقل كرده است. جهت اختصار 
فقط به نقل وقف نامه جامعى كه در ضمن وصيت نامه حضرت درج كرديده استء اكتفا مى كنيم. اين وصيت نامه در منابع 
كوناكون با اختلا.ف اندكى نقل كرديده متنى كه در اينجا نقل مى شود از كتاب كافى انتخاب شده و تفاوتهاى مهم آن با 


تاريخ مدينه داخل يردنتز مورد اشاره قرار مى كيرد. 


بسم الله الرحمن الرحيم. اين وصيت و تصميمى است كه به نده خدا على درباره اموالش اتخاذ نمود 


براى جلب خشنودى خداوند؛ و اميد آنكه مرا به سبب آن در بهشت وارد كند. واز آتش باز دارد و در آن روزى كه بعضى 


جهره ها سفيد و بعضى سياه مى كردند» آتش را از من بركرداند. 


تمامى اموالى كه در ينبع دارم؛ آنجه (آب هايى) كه مال من شناخته مى شوند و ييرامون آنها را وقف نمودم» و همجنين 
برد كان آنها را به جز «رباح» و «أبا نيزر» و «جبير) كه آزاد هستند و كسى را بر آنها حقى نيست؛ آنها آزاد شدكان من اندء ينج 
سال بر روى زمين كار مى كنند و حق مخارج خود و خانوده شان در همان مال است. علاوه براين آنجه كه در «وادى القرى) 
دارم تماما مال فرزندان فاطمه است (ثلث آن وقف است) و برده هاى آن صدقه اند. وهر آنجه كه در «ديمه (وادى ترعه) 
دارم و برده هاى آن را وقف نمودم به جز «زريق» كه براى اوست مثل آنجه براى دوستانش نوشتم. وهر آنجه كه در «اذينه) 
(إذنيه) دارم و برده هاى آن را وقف نمودم. و «فقيرين» همانطور كه مى دانيد در راه خداوند وقف است. و آنجه كه از دارايى 
ام در اينجا نوشتم» صدقه واجبه قطعيه (كنايه از وقف) استء جه من زنده باشم يا مرده» موارد مصرف آن عبارت است از هر 
أمرى كه موجب خشنودى خدا و در راه خدا باشد و خويشاوندان از بنى هاشم و بنى المطلب و نزديك و دورء و سريرستى اين 
كار به عهده حسن بن على است» در حد متعارف از آن استفاده مى كند و در هر جايى كه خداوند به او نشان مى دهد در 


امور حلال خرج 


مى كند. و هيجكونه حرجى براو نيست. اكر او بخواهد مقدارى از مال را بفروشد و دينى را أدا كند» (و يا قسمت ديكرى از 


آن را آباد كند) اين كار را بكند» در اين كار حرجى بر او ن نيست واكر خواست جزء املاكك قرار دهد. 
و[سريرستى] فرزندان على و موالى واموال ايشان به عهده حسن بن على است. 


وجنانجه خانه حسن بن على از خانه هاى موقوفه نبود و خواست آن را بفروشدء اين كار را بكندء حرجى بر او نيستء و اكر 
فروخت بايد يول آن راسه قسمت كندء قسمى را در راه خدا و قسمى در حق بنى هاشم و بنى المطلب» و قسمى را در حق آل 
ابى طالب» صرف نمايد و در ميان آنها به كونه اى كه خداوند به او نشان مى دهد توزيع كند. 


واككر براى حسن حادثه اى رخ دهد و حسين زنده باشدء اين كار با حسين بن على است و حسين همانند آنجه به حسن دستور 


دادم عمل كند؛ به نفع اوست هر آنجه به نفع حسن نوشته ام و بر عهده اوست هر آنجه بر عهده حسن است. 


فاطمه (حسن و حسين عليهما السلام) قرار داده ام به خاطر خشنودى خداى عرَّوجِلٌ و بز ركداشت احترام رسول الله صلى الله 
عليه وآله و تعظيم و احترام ورضايت آن دو بوده است. 


واككر براى حسن و حسين حادثه اى رخ داد» ديككرى از آن دوء در ميان فرزندان على نككاه كند» يس اكر 


در جمع آنها فردى را كه هدايت» اسلام و امانت دارى اش مورد رضايت باشد يافتء اكر خواستء تولى اين كار را به او 
واكذارد. و اكر جنين كسى در ميان آنها نيافت» اين كار را بر عهده فردى مورد قبول از خاندان ابوطالب وانهد, و اكر مشاهده 
نمود كه بزركان و صاحبان انديشه خاندان ابوطالب از دنيا رفته اند» فرد مورد رضايت از بنى هاشم را قرار دهد, و با كسى كه 
تولى اين كار را به او وا مى نهد شرط كند. كه اصل مال را به حال خود باقى بككذارد و درآمد آن را به نحوى كه دستور دادم 
در راه خدا و خشنودى او و ذوى الارحام از بنى هاشم و بنى المطلبء و دور و نزديكء هزينه كند» جيزى از آن [اصل مال] 


فروخته نمى شود و بخشيده نمى شود وارث برده نمى شود 1 


اين حكمى است كه على درباره اموالش صادر نمود»ء فرداى آن روزى كه به «مسكن» (198) قدم نها. شاهد [اين وصيت نامه] 


خودش نه تاريخ | ده روز مانده به يايان جمادى الاولى سال سى وهفت (سى ونه).) (092 


تمامى اين موارد» مال در راه خداوند و براى جلب خشنودى او وقف شده است. و موارد مصرف آن. عنوان كلى سبيل الله 


است. البته در اينكونه موارد واقف مى تواند در عنوان كلى 


سبيل الله براى برخى از عناوين جزئى تر مانندء فقراء علماء ارحام و ... اولويت قائل شود و ازاين رو مشاهده مى كنيم كه امام 
اولويت خاصى براى ارحام خود ذكر نموده اند. اميرالمؤمنين عليه السلام علاوه بر وقف هاى عامى كه كذشت,ء وقف خاص 
نيز داشته اند. يكى از موارد وقف خاص امام, وقف خانه اى در محله بنى زريق بر خاله هاى خود, است. امام صادق عليه 


بسم الله الرحمن الرحيم؛ اين جيزى است كه على بن ابى طالب در حال حيات و سلامت وقف نمود» صدقه داد (وقف كرد) 
خانه خود در بنى زريق را به كونه اى كه فروخته نمى شود و بخشيده نمى شود تازمانى كه خداوندى كه وارث زمين و 
اسمائياسكه وارك أن كردف وماك نمود در اين موقوفه. خاله هاى خود را ماداميكه ايشان و اعقاب ايشان زنده اند» يس» 


زمانيكه منقرض شدندء از آن نيازمندان مسلمان خواهد بود) (/191) 


تحليل سيره اميرالمؤمنين عليه السلام در وقف 


اهتمام فوق العاده اميرالمؤمنين عليه السلام به سنت وقفء با توجه به درايت و حكمت بى نظير ايشان» حاكى از اهميت اين 
سنت در مكتب اقتصادى اسلام است. و با توجه به اين رويكرد امام عليه السلام شايسته است كه وقف به عنوان يكك نهاد مؤثر 
اقتصادى مورد توجه قرار كيرد. ويزكى عمده وقف به اين است كه كاركردهاى اقتصادى آن تا حدود زيادى متفاوت از 
كاركردهاى دو بخش مرسوم اقتصاد؛ بخش خصوصى و بخش عمومى است. زيرا وقف به لحاظ ارتباط موارد مصرف آن با 
تأمين نيازهاى عمومىء, مشابه نهادهاى بخش عمومى است. ولى از اين جهت كه منابع مالى و مديريت آن اصالتا به عهده 


يقس خصوضين 


مى شوندك. 


سنت وقف در مكتب اقتصادى اسلام داراى امتبازات ويه اى است. زيرا اولا-در جامعه اسلامى به دليل وجود انكيزه هاى 
معنوى و ايمان به جهان آخرت زمينه بسيار مساعدى براى تثبيت اين رفتار وجود دارد. و ثانيا سنت وقف علاوه بر اينكه انكيزه 
نيرومند و مقدسى را براى سرمايه كذارى بخش خصوصى به وجود مى آورد» مهمترين هدف اقتصادى اسلامى يعنى توزيع 
عادلانه ثروت و درآمد را نيز محقق مى سازد. الثاء وقف راهبرد اقتصادى مناسبى براى تحقق مردم سالارى دينى است و انتظار 
مى رود با تقويت اين نهاد» بسيارى از هزينه هاى عمومىء, كه دغدغه تأمين آنهاء منجر به دخالت دولت در اقتصاد مى كردد. 
توسط خود مردم تأمين كرديده. و زمينه هاى دخالت دولت در اقتصاد به حداقل مقدار آن كاهش يابد. با اين وجود, اطمينان 
از كارآيى عملكرد اين نهاد» در شرايط اقتصاد جديد بررسى هاى فقهى و كارشناسى تازه اى را مى طلبد. در اينجا برخى از 


نكات اساسى سيره اميرالمؤمنين عليه السلام در وقف را در جهت تبيين بيشتر اين نهاد مورد اشاره قرار مى دهيم. 


يكى از مهمترين ويزكى هاى رفتار امام عليه السلام در وقفء توجه با انككّيزه معنوى به ويه خوف از خشم و عذاب خداوند و 
شوق خشنودى او و نعمت هاى بهشتى است. توجه به اين عنصر زينت بخشش صدر تمامى وقف نامه هاى على عليه السلام است 
ودر نهادينه كردن وقف بايد به عنوان مهمترين عامل در نظر كرفته شود. شفافيت مفاد وقف. كرفتن شهود معتبر» مكتوب 


بودن وقف نامهء تعيين دقيق مديريت وقف و 


ترسيم خطوط كلى موارد مصرف آنء از ويكيهاى به ارز وقف هاى اميرالمؤمنين عليه السلام است كه به كارايى بيشتر اين 


در مورد مديريت وقف با اينكه كفايت و كاردانى شرط ضرورى اين كار است و حتما بايد مورد توجه قرار كيرد» در وقف 


نامه هاى امام ضمن توجه با اين امرء بر عنصر تقوا و امانت دارى تأكيد بيشترى صورت كرفته است. 


در تعيين موارد مصرف وقفء ضمن اينكه امام عليه السلام تمامى نيازمندان و واماند كان را مد نظر داشته اند اولويت ويزه اى 


هم به صله ارحام داده اند. و اين نكته همانطور كه بيشتر نيز كفتيم از نظر تربيتى و اجتماعى بسيار حائز اهميت است. 


قرائن موجود در وقف نامه ها و نكات تاريخى آنها نشان مى دهد كه بيشتر وقف هاى امام عليه السلام در سالهاى يايانى عمر 
ايشان صورت يذيرفته اند. مثلا وصيت نامه مشتمل بر وقف هاى امام» كه ذكر كرديد» در سال 17" و يا ٠9‏ نوشته شده است. و 
مبرد در كتاب الكامل خود (ج "» ص )1١١77‏ تاريخ وقف «عين ابى نيزر و «بغيبغه) را در سال دوم خلافت ايشان مى داند. و 
در بسيارى از وقف نامه هاى ايشان لقب اميرالمؤمنين به كار رفته است كه حاكى از انجام آنها در زمان حكومت ايشان مى 
باشد. توجه به اين ويزكى از نظر مطلوبيت شرعى اجتماع ثروت در زمان حيات و مقدار مطلوب ميراث و جكونكى توزيع 
ثروت حائز اهميت است كه تحليل آن مجال وسيعترى را مى طلبد. 


نكته مهم ديكر در وقف هاى امام عليه السلام» نسبت موقوفات ايشان به كل ثروتشان است» امام عليه السلام در سنت كفتارى 


خود از صدقه دادن جميع مال و 


محروم كذاشتن وارثان نهى فرموده اند. )١194(‏ در روايات بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله نيز بر لزوم به ارث كذاشتن مقدار 
كفاف اولاد تأكيد شده است (2199). 


اما جنانكه ديديم در سنت رفتارى حضرت. تقريبا تمامى اموال» مورد وقف و يا صدقه قرار كرفته اند. اميرالمؤمنين عليه السلام 
هر جند كه در اين رفتار حقوق اولاد خود را از طريق موارد مصرف وقف ادا نموده اند. اما در تفسير و تعميم اين رفتار امام نيز 


بايد به نكاتى كه يبشتر در مورد شيوه مصرف و انفاق ايشان تذكر داديم توجه شود. 
؟" آزاد كردن برده 


در عصر حيات امام على عليه السلام» در شبه جزيره عربستانء همانند ساير نقاط جهانء برده دارى به شدت رواج داشت. 
بارزة كا اوه تبدحده تاكوار كداز طيعف ظامياع ساسشى و التضرادق 1ق ازمان عن اسيرع نيو عام با سيران دك 
نشأت مى كرفتء كار آسانى نبود. با اين حال اسلام از همان ابتداى ظهورء نارضايتى خود از اين يديده را اعلام نمود. و به 
همين دليل تدابير منظمى را در جهت بر جيده شدن تدريجى بساط برده دارى به مرحله اجرا دراورد. تشويق به خوشرفتارى با 
برد كان و ترغيب به آزاد سازى داوطلبانه آنان و يذيرش آزاد كردن به نده به عنوان كفاره برخى از كناهان و آزادى قهرى 
آنان با اسباب كوناكونء از جمله اين تدابير بود. شيوه برخورد امام على عليه السلام با اين مسئله» يكى از شواهد محكم 
مخالفت اسلام با يديده شوم برده دارى است. امام عليه السلام در حاليكه در زندكى شخصى خودء تحمل انواع سختيها را بر 


خود روا مى داشت» از هيج كوششى براى آزادى و استقلال انسانهايى كه 


ناخواسته در دام برد كى كرفتار شده بودند دريغ نمى كرد. ثمره تلاش و جديت او در اين راه كسستن» بندهاى رقيت از رقاب 
هزار به نده بود. عظمت اين خدمت امام در صورتى به خوبى احساس خواهد شد كه بدانيم رهبر آزادكان جهان. اين تعداد 


برده را با حاصل دسترنج و زحمات طاقت فرساى خود آزاد نموده است. جنانكه امام صادق عليه السلام فرمود: 


«سوكند به آفريد كار جهان كه او [امام على عليه السلام] براى جلب خشنودى خداوند, هزار برده را آزاد نمود» بكونه اى كه 


در راه آزادى آنان» دستان او تاول برآورد) . )25٠١(‏ 


اين مسئله كه امام عليه السلام با دسترنج خود هزار به نده را آزاد نموده است در منابع متعددى نقل كرديده و از افتخارات 
تقيق خضرت به شمان مئ رود '(51) به همين ليل اهل بيت ابشان همواره ياذ:ابن فضصيلت :را زنده نكه مى داشتند..يكى از 
حكايات شنيدنى» در اين باره مباحثه امام صادق عليه السلام با يكى از نواد كان امام حسن عليه السلام است. در جريان اين 


مباحثه امام صادق عليه السلام به او مى كويد: 


«بدون ترديدء جد من و جد تو با دسترنج خود هزار به نده را آزاد نمودء نام آنها را براى من بكو واكر مى خواهى من نام 
آنها را برايت بكويم) لسكا 


علاوه بر اين» امام عليه السلام تلاشهابى نيز در جهتنت ييشكيرزئ از افتادن انسانها در دام برد كى داشته اند. در جريان فتح ايران 


در آورد. ولى امام عليه السلام با يادآورى اين حديث 


خود هم عقيده نمود. و بدين ترتيب تمامى آن جماعت از نعمت آزادى بهره مند شدنك. )5١17(‏ 


يكى از مسائل قابل تأمل در شيوه برخورد امام عليه السلام با يديده برده دارى» اين واقعيت است كه با وجود اهتمام انكار 
نايذير امام در آزاد ساختن برده هاء در عين حال ايشان در برخى مقاطع تعدادى برده در اختيار داشته اند. حتى جنانكه از 
وصيت نامه ايشان بر مى آيدء در زمان نوشتن اين وصيت نامه» ايشان مالكك دهها برده بوده اند كه همككّى در املاك آن 
حضرتء اشتغال به كار داشته اند. در تبيين اين واقعيت لازم است به دو نكته توجه شود. نكته اول عبارت است از شرايط 
اجتماعى خود برده ها كه معمولا در جريان جنكك ها به اسارت در مى آمدند و مسلمانان به جاى قتلء آنان را به برد كى مى 
كرفتند» اين افراد به دليل عدم آشنايى با فرهنكك و محيط جديدء مدتها طول مى كشيد تا با شرايط جديد انطباق كنند و تا آن 
زمان رها ساختن دفعى آنان نه تنها براى جامعه اسلامى مشكل آفرين بودء بلكه براى خود آنان نيز فايده اى نداشت. ونكته 
دوم اين است كه وارد شدن اسيران در خانه مسلمانان» در واقع راه مناسبى بود براى تربيت اسلامى و جذب تدريجى آنان در 


اجتماع مسلمين و فضيلت عتق نيز عاملى بود كه در نهايتء آزادى آنان را تضمين مى نمود. 


با عنايت به اين دو نكته و ملاحظه اهتمام امام عليه السلام به آزاد نمودن برده هاء روشن مى شود كه اختيار برده از سوى امام 


به هيج وجه تأييد برده دارى نزد ايشان به حساب نمى آيدء بلكه در واقع اين كار تدبيرى بوده است كه حضرت در جهت 


حفظ. حمايتء تربيت اسلامى و در نهايت آزادى شرافتمندانه آنان به كار مى كرفته اند. 
" ؟ ساختن مسجد و اصلاح جاده 


احداث مسجد و مرمت جاده ها از موارد ارزشمند» مشاركت اجتماعى امام على عليه السلام است. 


بنا به كزارش ابن شهر آشوب در المناقب (ج 27 ص )17١7‏ حضرت علاوه بر مشاركتى كه در ساختن ساير مساجد مانند 
مسجدالنبى صلى الله عليه وآله داشته اند» بيش از شش باب مسجد نيز خود مستقلا بنا نموده اند. احداث مسجد الفتح در مدينه 
ذر همكاتى كه دعاق يبامير ضكى الله عليه وآله براق ييروزى سلماتان دن جك حعشدق به احابت وسيد, احداث فسجدى در 
منطقه احد در مقابل قبر حمزه عموى بيغمبر صلى الله عليه وآله. احداث مسجدى در ميقات حج و مساجدى در كوفه و آبادان 
و مسجد جامع بصره از جمله مساجد احداثى آن حضرت است. ابن شهر آشوب همجنين؛ باز سازى راه مدينه مكه را به ايشان 


نسبت داده است. 
 "‏ ساير خدمات اجتماعى امام عليه السلام 


بررسى كامل مشاركتهاى اجتماعى امام عليه السلام لاجد كاين اين مقاله خارج است. در اينجا جهت آكاهى اجمالى 


نسبت به روحيه اجتماعى» حضرت تنها به جند مورد از خدمات اجتماعى ايشان اشاره مى كنيم. 


اميرالمؤمنين همواره قسمتى از ساعات روز را به آموزش مردم. به ويزه فقرا و مساكين اختصاص مى دادء امام باقر عليه السلام 


در نقل سيره حضرت مى فرمايند: 


«... سيس هنكامى كه آفتاب طلوع مى كردء جماعتى از فقيران و بينوايان و ساير مردم» كرد او جمع مى كشتند و به آنها فقه 


وقرآن آموزش مى داد) . )٠١(‏ 


ديلمى نير در ارشاد القلوب رج "» ص )73١18‏ به اين مطلب اشاره نموده و اضافه مى كند كه حضرت يس از فراغت از اين كار 


به حل و فصل دعاوى مردم مى يرداخت و يس از آن 


امام مؤمنان عليه السلام از هر فرصتى و لو اندكك براى كمكك به ييشبرد اهداف اجتماعى استفاده مى نمود. رفتار ايشان در 
جريان جنكك خيبر در اين باره؛ بسيار آموزنده است. در اين جنكك يس از آنكه فتح قلعه هاى مستحكم خيبر با كندى مواجه 
كرديد» رسولخدا صلى الله عليه وآله فرمود» فردا مردى را به سراغ آنها خواهم فرستاد كه خداوند هيجكاه او را خوار نمى كند 
و خدا ورسولش را دوست دارد مقصود نبى اكرم صلى الله عليه وآله ازاين جملات كسى جز على بن ابى طالب عليه السلام 
نبود. اما او اين بار بر خلاف هميشه از جمع اصحاب غايب بود. وقتى كه ييامبر صلى الله عليه وآله سراغ على عليه السلام را از 
آثان كرفت» كفشيدة اؤ'ذو آاسبات مشقول: اسيات كردة”اسث! 


شنيدن جنين ياسخى در مورد جنككاور بى نظيرى جون على عليه السلام آنهم؛ در كوران مبارزه با دشمن شككفت انككيز بود. از 
اين رو يبامبر صلى الله عليه وآله فرمود جرا اين كار را يكى از شما انجام نمى دهيد؟! راز شكفتى رفتار امام عليه السلام در 
ياسخ همين سوال نهفته بود. او به بيمارى جشم درد مبتلا شده بود. و قادر بر ديدن نبود, اما با اين حال عظمت وجدان كارى و 
روحيه هميارى اجتماعى به او اجازه استراحت نمى داد و به ناجار» ظرفيت باقيمانده خود را اينكونه در خدمت به جامعه به كار 


مى كرفت !)7١8(‏ 


زوزق شعيد بخ قسن :همدانى او ,وا دو شت كوم دز كتان دروارق فتند كفكانا اشرالموهين! ذو جين سناعى ؟! فرمود: 
بيرون نيامده ام مكّر آنكه مظلومى را يارى كنم و 


يا بيجاره اى را نجات دهم. [فثقة 


©') مخارج يس انداز و سرمايه كذارى 


توضيح 


يس انداز به وجوهى كفته مى شود كه از درآمد دوره جارى به منظور مصرف درآينده؛ كنار كذاشته مى شود. و سرمايه 
كذارى به معناى وارد كردن اين وجوه در جرخه توليد و كسب درآمد است. يس انداز و سرمايه كذارى در دنياى امروز به 
ويزه براى كشورهاى جهان سوم داراى اهميت زيادى است. با اين حال به اين مسئله از منظر تخصيص درآمد افراد و خانواده 
عا كبثر داعف شلاه اسح. وار تخصيضن د رآمدى اقراد متشا اصلى يس اتذاز و سرمابه كذاري اث زيرا نا مضرف كرابن 
و اتلاف منابع ويا راكد كذاشتن آنها هيج كونه سرمايه اى تشكيل نخواهد شدء جنانكه با تنبلى و بيكارى نيز درآمدى كه 
قابل يس انداز باشد حاصل نخواهد كرديد. يس انداز و سرمايه كذارى در سيره اقتصادى امام على عليه السلام؛ جايكاه بسيار 


مهمى داشته اس 


براى بى بردن به اين مطلب كافى استء به وسعت موقوفات حضرت و محصولاءت انبوه آنها توجه كنيم. بى ترديد اجتماع 
جنين حجم كسترده اى از سرمايه» بدون جديت در يس انداز و سرمايه كذارى ممكن نبوده است. و از اين رو به جرأت مى 
توان كفت كه حضرتء حداقل در سنين ميان سالى بخش قابل توجهى از درآمدها و امكانات خود را به سرمايه كذارى 
اختصاص داده اند. يكك راه ديكر براى بى بردن به ميزان اهتمام امام عليه السلام به سرمايه كذارى اين است كه حجم 
درآمدها و ميزان مصرف او را با يكديكر مقايسه كنيم. بديهى استء تلاش براى ارتقاء سطح درآمد از يكك سو و قناعت و 


صرفه جويى در مصرف از سوى ديكر جنانكه در سيره 


امي رالمؤمنين مشاهده نموديم» مى تواند نشانه اهتمام به سرمايه كذارى تلقى كردد. البته در اين روش ملا-حظه اى از ناحيه 


تخصيص در آمد به مشاركت اجتماعى وجود دارد كه بعدا بدان خواهيم يرداخت. 


سيره امام عليه السلام در مخارج يس انداز وسرمايه كذارى را در دو بخش: منابع سرمايه كذارىء و تحليل نكات اساسى شيوه 


سرمايه كذارى مورد بررسى قرار مى دهيم. 


١ ٠“‏ منابع سرمايه كذارى امام عليه السلام 


توضيح 


با نظر به اينكه سرمايه كذارى امام عليه السلام تماما در بخش كشاورزى بوده است منابع سرمايه كذارى ايشان را به سه قسم 


مى توان تقسيم نمود. 
١١“‏ سرمايه كذارى از محل مازاد در آمد 


يكى از منابع مهم سرمايه كذاريهاى امام عليه السلام را درآمدهاى ناشى از كار ويا درآمد سرانه ايشان از تقسيم بيت المال 
تشكيل مى دهاد. بنا به روايتى كه بيشتر درباره نحوه تسلط امام عليه السلام بر ينبع نقل نموديمء حضرت لااقل بخشى از زمين 
هاى آنجا را به قيمت 7١‏ هزار درهم از محل مازاد درآمد خود خريدارى نموده است. همجنين تعداد دهها نفر نيروى كارى 
كه از منابع اصلى توليد ايشان محسوب مى شوند و در وصيت نامه بيش كفته بدانها اشاره شده بودء عمدتا از همين طريق تهيه 
كرديده بودند. مورد ديكر اين نوع سرمايه كذارى, كه در توليدات كشاورزى بيشتر رايج استء اختصاص مقدارى از محصول 
براى بذر و يا نهال كارى است. روايات زيادى كه درباره حمل هسته هاى خرما و احداث نخلستانهاى جديد. توسط امام عليه 


السلام وارد كرديده نشان مى دهند كه حضرت از اين منبع نيز براى سرمايه كذارى استفاده كرده اند. 
'' ١؟‏ سرمايه كذارى از محل انباشت نيروى كار 


جنانكه در بررسى شيوه توليد و كسب درآمد امام مشاهده نموديم سرمايه هاى امام على عليه السلام عمتدا از زمين هاء 
نخلستانها و جاه هايى تشكيل مى كرديد كه با كار و زحمت خود ايشان» احياء و احداث كرديده بود. ازاين رو مى توانيم 
بكُوييم» بخش قابل توجهى از انباشت سرمايه امام عليه السلام متكى بر نيروى كار خود حضرت بوده است. به ويزه آنكه بيشتر 
املاكك و مزارعى كه او آباد نموده بود در مناطق دور افتاده اى مانند ينبع» وادى القرى» وادى عقيق و ... قرار داشت كه زمين 
هاى مرغوبى به حساب نمى آمدند و جنانكه كذشت شخصى كه قبل از امام عليه السلام تصميم به آباد كردن منطقه ينبع 


كرفته بود به 


دليل مواجه شدن با شرايط ناكوار» با يأس و عصبانيت آنجا را تركك كرد. از اين رو اككر خلاقيت ذهنى و يشتكار فوق العاده 


امام عليه السلام نبود» جنان سرمايه عظيمى ذخيره نمى كرديد. 
"١7‏ جذب سرمايه از محل منابع عمومى 


بر اساس رواياتى كه در بررسى سيره توليد و كسب درآمد اميرالمؤمنين عليه السلام كذشت. حضرت 5 قطعه زمين از 
رسولخدا صلى الله عليه وآله و يكك قطعه نيز از عمر به عنوان اقطاع دريافت نمود. اين زمين ها از اراضى موات بود كه در نظام 
اقتصادى اسلام؛ جزء انفال و تحت اختيار ولى امر مسلمين قرار دارد. ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله و خلفاى صدر اسلامء 
موارد زيادى از اراضى انفال را به منظور احياء به مسلمانان واكذار كرده اند. و امام عليه السلام نيز زمين هاى فوق را از اين 
بابت دريافت كرده بود. جند قطعه زمين نيز از بابت تقسيم اراضى فى ء و غنايم جنكى نصيب امام عليه السلام كرديد كه شرح 
آن در بخش اول مقاله به تفصيل كذشت. يكك مورد ديكر ازاين نوع سرمايه هاء سهم سرانه امام عليه السلام از تقسيم اسراى 
جنكى بود. جنانكه ككذشت بر اساس سنت رايج در آن زمان اسراى جنكتى به جاى قتل» در اختيار مسلمانان قرار مى كرفتند. 


على القاعده تعدادى از نيروى كار تحت اختيار امام عليه السلام بايد از اين طريق به دست ايشان رسيده باشند. 


هر جند كه سهم اين منبع نسبت به كل منابع سرمايه امام عليه السلام جندان قابل توجه نبوده استء. ولى حضرت از تمامى اين 


موارد» در توليد محصولات كشاورزى به بهترين وجه ممكن استفاده نموده است. 


" تحليل نكات اساسى در شيوه مخارج سرمايه كذارى امام عليه السلام 
اماهيت يس انداز 


كر جه. مفهوم ظاهرى يس انداز» جشم يوشى از مصرف كردن درا مد حال به منظور تداركك نيازهاى آينده استء ولى 


شناخت ماهيت دقيق آن و اينكه فرد جه جيزى را يس انداز به حساب مى آورد؛ به ميزان زيادى بستكى به نوع 


تلقى او از افق آينده و نيازهاى آن دارد. بديهى است از ديدكاه فردى كه افق آينده را محدود به زندكّى همين دنيا مى داند. 
مواردى يس انداز تلقى خواهند كرديد كه نسبت به تأمين يكى از نيازهاى آينده همين دنيا مفيد واقع شوند. اما جنانجه امتداد 
آينده منتهى به محدوده زندكى دنيوى نبوده و عالم بى منتهاى ابديت را نيز شامل شود, موارد ديكرى, كه به قصد تأمين يكى 


از نيازهاى عالم آخرت» در زمان حال به مصرف نمى رسندء نيز يس انداز محسوب خواهند كرديد. 


در تبيين سيره امام على عليه السلام در يس انداز توجه به نكته اى كه كفته شد كاملا ضرورت دارد. زيرا امام عليه السلام با 
اعتقاد يقينى به عالم آخرت استء كه تصميم مى كيرد جه مقدار از درآ مدش را صرف نيازهاى مصرفى حال و جه مقدار را 
براى نيازهاى آينده ذخيره كند. او با جنين ملاحظه اى مصرف زمان حال را به كمترين مقدار ممكن تقليل داده. و باقيمانده 
درامدش را براى آينده ذخيره مى كند. اما و نكرين او دو نوع يس انداز وجود دارد؛ يس انداز دنيوى» و يس انداز اخروى. 
امام عليه السلام هر دو نوع اين يس اندازها را لازم مى شمارد اما در اولويت كذارى ميان آن دوء يس انداز اخروى را ترجيح 
مى دهد. از اين رو در احاديث متعددى كه از آن حضرت نقل كرديده؛ اين نوع يس انداز بيشتر مورد توجه قرار كرفته است. 
در احاديث متعددى كه از آن حضرت نقل كرديده. اين نوع يس انداز بيشتر مورد توجه قرار كرفته است. در اين احاديث از 


صدقه (اعطاء مال به نيازمندان براى جلب خشنودى خدا) با 


عناوينى جون «يس انداز) »)23١1/(‏ «بهترين يس انداز)» (2508» «يس انداز اغنيا» )3١9(‏ و مانند آن ياد شده و به دليل اينكه هبج 


كونه آفتى ندارد و ياداش آن صدها برابر است بر يس انداز دنيوى ترجيح داده شده است. 


در برنامه تخصيص درآمد اميرالمؤمنين عليه السلام» مخارج يس انداز بر اساس تفسير واقعى از حقيقت حيات آدمى و متناسب 
با جايكاه هر كدام از مقاطع كوناكون آن صورت يذيرفته است و به همين جهت جنانكه در شيوه مشاركت هاى اجتماعى 
حضرت مشاهده نموديم» او بخش قابل توجهى از درآمد مازاد بر مصرف خود را به صدقه بر نيازمندان كه كونه اى از يبس 
انداز براى آينده محسوب مى شود اختصاص داده است. به بيان ديكر در بينش و رفتار اميرالمؤمنين عليه السلام» تأمين نيازهاى 
فعلى بينوايان» مخارج مصرفى تلقى نمى شود بلكه اين كار بهترين نوع سرمايه كذارى براى آينده اجتماع است و ثمره آن 
يرورش استعدادهاى خفته فقرا و وارد كردن نيروى انديشه و بازوى آنان در جرخه توليد ملى است. او اين واقعيت راء كه 
اقتصاد امروز فقط تا حد كمى به آن يى برده استء به نيكى دريافته بود كه ييشرفت اقتصادى جامعه بدون حمايت از اقشار 


ضعيف آن ميسر نخواهد كرديد. 


نديق ثرثينت يكى أل وي كيهاى سيره امام على عليه السلام در يس انداز و سرمايه كذارى ارائه مفهومى جديد و مترقى از اين 


يديده اسنت: 


7 7 انكيزه بس انداز 


يكك انسان عاقل اقتصادى در مصرف و تخصيص درآ مد خود داراى برنامه است و عقلانيت اقتصادى به او حكم مى كند كه 


ز مازاد درا مد دوره توشه آبنده ذخيره كند. 1 حك لد به جه 
از مازاد در مد دوره حال توشه اى براى آينده ذخيره كند. اما اينكه جكونه و به - 


مياق سن اتذال كتند از .يس اثلازها حكوته اسنتفاذه: كنده بستكن به:انكيزه اؤ از يسن انداز ذارة: معمولا برا يس انداز از 
الكيزة شاف حون نكرانى وعدم اطمينان نسبت به آينده» تلاش براى ارتقاء سطح درآمد و زندكىء برخودارى از مزاياى 
روحى و اجتماعى ثروتمندى, باقى كذاشتن ارث براى اولاد و تفاخر و تكاثر» نام برده مى شود. البته هر كدام از اين انكيزه ها 


نيز به نوبه خود تحت تأثير هدف نهايى يس انداز كننده قرار دارند. 


در الكوى تخصيص درآمد امام على عليه السلام جنانكه كفتيم يس انداز اهميت مجان زياقائ :دازهة اما انكيزه ايشانة ال نس 
انداز به كونه كاملا متفاوتى از انكيزه هاى فوق بوده است. در بينش اميرالمؤمنين عليه السلام نكرانى وعدم اطمينان نسبت به 
روزى آينده نشانه سوء ظن به خدا است )25١١(‏ و كسى كه جنين صفتى داشته باشد هيجكاه رستكار نخواهد شد. )1١11(‏ امام 
عليه السلام در سايه اميد به فضل خداوند و توكل بر او حتى در سخت ترين شرايط اقتصادى. تنها غذاى موجود در خانه و شام 
شب خود را به نيازمندان انفاق مى كند. از اين روء نكرانى از روزى آينده؛ انكيزه يس انداز ايشان نبوده استء جنانكه ارث 
كذاشتن براى اولاد و تلاش براى ارتقاء سطح زندكى و تفاخر و تكاثر نيز نمى تواند معرف انككيزه يس انداز او باشد. زيرا امام 


عليه السلام هيج ثروتى از خود برجا نككذاشت و تمامى آنجه را كه اندوخته بود» وقف نيازمندان نمود. 


با ملاسحظه مجموعه كلمات اميرالمؤمنين عليه السلام و آنجه كه در وقف نامه هاى او آمده است مى توان كفت: امام عليه 


السلام در رفتار يمس اندازى 


غره تروهدت و انكو الوص كلب تردق 'برويرة كار رفوك او كتاتكروة قامك تداشعه اكد اوابن اساي انق عدت 
نهابى» يك هدف ميانى و قاعده رفتارى به نام «حداكثر كردن كمكك با حداقل هزينه» براى خود انتخاب كرده بود و در اينجا 
نيز بر همين اساس عمل مى نمود. او مى خواهد بيشترين مقدار كمكك را انجام دهد و براى اين منظور برنامه ريزى بسيار دقيقى 
انجام مى دهد. در اين برنامه امام عليه السلام همانطور كه نيازهاى فعلى خود و ديكران را مد نظر دارد» از جاره جويى براى 
نيازهاى آتى نيازمندان نيز غافل نيست. از اين رو او بيوسته شرايط را مى سنجد و به مقتضاى آنء بخشى از درآمد و امكانات 
فعلى را براى آينده سرمايه كذارى مى كند. نكته بسيار قابل توجه در شيوه رفتارى امام عليه السلام اين است كه او تا حد 
ممكن به اين سرمايه كذارى ادامه مى دهد ولى با نزديكك شدن به يايان عمر و تصدى خلافت» كه ديكر مجالى براى سرمايه 
كذارى جديد از محل درآ مدهاى جارى باقى نمى ماند» اصل سرمايه ها را به صورت وقف براى نيازمندان حفظ نموده و 
منافع آن را براى كمكك به نيازمندان جارى مى سازد. با توجه به اين نكته به روشنى معلوم مى شود كه امام عليه السلام دقيقا 


بر اساس قاعده رفتارى خودء يس انداز و سرمايه كذارى نموده اند. 
“*1” " برهيز از راكد كذاشتن يس اندازها 


در شيوه رفتارى اميرمؤمنان عليه السلام راكد كذاشتن يس انداز وعدم استفاده از آن به هيج وجه روا نيست. به اعتقاد او 


فلسفه مال» فايده داذن به انسان است (؟7١5).‏ و راكد كذاشتن آن با انكيزه هايى جون مال دوستى و زراندوزى» نوعى ظلم 


به انسانها و محروم ساختن آنان از اين نعمت الهى است. تنها موردى كه او را ازاين قاعده استثنا مى كندء مخارج مصرفى 
سالا-نه است كه انباشت آن به صورت نقدى ويا جنسى جايز شمرده مى شود. حدود اين قاعده در يكى از كلمات آن 


حضرته. با توجه به شرايط آن زمان» جنين بيان شده است. 


«تمامى آنجه مازاد بر جهار هزار [درهم] باشد» كنز است» جه زكاتش يرداخت شده باشد و با نشده باشد. و مقادير كمتر از 


بر اساس اين قاعده. امام عليه السلام در برنامه تخصيص درآمد خود به جز آنجه كه به عنوان مخارج سالانه خانواده كنار مى 
نهاد» جيزى را راكد نمى كذاشت. در كزارش محمد بن حنفيه به اين ويكى تخصيص درآمد و تصريح شده بود. (1؟) 
حضرت در زمان خلادفت نيز بر اساس همين قاعده تأخير در توزيع بيت المال را جايز نمى شامرد و مى فرمود» دوست ندارم 
اين اموال در اين جا بماند در حالى كه مردم بدان نيازمندند. (510) 


بدين ترتيب» يكى از ويد كيهاى شيوه يس انداز و سرمايه كذارى امام عليه السلام. عدم فاصله زمانى» ميان اين دواست. 
1" ؟ اتكاء سرمايه كذارى بر منابع درونى 


يكى از ويكيهاى مهم سيره امام عليه السلام در سرمايه كذارىء درونزا بودن منابع سرمايه كذارى است. جنانكه يبشتر ذكر 
كرديد عمده اين منابع از محل مازاد درآمدها و يا نيروى كار و خلاقيت ذهنى خود امام عليه السلام تأمين مى كرديد. درباره 
تأمين سرمايه از محل استقراض نيز هيج موردى در كتب سيره ذكر نككرديده است و با توجه به موضع منفى ايشان نسبت به 
بدهكارىء كه آن را نوعى بردكى 


براى ديكران مى دانند (372158)» على القاعده؛ استقراض در منابع سرمايه كذارى ايشان جايكاهى نداشته است. توجه به اين 


ويزكى رفتار امام عليه السلام براى كشورهايى نظير ايران كه از كمبود سرمايه رنج مى برند بسيار آموزنده است. 
خلاصه و نتيجه 


اين مقاله تلاش نمود تا با ارائه يكك كزارش تاريخى از رفتارهاى اقتصادى امام عليه السلام در دو زمينه توليد و كسب درآمد. 
و مصرف و تخصيص درآمد و تحليل وي كى هاى هر يكك از آنهاء شمايى از رفتار اقتصادى انسان كامل را ارائه دهد. بدون 
ترديد» تحقيق كامل جنين موضوع مهمى. نياز به بررسى هاى بيشتر و دقيق ترى دارد اما اميد استء مباحث اين مقاله كامى هر 
جند كوجكك در اين مسير برداشته باشد. 


آنجه كه به طور خلاصه در اينجا مى توان بيان داشت اين است كه سيره اقتصادى امير مؤمنان عليه السلام» تجسم عينى احكام 
آرمانها وارزشهاى اسلامى است. او همانطور كه در علوم, فنون» معارف» سياست» جهاد. خطابه و ... سر آامد انسانهاى 


روزكار است. در زمينه رفتار اقتصادى نيز» موفق ترين جهره تاريخ بشريت به شمار مى رود. 


فعاليت هاى اقتصادى امام على عليه السلام بر اساس يكك برنامه كامل اقتصادى استء كه در آن جايكاه هر يكك از اهدف 
نهايى و اهداف ميانى و قواعد رفتارى متناسب با آنها به طور دقيق مشخص كرديده ودر نحوه اجراى آن نيز هيج كونه رفتار 
ناسا زكارى» مشاهده نمى شود. در اين برنامه و مدل رفتارى» ارزش ذاتى و هدف نهايى و بنيادى ترين اصل زندكّى «جلب 
خشنودى خدا وخوف ازعذاب او؛ است. اين اصل بر تمامى رفتارهاى اقتصادى امام عليه السلام حاكم است. و معناى كار 


عاقلانه اقتتصادى در نزد او 


هر كارى است كه جلب رضايت خداوند و يا فرو نشاندن خشم او را در بى داشته باشد. 


هدف ميانى و قاعده اى كه امام عليه السلام در تمام رفتارهاى اقتصادى خود اعم از توليد» يس انداز و سرمايه كذارى, 
مصرف و مشاركت هاى اجتماعى» بر اساس آن عمل مى كند «بيشينه كردن كمكك با حداقل هزينه) است. حضرت به منظور 
دست يابى به جنين هدف نهايى اى تلاش و كوشش خود را در توليد ثروت و كسب درآمد به كار مى كيرد. ودر تخصيص 
اين درآمدها كمترين سهم را براى خود و بيشترين سهم را به مشاركت هاى اجتماعى تخصيص مى دهد. و براى آنكه بتواند 
ظرفيت كمكك خود را بالا ببرد اقدام به سرمايه كذارى مى كند. 


مولاى متقيان عليه السلام با سيره ياكك خود, راه جككونه زيستن انسان و حككونه ساختن جامعه اى آباد» مرفه و عادلانه را به 
بشريك من آموزةء او به اسان نشان عن دهعل كه سعكونه من توان اراهن غير از لذث جوري وير اساس مكيق خلا جافعة ان 
سعادتمند در تمامى ابعاد وجودى انسان بنا نهاد. بدون ترديد راه او درمانى است براى بيمارى لا علاج فقر و ياسخى است به 


معماى هميشه تاريخ يعنى عدالت. 
كارى از: سيد رضا حسينى 
منابع و مآاخذ 


رت 813 ه. ق)» تحقيق ونشر: مؤسسه آل البيت قمء الطبعه الاولى 15١7‏ ه. ق. 


١‏ إرشاد القلوب؛ لأبى محمد الحسن بن أبى الحسن الديلمى (ت ١1لاه.‏ ق)» مؤسسه الأعلمى بيروت» الطبعه الرابعه 1١94‏ ه. ق. 


#اسد الغابه فى معرفه الصحابه؛ لأبى الحسن 


عزالدين على بن أبى الكرم محمد بن محمد بن عبد الكريم الشيبانى المعروف بابن الأثير الجزرى (ت و. ق)» تحقيق: على 
محمد معوض وعادل أحمد عبد الموجود, دار الكتب العلميه بيروتء الطبعه الاولى ١6١8‏ ه. ق. 


؟ الكوى تخصيص درآمد و رفتار مصرف كننده مسلمان» سيد رضا حسينىء يِدْوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى جاب اولء. 
كفل 


ه الأمالى للصدوق؛ لأبى جعفر محمد بن على بن الحسين بن بابويه القمى المعروف بالشيخ الصدوق (ت ١8"ه.‏ ق)» تحقيق 
ونشر: مؤٌ سسه البعثه قمء الطبعه الاولى /ا2١و.ق.‏ 


* الأمالى للطوسى؛ لأبى جعفر محمد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسى (ت 52٠‏ ه. ق)» تحقيق: مؤسسه البعنه. دار الثقافه قم» 
الطبعه الاولى 151 ه. ق. 


الأموال؛ 0 عبيك القاسم بن سلام الروسى الهروى رت فكت 2 تحقيق: محمد خليل هراس» دار الكتب العلميه بيروث» 
الطبعه الاولى 1502 ه. ق. 


6 أنساب الأشراف؛ لأحمد بن يحيى بن جابر البلاذرى برت 4/ا؟ ه. ق) تحقيق: سهيل زكار ورياض زركلى. دار الفكر بسيروت» 
الطبعه الاولى /ا1*او.ق. 


4 بحار الأنوار الجامعه لدرر أخبار الأثئمه الأطهارعليهم السلام؛ للعلامه محمد باقر بن محمد تقى المجلسى (ت 1١1٠١‏ ه. ق)). 
موه الوقاء يروت الظيعه العاقه 8:8( وياق. 


٠‏ البدايه والنهايه؛ لأبى الفذاء إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقى (ت 8الاه. ق)» تحقيق ونشر: مكتبه المعارف بيروت. 


١‏ تاريخ دمشق تاريخ مدينه دمشق «١ترجمه‏ الإمام على عليه السلام)» ؛لأ-بى القاسم على بن الحسن بن هبه الله المعروف بابن 
عساكر الدمشقى (ت ١/1هه.‏ ق)» تحقيق: على الشيرىء دار الفكر بيروت. الطبعه الاولى ١51١8‏ ه. ق. 


انتشارات الهادى. جاب دوم. 
ارا تاريخ دمشق ١ترجمه‏ الإمام على / تحقيق محمد باقر المحمودى» 


1١‏ تاريخ الطبرى (تاريخ الا-مم والملوك)؛ لأ-بى جعفر محمد بن جرير الطبرى (ت .."٠‏ ق)» تحقيق: محمد أبو الفضل 
إبراهيم؛ دار المعارف مصر. تاريخ المدينه المنوره؛ لأبى زيد عمر بن شبه النميرى البصرى (ت ؟58ه. ق)» تحقيق: فهيم محمد 
شلتوت,. دار التراث بيروت»ء الطبعه الاولى ٠6١و.ق.‏ 


تاريخ و آثار اسلامى مكه و مدينه» اصغر قائدان» مركز تحقيقات حج, جاب دوم.. ١1/6‏ 
8 تاريخ اليعقوبى؛ لأحمد بن أبى يعقوب بن جعفر بن وهب بن واضح المعروف باليعقوبى (ت 585 ه. ق)» دار صادر بيروت. 


تحت العقؤل :عن آل الرسول صل الله غلبه:وآله»لأتى محمد الحدنن .بن على الخراق المعروقك باين شعبه (ت اللا ه. ق)2 
تحقيق: على أكبر الغفارى» مؤسسه النشر الإسلامى قم الطبعه الثانيه ١5٠5‏ ه. ق. 


8 تحليل سيره فاطمه الزهرا عليها السلام؛ على اكبر بابازاده» انتشارات انصاريان» جاب اولء.. 11/8 


9 تفسير العياشى؛ لأبى النضر محمد بن مسعود السلمى السمرقندى المعروف بالعياشى (ت ١7”7ه.‏ ق)» تحقيق: السيد هاشم 
الرسولى المحلاتىء المكتبه العلميه طهران. الطبعه الاولى 1738٠١‏ ه. ق. 


٠‏ تفسير نورالثقلين؛ للشيخ عبد على بن جمعه العروسى الحويزى (ت ١١‏ ١١ه.‏ ق)» تحقيق: السيد هاشم الرسولى المحلاتى؛ 
مؤسسه إسماعيليان قم الطبعه الرابعه ١5١١‏ ه. ق. 


١‏ تكامل نهادها و ايدئولوزى هاى سرمايه دارى» اى. كك. هانت» ترجمه سهراب بهدادى» شركت سهامى كتابهاى جيبى. 


"١‏ تنبيه الخواطر ونزهه النواظر (مجموعه ورام)؛ ل الحسين ورام بن أبى فراس رت هعءعه. ق) دار التعارف ودار صعب 


بيروت. 


77 تهذيب الأحكام فى شرح المقنعه؛ لأبى جعفر محمد بن 


الحسن المعروف بالشيخ الطوسى رت 82٠‏ هق دار التعاردف بيروتء الطبعه الاولى 6ا..ق. 


#لاثوات الأغسال وغفات الأعمال؛ لأ جعفر محمد بق على القمى 'المعزول بالصدوق (ت:3::6981) تعقيق :على اكير 
الغفارى. مكتبه الصدوق تهران. 


0 حليه الأولياء وطبقات الأصفياء؛ لأبى نعيم أحمد بن عبد الله الإصبهانى (ت 8٠‏ ه. ق)» دار الكتاب العربى بيروت» الطبعه 


الثانيه /ا ‏ .. ق. 


2" خصائص الأئمهعليهم السلام (خصائص أنين لعسيو عليه السلام)؛ ع الحسن الشريف الرضى محمد بن الحسين بن 
موسى الموسوى رت 2ه ق)ء تحقيق: محمد هادى الأمينى» مجمع البحوث الإسلاميه التابع للحضره الرضويه المقدسه مشهد» 


سنه ١7*٠8‏ ه. ق. 


7" الخصال؛ لأن جعفر محمد رق غلن بن الحسين بن بابويه القمى المعروف بالشيخ الصدوق (ت ١758ه.‏ ق)» مؤسسه النشر 
الاسلامى قم الطبعه الرابعه ١15١‏ ه. ق. 


8 درآمدى به مبانى اقتصاد خرد» نكرش اسلامى» محمد جعفر انصارى» عسكر دير باز. محمد حسين كرمى» محمد مهدى 
كرمى» يوهشكده جوز فيو دانشكاة) جاب اول». ١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه» حسينعلى منتظرىء المركز العالمى للدراسات الاسلاميه الطبعه الثانيه. ١:9‏ 


““*الدر المنثور فى التفسير المأثور؛ لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى (ت ١91ه.‏ ق)» دار الفكر بيروت» الطبعه 
الاولى ١15١‏ ه. ق. 


"١‏ دعائم الإسلام وذكر الحلا والحرام والقضايا والأحكام؛ لأ-بى حنيفه النعمان بن محمد بن منصور بن أحمد بن حيون 


التميمى المغربى (ت 787ه. ق)» تحقيق: آصف ابن على أصغر فيضىء دار المعارف مصرء الطبعه الثالثه ١74‏ ه. ق. 


؟” الدعوات؛ لأبى الحسين سعيد بن عبد الله الراوندى المعروف بقطب الدين الراوندى رت اه ه. 


ق)» تحقيق ونشر: مؤسسه الإمام المهدى (عج) قم الطبعه الاولى /ا١؟١‏ ه. ق. 


“7 ربيع الأ-برار ونصوص الأخبار؛ لأبى القاسم محمود بن عمر الزمخشرى (ت 2*8 ه. ق): تحقيق: سليم النعيمى» منشورات 
الرضى قم الطبعه الاولى ١15٠١‏ ه. ق. 


##استن ابن مَاجَدة لأبى عند الله محمد بن يزيد بن :مجه القزويتق (ثت ه/الاه. ق)» تحقيق: محمد قؤاد عبد الباقن» دار إحباء 
التراية بيروتةة الطبعه الأول 85 1اماق: 


لاسن أقى ذاوذة لآ آداوف ملتداة .يك أشعف السحتتاق الأرلى لت وللامق اواتستيق: عند معن الدرو عبن الحمد :دار 
احياء السنه النبويه بيروت. 


©" سنن الترمذى (الجامع الصحيح)؛ لأبى عيسى محمد بن عيسى بن سوره الترمذى (ت 1917ه. ق)» تحقيق: أحمد محمد شاكر 


ذا اجباء الترات يروت 


#الستق الكبرى؛ لأنتى بكر أحمد بن الحسين بن :غلى البتهقئ (ت 588 ه: ق)+ تحقيق: محمد عبد القادر غطاء دار الكين 
العلميه بيروث» الطبعه الاولى 1ه ق. 


8 سنن النسائى؛ (بشرح الحافظ جلال الدين السيوطى وحاشيه الإمام السندى)» لأبى عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائى (ت 
اه ق)ء دار الجيل بيروث» الطبعه الاولى /ا0١ه.ق.‏ 


بم شرح نهج البلاغه؛ لعز الدين عبد الحميد بن محمد بن أَبى الحديد المعتزلى المعروف بابن ف الحديد رت 0 هة. 22 


تحقيق: محمد أبوالفضل إبراهيم» دار إحياء التراث بيروت» الطبعه الثانيه /1/41 ه. ق. 


٠‏ صحيح البخارى؛ لأبى عبد الله محمد بن إسماعيل البخارى (ت 108 ه. ق)» تحقيق: مصطفى ديب البغاء دار ابن كثير بيروت» 
الطبعه الرابعه ١5٠١‏ ه. ق. 


١‏ صحيح مسلم؛ لأبى الحسين مسلم بن الحجاج القشيرى النيسابورى (ت ١18ه.‏ ق)» تحقيق: 


محمد فؤاد عبد الباقى» دار الحديث القاهره؛ الطبعه الاولى ١8١7‏ ه. ق. 
”8 الطبقات الكبرى؛ لمحمد بن سعد كاتب الواقدى (ت 77١‏ ه. ق)» دار صادر بيروت. 


“8 عمده الداعى ونجاح الساعى؛ لأبى العباس أحمد بن محمد بن فهد الحلى الأسدى (ت 88١‏ ه. ق)» تحقيق: أحمد الموحدى. 
مكتبه وجدانى طهران. 


55 علل الشرائع؛ لأى جعنر محمد بن على بق الحشين بن بابوية القمى المعروف بالشيخ الصدوق (ت ١78ه.‏ ق)» دار إحياء 
التراث بيروث» الطبعه الاولى ١26‏ ه.ق. 


ه؟ عوالى اللآنلى العزيزيه فى الأحاديث الدينيه؛ لمحمد بن على بن إبراهيم الأحسائى المعروف بابن أبى جمهور (ت 15٠‏ ه. 
ق)» تحقيق: مجتبى العراقى» مطبعه سيد الشهداءعليه السلام قمء الطبعه الاولى 1807 ه. ق. 


58 الغارات؛ أن إسحاق إبراهيم بن محمد بن سعيدك المعروف بابن هلال الثقفى برت *387 ه. ق) تحقيق: السيد جلال الدين 


المحدث الارموى. منشورات الم آثار ملى طهران» الطبعه الاولى 4" .. ق. 


/ا غرر الحكم ودرر الكلم؛ لعبد الواحد الآسبدق 'التشبي (ات" 88م 3): تحقيق: مر سيد خلال الكين اليحدث الأرموئ: 
جامعه طهران» الطبعه الثالثه ١72٠‏ ه. ش. 


6 فتوح البلدان؛ لأبى الحسن أحمد بن يحيى البلاذرى (ت 774 ه. ق)» تحقيق: عبد الله أنيس الطباع» مؤسسه المعارف بيروت» 
الطبعه الاولى /ا0؟١‏ ه. ق. 


9 فضائل الصحابه؛ لأبى عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل (ت 5١‏ ه. ق), تحقيق: وصى الله بن محمد عباس» جامعه ام القرى 
مكه. الطبعه الاولى ١5١7‏ ه. ق. 


قرب الإسناد؛ لين العباس عبدالله بن جعفر الحميرى القمى (ت بعد 7١5‏ ه. ق)» تحقيق ونشر: مؤسسه آل البيت قمء الطبعه 
الاولى "1811 ه. 


ق. 


١‏ الكافى؛ لأبى جعفر ثقه الإسلام محمد بن يعقوب بن إسحاق الكلينى الرازى (ت 8”5ه. ق)» تحقيق: على أكبر الغفارى» دار 


صعب ودار التعارف بيروث» الطبعه الرابعه 6ا..ق. 


[ذه الكامل؛ لأ العباس محمد بن يزيد الأزدى المعروف بالمبرد رت هللا .. ق)ء تحقيق: محمد احم الدالى» مؤ سسه الرساله 


بيروت» اه ق. 
"0 الكشاف؛ لأبى القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشرى (ت 28 ه. ق)» دار المعرفه بيروت. 


*ه كشف الغمه فى معرفه الأثمه؛ لعلى بن عيسى الإربلى (ت 287 ه. ق)» تصحيح: السيد هاشم الرسولى المحلاتى»؛ دار الكتاب 
الإسلامى بيروث» الطبعه الاولى ١9©١او.ق.‏ 


ده كشف اليقين فى فضائل أمير المؤمنين عليه السلام؛ لجمال الدين أبى منصور الحسن بن يوسف بن على بن المطهر الحلى 
المعروف بالعلامه (ت 78/ه. ق)» تحقيق: على آل كوثرء مجمع إحياء الثقافه الإسلاميه قم» الطبعه الاولى ١5١١‏ ه. ق. 


05 كنز العمال فى سنن الأقوال والأفعال؛ لعلاء الدين على المتقى بن حسام الدين الهندى (ت 918 ه. ق)؛ تصحيح: صفوه السقاء 
مكتبه التراث الإسلامى بيروت» الطبعهالاولى /3391, ه. ق. 


/ان مجمع البيان فى تفسير القرآن (تفسير مجمع البيان)؛ لح على الفضل بن الحسن الطبرسى رت لمعه ه. قَ2( تحقيق: السيد 
هاشم الرسولى المحلاتى والسيد فضل الله اليزدى الطباطبائى؛ دار المعرفه بيروت» الطبعه الثانيه 1804 ه. ق. 


8 مبانى اقتصاد اسلامى» دفتر همكارى حوزه و دانشكاه» انتشارات سمتء جاب اولء. ١/١‏ 


9 المحجه البيضاء فى تهذيب الأحياء؛ لمولا محسن الفيض الكاشانى (ت ٠١4١‏ ه. ق) مع حاشيه: على اكبر الغفارى؛ جماعه 


المدرسين فى حوزه العلميه قم 738 ه.ا ق. 


مرآه العقول فى شرح أخبار آل الرسول؛ للعلامه محمد 


باقر بن محمد تقى المجلسى (ت 11١١‏ ه. ق)» تحقيق: هاشم الرسولى المحلا-تى؛ دار الكتب الإسلاميه تهرانء الطبعه الثالثه 


ا 


١‏ مروج الذهب ومعادن الجوهر؛ لأبى الحسن على بن الحسين المسعودى (ت 58"ه. ق)» تحقيق: محمد محيى الدين عبد 
الحميدة :نظيعة الشتعاذه :مص الطبعه الزائعة ه.ا 


57 المستدركك على الصحيحين؛ لأبى عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم النيسابورى (ت 08٠5ه.‏ ق)» تحقيق: مصطفى عبد القادر 
عطاء دار الكتب العلميه بيروتء الطبعه الاولى ١5١١‏ ه. ق. 


“2 مستدركك الوسائل ومستنبط المسائل؛ للحاج الميرزا حسين النورى (ت 17١‏ ه. ق)» تحقيق ونشر: ؟؟؟ از ٠١‏ جلدى آدرس 


مى شود. 


مسقق أ بعلن الموضينى » لمن على اسمن يوه علق أنه المنقن الف الموضلى زع انض ق) تسفيق ب إروه اد العتق الأنرى: 
دار القبله جدهء الطبعه الاولى 60 ١..ق.‏ 


8 المشتن لأحتدي جنا لأحمنةي محنة بن حل الشسياتي لك اا ق)ء محف عبد الله ممه الدزويشن :دان الفكر 


بيروت» الطبعه الثانيه ©ا#لاو.ق. 


82 مشكاه الأنوار فى غرر الأخبار؛ لأبى الفضل على الطبرسى (القرن السابع)» تحقيق: مهدى هوشمندء دار الحديث قم, الطبعه 
الاولى ١1518‏ ه. ق. 


/7 المصنف؛ لاضن بكر عبد الرزاق بن همام الصنعانى روت ١١١5ه.‏ ق)ء تحقيق: حبيب الرحمن الأأعظمى» منشورات المجلس 
العلمى بيروث. 


8 معانى الأخبار؛ لأبى جعفر محمد بن على بن الحسين بن بابويه القمى المعروف بالشيخ الصدوق (ت 78١‏ ه. ق)» تحقيق: 
على أكبر الغفارى, مؤسسه النشر الإسلامى قم, الطبعه الاولى ١١8١‏ ه. ش. 


4 معجم البلدان؛ لأبى عبد الله شهاب الدين ياقوت بن عبد الله الحموى الرومى (ت 278 ه. ق)؛ دار 


إحَبَاء التزاث العرين بيرؤت» الطعه الأول ةزو ق: 


٠‏ المعجم الكبير؛ لأ-بى القاسم سليمان بن أحمد اللخمى الطبرانى (ت ٠2"ه.‏ ق)؛ تحقيق: حمدى عبد المجيد السلفى؛ دار 
إحياء التراث العرنى 'نيروت الظبغهالثائيه *:8١ه.‏ ق. 


١/االمغازى‏ للواقدى؛ لمحمد بن عمر بن واقد (ت 7١7‏ ه. ق)» تحقيق: مارسدن جونس» عالم الكتب بيروت الطبعه الثالثه ١٠‏ 


ه. ق. 


مكارم الأخلاق؛ لأبى على الفضل بن الحسن الطبرسى (ت 068 ه. ق)» تحقيق: علاء آل جعفرء مؤسسه النشر الإسلامى قمء 
الطبعه الاولى 15١5‏ ه. ق. 


7 المناقب (المناقب للخوارزمى)؛ للحافظ الموفق بن أحمد البكرى المكى الحنفى الخوارزمى (088ه. ق) تحقيق: مالكك 
المحمودى. مؤسسه النشر الإسلامى قم الطبعه الثانيه ١51١‏ ه. ق. 


#الامناقنه آل أى :ظالت (السنافتي لاره تهنا كنوت )الآ حعقن وشبيد الدرى ممت ب على دى :شير ا شوتف المارتوراق ات 
88 ه. ق)» المطبعه العلميه قم. 


هلا مناقب الإمام أمير المؤمنين عليه السلام (المناقب للكوفى)؛ لمحمد بن سليمان الكوفى القاضى (ت 7٠١‏ ه. ق)» تحقيق: 
محمد باقر المحمودىء مجمع إحياء الثقافه الإسلاميه قم» الطبعه الاولى ١1517‏ ه. ق. 


المعروف بابن المغازلى (ت 587 ه. ق)» إعداد: محمد باقر البهبودى. المكتبه الإسلاميه طهرانء الطبعه الثانيه ١5057‏ ه. ق. 


الام لا حطيرة الفقية؛ لأى شعفر محمد ين على ين الحبحيق بن بأبوية القفئ المعروك بالشيخ الصدوق رت اثلاه. ق). 
تحقيق: على أكبر الغفارى» مؤسسه النشر الإسلامى قم, الطبعه الثانيه. 


8 موسوعه الإمام على بن ابى طالب فى الكتاب و السنه و التاريخ» محمد 


الريشهرى» بمساعده محمد كاظم الطباطبائى محمود الطباطبائى» دا رالحديث» الطبعه الاولى». ١”‏ 


4 الميزان فى تفسير القرآن؛ للعلامه محمد حسين الطباطبائى (07١ه.‏ ق), طبع مؤسسه مطبوعاتى إسماعيليان قمء الطبعه الثالثه 
ولا ه. ق. 


٠‏ النوادر؛ لفضل الله بن على الحسنى الراوندى (ت 81١‏ ه. ق)» تحقيق: سعيد رضا على عسكرىء مؤسسه دار الحديث قم 
الطبعه الاولى /1/ا1 ه. ش. 


١‏ نهج البلاغه؛ ما اختاره أبو الحسن الشريف الرضى محمد بن الحسين بن موسى الموسوى من كلام الإمام أمير المؤمنين عليه 
السلام (ت 508 ه. ق). 


87 وسائل الشيعه؛ للشيخ محمد بن الحسن الحر العاملى رت ٠3١‏ ه.ق)» تحقيق ونشر: مؤسسه آل البيت قمء الطبعه الالولى 
9 ق. 


/ وفاء الوفاء باخبار دارالمصطفى؛ على بن عبد الله الحسنى الشافعى (السمهودى). تحقيق؟؛ عبدالحميد» محمد محى الدين» دار 
تام الاراث الدردية جاب تود 


بى نوشتها 


7 ر. كك» معين» محمدء فرهنكك فارسىء ج 7 ص /1977 خليل جر فرهنكك عربى فارسىء ترجمه سيد احمد طبيبان» ج‎ )١ 


ص. ١‏ 
)١‏ دفتر همكارى حوزه و دانشككاه. مبانى اقتصاد اسلامى» ص. "١‏ 
") دفتر همكارى حوزه و دانشكاه. مبانى اقتصاد اسلامى» ص. "١‏ 


؟) فرتيز مكك لاب مى كويد: «انسان اقتصادى عبارت است ازنوع آرمان و مدل ايده آل براى صحنه هاى فرضى رفتار 
اقتصادى, دانشكاه امام صادق عليه السلام» ص. 7/٠١‏ 


©) زريباف؛ سيد مهدى, علم اقتصاد نوين از ديد كاه مكاتب روش شناسىء مجله «نامه علوم انسانى» ش ١‏ سال. ١1/84‏ 


©) اى. ككث. هانت» تكامل نهادها و ايدئولوزى سرمايه دارى» ص 3) براى مطالعه بيشتر در اين زمينه رجوع كنيد به مقاله «نقدى 


بر ديد كاه سرمايه دارى درباره انسان اقتصادى)»» سيك رضا حسينى » كتاب نفك ش دنه تاستان. لخدا 
6 الكلينى» محمد بن يعقوبء الكافى, ج ل ص ,1١‏ ح ١٠٠؛‏ الطوسى, الأمالى» ص اع ح. ١817:‏ 


9) رسول اللّه صلى الله عليه وآله لعلى عليه السلام انت الطريق الواضح وان الصراط المستقيم. «الصدوق» الأمالى؛ ص 8ح 
. 


7/٠١ زريباف» سيد مهدى, تحليلى بر سير شناخت و روش شناسى اقتصاد.» ص.‎ )٠ 

)١‏ همانء همانجا. 

) الريشهرى. محمد. موسوعه الإمام على بن ابى طالب عليه السلام» ج 2١‏ ص ٠" .7١‏ 
)٠١‏ همانء ص .5١‏ 040 

75 الطبرىء تاريخ الطبرى» ج 7" ص.‎ )١15 


6) الحميرى» عبد الله بن جعفر» قرب الإسناد.» ص 6١‏ ش 72١‏ ١؛‏ المجلسى» البحار» ج 57 ص الماح ؛ الإصبهانى» أبو نعيم» 


حليه الأولياء» ج 2 ص 85١٠؛‏ العياشى» محمد بن مسعود. تفسير العياشى» ج ١‏ ص الااياح. ا 
18) ر. ككء ورام بن ابى فراس» تنبيه الخواطر» ج "0 ص. عرف 


/000 الكلينى» محمد بن يعقوب» الكافى» ج 4 ص 2ح ١؛‏ الصدوقء. من لا يحضره الفقيه» ج 7 ص 0ح ٠6؟؛‏ ابن ابى 


جمهور. عوالى اللثالى» ج 7 ص 0 ح. 36> 


064 الصدوقء من لا يحضره الفقيه» ج ١‏ ص سح لالم ر. كك: ابن حنبل» احمد,» مسند ابن حنبل» ج ١‏ ص 0 ح. 
١31‏ 


49 ر. كك: السمهودىء وفاء الوفاء فى اخبار دارالمصطفىء ج ١‏ جزء ١‏ ص 788 . 722 


١‏ ابو داود» سئن ابى داود» ج ؟" جزء 7# ص ؤل/؛ الحاكم 


النيسابورى» المستدركك على الصحيحين» ج إن ص ”13 وخن5١؛‏ ابن سعدك» الطبقات الكبرى» ج ك3 ص “اور. كك: الواقدى» 
كتاب المغازى. 


بفة البخارى» صحيح بخارى» ج وذ ص ١١6‏ جَ عماظة صحبح مسلم» ج ”0 ص اح أححدة ابن حنبل» احمد» مسند ابن 
حنبل» ج ١‏ ص 46 ح. ١6‏ 


إرفة الريشهرى» محمد. موسوعه الامام على 1 ابيطالب» ج 3 ص. ل 

ع0 همان» ج ,2 ص. ةف 

0 ر. كك. عبدالرزاق» المصنف. ج , ص م١‏ اح 1 المسلم بن المجاج, صحيح مسلم» ج "ل ص ١6لا‏ ح. ١‏ 
©) مصدر شماره ؟» ج ,2 ص. مرا 

/1 همان» ج ,2 ص. 2 


67 همان» ج ,2 ص. 2/1 


4 واعلموا انما غنمتم من يشى ء فأن لله خمسه و للرسول ولذى القربى و اليتامى والمساكين و ابن السبيل «انفال» ١‏ . ما افاء 
الله على رسوله من اهل القرى فلله و للرسل و لذى القربى و اليتمى و المساكين و ابن السبيل «الحشر» 207 . 


ره ر. كك: ابن اف جمهور» عوالى اللثالى» ج 7 ص 6ح ٠‏ ابو عبيد» الأموال ص وال سال ابن هشام» سيره ابن هشام» 


اج ”ا ص 1894 و2317 ابن كثير» سيره ابن كثير» ج ”0 ص. 515 


)"١‏ ر. ككث: البخارى. صحيح بخارى» ج 7 ص 6ح إحمتهضد3 مسلم بن الحجاج» صحيح مسلم» ج 7 ص 0ح اححدلة 
ابو داود» ستئن ابى داود» ج وذ ص 9 ح. 58 


زفرة السيوطى» تفسير الدر المنثور» ج زه ص وذفة المتقى الهندى» اك العمال» ح ل العياشى» تفسير العياشى» ج 3 ص. 
0 


إزفرة نهج البلاغه» ج 54 ص ا اح ١‏ 


الحمرى» قرب الإسناد. ص 0ح 5, علامه مجلسى» بحارالأنوار» ج بحرة ص 2 ح. 31 


") الكلينى الكافى» ج ا ص 7©, ح ١؛‏ الحميرى» قرب الاسناد» ص 27#" ح 417١١‏ علامه مجلسى, بحارالانوار. ج 77؟, ص 


0 اين دو زمين در منطقه «عاليه مدينه ودر نزديكى بنى قريظه قرار داشت و جزء موقوفات امام على عليه السلام اسث. 


موسوعه الإمام على بن ابى طالب. ج 4 ص. 4/ا" 

8" السمهودىء وفاء الوفاء باخبار دارالمصطفىء ج ؟, جزء ص ١178؛‏ علامه مجلسىء مرآه العقول» ج 77 ص. 17/ 
/) السمهودىء وفاء الوفاءء ج ؟. ص. ١06‏ 

8 الاصبهانى. ابو نعيم؛ حليه الاولياء» ج ١‏ ص. ٠١‏ 


أخرة ابن شهر آشوب» مناقب ابن شهر آشوب» ج "”. ص 110اءر.كك:ا 85 لبيهقي #السنة ١‏ لكبرى» ج © ص 917 6 اخفياة 
المتقى الهندى» كير العمال» ج 32 ص 6ح ١١اآالال‏ ابن ماجه. سكن ابن ماجه» ج 3 ص لح وعع و لمعل ابن حنبل. 
فضائل الصحابه لابن حنبل» ص. ع١‏ 


2 ابن حنبل» مسئند ابن حنبل» ج 3 ص 2 ح. ١6‏ 
اع الصدوق» علل الشرايع» ص لاقاءح 3 الطبرانى» المعجم الكبير» ج ذاه ص 0١‏ ح. ١4‏ 


؟؟) الزمخشرىء تفسير الكشاف, ج 7 ص 213327 ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج 17 ص 5١9‏ و ر. كك: النسايى» سنن 
النسائى» ج ا“ ص. ١77‏ 


إرفرة جعفريان» رسول» تاريخ سياسى اسلام» ج "” ص. "لا 


عع ر. كك: البخارى» صبحيج البخارى» ج و3 ص ارده 3 ج اللجلجارة ابن سعك» الطبقات الكبرى» ج إك ص 16 المتقى الهندى» 
كنزالعمال» ح 215٠١١‏ نهج البلاغه. الكتاب. 50 


ه*) ر. كك: البيهقىء السنن الكبرى» 


2 32 ص الغارة عبدالرزاق» المصنف. ج 3 ص 2 ح. زه 
ع2 ابن شبه. تاريخ المدينه المنوره» ج 3 ص. 19 


/ا*) سرزمينى است ميان مدينه و شام كه روستاهاى زيادى دارد و بيشتر ساكنان آن در زمان فتح يهودى بوده اند. (معجم 
البلدان» ج ع ص رض ” 


مع ياقوت» معجم البلدان» ج زه ص. فرفر 
69 الكينى» الكافى, ج /ا ص 08 ح. 9 
4 ابن شبه تاريخ المدينه المنوره» ج 2 ص. اح 


)١‏ ناحيه اى است در ينبع بين مكه و مدينه كه ييامبر صلى الله عليه وآله آن را در سال دوم هجرى تصرف نمود اين كلمه از 
والنهايه» ج “الى ص 1828). 


4 همان» ج ,2 ص. 5" 


“2) همان» ص ”3 و ياقوت» معجم البلدان» جَ زه5 ص الخكرة الكلينى» الكافى» ج ع ص "مح 4 الطوسى» تهذيب الاحكام, 


جق ص 3258 ح. 9اع 
ع2 اين غزوه در جمادى الاولى سال 0 هجرى وقبل از جنكك بدر اتفاق افتاد (البدايه والنهايه» ج و3 ص عع 


هه) ابن حنبل» فضائل الصحابه» ج 3 ص 0ح ١1‏ الحاكم النيسابورى» المستدركك على الصحيحين» ج 1 ص 6١‏ ح. 
ع 


02 ابن شبه. تاريخ المدينه المنوره» ج 2 ص. 51١‏ 
/ امم السمهودى» وفاء الوفاء باخبار دارالمصطفى» ج 0 ص. ع 
06 ر. كف موسوعه الامام على بن ابى طالب عليه السلام» ج رذ ص ا عا نهج البلاغه. خطبه. امرض 


4) كلمه خيف به معناى زمين كم ارتفاع است (يست تر از كوه و مرتفع تر از ميد 


ا 
02 ابن شبه. تاريخ المدينه المنوره» ج 2 ص. فض 


2١‏ ابا نيزر نام يكى از موالى امير المؤمنين عليه السلام است و اين جشمه منسوب به نام اوست. او فرزند نجاشى يادشاه حبشه 
است كه امام على عليه السلام او را خريد و به ياداش نيكى هاى يدرش آزاد مى نمود. (سمهودىء وفاء والوفاء باخبار 


دارالمصطفىء ج 7 ص .)117١‏ 

2) الكامل للمبره» ج *؛ ص ١77‏ ١؛‏ ربيع الأبرار. ج . ص 88 وفاء الوفاء باخبار دارالمصطفى؛ ج 7 ص. 17177 
“21) ابن شبه تاريخ المدينه المنوره» ج 2١‏ ص. 77١‏ 

ع#) ابن شهر آشوبء المناقب» ج ”ء ص. ١77‏ 

دع) الكامل للمبرد» ج "ا ص. ١١78‏ 


ع2) ترعه نام دره اى است كه از طرف قبله به وادى إضم مى ييوندد و زبيرى آنرا دنباله إضم مى داند (وفاء الوفاء» ج 5 ص 
)١‏ و لكن در وقف نامه نسخه كافى به جاى ترعه. «ديمه) ذكر شده است. (الكافى» ج لا ص ع ح /0. 


/ا5) در نسخه كافى «أذينه) ذكر شدهاست كه اسم دره اى است از دره هاى قبليه بين مدينه وشام (معجم البلدان» ج ١‏ ص 
“3). 


2 تاريخ المدينه المنوره.» ابن شبه» ج ١‏ ص كرض الكافى» ج لا ص ح. 04 
2 نام جاهى است كه تبع يمانى در منزل خود در وادى قناه حفر كرده بود (وفاء الوفاء» ج ع, ص 11187#). 


نام دره اى در اطراف مدينه كه تبع يمانى در آنجا فرود آمدء اين دره اى از طائف سرجشمه مى كيرد و به قبور شهداى 


احد منتهى مى كردد (وفاء الوفاء» ج » ص. ٠١7‏ 


١‏ اسم دره اى است كه مدينه در آن واقع شده است و به 


خاطر انضمام سيل ها در اين مكانء به اين نام معروف شده است. برخى اين دره را با وادى قناه يكى دانسته اند. 


7) العلاء جمع عليا و نام ناحيه اى است در وادى القرى بين آن و بين شام» رسولخدا صلى الله عليه وآله در راه رفتن به تبوكك 
در آنجا فرود آمد ودر مكان نماز ايشان مسجدى ساخته شد (معجم البلدان» ج ع ص .)١156‏ 


*) حره به معنى سنككلاخ است وحره الرجلااء نام ستككلاخى است در ديار بنى القين بن جسر ميان مدينه و شام (معجم 
البلدان» ج 7 ص 0628. 


5) در عبارت سمهودى در وفاء الوفا (ج ع ص )9١‏ بجاى «رعيه)» «ترعه) ذكر شده است وى مى كويد: و ذكر ابن شبه فى 


صدقات على رضى الله عنه واديا يقال له ترعه بناحيه فدكك بين لابتى حره. 

0 القصيبه؛ نام دره اى است بين مدينه و خيبر و يايين دست واى الروم و حوالى آن. «هامش المصدر» . 
2/) ابن شبه. تاريخ المدينه المنوره» ج 2١‏ ص 777 و. 770 

ابن شهر آشوبء مناقب آل ابى طالب» ج ”ء ص. ١77‏ 

علامه مجلسىء بحارالأنوار» ج 8١‏ ص. 7" 

السمهودىء وفاء الوفاء» ج "ا ص. ٠٠١7”‏ 

١787 السمهودىء وفاء الوفاءء ج 8 ص.‎ ٠ 

٠١6١ السمهودىء وفاء الوفاءء ج “ا ص.‎ ١ 

5.9 ر. ككث: قائدان» اصغر» تاريخ و آثار اسلامى مكه مكرمه و مدينه منورء ص *60 و.‎ 0١ 
و. ”ع7‎ 78١ ر. كك: المسعودى, مروج الذهبء ج 7 ص‎ 87 

6 الكلينىء الكافى, ج ع ص 67”4, ح. / 

ذ) همان ج ء. ص ,©8٠‏ ح. ١١‏ 


0ن( ابن حنبل» احمد» مسئند ابن حنبل» ج 2 ص اح 


ارات ابن حنبل» فضائل الصحابه» ج 3 ص لل ح. ١1‏ 


/31) ابن عساكره» ترجمه الامام على بن ابى طالب من تاريخ مدينه دمشق» تحقيق محمد باقر بهبودى» ج ص ١ك‏ ح /ا40 
واح. 91١‏ 


) علامه مجلسى, بحارالأنوار. ج .١‏ ص. © 


01 ر. كك: المتقى الهندى. كنز العمال» ح 1 وث/امضة١١؛‏ منتظرى» حسينعلى» ولا-به الفقيه» ج رذ ص 1 المسعودى. 


مروع الذهب. ج 3 ص . ا 


06 ر.كك: المفيد. الجملء» ص 25١6‏ (مجموعه آثار شيخ مفيد» ج ١‏ ص ابره المسعودى. مروج الذهب. ج 32 ص له 
الاصبهانى» ابو نعيم» حليه الاولياء» ج ١‏ ص ١‏ ابن عساكر» ترجمه الامام على بن ابى طالب من تاريخ مدينه دمشق. ج 7 ص 


9 ابن ابى الحديد, شرح نهج البلاغه؛ ج 7 ص. 7٠١‏ 

١8 ابن الأثير» الكامل فى التاريخ؛ ج ؟. ص.‎ ١8 الطبرىء تاريخ الطبرى» ج ص‎ )١ 

97) ر. كك: محمدى رى شهرىء محمدء موسوعه الإمام على بن ابى طالب عليه السلام؛ ج *؛ ص /ا*1 . ١8٠‏ 
99) ابن شعبه, تنبيه الخواطرء ج ؟. ص. ١8١‏ 

*4) ابى هلال الثقفى؛ الغارات» ج ١‏ ص 28, ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج 7 ص. 7٠١‏ 

0ة) ابن عساكرء تاريخ دمشق. ج 7 ص 5/7 و 258١‏ ابو عبيد» الاموال ص 585, ح. ١/ام‏ 

48) الكلينى» الكافى» ج 8 ص 17١0‏ ح. ٠٠١‏ 

91) ابن فهد حلى؛ عده الداعى» ج ,٠١١‏ علامه مجلسى, بحارالأنوار» ج ٠0‏ ص 318 ح. ٠١‏ 

8 ابن ابى الحديد. شرح نهج البلاغه» ج 10 ص. ١17‏ 


9 المبرد» الكامل ج ؛ ص »1١77‏ الزمخشرىء ربيع الأبرار. ج ؟. ص 288 السمهودى. وفاء الوفاء باخبار 


المصطفى. ج» ص. /ا1١‏ 


٠‏ اين عقيده اصطلاحا مذهب اصالت فايده 00٠‏ (لا]]|أأ1751113113) 0 ناميده مى شود و توسط جرمى بنتام با سه اصل 
ساده بيان شده است؛ ١‏ خوشى و لذت فردى بايد غايت عمل فردى باشد. 7 هر خوشى و لذت فردى قرار است كه براى يكك 


نفر و نه بيشتر فرض و حساب شود. " هدف عمل اجتماعى بايد حداكثر كردن مطلوبيت كل باشد. 
١)ر.كك:‏ محمد جعفر انصارى و .... د رآمدى به مبانى اقتصاد خرد به» نككرش اسلامى» ص 8 و. ١م‏ 
نهج البلاغه نامه. 62 

)٠١*‏ همان. 


)٠١*‏ كان أميرالمؤمنين عليه السلام يخرج فى الهاجره (وسط روز) فى الحاجه قد كفيها؛ يريد أن يراه الله تعالى يتعب نفسه فى 
طلب الحلال» «الصدوق؛ من لد يحضره الفقيه» ج وه ص اح 2 . 


)٠6‏ رسول الله صلى الله عليه وآله: يا على من صفات المؤمن أن يكون ... قليل المؤونه» كثير المعونه. «علا-مه مجلسىء 
بحارالأنوار. ج لاءء ص 273٠١‏ ح. 0© 


00 ر. ككء الريشهرىء موسوعه الإمام على بن ابى طالب عليه السلام» ج *, ص ١/6 . ١721١‏ 


البيهقى, السنن الكبرى. ج 2 ص 379, ح. ١11/81“‏ 


4 الإمام الباقر عليه السلام: و ما ورد عليه «على عليه السلام» قط امران كلاهما لله رضى إلا اخذ بأشدهما على بدنه. 


(الريشهرى» موسوعه الإمام على بن ابى طالب» ج 1 ص ح. م 
)٠٠١‏ فيض كاشانى» محسن» محجهالبيضاء» ج لا ص. 71١5‏ 


)١‏ كان اميرالمؤمنين صلوات الله عليه يضرب بالمر و يستخرج الأرضين. (الكلينى» الكافى» ج 27 ص 47# ر. كث» ابن ابى 


البلاغه» ج 6 ص. 1١/‏ 


رحداة ء كك ابره حنبا » فضائا الصحابه. 0 "امع ١128‏ ١؛‏ الحا النيسا رى» المستدركك | شرن 
ا وه حساية 0 6 
6# ح. المع 


٠١9 ابن ابى الحديد. شرح نهج البلاغه. ج 8 ص.‎ )١١* 

ر. كك: ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج "17 ص. ٠٠١‏ 

18) ر. كث: ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه. ج 37 ح 765, الصدوقء علل الشرايع» ص 217١‏ ح. ” 
7) ر. ككث: ابن شهر آشوبء المناقب» ج *: ص "8١‏ ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج لل ص. "١‏ 
) ابى يعلى الموصلىء مسند ابى يعلى» ج ١‏ ص 0788 ح. ع8 


48) درباره تعيين ماه شب زفاف حضرت اختلاف وجود دارد. و مردد بين ماههاى ذيحجه. ذيقعده و شوال است و به نظر مى 


88 ص 98” و امالى الطوسى: ج 7 ص 57؛ تاريخ الطبرى؛ ج 7 ص.‎ ١ 

٠)ر.كك:‏ ابن سعدء الطبقات الكبرى؛ ج ل ص 2118 المتقى الهندى, كنزالعمال» ح. **/الا# 

0 ص.‎ ٠ ابن شهر آشوبه المناقب» ج "ا ص 87" نقلا عن امالى الطوسى, ج‎ ))١ 

7 ر. ككث: الخوارزمىء المناقب, ج 7594 ص 2”85 الإربلى» على بن عيسى» كشف الغمه. ج ١‏ ص. 709 

*11) ابن عساكرء ترجمه الإمام على بن ابى طالب من تاريخ مدينه دمشق» تحقيق محمد باقر بهبودى, ج 7 ص ١0؟,‏ ح. 0/١‏ 


)١١‏ جعفريان» رسول» تاريخ سياسى اسلام» تاريخ خلفاء ج 


3 ص 89 ابن سعدك» الطبقات الكبرى» ج لل ص. بض 
1 ر. ك السمهودىء وفاء الوفاءء ج 7 جزء سومء 62#؛ الكلينى» الكافى» ج 5 ص 200 ح. / 


2 هذا ما تصدق به على بن ابى طالب و هو حى سوى» تصدق بداره التى فى بنى زريق «الطوسىء تهذيب الاحكام؛ ج 3 


ص ١ح‏ 6 . 

)2 الكلينى» الكافى» ج ص لردلة ص. ل( 
)١‏ قصر الخبال. 

9) المنقرى» نصر بن مزاحم» وقعه صفين» ج. له 


3 براى نمونه نككاه كنيد به نامه امام به شريح قاضى هنكامى كه شنيد او خانه اى به 6١‏ دينار خريده است «نهج البلاغه؛ نامه 
”7 


"08 . 788 ر. كك: الريشهرى. موسوعه الامام على بن ابى طالب» ج 4 ص‎ ١ 

؟)ر. كك: همانجاء ح 50/7 . 50/1 

*1) ر. كك: ابن شهر آشوبء مناقب آل ابى طالب؛ ج 7 ص 6/؛ علامه مجلسى, بحارالأنوار» ج ١‏ ص. 04 

1) ر. كث: الكلينى» الكافى» ج ؟, ص 07 ح ع؛ الآمدى, غرر الحكم» ح ملاع وع(لهو. هاه 

0 نهج البلاغه؛ نامه.‎ )3١ 

©1) و زمين را براى مردم نهاد» در آن ميوه «ها» و نخلها با خوشه هاى غلاف دار. (الرحمن ٠١‏ و١١).‏ 

.)27؟5١19 ميان آن دوء حد فاصلى است كه به هم تجاوز نمى كنند ...از هر دو دريا مرواريد و مرجان بر آيد (الرحمن؛»‎ )١30/ 
١ واز نعمت يرورد كار خويش با مردم سخن بككوىء الضحىء..‎ 2 

9 الكلينى» الكافى» ج ١‏ ص 8٠١‏ ح 7 ر. كك: نهج البلاغه» خطبه. 5١9‏ 

)٠‏ ر. ككث: الريشهرى, موسوعه الامام على بن ابى طالب» ج 4 ص 01" . مم 


)٠١‏ نهج البلاغه» خطبه. 


يل 
؟٠)ر.كك:‏ ابن شهر 1آشوب» مناقب آل ابى طالب» ج "” ص 1#؛ ابن حنبل» فضائل الصحابه» ج ١‏ ص ح. 5 
رفداة الاصبهانى» ابونعيم» حليه الاولياء» ج ا صسص. 787 


)0 الحاكم النيسابورى» المستدركك على الصحيحين» ج إل3 ص 2 2 29؛| 5 لبيهقي 3 لسبك* الكبرى» ج 3 ص نفهة ح. 
ضضقا 


0 ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج ١‏ ص. 00" 

62 المستدرك على الصحيحين» ج *؛ ص 18 ح. 5797 

/1) ر. ككث: علامه مجلسى, بحارالانوار. ج 08 ص 20 ح. ؟ 

8 ر. ككث: الكلينى» الكافى؛ ج 2 ص #8 ح ١‏ وص ,288١‏ ح. ؟ 

09 الكلينى» الكافى» ج ١‏ ص 5١١‏ ح 5؛ الطبرسى» فضل بن الحسنء مكارم الاخلاق» ج 2١‏ ص 3737١‏ ح. 758 
0 الطبرسى» فضل بن الحسنء مكارم الاخلاق» ج ١‏ ص 718 ح. 217 

١‏ ر. كك موسوعه الامام على بن ابى طالب» ج ؟ ص. 


7 امام على عليه السلام در يكى از كلماتش به اين وضعيت اشاره كرده اند به هر كجا كه خواهى جشم بككردان و مردم را 
بنكر آيا جز درويشى كه از دوريشى اش رنج مى برد يا توانكرى كه نعمت خدا را كفران مى كند خواهى ديد. «نهج البلاغه 
خطبه 9؟١١).‏ 


*'0) ر. كك: الكلينى» الكافى, ج ه» ص 28 ح ١؛‏ ابن شعبه الحرانى» تحف العقول» ص. 7/15 
*16) نهج البلاغه» حكمت. / 

؟/اث١‎ . 8758 ص فل ح‎ .٠١ ر. ك: الريشهرىء موسوعه الامام على بن ابى طالب,. ج‎ )١0 
همان, ح 5811 . 10ل؟‎ )182 

)١1‏ همان ص "737 . /اع 


06 ر.كك الطباطبايى» السيد محمد حسين» الميزان فى تفسير القرآن» ج أله ص. 1/4 


9) بقره». 1/5 


26 ابن شهر آشوب» 


المناقب» ج ؟. ص. 88 

"9 نهج البلاغه» حكمت..‎ )١ 

67) درباره سيره حضرت در استعمال عطر رجوع كنيد؛ النورى» حسين؛ مستدركك الوسايل» ج .١‏ ص. 6١19‏ 
+08) و كقة حسيتى شيك رضاء الكوى تخصيضن در اهل وارقتان مصرف كتذه سلمان» ضن:؛ 


31018 تنالوا البرحى تنفقوا هما تخبون (آل عمراةه 87) (هر كزيه يكن ورشتكارى تكواهيك سيد مكز الكةةاز البحة 
دوست مى داريد به ديككران انفاق كنيد). 


20) خير الناس من نفع الناس» (غررالحكم, ح .)200١‏ «خير الناس من تحمل مؤونه الناس» (غررالحكم؛ ح 0007). 
22) و يؤثرون على أنفسهم ولو كان بهم خصاصه و من يوق شح نفسهى فأوللك هم | لمفلحون (حشره 9). 
هده ر. ككء الحويزى» عبد على بن جمعه؛ تفسير نورالثقلين» ج هء ص 237586 ح. الله 


128 و اليل 'إذا مششى: .و سيحتبها الأتقق > اذى رو ماله نيهر كن © و هلجد عندة من تعمه تخزى + إلة اناه وبحة وىه 
الاعلى * و لسوف يرضى. 


4©) الكوفى» قرات بن ابراهيم» تفسير قرات الكوفى» ص 298 ح. 7780 
إنما وليكم الله ورسوله والذين عامنوا الذين يقيمون الصلوه ويؤتون الزكوه وهم ر كعون. (مائده» 20). 
)١‏ الطباطبايى» محمد حسينء الميزان فى تفسير القرآن, ج 2 ص. 77 


7) و يطعمون الطعام على حبه مسكينا و يتيما و أسيرا * إنما نطعمكم لوجه الله لا نريد منكم جزآء ولا شكورا * إنا نخاف 
من ربنا يوما عبوسا قمطريرا (دهر 8 .23١‏ 


“177) الذين ينفقون أمو لهم باليل والنهار سرا وعلانيه فلهم أجرهم عند ربهم ولا خوف عليهم ولا هم يحزنون. 


ع/7ا١)ار.‏ كك: العياشى» محمد بن مسعودء تفسير العياشى» ج ١‏ ص 6١‏ 


1 ذاه 


0 رجال لا تلهيهم تجره و لا بيع عن ذكر الله و إقام الصلوه و إيتآء الزكوه يخافون يوما تتقلب فيه القلوب والأبصر* ليجزيهم 


الله أحسن ما عملوا و يزيدهم من فضله و الله يرزق من يشآء بغير حساب. ر. كك: ابن شهر آشوبء المناقب» ج ؟» ص. 75 
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امام على (ع) و قاسطين 

مقدمه 


يكى از بزركترين ابعاد شخصيت اميرالمؤمنين (ع) كه او را ميان بزركان عالم متمايز مى سازد ياى بندى دقيق او به ارزش 
هاى الهى در تمام حركت ها و انتخاب ها و خواستن ها و نخواستن هاستء او هركز ايمان خود را قربانى هيج مصلحتى هر 


٠. 65 . ٠ 3 3 ٠ 6‏ 6ه ٠ ٠‏ 5 0 
قدر هم بزركك باشدء نكرد و خوشنودى مردم را به خوشنودى خداوند ترجيح نداد. 


اين ويزكى سبب شد كه كروهى به خاطر همين ارزش ها شيفته و فريفته او شوند و در مقابل» كروهى هم تاب تحمل او را 
نداشته باشند و با او دشمنى كنندء دوستان او تا سر حد جان بيش رفتند و كاهى حتى درباره او افراط كردند و دشمنان او 


دوستدار او شديدترين محبت را به او داشته باشد و دشمنان او شديدترين دشمنى را با او داشته باشد. )١(‏ 


كج او راست شد و افراد بسيارى از مشركان و سردمداران كفر به دست او هلاكك شدند» كروه هاى به خاطر خونخواهى كشته 
شدكان خودء كينه او را به دل كرفتند وو اين كنيه حتى يس از مسلمان شدن آنان نيز ادامه يافت؛ و اينكه مى بينيم ييامبر خدا 
در هر فرصتى از فضايل او و آثار سودمند محبت او سخن مى كفتء براى زدودن اين كينه ها بود ولى كينه ها آن جنان عميق 
بود كه به اين آسانى از ميان نمى رفت»ء بلكه حتى سفارش هاى مكرر ييامبر» باعث مى شد كسانى به على (ع) حسد برند و با 
او دشمنى كنند. اين در حالى بود كه على (ع) به خاطر همان ويزكى كه كفتيم» در ميان اصحاب ييامبر» دوستداران و 


عاشقانى داشت كه در همان عصر بيامير به عنوان شيعه على شناخته مى شدند و ييامبر در حق آنان فرموده بود: 
هذا و شيعته هم الفائزون (7) او و شيعه او همان نجات يافته كان هستند. 

ودر تفسير «خير البريه بهترين مردم) كه در سوره بينه آمده است خطاب به على فرموده بود: 

انت يا على و شيعتكك. (”) منظورء تو و شيعيان تو هستند. 


نشينى» مردم با او بيعت كردند و او را به عنوان رهبر سياسى جامعه بركزيدند» هم جاه طلبانى كه حكومت امام را در راستاى 
منافع خود نمى ديدند و هم دشمنان ديرينه امام كه كينه هاى بدر و حنين را به دل داشتند و خواهان دست اندازى به حكومت 


بودند» يرجم مخالفت را 


00000 او رفتند» دراين كشمكش ها كروهى نادان و كج فكر هم يبدا شدند كه به تفسير غلطى كه از دين 
داشتند» امام را مورد حمله قرار مى دادند: ناكثين» قاسطين» مارقين. 


آنجه در اين نوشتار مورد بررسى قرار خواهد كرفت دركيرى امام با كروه «قاسطين» يعنى معاويه و ياران او است و نشان 
خواهيم داد كه جككونه اين كروه كه خود را در بطن جامعه اسلامى جا زده بودند» همواره هدفشان محو اسلام راستين و 
رسيدن به قدرت»ء آن هم از نوع جاهلى و اشرافى بود و خواهيم ديد كه جنكك صفين در واقع ادامه جنكك احد بود و تنها 
شعارها عوض شده بود. اكنون اين موضوع را به استناد به روايات و كزارش هايى كه در كتاب هاى تاريخى و حديثى آمده 


امست» مورد بحث قرار مى دهيم. 
حكومت علوى و دشوارى هاى موجود 


با كذشت بيست و ينج سال از رحلت ييامبر اسلام و به روى كار آمدن متناوب سه خليفه» بدعت ها و تبعيض ها و كج روى 
هاى بسيارى در ميان امت اسلامى يديد آمد و ييكر اسلام زخمدار شد. براى اميرالمؤمنين كه همه جيز خود را در راه اسلام 
فدا كرده بود براى تقويت و كسترش اسلام رنج هاى فراوانى كشيده بود ييدايش اين وضعيت درد آور بود واز آن سخت تر 
اينكه او براى حفظ اساس اسلام مجبور به سكوت و مدارا و تحمل وضع موجود بود و به تعبير خودش صبر مى كرد اما جونان 
كسى كه استخوان در كلويش كير كرده باشد و يا ريكك به جشمانش رفته باشد. (6) 


البته امي رالمؤمنين به عنوان نماينده راستين اسلام هر كجا كه فرصت را مناسب مى ديد تذكرات لازم 


رامى داد و اعتراض مى كرد ولى جون قدرت در دست ديكران بود توانايى جل وكيرى از انحرافات را نداشت. 


امت اسلامى كه طعم تلخ دورى از اميرالمؤمنين را جشيده بود و تجربه دردناكك بيست و ينج سال محروميت از حكومت حق و 
عدل را داشت» يس از كشتن عثمان روى به سوى امام آورند و او را به عنوان رهبر سياسى خود بركزيدند و مهاجر و انصار و 
اهل حل و عقد با او بيعت كردند و امام كه هركز در انديشه رياست طلبى نبود و حكومت را تنها براى اجراى احكام اسلامى و 


عدالت مى خواستء قدرت لازم را براى يياده كردن اهداف خود و تصحيح مسير اسلام به دست آورد. 


انحراف ها وتبعيض ها در ميان مردم به صورت يكك فرهنكك يذيرفته شدهء جا كرفته بود و مبارزه با آن سخت دشوار بود و لى 
امام وظيفه داشت كه با آن مبارزه كند و بهاى سنكين آن را نيز بيردازد» ازاين رو از همان آغازء اصلاحات را شروع كرد و به 
افزون طلبانى كه سالها به بيت المال دست اندازى كرده بودندء اعلا-م نمود كه در حكومت علوى جايى براى آنها نيست و 
حتى بايد درباره كذشته خود نيز حساب يس بدهند او در نخستين خطبه اى كه يس از بيعت مردم با اوء ايراد كرد» از 


اصلاحاتى بنيادين و تحولى عميق خبر داد و فرمود: 


... ألا و ان بليتكم قد عادت كهيئتها يوم بعث الله نبيه (ص) و الذى بعثه بالحق لتبلبلن بلبله و لتغغربلن غربله ولتساطن سوط 


القدر حتى يعود اسفلكم اعلاكم و اعلاكم اسفلكم. )ه) 


آكاه باشيد كه كرفتارى شما همانند روزى كه ييامبر 


موث شد اند كريه شيما زوق اوردة اسث )سو كتل به كنى كه اوازانيه حق معوتك كرده اسث داسك موود [زها يفن 
قرار مى كيريد و غربال مى شويد و مانند ديكك به هنكام جوش آمدن زير و رو خواهيد شد آن جنان كه يايين شمابالا و بالاى 


كنا نان ما كصراف ده 
و نيز فرمود: 


به خدا سوكند اكر آن (عطاياى عثمان) را بيدا كنم در حالى كه مهر زنان قرار كرفته و يا كنيزان با آن خريدارى شده اند» بر 
مى كردانم؛ زيرا كه در عدالت كشايشى است و آن كس كه عدالت براو كران آيد تحمل ستم بر او تنكك تر است. 


همجنين او از كنار كذاشتن حاكمان و عاملا-ن ناشايسته خبر داده بود و در مقابل كسانى كه او را در اين باره نصيحت مى 


كردند اين آيه را خوانده بود: 

وها كنت متخة المصلية عضدا 07 

و هركزء كمراهان را ياور نخواهم كرفت. 

واعلام كرده بود كه در كار دين مداهنه و سازش نخواهد كرد: 
لااداهن فى دينى و لااعطى الدنيه فى أمرى. (8) 

در دين خود مداهنه نمى كنم و در كار خدا خوارى نمى يذيرم. 


اين اظهارات سبب شد كه افزون خواهان و جاه طلبان؛ اميد سازش را از دست بدهند و با انديشه براندازى با امام مخالفت كنند 
و لذا كسانى جون طلحه و زبير كه با امام بيعت كرده بودند» بيعت خود را با امام شكستند و با سوء استفاده از موقعيت عايشه به 
تداركك 


نيزو براق جذكف باامام بيردازند و جنكك جمل را به وجود آورندء ايشان همان «ناكثين» بودند واز سوى ديكر معاويه كه از 
طرف امام از حكومت شام بر كنار شده بود, به بهانه خونخواهى عثمان وبا تحريكك مردم شام؛ جنكك صفين را به وجود آورد 
واينان همان «قاسطين» بودند» همجنين در جريان صفين به طورى كه به تفصيل آن خواهيم يرداخت» در مسأله يذيرش 
حكميت از سوى امام» كروهى نادان و مقدس مأب به مخالفت و ستيز با امام وكاسشد يو تشكةه تهرواق وااهوجود اورةنة و 


اينان همان «مارقين» يا خوارج بودند. و بدين كونه سه جنكك داخلى به امام تحميل شد. 


جالب اين است كه بيامبر خدا (ص) جنكك امام با سه كروه ناكثين و قاسطين و مارقين را بيش بينى كرده بود و طبق روايات 
متعدد و معتبر» اين حوادث را ييشاييش به على (ع) خبر داده بود و به حقانيت على (ع) در اين فتنه ها تأكيد كرده بود و 


مسلمانان رااز مخالفت و دشمنى با او بر حذر داشته بود. 
در اين باره روايات بسيارى» هم از طريق شيعه و هم از طريق اهل سنت وارد شده و مى توان آنها را به جند دسته تقسيم كرد: 


١‏ رواناق كبدن انها امت عدا متلمانان وا از سك و سمه :نا تحذان دافته و واشمي وحكة نا او :وا دشمي ناذا 
وى امير مسيرل.0 9 ودسمنى و اق زا دسمايي . و 


ييامبر تلقى كرده است. 
قال رسول الله (ص): حرب على حرب الله و سلم على سلم الله. (9) 


ييامبر خدا فرمود: دشمن على دشمن خدا و آن كه تسليم او استء تسليم خدا 


تبك 
قال رسول الله (ص): يا على حربكك حربى و سلمكك سلمى. )٠١(‏ 

ييامبر خدا فرمود: اى على دشمن تو دشمن من و آن كه تسليم توست تسليم من است. 

ابن مضمون ا تغبيرهائ كونا كون: ويا استاد متعدة "ان ينامين' نقل:شنذه است: (11) 

رواياتى كه ييامبر خدا از وقوع فتنه هاى يس از خود خبر داد و على (ع) را مأمور مقابله با آنها كرده است. 


در روايتى» ييامبر خدا (ص) از وقوع فتنه ها و ييدايش انحراف ها در ميان امت يس از خود خبر داد و على (ع) از او يرسيد كه 


دراين هنكام با آنان به عنوان ارتداد رفتار كنم و يا به عنوان فتنه؟ ييامبر فرمود: به عنوان فتنه. (15) 


ودر روايت ديكرى» جابر بن عبدالله انصارى كفت: در حجه الوداع در منا نزديكك ترين شخص به ييامبر بودم كه فرمود: شما 
را جنين نيابم كه يس از من رجوع كرده و كافر شده ايد و بعضى از شما كردن بعضى را مى زندء به خدا سوكند كه اكر 
ختون كد مر ادن لشكرئ خواغيل :ديد كه با كما من مسدكل منيين به بشت سر خوو بكترت و كمت بعلن" باعل :دايا 
على را (سه مرتبه) ديديم كه جبرئيل به او اشاره كرد» به دنبال آن خداوند جنين نازل كرد: و اما نذهبن بكك فانا منهم منتقمون 


يعنى اكر ما تو را از دنيا ببريم» قطعا از آنان انتقام مى كشيم. (1) 
ايخ 'متشتموق زايا تعيبرهاق كونا كوة' ق نا استادتعده واوى هداسف( 


٠“‏ رواياتى كه در آنها بيامبر دشمنان و خروج كنند كان به على را كروه ستمكر «فئه باغيه) معرفى 


كرده و بر حقانيت على در جنكك با آنها تأكيد نموده است: 

قال رسول الله (ص): يا على ستقاتلكك الفئه الباغيه و انت على الحق» فمن لم ينصركك يومئذ فليس منى. (18) 

عن ا علو رذق كرؤه ستشيكر ا تومن سلكة ذرتخالن كه وترم عق سدس هر كس دن كدرو تو زا يار كيه اذ 
من نيست. 


؟ رواياتى كه در آنها ييامبر خدا خبر داده است كه على (ع) براى تأويل قرآن مى جنككد همانكونه كه من براى «تنزيل» آن 


عن النبى (ص) إنه قال لعلى (ع): تقاتل يا على على تأويل القرآن كما قاتلت على تنزيله. (19) يعنى ييامبر به على فرمود: يا على 
تو بر اساس تأويل قرآن مى جنكى همانكونه كه من براى تنزيل آن جنكيدم. 


منظور يبامبر از اين تعبير اين بود كه بيامبر براى تثبيت اسلام و اثبات حقانيت قرآن و اينكه آن از جانب خدا نازل شده با 
مشركان جنكيد و على نيز براى زدودن انحرافات از اسلام و تاويل درست قرآن با كسانى كه مسلمان بودند ولى دجار كج 


فهمى شده بودندك» بايد يكل 


ف رواياتى كه در آنها ييامبر خدا (ص) به طور مشخص از سه كروه نام مى برد كه در آينده با على خواهند جنككيد و على (ع) 
را مأمور دفع فتنه آنها مى كندء آن سه كروه عبارتند از: ناكثين» قاسطين» و مارقين. 


روزى ييامبر خدا به منزل ام سلمه آمد و در آن حال على (ع) هم وارد شدء ييامبر به ام سلمه فرمود: 


يا ام سلمه هذا و الله قاتل القاسطين و الناكثين و المارقين. (/10) اى ام سلمه به خدا 


سو كيه كانه شخصن كقنده فاشطية تاكتين ومارقية اسيك 
قال على (ع): امرنى رسول الله بقتال الناكثين وا لمارقين و القاسطين (18) 
على (ع) فرمود: بيامبر خدا جنكك با ناكثين و مارقين و قاسطين را به من فرمان داده است. 


اين مضمون با تعبيرهاى كوناكون و با اسناد فراوانى در كتب * شيعه و سنى نقل شده است و در برخى ازاين روايات جزئيات 
شترى ازاارن جك ها ارائة شلاه است: (5() 


علاوه براين مضامين در برخى از روايات به خصوص از معاويه رئيس كروه قاسطين نام برد شده و ييامبر دستور داده است كه 
هر كاه معاويه را بر منبر من ديديد او را بكشيد. )٠١(‏ 


صدور مجموعه رواياتى كه نقل كرديد و طى آن بيامبر خدا از وقوع جنكك هايى ميان على (ع) و مخالفانش خبر داده و برخى 
از جزئيات آن را هم ذكر كرده است يكك نوع معجزه براى يبامير خمدا به حساب مى آيد و به كفته ابن ابى الحديد اين خبر از 


دلائل نبوت ييامير است زيرا كه به روشنى از آينده خبر داده است. )5١(‏ 


البته وقوع فتنه هايى يس از ييامبر خدا به طور كلى قابل يبش بينى بود زيرا از نظر جامعه شناسىء هر انقلابى يس از مركك 
رهبر اصلى آنء در درون خود دجار تنش هايى مى شودء كروهى با افزون طلبى خواهان سهم بيشترى مى شوند و كروهى كه 
ازروى اجبارء ارزشهايى انقلاب را يذيرفته بودند با بهانه هايى سعى در نابودى آن مى كنند و كروهى در تفسير آن دجار 


اشتباه مى شوند و طبيعى بود كه اسلام نيز يس از رحلت بيامبر با جنين كروه هايى روبر شود و على 


بن ابى طالب (ع) براى حفظ اسلام و زدودن انحرافات از جهره آن مجبور بوة كدابا ايخ كروة ها يجتكد: زيرا كه او ثمايثذه 


اسلام راستين و تالى تلو ييامبر بود همانكونه كه در تفسير اين آيه شريفه به آن تأكيد شده است: 
افمن كان على بينه من ربه و يتلوه شاهد منه. (7؟) 


آنا كبى كداحفتة اشكارض ان يروو كارك ذاردو شاهدى از (خويشاة) او يه دثبال ارست (ماندد كسى :اث كه كتين 


ننست؟) 


طبق روايات بسيارىء در اين آيه منظور از كسى كه دليل روشنى از يرورد كارش دارد ييامبر خدا و منظور از شاهدى كه او را 


دنبال مى كيد على بن ان طالب (ع2 است. (*7) 


بنابراين» جنكك هاى اميرالمؤمنين با مخالفان يس از به قدرت رسيدن او به طور كلى قابل بيش بينى بود ولى جزئياتى كه در 


اعباو سامير عه انحلزيق اعيداة بان دم اسك 


قاسطين جه كسانى بودند؟ 


ديديم كه ييامبر خدا در بيش بينى هاى خود از آينده اسلام» از كروهى به نام «قاسطين)» خبر داد كه اميرالمؤمنين با آنان 
خواهد جنكيد. اكنون ببينيم كه منظور از «قاسطين» جيست و اينان جه كسانى بودند؟ 


قاسطين از ماده «قسط» مشتق شده كه در زبان كه عربى از واه هايى است كه دو مفهوم ضد هم دارد و به اين كونه وازه ها 
كه در زبان عربى كم نيست «اضداد) كفته مى شودء در اين كونه موارد از ريشه يكك لغت ضد آن را در نظر مى كيرند مانند 
وازه «عجمه) كه به معقائ كك است ولى «اعجام) به معناى رفع كنككى است و «نفق) كه به معناى شكاف است ولى «انفاق» 
به معناى ير كردن شكاف است و «تحكيم) به 


معناى قبول حكميت است ولى «محكمه» به معناى كروهى است كه تحكيم را قبول ندارند. در اينجا نيز «قسط» به معناى عدل 
است ولى «قاسط» كسى است كه مخالف عدل است و ستمكرى مى كند. (8؟) 


قرآن كريم از ستمكرانى كه مخالف قسط و عدل هستند به عنوان «قاسطون» ياد كرده و آنان را وعده جهنم داده است: 
اما القاسطون فكانوا لجهنم حطبا. (10) و قاسطان هيزم جهنم هستند. 


با توجه به مفهوم لغوى «قاسطين» مى كوييم منظور از آنان آن كروه از دشمنان و مخالفان حكومت اميرالمؤمنين بودند كه با 
ستمكرى و زور كويى در برابر حكومت عادلانه او ايستادند و به قصد دست اندازى به حكومت, با او از سر جنكك در آمدند و 


آنان معاويه و ياران او بودند كه زير بار حكومت امام نرفتند و با بهانه هاى واهى قصد بر اندازى حكومت او را داشتند. 


در بيش بينى هاى ييامبر» كاهى از اين كروه به عنوان قاسطين ياد شده و كاهى هم به آنان «فته باغيه كروه ستمكر» اطلاق 


شكة:اسيت» همجنين در اظهارات امام نيز معاوبه و ياران او «قاسطين» ناميده شده اندك: 


عن على (ع) قال: امرت ان اقاتل الناكثين والقاسطين و المارقين ففعلت ما أمرت به؛ فاما الناكثون فهم اهل البصره و غير هم من 
اصحاب الجملء و اما المارقون فهم الخوارج و اما القاسطون فهم اهل الشام و غيرهم من احزاب معاويه. (9؟) 


على (ع) فرمود: من مأمور شده بودم كه با ناكثين و قاسطين و مارقين جنكك كنم و مأموريت خود را انجام دادم» ناكثون همان 


اهل بصره و جز آنها از ياران جمل بودند و مارقون همان خوارج بودند 


و قاسطين اهل شام و جز آنها از هواخواهان معاويه بودند. 


ودر جاى ديكر امام از اصحاب معاويه به عنوان اهل «بغى)» واز ياران جمل به عنوان اهل «نكث» واز خوارج به عنوان اهل 
«فساد» ياد مى كند: 


الاو قد امرنى الله بقتال اهل البغى و النكث و الفساد فى الارض. (77) 

آكاه باشيد كه خداوند مرا به جنكك با اهل ستم و بيمان شكنى و فساد در زمين فرمان داد. 

همجنين امام در برخى از اظهارات خود اصحاب معاويه با همان قاسطين را به عنوان فاسقان معرفى كرده است: 

فلما نهضت بالامر نكثت طائفه و مرقت اخرى و فسق آخرون. (58) 

و جون به امر حكومت برخاستم كروهى بيمان شكنى كردند و كروهى از دين خارج شدند و ديكرانى هم فاسق شدند. 


به هر حال منظور از قاسطين همان معاويه و ياران او هستند كه سرسخت ترين دشمنان حكومت علوى بودند و براى بر اندازى 
آن توطئه هاى بسيارى كردند كه از همه آنها مهم تر جريان جنكك صفين بود كه به امام تحميل كردند و تفصيل آن خواهد 
آمدء اين جنكك باعث كشته شدن حدود هفتاد هزار نفر از سياه امي رالمؤمنين (ع) شد (19) و به طورى كه خواهيم ديد» جنكك 
صفين زخمى عميق بر ييكر اسلام نودو بى [مدهاي ناكواري براى جهان اسلام داشت كه از جمله آنها بيدايش كروه خوارج 


و شهادت اميرالمؤمنين و به حكومت رسييدن معاويه را مى توان نام برد. 
جهره هاى سرشناس قاسطين 


توضيح 


كفتيم كه «قاسطين» همان دشمنان اميرالمؤمنين بودند كه در كنار معاويه قرار داشتند و با حكومت على (ع) مخالفت مى 


كردند» در اينجا برخى از جهره هاى شاخص و سرشناس حزب 


قاسطي: را كه در جريانات سياسى نظامى نقش مهمى داشتند» به طور اجمال معرفى مى كنيم تا ماهيت اصلى آنان روشن شود: 
| معاويه ابن ابى سفيان 


رهبر حزب قاسطينء معاويه بود او در سال هشتم هجرت در حالى كه ١8‏ سال داشت در جريان فتح مكه از روى اكراه و اجبار 


عثمان نيز او را در مقام خود تثبيت كرد واو حدود بيست سال در شام حكومت مى كرد و تصوير مردم شام از اسلام به همان 
صورتى بود كه او ساخته بود» يس از قتل عثمان و بيعت مردم با اميرالمؤمنين» او زير بار نرفت وعلاوه بر توطئه هاى خود 
ديككران را نيز بر ضد امام مى شورانيد. او طلحه و زبير را تشويق به نقض بيعت و جنك با امام كرد. (1”) و مى توان كفت كه 
علاوه بر جنكك صفين كه تفصيل آن خواهد آمدء در دو جنكك جمل و نهروان نيز دست معاويه در كار بود. 


او يس از شهادت اميرالمؤمنين با حيله ها و شيطنت هاى خاصى كه داشت باعث يراكنده شدن فرماندهان سياه امام حسن شد و 


امام حسن را مجبور به صلح كرد. او قاتل حجر بن عدى و عمر وبن حمق وبسيارى از شيعيان بود يدر او ابوسفيان همواره با 
بيامبر اسلام جنكيد ودر جريان فتح مكه از روى اكراه مسلمان شد و مادر او هند در جنكك احد باعث كشته شدن حمزه 


عموى بيامبر شد و جككّر او را در دهانش جويد و به هند جكّر خوار معروف شد. 


اكر جه 


معاويه به ظاهر مسلمان شده بود ولى ييامبر همواره از او ناراحت بود واو را نفرين مى كرد (7”) و در حق او فرمود: هر كاه 
معاويه را بر منبر من ديديد او را بكشيد. (77) او كينه خاصى با بنى هاشم و حتى شخص بيامبر اسلام داشت. يكك روز مغيره 
بن شعبه به او ييشنهاد كرد كه اكنون كه خلافت را قبضه كرده اى با بنى هاشم از در مهربانى در آىء معاويه در ياسخ او اظهار 
داشت كه ابوبكر و عمر و عثمان خلافت كردند و رفتند و نامى از آنان باقى نماند ولى نام محمد هر روز ينج مرتبه در اذان 


كفته مى شود واى بر تو يس از اين ديكر جه مى ماند جز اينكه اين نام دفن شود. (") 
؟ عمر و بن عاص 


او ينجاه سال بيش از هجرت از مادرى زناكار متولد شدء مادرش او را به ينج نفر نسبت مى داد و سرانجام او را به عاص بن 
وائل ملحق كرد. (50؟) وميان او و يدرش فقط ١١‏ سال تفاوت سنى وجود داشت (8") وعاضص كسى بود كه همواره ييامبر خدا 
را هجو مى كرد و همو بود كه ييامبر را «ابتر؛ا خطاب كرده بود و سوره كوثر در ياسخ به او نازل شد. (077 


خود عمرو نيز ييامبر را هجو مى كرد و آزار مى داد و ييامير او را لعنت مى كرد. (*0) 


او در جريان صلح حديبيه مسلمان شد (4”) و جون با فنون جنكك آشنايى داشتء ييامبر او را در جنكك ذات السلاسل فرمانده 


لشكر كرد و همو بود كه در عهد عمرء مصر رافتح نمود و تا زمان عثمان والى مصر بود تا اينكه عثمان او را از حكومت 


مصر عزل كرد. (60) او در جريان جنكك صفين فرمانده سياه شام و مشاور معاويه بود و توطئه ها و حيله كرى هاى او در جنكك 
صفين» از جمله جريان قرآن به نيزه كردن او در تاريخ معروف است. همجنين او در مسأله حكميتء ابوموسى اشعرى را فريب 


داد و در تثبيت حكومت معاويه كوشش فراوان كرد. 


امي رالمؤمنين در نامه اى خطاب به عمروعاص فرمود: تودين خود را تابع دنياى كسى كردى كه كمراهى او آشكار است. )6١(‏ 
و نيز در جاى ديكرى فرمود: عمروعاص با معاويه بيعت نكرد مككر اينكه با او شرط نمود كه سهمى به او بدهد و در برابر زير 
ياكذاشتن دين عطيه اى به او ببخشد. (؟6) 


عمروعاص در سال ”5 هجرى در حالى كه از جانب معاويه والى مصر بود هلا-كك شد و ثروت بسيارى از خود به جاى 


كذاشتء كفت شده كه او هفتاد بار شتر طلا داشت. (67) 


٠"‏ عبيد الله بن عمر 


او كسى است كه وقتى ابولؤلؤ عمر را كشت و فرار كردء به تلافى قتل يدرء سه نفر از جمله دختر كوجكك ابولؤلؤ را كشت. 
(5) اميرالمؤمنين حكم به قصاصى او كرد ولى عثمان او را مورد عفو قرار داد و او از ترس امام از مدينه به محلى در نزديكى 
هاى كوفه فرار كرد و در آنجا روى زمينى كه عثمان به او داده بود كار مى كرد. (0©) 


يس از كشته شدن عثمان وبيعت مردم با على (ع) عبيد الله از كوفه به شام كريخت و به معاويه ملحق شد. (2©) ييوستن او به 


معاويه فرصت تبليغاتى خوبى براى معاويه بيش آورد و او از عبيدالله خواست كه بالاى منبر برود و به على 


ناسزا بككويد واو را مسؤول خون عثمان معرفى كند ولى عبيد الله از ناسزا كفتن به على خوددارى كرد ولى قول داد كه او را به 
خون عثمان ملزم كند اما جون بالاى منبر رفت جيزى در اين باره نككفت و در برابر سئوال معاويه اظهار داشت كه دوست 
نداشتم درباره مردى كه عثمان را نكشته با قاطعيت شهادت بدهم. (617) 


عبيد الله در جنكك صفين فرمانده سواره نظام معاويه بود و در همان جنكك كشته شدء دراينكه قاتل او جه كسى بود ميان 
مورخان اختلاف نظر وجود دارد بعضى ها كفته اند او به دست اميرالمؤمنين كشته شد ودر بعضى از روايات از مالكك اشتر و 


عمار ياسر و حريث بن جاير نام مى بردند. (88) 
يكى از همسران او كه دختر هانى بن قبيصه بودء از سياه اميرالمؤمنين خواست كه جنازه او را تحويل بدهند وآنان جنازه را به 
او تحويل دادنك. (وع) 


© عبدالرحمان بن خالد بن وليد 


او نيز مانند يدرش از دشمنان اميرالمؤمنين بود او از طرف عثمان والى حمص از بلاد شام بود. (50) و در جريان جنكك صفين 
يرجم شام در دست او بود واين در حالى بود كه برادرش مهاجر در سياه اميرالمؤمنين بود. )2١1(‏ عبد الرحمن آن جنان در حق 
افيرالمقمئين بذى كرده بود كه آن حضرت دز قنوت ثماؤ خود أورا ههراه يا حتل لفر ديكر لعن مى كرد, (1ه) 


او در مدت خلافت معاويه همجنان والى حمص بود و در سال 88 به وسيله زهرى كه معاويه به او داد كشته شد و اين يس از 


آن بود كه اطرافيان معاويه به او توصيه كرده بودند كه عبدالرحمن را به ولى عهدى خود بركزيند 


و معاويه با برداشتن او از سر راه؛ امر ولايت عهدى را به يسرش يزيد واككذار نمود. (07) 

0 عبد الله بن عمروين عاص 

او با اينكه به برترى و فضيلت اميرالمؤمنين ايمان داشت. (28) در عين حال به خاطر دنيا يرستى و جاه طلبى همراه با يدرش 
عمروين عاص در كنار معاويه بود ودر جنكك صفين فرماندهى جناح راست سياه شام را به عهده داشت. (00) 


او در زمانى كه معاويه به حكومت مطلق رسيد والى كوفه شد و يس از هلاءكت يدرش در مصرء از سوى معاويه به ولايت 


مصر منصوب شد. (08) 


يذ كفن ابن شكلة اوبعلها او شرك تعورو در كه ميفية اظهار بشيمافى شن كرد ومن كفية: ان كان سال بيقن از آن 


مرده دم | (لاه) 


كفته شده كه عبدالله:فقط ياؤده سال از يدوعن كوحكتر بود او ؤودكر از يدورش مسلمان شد ودر حريان فده كرئ يدرش ذو 


كثار معاويه. يدرش را سرزنش مى كرد. (8ه) 
2 مراون بن حكم 


او دو سال يس از هجرت متولد شد. و در عهد عثمان كاتب او بود و در زمان معاويه هم از سوى او حاكم مدينه شد. (29) 
هنكامى كه والى معاويه در مدينه بود در خطبه هاى نماز جمعه على (ع) را دشنام مى داد. روزى امام حسن (ع) به او كفت: 
خداوند يدر تو حكم را هنككامى كه تو صاب او بودى از زبان ييامبر لعنت كرده استء ييامبر فرمود: خدا حكم و آنجه را كه 
ازاو زاده مى شود لعنت كند. (2:0) 


او يس از كناره كيرى معاويهبن يزيد بن معاويه از خلافت» مدعى خلافت شد و بنى اميه با او بيعت كردند. با اينكه او از نظر 


سنى نمى توانست از ييامبر حديث نقل كند» در عين حال رواياتى را از ييامبر نقل كرده و بخارى هم برخى از آنها را آورده 


است و بعضى از محدثان به همين جهت از بخارى ايراد كرفته اند. )8١1(‏ 
/ معاويه بن حديج 


اوقر اق كيهان اغيرالط متيع ويك ال سيران سياة ععاو يه بوه ودر سيكه يفي شر كه حافت ناو نيز اذ كماق بود كه 
همواره اميرالمؤمنين را سب مى كرد (29) او به دستور عمروعاص محمدين ابى بكر را كشت. (28) و در زمان يزيدين معاويه 


از سوى او حكومت مصر را داشت. (80) 


او شش سال ييش از وفات ييامبر به دنيا آمد و در جريان فتح دمشق شركت داشت (28) و از سران سياه معاويه در جنكك 
صفين و فرمانده قلب لشكر بود اميرالمؤمنين او را لعنت مى كرد. (51) او رئيس شرطه معاويه بود واز كسانى بود كه يس از 
جنكك صفين به دستور معاويه به شهرهاى عراق وقلمرو حكومت اميرالمؤمنين يورش مى برد و امام به وسيله حجر بن عدى فتنه 


او نيز از فرماندهان سياه معاويه بود و در جريان جنكك صفين با شخص امام روى در روى قرار كرفت ولى از ترس مركك 
(مانند عمرو عاص) در برابر امام كشف عورت كرد و خود را از مركك نجات داد. )0/١(‏ 


اواز سفاكان تاريخ بود ودر جريان حملاتى كه به شهرهاى مدينه و مكه و يمن كرد بى مهابا شيعيان على رامى كشت او در 
مدينه خانه هاى اصحاب على را بر سرشان خراب كرد و در يمن زنان مسلمان را به اسيرى وبردكى كرفت و آنان را فروخت. 
(1) ودر مكه دو يسر خرد سال عبيد الله بن عباس به نام هاى عبد الرحمن و قثم را سر بريد (77) و در شهرهاى نجرن و 
جيشان و صنعاء و حضرموت از بلاد يمن مى كشت وهر كس را كه رابطه اى يا علاقه اى به على (ع) داشت وحشيانه مى 
كشت. 00770 


متكاس كه غير نايت غاق بسرية كوش اهبر المؤمتيق وسيدة سيقت تازاحت شك ويداو تقريق كرد واو يعدها ديواتة شيل 
رع087 


٠١‏ ابو الاعور سلمى 


او نيز از سران سياه معاويه در جنكك صفين بود وقتى مالكك اشتر او را به مبارزه طلبيد» از مقابل او فرار كرد و هم او بود كه با 


جمعى از سياه شام آب را به روى سياه امام ببست. (0/8) 
امبرالم منية در قوت ثماز خوده او جد تن ديكروا لعثت من كرد (0/2 


أو ال فشحتاث سر سيخكت اميرالمؤ ميم بوكو دار دك ضفين قرمائدهى يفقى ازسياه عاويه را بر عهده دلقنث: (/8ا 


بيش از جنكك صفينء معاويه حبيب بن مسلمه را با جند نفر ديكر نزد اميرالمؤمنين فرستاد و توسط او به امام بيام داد كه قاتلان 
عثمان را تحويل بدهدء او وقتى نزد امام رسيد. ضمن تجليل از عثمان به امام كفت: قاتلان عثمان را به ما تحويل بده و خودت 
نيز از خلا-فت كناره كيرى كن و كار مسلمانان را به شورى واككذار! امام در ياسخ او سخنان تند و قاطعى كفت و او امام را 
تهديد به جنك كرد. (//0 


١١‏ شرحبيل بن سمط كندى 


اودر جنكك معاويه بر ضد اميرالمؤمنين طرف معاويه بود وبه كفته ابن اثير او تأثير فراوانى در مخالفت و جنكك با على و 
تحريكك مردم شام داشت. (24) او با جرير بجلى فرستاده اميرالمؤمنين به شام مذاكراتى نمود و على (ع) را قاتل عثمان معرفى 
كرد. (60) شرحبيل كه در شهر حمص زندكى مى كردء از زاهدان شام به حساب مى آمد و در ميان مردم آن سامان نفوذ 
بسيارى داستء معاويه با نقشه ها و نيرنكك هاى خود او را جنان فريب داده بود كه روزى نزد معاويه آمد وبه او كفت: توعامل 
اميرالمؤمنين (عثمان) و يسر عموى او هستىء اكر اين آمادكى را دارى كه با على و قاتلا-ن عثمان بجنككى تا انتقام خود را 
بكيريم ويا كشته شويم» تو را حاكم خود مى دانيم وكر نه تو را عزل مى كنيم و كس ديككرى را حاكم مى سازيم و همراه با 
او جهاد مى كنيم تا خون عثمان را بككيريم يا هلاكك شويم. )8١(‏ اودر جنكك صفين 


در سياه معاويه بود و با سياه على (ع) مى جنككيد (85) 


شرحبيل ارتباط نزدكى با معويه داشت و هميالكّى او بود و در ملاقات با اشخاص همراه و مشاور معاويه بود. (*6) و بعدها از 


طرف او والى شهر حمص شد. (65) 
عزل معاويه؛ انكيزه ها و ييامدها 


هنكامى كه انقلابيون و شورش كنند كان بر عثمان او را كشتند و با على بن ابى طالب (ع) بيعت كردند مسئوليت سنكينى بر 
عهده امام قرار كرفت و امام بايد اصلاحات را شروع مى كرد و تحولى عميق در جامعه به وجود مى آورد؛ يكى از فورى ترين 
كارها كوتاه كردن دست نااهلا-ن و افراد بى تقوا كه از سوى عثمان به ولا-يت شهرها منصوب شده بودندء از سرنوشت 
مسلمانان بود» در رأس اين افراد معاويه قرار داشت كه يكك حكومت اشرافى در شام تشكيل داده بود و ارزشهاى اسلامى را 
زيريا كذاشته بودء امام لحظه اى درنكك نكرد و او رااز كار بر كنار نمود. امام به خوبى از بى آمدهاى اين اقدام سريع آكاه 
بود ولى به طورى كه خواهيم كفتء از نظر دينى و سياسى جاره اى جز آن نداشت. 

اقدام به عزل معاويه مورد انتقاد برخى از مصلحت انديشان قرار كرفت»ء آنها معتقد بودند كه اين كار باعث مخالفت و 


مردم شام با او بيعت كردند و حكومت او تثبيت شدء آن وقت معاويه را عزل مى كرد. 


از جمله كسانى كه جنين عقيده اى داشتند» مغيره بن شعبه و عبدالله بن عباس بودند. ابن عباس مى كويد: به خانه على رفتم و 


مغيره بن 


شعبه را ديدم كه با او خلوت كرده استء مرا منتظر ككذاشت تا اينكه از نزد او بيرون آمد. كفتم: اين شخص به تو جه مى 
كفت؟ امام كفت: او بيش از اين به من اظهار داشت كه عبدالله بن عامر و معاويه و عمال عثمان را در حكومت هاى خود 
تثبيت كن نا از مردم براى تو بيعت بككيرند» آنان شهرا را آرام و مردم را ساكت مى كنند ولى من با اين ييشنهاد او مخالفت 
كردم و كفتم: به خدا قسم اكر ساعتى از روز مهلت داشته باشمء نظر خود را اعمال خواهم كرد و اينان را والى نخواهم كرد و 
طاكناء عقي افر ادف شا سه لانت اسه 


مغيره از بيش من رفت و من مى دانستم كه او معتقد است كه من اشتباه مى كنم سيس نزد من بركشت و كفت: من بيش از 
اين مصلحت تو را در آن ديدم كه به تواظهار كردم و تو در آن با من مخالف كردىء ولى بعدا نظر ديكرى بيدا كردم و من 
فكر مى كنم كه تو به نظر خودت عمل كنى و آنان را بر كنار سازى واز كسانى كه به آنان اطمينان دارى كمكك بككيرى كه 


خدا كفايت مى كند و آنان از نظر قدرت ناتوان تراز آن هستند كه بودند. 


ابن عباس مى كويد: به على كفتم او نخست تو را نصيحت كرده ولى بار دوم به تو خيانت كرده است. على كفت: جكونه مرا 


نصيحت كرده اسث؟ 


ابن عباس كفت: تو مى دانى كه معاويه و ياران او اهل دنيا هستندء هر كاه آنان را تثبيت كنى براى آنان مهم نيست كه جه 
كسى خلافت را در دست 


دارد و هر كاه آنان را عزل كنى» خواهند كفت: خلافت را بدون مشورت كرفته و عثمان را كشته است. (80) 


در اين روايت كه از طبرى نقل كرديمء مغيره خواهان تثبيت همه عاملان عثمان از سوى اميرالمؤمنين است ولى در روايت شيخ 
طوسى وابن شهر آشوب حجنين آمده كه او فقط خواستار تثبيت معاويه شد و اظهار داشت كه فعلا او را بر كنار نكن وقتى 
كارها محكم شد اكر خواستى عزل كن و اميرالمؤمنين (ع) در ياسخ او فرمود: اى مغيره آيا در فاصله تثبيت و بر كنارى او 
زنده بودن مرا تضمين مى كنى؟ مغيره كفت: نه. امام فرمود: هركز جنين نخواهد بود كه خداوند از من راجع به توليت معاويه 
بر دو نفر از مسلمانان در يكك شب سياه يرسش كند. آنكاه امام اين آيه را خواند: و ما كنت متخذ المضلين عضدا (68) و من 
ه ركز كمراهان را ياور نخواهم كرفت. (417) 

بدينكونه امام ييشنهاد مغيره و ابن عباس و ساير كسانى را كه احيانا از روى مصلحت خواهى خواستار تثبيت موقت معاويه 
بودند با قاطعيت رد كرد و معاويه را بر كنار نمود. البته تنها معاويه نبود كه از كار بر كنار شد بلكه امام همه عاملان عثمان را 


ابن قتيبه در مورد معاويه مطلبى دارد كه در منابع ديكر ديده نمى شود ومغاير با شيوه شناخته شده اميرالمؤمنين استء او جنين 
اظهار مى دارد كه اميرالمؤمنين به مغيره بن شعبه ييشنهاد حكومت شام را داد ولى او قبول نكرد و 


سخن قبلى خود را تكرار نمود و ازامام خواست كه معاويه را در شام تثبيت كند و امام به معاويه نوشت: تو را در حكومت و 
اموالى كه در اختيار دارى والى كردم» يس بيعت كن و با هزار نفر از اهل شام نزد من آى و معاويه در ياسسخ شعرى را فرستاد 
كه مْضِمون أن يسدنه حركة وو :3 


تا آنجا كه بررسى كردم در هيج منبعى اين مطلب را نيافتيم و مورخانى كه در اين باره به تفصيل سخن كفته اند و جزئيات 
واقعه را آورده اند» جنين جيزى را ذكر نكرده اند بلكه ضد آن را آورده اند. طبرى نقل مى كند كه ابن عباس به امام كفت: 
صلاح ديد من اين است كه معاويه را تثبيت كنىء وقتى با تو بيعت كرد, كندن او از جايكاهش به عهده من باشد. امام كفت: 
نه به خدا سوكند. جز شمشير جيزى به او نخواهم داد. و جون امام اصرار ابن عباس را ديد به او كفت: وظيفه تو كفتن نظر 
خويش است ولى تصميم كيرى با من است و اكر با حرف تو مخالفت كردم از من اطاعت كنء ابن عباس كفت: جنين خواهم 
كرد و كم ترين حقى كه بر مى دارى اطاعت كردن است. (40) 


ابن جوزى نقل مى كند كه امام در ياسخ ابن عباس و مغيره كفت: به خدا سوكند هيج يكك از آنان را حاكم نخواهم كرد. ابن 
عباس باز اصرار كرد امام فرمود: به خدا سوكند كه جنين كارى هركز نخواهد شد. (81) 


مسعودى نقل مى كند كه امام در ياسخ اين ييشنهاد ابن عباسس فرمود: به خدا سوكند كه در دين خود سازش نخواهم كرد و 


در 


كار خود متوسل به ريا نخواهم شد و جون ابن عباس اصرار كرد» فرمود: نه به خدا سوكند كه معاويه را حتى دو روز حكومت 


نخواهم داد. (؟94) 


البته دنيورى نقل مى كند كه امام در ياسخ مغيره كفت: در اين باره فكر مى كنم. (97) ولى ابن مطلب اككر هم از امام صادر 
شده باشد كه خود جاى ترديد است بدان معنا نيست كه امام در عزل معاويه ترديد داشت بلكه براى آن بود كه مغيره را كه 
شخص مستقيمى نبود از سر خود رها كند بعدها مغيره كفته بود كه بار اول على را نصيحت كردم و بار دوم به او خيانت كردم 
واو همان كسى است كه از امام جدا شد و به مكه رفت. (95) 


اساسا حكومت دادن به معاويه هر جند كه به صورت موقت و به تعبير امام فقط دو روز باشدء از اميرالمؤمنين كه نماينده همه 
ارزش هاى اسلامى است بعيد است و به طورى كه خواهيم كفت حتى از نظر سياسى نيز اين كار به مصلحت امام نبود. در 
راستاى همين سياستء امام طى نامه اى از معاويه خواست كه با او بيعت كند و از مردم شام نيز بيعت بككيرد و همراه با جمعى 
از يارانش نزد امام بيايد. (480) 


كسانى كه به عمق مسائل توجه ندارند» ظاهر بينانه از امام انتقاد كرده اند كه جرا او سخن نصيحت كران را نيذيرفت و 
بلافاصله معاويه را عزل كرد؟ اكر او معاويه را هر جند به طور موقت در حكومت تثبيت مى كرد؟ اين همه كرفتارى هاو 


جنكك ها بيبش نمى آمد و اين تعداد از بزركان اصحاب و از جمله خود او به شهادت نمى رسيدند و مسلمانان 


دجار اين مصيبت هاى هولناكك نمى شدند. 


انتقاد كنند كان معتقدند كه على (ع) در فن سياست وارد نبود وحتى شخصى جون ابن سينا على را داشمندتر از عمر ولى عمر 
زاشياقت عدازثر از على فى :ذاند: (92)او باح دن زماق تود امب المؤستيق كساق مغاوية :وا ورتكك تناز على عن «البيشد و 


امام در ياسخ آنها فرمود: 
و الله ما معاويه بادهى منى و لكنه يغدر و يفجر. (91) 
به خدا س وكند كه معاويه زيركك تراز من نيست بلكه او حيله مى كند واز راه كناه وارد مى شود. 


همانكونه كه كفتيم» انتقاد كنندكان از سياست امام در عزل معاويه؛ به زرفاى كار بى نبرده اند و ظاهر بينانه قضاوت مى كنند. 
اكر كسى درست بينديشد خواهد ديد كه عزل معاويه علاوه براين كه اقدامى مطابق با ارزشهاى اسلامى بودء از نظر سياست 


هم كارى درست و منطقى و عاقلانه بود. براى روشن شدن مطلب اين موضوع را در سه قسمت مورد بحث قرار مى دهيم: 


١‏ امام سخت ياى بند اسلام و آموزه هاى دينى بود و در طول عمر خود هركز حاضر نشد به خاطر مصلحت جويى حقيقت را 
فدا كند واز مسير اسلاام خارج شود يكك نمونه آن جريان شوراى يبشنهادى عمر بود كه جون عبدالرحمان بن عوف به او 
كفت كه با تو بيعت مى كنم مشروط بر اينكه به قرآن و سنت و روشن شيخين (ابوبكر و عمر) عمل كنىء امام عمل كردن به 
قرآن و سنت را يذيرفت ولى عمل به روشن شيخين را قول نداد و به همين جهت. از انتخاب به خلافت در آن شورا بازماند. 
)8 


اكر او يكك وعده دروغ و بر خلاف حق 


مى داد و حتى بعدها هم به آن عمل نمى كرد عنان خلافت به دست او بود؛ ولى او هركز به خاطر رسيدن به قدرت حاضر به 
دروغ كفت نبود. 


در جريان عزل معاويه نيز جنين شد و او حاضر نبود به خاطر مصلحتء حكومت ستمكران را بر مسلمانان حتى به طور موقت 
امضا كند و لذا به طورى كه يبشتر نقل كرديمء او با تمسكك به آيه شريفه: و ما كنت متخذ المضلين عضدا تكليف شرعى خود 
مى دانست كه دست ستمكران را از سرنوشت مسلمانان كوتاه كند. او مى فرمود: من يا بايد بامعاويه بجنككم و يا دين به محمد 
كافر شوم. (49) 


او بارها از ياى بندى خود به حق و راستى سخن كفته و خاطر نشان كرده است كه او نيز راه هاى حيله و نيرنكك را مى داند 


ولى ياى بندى به دين او راازاين كار باز مى دارد: 


و لقد اصبحنا فى زمان قد اتخذ اكثراهله الغدر كيسا و نسبهم اهل الجهل فيه إلى حسن | لحيله» مالهم قاتلهم الله قد يرى الحول | 
لقلب وجه الحيله و دونها مانع من امر الله ونهيه فيدعها رأى عين بعد القدره عليها و ينتهز فرصتها من لاحريجه له فى الدين 
)020 


همانا در زمانى هستيم كه بيشتر مردم؛ حيله كرى را زرنككى مى شمارند و نادانان آنها را به حسن تدبير نسبت مى دهند آنان را 
جه شده است؟ خدا آنان را بكشد! جه بسا كسى كه در كوره حوادث بزركك شده و به فراز و نشيب ها آكاه است راه حيله 


كرى را مى داند ولى امر و نهى الهى مانع او است و با اينكه توانايى انجام آن را دارد» 


آشكاراء آن را رها مى سازد. ولى كسى كه يروايى در دين ندارد از آن فرصت استفاده مى كند. 


والله ما معاويه بادهى منى و كلنه يغدر و يفجر و لولا كراهيه الغدر لكنت من ادهى الناس و لكن كل غدره فجره و كل فجره 
كفره. )1٠١1(‏ 


به خدا سوكند كه معاويه زيركك تر از من نيست بلكه او حيله مى كند واز راه كناه وارد مى شود اكر نبود كه نيرنكك را 
نايسند مى دارم, من از زيركك ترين مردم بودم ولى هر نيرنككى كناه است وهر كناهى نوعى كفر است. 


عزل معاويه نيز در راستاى همين طرز فكر و شيوه حكومت امام بود. 

١‏ مطلب ديكر اين كه عزل معاويه حتى از نظر سياسى و مصالح حكومت نيز كارى واقع بينانه و درست بود. زيرا كسانى كه 
يس از قتل عثمان با امام بيعت كرده بودند؛ بزركك ترين ايرادى كه بر عثمان داشتند به كار كماردن حاكمان ناشايست و به 
خصوص معاويه بود. 

وقتى معاويه در دوران كرفتارى عثمان نزد او رفتء عثمان به او كفت: سياه تو كجاست؟ معاويه كفت من فقط با سه نفر به 
مدينه آمده ام. عثمان كفت: خداوند خويشاوندى تو را ييوند ندهد و تو را يارى نكند و به تو جزاى خير ندهدء به خدا سو كند 


كه كشته نمى شوم مككر براى تو و مردم به من خشم نكرده اند مككر به جهت تو. )1٠١7(‏ 


او درست مى كفت و مردم به خاطر حاكمان ستمكرى كه عثمان به كار كمارده بود و به خصوص به 


خاطر معاويه بر او شوريده بود مسلمانان راجع به توليت معاويه بر شام و ظلم ستمى كه به مردم مى كندء باعثمان صحبت 
كردند واو عذر آورد كه يبش از من عمر هم او را والى شام كرده بود اما مسلمانان عذر او را نيذيرفتدد و جز به بركنارى 


معاويه به جيزى قانع نشدند. )٠١7(‏ 


توانست و نبايد عمال عثمان و به خصوص معاويه را درمقام خود تثبيت كند و كر نه مورد خشم ياران خود قرار مى كرفت و 
همان اعتراضى را كه به عثمان داشتند به | و هم وارد مى كردند. 


ابن ابى الحديد از شخصى به نام «ابن سنان» نقل مى كند كه كفته است «اككر على خلافت خود را با توليت معاويه بر شام و 
تثبيت او شروع مى كرد, در آغاز كار به همان جيزى كرفتار مى شد كه عثمان در يايان كار به آن كرفتار شده بود واين كار 
باعث خلع او و قتل او مى شد. حتى اككر از نظر شرعى اين كار روا بود و مسؤوليتى نداشت از نظر سياست نادرست و زشت 


بود و باعث شورش و مخالفت مى شد. )٠١5(‏ 


در منابع تاريخى آمده است كه مردى از مصر به نام سودان بن حمران مرادى به امام كفت: ما با تو بيعت كرديم ولى اكر در 
ميان ما مانند عثمان عمل كنى» تو را نيز مى كشيم. )٠١0(‏ 


خود امام بارها در خصوص معاويه با عثمان صحبت كرده بود و او را به سبب توليت معاويه بر شام سرزنش كرده بود. او 


در كفتكويى با عثمان از ولايت معاويه به شدت انتقاد كرد و عذر عثمان را كه عمر هم او را والى كرده بود نيذيرفت و كفت: 


معاويه از عمر مى ترسيد ولى اكنون كارهايى مى كند و آن را به تو نسبت مى دهد و تو براو غضب نمى كنى. )٠١2(‏ 


با اين وجود جكونه امام مى توانست يس از رسيدن به قدرت لحظه اى به حكومت معاويه رضايت بدهد؟ به كفته طه حسين: 
١على‏ نمى توانست حكام عثمان را سر كار باقى بككذارد زيرا وى بارها عثمان را در كماشتن آن حكام سرزنش كرده بود 
جون كه رفتار آن حكام با مردم شرم آور بود. ازاين رو على نمى توانست حكامى را كه ديروز خواهان بركنارى آنان بود 


أمرزوا انقانفان راخر امتار هوه :1 


؟ معاويه دشمنى ديرينه اى با امام داشت و اين به دوران ييش از اسلام و نزاعى كه ميان بنى هاشم و بنى اميه بود بر مى كرد 
اين دو قبيله همواره با يكديكر دشمنى و رقابت داشتند. )3١8(‏ و در عهد رسول الله ابوسفيان يدر معاويه جنكك هاى خونينى بر 
ضد بيامبر و على راه انداخته بود و على (ع) در جنكك بدر تنها در يكك روز سه تن از نزديكان معاويه را كشته بود و كينه هاى 
مربوط به بدر و حنين و احدء مانند آتشى در دل معاويه زبانه مى كشيد و همواره در صد انتقام كيرى از على بود و ديديم كه 
جون يزيد يسر معاويه» حسين (ع) يسر على را كشتء آرزو مى كرد كاش يدرانم كه در بدر كشته شدند زنده بودند و مى 
ديدند كه جكونه انتقام آنان را كرفته ام. )1١9(‏ 


اين كينه ها و دشمنى ها همواره وجود داشت و كاه 


و بى كاه ظهور و بروز مى كرد و بارها ميان على و معاويه دركيرى هايى به وجود مى آمد از جمله در ايام عثمان وقتى معاويه 
مى خواست از مدينه به شام رود با تندى به على كفت: اككر يس از من يكك مو از سرعثمان كم شودء تو را با صد هزار شمشير 


مى زنم! )01١١(‏ 


با توجه به اين سابقه هاء امام جكونه مى توانست با معاويه كنار بيايد واو رااز سوى خود حاكم سرزمين يهناور شام كند و با 


اواز در سازرش و تفاهم در آيد؟ 


ه مطلب ديكر اين كه اككر امام سخن مغيره وا بن عباس را مى يذيرفت و به طور موقت معاويه را در مقام خود تثبيت مى كرد 
تايس از راست شدن كار او را بر كنار كند» بدون شكك معاويه از قصد امام آ كاه مى شد و او زيركك تراز آن بود كه نفهمد 
اورا فريب مى دهند واو هركز به امام اعتماد نمى كرد و براى حفظ موقعيت خود در آينده نقشه هاى خود را در جهت 
مخالفت با امام عملى مى ساخت و حتى از اين فرصت بهره بردارى تبليغى مى كرد و به مردم مى كفت: على مرا شايسته 


حكومت مى دانك. 


معاويه به خوبى مى دانست كه على با او بالاخره برخورد خواهد كرد و تفاهم ميان اين دو امكان ندارد اين مطلب را 


به بيت المالء به معاويه نوشت: هر آنجه مى خواهى بكن جون يسر ابوطالب هر مالى را كه دارى از تو خواهد كرفت. )1١1(‏ 


© معاويه از اول در 


خلافت طمع داشت و از هنكامى كه معاويه به دعوت عثمان به مدينه آمد و در يكك جلسه مشورتى در جهت تسلط بر اوضاع 
شركت كرد اين قصد او آشكار شد و به كفته طبرى» جون عثمان عمال خود را جمع كرد معاويه يس از مدن به نزد او 
همواره طمع خلافت داشت )١115(‏ و حتى برخى از اطرافيان او نيز از قصد او آكاهى داشتند و لذا يس از تمام شدن آن جلسه 
كعن: كه يشت سر عتماق حر كت من كرد كتف به جذاس و كنل امير يمن ازذاو كسئ ابتك كهسوأو :قاطن شدةاستث: واشارفكيه 
معاويه كرد )١١7(‏ و مردى به نام حجاج بن خزيمه كه بلافاصله يس از كشته شدن عثمان به شام رفت و خبر قتل عثمان را به 
او رسانيد» به معاويه اميرالمؤمنين خطاب كرد و او را تشويق به مقاومت در برابر على نمود. او بعدها به مردم شام افتخار مى 
كرد و مى كفت: من (نخستين بار) به معاويه اميرالمؤمنين كفتم. )1١(‏ اساسا معاويه از مدت ها ييش براى خلافت زمينه 
سازى مى كرد و به طورى كه خواهيم كفتء معاويه خود در قتل عثمان مؤثر بود و هيج كونه كمكى به او نكرد» كويا مى 


خواست عثمان زودتر از ميان برود تا زمينه و بهانه براى او فراهم شود. 


با على بود و براى شكستن اين سد به جندين نفر از اصحاب ييامبر كه ميان مردم وجهه اى داشتند مانند طلحه و زبير و عبدالله 


بن عمر نامه نوشت و 


از آنها خواست كه خلافت رابر عهده كيرند و قول داد كه با آنها بيعت خواهد كرد )1١0(‏ و اين اقدام تنهابراى تضعيف على 


(ع2 بود. 


معاويه يبش از آن كه فرمان بر كنارى خود از حكومت شام را از امام دريافت كندء به وسيله نائله همسر عثمان از قتل او با خبر 
شد و نائله نامه اى همراه با يبراهن خون آلود عثمان به معاويه فرستاده بود (119) او كه هنوز نامه اى از امام دريافت نكرده 
بود» خونخواهى عثمان و انتقام از قاتلان او راعنوان كرده بود و آن را مقدمه اى براى دست اندازى به خلافت قرار داده بود. 
در همين راستاء معاويه به شرحبيل زاهد حمص نامه نوشت و از او خواست كه با معاويه به عنوان امير منطقه شام بيعت كند تا 
خون غتمان وا كيرف شرجيل) وشت حون خليفه شين را كنس مي تؤائد يكززى كه خليقه مسلمين ياشد له :امي منطقه »اناي 
جهت من با تو به عنوان خليفه مسلمين بيعت مى كنم. وقتى نامه شرحبيل به معاويه رسيد سخت خوشحال شد و نامه را براى 
مردم شام خواند و از آنان به عنوان خليفه مسلمين بيعت كرفت سيس باب مكاتبه با على را كشود. )1١17(‏ 


بنابر اين معاويه از آغاز درطمع خلاافت بود وبه حكومت شام رضايت نمى داد و تثبيت او در اين مقام مانع توطئه هاو 
مخالفت هاى او نمى شد. البته طبق بعضى از روايات تاريخىء معاويه به جرير بجلى فرستاده امام به شام ييشنهاد كرد كه امام 


شام و مصر را در اختيار من بككذارد و يس از خود كسى را تعيين نكند. دراين صورت من خلافت او را تأييد 


مى كنم. )1١8(‏ ولى به طورى كه مشروحا به جريان مذاكره جرير بجلى با معاويه خواهيم يرداخت» هدف معاويه ازاين 
ييشنهاد وقت كذرانى براى جمع آورى نيرو و آماده شدن به جنكك با اميرالمؤمنين بود واو در اين ييشنهاد خود صداقت 


با توجه به مجموع آنجه كفتيمء امام هم به خاطر ياسدارى از ارزشهاى دينى و هم به خاطر مصالح سياسىء معاويه را از 
حكومت عزل كرد واين اقدام بى آمدهاى مهمى داشت كه از جمله آنها تبادل نامه هاى كوناكون ميان امام و معاويه و 


تحريكك افرادى جون طلحه و زبير توسط معاويه در جهت رودررويى با امام و خونخواهى عثمان و جنكك صفين بود. 
قبادل نامه ميان امام و معاويه 


آن ديا ركسيل داشت,ء در نزديكى هاى تبوكك كروهى از سياه شام راه را براو بستند و كفتند: اككر تو را عثمان فرستاده است» 
قينا ب 'تزبولى كر كني نذيك ىاف رنهاده اسك از نيو حا بر كر وسيل ال تجار كف 31 


يس از اين جريان امام نامه اى به معاويه نوشت و آن را توسط سبره الجهنى به شام فرستاد ولى معاويه به اين نامه ياسخ نداد و 
فرستاده امام را بر كردانيد )1١١(‏ البته طبرى كه اين جريان را نقل مى كند متن نامه را نمى آورد ولى ظاهر اين است كه اين 
همان نامه اى است كه در نهج البلاغه آمده و كفته شده كه امام اين نامه را يس از بيعت مردم با او به معاويه نوشتء متن نامه 


سث: 


«از على اميرالمؤمنين به معاويه بن ابى سفيان» اما بعد تو خود از معذور بودن من درباره شما و روى كردانى من از شما 
آكاهى دارىء تا اينكه شد آنجه بايد مى شد و باز داشتن از آن ممكن نبود. داستان دراز و سخن بسيار استء آنجه كذشت» 


كذشت و آنجه بيش آمدء يس از آنان كه نزد تو هستند بيعت بككير وابا كروهى از ياران خود نزد من بيا. (171) 


ظاهرا اين نخستين نامه امام به معاويه يس از بيعت مردم با او است و ابن ابى الحديد متن ديكرى را نقل مى كند كه تقريبا شبيه 
شود لحن ملا-يمى دارد. ولى معاويه كه هواى خلاافت بر سر داشت مردم شام را جمع كرد واز آنها براى خونخواهى عثمان 
بيعت كرفت. (177) 


معاويه كه ياسخ نامه نخستين على را نداده بود يس از سه ماه توسط شخصى به نام قبيصه طومار سفيدى به سوى امام فرستاد 
كه فقط در بالاى آن نوشته شده بود: ازمعاويه به على و زير آن مهر معاويه بود و هيج مطلبى در آن درج نشده بود» وقتى 
فرستاده معاويه آن طومار را به امام داد و امام نوشته اى در آن نديد به فرستاده كفت: جه جيزى يشت سر تو بود؟ او كفت: آيا 
در امان هستم؟ امام فرمود: آرى قاصدها در امانند و كشته نمى شوند. او كفت: من قومى را تركك كردم كه جز قصاص به جيز 
ديكرى راضى نيستند. امام كفت: قصاص از جه 


كسى؟ او كفت: از خود توه ومن شصت هزار ييرمرد را ديدم كه زير ييراهن عثمان كريه مى كردند و آن را بر منبر دمشق 
نصب كرده بودند. (؟1١)‏ 


يس از اين جريان و تا شروع جنكك صفين نامه هاى متعددى ميان امام و معاويه رد و بدل شد و شايد تعداد آنها به سى نامه 
برسد و سيد رضى در نهج البلاغه شانزده نامه از امام به معاويه را نقل كرده است و ما لزومى نمى بينم كه همه آن نامه ها را 
در اين جا نقل كنيم و فقط نكات برجسته آنها را مى آوريم: 


١‏ امام در نامه هاى خود همواره معاويه را نصيحت كرده و او رااز افتادن در دام شيطان بر حذر داشته و آخرت را به او ياد 


آورى كرده است. در نامه اى يس از نصيحت هايى خطاب به معاويه نوشته است: 


«از خدا بترس واز كسانى نباش كه به خدا اميدى ندارند و شايسته كلمه عذاب خدا شده اند» همانا خداوند در كمين اسست و 


بزودى دنيا به تو يشت مى كند و براى تو حسرتى باقى مى ماند» )١110(‏ 
واد ثامه ا ديكر توه انندت؛ 


«در مورد آنجه در اختيار دارى از خدا بترس و در حق خداوند بر تو نظر كن و به معرفت جيزى كه در ندانستن آن معذور 
نيستى» بر كرد» همانا اطاعت نشانه هايى روشن و راه هايى نورانى و روش هايى آشكار دارد كه هوشمندان در آن كام مى 
نهد و نابخردان باآن مخالفت مى كنند.» (172) 


وكورام اق ديكر توشنه انشت: 


«...ىى معاويه) از روزى بر حذر باش كه افرادى كه كارهاى يسنديده انجام داده اند خوشحالند و كسانى 


كه شيطان را زمامدار خود قرار داده اند سخت يشيمانند 506 77 


” در برخى از نامه هاء معاويه به خاطر كارهاى خلافى كه كرده مورد سرزنش شديد امام قرار كرفته است از جمله در نامه اى 


مى نويسد: 


«سبحان الله! جقدر به هوا و هوس هاى بدعت آميز و سركردان كننده وابسته شده اى» آنهم همراه با ضايع كردن حقيقت ها و 


دور افكندن ييمان هايى كه مطلوب خداوند است و بر بندكانش حجت دارد ...) (178) 
و در نامه ديكرى خطاب به معاويه مى نويسد: 


«كروه بسيارى از مردم را تباه كردى و با كمراهى خود آنها رافريب دادى و آنها را در موج درياى خود انداختى به كونه اى 
كه تاريكى ها آنان را فرا كرفت و شبهه ها به آنان روى آورد ..» (179) 


ونيز مى نويسد: 


«جكونه خواهى بود هنككامى كه يرده از اين دنيايى كه تو در آن هستى فرو افتد؟ تو به آرايش اين دنيا خوشحال شده اى و 
فريب لذت آن را خورده اىء دنيا تو را خوانده و تو اجابت كرده اى و تو را با خود كشيده و تواز آن ييروى كرده اى و به تو 


فرمان داده و تو اطاعت نموده اى» بزودى در جايى قرار مى دهد كه هيج سيرى تو را از آن نجات نمى دهد ...) (110) 
“" همجنين امام در نامه هايى» كذشته معاويه و خاندان او را يادآورى كرده است در نامه اى مى نويسد: 


« ...الى معاويه!از كى شما رهبران رعيت و زمامداران اين امت شديد؟ بدون آن كه سابقه اى در اسلام و شرافتى والا داشته 


باشيد 0 (17"1) 
ونيز مى نويسد: 


« ...همان شمشيرى كه با آن جد و دايى و برادرت را در يكك 


مكان (ميدان بدر) زدم نزد من است ... حجقدر به عموها و دايى ها شباهت دارى» همانان كه شقاوت و تمناى باطل آنان را 
وادار كرد كه محمد (ص) را انكار كنند و به طورى كه مى دانى به خاكك و خون افتادند ...» (1757) 


ونيز مى نويسد: 

3 اران ا زاد هده جاهللت و فرزتدانقاة رايا امعازات ميان مهاحران تخسر و رفنت دوجه هاو تعزيت طباقا شان جه 
كار؟ هيهات كه ييكانى صدايى مى دهد كه از او نيست و محكوم قصد حكومت داردء اى انسان جرا در جاى خود نمى نشينى 
افريراة 

ونيز مى نويسد: 

«اينكه مى كُويى ما از فرزندان عبد مناف هستيم. ما نيز جنانيم ولى اميه مانند هاشم و حرب مانند عبدالمطلب و ابوسفيان مانند 
ابوطالب نيستند و مهاجر مانند اسير آزاد شده و فرزندان صحيح النسب مانند منسوب به يدر و حق جو مانند باطل خواه و 
مؤمن مانند مفسد نيست ...) (1178) 

؟ در برخى از نامه هاء امام سابقه خود را در اسلام و شخصيت والايى كه دارد؛ به معاويه ياد آور مى شود. از جمله در نامه اى 
مى نويسل: 

١‏ ... شككفتا از اين روزكار! كه مرا هم سنكك كسى قرار داده كه جون من كام بر نداشته و سابقه اى جون سابقه من كه هيج 
كس مانند آن را بيدا نكرده؛ ندارد ...) (178) 


ونيز در نامه اى يس از ذكر اينكه حمزه سيد الشهداء و جعفر طيار از ماست» مى نويسد: 


...كر نبود كه خداوند نهى كرده كه انسان خود را بستايد» كوينده اى فضايل بسيارى را مى كفت كه دل هاى مؤمنان آن 


راس شتاسدر و كوشتهاق شتوئد كان" ال شريد ةن تاواحث سه 


كسى را كه تيرش به خطا رفته رها كن» ما ساخته شده يرورد كار هستيم و مردم ساخته شده ما هستند. عزت و برترى و بخشش 
ما بر قوم توء مارا از آن باز نداشت كه با شما اختلاط كنيم» همانند قبايل هم طراز ما از شما همسر كرفتيم و به شما همسر 
داديم در حالى كه شما در اين يايه نبوديد و جككونه جنين باشد در حالى كه ييامبر از ماست و تكذيب كننده از شما و شير 
دا (حمزة) از مات :و شير ييمآن عا (ابوشتفيان) ا هنما و :دو سنرؤر جواتاق اعنل يقت (حين وتححينة) از ها ادبو 
كودكان آتش (مروان) از شما و بهترين زنان جهانيان (فاطمه) از ماست و حمال هيزم (زن ابولهب) از شماء و جيزهاى بسيارى 
كه درباره ما و شماست ...) )١182(‏ 


.در برخى از نامه ها به تهمت و انتقادهاى معاويه ياسخ هاى روشنى مى دهد. معاويه در نامه هاى متعددى كه به امام فرستاد. 


ضمن بد كُويى هاى وقيحانه انتقادها و تهمت هايى را عنوان كرد كه امام از همه آنها ياسخ داد كه از جمله آنها است: 


الف. دخالت داشتن امام در قتل عثمانء معاويه در جندين نامه امام را متهم مى كند كه در كشته شدن عثمان دخالت داشته 


است و يا ازاو مى خواهد كه قاتلان عثمان را تحويل بدهد. در اين باره معاويه در نامه اى خطاب به امام مى نويسد: 


« ...تو بودى كه مهاجرين را بر عثمان تحريكك كردى و انصار را از او دور ساختى يس نادان از تو تبعيت كرد و ناتوان با تو 
قوت كرفت و اهل شام جيزى جز جنكك با تو 


را نمى خواهند تا اينكه قاتلان عثمان را تحويل بدهى و يس از آن خلافت به مشورت مسلمانان كذارده شود ...» (/188) 
و در نامه ديكرى خطاب به امام مى نويسد: 


) .تو نزد ياران عثمان مورد تهمت هستىء به قاتلان عثمان يناه دادى و آنان بازوى تو و ياران تو و اطرافيان تو هستند. به من 
كفته شده كه تو از خون عثمان خود را كنار مى كشى اككر راست مى كُويى قاتلان او را در اختيار ما قرار بده تا آنها را بكشيم 
اللراة 


امام در ياسخ اين تهمت معاويه و درخواست او در جهت تحويل قاتلان عثمان» طى نامه هاى متعددى, مطالب روشن و آكاه 


كننده اى را عنوان مى كند از جمله در نامه اى خطاب به معاويه مى نويسد. 


«...اى معاويه به جانم سوكند كه اكر به ديده خرد بنكرى و تابع هوا و هوس نباشى مى بينى كه من نسبت به خون عثمان 


يوشيده بدارى.» 90 


ودر نامه ديكرى اظهار مى دارد كه امام تا آنجا كه ممكن بوده به عثمان كمكك رسانده ولى معاويه با دفع الوقت و كوتاهى 
در كمكك رسانى به عثمان به او خيانت كرده استء» مى نويسل: 


... سيس كار مرا با عثمان ذكر كردىء بر توست كه درباره او كه خويشاوند تو بود» ياسخت دهند كه كدام يكك از ما 


عماس 


دشمنى اش با عثمان بيشتر و در كشته شدن او مؤثرتر بود؟ آيا كسى كه يارى خود رااز وى دريغ نداشت واز 


او خواست كه بنشيند واز (كارهاى تحريكك كننده) خود دارى كند يا كسى كه عثمان از او كمكك خواست ولى او درنكك 
كرد و مركك به سراغ او آمد ..» (180) 

ونيز مى نويسد: 

3و اهاب ركويئ تر دزباره قاتلاتق عثمان و كشتهشدان او تو عسان اشكاى يارئ كزذئ كذ تروزى زا يراق وخا 
خواستى و آنككاه كه يارى تو به سود او بود اورا خوار كردى.» )١8١1(‏ 

ودر مورد تحويل قاتلان عثمان به معاويه جنين مى نويسد: 


)0 ... درباره قاتلان عثمان زياد سخن كفتى» يس آنجه را كه مردم قبول كرده اند تو هم بيذيرء آنككاه داورى آنان را بيش من 
آراتا توو آنان را بر كتاب خدا ملزم كنم ولى آنجه تو مى خواهى مانند فريب دادن كودك است هتككامى كه مى خواهند او 


رااز شير باز دارند.) (؟81١)‏ 
در نامه ديكرى در اين مورد خطاب به معاويه مى نويسد: 


« ... اينكه مى كويى: قاتلان عثمان را به من تحويل بده؛ تو را با عثمان جه كار؟ تو مردى از بنى اميه هستى و فرزندان عثمان 
به اين كار از تو سزاوار ترند. اكر كمان مى كنى كه تو نسبت به خون يدرشان از آنان قوى تر هستىء به اطاعت من در آى 


آنكاه داورى آنان بيش من آر تا تو و آنان را بر ييروى از حجت وادار كنم ...» (188) 


اينكه امام معاويه را در قتل عثمان به نوعى شريكك مى داند» اشاره به يكك واقعيت مسلم تاريخى است كه معاويه در زمان 


محصور بودن عثمان عمدا از يارى كردن به او كوتاهى نمود و هدفش اين بود كه عثمان كشته شود 


و خون او رابهانه قرار دهد و به خلافت برسد. 


به كفته يعقوبى» معاويه يس از كمكك خواهى عثمان. دوازده هزار نفر را فرستاد و كفت در محلى منتظر باشيد تا خبرى 
ازعثمان برسدء. او يكك نفر را نزد عثمان فرستاد تا خبر بياورد» وقتى او نزد عثمان رفت عثمان به او كفت كه آيا كمكك آورده 
است يا نه؟ او كفت: آمده ام تااز وضع تو آكاه شوم و بعد كمكك بياورم» عثمان كفت: نه بلكه آمده اى تا من كشته شوم. 
رعع) 


انو أيوب اضازى تيز دو ثآمهااى به معاوريه توشت: همانا كدى كه عثمان رامتتظر كذاشت و اهل شام را ازتيارئ كردن يه اودباز 
داشت تو بودى. )١58(‏ شبث بن ربعى نيز در نامه اى به معاويه نوشت: تو دوست داشتى كه عثمان كشته شود و آن را بهانه 


قرار دهى. )١528(‏ 


همجنين ابن اعثم نقل مى كند كه عثمان كه خود را در خطر ديد به معاويه نامه اى نوشت و از او كمكك خواست واين نامه را 
توسط مسورين مخرمه به او فرستاد. جون مسور نزد معاويه آمد و نامه عثمان را خواند» معاويه كفت: اى مسور من آشكارا مى 
كويم كه در آغاز كار به آنجه خدا دوست دارد عمل كرد ولى بعدا تغير داد و خدا نيز سرنوشت اورا تغيير داد آيا براى من 


سزاوار است كه آنجه خدا تغيير داده بركردانم. (1897) 


ب. مورد ديكرى كه معاويه در نامه هاى خود به امام ايراد كرفته اين بود كه او به ابوبكر و عمر و عثمان حسد ورزيده و آنها 


مى كرد كه نا از امام سخنى بر ضد شيخين صادر شود و او آن را دستاويز قرار دهد. اودر نامه اى به امام نوشت: 


... افضل مردم يس از يبامبر و خير خواه ترين آنها براى خدا و رسولش خليفه يس ييامبر سيس جانشين او و سومى خليفه 
مظلوم عثمان بود و تو به همه آنها حسد ورزيدى و به همه آنها ظلم كردى ...» )١158(‏ 


«...واينكه كفتى به خلفا حسد نمودم واز آنها دورى كردم و به آنها ستم روا داشتمء اما ستم كردنء به خدا يناه مى برم كه 
جنين باشد و اما دورى كردن ودوست نداشتن كار آنها جيزى است كه من به سبب آن از مردم عذر خواهى نمى كنم ...» 
و0 


ونيزدراين باره در نامه اى ديكر خطاب به معاويه نوشت: 


«...اينكه كمان كردى كه برترين مردم در اسلام فلا-ن و فلا-ن استء جيزى را كفتى كه لكر هم درست باشد به تو ربطى 


تذاوة وا كر تافرست :ناشك ضدهة اق يه توروارة نمى شود تق يو نا يوت واغين بوت شكان؟ :105 


ج. مورد ديكر از انتقادهاى معاويه كه در نامه هاى او يس از جنكك جمل منعكس است كشته شدن طلحه وزبير و ناراحتى 


عايشه و نيز انتقال امام از مدينه به كوفه بود او در نامه اى خطاب به امام مى نويسد: 


...تو دو ييرمرد اسلام؛ ابو محمد طلحه و ابو عبدالله زبير را كه به بهشت وعده داده شده اند و قاتل يكى از آنها در تش 


است. كشتى و ام المؤمنين عايشه را راندى واو 


راخوار ساختى ... ديكر اينكه تو دارالهجره (مدينه) را تركك كردى ...) (181) 
امام در ياسخ او نوشت: 


«اينكه درباره كشته شدن طلحه و زبير و رانده شدن عايشه و انتقال من به ميان دو شهر (بصره و كوفه) نوشتىء اينها كارهايى 


ادو كامه كنيكر من اوسيل 


« ... طلحه و زبير با من بيعت كردند سيس بيعت مرا شكستند و نقض آنان مانند رد آنان بود و من براى همين با آنان جهاد 
كردم تا اينكه حق استوار شد و فرمان خدا اشكار كقيت كن خالئ كه آنآن اسفن من :«داشعند :88 1) 


از جمله مطالبى كه در نامه هاى متبادل ميان امام و معاويه به جشم مى خورد تهديد به جنكك است كه از هر دو طرف واقع 


شده است. معاويه در جندين نامه امام را تهديد به جنكك كرده است از جمله در نامه اى مى نويسد: 


« ... تو بيعتى بركردن ما ندارى و تو را طاعتى بر ما نيست و تو نرد ما مقبوليت ندارى و براى تو و يارانت بيش ما جز شمشير 
ما به خدا ملحق شود ...» )١186(‏ 


ودر نامه ديكرى مى نويسد: 
«آماده جنكك و تحمل ضربت باشء به خدا سوكند كه كار به آنجا كه مى دانى خواه دكشيد ...» (100) 


امام نيز يس از مأيوس شدن از به راه آمدن معاويه و يس از اتمام حجت, او را به جنكك تهديد نمود؛ 


از جمله در نامه اى خطاب به معاويه نوشت: 


١‏ ...اينكه كفتى براى من و يارانم جيزى جز شمشير نزد تو نيست» يس از كرياندن خنداندى! كى فرزندان عبدالمطلب را 
ديده اى كه به دشمن يشت كنند و از شمشير بترسند؟ يس كمى صبر كن كه حريفت به ميدان خواهد آمد. بزودى آن كس 
كه تواو را طلب مى كنى تو را طلب خواهد كرد و آنجه از آن دورى مى كنى به تو نزديكك خواهد شد و من در ميان سياهى 
عظيم از مهاجران و انصار و تابعان به سوى تو خواهم آمدء سياهى كه بسيار انبوه است و غبارش (به هنكام حركت) آسمان 
راتيزه مئى كنذه آنهنا لبان م ركفا يوشيده انتذو بهنتزين :ملاقات براق نهنا ملاقات با يرورة كارشان است. فرزندان بدرق 
شمشيرهاى هاشمى همراه آنهاست كه فرود مدن تيزى آنها را در برادر و دائى و جد و خاندانت به ياد دارى و آناز 
مسكران دون تمس 52 1) 


همجنين امام در نامه ديكرى نوشت: 


... كُويا تورامى بينم كه فردا مانند ناله كردن شتران از بارهاء از جنكك ناله مى كنى و من و يارانم را به سوى كتابى مى 
خوانيد كه با زبان آن را كرامى مى داريد و در قلب آن را انكار مى كنيد.» )١01(‏ 


جالب است كه امام در اين نامه؛ قرآن به نيزه كردن سياه معاويه را يبيش بينى مى كند. 


اين بود قسمتى از مضامين نامه هايى كه ميان امام و معاويه رهبر كروه قاسطين رد و بدل شد. كاهى كفته مى شود كه جرا امام 


اين قدر با معاويه مكاتبه نمود و بهتر بود كه به او اعتنا نمى كرد» ولى اين 


كار براى اتمام حجت به معاويه و اهل شام لازم بود و لذا مى بينيم كه با وجود اين نامه هاء باز هم كروهى از اصحاب امام 
بيش از آغاز جنكك صفين به امام بيشنهاد كردند كه باز هم به معاويه و ياران او نامه بنويسد و آنان را به اطاعت خود بخواند تا 
كاملا حجت بر آنان تمام شود و امام نيز ييشنهاد آنان را عملى كرد و نامه اى به معاويه و همراهان او نوشت و آنان را به حفظ 


خون مسلمانان دعوت كرد ولى معاويه در ياسخ آن شعرى نوشت و بر جنكك اصرار كرد. (188) 
معاويه و جرير بجلى فرستاده امام به شام 


يس از ياران جنكك جمل و انتقال امام از مدينه به كوفه كه خود داستان مفصلى دارد؛ امام تصميم كرفت كه كار معاويه را 
يكسره كند و به خود سرى هاى او در شام خاتمه دهد. در اين هنكام جريرين عبدالله بجلى حاكم همدان وارد كوفه شده بود و 
جون از قصد امام آكاهى يافت ييشنهاد كرد كه امام او را به سوى معاويه بفرستد تا معاويه را به راه آورد. او به امام كفت: من 
با معاويه دوستى دارم, بككذار بيش او بروم و او را به اطاعت تو دعوت كنم. مالكك اشتر به امام كفت: او را نفرست كه به خدا 
سوكند ميل او به معاويه است. امام كفت: او را رها كن تا ببينيم جكونه به سوى ما بر مى كردد. (184) 


امام ييشنهاد جرير را يذيرفت و جون خواست او را اعزام كند به او كفت: مى بينى كه اصحاب ييامبر كه اهل دين و انديشه 


هستند در كنار من قرار كرفته اند و من تو را براى اهل شام 


انتخاب كردم جون ييامبر درباره تو كفته است كه تو از نيكان اهل يمن هستى. با نامه من نزد معاويه برو اكر به آنجه كه 
مسلمانان وارد شده اند وارد شد كه هيج و كرنه ييمان صلح را لغو كن و به او برسان كه من به امير بودن او راضى نيستم و 


مردم نيز به جانشينى او رضايت نمى دهند. 
جرير با نامه امام به شام رفت و بر معاويه وارد شد و يس از حمد و ثناى الهى كفت: 


اى معاويه مردم مكه و مدينه و بصره و كوفه و حجاز و يمن و مصر و عروض و عمان و بحرين و يمامه با يسر عمويت (على) 
بيعت كرده اند و كسى جز مردم اين قلعه هايى كه تو در آن هستى باقى نمانده استء اككر سيلى از بيابان هاى آن جارى شود 
آن راغرق مى كند و من نزد تو آمده ام و تو را به آنجه باعث هدايت و رشد تو در بيعت با اين مرد مى شود دعوت مى كنم. 


نامه امام به معاويه كه توسط جرير به او داده شد با تفاوت هايى اندكى در منابع تاريخى فراوانى آمده است. )١121(‏ و مرحوم 
سيد رضى نيز قسمت هايى از آن را در نهج البلاغه آورده و ما اكنون ترجمه متن آن نامه را به نقل از وقعه صفين در زير مى 


آوريم: 


«بسم الله الرحمن الرحيم, اما بعد بيعت با من در مدينه حجت را بر تو كه در شام هستى تمام كرده است جون همان كسانى 
كه با ابوبكر و عمر و عثمان بيعت 


كرةه يوثك بهأهمان كوثه: با من بنجت كزده اقده به كونة:اى كه ديكرئة كسى كه عافير اسنث مى تواتك كس ديكر وا انقيخات 
كند و نه كسى كه غايب است مى تواند آن را نيذيرد» همانا شورى حق مهاجران وانصار استء يس اككر بر مردى اتفاق كردند 
و او را امام ناميدند خوشنودى خداوند در آن خواهد بود. يس اككر كسى به قصد اعتراض يا بدعت از آن بيرون شود, او را به 
آن بر مى كردانند و اكر امتناع كردء با او به سبب بيروى از غير راه مؤمنان مى جنكند و خدا او را به آنجه خود خواسته وادار 


مى كند و او را به جهنم مى برد و جه بد جايكاهى است. 

همانا طلحه و زبير با من بيعت كردند آنكاه؛ بيعت مرا شكستند و ييمان شكنى آنها مانند رد آن بود و من با آنها جهاد كردم تا 
اننكه حدق آند و فرمان عدا اشكاز شن دوسث داشت ترين كار تراى مق .دزبارة تو غافيت توست مكز اتكة خوذت» نودت 
رادر معرض بلا قرار بدهى» يس اككر خود را در معرض آن قرار دهى با تو مى جنكيم واز خداوند كمكك مى جويم. 

تو درباره قاتلان عثمان بسيار سخن كفتى» يس به آنجه مسلمانان وارد شده اند وارد شو آنككاه داورى آنان را به من واكذار 
كن تا تو و آنان را به كتاب خدا وارد سازمء ولى اينكه تو مى خواهى مانند فريب دادن كودك از شير است. به جان خودم 


سوكند اكر با عقل خود بنككرى و هواى نفس خود را كنار بككذارى. مرا بى زارترين قريش نسبت به خون عثمان مى يابى. 


و بدان كه تو 


از «طلقا اسير آزاد شده در اسلام» هستى كه خلافت براى آنان حلال نيست و نمى توانند در شورا قرار كيرند. و به سوى تو و 
كسانى كه نزد تو هستند» جرير بن عبدالله را كه از اهل ايمان و هجرت است فرستادم» يس بيعت كن و نيرويى جز از خدا 
نيست» )١87(‏ 


جون معاويه نامه را خواند» بلافاصله جرير به يا خاست و خطاب به معاويه و جمعيت حاضر در آنجا خطبه اى خواند, او در اين 
خطبه سعى كرد كه ابهامات موجود را از ميان بردارد و حاضران را در جريان جكونكى بيعت مردم با على و حَكُونكى كار 
طلحه و زبير و جنككى كه در بصره با آنان اتفاق افتاد بكذارد و اين بهانه معاويه را كه عثمان او را حاكم شام كرده از او بكيرد. 


او كدان عسل و ثتاي الهىوكرستادة دروه بر مامز حتين كفت: 


«اى مردم كار عثمان حاضران در مدينه را عاجز و ناتوان كرد تا جه رسد به كسانى كه از آن غايب بوده اند» همانا مردم بى 
جون و جرا با على بيعت كردند و طلحه و زبير هم از كسانى بودند كه با او بيعت كردند آنككاه بى هيج دليلى بيعت خودرا 
شكستند. آكاه باشيد كه اين دين فتنه ها را تحمل نمى كند و عرب نيز شمشير را نمى يذيرد» ديروز در بصره فاجعه اى رخ داد 
كه اكر تكرار شود آرامشى براى مردم نخواهد بود عموم مردم با على بيعت كرده اند و اككر خداوند كارها را به ما محول مى 
كرد جز او كس ديككرى را انتخاب نمى كرديم وهر كس با اين كار مخالفت كند 


برقا عاو ويا برام 


اى معاويه تو هم در آنجه مردم وارد شده اند وارد شوء و اكر بِككُويى كه عثمان مرا عامل خود كرده و هنوز عزل نكرده است» 
اكراين سخن روا باشد دين خدا بريا نمى شود و هر كس كارى را كه در دست او است نككّه مى دارد» ولى خداوند از خليفه 
قبلى حقى بر خليفه بعدى قرار نداده است و اين كارها را به صورت حقوقى قرار داده كه برخى از آن برخى ديكر را نسخ مى 
كند.») 


يس از سخنان جريرء معاويه اظهار داشت كه من و يارانم در اين باره مى انديشيم و خواست نظر اهل شام را بداند ولذا دستور 
داد كه منادى ندا دهد كه نماز بر ياست يس جون مردم در مسجد اجتماع كردند به منبر رفت و يس از حمد و ثناى الهى و 


اى مردم! شما مى دانيد كه من جانشين اميرالمؤمنين عمر بن خطاب و عثمان بر شما هستم» من درباره كسى كارى انجام نداده 
ام كه شرمنده باشمء من ولى عثمان هستم كه مظلوم كشته شد و خداوند مى كويد: «آن كسس كه مظلوم كشته شود. ما به 
ولى او تسلط داديم ولى در كشتن اسراف نشود» سيس كفت: من مى خواهم نظر شما را راجع به قتل عثمان بدانم. 


كار با معاويه بيعت كردند و كفتند كه در اين راه جان و مال خود را فدا خواهند كرد. (*18) 


-ه 
روز بعد. جرير بار ديكّر از 


معاويه خواستار بيعت با على شد او كفت: اى جرير اين يكك كار آسانى نيست وعواقبى دارد بككذار در اين باره بينديشم يس 


ازآن افراد مورد اعتماد خود را فرا خواند و با آنها در باره مأموريت جرير مشورت كرد. 


از جمله كسانى كه معاويه با آنان مشورت كرد شرحبيل بن سمط زاهد معروف شهر حمص بود كه در شام نفوذ فراوانى 
داشت. در همان ايام شرحبيل نزد معاويه آمده بود معاويه درباره مأموريت جرير با او سخن كفت واضافه كرد كه على بهترين 
مردم است جز اينكه او عثمان را كشته استء اكنون من خودم را آماده شنيدن سخنان تو كرده ام و من مردى از اهل شام هستم 
هر جه را كه آنان ببسندند مى يسندم وهر جه را كه آنان مكروه بدارند من نيز مكروه مى دارم. شرحبيل كفت: من اكنون 


بيرون مى روم بعدا نظر خود را خواهم كفت. 


اق يروك وفك :و معاوية بيقن ان ان كسا ارادرييروق اماده كزده يود كه با شرعيل بدن يكويسد و علق راقاتل عتمان 
معرفى كتثناء انها همه شان شيعيل كقيدد "كه عقمان وا فلن فخنطة اسيك «واد يكؤنه سركي اقرارت تخوردةو نينا ننه 
سوى معاويه بركشت وكفت: اى معاويه همه مردم مى كويند كه عثمان را على كشته استء به دا سوكند اكر با على بيعت 
كنى تو را از شام بيرون مى كنيم و يا تورا مى كشيمء معاويه كفت: من با شما مخالفت نخواهم كرد و من جز مردى از اهل 


شام نيستم. شرحبيل كفت: بس اين مرد را نزد رفيقش بركردان. (18) 


توطئه معاويه در فريب دادن شرحبيلء او را كامى به 


هدف خود نزديكك ساخت و توانست شخص صاحب نفوذى مانند شرحبيل را كاملا با خود هم سو كند و اين در تشويق مردم 
شام به جنكك با علىء تأثير فراوانى داشت. البته بيش از اين مجلس نيز معاويه به شرحبيل كه در حمص بود نامه نوشته بود و 
رضايت او را در خونخواهى عثمان جلب كرده بود ولى اين بار توفيق بيشترى نصيب او شده بود وشرحبيل كاملا براى جنكك با 
على به عنوان قاتل عثمان مصمم شده بود. 


نصرين مزاحم روايت قبلى را جنين ادامه مى دهد: 


شرحبيل از نزد معاويه به خانه حصين بن نمير آمد و كفت: به جرير ييام بده كه نزد ما آيد و حصين به او بيام داد كه شرحبيل 
نزد ماست تو هم بيا و جرير در خانه حصين با شرحبيل روبرو شد شرحبيل به او كفت: تو با موضوع مبهم نزد ما آمده اى تا ما 


خداوند در روز قيامت از آنجه كفته اى يرسش خواهد كرد. 


جرير كفت: اى شرحبيل اينكه كفتى با كار مبهمى نزد شما آمده ام» جككونه مبهم است در حالى كه مهاجرين و انصار در آن 
اتفاق دارند و طلحه و زبير به خاطر رد آن كشته شدند؛ و اما اينكه مى كويى شما را به دهان شير افكنده ام تو خودت خودت 
را به دهان شير افكنده اى؛ و اما ييوند اهل شام به اهل عراق بر اساس حق بهتر از جدايى آنها بر اساس باطل است؛ و اينكه مى 
كوف فلن عتماث .ا كنس 


به خدا سوكند اين جز انداختن تير تهمت از راه دور نيستء بلكه تو به دنيا ميل كردى و در دل تو در زمان سعدين ابى وقاص 


جيزى بود. كفتكوى اين دو نفر به كوش معاويه رسيد» كسى نزد جرير فرستاد و با او تندى كرد. (180) 


جرير نامه اى به شرحبيل نوشت (192) و طى اشعارى اورا نصيحت كرد. اين نامه در شرحبيل تأثير نمود و با خود كفت: به 
خدا شتاب نخواهم كرد و نزديكك بود كه از يارى معاويه كنار بكشد ولى معاويه كسانى را كماشت كه مرتب نزد او رفت و 
آمد مى كردند و جريان قتل عثمان را بزركك جلوه مى دادند و آن را به على منسوب مى كردند و نزد او شهادت دروغ مى 
دادند و نامه هاى جعلى ارائه مى كردند تا جايى كه نظر او را بركردانيدند و عزم او را محكم كردند. (181) 


جالب اينكه هم شرحبيل و هم جرير هر دو اهل يمن بودند» شرحبيل از قبيله بنى كنده و جرير از قبيله بجيله بود (188) و 
اكرجه در نقل نصر بن مزاحم وابن ابى الحديد نيامده» ولى ابن اثير كفته است كه شرحبيل دشمن جرير بود و معاويه به همين 
جهيت شرضيل را دعوت كرد ثا باجريرمناظرة كند :و كساتى حون بسرين ارطأه:و.يزيدين اسد وابوالاعوز سلمى .ود يكران زا 
سر راه او كذاشت تا نزد او شهادت دهند كه على عثمان را كشته است. شرحبيل باجرير مناظره كرد سيس در شهرهاى شام مى 


كشت و مردم راابه خونخواهى عثمان دعوت مى كرد, در اين باره شعرهايى سروده شده از جمله نجاشى كفته است: 


شرحبيل ماللدين فارقت امرناولكن ببغض المالكى جرير 


(وع1) 
اى شرحبيل به خاطر دين از ما جدا نشدىء بلكه اين كار براى دشمنى با جرير مالكى بود. 


ابن اثير در كتاب ديكرش علت دشمنى ديرينه جرير و شرحبيل را جنين مى نككارد كه عمر بن خطاب شرحبيل را به كوفه نزد 
سعد وقاص فرستاد و سعد به او احترام زيادى كرد؛ اشعث بن قيس كندى به او حسد ورزيد و جرير بجلى را وادار كرد كه نزد 
عمر رود واز شرحبيل بد كويى كند واو نيز جنين كرد و عمر شرحيل را بيش خود خواند واورا به شام فرستاد. )17١(‏ 
شرحبيل از آن زمان در شام زندكى مى كرد و تا اينكه در اين جريان يس از كفتكو با جرير و افتادن در دام فريب» نزد معاويه 
رفت واز او خواست كه با على بجنكد واكر او جنين نكند با كس ديكرى بيعت خواهند كرد و همراه با او با على خواهند 
جنكيد تا انتقام خون عثمان را بكيرند» جرير كه در آنجا حضور داشت كفت: آرام باش شرحبيل خداوند خون مردم را محترم 
شمرده است به يرهيز از اينكه ميان مردم فساد كنى و ييش از آنكه اين سخن ميان مردم شايع شود آن را يس بكير. شرحبيل 
كفت: نه به خدا سوكند آن را ينهان نخواهم كرد و به ياخاست و با مردم سخن كفت ومردم او را تصديق كردند و جريراز 


جرير جندين ماه در شام بود و معاويه جواب قاطعى به او نمى داد, البته معاويه تصميم قاطع خود را كرفته بود ولى براى دفع 
الوقت, جرير را معطل مى كرد و ككذشت 


زمان را به نفع خود مى ديد او مى دانست كه امام با سياهيان خود در كوفه آماده حمله به شام و در انتظار بازكشت جرير از 
شام هستند, اوبراى اينكه مردم شام رابراى جنكك با امام كاملا توجيه كند و سياه مجهزى را آماده سازد, احتياج به زمان داشت 


و وجود جرير در شام را فرصت خوبى براين كار مى ديد. 


از جمله نقشه هاى او براى بيشتر معطل كردن جرير در شام اين بود كه روزى نزد جرير رفت و به او كفت: جيزى به فكر من 
رسيده است. جرير كفت: آن را بككو. معاويه كفت: به دوست خود بنويس كه حكومت شام ومصر را به من بدهد و جون 
خواست بميرد بيعت كس ديككرى را بر كردن من نككذارد» من اين امر را به او تسليم مى كنم و خلاافت او را امضا مى كنم. 
جرير كفت: آنجه مى خواهى بنويس من نيز آن را تأييد مى كنم. معاويه اين مطلب را به امام نوشت و امام در ياسخ آن به 


جرير جنين نوشت: 


«اما بعد معاويه مى خواهد مرا در كردن او بيعتى نباشد و هر جه را دوست دارد بركزيند و مى خواهد تو را معطل كند تا مردم 
شام را امتحان كند, هنكّامى كه من در مدينه بودم» مغيره بن شعبه به من بيشنهاد داد كه معاويه را والى شام كنم و من ييشنهاد 
او را نيذيرفتم و هركز جنين نخواهم بود كه كمراهان را ياور قرار بدهم. اكر او با تو بيعت كرد كه هيج وكرنه بر كرد و 
السلام» (1177) 


بدينكونه امام» سياست دفع الوقت معاويه را به نماينده خود جرير كوشزد كرد و ازاو خواست كه 


بيش از اين در شام نماند و فريب معاويه را نخورد. 


ياران اميرالمؤمنين ييش از اين درنكك را روا نمى دانستند و به امام بيشنهاد مى كردند هر جه زودتر جنكك با معاويه را شروع 
كند ولى امام در ياسخ كفت: 


«حمله من به مردم شام در حالى كه جرير نزد آنها استء بستن درها به روى شام و بازدارى مردم آن از خير و صلاح است البته 
اكر آن را بخواهند. من براى جرير وقت تعيين كرده ام كه يس از آن ديكر در شام نماند مكر اينكه فريب بخورد و يا نافرمانى 
كند. نظر من درنكك كردن است يس مهلت بدهيد و شما را به آماده شدن به جنكك مجبور نمى كنم. البته من در اين باره 
بسيار انديشيده ام و ظاهر و باطن آن را بررسى كرده ام و به اين نظر رسيده ام كه براى من راهى جز جنكك و يا كافر شدن به 


دين محمد باقى نمانده است ...) )1١1/(‏ 
تأخير جرير در انجام مأموريت خود و درنكك بيش از حد او در شام باعث كرديد ياران امام او را به سازش با معاويه متهم 
سازند» اين بود كه امام طى نامه اى از جرير خواست كه هر جه زودتر شام را تركك كند و به سوى او ببايد» متن نامه امام جنين 


اسيت: 


«وقتى نامه من به تو رسيد معاويه را به زدن حرف آخر وادار كن و نظر قطعى از او بككير سيس او را ميان جنكك خانمان برانداز 
ويا تسليم خوار كننده مخير كن اكر جنكك را انتخاب كرد هر نوع ييمانى را از او بردار و اككر تسليم شد از او بيعت 


بككير و السلام» (1078) 


أرى الشام تكره اهل العراق 
و اهل العراق لهم كارهونا 


جرير به كوفه نزد اميرالمؤمنين بركشت و خبر معاويه واجتماع مردم شام در كنار او را به امام رسانيد واظهار داشت كه مردم 
شام بر عثمان كريه مى كنند و مى كويند: على او را كشته و به قاتلان او يناه داده است و آنان دست بردار نيستند مكر اينكه 
بكشند يا كشته شوند. مالكك اشتر به امام كفت: من تو را از فرستادن جرير نهى كردم و كفتم او خيانت مى كند و اكر به جاى 
او مرا فرستاده بودى از اين بهتر بود» جرير كفت: اكر تو نزد آنها بودى تورا مى كشتند جون مى كفتند تو يكى از قاتلا-ن 
عثمان هستى و بدينكونه ميان مالك اشتر و جرير سخنان تندى رد و بدل شد و جون جريراز آنجا بيرون آمد از كوفه به 
قرقيسيا رفت و به معاويه نامه نوشت و جريان را خبر داد و معاويه به او نوشت كه نزد من بيا (114) و در نقلى آمده است كه 


وقتى جرير از كوفه به قرقيسيا رفت» كفت در شهرى اقامت نمى كنم كه در آن از عثمان بد كويى شود. (178) 


هر جند كه برخى از ياران امام به جرير سوء ظن داشتند و كمان مى كردند كه او در مأموريت 


خود سستى كرده است ولى به نظر نمى رسد كه جرير مرتكب خيانتى شده باشد» جون به طورى كه نقل كرديم او تلاش 
بسيارى كرد تا معاويه را وادار به بيعت با امام كند و در هر مناسبتى امام را از كشتن عثمان تبرئه مى كرد و به خصوص صحبت 
هاى او با شرحبيل به روشنى وفادارى او به امام را ثابت مى كند و در جريان برخورد مالكك اشتر با او امام سخنى بر ضد او 
نكفت درعين حال جنين هم نبود كه جرير از ياران خاص و فداكار امام باشد؛ زيرا او سابقه استاندارى همدان از سوى عثمان 
را دارد و عثمان هميشه دوستان خود را به حكومت بلادد اتتخاب مى كرد و حتى او به طورى كه نقل كرديم» يبش از اين 
جريانء با معاويه دشمن ديرينه امام دوستى داشت و حتى از او نقل حديث كرده است (117) و وقتى هم كه از مأموريت 
خودبر مى كردد وبا مالكك دركير مى شود. از امام كناره كيرى مى كند و به معاويه نامه مى نويسد و اين نشان دهنده ضعف 
ايمان او است. از اينها كذشته بايد كفت هر جند كه جرير از روى عمد و قصد در مأموريت خود خيانت نكرد ولى معطل 
شدن زياد او در شام به ضرر امام و به نفع معاويه تمام شد و معاويه در مدت اقامت او در شام كه صد و بيست روز طول كشيد 
(118) كاملا خود را آماده جنكك با امام كرد. 


كناره كيرى جرير از امام آن هم همراه با عده اى از هم قبيله هاى خود نوعى فرار از خدمت به هنكام جنكك بود كه كناهى 


2 7 02 
بز ركك محسوب مى شود واثر تخريب 


كننده اى در روحيه سياه دارد بخصوص اينكه او يس از اين جدايى به معاويه ييوست. به همين جهت به دستور امام خانه جرير 


و ثويربن عامر را كه به جرير بيوسته بود سوزاندند )1١784(‏ تا عبرتى براى ديكران باشد و كسى از جنكك فرار نكند. 
يبوستن عمروعاص به معاويه 


هنكامى كه جرير بجلى از سوى اميرالمؤمنين به شام رفت و معاويه را به بيعت با على (ع) دعوت كرد, معاويه از او مهلت 
خواست و اقراة مورد اعتماد غود راقرا خواند وبا آنان مشورت كرةة بزاذر شن عنه بن ابى سفيان كفت: در اين باره با عمرو 
عاص تماس بككير و دين او را بخر جون او را خوب مى شناسى و او در جريان عثمان از او كناره كيرى كرد و از تو بيشتر كناره 
كرس فى كلف الا 


معاويه عمروعاص رابه خوبى مى شناخت و از سياست بازى ها و حليه كرى ها او آكاه بود و نيز مى دانست كه او مردى 
دنيايرست و جاه طلب است و به آسانى مى توان او را خريد واز فكر و تدبير او استفاده كرد. اين بود كه معاويه به عمروعاص 
كه در فلسطين زندكى مى كرد نامه اى به اين شرح نوشت: 


«اما بعد كار على و طلحه و زبير حتما به تو رسيده است و مروان بن حكم با جمعى از اهل بصره به ما ييوسته اند و نيز جرير 
بن عبدالله بجلى نيز جهت كرفتن بيعت براى على نزد ما آمده استء من از هر كونه تصميمى خوددارى كرهده ام تا تو بيش من 
آيىء اينجا بيا تا با تو راجع به اين كار كفتكو كنيم» . (181) 


جون نامه معاويه به عمروعاص رسيد در 


اين باره با دو فرزندش عبدالله و محمد مشورت كرد عبدالله او را از ييوستن به معاويه بر حذر داشت ولى محمد او را به اين 
كار تشويق كرد عمرو كفت: تواى عبدالله مرا به جيزى دعوت كردى كه از نظر دينى صلاح من در آن است و تواى محمد 
صلااح دنياى مرا در نظر كرفتى» من در اين باره فكر خواهم كردء شب را فكر كرد و طى اشعارى نظر خود را اعلا-م نمود و 
تصميم كرفت كه به معاويه بيبوندد وفرزند كوجكك خود وردان را خواست و كفت: راه برو اى وردان! وردان كفت: مى 
خواهى آنجه را كه در قلب توست بككويم؟ كفت: بكو. كفت: دنيا و آخرت بر قلب تو هجوم آورده استء آخرت با على و 
دنيا با معاويه است تو نمى دانى كدام را انتخاب كنى» عمرو كفت: راست كفتى. در عين حال عمرو طرف معاويه را كرفت و 


روانه شام شد. (185) 


عمرو عاص مردى مال دوست (1875) و رياست طلب و در عين حال بسيار با تدبير و سياست باز بود» او همواره در آرزوى 
حكومت مصر بودء او اكنون فرصت مناسبى را بيدا كرده بود كه با همكارى با معاويه به آرزوهاى خود برسد و مى دانست كه 


معان تسكع ]اونا رسك اسك وهر عنم نوكر اهن فول معواهه 5د 


عمروعاص هنكامى به شام رسيد كه معاويه از سوى جرير فرستاده امام تحت فشار بود كه جواب روشنى بدهد و به كفته 


دينورى عمروعاص را در اين سفر دو فرزندش عبدالله و محمد همراهى مى كردند. (185) عمروعاص با معاويه ملاقات كرد و 
باااو 


به كفتككو نشست در حالى كه هر يكك از آنان مى خواست طرف ديككر را در حيله و تدبير كوجكك جلوه دهد. معاويه به عمرو 
كفت: ما اكنون سه مشكل داريم: يكى اينكه محمد بن ابى حذيفه از زندان مصر فرار كرده و مردم را به شورش مى خواند؛ 
دوم اينكه قيصر يادشاه روم قصد حمله به شام را دارد؛ سوم اينكه على به كوفه آمده و آماده حمله به ماست. 


عمروعاص كفت: همه آنجه كفتى مهم نيست,ء درباره محمد بن ابى حذيفه كسانى را بفرست تا او را بكشند يا دستكير كنند و 
درباره يادشاه روم هداياى نفيسى به جانب او بفرست و او را به صلح دعوت كن كه قبول خواهد كرد؛ و اما درباره على هيج 
يكك ازعرب ها اورا با تودر هيج جيز برابر نمى دانند و آشنايى او با فنون جنكك به كونه اى است كه هيج يكك از قريش 
همسنكك او نيستء او او صاحب حكومتى است كه دارد مككر اينكه تو به او ستم كنى. (188) 


معاويه از عمروعاص خواست كه با او در جنكك با على همكارى كند. 


عمرو عاص: كفت اى معاويه به خدا س وكند تو و على مساوى نيستيد تو نه هجرت او ونه سابقه او و نه مصاحبت او با ييامبر و 
نه فقه و علم او را ندارى و او بينشى تيز و تلاشى بسيار و بهره اى زياد و امتحانى خوب از خدا دارد. (162) و نيز كفت: اى 
معاويه اكر همراه تو بجنككم با كسى مى جنككم كه فضليت و قرابت او را نسبت به بيامبر مى دانى ولى ما اين دنيا را اراده كرده 
ايم. (141) 


اينكه عمروعاص 


اين كونه از على (ع) تعريف مى كند به خاطر خدا و حقيقت طلبى نيست هر جند كه كفته هاى او حقى است بلكه هدف اواز 
اين سخنان مهم جلوه داده قضيه براى معاويه است تا معاويه در برابر همكارى عمروعاص با او بهاى بيشترى بدهد و البته هر 


بهابى مى داد اندكى بود. 


عمروعاص يس از تعريف هايى كه از امام كرد به معاويه كفت: اكر درجنكك با على با تو همراهى كنم با توجه به خطراتى 
كه دارد به من جه خواهى داد؟ معاويه كفت هر جه تو بخواهى. عمروعاص كفت: من حكومت مصر را مى خواهم. معاويه 


تكانى خورد واز روى مكر كفت: دوست ندارم عرب درباره تو جنين قضاوت كند كه اين كار را براى دنيا انجام مى دهى. 


عمروعاص كفت: اين حرفها را رها كن. معاويه كفت: اكر بخواهم تو را فربب بدهم؟ عمروعاص كفت: به خدا سو كند كسى 
مانند من فريب تو را نمى خورده من زيرك تراز آن هستم. معاويه كفت: كوشت را جلو بيار تا يكك سخن سرى به تو بككويم 
وقتى عمرو جنين كرد معاويه كوش او را كاز كرفت و كفت: اين يكك فريب بود آيا در خانه جز من و تو كس ديككرى بود؟ 


(184) 
ابن ابى الحديد يس از نقل اين قسمت از مذاكرات معاويه و عمروعاص مى كويد: 


«شيخ ما ابو القاسم بلخى كفت: اين سخن عمروعاص كه اين حرفها را رها كن كنايه از الحاد اوست بلكه تصريح به آن است. 
منظورش اين بود سخن آخرت را رها كن. عمروعاص همواره ملحد بود و در الحاد و زندقه ترديدى نداشت و معاويه هم مانند 
او بود. (189) 


معاويه 


يمنال تحاته زد كن تهنا سيان وباعوضيهة يزادركن عقة قل ذادكة ا كر وروق شود حكومت عضر :را'بهعمووين غاض :وا كذار 
كند» عمرو از او خواست كه آن را بنويسد معاويه نوشت ولى در آخر آن اضافه كرد مشروط بر اينكه شرطى اطاعتى را نشكند 
عمروعاص نيز نوشت مشروط بر اينكه طاعتى شرطى را نشكند منظور معاويه اين بود كه بيعت عمرو بدون قيد وشرط است و 
منظور عمرو اين بود كه بيعت با معاويه شرط رااز بين نمى برد و بدينكونه آنها از حيله و نيرنكك يكديككر وحشت داشتند. 
090 


عمرواز مجلس معاويه بيرون آمد و دو فرزندش كه منتظر او بودند» كفتند: جه كردى؟ كفت: حكومت مصر را به ما داد آنها 
كفتند: در برابر ملكك عرب» مصر جيزى نيست. عمرو كفت: خدا شكم شما را سير نكند اكر مصر شما را سير ننمايد. (191) 


عمروعاضن يسرر عمويق .داشت كه:جوآن هواشمتى بود به عمرو كفت: حكونه مى خواهى در ميان فريش زند كئ كى؟ دين 
خود را دادى وفريب دنياى ديكرى را خوردىء آيا كمان مى كنى كه اهل مصر كه قاتلان عثمان هستندء مصر را به معاويه 
مى دهند در حالى كه على زنده است؟ و اكر معاويه به حرق خود عمل نكند جه مى كنى؟ عمروعاص كفت: كار دست 
خداست نه على و نه معاويه. آن جوان درباره فريب كارى معاويه و عمروعاص اشعارى سرود و سخن او به كوش معاويه 
رسيدء او را خواست ولى او فرار كرد و به على ملحق شد و جريان خود را با امام در ميان كذاشت و امام خوشحال شد واو را 


وقتى مروان بن حكم 


جريان داد و ستد سياسى معاويه و عمروعاص را شنيد ناراحت شد و كفت: جرا مرا هم مانند عمرو نمى خرى؟! معاويه در 


ياسخ كفت: كسانى مانند عمرو براى تو خريدارى مى شوند. (197) 
اقدامات معاويه در آستانه جنى صفين 


يس از ييوستن عمروعاص به معاويه و شكست مأموريت جرير نماينده امام در شام و بازكشت او به كوفه. ميان امام و معاويه 


راهى جز جنكك باقى نمانده بود ازاين رو هر دو طرف خود راآماده جنكك مى كردند. 


معاويه بيش از شروع جنكك اقداماتى را به عمل آورد تا خود را در وضع بهترى قرار دهد ازجمله اينكه با مشورت عمروعاص» 
مالكك بن هبيره كندى رادر طلب محمد بن ابى حذيفه كه در مصر بر عليه معاويه شورش كرده بود فرستاد واو محمد را 
كشت و نيز براى اينكه فكرش از طرف روم راحت شود هدايايى به يادشاه روم فرستاد و با او صلح كرد. (197) و به او قول 


داد كه صد هزار ديئار به او بدهد. )١9(‏ 


اقدام ديكر معاويه نوشتن نامه هايى براى برخى از شخصيت هاى با نفوذ و نيز خطاب به مردم مكه و مدينه بود. او دراين باره 
با عمروعاص مشورت كرد و عمروعاص آن را صلاح ندانست و كفت: اينان سه كروه هستند يا راضى به خلافت على هستند 
كه نامه ما جز افزون بر محبت آنها تأثيرى ندارد ويا دوستدار عثمان هستند كه نامه ما جيزى بر آن نمى افزايد و يا كوشه كير 
هستند كدابه تو بيشتر از على اعتماد تداوئد. معاوية سكن عمروعاض را تيذيرفت و كفث: همه اينها بر عهده من آنكاه ثامه اى 


به امضاى خود و عمروعاص به مردم 


مدينه نوشت به اين شرح: 


«اما بعد. هر جه از ما يوشيده باشد» اين حقيقت از ما يوشيده نيست كه عثمان را على كشته است و دليل آن موقعيت قاتلان او 
نزد على است. و ما خون ا و را مى طلبيم تا وقتى كه آن قاتلان را به ما تحويل دهد وما آنها را بر اساس كتاب خدا بكشيم. 
اكر آنها را به ما تحويل داد با على كارى نداريم و خلافت را ميان مسلمانان به شورا مى كذاريم همان كارى كه عمر بن 
خطاب كرد و ما هركز خواهان خلافت نيستيم» يس ما را در اين كار يارى كنيد و شما نيز به يا خيزيد كه اكأر دست هاى ما و 


شما در يكك جيز متحد شود على مرعوب مى كردد.) (190) 
عبدالله بن عمر در ياسخ نوشت: 


ابه جان خودم سوكند كه شما دو نفر در بيدا كردن محل يارى كردن خطا رفته ايد و آنرا از مكانى دور مى جوييد» نامه شما 
جز شكى بر شكك نيفزود و شما كجا و مشورت كجا شما كجا و خلافت كجا و تواى معاويه اسير آزاد شده هستى و تواى 


عمرو شخصى متهم هستى از اين كار دست برداريد براى شما در ميان ما دوست وياورى نيست,ء و السلام» . (118) 


ياسخى كه نقل كرديم در نقل نصر بن مزاحم و ابن ابى الحديد آمده و كويا عبدالله بن عمر از طرف مردم مدينه اين ياسخ را 
داده است ولى ابن قتيبه كه متن نامه معاويه و عمر و بن عاص را به مردم مكه و مدينه به همان صورت كه نقل كرديد آورده. 


ياسخ آن را 


نه از زبان عبدالله بن عمر بلكه از سوى مردم مدينه نقل كرده و متن آن نيز با متن نقل شده از عبدالله عمر متفاوت است. او مى 
كويد: وقتى نامه معاويه به مردم خوانده شد آنان تصميم كرفتند كه ياسخ را به مسور بن مخرمه واككذار كنند و او از طرف 


مردم به معاويه جنين نوشت: 


«اما بعد» تو اشتباه بز ركى كرده اى و در بيدا كردن جايككاه هان نصرت به خطا رفته اى» اى معاويه تو را با خلافت جه كار؟ در 
الى كه تو اسير 1 آذ شذاه :هستئ: و يدر تئ:از:شركتك كتتد كانادو حكت الحزات بوة :دست نامير نا برذان كه دو ميان مايرائ 


تو دوست وياورى نيست. (/1931) 


جه ياسخ نامه معاويه و عمروعاص را عبدالله بن عمر داده باشد يا مسوربن مخرمه. معاويه نامه ديكرى خطاب به عبدالله بن عمر 
نوشت و جز او به سعدين ابى وقاص و محمد بن مسلمه انصارى نيز نامه نوشت. او براى جلب رضايت فرزند عمر به او جنين 
نوشت «اما بعد» هيج كس از قريش از نظر من شايسته تراز تو نبود كه مردم بعد ازعثمان كرد او جمع شوندء البته خوار كردن 
عثمان و طعن زدن بر ياران او از طرف تو را به ياد آوردم و بر تو خشمكين شدم ولى مخالفت تو با على آن را بر من آسان 


خدا تورا رحمت كند در كرفتن حق اين خليفه مظلوم با ما يارى كنء من نمى خواهم بر تو امير باشم بلكه امارت را براى تو 


مى خواهم واكّر نخواستى 


ميان مسلمانان به شور كذاشته شود.» معاويه به يبوست اين نامه اشعارى هم فرستاد و در آن عبدالله بن عمر را نصيحت كرد كه 
به خونخواهى عثمان قيام كند. (1918) 


عبد الله بن عمر كه از اميرالمؤمنين جدا شده بود» در ياسخ معاويه جنين نوشت: 


«اما بعد همانا نظرى كه تو را راجع به من به طمع انداخته تو را وادار به كارى كرده كه انجام داده اى تا من على را در ميان 
مهاجران وانصار و طلحه و زبير و عائشه ام المؤمنين را رها كنم و تابع تو شوم! و اما اينكه كمان كرده اى كه من به على ايراد 
كرفته ام» سوكّند به جان خودم من در ايمان و هجرت و داشتن موقعيت نزد ييامبر خدا و سركوبى مشركان به مقام على نمى 
رسم ولى در باره اين سخن جيزى از ييامبر به من نرسيده بود و من مجبور به توقف و بى طرفى شدم و كفتم اكر مايه هدايت 
است فضليتى رااز دست داده ام و اكر مايه كمراهى است از شرى نجات يافته ام. يمس خودت رااز ما بى نياز بدان» و السلام.» 


و اشعارى هم ضميمه اين نامه كرد كه مردى از انصار آن را سرورده بود. (199) 


هر جند عذر فرزند عمر در جدايى از اميرالمؤمنين يذيرفته نيست ولى در اينجا ياسخ قاطعى به معاويه داده و او رااز خود 
مأيوس كرده است او بعدها از جدا شدن از على (ع) يشيمان شد و وقتى شهادت عمار ياسر را به دست معاويه شنيد» تأسف 


خورد كه حرا با انها 'تجنكيذه اسنت حون به او'ثابت شده يود كه انان همان لقته باغيه 


كروة سسمكر) سد عون افير فرمو3ه يوذ عمان زاافه باغية ان كشد 0 
معأ ونه ام د 5 قن اند شق اتن فاقين كذ اولة زر اقب الموسيه دا شدو ررد برقي انق أده لاتحي اسيك 


ديكران ترجيح دادند» طلحه و زبير به او كمكك كردند و آن دو با تودر دراين كار (شورا) شريكك وهمانند تو دراسلام 
بودند» ام المؤمنين (عايشه) نيز به او كمكك كرد يس تو آنجه را كه آنان يسنديدند» مكروه مدار و آن را كه آنان يذيرفتند رد 
مكنء ما آن را به شورا بر مى كردانيم.» 

معايه به ييوست اين نامه اشعارى هم به سعدوقاص فرستاد و او را تشويق به همكارى با خود كرد. سعدوقاص در ياسخ نامه 
معاويه جنين نوشت: 

«اما بعد عمر جز كسى را كه خلاافت بر او روا بود وارد شورا نكرد و يكى شايسته تراز ديكرى نبود مككر اينكه همه دراو 
اتفاق كنيم. جز اينكه اكر ما جيزى داشتيم على هم داشت ولى او جيزى داشت كه در ما نبود. واين كارى بود كه هم آغاز آن 


بدين كونه سعد وقاص ضمن رد نظر معاويه كه عثمان را برتر از ساير اعضاى 


شش نفرى شوراى عمر قلمداد مى كرد. از فضايل على سخن كفت و طلحه وزبير و عايشه را مورد انتقاد قرار داد و اين در 


حالى بود كه او با اميرالمؤمنين همراهى نداشت و از او جدا شده بود. 


معاويه در تعقيب هدف هاى تبليغى خود نامه ديكرى هم به محمد بن مسلمه نوشت و ازاينكه او و قومش عثمان را خوار كرده 
ازاو انتقاد نمود و درعين حال از او تعريف كرد و به عنوان «فارس الانصار» سوار كار انصارء و ذخيره مهاجران ياد كردى 
معاويه مى خواست او را كه از على جدا شده بود به سوى خود جلب كند ولى محمد بن مسلمه ياسخ قاطعى به معاويه داد و 


طى آن نوشت: 


«..و تواى معاويه به جان خودم سوكند كه جز دنيا جيزى را نمى خواهى و جز هواى نفس از جيزى بيروى نمى كنى» اكر 
عثمان را در حال مركش يارى مى كنى تو او را در حالى كه زنده بود خوار كردى ...» )7١7(‏ 


علاوه بر نامه يرانى هايى كه قسمتى از آن را آورديمء معاويه از هر فرصتى براى جلب افراد به سوى خود استفاده مى كرد وو از 


هر حادثه اى استفاده تبليغى مى كرد و بر ضد اميرالمؤمنين جنك روانى و تبليغى به راه انداخته بود. 


يكى ديكر از مواردى كه معاويه افراد با نفوذ را بر ضد امام تحريكك مى كرد جريان ابومسلم خولانى (عبدالله بن ثوب) بود او 


كه در اصل از يمن بود در شام اقامت داشت و از زاهدان و عابدان به شمار مى رفت (*70) 


واورا از طبقه دوم از تابعين شام به شمار مى آورند. )23١©(‏ ابومسلم در استانه 


جنكك صفين با كروهى از قاريان شام نزد معاويه آمد و به او كفت: تو جرا با على جنكك مى كنى در حالى كه تو از نظر 


مصاحبت با ييامبر و هجرت و قرابت و سابقه در اسلام همانند او نيستى؟ 


معاويه كفت: من با على جنكك نمى كنم در حالى كه ادعا كنم كه من هم در مصاحبت و هجرت و قرابت و سابقه در اسلام 
همائند او هستم: ولى به من خبر بدهيد: آيا شما نمى دانيد كه عثمان مظلوم كشته شد؟ كفتند: آرى. كفت: على قاتلان او را 


در اختيار ما بككذارد تا آنها را بكشيم دراين صورت جنككى ميان ما واو وجود ندارد. 


آنها فريب سخنان معاويه را خوردند و كفتند: نامه اى به على بنويس كه بعضى از ما آن را نزد او ببرد و معاويه نامه اى نوشت 
و همرا ابومسلم خولانى به امام فرستاد» وقتى ابو مسلم در كوفه به خدمت امام رسيدء خطبه اى خواند واز جمله كفت: اما بعد 
تو توليت كارى را بر عهده كرفته اى كه به خدا سوكند دوست نداريم كه آن براى غير تو باشد» مشروط بر اينكه حق را اجرا 
كنى» عثمان در حالى كه مسلمان بود و خونش حرام بود مظلوم كشته شدء يس قاتلا-ن او را به ما تحويل بده و تو رهبر ما 
هستى و اككر كسى با تو مخالفت كند دستان ما به كمكك تو مى شتابد و زبان هاى ما به نفع تو شهادت مى دهد و تو صاحب 


عذر و حجت هستى» امام در ياسخ ابو مسلم كفت: فردا بيا ياسخ نامه ات را بككير» او رفت و فرداى آن روز آمد تا ياسخ 


بككيرد. ديد كه سخنان او به كوش مردم رسيده و بيروان امام اسلحه برداشته اند و مسجد را ير كرده اند و ندا سر مى دهند كه 
همه ما عثمان را كشته ايم. )75١(‏ به ابو مسلم اجازه داده شد و نزد امام آمد و امام نامه اى را كه در ياسخ معاويه نوشته بود به 
او داد ابومسلم كفت: كروهى را ديدم كه تو با آنان كارى ندارى امام كفت: جه ديدى؟ كفت: اين خبر به مردم رسيده كه تو 
مى خواهى قاتلان عثمان را به ما تحويل بدهى هياهو مى كنند و لباس جنكك يوشيده اند و شعار مى دهند كه همه آنان قاتلان 
عثمان هستند. امام فرمود: «به خدا سوكند هيج لحظه اى نخواسته ام كه آنان را تحويل تو بدهمء من زير و روى اين كار را 
بررسى كردم و ديدم كه شايسته نيست من آنها را به تو ويا غير تو بدهم» ابو مسلم نامه را كرفت و بيرون آمد و با خود كفت: 
اكنون دك وواشده ات زرعام) 


يكى ديكر از مواردى كه معاويه در جنكك روانى بر ضد امام از آن بهره بردارى مى كرد آمدن عبيدالله بن عمر به شام بودء او 
كه فرزند كوجكتر عمر بن خطاب بود يس از كشته شدن يدرش عمر به دست ابولؤلؤ و فرار اوه هرمزان و دخترش رابه جاى 
بدرش كشته بود واميرالمؤمنين همان موقع قصاص او را خواستار شد ولى عثمان او را قصاص نكرد و در محلى دور از مدينه 


زمينى به او داد واو در آنجا مشغول به كار بود. )5١1(‏ 


عبيد الله از ترس اجراى عدالت توسط اميرالمؤمنين به شام كريخت وقتى خبر ورود او به شام 


به كوش معاويه رسيد با مشورت عمروعاصء, خواست از حضور او در شام بر ضد اميرالمؤمنين بهره بردارى كند و او را به 
حضور طلبيد و ازاو خواست كه به منبر برود و على را دشنام بككُويد و شهادت بدهد كه او قاتل عثمان است؛ ولى عبيدالله با 
وجود دشمنى كه با امام داشت حاضر نشد به امام دشنام بدهد ولى قول داد كه درباره نسبت دادن قتل عثمان به او جيزى 
بكويد اما در مجلسى كه براى سخترانى او بريا شده بود. در سخنرانى خود جيزى در اين باره نككفت. معاويه به او بيغام داد كه 
تو يا ترسيده اى و يا به ما خيانت كرده اى و او به معاويه سفارش داد كه دوست نداشتم بر ضد مردى كه عثمان را نكشته 
شهادت بدهم. معاويه او را طرد كرد و اهميتى به او نداد. ولى او براى جلب توجه معاويه اشعارى سرود و در آن كواهى داد 
كه قاتلان عثمان در كرد على قرار كرفته اند و عثمان مظلوم و بى كناه كشته شد وقتى اين اشعار به معاويه رسيد, او را كرامى 


داشت واز نزديكان خود قرار داد. )5١/(‏ 


يكى ديكر از اقدامات معاويه در ايجاد جنكك روانى و تضعيف امام و تقويت خود, رفتار او با قيس بن سعد عامل اميرالمؤمنين 
در مصر بودء قيس يكى از هوشمندان عرب موذاؤ در اجشكة هناى زهان بيامبر يرجم انصار را بر عهده داشت (501) 
اميرالمؤمنين او را والى مصر كرد و او با حسن تدبيرى كه داشت توانست به اوضاع مصر مسلط شود و مردم مصر در اطاعت 


امي رالمؤمنين بود. 


معاويه در يك اقدام مكارانه 


نامه اى به قيس بن سعد نوشت وازاو خواست كه به او ييوندند و در خونخواهى عثمان شركت كندء نامه هايى ميان اين دو 


رد وبدل شد و آخر كار قيس در يكك نامه شديد اللحنى به معاويه نوشت: 


«اما بعد مايه شكفتى است كه تو در من طمع كردى و مرا فريب مى دهى! آيا مى خواهى از اطاعت كسى كه شايسته ترين 
مردم به خلا.فت و كوياترين آنان به حق و هدايت يافته ترين آنان در راه و نزديكك ترين آنان به رسول خداء بيرون شوم و به 
اطاعت تو در آيم؟ اطاعت كسى كه دورترين مردم از خلافت و زوركوترين وكمراه ترين آنان و دورترين مردم از ييامبر خدا 
ويسر كمراهان و طاغوتى از طاغوت هاى شيطان است! ...» 


وقتى معاويه نامه قيس را خواندء از او نااميد شد و ديد كه حيله او در قيس كاركر نشد خواست ميان او و امام را به هم بزند و 
هم به مردم شام روحيه بدهد از اين رو به مردم شام كفت: به قبس دشنام ندهيد او تابع ماست و مخفيانه به من نامه مى نويسدء 
آنككاه از زبان قيس نامه اى جعل كرد كه كويا قيس به ا و نوشته است كه او هم خواهان خون عثمان است و با معاويه 


همكارى خواهد كرد! وا ين نامه جعلى را براى مردم شام خواند. 


اين خبر به امي رالمؤمنين و ياران او رسيد و آنان به قيس بد كمان شدند و ياران امام به او ييشنهاد كردند كه قيس را عزل كند 


ولى امام فرمود: من اين خبر را درباره قيس باور نمى كنم ولى اصرار اصحاب باعث شد كه امام 


محمد بن ابى بكر را به مصر فرستاد و جريانات تلخى بيش آمد كه در كتاب هاى تاريخى آمده است. )51١(‏ 


يكى ديكر از اقدامات معاويه در جنكك روانى بر ضد اميرالمؤمنين فرستادن عوامل نفوذى به ميان اصحاب اميرالمؤمنين بود 
آنها مأموريت داشتند كه هم از تحركات امام كزارش بفرستند و هم در مواقع لازم به جبهه امام ضربه بزنند» نمونه آن جريان 
شخصى به نام اربد بود كه در آستانه جنكك صفين اتفاق افتاد. به هنكام آمادكى سياه امام جهت حركت به سوى شام, امام 


عدن جر دويق اكد 
«به سوى دشمنان خدا و دشمنان سنت ها و قرآن و باقى مانده احزاب و قاتلان مهاجرين و انصار حركت كنيد) . 


در اين هنكام شخصى به نام اربد از قبيله بنى فزار بر خاست و كفت: تو مى خواهى ما را به سوى شام حركت دهى تا با 
برادران دينى خود جنكك كنيم همان كونه كه در بصره با برادران خود جنكك كرديم؟ به خدا سوكند كه جنين نخواهيم كرد. 
در اين موقع مالك اشتر برخاست و كفت: كوينده اين سخن كيست؟ يس از آن مردم به سوى او هجوم آوردند و او فرار كرد 
و مردم خشمككين او را دنبال كردند و در محله كناسه با مشت لككد و غلاف شمشير آن قدر زدند تا او مرد و جون اين خبر به 
امام رسيد ناراحت شد و فرمود: نبايد او را مى كشتيد و جون معلوم نشد كه قاتل او كيست امام ديه او را از بيت المال داد 
1١‏ 


خواستند كه به سوى معاويه حركت نكند واز جنكك با او بيرهيزد امام در ياسخ آنها كفت: من سخن كسانى را مى شنوم كه 
نمى خواهند معروفى را بشناسند و منكرى را انكار كنند. در اين هنكام معقل رياحى كفت: اين دو نفر به عنوان خيرخواهى به 
سوى تو نيامده اند بلكه قصد فريفتن تو را دارند آنان از دشمنان تو هستندء يكى ديكر از ياران امام كفت كك حنظله با معاويه 
مكاتبه دارد بككذار او را بازداشت كنيم. غير از عبدالله و حنظله دو نفر ديكر به نام هاى عياش و قائد نيز كه هر دو از قبيله عبس 


بودند افشا شدند و معلوم كرديد كه با معاويه سر و سرى دارند. (117) 
حركت سياه امام به سوى شام 


سرييجى معاويه از بيعت با امام و جنكك طلبى اوء امير الؤمنين را مجبور كرد كه شر او را از سر مسلمانان كوتاه كند واين كار 
جز با جنكك امكان نداشت: آخر الداواء الكى. با اينكه امام تصميم قاطعى براى جنكك با معاويه كرفته بود در عين حال در اين 


باره با ياران خود مشورت كرد و فرمود: 


«شما داراى انديشه هاى روشن و صاحبان حلم و حق كويان و درست كرداران هستيد. ما اراده كرده ايم كه به سوى دشمن 
شما حركت كنيم» نظر خود را به ما بيان كنيد» (5117) 


عند نل ترارق لسارت باينا كى :ادك ال يفن كعد اشم بن عقدين انى بوقاضن يار :مامش ان كرو هاعر دوقن 
بن سعد بن عباده و سهل بن حنيف از كروه انصار صحبت كردند و همككى به لزوم دفع فتنه معاويه و شتاب در جنكك تأكيد 


نمودند واطاعت بى جون 


و جراى خود را از امام اعلام كردند سهل بن حنيف نكته اى را اضافه كرد و آن اينكه بهتر است امام با مردم كوفه كه اكثريت 
سباه او را تشكيل مى دهند نيز سخن بككويد, امام بيشنهاد او را يذيرفت و به ميان جمعيت انبوه سياهيان رفت و با آنان نيز سخن 
كفتء آنها نيز اطاعت خود را اعلام كردند و تنها يكك نفر به نام اربد مخالفت كرد )1١15(‏ كه عامل نفوذى معاويه بود و بيش 


در اين هنكام برخى از ياران امام مانند زيد بن حصين و ابوزينب و يزيد بن قيس و زيادبن نصر و عبدالله بن بديل خدمت او 
مى آمدند و ضمن | علام آمادكى از او مى خواستند كه در جنكك شتاب كند (8١؟)‏ برخى از ياران امام نيز مانند حجربن 
عدى و عمروبن حمق از شدت خشم.ء به اهل شام لعنت مى كردند و از آنان اعلام بى زارى مى نمودند» وقتى اين خبر به امام 
رسيد آنها را خواست واز دشنام دادن منع كرد آنان كفتند: يا اميرالمؤمنين آيا ما بر حق نيستيم؟ فرمود: آرى. كفتند: يس جرا 


«من دوست ندارم كه شما دشنام دهنده باشيد ولى اكر اعمال آنان را بازكو مى كرديد و حالشان را يادآور مى شديد» درست 
تر در كفتار بود و معذورتر بوديد. شما بايد به جاى اينكه دشنام دهيد, بايد مى كفتيد: خدا يا خون ما و آنان را حفظ كن و 


ميان ما و آنان اصلاح نما و آنان رااز كمراهى كه دارند هدايت كن تا كسى كه حق 


زان شتاسد بشتاسسنك و كسى كه سوق كدراهى ودشمتى من زود از اف دمنت بزدازة (112]) آثان كفتيد: موعظه تو زا 


مى يذيريم و بااادب تو مؤدب مى شويم.ء آنككاه با عبارت هاى نغزى به امام اظهار ارادت كردند. (1117) 


توجه كنيم كه ياران امام به مردم شام لعنت مى كردند و اين درست نبود جون بسيارى از آنان فريب خورده بودند و امام از 
لعن به آنان منع كرد ولى لعنت كردن به كسانى كه حق را مى شناختند و در برابر آن مى ايستادند» كار ناروايى نبود و خود 


و عمروعاص نوشت و آنان را به راه حق خواند ولى آنان ياسخ منفى دادند. (519) 


امام سياه خود را فرا خواند و در ميان آنان به منبر رفت و خطبه اى خواند واز جمله فرمود: 


) ... معاويه و سياه او همان «فئه باغيه كروه ستمكر» و كروه طغيانكر هستند» شيطان آنها را فرمان مى دهد و با امروز وفردا 
حذر باشيد و ياداش و كرامتى را كه براى شماست طلب كنيد ... شما را به شدت در كار و جهاد در راه 


خدا واينكه غيبت مسلمانى را نكنيد فرمان مى دهمء منتظر كمكك زودرس خداوند باشيد» )77١(‏ 


١‏ ...در جنكك با دشمن خود معاويه وسباه او كردهم آييد كه وقت آن فرا رسيده است و همديككر را خوار نكنيد كه اين كار 
ركك هاى قلب ها را ياره مى كند و همانا روى آوردن به نيزه ها شرافت وبزركى مى آورد جون هيج قومى عزت و قوت نشان 
نداده اند مككر اينكه خداوند كرفتارى را از آنان برداشته و شدايد و ناراحتى هاى ذلت آور رااز آنان دور نموده و آنان را به 


سوى دين هدايت كرده است. )77١(‏ 
دراين هنكام حسين بن على نيز به دنبال سخنرانى برادرش به يا خاست و خطبه اى ايراد كرد واز جمله فرمود: 


١‏ كاه باشيد كه جنكك جيزى است كه شر آن شتابان است و طعم آن ناراحت كننده و آن جرعه هايى است كه دريافت 
من تود هر كين اماك اذو ةاشعة باشد و مار وير كه ان واتهية كرةه باشد و يكن اذناووا تازاحة كمد او امل 
جنك استثه» وهر كين بنش اذ وسيدن زمان أن و وروسئ تلاش و امكانات وو دن اناشنتات: كبله جني شخضى كار 
كرده كه به قومش سودى ندهد و خود را هلا-كك سازد؛ از خداوند مى خواهيم كه با كمكك خود شما را در الفت و اتحاد 


يشتيبانى كند) (777) 


يس از اين سخنرانى ها سياه امام آماده حركت شدء در اين هنكام دو كروه از قاريان كه از اصحاب عبدالله بن مسعود بودند 


از جمله عبيده سلمانى و ربيع بن خثيم نزد امام آمدند و با اعتراف به فضيلت اميرالمؤمنين» در حقانيت او در اين جنكك 
متكك نمو دنا اسر اد عون فنعا رباكد كناتج اذمل هاناة دو قورها باد نااو] به ممق لمر ها ف انا 


اين جنكك دل خوشى نداشتند» خواند و به آنان فرمود شما هم عطاياى خود را بككيريد و به مرز ديلم برويد. (*77) 


امام با اين كار سياه خود را از وجود كسانى كه باعث تضعيف روحيه آنان مى شد تصفيه كرد والبته اين افراد با كسانى مانند 
جرير بن عبدالله بجلى و ثويرين عامر كه علاوه بر كناره كيرى از امام به معاويه نامه نوشتند و خواستار بيوستن به او شدند» فرق 


داشتند و همان كونه كه ييش از اين كفتيم» امام خانه جرير و ثوير را سوزاند تا كسى در فكر خيانت نباشد. 


امام سياه خود را در محلى به نام «نخيله» (115) سامان دهى كرد و بر هر قبيله اى فرماندهى تعيين نمود و دوازده هزار نفر را به 
فرماندهى زيادين نضر و شريح بن هانى به عنوان طلايه داران و ديده بانان به سوى شام فرستاد (2120) و در بخشنامه اى خطاب 
به فرماندهان سياه خود تأكيد كرد كه سر راه خود, به مردم حتى به اهل ذمه تعرض نكنند و از ظلم ببرهيزند و مواظب رفتار 
نابخردان باشند و كارى نكنند كه خدا به آن راضى نيست. (2178) امام در روز جهارشنبه ينجم شوال سال 


سى و ششم هجرىء يس از ايراد خطبه اى همراه سياه خود به سوى شام حركت كرد و هنككامى كه يا در ركاب كذاشت. نام 
خدا را بر زبان جارى كرد جون روى مركب نشست اين آيه را تلاوت فرمود: سبحان الذى سخرلنا هذا و ما كناله مقرنين و انا 
الى ربنا منقلبون (777) منزه است خدايى كه اين مركب را براى ما رام كرد و ما توان آن را نداشتيم و همانا به سوى 
برورد كارمان بازكشت مى كنيم. سيس كفت: «خدايا از رنج سفر و سختى راه و حيرت يس از تعيين و بدحالى خانواده و مال 


وفرزند به تو يناه مى برم رةه 


سياه امام از نخيله حركت كرد و تا رسيدن به صفين از شهرها و آباديهاى مختلفى عبور كرد كه مهم ترين آنها عبارت بودند 


از: 


دير ابوموسى. در اين منزل كه در دو فرسخى كوفه بود» وقت نماز عصر رسيد و امام نماز عصر را به صورت قصر خواند و يس 
ازاخواندق تماق خدا رابه بزر كى ناد كرد و از او زاضئى شندن به قضائ :او و عمل يطاعت اواو باز كقك:ية سوى:اوازا 
خواستار شد. (779) 


شاطى ء نرس. در اين محل براى نماز مغرب يياده شدند و امام يس از خواندن نماز خدا را حمد و ثنا كفت. تا رسيدن نماز 


صبح در اين مكان اقامت كردند يس از خواندن نماز صبح آنجا را تركك كفتند. (7190) 


(31) و نخلهايى بلند كه داراى خوشه هاى روى 


هم بيجيده است. 
آنكاه تام ر كن ود ان ته قنور كره ودر مدق كه مريوظ به بهود انود قدارئ استرزاحت مود (9) 


بابل. در اين محل امام فرمود: بابل سرزمينى اسست كه زلزله آنجا را كوبيده اسست (بلاى الهى بر مردم آنجا نازل شده) 
مركب خود را حركت بدهيد تا بلكه نماز عصر را بيرون از آنجا بخوانيم جون از يل «صراه) عبور كردند» نماز خود را 
خوا تان 0 


عبدخير مى كويد: همراه على (ع) بودم كه از سرزمين بابل كذشتيم و در يكك محل خوش آب و هوايى براى اداى نماز عصر 
بياده شديم و نزديكك بود كه آفتاب غروب كندء على (ع) دعا كرد و آفتاب به اندازه خواندن نماز عصر بركشت و ما نماز 


دير كعب. منزلى بود در نزديكى هاى «ساباط» كه سياه امام از آنجا عبور نمود. 


ساباط. سياه امام شب را در اين محل استراحت كرد و روستائيان براى سياه غذا و آذوقه آوردند, امام فرمود: اين كار را نكنيد 


كه ما بر شما جنين حقى نداريم. (590) 


در اين محل امام رياست دو قبيله كنده و ربيع را كه با اشعث بن قيس بودء از او كرفت و به حسان بن مخدوج داد واوو 
ذوسّتانشل تاراخت شلانية انق خير.به كوك مغاوية رشمة: او "از ابن خر ينان بهره بردارى كرد و :دستور واد شاعرى شعرهائ 


تحريكك كننده اى بسرايد و آن را در ميان قبايل يمن بخواند تا به كوش اشعث برسد و با امام دشمنى كند. (ع"7؟) 


از خاكك آنجا را برداشت و بو كرد. سيس كفت: خوشا به حال تواى تربت» كروهى از تو محشور مى شوند كه بدون حساب 
به بهشت مى روند (7737) در روايت ديكرى آمده است كه وقتى امام در سرزمين كربلا فرود آمدء به او كفتند يا اميرالمؤمنين 
اينجا كربلاست. فرمود: سرزمين داراى كرب و بلا يعنى اندوه و مصيبت. سيس با دست خود محلى را نشان داد و فرمود: اينجا 
محل ريخته شدن خون آنها است. (578) 


بهر سير (مداين) (114) وقتى سياه امام به اين محل رسيد و آثار كسرى را ديدند» يكى از ياران امام به نام حربن سهم اين شعر 


ابن يعفر تميمى را خواند: 

جرت الرياح على مكان ديارهم 

فكأنما كانوا على ميعاد 

بادها بر محل خانه هاى آنان وزيدء كويا كه آنان بر وعده كاه خود بودند. 


دراين هنكام امام فرمود: جرا نككفتى: كم تركوا من جنات عيون و زروع و مقام كريم و نعمه كانوا فيها فاكهين. كذلك 
اورثناها قوما آخرين فما بكت عليهم السماء واللارض و ما كانوا منظرين (580) جه باغ ها و جشمه سارانى كه بر جاى نهادند و 
كشتزارهاق :واتجا ركاه نيكو و نعمتى كه از آن برخوردار بودندء اين جنين مردم ديككر را وارثان آنان قرار داديم» و آسمان 
وزمين بر آنان كريه تنكرد و مهلت تباقتند. )98١(‏ 


امام افزود كه اينان شكر نعمت را به جاى نياوردند و به سبب كناه دنياى آنان هم از آنان كرفته شدء از كفران نعمت ببرهيزيد 


تا مصيبت به شما فرود نيايد. 


در اين محل امام مردم را فرا خواند و به آنان خطبه اى خواند و آنان اظهار اطاعت كردند وامام عدى بن 


حاتم را به نمايندكى از خود و براى جمع آورى نيرو در آنجا كذاشت و حركت كرد. عدى يس از سه روز با هشتصد نفر از 


مردم آنجا به امام ملحق شد سيس فرزند عدى هم جهار صد نفر ديكر را با خود آورد. (587) 


انبار. منزل بعدى شهر انبار بود. وقتى سياه امام به اين سرزمين رسيد, مردم از امام استقبال كردند و جون او را ديدند از مركب 
هاى خود بياده شدند و در برابر او خضوع كردناد. امام كفت: اين جاريايان كه با شماست براى جيست؟ و منظورتان از اين 
كارى كه مى كنيد جيست؟ كفتند: اينها هديه هايى براى شماست و ما براى تو و مسلمانان طعامى آماده كرده ايم و به 
جاريايانتان علوفه بسيارى مهيا نموده ايم. امام كفت: اين كارى كه شما به جهت تعظيم اميران انجام مى دهيد» به خدا سو كند 
كه به اميران سودى ندارد و شما خود را به زحمت انداخته ايد و ديكر اين كارها را تكرار نكنيد و آن جايايانى راكه آورده 
ايدء اكراز ماليات خود حساب كنيد آنهارا از شما مى كيريم و اما طعامى كه آماده كرده ايدء ما دوست نداريم كه جيزى از 
اموال شما را بخوريم مكر اينكه بهاى آن را ببردازيم و يس از كفتكو هايى امام فرمود: مااز شما بى نيازتريم آنككاه آنها را 
تركك كرد و به راه خود ادامه داد. (77) 


در بين راه» سباهيان دجار بى آبى شدند امام در كنار ديرى دستور داد محلى را كندند و به سنكك بزركى رسيدند و نتوانستند 


4. 


هيبف. سياه 


الجزيره. در ادامه راه به محلى بهنام الجزيره رسيدند و قبايل بنى تغلب و نمربن قاسط از امام استقبال كردند. بنى تغلب كه از 


نصارى بودند با امام مصالحه كردند بر اينكه در دين خود بمانند و فرزندان خود را در نصرانيت قرار ندهند. (552) 


رقه. منزل بعدى سرزمين رقه بودء مردم آنجا كه همككى از هواداران عثمان بودند و به معاويه تمايل داشتند» آنها وقتى از آمدن 
سياه امام باخبر شدند در خانه هاى خود را بستند و در خانه نشستند. (751) رقه يكك شهر مرزى بود و با عبور از آن به سرزمين 
شام قدم مى كذاشتند. كروهى از ياران امام بيشنهاد كردند كه امام يكك بار ديكر به معاويه نامه بنويسد تا مجددا اتمام حجت 


شود امام نظر آنان را قبول كرد و نامه اى به معاويه فرستاد و ضمن بيان شايستككى خود به امر خلافت, در ادامه نوشت: 


) ... من شما را به كتاب خدا و سنت ييامبرش و حفظ خون هاى اين امت دعوت مى كنمء اكر قبول كرديد» كار درستى انجام 
دادند و تهره اى ان هدايث يبذا كرديد و اكرجر جدائ وشكسكن وحذت ابن امك .زا تخواهيد غير از ذؤؤئ ازخدا جيرى بر 


شما افزوده نمى شود و خداوند جز غضب بر شما جيزى نخواهد افزود و السلام.» 


معاويه در ياسخ اين نامه تنها يكك بيت شعر فرستاد كه مضمون آن اين بود كه ميان ما و شما جز جنكك جيز ديكرى 


نخواهد بود. (/6؟) 


سياه امام كه به رقه رسيده بوندء بايد از فرات عبور مى كردند و بايد بر روى فرات يلى زده مى شدء امام از مردم رقه خواست 
كه يلى بر روى فرات بزنند» آنها ازاين كار خوددارى كردند و كشتى هاى خود را در اختيار امام قرار دادند تا با ييوند دادن 
آنها يلى زده شودء امام خواست تا از يلى كه در منطقه «منبج» وجود داشت و مقدارى دور بود عبور كندء ولى مالكك اشتر 
صدا زد اى مردم به خدا سوكند اكر يل نسازيد تااز آن عبور شود. شمشير خود را برهنه خواهم كرد و جنككجويان شما را 
خواهم كشت و سرزمين شما را تخريب خواهم كرد؛ مردم رقه با يكديكر كفتند كه آنجه مالك مى كويد عمل مى كند و لذا 
به او ييام فرستادند كه ما براى شما يل مى سازيم» يل بر روى رودخانه فرات نصب شد و سياه امام از آن كذشتند و آخرين 


نفرى كه عبور كرد مالكك بود. (589) 


با عبور از فرات» سياه امام وارد قلمرو شام شد در اين حال امام زيادبن نضر وشريح بن هانى را كه با دوازده هزار نفر بعنوان 
يبشقراول فرستاده بود و در رقه به آن حضرت ملحق شده بوندء فرا خواند و باز آنهارا به عنوان يبشقراولان به طرف سياه معاويه 
فرستادء آنان يس از طى مسافتى» با بيشقراولان سباه شام به فرماندهى ابوالاعور سلمى روبرو شدند و آنان را به اطاعت از 
اميرالمؤمنين دعوت كردند ولى آنان نيذيرفتند» در اين حال بيكى به سوى امام فرستادند و جريان را به او ككزارش دادند واو 
كن را ديه 


سوى سياه يبيشقراول خود فرستاد و طى نامه اى به دو فرمانده خود, مالكك را فرمانده آنان قرار داد و دستورهاى لازم را به 
مالك داد. مالك به منطقه مورد نظر رسيد و شب هنكام ابوالاعور به سباه امام حمله كرد و يس از دركيرى و كشته شدن جند 


نفر» سياه ابوالاعور عقب نشينى كرد و به معاويه ييوست. )50١٠(‏ 
جنك صفين يا نبرد با قاسطين 


سياه امام به حركت خود ادامه داد و به سرزمين صفين رسيد» صفين سرزمينى بود در ساحل غربى رود فرات و ميان آن و رقه 


فرات فاصله بود. (181) اين سرزمين شامل منطقه اى يردرخت به مسافت دو فرسخ مى شود. (101) 


بيش از رسيدن سياه امام به صفينء ابوالاعور فرمانده يبشقراول معاويه در نزدكى آب موضع كرفته بود و معاويه هم با سياه 
خود به آن محل رسيده بود. وقتى سياه امام به صفين رسيدء دسترسى به آب نداشتند و سياه معاويه راه آب را به روى آنان 
بسته بود. (781) ابوالاعور سلمى افراد خود را جلو شريعه كمارده بود و تعدادى تيرانداز نيز مأمور آن كرده بود وقتى بسته 
شدن راه آب و تشنكى سياه را به اميرالمؤمنين خبر دادند صعصعه بن صوحان را نزد معاويه فرستاد و از او خواست كه مانع 
آب نشود تا ببينيم جه بيش مى آيد و اككر دوست دارى كه جنين باشد و بر سر آب ميان دو سياه جنكك شروع شود ما نيز 


حرفى نداريم. جون يبيام امام به معاويه رسيد به ياران خود كفت: نظر شما جيست؟ 


وليد بن عقبه كفت: آنها رااز آب منع كن همانكونه كه آنها عثمان را از آب منع كردند ولى عمروعاص كفت: راه آب 


را به روى آنان باز كن جون آنها تن به تشنككى نخواهند داد صعصعه يس از در كيرى هاى لفظى با ياران معاويه. به سوى امام 
بركشت و جريان را كزارش داد و كفت: آخرين سخن معاويه اين بود كه به زودى نظر خودم را دراين باره خواهم كفت. 
(10) سياه شام از اينكه آب در دست آنها بود خوشحال بودند و معاويه به آنان كفت: اى اهل شام اين نخستين ييروزى 
استء به آنان آب نخواهم داد تا همككى كشته شوند واهل شام شادمانى مى كردند. در اين هنكام مرد عابدى از شام به نام 
معرى بن اقبل به يا خاست و كفت: اى معاويه اكنون كه زودتر از آنان به فرات رسيده اى آنان را از آب منع مى كنى؟ ولى به 
نذا س و كنند ]كر آناث ووةتر وسيده يودت د كنما را سيزات .مى كردن ... به خدا سوكند اين نخستين ستم استء معاويه بر او 


خشم كرفت و آن مرد شبانه از سياه معايه به سياه امام ييوست. (100) 


موضوع بى آبى در سياه امام به صورت يكك مشكل جدى در آمد و كسانى نزد امام مى آمدند و از او اجازه جنكك مى 
خواستند, امام با يكك حركت نظامى راه آب را بازكند از اين رو در ميان سياه خود خطبه اى هيجان انككيز خواند و آنان را به 
كرفتن آب فرمان داد و فرمود: 
الحياه فى موتكم قاهرين. )7١02(‏ 


آثان شما وا سكف :واذان كروكدا اكنون باناكوارى قر اق حو قران بكيرية و ذا #يقيرها اذ 


عون هاسيزاتت كنجد زات سعيرات ويه ف ركه وروكوند كن كعياست درصالن كشكيثت خوزده باسيد و زنك كى ندر 


يس از اين فرمان» دوازده هزار نفر از سياه امام به فرماندهى مالكك و اشعث حمله كردند و در يكك هجوم برق آسا فرات را از 
دست سياه معاويه كرفتند (101) كسانى از سياه امام مى خواستند مقابله به مثل كنند ولى امام با بزركوارى تمام دستور داد راه 
آب را به روى سياه معاويه باز كذاشتند. )١88(‏ به كفته ابن عماد» يس از كرفتن آب از سياه معاويه اصحاب امام در آن محل 


يس از اين در كيرى كه باعث كشته شدن جندين نفر از سياه شام شد آرامشى ميان دو سباه بر قرار شد» دو روز كذشت و 
هيج تح ركى صورت نككرفت. اميرالمؤمنين كه سعى داشت كار به صلح بيانجامد سه نفر از ياران خود را به نام هاى بشير بن 
عمرو انصارى و سعيد بن قيس همدانى و شبث بن ربعى تميمى فرا خواند و به آنها كفت: نزد اين مرد برويد و او را به سوى 
خدا و اطاعت و جماعت و ييروى از امر خخدا بخوانيد آنها نزد معاويه آمدند و او را به بيعت با امام دعوت كردند و سخنان 
ستارق عبان آثان وعفاوية رو ندل شة' و دست اخر عاوداية انان كفتك ال ترد سو برويك كدان ما وشناسر لمشيو 


كروه هايى از قاريان كوفه و شام كرد هم آمدند و با هدف جل وكيرى از جنكك بيام هايى را ميان امام و معاويه رد 


وبدل كردند ولى سودى نداد واين وضعيت جندين ماه طول كشيد. )72١(‏ تا اينكه ماه ذيحجه فرا رسيده و دراين ماه جنكك 
هاى يراكنده اى ميان برخى از افراد دو سياه در مى كرفت و با رسيدن ماه محرم كه ماه حرام بود دو طرف از جنكك باز 
ايستادند و بار ديكر ميان دو طرف نامه ها و بيام هايى رد و بدل شد و جون ماه محرم سيرى شدء امام كسانى را به طرف سياه 
معاويه فرستاد و به آنان اعلام جنكك كرد وهر دو سياه آماده نبردى تمام عيار شدند. (25؟) 


امام به آرايش سياه خود يرداخت و يرجم را به هاشم بن عتبه سيرد و يمنى ها را در سمت راست سياه. و قبيله هايى از ربيع را 
در سمت جب و كسانى از قبيله مضر را در قلب سياه قرار داد و همجنين فرماندهى قسمت هابى از سياه را به اشعث بن قيس و 


عبدالله بن عباس و سليمان بن صرد و حارث بن مره واكذار كرد. سياه امام بيست و شش يرجم داشت. (187) 


در تعداد سياهيان امام در جنكك صفين ميان مورخان اختلاف نظر وجود دارد تعداد آنها رااز ١١١‏ هزار نفر تا 4٠‏ هزار نفر 
نوشته اند آنجه نصر بن مزاحم آن را ترجيح مى دهد يكك صد هزار نفر يا كمى بيشتر است (1288) و تعداد سياهيان معاويه را 
از 1١‏ هزار نفر تا 8٠‏ هزار نفر نوشته اند آنجه مسعودى آن را ترجيح مى دهد نود هزار نفر است )١180(‏ به كفته يعقوبى» در 
سباه امام در صفين هفتاد نفر از اصحاب بيامبر كه اهل بدر بودند و هفتصد نفر از آنان كه زير 


درخت رضوان با ييامبر بيعت كرده بودند و جهارصد نفر از ساير مهاجران و انصار حضور داشتند. (588) 


به هر حال» در روزهاى نخستين ماه صفر تنور جنك داغ تر شد و امام در تهييج و تشويق سياهيان خود سخنرانى هايى كرد و 
از جمله خطاب به آنان فرمود: 


«بند كان خدا از خدا يروا كنيد جشمها را به زير افكنده و صداها را كوتاه كنيد و كمتر سخن بكوييد و خود را به دركير شدن 
و حمله كردن و مبارزه و شمشير زنى و جنكك شديد و تن به تن آماده سازيد و مقاومت كنيد و بسيار به ياد خدا باشيد تا 
رستكار شويد و با يكديكر نزاع نكنيد كه دراين صورت سست مى شويد و اتوان شما از ميان مى رود و شكيبا باشيد كه خدا 
با شكيبايان است. خداوندا به آنان مقاومت كردن را الهام كن و ييروزى را بر آنان نازل كردان و ياداش بزركى به آنان بده 


0/0 
ودر خطبه ديكرى توصيه هاى لازم را به سياهيان خود كرد وو از جمله فرمود: 


« ... خداوند به شما خبر داده كه كسانى را كه در راه او در صفى جون بنايى استوار قرار مى كيرند و ييكار مى كنند» دوست 
دارد» يس آنها را كه زره يوشيده اند جلو بيندازيد و آنها را كه زره نيوشيده اند در عقب قرار دهيد و دندان هاى خود را 
بفشاريد كه تأثير شمشير را در سر كندتر مى كند و در بيرامون نيزه ها جا بكيريد كه آن نيزه ها را كاراتر مى كند و جشم ها 
رايايين بياوريد كه آن از اضطراب مى كاهد و به دل ها آرامش مى دهد و صلاها را بميرانيد كه آن 


شكست را طرد مى كند و مناسب تر با وقار است و يرجم خود را كج نكنيد و آن را رها نسازيد و جز به دست شجاعان خود 


ندهيد. (/12) 


از نخستين روز ماه صفر نبرد ميان دو سياه به صورت رسمى آغاز شد وهر روز فرماندهانى از دو طرف با افراد خود به ميدان 
مى رفتند وبا هم دركير مى شدند. در روز جهار شنبه هشتم صفر حمله سراسرى آغاز شد و از صبح تا شام ادامه يافت و هنكام 
شب دوسياه به اردوكاه هاى خود ب ركشتند» روز ينجشنبه هفتم صفر يس از خواندن نماز صبح» خود امام همراه با سياه حمله را 
آغاز كرد و نبرد سختى در كرفت در اين نبرد» امام زره و عمامه ييامبر را يوشيد و شمشير او را برداشت و به اسب ييامبر سوار 
شد وضمن نبردى سخت تذكرات لازم را به سياهيان مى داد و آنها را به مقاومت و رشادت دعوت مى كرد (1289). كروه 
بسيارى از دو طرف كشته شدند بنابه نقلى» خود امام نيز جندين جراحت برداشت (770) اين روز را ١يوم‏ الهرير) مى كفتند و 


نبرد با شدت تمامء تا نيمه هاى شب ادامه يافت و آن شب را كه شب جمعه بود «ليله الهرير» )11١(‏ مى كفتند. 


دراين شب جنكك به اوج خود رسيد و دو سباه با تمام نيروى خود وارد نبرد شدند به كونه اى كه فرصت براى خواند نماز 


بوه اماق رابا شار ص خوا ل 7 


دراين نبرد خود امام نيز شركت داشت و در طول اين روز و شب 077 نفر به دست او كشته شدند وهر كس را كه مى كشت 
تكبير مى كفت و اين آمار 


از تعداد تكبيرهاى او به دست آمده است. (717/9) 


در ليله الهرير سى وشش هزار نفر از دو طرف كشته شدند و جند تن از بهترين ياران امام به شهادت رسيدند كه از جمله آنها 


مى توان از افراد زير ياد كرد: 


عمار ياسر. او از اصحاب بلند يايه ييامبر نخدا بود و ييامبر درباره او فرموده بود: اى عمار تو را «فثه باغيه كروه ستمكر)» مى 
اميرالمؤمنين براى معاويه و عمروعاص بسيار نكران كننده بود. عمار در اين جنكك با سخترانى هاى خود مردم را به حقانيت 
افيوالمق قير دعوت تن كزق3 ورهن كفت: 

ما با شما به خاطر تنزيل قرآن جنكيديم وسيس به خاطر تأويل آن جنكيديم. 


عمار در حالى در جنكك شركت كرهده بود كه بسيار بير شده بود و دستانش مى لرزيد و مى كفت: زيراين يرجم سه بار همراه 
وسوالة ا 36 ام و اين جهارم آنهاست. (37/8) 


او در سن نود و سه سالككى در صفين به شهادت رسيد. (717) و شهادت او با توجه به آن حديث بيامبر در ميان سياه شام ايجاد 
تزلزل و ترديد كرد ولى معاويه و عمروعاص با شيطنت هاى خود جنين تبليغ كردند كه عمار را كسى كشته كه او را به جنكك 


فرستاده است وقتى اين سخن به كوش اميرالمؤمنين رسيد, فرمود: اكر جنين باشد يس قاتل حمزه؛ ييامبر خداست (1178) 


اويس قرنى. يكى از كسانى كه در ركاب اميرالمؤمنين در صفين شهيد شد اويس قرنى بود كه در اثناى جنكك به سياه 


آن حضرت ملحق شد. اصبغ بن نباته مى كويد: در جنكك صفين همراه على بودم كه مى كفت: جه كسى تا ياى مركك با من 
بيعت مى كند؟ نود و نه نفر با او بيعت كردندء امام فرمود: آن كسى كه عدد (صد) را تمام كند كجاست؟ جون به من جنين 
وعده شده است. در اين هنكام مردى يشمينه يوش كه سر خود را تراشيده بود جلو آمد و بيعت كردء او اويس قرنى بود كه 
درهمان جنكك كشته شد (7374) او در جنكك ندا در داد كه مردم من اويس قرنى هستم سيبس حمله كرد وبه شهادت رسيد. 


ك6 


خزيمه بن ثابت. او كه معروف به «ذو الشهادتين» بود در جنكك صفين همراه با امام بود و يس از شهادت عمار ياسر دلاورى 
هايى كرد و مى كفت: با شهادت عمار كمراهى اين كروه كاملا روشن است تا اينكه به شهادت رسيد. (181) 


هاشم بن عتبه. او يكى از يرجمداران امام در جنكك صفين بود واز يكك جشم نابينا بود و «مرقال» شهرت داشت. وقتى به ميدان 
رفت» معاويه شجاعان ذوالكلاع را به مصاف او فرستاد و هاشم نوزده نفراز آنان را كشت و دست آخر خود او نيز به شهادت 


رسيدء اميرالمؤمنيين بر سر جنازه او حاضر شد و به او دعا كرد. (185) 


عبدالله بن بديل. او با رشادت تمام در ميمنه سياه امام جنككيد و سياه شام را كنار زد و به خيمه معاويه رسيد و مى خواست او را 
بكشدء معاويه سخت به وحشت افتاد و از مقابل او فرار كرد و از سياه خود كمكك مى خواست و فرياد مى زد واى بر شما اكر 


از شمشير 


زدن ناتوان هستيد با سنك به او حمله كنيد و آنان جنين كردند و عبدالله بديل به شهادت رسيد و معاويه بر سر جنازه او آمد و 


كفت: به خدا س وكند كه اين بزركك آنان بود. (787) 


ابو هيثم تيهان. او از اصحاب رسول خدا بود ودر جنكك بدر همراه آن حضرت جتككيده بود. در جنكك صفين صفوف سياه امام 
را منظم مى كرد و مى كفت: اى مردم عراق ميان شما و بيروزى زود هنكام در اين دنيا و بهشت در آن دنيا جز ساعتى از روز 
نيست» كام هاى خود را استوار وصفوف خود را منظم كنيد و سرهاى خود را به يروردكارتان عاريه بدهيد واز خدا كمكك 


كينا وانا :شمن داو دشيو حودتان كيد اردور عمية. جك به شتهادت رسيد.: 638 


دراين جنكك خود امام نيز با شجاعت بى نظيرى شركت داشت و با حملات مكرر خود تلفات بسيارى بر سياه معاويه وارد 
كر او يكك نار :در مدان جكك فرباد زد: 


واى بر تواى معاويه بيبا با يكديكر بجنككيم ومردم كشته نشوند. عمروعاص به معاويه كفت: اين فرصت را غنيمت بشمار او 
يهلوانان تو را كشته است من اميدوارم كه تو به او غلبه كنى. معاويه كفت: واى بر تواى عمرو به خدا سوكند نظر تو جز اين 


نيست كه من كشته شوم و خلافت به تو برسدء تو نمى توانى مرا فريب بدهى. (2580) 


عمر وعاص به معاويه كفت: آيا از على مى ترسى و مرا در موعظه اى كه كردم متهم مى كنى؟ به خدا سوكند كه من با او 


مبارزه خواهم كرد هر جند كه هزار بار بميرم و به ميدان 


مبارزه امام آمدء امام نيزه اى به سوى او حواله كرد و او افتاد و جون خود را در آستانه مركك ديد عورت خود را باز كرد و 
امام از روى حيا روى خود را ازاو كردانيد واورا رها كرد؛ جون عمروعاص نزد معاويه بركشتء جريان را به او كفت و 


معاويه كفت: قدر عورت خود را بدان! (782) 


همين حيله را بسربن ارطاه نيز در برابر امام به كار برد و جون با امام روبرو شد و امام به او حمله كرد او عورت خود را آشكار 
نمود و امام از روى حيا از او فاصله كرفت. (1817) 


امام همجنان در وسط معركه بود و ضمن جنكك, بر كار افراد خود نظارت داشت او عباس بن ربيعه را ديد كه با عرارين ادهم 
شامى دركير شده است» عباس آن مرد شامى را كشت و تكبي ركفت» امام به سوى او توجه نمود و به او تذكر داد كه جرا 
محلى را كه براى او تعيين شده تركك كرده استء او كفت: اين مرد شامى مرابه مبارزه طلبيد و من نمى توانستم ياسخ ندهم. 
دراين ميان خبر كشته شدن عرار به دست ربيعه به معاويه رسيد» معاويه براش كشتن ربيعه جايزه تعيين كرد و دو نفر از شاميان 
به ميدان آمدند و عباس بن ربيعه را به مبارزه دعوت كردند. او كفت: من بايد از مولاى خود اجازه بككيرم و نزد اميرالمؤمنين 
آمدء امام به او كفت سلاح و مركب خود را بامن عوض كن. امام سوار مركب او شد و به طرف دو مرد شامى آمد آن دو 


آماده نبرد شدند و امام هر دو نفر آنها را به هلاكت رسانيد و به سوى عباس بركشت وكفت سلاخ خود را بككير و سلاح مرا 


بده. 62750 


معاويه غلامى به نام حريث داشت كه بسيار شجاع بود او كاهى لباس معاويه را مى يوشيد و به ميدان مى رفت و افراد ناآ كاه 
كمان مى كردند كه او معاويه است. معاويه به او كفته بود كه با هركس كه مى خواهد روبرو شود ولى با خود على روبر 
نشود. اما عمروعاص او را تحريكك كرد و او امام را به مبارزه طلبيد و امام در همان آغاز ضربتى مهلكك بر او زد و او هلاكك 


شدء كشته شدن او معاويه را بسيار متأثر كرد. او عمرو را نكوهش مى كرد كه جرا حريث را فريب داده است. (789) 


زيدبن وهب مى كويد: امام در ميدان صفين كرماكرم جنكك بود كه غلام او به نام كيسان با غلام ابوسفيان به نام احمر در كير 
شدند و كيسان كشته شدء غلام ابوسفيان مغرورانه به سوى امام حمله كرد ولى امام به او مهلت نداد ودست در كريبان زره او 
افكند و او را بلند كرد و به زمين كوبيده در اين هنكام فرزندان امام حسين و محمد حنفيه با شمشيرهاى خود بها و حمله 
كردند واو را كشتندء امام به فرزند ديككرش حسن كفت: جرا در كشتن شركت نكردى؟ او ياسخ داد: آن دو برادرم كفايت 
مى كردند. در اين هنكام حسن مجتبى به امام كفت: اندكى توقف كن تا ياران فداركار تو از افراد قبيله ربيعه برسندء امام 


فرمود: براى يدر تو روز معينى است كه از آن تجاوز نمى كند» سعى كردن آن را 


به تأخير نمى اندازد و رفتن آن را به جلو نمى اندازد» به خدا سوكند كه يدر تو باكى ندارد كه خود به سراغ مركك رود يا 


جنكك با شدت تمام ادامه داشت و هر جند كه هر دو طرف تلفاتى داده بودند ولى جنكك به سود امام بيش مى رفت و آثار 
شكست در سياه شام آشكار شده بود به خصوص حملاءت شجاعانه برخى از ياران امام و در رأس آنها مالكك اشتر نخعى 
عرصه را بر معاويه و سياه شام تنكك كرده بود. 


امير المؤمنين در كرماكرم جنكك. مالكك اشتر را ديد كه كريه مى كندء به او كفت: خدا جشمانت را نكرياند براى جه كريه 


نصيب من نمى شود تا به فيض برسم. امام فرمود: به تو مزده خير مى دهم. (511) 


دراين حال معاويه كه خود را شكست خورده مى ديد با مشورت عمروعاص نامه اى به امام نوشت وطى آن از شدت جنكك و 
اما در ياسخ نوشت: 
«اينكه شام راز من طلب كرده اىء من آنجه را كه ديروز به تو نداده ام امروز نيز نمى دهمء و اما اين سخن تو كه جنكك عرب 


را خورده و جز نيم نفسى بر آنان باقى نمانده» كاه باش آن كس كه در راه حق از يا درآيد به بهشت مى رود و آن كس كه 
در راه باطل كشته شود به آتش 


مى رود ...) (1917) 


معاويه كه از امام ناميد شد خواست از طريق ابن عباس به هدف خود برسد ولذا به عمروعاص كفت: نامه اى به ابن عباس 
بتويسد وعواقب جنكك رايه:اؤ كوشرد كند؛ غمروغاض تامه اى.يه ابن عباس نوشت واز.مصيبت هائى جدكك كه بهاهر دو 


طرف وارد شده سخن كفت و دعوت به صلح كرد. ابن عباس در ياسخ او نوشت: 


«در ميان عرب كسى را بى حياتر از تو نديدم, معاويه تو را به بيروى از هوا وادار كرده و دين دخود را در برابر بهاى اند كى 
فروختى ... تو بااين سخنان مكارانه جز شكستن هيبت اهل عراق هدف ديكرى ندارى واكر به راستى سخن تو براى 
خداستء حكومت مصر را رهاكن و به خانه ات بركرد ...» (19) 


فريب هاى معاويه و عمر وعاص براى متوقف كردن جنكك سودى نداد و جنكك همجنان ادامه داشت و دو طرف با جنكك و 
تدان وانيزه وشمشير :د كير يوذئلا ويهالكف اشثر .با اقزاد تحت “"فرمائذهى نود يقن مى .رفت وامئ كقت: عخمله كنيد عجو و 
دايى من فداى شما باد حمله اى كه خدا رابا آن خوشنود سازيد ودين راعزت بدهيد؛ وقتى من حمله كردم شما حمله كنيد. 
آنها بيش رفتند تا به مركز فرماندهى سياه شام رسيدند وامام نيروهاى تازه نفسى به كمكك مالكك فرستاد و جنكك بسيار سختى 


د ركّرفت. (190) 


امام در ليله الهرير نيمه هاى شب به سياهيان خود كفت: اى مردم مى بينيد كه كار دشمن به كجا رسيده و از آنها جز نفس 


آخر باقى نمانده است.. فردا صبح به آنان حمله مى كنيم و داورى آنان را به 


سخنان امام به معاويه رسيد او عمروعاص را خواند و كفت: على مى خواهد فردا كار را يكسره كندء نظر تو جيست؟ 
عمروعاص كفت: افراد تو نمى توانند در برابر افراد او مقاومت كنند و تو هم مانند او نيستى و اهل عراق مى ترسند ازا ينكه تو 
بر آنان يبروزى شوى ولى اهل شام نمى ترسند كه على بر آنان ييروز شود. جاره اين است كه كارى بكنى كه ميان آنان 
اختلاف بيندازى» آنان را به سوى كتاب خدا بخوان و آن را ميان خود و آنها حكم قرار بده. من اين تدبير را براى روز مباداى 


تو نككه داشته بودمء معاويه او را تصديق كرد. (192) 


معاويه دستور داد سياه شام قرآن ها را بر سر نيزها زدند و مصحف بزركك دمشق را بر سر جند نيزه بستند وده نفر آن را حمل 
مى كرد و ندا مى دادند كه اى مردم عراق ميان ما و شما قرآن حاكم باشد. همجنين ندا مى دادند كه اى مردم عرب درباره 
زنان و دخترانتان خدا را در نظر بكيريد اكر همككى كشته شويد جه كسى فردا در برابر روم و تركك و فارس خواهد ايستاد. 
خذا ذا دوجازه تان ذو نظن كويد وق )امير المومتيى شكق انبا راشيدك كة: انا تمن .دائئ كه نان قرا رانرا تمي 


حزؤاهيك: من ميا اماق انان داورئ كت وق 


نقشه معاويه و عمروعاص در ميان سياه امام كه در جند قدمى ييروزى نهايى بودندء ايجاد تزلزل و شكاف كرد افرادى جون 
مالكك اشتر و عدى بن حاتم و عمروبن حمق كه از بصيرت بالاى برخوردار بودند» خواستار ادامه جنكك شدند ولى كروه هايى 
از سياه 


امام فريب آنان را خوردند و اشعث بن قيس به امام كفت: دعوت اين قوم را به كتاب خدا اجابت كنء تو به آن شاسته ترى» 


مردم از جنكك خسته شده اند. (/94؟) 


وقتى امام اين دو دستكى را در سياه خود ديد در برابر كسانى كه خواستار يذيرفتن سخن اهل شام بودند فرمود: 


«...ى بندكان خدا! من به اجابت كتاب خدا شاسته ترم ولى معاويه و عمروعاص وابن ابى معيط و حبيب بن مسلمه و ابن 
ابى سرح اهل دين و قرآن نيستند» من آنان را بيش از شما مى شناسم در كودكى و بزركى با آنان بوده ام» آنان بدترين 
كودكان وبدترين مردان بودند» اين سخن حقى است كه از آن باطل اراده شده است به خدا سوكند كه آنها قرآن را بالا نبرده 
اند كه آن را بشناسند و به آن عمل كنند بلكه اين يكك حيله و نيرنكك استء بازوها و سرهاى خود را يكك ساعت به من عاريه 


نذهين كها كن مها يكام كود رسيده و زى تعائده كه ويشه ستمكرال يرئداة قوذ روم 


دراين حال حدود بيست هزار نفر شمشير به دست كه بيشانى هايشان از كثرت سجلده يينه بسته بود و مسعربن فدكى وزيدبين 
كفتند: يا على اين قوم را اجابت كن و كرنه تو را به آنان تحويل مى دهيم و يا جون عثمان مى كشيم. (00) 


شعث بن قيس بيش از همه يافشارى مى كرد و جون او يمنى بود قاريان يمن هم طرف او را كرفته بودند» اشعث 


عامل عثمان در آذربايجان بود بس از قتل عثمان على (غ) به او نامه نوشت و از او خواست كه اموال موجود را باز يس دهد. 
اد ع ١‏ لس و و ا ا 
ملحق شود. قوم او 5 كفتند: مركك ازا ين كار بهتر است» اشعث شرمنده شد و از ييوستن به معاويه ترسيد وبه ناجار به سوى على 
(ع) آمد (001 وبه كفته يعقوبى» اشعث ارتباط مخفيانه اى با معاويه داشت و معاويه بيش از جريان قرآن به نيزه كردن» 
اشعث را به خود جلب كرده بود (07”) واو يكك شب ييش از قرآن به نيزه كردن كه به ليله الهرير معروف است در ميان سياه 


امام سخترانى كرده بود:و آناةارا ان اذامه جدكق ير تحذر :داشته يود (#.ع) 
به هر حال امام در برابر فشارا ين افرد ايستادكَى كرد و فرمود: 


ل ا ا ا و ا ا 
دين من اجازه نمى دهد كه مرا به سوى كتاب خدا بخوانند و من نيذيرم» من با آنان ج: جنكك مى كنم تا به حكم قرآن عمل 
كنند و آنان خدا را معصيت كرده اند و ييمان اورا شكسته اند و كتاب او را تركك كرده اند و من شما را آكاه مى كنم كه 


أن شما زا قريب داده:اتديو آنان خواستان عمل به قراة نسعن» (2) 


به روايت طبرى امام كفت: اككراز من اطاعت مى كنيد با آنان بجنككيد و اكر نافرمانى مى كنيد آنجه را كه 


مى خواهيد بكنيد» آنان كفتند: به مالكك اشتر بيغام بده كه ب ركردد. (2:0) 


در آن هنكام مالك اشتر به شدت مشغول نبرد بود و به خيمه معاويه نزديكك شده بود ودر جند قدمى بيروزى قرار داشت. 
شورشيان سياه امام با اصرار و تهديد از امام خواستند كه مالكك را بازكرداند, امام به ناجار يزيدبن هانى را نزد مالكك فرستاد و 
به او بيغام داد كه بركردد ولى مالكك به يزيد كفت: اين لحظه لحظه اى نيست كه من دست از جنكك بردارم؛ من اكنون اميد 
ييروزى دارم به امام بكو عجله نكند. يزيد بركشت و سخن مالكك را به امام رسانيد. شورشيان كفتند: حتما تو خودت دستور 
مقاومت داده اى. امام فرمود: ديديد كه من به قاصد مطلب ينهانى نكفتم. آنها كفتند: بكو بركردد و كرنه تو را عزل مى كنيم. 
امام به يزيد كفت: برو به مالكك بكو كه فتنه اى بريا شده بركردء يزيد نزد مالكك رفت و جريان را كفت. مالكك كفت: به خدا 
سوكند كه من اين وضع را بيش بينى مى كردم. اين توطئه عمروعاص است. آيا شايسته است كه من در جنين موقعيتى كه 
دارم بركردم. يزيد كفت: آيا دوست دارى كه تو اينجا بيروز شوى ولى اميرالمؤمنين را دستكير و به معاويه تسليم كنند؟ مالك 


مالكك فرياد زد: اى كروه خوارى و سستى! آيا اكنون كه در آستانه بيروزى هستيد فريب آنها را مى خوريد. اندكى به من 
مهلت دهيد تا كار را يكسره كنم. آنها كفتند: ما در خطاى تو شركت نمى كنيم. مالكك كفت: اكنون كه بهترين هاى شما 
كشته شده و 


ست تريخ :فاق شما باقن فائيذه امت »شما جه زماى بر عق يوذيد آنا 1ن زهان كديا شامان من جكيدين' با أكون كداز 
جنكك دست كشيده ايد؟ اكر جنين باشدء بايد كشته شد كان شما در آتش باشند. آنها كفتم: اى مالكك اين سخنان را رها كن» 
براى خدا جنكك كرديم و براى خدا دست از جنكك كشيديم. مالك كفت: به خدا سوكند كه فريب خورده ايد. او ادامه داد: 


اى صاحبان يبشانى هاى يينه بسته؛ ما كمان مى كرديم كه نماز شما براى زهد در دنيا و شوق به ملاقات يرورد كار است ولى 


اكنون شما را نمى بينيم جز اينكه از مركك به سوى دنيا فرار مى كنيد. 


مالكك و شورشيان همديكر را دشنام مى دادند و با تازيانه به صورت مركب هاى همديككر مى زدند؛ در اين هنكام امام فرياد 
زد: دست برداريد. آنها در ميان صفوف سياه فرياد زدند كه اميرالمؤمنين به حكم قرآن رضايت داده و امام ساكت بود و سر 


بدينكونه حيله معاويه و عمروعاص كار خود را كرد و آنان رااز شكست قطعى نجات داد معاويه بعد كفته بود به خدا قسم 
هنكامى مالك از من دست برداشت كه من مى خواستم از او بخواهم كه براى من از على امان بككيرد و آن روز قصد فرار 


"١1 داشتم‎ 


به نظر مى رسد كه خيانت افرادى مانند اشعث بن قيس يمنى كه با معاويه روابط ينهانى داشت (04”) و يمنى هاى سياه امام از 
أو حموقع من شديدانك ا بكةا سنو واظ و لان لندن جدكك واحسكى 'ناشى أن ان اتسوى :د ركر ماضث داكن ابن وضعيت 
نامطلوب شد و اكثريت قابل ملاحظه اى از سياه امام در 


دام اين فريب كرفتار شدند. 


د مانت ثامه اما معناو نةائة :قي امام وسيل كهظ إن 3١‏ امام ع اكه وى كددنة شك انان ذهة وس 
ر همين ز ى از سوى معاويه ب م رسي زامام خواسته بود كه به جنك ياب وبه حكم 


قرآن رضايت دهد. امام در ياسخ او نامه اى نوشت و طى آن او را از عذاب جهنم ترسانيد در يايان نوشت: 


« ... تو مرا به حكم قرآن دعوت كردى و من مى دانم كه تو اهل قرآن نيستى و حكم او را نمى خواهى و خداوند ياوراست و 
ما حكم قرآن را اجابت مى كنيم و تو را اجابت نمى كنم و هر كس به حكم (قرآن) راضى نباشد به شدت كمراه شده است'» 
الللضة 


دراين هنكام اشعث بن قيس نزد امام آمد و كفت: من مردم را نمى بينم جز آنكه راضى شده اند و ازاينكه دعوت اين قوم در 
مورد داورى قرآن يذيرفته شده خوشحالند, اككر بخواهى من نزد معاويه مى روم و ازاو مى يرسم كه جه مى خواهد. امام 
فرمود: اكر خواستى برو. او نزد معاويه آمد واز او يرسيد: اى معاويه براى جه قرآن ها را بالا برديد؟ كفت: براى اينكه ما و 
شما به حكم قرآن بركرديم. شما مردى از خودتان و ما نيز مردى از خودمان را انتخاب كنيم واز آنها بخواهيم كه از حكم 
قرآن بيرون نروند آنككاه هر جه كفتند همه ما و شما آن را قبول كنيم. اشعث كفت: اين سخن حق است و به سوى امام 
بركشت و جريان را كفت. 


امام قاريان اهل عراق را برانكيخت و معاويه قاريان اهل شام راء اين دو كروه با هم كرد آمدند و يس از كفتكوهايى» اهل شام 


عمروعاص را 


به عنوان حكم و داور و اشعث و قاريان سياه امام» ابو موسى اشعرى را كه اهل يمن بود به عنوان داور بركزيدند. (911) 


امام كه به يذيرفتن حكم مجبور شده بود» مى خواست مالكك اشتر يا عبدالله بن عباس را به عنوان حكم از جانب خود انتخاب 
كند (17”") ولى اينجا نيز دشمنان آن حضرت كه در سياه او جاى كرفته بودند دشمنى خود را آشكار ساختند و اميرالمؤمنين 


ابوموسى اشعرى كه مردى احمق و بى عرضه بود از جمله قاريان قرآن به حساب مى آمد و كفته شده اسست كه او صداى 
خوبى داشت و به مردم قرآن تعليم مى داد 211 و صداى قرآن اواز سنج و بربط و نى زيباتر بود (1”) و به همين جهت در 
ميان قراء (كه طبقه خاصى در جامعه اسلامى بودند و در سياه على (ع) جمعيت قابل اعتنايى را تشكيل مى دادند) به زهد و 


تقوا معروفيت داشت و وجبه المله بود. 

ابو موسى دشمن على (ع) بود به طورى كه در جنكك جمل مردم را از جهاد در ركاب آن حضرت باز مى داشت (18”) و در 
جنكك صفين نيز از على (ع) كريخته و در موضعى از شام مقيم شده بود. به همين جهتء هنككامى كه او را به عنوان نماينده و 
حكم از سوى اميرالمؤمنين ييشنهاد كردند» آن حضرت فرمود كه او مورد رضايت من نيست؛ او از من جدا شده و مردم را بر 


ضد من شورانيده و سيس فرار كرده است. )7”١8(‏ 


به هر حال منافقان از اصحاب على (ع) كه مى خواستند ضربه ديكرى را بر او وارد سازندء 


قراء ساده لوح را تحريكك كردند و آنها همككى از آن حضرت خواستند كه ابو موسى را به عنوان داور و حكم انتخاب كند و 
بدين كونه دست و بال على (ع) را بستند و او را به اين امر مجبور كردند. به قول ابن عبدربه: «كسانى كه عداوت اميرالمؤمنين 
على (ع) را در دل خود ينهان كرده بودند براى خود ظاهرى از تقوا ساختند و خود را به عنوان اصحاب رسول خدا را قلمداد 


كردند تا در مواقع سرنوشت ساز على (ع) را به زحمت اندازند.» 07110 


انتخاب ابوموسى اشعرى درست در همين جهت بودء به اضافه اينكه تعصبات قبيله ايى بعضى از سران خوارج را اشباع مى 
كرد. همان كونه كه بيش از اين نقل كرديم ابوموسى اهل يمن بود و اشعث بن قيس نيز يمنى بود و انتخاب عبدالله بن عباس 
راازاين جهت رد كرد كه او از قبيله مضر بود و عمروعاص هم مضرى بود و كفت كه ما حاضر نيستيم هردو داور مضرى 
باشند؛ ما يكك نفر يمنى را انتخاب مى كنيم اكر جه به ضرر ما حكم كند. ابن عباسس نيز كفته بود كه ابوموسى را از اين 


جهت يبشنهاد كردند كه او يمنى بود. 
سرانجام» صند صلح و حكميت نوشته شد و على (ع) برخلاف ميل خود و براى حفظ مصالح اسلام آن را امضاء كرد. (918) 


وقتى اين قرارداد در مقابل صفوف لشكر خوانده شدء از كوشه و كنار صداى اعتراض و شورش برخاست. شورشيان مى 
كفتند در دين خدا نبايد كسى را داور قرار داد؛ مى كفتند قبول حكميت كفر است. كم كم موج اعتراض بالا كرفت و 


بخصوص طبقه قراء 


از سياه على (ع) فرياد: «لا حكم إلا-لله» سر دادند و عجيب اينكه جمعى از كسانى كه قبول حكميت را به على (ع) تحميل 
كردند و به او كفتند كه جرا دعوت به قرآن را نمى يذيرد؛ و تا جايى بيش رفتند كه آن حضرت را تهديد به قتل كردندء آنها 
نيز به شورشيان ييوستند و قبول حكميت را مساوى با كفر قلمداد كردند و كفتند كه قبول حكميت كناه كبيره است؛ ما از آن 
توبه كرديم. على هم بايد توبه كند. (0219) 


طوف إانوزة كةا افير المؤمتين كمئ تزالشة من از افضباق سند حكميكةه زير ماو آن تروذ. به عاكوة او خؤد را كتاهكان نمي 
دانست كه توبه كند و لذا سخن شورشيان را نبذيرفت و آنها نيز در مقابل آن حضرت قد علم كردند و بدين سان نطفه حزب 
خوارج بسته شد. 

در اينجا بايد ديد كه جكونه جمعيتى نخست مطلبى را به اصرار زياد بيشنهاد مى كنند و آن را تنها حكم خدا مى دانند به 
طورى كه اكر كسى ولو شخص خليفه آن را نيذيرد بايد او را كشتء و آنككاه در عرض مدت بسيار كوتاهى كه شايد از جند 
ساعت تجاوز نمى كند آن جنان تغيير عقيده مى دهند كه قبول آن بيشنهاد را كفر مى دانند و كسى را كه آن ييشنهاد رابر 
خلاف ميل باطنى خود عملى كرده است به عنوان كافر معرفى مى كنند؟ 


راستى اين يكك تناقصص آشكار نيست؟ آيا مى توان به سادكى از كنار اين موضوع كذشت؟ 


براى رفع اين تناقص»ء ولهاوزن از برنوف نقل مى كند كه كويا كسانى كه قبول حكميت را به على تحميل نمودند غير از 
كسانى بودند كه آن را محكوم كردند و شعار «لاحكم 


إلا لله» سردادند. برنوف كفته است كه كروه اول از قراء و كروه دوم از بدويان بودند. (9070) 


اين راه حل با واقعيت هاى تاريخى جور در نمى آيدء زيرا مورخان اتفاق نظر دارند كه همان هايى كه حكميت را به على (ع) 
تحميل كردند كسانى بودند كه در مقام اعتراض برآمدند و جنانكه نقل كرديم در توجيه كار خود كفتند: ما كه حكميت را 
قبول كرده بوديم مرتكب كناه شده ايم و اكنون توبه مى كنيم. 


آقاى ابراهيم حسن در اين زمينه اظهار مى دارد: بيدايش كروه خوارج مايه حيرت استء زيرا آنها بودند كه على (ع) را به 
يذيرفتن داورى واداشتند و او به ناجار رضايت ذاذة و شكفتا كدجه دسعاويد يرق كه ود شان در يذيرفتن آن اصرار داشتند» 
نيست. (73951) 


نه نظر ما در يشت ابن ضبحته شكفت انكيز وستهائ مرموز خبانتكارئ يؤاده است كديا هدف ضيربه زدة نه اميرالمؤمئين و 


ايجاد شكاف در صفوف سياه آن حضرت و با نقشه هاى حساب شده و انديشيده؛ فعاليت مى كرده است. 


افراد خيانتكار و منافقى (77”) مانند اشعث بن قيس و حرقوص بن زهير و مسعربن فدكىء آتش بيار اين معركه بودند و همان 
ها بودند كه نخست به اين بهانه كه معاويه دعوت به قرآن مى كند وبايد آن را يذيرفت. اميرالمؤمنين را مجبور به يذيرش 
حكميت كردند وآنكاه كه اين نقشه راعملى و زمينه را كاملا آماده ساختنتد» اين انديشه را كه نمى توان در دين خدا كسى را 


حكم قرار داد» در ميان ساده لوحان از سياه على 


(ع) يخشر كردند و آنان رابه شورش عليه آن حضرت واداشتند. 


علاوه بر مداركى كه قبلا در مورد خيانتكارى و تعصبات نزادى اين افرد نقل كرديم؛ اين مطلب را هم در اينجا خاطر نشان مى 
خيانتكارى سران خود بى بردند و مجددا به سياه آن حضرت يبوستند وازاينكه بازيجه دست توطئه كران شده بودند اظهار 


ناراحتى كردند و حتى در جنكك نهروان با خوارج جنكيدند. 


بتاتراية) بابد ساب جمعيتق سادة اتديئن: و مقس زا كه قلين ضاف «تاشعد ولى اخمق .و بى شغور بودند وفنا تحث تاثير 
تبليغات اين و آن قرار مى كرفتند» از حساب مشتى سياست باز و دغلكار و توطئه كر كه با اسلام و قريش و على (ع) دشمنى 
ديرينه داشتند و خود را در سياه آن حضرت جا زده بودند» جدا كرد. اينها بودند كه بازى حكميت را با برنامه ريزى دقيق به 
راه انداختند و آن كروه ساده لوح بيجاره را به بازى كرفتند و در دهانشان كذاشتند كه قبول حكميت واجب است ويس از 
آنكه كار خودشان را كردند باز در دهانشان كذاشتندكه قبول حكميت كفر است و بايد شعار «لا حكم الا لله) داد. 


در جريان حكميت از طبقه اى به نام «قراء» بسيار نام برده مى شود. اكنون ببينيم آنها جه كسانى بودند؟ 


قراء جماعتى بودند كه قرآن را نيكو تلاوت مى كردند واينها حتى در زمان يبامبر هم بودند و به اين نام شهرت داشتند واز 


احترام خاصى برخوردار بوندند و 


حتى در اشغال بعضى از مناصب بر ديكران مقدم مى شدند. (77") 


بعدها قاريان قرآن براى مشخص شدن خود كلاه مخصوصى به نام «برنس» (75) بر سر مى كذاشتند و لذا به آنها «اصحاب 


برانس) هم كفته مى شد. 


قراء در كارهاى سياسى دخالتى نداشتند اما در حكومت عثمان از كارهاى او انتقاد مى كردند و سرانجام به اين دليل كه او از 


حدود الهى خارج شده است بر او شوريدند و در قتل او شركت جستند. 


در جنكك ميان اميرالمؤمنين و معاويه» جمعى از قراء از سياسست و جنكك و به قول خودشان از فتنه ها كناره كيرى كردند كه 
از جمله آنها كروهى از ياران عبدالله بن مسعود بودند كه در جنكك صفين كوشه كيرى و اعتزال ييش كرفتند و به كنارى 
رفتند (770) در مقابل آنها جمع كثيرى از قراء كوفه و بصره و مدينه در جنكك صفينء در ركاب على (ع) بودند و جمعى از 
قراء شام هم با معاويه همراهى مى كردند (78) و همين قراء ساده لوح و مقدس بودند كه در جريان حكميت بازيجه دست 


توطئه كران و دشمنان على (ع) قرار كرفتند و ستون اصلى حزب خوارج شدند. 


مطلب ديكرى كه بايد در اينجا مورد توجه قرار كيرد اين است كه بعضى از نويسند كان معاصرء از جمله دكتر نايف محمودء 
مى كوشند يبدايش كروه خوارج و بازيهاى حكميت را با اصحاب عبدالله بن سبا مرتبط سازند. اينان مى كويند اين سبائيه بود 
كه حزب خوارج را به وجود آورد و تمام توطئه هاى مربوط به حكميت از آنها ناشى شد؛ آنها در باطن دشمن على (ع) بودند 


8 بح . 
وازيهود دستور مى كُرفتند. 


مهمترين دليل آنها اين است كه 


سبائيه در قتل عثمان شركت فعالانه داشتند و كرداننده معركه بودند وسران خوارج مانند نافع بن ازرق و حرقوص بن زهير و 
ابن كواء و افراد ديكر نيز در قتل عثمان فعال بودند واين نشانه نوعى رابطه ميان انهاست. (/91”) 


نويسنده ديكرى مى كويد: افكار مسموم عبدالله بن سبا در بيكره امت اسلامى ريخته شد وازجمله معركه صفين را به وجود 
آورد وافكار مسموم ابن سبا در مسأله حكميت آشكار شد. (918) 


به نظر ما اين سخن يايه درستى ندارد و نمى توان آن را قبول كرد. زيرا: 
اولاء وجود تاريخى شخصى به نام عبدالله بن سبا و حزبى به نام سبائيه مورد ترديد اسست و محققان آن را قبول ندارند. (759) 


ثانياء در جريان حكميت در هيج منبعى از ابن سبا و اصحاب او نامى برده نشده است و مجرد اينكه آنها در قتل عثمان شركت 


داشتند به هيج وجه نمى تواند رابطه ميان ابن سبا و خوارج را ثابت كند. 


ثالثاء كسانى كه به وجود عبدالله بن سبا عقيده دارند, او را از غاليان در حق على (ع) مى دانند كه آن حضرت را تا سر حد 
خداى #الآد يرداو حتى كفتة شيدن اوارااقول تكزداو كفك اواتمن هبرد بدن لحكوله م توا اواو لرفدارانش وادر.ضفة 


سرانجام جنكك صفين در دهم ماه صفر سال 17 يس از ٠٠١‏ روز دركيرى و جنكك در حالى كه سياه امام در جند قدمى 


يبروزى بود يايان يافت» يايانى كه براى امام وياران باوفاى او غم انككيز و دردآور و براى معاويه و حزب قاسطين شادى بخش 
و خوشحال كننده بود. 


مى توان كفت كه اين جنكك در واقع ادامه جنكك بدر و احد و دشمنى بنى اميه با ييامبر اسلام بود. در آن جنكك ها با شعار 


«اعل هبل» با اسلام مى جنكيدند و دراين جنكك با شعار قرآن به جنكك اسلام آمدند. 


امي رالمؤمنين بارها اين مطلب را تذكر داده بود از جمله هنكامى كه جشمش به يرجم هاى معاويه و اهل شام افتاد فرمود: 
سوكند به كسى كه دانه را شكافت وانسان را آفريد» آنان مسلمان نشدند بلكه تسليم شدند و كفر خود را ينهان كردند و جون 


براق كنوه باوائق يندا تنودتك ية وشمتى غود يا ما بر كشهل جو ابدكه نمال راتركك تكروتد. سم 


عمار ياسر هم به اين مطلب تصريح كرده است. در جنكك صفين مردى به عمار كفت: اى ابواليقظان مككر ييامبر نفرمود كه با 
سوكند كه اينان مسلمان نشدند بلكه تسليم شدند و كفر خود را ينهان ساختند تا وقتى كه يارانى بيدا كردند (991) 


همجنين امام سجاد در ياسخ مردى از بصره كه در اين باره يرسيده بود فرمود: على (ع) مسلمانى را نكشت بلكه آنان مسلمان 


نشده بودند و فقط تسليم شده بودند و كفر خود را ينهان كرده بودند. (0075) 
بى آمدهاى جنك صفين 
جنكك صفين در جامعه اسلامى بى آمدها وعواقب تلخى را بر جاى كذاشت كه برخى از آنها عبارت بودند از: 


تلفات. در اين جنكك كروه بسيارى از دو طرف كشته شدند» طبق قول مشهور بيست و ينج هزار نفر از آنان از سياه امام و جهل 


وينج هزار نفر 


هم از سياه معاويه بود كه جمعا هفتاد هزار نفر مى شود (757) قول ديكر اينكه در اين جنكك مجموعا صدو ده هزار نفر كشته 
شدند كه بيست هزار نفر از سباه امام و نود هزار نفر از سياه شام بود. (*) كشته شدن اين تعداد از مسلمانان در يكك جنكك 
داخلى فاجعه بزركى براى اسلام بود بخصوص اينكه در اين جنكك برخى از بزركان اصحاب ييامبر مانند عمار ياسر و اويس 
قرنى و خزيمه به شهادت رسيدند و به كفته ياقوت: بيست و ينج نفر از اصحاب بيامبر كه جنكك بدر را دركك كرده بودند در 
جنكك صفين در ركاب امام به شهادت رسيدند. (800) 


بيدايش كروه خوارج. همانكونه كه ديديم يس از جريان حكميت» كروهى به نام خوارج يا «مارقين» بيدا شدند كه قبول 
حكميت را مساوى با كفر دانستند و اين در حالى بود كه خود آنان امام را مجبور به قبول حكميت كرده بودند. اين كروه كه 
دوازده هزار نفر بودند از سياه امام جدا شدند و به جاى كوفه به حرورا رفتند و عقايد خاصى بيدا كردند و همواره براى امام 


دردسر درست مى كردند و وقتى هم دست به مبارزه مسلحانه زدند امام با آنان جنكيد و جنكك نهروان بيش آمد. (02) 


حملاءت معاويه به قلمرو حكومت امام. يس از جريان حكميت و فريب خوردن ابوموسى اشعرى از عمروعاص. معاويه يايه 
هاى قدرد خود را تثبيت كرد و با حملات موذيانه خود به برخى از سرزمين هايى كه در قلمرو حكومت امام بود دست اندازى 
كرد و با ناامن كردن آنهابر امام فشار آورد. 


عمال معاويه به دستور او در قلمرو حكومت امام جنايت هاى هولناكى را 


مانند كشتار و غارت اموال و تخريب منازل و ايجاد رعب و وحشت در ميان مردم, به وجود آوردند و ييمان صلح را نقض 


كردنك. 


يكى از هدف هاى معاويه از اين كارها وادار كردن امام به مقابله به مثل بود تا قداست امام را از بين ببرد. امام در اين باره 


فرمود: 


«معاويه را جه شده است خدا او را بكشد او مى خواهد مرا به كار بزركى وادار كند او مى خواهد من هم همان كارى را كه او 
مى كند انجام دهم و بيمان خود را بشكنم و آن را حجتى بر ضد من قرار دهد و تا قيامت مايه ننككى براى من باشد و اكر هم 
به او كفته شود كه تو آغاز كردى» خواهد كفت كه از آن خبر نداشتم و كسانى خواهند كفت كه او راست مى كويد و 
كسانى هم او را تكذيب خواهند كرد ...) (/331) 


معاويه برخى از عمال خود را تجهيز مى كرد ووبه آنان دستور مى داد كه در شهرهايى كه تحت حكومت اميرالمؤمنين است 
تاخت و تاز كنند. در تاريخ از اين حوادث به عنوان «غارات» ياد شده است. او نعمان بن بشير را به عين التمرء سفيان بن عورف 
راابه هيت و انبار و مدائن» ابن حضرمى را را به بصره. عبدالله بن مسعده را به تيماء و حجازء» ضحاكك بن قيس را به اطراف 


كوفه. عبدالرحمان بن قباث را به جزيره و نصيبين و بسربن ارطأه را به مدينه ومكه و يمن فرستاد. 


اين افراد در اين شهرها دست به جنايت هاى هولناكى زدند واز همه جنايت كارتر بسربن ارطأه بود كه در حمملات خود سى 


هزار نفر را 


كشت و كسانى را در آتش سوزانيد (78”) او حتى عده اى از زنان مسلمان را اسير كرد و در بازارها به عنوان برده به فروش 


كذاشت و دو فرزند عبيدالله بن عباس را به نام هاى عبدالرحمن و قثم سر بريد و خانه هاى مردم را ويران كرد. (09م) 


امام براى دفاع از مردم» كروه هايى از سياه خود را كسيل مى داشت ولى سستى و بى حالى ياران امام مانع از آن بود كه فتنه 


عمال معاويه رفع شود و امام بارها از بى وفايى و سستى ياران خود شكايت كرد. از جمله در خطبه اى فرمود: 


« ...من شمارا شب و رزوء ينهان و آشكار به جنكك اين قوم دعوت كردم و به شما كفتم كه با آنان بجنكيد بيش از آنكه 
آنان باشما بجنكند. به خدا سوكند هيج قومى در دورن خانه اش مورد هجوم دشمن قرار نكرفت مكراينكه خوار شد. شما 
سق كردينك وشتواوقيرا تيرقيتت تا اشكة بياى به شما سيله كد وسرزفية طاتاق كرقيه شد ري نا انها كه فرهوة 1ه 
خدا شمارا بكشد كه قلب مرا ير از خون كرديد و سينه مرا لبريز از خشم ساختيد و كاسه هاى غم و اندوه را جرعه جرعه به 


من نوشانيديد ...) (060) 


امام در اين خطبه و خطبه هاى ديكر كه از وى نقل شده از دردى جانكاه و رنجى بزركك واندوهى فراوان خبر مى دهد كه در 
دل او لانه كرده بود و سرانجام به دست خوارج كه خود زاييده جنكك صفين و توطئه قاسطين بودند. به شهادت رسيد. 


كارى از: يعقوب جعفرى 
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عبدالله بن سباء سيد مرتضى عسكرىء نشر توحيد» تهران؛ 1١16١ه.‏ 

2 العبر فى خبر من غبر» شمس الدين محمد بن احمد ذهبى» تحقيق محمدين سعيد بسيونى» دارالكتب العلميه» بيروت» بى تا. 
7ه العبر و ديوان المبتدا والخبر تاريخ ابن خلدون. 

8 العقد الفريد» احمد بن محمد (ابن عبدربه اندلسى) دارالكتب العمليه» بيروت» ١01/‏ ه. 

على وافررتد اش ياظه عسي تمه محمد على شيرانق» انتشارات كتحينه كزان 26س 

6 العمده. يحيى بن حسن (ابن بطريق) جامعه مدرسين» قم /1261١ه.‏ 

© عيون الاخبار عبد الله بن مسلم بن قتيبه دينورى» دار الكتاب العربى» بيروت» بى تا. 

”6 الغارات» ابواسحاق ابراهيم ثقفى» تحقيق محدث ارموىء مطبعه بهمنء تهران» ١700‏ ش. 

الغدير فى الكتاب و السنه و الادب, عبدالحسين احمد امينى» دارالكتاب العربى» بيروت» 1791 ه. 

86 الفتوح, ابومحمد احمد بن اعثم كوفىء دارالكتب العلميه» بيروت» 02٠16ه.‏ 

50 الفتنه الكبرى» طه حسينء دارالمعارفء قاهره؛ بى تا. 

ع« فرفك البسبة مشلماتاة وري ١‏ ذرئ؛ ترجه تدستعلن هرؤىء بتكام ترحمة وانشر كنات» تهزان :وه اس 
/2 فضائل الشيعه. محمد بن على بن بابويه (صدوق) كانون انتشارات عابدى» تهران» بى تا. 

6 الكافى» محمد بن يعقوب كلينى» تحقيق على اكبر غفارى, دارالكتب الاسلاميه آخوندى, تهران /1781ه. 

84 الكامل فى اللغه و الادبء ابوالعباس محمدين يزيد مبرد» مؤسسه المعارفء بيروت» بى تا. 


“٠‏ الكامل فى 


ا لتاريخ» عزالدين شيبانى (ابن اثير) مؤسسه التاريخ السلامى» بيروت» ١1508‏ ه. 

١/ا‏ كشف الغمه فى معرفه الائمه. على بن عيسى اربلى» تحقيق سيد هاشم رسولىء مكتبه بنى هاشمىء تبريز» ١/17ه.‏ 
,١‏ كنزالعمال» علاء الدين على متقى هندى. تحقيق بكرى حيانى و صفوه السفاء مؤسسسه الرساله. بيروت» 15:09ه. 
لسان العربء ابن منظورء تحقيق على شيرىء. داراحياء التراث العربى» بيروت» 08١15ه.‏ 

ع/الغت نامه دهخداء على اكبر دهخداء مؤسسه لغت نامه. جاب جديد ١5‏ جلدى, 1/ا١‏ ش. 

00 مروج الذهبء ابوالحسن على بن حسين مسعودىء افست دارالهجره. قم 5٠15ه.‏ 

*/المسندء ابويعلى احمد بن على» تحقيق حسين سليم اسدء دارالمأمون» دمشق, بى تا. 

/ى7 المسند» احمدين حنبل»؛ دار صادرء بيروت» بى تا. 

8 معجم البلدان» شهاب الدين ياقوت حموىء داراحياء التراث العربى» بيروت» 1799ه. 

4 المناقب» موفق بن احمد خوارزمى» تحقيق مالك محمودى. جامعه مدرسين» ١15١١‏ ه. 

٠‏ مناقب آل ابى طالب» محمد بن على بن شهر آشوبء مكتبه الحيدريه» نجف» 1778ه. 

١‏ المنتظم فى تواريخ الملوكك و الاممء ابوالفرج عبدالرحمان بن جوزىء تحقيق سهيل زكارء دارالفكر, بيروت» 1518ه. 
١‏ النزاع و التخاصم بين بنى اميه و بنى هاشمء تقى الدين احمد بن على مقريزى» تحقيق على عاشوره بى ناء بى تا. 
87 النصايح الكافيه لمن يتولى معاويه» محمد بن عقيل علوىء دارالثقافه» قم» ١6١7‏ ه. 

66 الوثائق السياسيه للعهد النبوى و الخلافه الراشده. محمد حميد الله دا رالنفائس» بيروت» 08١15ه.‏ 

10 وقعه صفين» نصربن مزاحم منقرى» تحقيق عبدالسلام محمد هارونء افست كتابخانه مرعشىء قم 5٠16ه.‏ 

8 ينابيع الموده لذوى القربى» سليمان بن ابراهيم قندوزىء تحقيق على جمال اشرف. انتشارات اسوه. تهران» .15١5‏ 
بى نوشتها 


0( حسكانى» شواهد التنزيل» 


ج ا ص. 19 

؟) طوسىء الامالى ص ١8"؛‏ صدوقء فضائل الشيعه» ص ١؟١١؛‏ حسكانىء شواهد التنزيل» ج ”» ص. 21 
*) طبرى» تفسير جامع البيان» ج .١0‏ ص 188؛ تفسير فرات كوفى» ص. 7١9‏ 

؟) مضمون جمله اى از خطبه شقشقيه كه در نهج البلاغه آمده است. (خطبه *) 

0) نهج البلاغه» خطبه )2١8‏ نهج البلاغه» خطبه فادعائم الاسلام ج ١‏ ص. 942" 

/) سوره كهف آيه. ١ه‏ 

6 ابن اثير» الكامل فى التاريخ» ج '. ص. "١08‏ 

9) محمدبن على طبرى. بشارهالمصطفى» ص *©؛ علامه مجلسىء بحارالانوار» ج 78 ص. 90 

2١ طوسىء الامالى؛ ص.‎ )٠ 


25١5 ص 8١1؛ كراجكى كنز الفوائد» ص ١18؛ ابن بطريق» العمده» ص‎ .١ رجوع شود به: قاضى نعمان» شرح الاخبار» ج‎ )١ 
ص 27: محمد بن على طبرىء بشاره المصطفى» ص 718, بحار الانوار. ج 078 ص 258 و منابع ديكر.‎ 2١ ثقفى, الغارات» ج‎ 


1١918 نهج البلاغه» خطبه 62 ؛ متقى هندى, كنز العمال» ج 34 ص.‎ )١١ 
سوره زخرفء أآيه. اع‎ )١17 


)١5‏ رجوع شود به: حاكم حسكانىء شواهد التنزيل» ج "١‏ ص 8١١؛‏ شيخ مفيد, الافصاح» ص 178١؛‏ شيخ طوسىء الامالى» ص 
ات طبر سى» الاحتجاج, جَ 3 ص 0 ابن شهر آشوب» مناقب آل ابى طالب» ج و ص 41 ابن بطريق» العمدم.» ص ودحكرة 


فندوزى» ينابيع الموده» ج 2 ص. إرذكا 


)١‏ علامه امينى» الغدير. ج و3 ص 81 ١؛‏ به نقل از ابن عساكر و سيوطى وزرقانى؛ متقى هندى» كنز العمال؛ ج ١)ا‏ ص وداية 
صالحى شامى» سبل الهدى والرشاد؛ ج ١ء)»ص.‏ 550 
")0 فضل بن شادان» الايضاحء ص امع قاضى نعمان» شرح الأخبار» ج زه ص فض شيخ مفيك» الاآرشاد» ج 3 ص 4 ابن 


شهر 


آشوب. مناقب آل ابى طالب» ج ل ص 5؛ احمدك بن عبد الله طبرى» ذخائر العقبى» ص لا نسائى» السنن الكبرى» ج زه ص 
تدخا ابويعلى» المسند ج 3 ص فرفرت ابن كين البدايه و النهايه» ج 35 ص. رخفا 


/000 اربلى» كشف الغمه. ج ١‏ ص 582١١؛‏ محب طبرى» الرياض النضره» ج 7 ص )2 علامه مجلسى» بحار الانوار» ج إزفرة 
ص فرت خطيب بغدادى» تاريخ بغداد» ج لل ص. رون 


0 رجوع شود به: قاضى نعمان» شرح الأخبار» ج ” ص 0773 احمد بن عبدالله طبرى» ذخائر العقبى» ص ٠؛‏ مجلسىء بحار 
الا-نوار ج /" ص /1377؛ متقى هندىء كنز العمال» ج إردة ص ٠؛‏ محمد بن على طبرى» بشاره المصطفى.ء ص 4١758‏ 
خوارزمى» المناقب» ص 4١58‏ اربلى» كشف الغمه» ج ١‏ ص. ١7١5‏ 


15 ص.‎ ١ نصر بن مزاحم» وقعه صفين» ج» ص ١وابن حجرء. تهذيب التهذيب» ج‎ )٠١ 
١ا/ سوره هودء آيه.‎ )"١ 


إزفة حسكانى» شواهد التنزيل» 2 2 ص 8 سيوطى» الدر المنثور» ج بوث ص ع شيخ مفيك» الامالى» ص ع اربلى» كشسفت 
الغمه» ج 3 ص. 10 


؟) رجوع شود به: جوهرىء الصحاح, ج "ا ص »1١187‏ ابن منظورء لسان العرب» ج .1١‏ ص. ١2٠‏ 
)١‏ سوره جنء آيه. ١0‏ 

18) قاضى نعمان, دعائم الاسلام» ج ١‏ ص 88! ابن كثير» البدايه و النهايه. ج /ا ص. 00 

31) نهج البلاغهء خطبه. ١97‏ 

) نهج البلاغه» خطبه. * 

9) مسعودىء التنبيه و الاشراف. ص. ١02‏ 

7/١ متقى هندىء كنز العمال» ج ه؛ ص.‎ )"١ 

٠ ص.‎ 2١ ابن ابى الحديد» ج‎ "١ 


زفرة نصرين مزاحم» وقعه صفين» ص 4؛ مسند احمد بن حنبل» ج 


لا ص ات ابن اثير» اسد الغابه» ج 4 ص 1 ابن كس البدايه و النهايه» ج لل ص. 194 


رفوه ابن حجر» تهذيب التهذيب» ج لك ص /7ام؛ مزرى» تهذيب الكمال ج لالاا ص ؛ ابن عساكر» تاريخ مدينه دمشق ج 04 
ص 88 1؛ ابن ابى الحديد ج ١0‏ ص . 178 


ع*”) مسعودى, مروج الذهبء ج 8 ص 8١‏ ابن ابى الحديد» ج ه» ص. ١79‏ 
0 ابن عبدالبرء العقد الفريد» ج »١‏ ص 817؟؛ ابن ابى الحديد. ج #, ص. 7/5 
ع") قلقشندى» صبح الاعشى ج ١‏ ص . 6*8 

/0) سيوطىء الدر المنثور» ج ١ك‏ ص. 8881 

ابن ابى الحديدج 2 ص. 7/87 

4 ابن عماد» شذرات الذهبء ج 2١‏ ص. ”0 

7/7 ابن كثيرء البدايه النهايه» ج 8 ص.‎ !6١8 ابن اعثم, الفتوح. ج ”ء ص‎ )©٠ 
89 قرم نهج البلاغه» نامه.‎ 

67) نهج البلاغه» خطبه. / 

6) ذهبى؛ سير اعلام النبلاء» ج *؛ ص. /7 

*©) تاريخ طبرى؛ ج #. ص 778؛ مسعودى, مروج الذهب» ج ؟» ص. 7/0 
؟) تاريخ طبرى» ج *: ص 584778) مسعودىء مروج الذهبء ج 7 ص. //7 


لاع نصر بن مزاحم» وقعه صفين» ص 0“ ابن ابى الحديد. ج ”0 ص ٠٠6)ابن‏ سعكء» الطبقات الكبرى» ج زه5 ص 6 وقعه 


صفين» ص. ارون 

اع مسعودى» مووجع الذهب» ج 3 ص هارث ابن حجر الاستيعاب» ج و3 ص. زفرداا 

4 تاريخ طبرى» ج ع ص فض البدايه و النهايه» ج 54 ص. ١8‏ 

زه تاريخ طبرى» ج م ص 4؛ اسد الغابه» ج وذ ص ومع شذرات الذهب. ج 3 ص. م6 


7) وقعه صفين» ص. 887 ابن عقيل علوىء النصايح الكافيه لمن يتولى معاويه ص . 78 


ص 71؟؛ الاستيعاب» ج 7 ص. 7/ا* 

*0) ابن اثير» اسد الغابه» ج 2 ص. 761 

0ه) ذهبى» سير اعلام النبلاء ج *؛ ص. 01 

22 تاريخ طبرى» ج هء ص ١18؟؛‏ البدايه والنهايه» ج لى ص. ©” 

2) ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج *, ص 1288 اين مطلب را ذهبى نيز نقل كرده است: سير اعلام النبلاء» ج "ا ص. 87 
ابن عماد. شذرات الذهبء ج 2١‏ ص. 7 

9 ابن حجر عسقلانى» تهذيب التهذيب» ج .٠١‏ ص. 7/ 

7١09 ابن كثيرء البدايه و النهايه» ج ىف ص.‎ )2٠ 

87 ص.‎ ٠١ تهذيب التهذيب, ج‎ ١ 

21) وقعه صفين» ص. 500 

ا8) ابن ابى الحديد, ج *,» ص. // 

8) جمال الدين المزى» تهذيب الكمال» ج 38, ص. ١28‏ 

20) ابن حجرء الاصابه. ج 8 ص. ١١١‏ 

28) وقعه صفين» ص 9١1؟‏ تاريخ طبرى؛ ج هء ص. ١١‏ 

/20) وقعه صفين» ص. 007 

8 ابراهيم ثقفىء الغارات» ج 77 صص 877 تاريخ طبرى» ج له ص. ١07‏ 

29 الاستيعاب» ج 7" ص. 7937 

750 ص.‎ ١ ابن ابى الحديد ج #. ص 8١"؛ الاستيعاب» ج‎ ,52١ وقعه صفين» ص‎ ٠ 
767 ص.‎ 2١ الاستيعاب» ج‎ ١ 


"/) اسد الغابه» ج 3 ص. عرم 


0 ابن اعثم كوفىء الفتوح؛ ج ع ص. 777 

0 الغارات» ج ”ء ص ,28٠‏ و ابن ابى الحديد ج 7 ص. 18 
0 ابن قتيبه» الأخبار الطوال» ص ؟77١؛‏ وقعه صفين» ص. ١82‏ 
08 الاستيعاب» ج . ص 18#؛ اسد الغابه» ج ع ص. ١5‏ 

0) وقعه صفين» ص. ١90‏ 

تاريخ طبرىء ج ©» ص /؛ ابن اعثم. الفتوح, ج ا ص. 77 
9 ابن اثيرء اسد الغابه» ج 7 ص. 897 

٠١‏ ابن ابى الحديد. ج "ا ص ١٠؛‏ وقعه صفين» ص. /5؟ 


الحديد. ج ا ص. 17/ 

7١ تاريخ طبرى؛ ج *؛ ص.‎ ١ 

“8 ابن عبدربه؛ العقد الفريد» ج ١‏ ص. "0١‏ 

8*6 ابن اثير» اسد الغابه. ج 7 ص 97"؛ العقد الفريد. ج , ص. "٠‏ 


0) تاريخ طبرى» ج ص ملا وقريب به آن.» مسعودى» مروج الذهب» ج ”. ص زهإداوث ابن اعثم» الفتوح» ج ”. ص ع6 
ابن قتيبه» الامامه و السياسه» ج ١‏ ص /5؛ دنيورى» الأخبار الطوال» ص. ١5١‏ 


#سورة كيف اماه 

8) طوسىء الامالى» ص 7؛ ابن شهر آشوبء المناقب» ج ”؛ ص. ١98‏ 
تاريخ يعقوبى» ج 7 ص. 174 

4 الامامه و السياسه. ج ١‏ ص. /5؟ 


)٠‏ تاريخ طبرى ج ”ء ص 72٠5‏ ابن اثير» الكامل فى التاريخ» ج ” ص 41707) ابن جوزىء المنتظم. ج » ص. 377 و قريب 
به اين مضمون: ابن كتين البدايه و النهايه» ج ع ص. خرف 


0 مسعودى» مروج الذهب. ج ؟ ص 97706) دينورى» الأ الطوال.» ص .٠157‏ نظير آن: ابن جوزى.» المنتظم» ج ؟ صص. 
نفس 


95) ابن كثيرء البدايه و النهايه» ج /ا. ص. 779 

0) نهج البلاغه. نامه. ٠/0‏ 

8) ابن سيناء الشفاء الالهيات» ص 587 (مقاله دهم فصل ينجم). 
91) نهج البلاغه» خطبه. ٠٠١‏ 

06 تاريخ طبرى» ج ”. ص. 08 

9) اسكافىء المعيار و الموازنه ص . 0 


6000 نهج البلاغه. خطبه. اع 


٠٠١ نهج البلاغه» خطبه.‎ 2٠١ 

ذهبىء تاريخ الاسلام» عهد الخلفاء الراشدين» ص. 50٠‏ 

767 ص‎ .٠١ ابن ابى الحديد, ج‎ ٠ 

767 ص‎ .٠١ ابن ابى الحديد. ج‎ )٠١* 

ابن اعثم» الفتوح» ج ”2 ص. “677 

2 تاريخ طبرى» ج ”7 ص 268؛ ابن اثير» الكامل فى التاريخ» ج 7 ص. 778 


)٠١‏ طه حسين» على و فرزندانش (ترجمه محمد على 


شيرازى)؛ ص. 79 

رجوع شود به: تقى الدين مقريزىء النزاع و التخاصم بين بنى اميه وبنى هاشم. 
4 ابن كثير» البدايه و النهايه» ج ل ص 195 ابن اعثم» الفتوح» ج هه ص 180 اربلى» كشف الغمه» ج ؟» ص. :5 
٠‏ ابن ابى الحديد ج .٠١‏ ص ”0111777 ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص. 1١‏ 

) تاريخ طبرىء ج 1ء ص. 989 

)١١*‏ همان. 

/ نصربن مزاحم, وقعه صفين» ص.‎ )١١* 

8 ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص. ١‏ 

5 ابن جوزىء المنتظم ج ؛ ص ١١؛‏ ابن قتيبه» الامامه و السياسه؛ ج ١‏ ص. 50 
ده الامامه و السياسه» ج ١‏ ص.ع/ 

) نصربن مزاحمء وقعه صفين» ص. 07 

9) تاريخ طبرى» ج ”0 ص. " 

)'٠‏ تاريخ طبرى» ج * ص. ؟ 

٠7ه نهج البلاغه؛ نامه.‎ ١ 

7 ابن ابى الحديد» ج 2١‏ ص. 7 

00 

)11١*‏ تاريخ طبرى ج *؛ ص. ؟ 

ابن ابى الحديد, ج 18 ص. ٠+‏ 

)١118‏ نهج البلاغه: نامه. :م 


6/ همان. نامه.‎ )١١17/ 


) همان. نامه. /الا 

9) همان. نامه. 7 

) همان. نامه. ٠١‏ 

٠١ همان. نامه.‎ ) 3١ 

3 ) همان. نامه. عع 

77 همانء نامه.‎ )١1* 

ع17) همان, نامه. /ا١‏ 

6)) همان. نامه. 94 

77 همانء نامه.‎ )١192 

918 ص ١4؛ ابن ابى الحديد. ج اص 88؛ بحار الانوار. ج 7 ص.‎ ١ ابن قتيبه» الامامه و السياسه. ج‎ )١70 
7 ص.‎ 2١6 نصربن مزاحم, وقعه صفين» ص ©68؛ ابن ابى الحديد. ج‎ ) 

9) نهج البلاغه؛ نامه. ع 

) همان. نامه. 77 

٠1١‏ ) همان نامه. /الا 

؟1٠)‏ همان. نامه. عع 

*1) نصربن مزاحم, وقعه صفين» ص "82؛ ابن ابى الحديد, ج *. ص 484 مبرد» الكامل ج ١‏ ص . ١95‏ 
16) تاريخ يعقوبى» ج 7 ص. ١88‏ 


)١160‏ ابن قتيبه» الامامه و 


السياسه» ج ١‏ ص. /اة 

082 وقعة مرفي دعل بنارا 

/1) ابن اعثم» الفتوح» ج 7؛ ص. 5١18‏ 

0 ونع متديه كوي قي خراروس:السا وض دنا 

ابن ابى الحديد» ج 2١0‏ ص */؛ وقعه صفين» ص. 8// 
0) نهج البلاغه. نامه. 4 

"0١ ص.‎ ١7 ابن ابى الحديد» ج‎ ١ 

لكام نهج البلاغه. نامه 5؛ طبرسى» الاحتجاج» ج ١‏ ص. 578 
)١167‏ وقعه صفين» ص. 79 

*15) ابن ابى الحديد, ج 18 ص. 188 

١١0 همان» ج 18 ص.‎ )١١0 

0) نهج البلاغه. نامه 1917) ابن ابى الحديد» ج 18 ص. ٠7‏ 
0) شيخ طوسىء الامالى» ص 187؛ وقعه صفين» ص. ١94‏ 


00 تاريخ طبرى» ج بوه ص 386 مسعودى» فروج الذهب. ج 3 ص فض ابن كثيرنء البدابه و النهايه» ج 4 ص ع وقعه 


صفين» ص. 71 
2) نصربن مزاحمء وقعه صفين» ص 18؛ مبرد» الكامل ج ١‏ ص . ١1١‏ 

/8 وقعه صفين» ص 19؛ نهج البلاغه» نامه 8؛ ابن قتيبه» الامامه والسياسه. ص.‎ 9١ 
٠١7 وقعه صفين» ص 19؛ خوارزمىء المناقب» ص.‎ )127 

127) وقعه صفين» ص ”؛ ابن ابى الحديد, ج 7 ص. 7 


ع وقعه صفين» ص. ذا 


/٠١ وقعه صفين» ص 688!؛ ابن ابى الحديد» ج ا ص.‎ )١18 

98) به نوشته نصربن مزاحم نويسنده ابن نامه جرير بوده ولى ابن ابى الحديد مى كويد: نويسنده اين نامه شناخته نشده است. 
)١121/‏ وقعه صفين» ص 88!؛ ابن ابى الحديد» ج 7 ص. /١‏ 

رجوع شود به: مزى» تهذيب الكمال ج ‏ ص. ”7ه 

9 ابن اثير» اسدالغابه» ج ‏ ص 97" و قريب به آن: دينورىء الاخبار الطوال» ص 5١٠؛‏ ابن اعثم, الفتوح» ج 7 ص. اه 
ابن اثير» الكامل فى التاريخ» ج ”. ص. 2" 


؛١10 وقعه صفين» ص‎ )١ 


ابن انين الحديد» ج 0 ص. / 


فده وقعه صفين» ص 8ش6؛ ابن ابى الحديد. ج ". ص 65/, ابن قتيبه» الامامه و السياسه» ج ١‏ ص 88/؛ ابن اعثم» الفتوح» 2 3 
ص. 0١9‏ 


17) نهج البلاغه» خطبه. 6# 

17) نهج البلاغه نامه 8؛ وقعه صفين» ص 48 ابن ابى الحديد ج * ص. 1/ 

تاريخ طبرى؛ ج *؛ ص 4/١‏ ابن كثيرء البدايه و النهايهء ج لاء ص 1288؛ ابن اثير» الكامل فى التاريخ ج 7 ص. "2٠‏ 
)١1‏ مزى» تهذيب الكمال» ج 5 ص. 0ه 

)١‏ همان. ص. 7ه 

8 ابن اعثمء الفتوح. ج ”2 ص. 07" 

9) وقعه صفين» ص. 9٠‏ 

)٠‏ همانء ص. “ا 

2١ دينورىء الأخبار الطوال ص 817 1؛ وقعه صفين». ص 6"!؛ ابن ابى الحديد؛ ج 7 ص.‎ )١ 

87 ابن قتيبه. الامامه والسياسه ج ١‏ ص 17؛ وقعه صفين» ص *"؛ ابن ابى الحديد, ج ؟» ص . 8# 


17) نوشته اند وقتى كه عمرو عاص از سوى عمر والى بود ثروت كلانى جمع كرد به طورى كه عمر در نامه اى به او شديدا 
از وضع او انتقاد كرد و كفت اين همه مال راز كجا آوردى و محمد بن سلمه را فرستاد از اموال او صورت بردارى كند. ابن 


18) دينورىء الأخبار الطوال» ص. ١01‏ 


0 وقعه صفين» ص 94"! ابن ابى الحديد» ج » ص. 56 اين جريان رادينورى هم با تفاوت هايى نقل كرده از جمله اين كه 
عمروعاص به معاويه كفت: به قيصر روم نامه بنويس و بكو كه تمام اسيران روم را آزاد مى كنى و حاضر به صلح هستى 
(الأخبار الطوال» ص 88). 


2) وقعه صفين» ص. /7 


/1) ابن 


جوزىء المنتظم» ج 2 ص. 762 

) وقعه صفين» ص 98! ابن ابى الحديد» ج 7" ص. 80 

8 ابن ابى الحديد» ج ”2 ص. هع 

7/8/ . ص ١14؛ بلاذرىء انساب الاشراف ص‎ ١ وقعه صفين» ص ٠8!؛ ابن ابى الحديد» ج 7 ص 27؛ مبرد» الكامل ج‎ )4١ 
همان.‎ )0١ 

5) وقعه صفين» ص 67؛ ابن ابى الحديدء ج ؟». ص 28؛ الامامه والسياسه ج ١‏ ص. 8// 

9) وقعه صفين» ص 6؟؛ ابن ابى الحديد, ج 7, ص. ٠١‏ 

08 محمد حميد الله الوثائق السياسيه للعهد النبوى و الخلافه الراشده. ص.‎ )١19 

90 وقعه صفين» ص 27#؛ ابن ابى الحديد» ج "ا ص 9١٠؛‏ ابن قتيبه الامامه والسياسه. ج ١‏ ص. 4/ 

198) وقعه صفين» ص 27؛ ابن ابى الحديد, ج اه ص. ٠١9‏ 

01 الامامه و السياسه. ج ١‏ ص. 4/ 

) وقعه صفين» ص 7"! ابن ابى الحديد ج “ا ص 7١1؛‏ الامامه والسياسه, ج ١‏ ص 84؛ ابن اعثم, الفتوح» ج ”7 ص. 0*5 
89) همان منابع. 


ابن سعد, الطبقات الكبرى» ج ع ص 88 1؛ الاستيعاب (درحاشيه الاصابه) ج “ا ص "27؛ اسكافىء المعيار و الموازنه ص . 
ع 


ام وقعه صفين» ص 05؛ ابن قتيبه» الامامه و السياسه ص ١1؛‏ ابن اعثم» الفنوح ج ” ص 050. ابن عقيل علوى» النصايح 
الكافيه ص 77 تاريخ يعقوبى ج ؟ ص . ١78‏ 


0.6 وقعه صفين» ص اث ابن قتيبه» الامامه و السياسه» ج ١ص‏ ل ابن اعثم» الفتوح ج 3 ص. ام 
20 ابن حجر عسقلانى» تهذيب التهذيب» ج 2.1١‏ ص 198؛ مزى» تهذيب الكمال؛ ج ع ص. 790 
)3١*‏ ابن سعد, الطبقات الكبرى» ج لا ص. 515/0 


به كفته دينورى تعداد آنها حدود ده هزار نفر بود. 


00 وقعه صفين ص 


28 ابن ابى الحديد ج 6 ص. 7 

0 وقعه صفين» ص 88؛ ابن ابى الحديدء ج ١8‏ ص 4/8 دينورىء الأخبار الطوال» ص. 1١87‏ 

وقعه صفين» ص. 0/ 

4 ابن اثير» اسدالغابه» ج ؟. ص. 7١0‏ 

7945 تاريخ طبرى. ج ا ص 2#؛ ابن اثير الكامل فى التاريخ» ج ”2 ص 08" و بنكريد به تاريخ ابن خلدون ج 5 ص.‎ ٠ 
/ وقعه صفين» ص 48؛ دينورىء الأخبار الطواله ص 125؛ ابن اعثمء الفتوح» ج ”2 ص.‎ ١ 

0 وقعه صفين» ص 18؛ ابن ابى الحديد, ج "؛ ص. ١70‏ 

) وقعه صفين» ص. 017 

١؟)‏ وقعه صفين» ص. 9 

6 وقعه صفين» ص )٠٠١1181١7‏ متن سخنان امام را از نهج البلاغه خطبه ٠١7‏ كرفتيم. 

077 رجوع شود به: وقعه صفين» ص.‎ )2١181١88 وقعه صفين» ص ١٠؛ دينورىء الاخبار الطوال» ص‎ ٠7 
١١١ . ٠١8 وقعه صفين» ص‎ )9 

١١ . وقعه صفين ص‎ )٠ 

١١5 همانء ص.‎ )١ 

) همانء ص. ١١0‏ 

3717) وقعه صفين» ص. ١١8‏ 

778 نخيله) محلى در نزديكى كوفه به سمت شام استء ياقوتء معجم البلدان ج هه ص.‎ )73١ 

وقعه صفين» ص. ١77‏ 

8 وقعه صفين» ض.1117/178) سوره زخرف آيه: ١7‏ 


لضفه وقعه صفين» ص نضدحة ابن اعثم» الفتوح» ج و3 ص. ام 


اي ع ا 

13) همان. 

٠١ سوره قافء آيه.‎ )١ 

ا 

+8 ) وقعه ضفي عر :088 الاتنان الطوال ض :1297 

17) وقعه صفين» ص 0178 شيخ مفيدء الارشاد ج ١‏ ص. 852 
230 وقعه صفين» ص 14؛ ابن اعثم» الفتوح» ج 1 ص. 1/5 
88 ) وقعه صفيق) طن :م١‏ 


كخرفة وقعه صفين»» ص. را 


لكرفة وقعه صفين» ص ١‏ شيخ مفيد» الارشاد» ج ١‏ ص فرفرت سيد رضى» خصائص الائمه ص فوفد ابن عساكر» تاريخ 


مدينه دمشق ج ؟١‏ ص 188؛ ابن اعثم» الفتوح, ج ” ص 875١‏ ابن اعثم جريان خوابى را نقل مى كند كه امام در كربلا ديده 
بود و حسين و راغرق در خون ديده بود. ابن عساكر نيز اين جريان را نقل مى كند بااين تفاوت كه امام درمراجعت از صفين 


9 اين محل يكى از هفت آبادى بود كه به مجموع آنها مدائن كفته مى شد وايران كسرى در اينجا قرار داشت (لغت نامه 


دهخدا ذيل كلمه مداين) در منابع عربى نام اين محل بهرسير و در منابع فارسى نهر شير آمده است. 

6") سوره دخانء آيات 70 . ١94‏ 

١‏ وقعه صفين» ص 157؛ الفتوح, ج ؟. ص. ذل/اه 

1 6") وقعه صفين» ص . ١7‏ 

1187) وقعه صفين» ص 1556؛ الفتوح, ج ؟. ص. هلاه 

*15) وقعه صفين» ص 2158؛ شيخ مفيد, الارشادء ج ١‏ ص. 770 

6" الفتوح, ج 5. ص. /الاه 

2؟١)‏ وقعه صفين» ص. ١50‏ 

/1) وقعه صفين» ص 210١‏ تاريخ يعقوبى» ج 7. ص. ١78‏ 

68) وقعه صفين» ص. ١0١‏ 

9 وقعه صفين» ص 187؛ بلاذرىء انساب الاشرف ص 198؛ تاريخ طبرى ج . ص 77؛ الفتوح» ج 7 ص. 0/8 
١‏ همانء ص 98 ١؛‏ تاريخ طبرى ج *, ص ”؛ ابن كثير» البدايه و النهايه. ج / ص. 788 

٠١١ لسترنج» جغرافياى تاريخى سرزمينهاى خلافت شرقى» ص.‎ 48١5 ياقوت» معجم البلدان» ج ”» ص‎ ١ 


01) جمعى از شرق شناسانء دائره المعارف الاسلاميه» ج ٠5‏ ص. 75 در اين كتاب كفته شده «وازه صفين يكك واره 


نداشتند و صفي"' هم 


خاطر علميت و عجميت غير منصرف است و اعراب آن روى حرف نون ظاهر مى شود واينكه در بعضى از كتب لغت از 
شخصى به نام ابووائل نقل شده كه كفته است: شهدت صفين و بئست الصفين (زبيدى. تاج العروس» ج 4 ص ”١‏ از باب 


قوع الهاي انيت الع ورقس غانه ساح كير كن اندرا ل دإدة أبن كه ريق اذراقده وداعررافية 1 فخا واو وبا تاقد وان 
منظور در اعراب آن دو احتمال داده است: يكى اعراب جمع مذكر سالم و ديكرى اعراب مفرد به اين صورت كه كفته شود: 


هذه صفين ورأيت صفين و مررت بصفين (ابن منظورء لسان العرب ج لاء ص .077/١‏ 

107) وقعه صفين» ص 417/8 تاريخ طبرى» ج *؛ ص 495 ابن كثير» البدايه و النهايه» ج ا ص . 721 

؟10) وقعه صفين» ص 4187 تاريخ طبرى ج #» ص 4/8 الاخبار الطوالء ص 188؛ البدايه و النهايه» ج /؛ ص. 721 
0) وقعه صفين» ص. ١88‏ 

0) نهج البلاغهء خطبه. 0١‏ 

101) وقعه صفين» ص. ١81/‏ 


الالعرة بلاذرى» انساب الاشراف ص للد تاريخ طبرى» 2 وذ ص ع تاريخ يعقوبى» ج 3 ص //اا؛ ابن قتيبه» الامامه والسياسه 


اج ١‏ ص 95؛ مسعودىء مروج الذهب, ج 7 ص. /ا/ا" 

9 ابن عماد حنبلى» شذرات الذهب ج ١‏ ص . 50 

29 وقعه صفين» ص. /18 

١90 همانء ص.‎ ١ 

121) همان» ص. 7٠١‏ 

18) وقعه صفين» ص 8١7؛‏ ابن ابى الحديد» ج ع ص. 55 


*18) وقعه صفين» ص 101.» در اين باره بنككريد: ابن كثيرء البدايه 


و النهايه ج لا ص 786 مسعودى» مروج الذهب. ج ”. ص ؟؛ ياقوت» معجم البلدان» ج إلذ ص. اع 


ه12؟) رجوع شود به: البدايه و النهايه ج ا صص 188. مروج الذهب, ج 7 ص 2/8 معجم البلدان ج . ص 5١8؛‏ ذهبىء العبر 


022 تاريخ يعقوبى» ج ا لال نير يتكريل به: البدايه و النهايه ج لا ص 5288. ابن عقيل علوى تعداد بدرى ها را نود نفر 
ذكر كرده است: النصايح الكافيه ص . 78 


إففة اكلتتي الكافى» ج 2 ص 7 شيخ مفيد» الورشاد ج ١‏ ص 75806؛ نصربن مزاحم» وقعه صفين» ص 58١٠؛‏ بحار الانوار ج 
زفرة ص 888 جاب وزارت ارشاد؛ البته در متن خطبه تفاوت هاى اندكى در اين منابع وجود دارد و ما متن الأرشاد. را 


بكزيديم. 
0022 كليتئه الكافى» ج 6 ص اخرذ الارشاد» ج لك ص ع؟؛ وقعه صفين» ص عارف3 بحارالانوار ج زفرة ص. اام 
9 ابن اعثم» الفتوح ج ". ص 77 ١؛‏ ابن شهر شوب المناقب» ج ص. 


") وقعه صفين» ص "7ل دينورى؛ الاخبار الطوال» ص عما الا هريرا) در لغت به معناى و كه اسك ونون در آن 


روز و شب سياه معاويه شكست سختى خوردند زياد ضجه وفرياد مى كشيدند و لذا به آن هرير كفته شد. 
غفة تاريخ طبرى» ج بوذ ص 40 ابن اعثم» الفتوح» ج بوذ ص. ١7‏ 
إزذةة مسعودى» مروج الذهب» ج 3 ص ايرث الفتوح» ج بوث ص. 11,8 


ع/7؟) اين حديث يكك حديث «مستفيض») است و در سيارى از منابع حديثى و تاريخى نقل شده است از جمله: صحيح مسلمء 


حََ 


وذ ص 60؟؛ بلاذرى» انساب الاشراف» ص تفرد حاكم نيشابورى» المستدركك 8 إل3 ص غرفت ابن سعدك» الطبقات الكبرى» ج 


ص ١18؛‏ اربلى كشف الغمه. ج ١‏ ص 788 و منابع ديكر. (رجوع شود به علامه امينى» الغدير ج)» ص 7١‏ و. 77 
انساب الاشراف. ص ١٠"؛‏ ابن شهر آشوبء المناقب ج . 89" ” 

2 المستدرك؛ ج “0 ص ”87؛ ابن حنبل» المسند. ج © ص. 5/0 

7 انساب الاشراف: ص. 1م 

8 ابن ابى الحديد. ج ١؟.‏ ص 6؛ ابن عماد» شذرات الذهب ج ١‏ ص . 50 


9) حاكم, المستدركك ج *. ص 5٠١5؛شيخ‏ مفيدء الارشاد ج 2١‏ ص "١18‏ البته در نقل شيخ مفيد به جاى عدد صد عدد 


هزار آمده است؛ سيد رضى خصائص الاثمه ص. ”07 


ابن عساكر تاريخ مدينه دمشق» ج 4 ص. 507 شهادت اويس در جنكك صفين در كتاب هاى ديكر نيز نقل شده از 
جمله: ابن حجرء لسان الميزان ج ١‏ ص 5/اآ؛ بالاذرى» انساب الاشراف» ص خردرد هيثمى» مجمع الزوائد ج .٠‏ ص 59؛ ابن 
اعثم» الفتوح» ج ص 66م اربلى» كشف الغمه ج ١‏ صص. 72١‏ 


١1١ اين اثيرء اسد الغابه. ج ع ص 77١؛ خوارزمىء المناقب» ص.‎ ١ 

7 مروج الذهب. ج ؟. ص 287 وقعه صفين» ص. 02" 

187) وقعه صفين» ص 58؟؛ الاخبار الطوال» ص. ١78‏ 

28 ابن ابى الحديد. ج ه» ص ١14؛‏ ابن شهر آشوبء المناقب؛ ج . ص ١18؛‏ علامه مجلسى بحار الانوار» ج 7 ص. 6181 


وقعه صفين» ص دنيورىء الاخبار الطوال» ص 78١؛‏ ابن اثير» الكامل فى التاريخ» ج ". ص 2/7 تاريخ ابن خلدون 


اج ”اص . ١1/6‏ 


»)0 وقعه صفين» ص 6 ابن ابى 


الحديد» ج 3 ص ٠©؛‏ الامامه و السياسه» ج 3 ص 6 الاخبار الطوال» ص ا ابن شهر 1آشوب» المناقب ج 7 ص ضار 
673 وقعه صفين» ص الللخكرة ابن ابى الحديد ج 0/1 ص. 10 


67 ابن قتيبه» عيون الاخبار. ج 3 ص 4 ابن انين الحديد» ج م6 ص 69 بحار الانوار» ج زفرة ص 444١‏ ابن شهر آشوب» 
المناقب ج . 7509 ” 


013 وقعه صفين» ص رذ الاخبار الطوال ص. 107 

6 وقعه صفين» ص ١060١؛‏ تاريخ طبرى ج 0 ص و ابن اثير الكامل فى التاريخ ج "0 ص. عرم 
0١‏ ابن اعثم» الفتوح» ج وذ ص. /ل/ا١ا‏ 

ذه وقعه صفين» ص ا الاخبار الطوال ص /17/١؛‏ خوارزمى» المناقب ص. 6 


“191 نهج البلاغه نامه. 1٠‏ البته متن نامه امام در كتاب هاى تاريخى با تفاوت هايى نقل شده و ما آن را از نهج البلاغه نقل 


كرديم. 
ع0 وقعه صفين» ص نفرة ابن ابى الحديد» ج 34 ص عم الامامه و السياسه ج 2 ص. 134 
40 وقعه صفين» ص 2/آ؛ الكامل فى تاريخ» ج ؟ ص. 00" 


7 وقعه صفين» ص //ا5؛ تاريخ طبرى» ج 7 ص ١‏ ٠؛‏ تاريخ يعقوبى») ج "”. ص 78 ١؛‏ ذهبى» العبر ج ١‏ ص . "١‏ يعقوبى 
اضافه مى كند كه آن شب معاويه اسب خود را خواست و قصد فرار داشت كه عمروعاص اين حيله را ييشنهاد كرد. 


/41]) وقعه صفين» 51/8 و 541! الاخبار الطوال ص 4184 سيوطىء تاريخ الخلفاء ص . 10 جريان قرآن به نيزه كردن سياه 
معاويه از مسلمات تاريخ است و در اكثر كتاب هاى تاريخى آمده ولى معلوم نيست كه روى جه مبنايى برخى از مستشرقان 
مانند برو كلمان آن را يكك امر 


وهمى مى دانند (تاريخ الشعوب الاسلاميه ص .)١١8‏ 

وقعه صفين» ص 1687 و قريب به آنء الامامه و السياسه ج ١‏ ص. ٠١9‏ 

84 وقعه صفين» ص 684؟ تاريخ طبرى؛ ج "؛ ص. ٠١١‏ 

تاريخ طبرى. ج "» ص ١١٠؛‏ وقعه صفين» ص 64؛ مروج الذهبء ج 7 ص. 41" 
0١‏ وقعه صفين» ص. 7١‏ 

تاريخ يعقوبى» ج ؟» ص. 178 

00 وقعه صفين» ص. 5/١‏ 

+00 وقعه صفين» ص. 590 

00 تاريخ طبرى» ج *» ص. ٠١١‏ 


8 وقعه صفين» ص ١59؛‏ تاريخ طبرى» ج ”0 ص ”"١٠؟؛‏ الفتوح» ج "2 ص 188؟؛ الاخبار الطوال ص 4١5١٠‏ ابن شهر آشوب» 
المناقب ج " ص . 720 


وقعه صفين» ص 8597؛ تاريخ طبرى» ج 0 ص ١٠٠و؛ابن‏ جوزى» المنتظم» ج 7 ص 720 اسكافى» المعيار و الموازنه ص 


08 ؛ تاريخ ابن خلدون ج ” ص . ١78‏ 

الفتوح ج “ا ص. 188 

49 جند صفحه بيش اين موضوع را بحث كرديم. 
2٠‏ وقعه صفين» ص 695؛ الفتوح, ج “ا ص. ١90‏ 
١‏ وقعه صفين» ص. 59494 

20 وقعه صفين» ص. 5949 

1”) ابن سعد, الطبقات الكبرى» ج 5 ص. ٠١17‏ 
1" ابن حجر عسقلانى, الاصابه. ج 7 ص. 707 


اام ممقانى» تنقيح المقال» ج 3 ص. إوحرل 


1م وقعه صفين» ص. حرا 
7” العقد الفريد» ج ع ص. ففرا 


جزئيات اين سند سياسى و اختلافات و كفتكوهايى كه بر سر آن ميان اصحاب على عليه السلام دركرفت و متنهاى 
كوناكونى از آنء در كتابهاى تاريخى آمده اسستء از جمله وقعه صفين» ص 8088 به بعد و تاريخ طبرى» ج * ص ٠١"‏ به 


49 المبرد: الكامل» ج 7 ص 7١١؛‏ وقعه صفين» ص 5١8؛‏ 


شيخ مفيد» الاختصاص» ص. 1/6 
0 الخوارج و الشيعه» ص. ١8‏ 
أخرفرة ابراهيم حسن» تاريخ سياسى اسلام» ترجمه ابوالقام ياينده» ج 2 ص. عم 


57 خيانتكاران در سياه امام كم نبودند شيخ مفيد از شخصى به نام ابوبرده نام مى برد كه در صفين با اميرالمؤمنين نفاق مى 
كرد و مخفيانه به معاويه نامه مى نوشت: الامالى ص. 7١8‏ 


*7) دكتر محمود راميار» تاريخ قرآن؛ ص. ١١‏ 


7 برنس نوعى كلاه ساده | سست كه هم اكنون نيز در بعضى از كشورهاى اسلامى بخصوص در شمال افريقا معمول است. 
رجوع كنيد به: ب. آذرى: فرهنكك البسه مسلمانان» ترجمه حسينعلى هروى. ص. ٠١‏ 


إحفرة دينورى» الاخبار الطوال» ص. ١‏ 
فرة ابن ابى الحديد» ج و3 ص. 23> 


دكتر عامر النجار: الخوارج عقيده و فكرا و فلسفه. ص 7978") مرتضى عسكرى. عبدالله بن سباء ص 478 طه حسين» 
الفتنه الكبرى» ج 7 ص. 0١‏ 


الردرة وقعه صفين» ص 6١١؛‏ ابن ابى الحديد ج 5 ص ١"5؛‏ بحار الانواره ج "ل ص. 73860 اين مضمون در نهج البلاغه هم آمده 


"١ وقعه صفين» ص 8١1؛ ابن ابى الحديد ج * ص.‎ ١ 

257 طبرسىء الاحتجاج؛ ج 7 ص. 5١‏ 

اوفرفرة وقعه صفين» ص /00؟ مسعودى. مروج الذهب ج ” ص 598؛ ذهبى» العبر ج ١ص‏ .” 
عم مروج الذهب. ج 5 ص. 595 

20 معجم البلدان» ج *؛ ص. 1 


وخرفرة شيخ مفيك» الارشاد» ج ١‏ ص. 717/6 
ثقفىء الغارات» ج ”2 ص ٠28؛‏ ابن ابى الحديد» ج ؟» ص. 1 ابن عقيل علوىء النصايح الكافيه ص . 0 


الخرفرة ر 0 


شود به: الغارات» ج 5 ص 6 به بعل؟ تاريخ طبرى. ج "7 ص ١59‏ به بعد؛ تاريخ يعقوبى» ج "2 ص 1860 به بعد؛ ابن جوزى 
المنتظم ج 7 ص 99 به بعد؛ شيخ مفيد» الامالى» ص 7١8‏ 


71 نهج البلاغه خطبه.‎ )”6٠ 
ايمان در كلام اميرالمؤمنين (ع)‎ 
مدخل‎ 


با مطالعه متون اصلى دين» يعنى قرآن كريم و احاديث بدست آمده از ييشوايان معصوم عليهم السلام؛ در مى يابيم كه در ميان 
وازه هاى به كار كرفته شده در آنها وازه هايى وجود دارد كه در كتب بشرىء» جه در عرصه علم و جه در قلمرو فلسفه. كمتر 


به جشم مى خورد. وازه هاى وحى» تقوى. ايمان» توكل» تفويض» احسان و ]3 أن حمل است: 


جنين وا كانى اكر در آثار بشرى هم به جشم بخوردء افراض و انتخاب آنها از ويزكى هاى منابع ياد شده است بطورى كه هر 
كتابى با اين وا كان سخن بككويدء غالبا كتب دينى يا ناظر به مباحث دينى به حساب مى آيند. اين درست است كه وازه هاى 
ياد شده در ميان مردم رايج بوده استء اما اين هم مسلم است كه مراد واقعى خداوند و نمايند كان معصوم او از آنها بايد 
كشت كردد هراد واقفن بن ارقاط با فسا معداول تتشت اماعينا ماق مسترزا ادر تجبوغه معرة دض دار و ناي دقيق 


دراين ميان واه «ايمان» جايكاه ويزه اى دارد. حقيقتى كه بيامبران الهى از انسان در مقابل ارمغان هاى بى بديل خود طلب 
مى كردندك. 
از جمله ارمغانهاى ايشان اين بود كه جشم آدمى را به منطقه اى كشودند كه در وهم نمى كنجد. نغمه ها و زمزمه هايى در 


جان آدمى سردادنك كه هر كر كوكن وى لتوالسته 


است ... اما طلب رسولا-ن الهى از مردم «ايمان» است. آنها به مردم مى كفتند: اأيمآن ساوؤند) ١‏ اكر ب ها كوينك: تلكرنلة 
بشنويدء برخيزيد ... بى درنكك خواسته مذكور را در مى يابيم ودر بى موافقت يا مخالفت آن برمى آييم. اما وقتى به ما مى 
كويند ايمان بياوريد جه كارى از ما طلب مى شود؟ آيا بايد جيزى را باور كنيم! آيا بايد جيزى را يرستش كنيم؟ آيا بايد به 
جيزى عشق بورزيم؟ آيا به ديدن جيزى دعوت مى شويم؟ آيا به دلبستكى و تعلق خاطر به امرى دعوت مى شويم؟ آيا از ما 
خواسته مى شود كه زندكى عملى خود را براساس شيوه اى خاص تنظيم كنيم؟ آيا ايمان يكى از اين امور است يا تركيبى از 
آنها؟ اهميت اين يرسش وقتى بيشتر آشكار مى شود كه مى بينيم در متون دينى» هيج فرقى ميان آدميان به اندازه تفاوت ميان 


مؤمن و غيرمؤمن به رسميت شناخته نشده است. 


در درك معناى واقعى الفاظ ياد شده بايد با مراجعه به متون اصلى دينء ويزكى ها و خصوصيات و آثار آنها را كرد آوريم. 
هر يكك از آن ويزكى ها عهده دار توضيح بخشى از مراد است. در انجام جنين كارى تا مى توانيم لازم است به طور جمعى 
عمل كنيم. به تعبير سلبى» نبايد فقط بخشى از متون اصلى دين را در يزوهش خود وارد كنيم و از بخش هاى ديكر صرف نظر 
كيد نهد تفسي واانطريهاموقونا نا كع انو ين :ا لسجلة :قي وز كاذه يانه يا كال كراروهى كر عراف عو اجات كاه 
صل 


خود را در نظام معرفتى دين باز يابد. اكر در تحقيق خود جنين جامعيتى را در نظر نكيريم نتيجه كار اككر اشتباه نباشد ناقص 
ختواعك برف الند'اية كارض سيان ذشواو اسث و از ابق وو اكر'قو مسر كشى ستقيقت: باشد هموازه راه درن كمال يا 


درمى نوردد. 
در هنكام عمل به جنين روشى. مثلا-از يكك سو ملاحظه مى شود كه هر وازه مورد تحقيق با وازه هاى ديكر ارتباط خاصى 


دارد» بطورى كه بدون فهم وازه هاى مرتبط جايكاه وازه مقصود به خوبى روشن نمى شود. از اينجا مى توان دريافت كه براى 


بدست آوردن بهترين انجام و هماهنكّى در فهم عرادة كزيرف از جامع نكّرى نيست. 


حال با توجه به آنجه كذشت,ء روش سامان يافتن اين تحقيق از اين قرار است كه نخست مختصات. ويد كى ها و آثار «ايمان» 
را مخصوصا از كلمات امام متقيان اميرالمؤمنين على (ع) برمى كيريم و با يافتن آيات متناظر با آن سخنان و درصدد برمى آييم 
تا با طراحى يكك مدل كه ب ركرفته از كلمات ايشان است همه مختصات و آثار ياد شده و مرتبطات آنها را در آن مدل كرد 
آوريم. البته بيش از مرحله اخير به ياره اى از نظريه ها در باب ايمان اشاره مى شود كه به متكلمان بزركك مسيحى و مسلمان 


تعلق دارد تا مقدار مطابقت آنها با تحقيق به عمل آمده آشكار شود. 
بخش اول: ويزكى هاى ايمان 
١-١‏ ويزكى اول: محل طلوع ايمان 


محل طلوع ايمان 


به روى جنين حقيقتى كشوده نشده يا آن را در خود قرار نداده باشدء ايمان حاصل نشده است. امي رالمؤمنين (ع) از رسول خدا 


(ص) نقل مى كند كه فرمودئد: 

لا يستقيم ايمان عبد حتى يستقيم قلبه )١(‏ 

«ايمان به نده مستقيم و استوار نيست تا اينكه دل او استوار باشد) . 

و خود فرمودند: 

«ان الايمان يبدو لمظه فى القلبء. كلما ازداد الايمان ازدادت اللمظه» (؟) 

«ايمان در دل جون نقطه سفيدى يبدا مى شودء هرجند ايمان افزوده شود آن نقطه سفيد فزونى مى كيردا . 
در قرآن كريمء رابطه مذكور به اين صورت بيان شده است: 

«قالت الاعراب امنا قل لم تومنوا ولكن قولوا اسلمنا و لما يدخل الايمان فى قلوبكم» (") 


[برخى از] باديه نشينان كفتند: «ايمان آورديم) . بككو: «ايمان نياورده ايد ليكن بككوييد: اسلام آورديم و هنوز در دلهاى شما 
ايمان داخل نشده است» 


١-١1-١فرق‏ اسلام باايمان 


١‏ ميان اسلام و ايمان تفاوت وجود دارد. اسلام فعلى است كه در ساحت بيش قلبى آدمى تحقق مى يابد و اسلام در مقابل 
ايمان با ساحت قلبى كارى ندارد. آنجه فعل قلبى استء ايمان است نه اسلام و هركاه جنين فعلى در قلب تحقق يابد مى توان 
به شايستكى بر شخص انسانى كلمه «مؤمن» را اطلاق كرد. البته لازم نيست ميان تحقق اسلام و ايمان يكك فاصله زمانى باشد. 
بطورى كه زمان تحقق اسلام بيش از تحقق ايمان باشدء بلكه معيت و همزمانى در ميان اين دو فعل امكان دارد. فرض اخير در 
صورتى است كه در برابر دعوت بيامبر» قلب فعل خاص خود, يعنى ايمان» را بجا آورد. ممكن نيست كسى با قلب خود ايمان 
آورد اما در ساحت بيش قلبى اسلام را محقق نكّرداند. هركاه ايمان قلبى حاصل شود اسلام هم قرار 


مى يابد. در اينجاء منشأ فعل انسانى از ساحت بنيادى او ريشه و مايه كرفته است و از اين رو مقتضيات آن تا ظاهرترين 
بخشهاى وجودى وى سريان مى يابد. در واقع» جنين اسلامى مسبوق به ايمان استء هر جند اين سبقت يكك سبقت زمانى 
نباشد. در اين وضعيتء اعمال جوارحى همجون اقرار به زبان و انجام فرايض دينى كه اسلام نام مى كيرد تابع آن ايمان قلبى 
است. فرض ديكر اين است كه كسى با ساحت بيش قلبى حقيقت اسلام را تحقق بخشدء ولى هنوز با قلب خويش ماهيت 
ايمان را بوجود نياورده باشد» هرجند يس از حصول مقتضيات اسلام قلب براى ببار آوردن عمل ايمان آماده تر مى شود. جنين 
ايمانى مسبوق به اسلام است و اين سبقت مى تواند يكك سبقت زمانى باشد. براى يكك مسلمان اين امكان وجود دارد كه 
هيجكاه حقيقت ايمان را در قلب خود حاصل نككرداند. بنابراين» هرجه در منطقه ظاهر مى كذرد ممكن است نه فقط از اعمال 
وجود بشر ريشه نكيرد بلكه جيزى را هم به آن منطقه كذر ندهد بطورى كه آن را به فعل خاص خود تحريص كندء اما هرجه 
از منطقه باطن و ساحت نهايى بشر ريشه كيرد درت تأثير بر ساحت هاى فراتر و همككون ساختن آنها با مقتضيات خود را 


دارد. 


در تعبير «اسلام مسبوق به ايمان» و «اسلام ملحوق به ايمان» مى تواند» به عنوان مقدمه اى براى يكك نظريه» عهده دار توضيح 
رواياتى باشد كه كاه مقتضيات اسلام و ايمان را از يكديكر جدا مى كند و كاه همه را يكسره به ايمان نسبت مى دهند. نمونه 


الايمان معرفه بالقلب و اقرار باللسان وعمل بالاركان. (6) 

«ايمان معرفت به دل و اقرار به زبان و عمل به جوارح است» . 

ونمونه از روايات بخش اولء از اين قرار است كه: 

سماعه كويد: به امام صادق (ع) كفتم: به من خبر بده از اسلام و ايمان كه آيا اين دو جدا هستند؟ 


فرمود: ايمان همه جا شريكك اسلام است ولى اسلام شريكك ايمان نيست. كفتم: آنها را براى من شرح دهيد. فرمود: اسلام 
شهادت به يكانكى خداو تصديق رسول خدا (ص) است و به وسيله آن خونها محفوظ كردد و نكاح وارث جارى شوند و 
همه مردم مسلمان بر ظاهر آن باشند. ايمان هدايت معنوى و عقيده اى است كه در دل نسبت به اسلام ثابت مى شود و عملى 


باطن با ايمان شريكك نيست» اكرجه در بيان و شرح با هم جمع مى شوند. (8) 
1١-١‏ -"ايمان عام و ايمان خاص 


آنجه ككذشت» ناظر به رابطه واقعى ميان اسلام و ايمان با ساحت هاى وجود انسان بود؛ اما هر فرد مسلمانى به ايمان نسبت داده 
مى شودء جه حقيقت ايمان در قلب او حاصل شده يا نشده باشد. از اين رو مى توان مرتبه اسلام «ايمان به معناى عام) و مرتبه 


انما مق بكر قلي وا تأضاة نه حداف كاسن ثامين: 


شاهيد اين سخنء رواياتى است كه نسبت ميان ايمان و اسلام را به نسبت كعبه و مسجدالحرام همانند كرده اند. واضح است 
كه رسيدن به كعبه مستلزم عبور از مسجدالحرام است و هر كس در ععبه قرار كيرد عينا 


در مسجدالحرام هم قرار دارد. اما جنين نيست كه هر كس در مسجدالحرام باشد به كعبه وارد شده باشد. كعبه به منزله قلب 
مسجدالحرام است. اكر ايمان به منزله ورود به كعبه و اسلام به منزله ورود به مسجدالحرام باشد. آشكار است كه ايمان درجه 
اى است كه از درجه اسلام كذر كرده است و هر حكمى كه براى اسلام محقق است در ايمان نيز مقرر مى باشد. اما جنين 
نيست كه هر حكمى كه براى ايمان مقرر كشته در اسلام هم يافت شود. بنابراين» ما با سه قلمرو روبرو هستيم: قلمرو كفرء 
حوزه اسلام و منطقه ايمان. اينكه هر انسانى در كدام حوزه قرار مى كيرد بستككى به برخورد و واكنش او در قبال دعوت بيامبر 
است. ايستادكى در برابر ييامبر و بالاتر از همه و تكذيب او آدمى را در منطقه كفر قرار مى دهد؛ منطقه اى كه بيرون از قلمرو 
اسلام وايمان است. هر كس خود را از اين منطقه به قلمرو اسلام برساند البته از سراى كفر مهاجرت كرده است. هرجند اين 
هجرت در واقع مسبوق به قرار در منطقه كفر نبوده باشد. به تعبير ديكرء ممكن است شخص انسانى هيجكاه وجود خود را در 
منطقه كفر تجربه نكرده باشد. اقبال ساحت بيش قلبى به دعوت ييامبر كه در عمل به صورت شهادت به وحدانيت الهى و 
شهادت به رسالتء اقامه نماز» يرداخت زكات» كرفتن روزه و آوردن حج ظاهر مى شود (2) انسان را به منطقه اسلام وارد مى 
كندء اما هنوز تا قلمرو ايمان راه باقى است همانطور كه با ورود به مسجدالحرام هنوز تا كعبه بايد راه ييمود. آن ساحت 
وجودى كه با مقتضيات 


ايمان» كه بيش از مقتضيات اسلام اسسة» سروكار دارد قلب اسةه 


بنابر آنجه كذشت» رابطه منطقى ميان دو وصف «مسلمان» و «مؤمن» رابطه عموم و خصوص مطلق است. دو قضيه ذيل عهده 


دار توضيح اين رابطه اس 
١)جنين‏ نيست كه هر مسلمانى مؤمن باشد؛ به تعبير ديكر» بعضى از مسلمانان مؤمن نيستند. 
اهن فوسل مبالعازة الميك فويض كل 0/1 


حال با استفاده از تقسيم ايمان به ايمان عام [اسلام ] و ايمان خاصء هر مؤمن به معناى عام» مؤمن به معناى خاص نيستء هر 
جند مؤمن به معناى خاصء مؤمن به معناى عام نيز مى باشد. واضح است كه هم ميان دو عنوان «كافر) و «مسلمان) وهم ميان 
دو عنوان «كافرا و «مؤمن» تباين مطلق برقرار است بطورى كه هيج كافرى مسلمان نيست همانطور كه هيج كافرى مؤمن نيست؛ 
و هيج مسلمانى كافر نيست همانطور كه هيج مؤمنى هم كافر نيست. به تعبير ديكر» اسلام و ايمان هر دو در مقابل «كفر» قرار 
دارند» اما غالبا در متون دينى آنجه در مقابل «كفر» قرار مى كيرد» ايمان است و همين امر تقسيم ايمان به عام و خاص را موجه 
مى سازد. (8) 


"١-١‏ كيفيت تحقق ايمان» اسلام» كفر و نفاق 


. ' هر دو ايمان» جه عام و جه خاصء كارى است كه بايد آدمى انجام دهد. ايمان به معناى عام را دستكاههايى در انسان 
محقق مى كرداند كه نه فقط ييش از قلب قرار كرفته اند و به ساحت ظاهرى انسان باز مى كردند بلكه ممكن است بكلى در 
انجام آن قلب انسانى رابطه نداشته باشند. اما ايمان خاص يكك فعل قلبى است كه مى تواند يس از تحقق مراتب ظاهرى تر 


وجود انسانى را هم متحول كند و از اين رو اسلام 


شخص مؤمن آثار و ثمرات متفاوتى با اسلام بيش از ايمان خاص داشته باشد. 


بهرحال تا وقتى اين دو فعل از آدمى صادر نشده باشدء آدمى در منطقه كفر قرار دارد. از آنجا كه اسلام با مراحل ظاهرى تر 
سروكار دارد ممكن است كسانى كه واقعا در منطقه كفر قرار دارند خو را وارد شده به منطقه اسلام جلوه دهند تا از احكام 
اين جهانى آن بهره مند كردند. اما براى جنين كسانى كه به عنوان «منافق» از آنها ياد مى شود هيج راهى بسوى منطقه ايمان 
وجود ندارد. زيرا آن منطقه اساسا منطقه اى باطنى است و جايى براى ظاهرسازى در كار نيست. روشن است كه جون احكام 
اين جهانى مسلمان و مؤمن يكى است (4)» كافرى كه با وضعيت نفاق خود را در صف مسلمانان قرار مى دهد البته به مقصود 


خويش در اين جهان مى رسد. 
6-1-١‏ باز بودن مناطق ايمان» اسلام و كفر 


. “" همانطور كه ورود به منطقه اسلام عبور از حوزه كفر است ورود به قلمرو ايمان كذر از قلمرو اسلام را مى طلبد, راه قهقرا 
هم وجود دارد. يعنى كاه شخص مؤمن [به معناى خاص ] با كار خويش به منطقه اسلام يرتاب مى شود و نام «مؤمن» از او 
سلب مى كردد و كاه حتى به منطقه كفر رانده مى شود. اما اين مسير همواره دو طرفه خواهد ماند و يايان كار معلوم مى شود 
كه انسان خود را در كدام منطقه قرار داده است. )1١(‏ 


در توضيح اين ساحتء كزاره هاى ذيل مفيدند: 
08-1١-1١‏ شناسابى ساحت «قلب» 


الف هر فرد انسانى تنها يكك قلب دارد. )١١(‏ 


ب قلب» نهان ترين و اصيل ترين ساحت وجودى انسان است كه هم بر ساحتهاى ديكر حكم مى راند وهم از آنها متأثر مى 
شود. اين ساحت اكر بترسد و بلرزد» كانون زلزله اى است كه امواج آن تا يوسته هاى ظاهر امتداد مى يابد و اككر قرار و 


طيايدة تصيشن شود همه وكوة السالى ١‏ رامقن أ أسا يقن را عو اهن حشيد 11 

ج قلب با فعاليت هايى معرفتى همجون تفكرء يقين و فهم سروكار دارد: 

فاتقوالله عبادالله تقيه ذى لب شغل التفكر قلبه )1١7(‏ 

تسن .اق يبد كان حندا اق حندا بترسيد هائتك كرسيدن خردمتدى كه فكرو الدديشة ول ازروا مشغول ساعجه است.: 
لا تدركه العيون بمشاهده العيان ولكن تدركه القلوب بحقايق الايمان )١(‏ 


«جشم ها او را آشكار دركك نمى كنند لكن دلها بوسيله حقايق ايمان او را دركك مى نمايد) . 


د قلب به دو وصف سلامتى و بيمارى متصف مى شود: 


واشد من مرض 


البدن مرض القلب )١186(‏ 
«و سخت تراز بيمارى تن بيمارى دل است.» 


ممكن است بدنى سالم باشد اما مركز وجودى انسان بيمار باشد يا بدنى مريض باشد اما صاحب آن بدن از قلبى سالم بهره مند 
باشد. ميان سلامتى بدن يا ظاهر و سلامتى قلب يا باطن رابطه مستقيمى وجود ندارد وهر يكك بدون ديكرى وهمجنين در 
معيت يكديكر قابل تحقق اند. 


ه قلب با دو وصف زندكى و مركك رابطه دارد. جنين موجودى هم قابليت مركك را دارد و هم يذيراى يككث زندكى است. قلب 
ف ركف وود كى :زا تخرية من كند كه باامر كك و وند كىن ندتى تثاوت:دازد. ممكق اشح ينان يكف كخض انساق زندةولى 
قلبش مرده باشد و از اين رو آثارى كه از قلب زنده صادر مى شود در جنين انسانى به جشم نمى خورد ميان زندكى بدنى و 


مركك قلبى منافاتى وجود ندارد. در واقع» كاه مرض قلبى به مركك قلبى منجر مى شود. 


و من عشق شيئا اعشى بصره و امرض قلبه فهو ينظر بعين غير صحيحه و يسمع باذن غير سميعه قد خرقت الشهوات عقله و اماتت 
الدنيا قلبه و ولهت عليها نفسه فهو عبدلها .)١18(‏ 


اؤغر كديةجيزى غاشق شو عشوش وا كوى اساعته وذلكن وا يسان كوةاند» شن اوه حش كد نمن :نيحد من الكرواؤ 
بكوشى كه نمى شنود مى شنود» خواهشهاى بيهوده عقل او را دريده و دنيا دلش را مى رانده و شيفته خود نموده است يس او 


به نده دنيا است)» . 


و قلب مانند بدن اعضايى دارد از سنخ خودش. قلب جشمى دارد كه با آن مى بيند» كوشى دارد كه با آن مى شنود. 


ذائقه اى دارد كه با آن مى جشد و ... اكر قلبى طبق بند (5) مرده باشد نه كوشش مى شنود ونه جشمش مى بيند. جشم قلب 
مانند جشم بدن رؤيت مى كند اما متعلق رؤيت آن با متعلق رؤيت جشم بدن فرق دارد. قلب زنده جيزى را مى بيند كه قلب 
مرده از ديدن آن محروم استء همانطور كه شخص بينا جيزى را مى بيند كه نابينا را بدان راه نيست. ديدن و نديدن تأثيرى در 
وجود شىء مرئى وديده شده نداردء بلكه شخص بينا مال خود و شىء مرئى وجود رابطى برقرار مى كند و نابيناء جه در 


ساحت قلبى و جه در ساحت بدنى» قدرت برقرارى جنين ارتباطى را از كف داده است. 

اح ماهيت هاى مورد اهتمام دين همه در ساحت قلبى رخ مى نمايانند واز آنجا به ديكر ساحت ها بارش مى كنند. وجود 
هر كونه رضاء توكل» تفويضء تسليم» حب و بغض واقعى همه در جنين قرا ركاهى متولد مى شوند و آثارش به ديكر نواحى 
وجود انسانى صادر مى كردد. به تعبير ديكرء هستى اين كونه ماهيات تابع هستى ايمان است و در محل آنء يعنى قلب» متكون 


مى شوندك. 


امام على (ع) مى فرمايند: ايمان را جهار ركن استء توكل بر خداء واكذاشتن كارها به خداء خشنودى به قضاى خداء تسليم 


ون مر عد عروج 1 


سؤال اساسى اين است كه قلب به جه حقيقتى زندكى خاص خود را بدست مى آورد و بااز دست دادن جه حقيقتى به جنكك 
مركك افتاده تمام امكانات خود يكسره وامى نهد؟ 


١‏ -"ويزكى دوم: درجه بذيرى ايمان 


حقيت ايمان حقيقتى است تشكيكى و داراى مراتب و در درجات كوناكونى تحقق مى يابد. اختلاف و اشتراكك اين مراتب به 


اول ايمان با درجات بعدى در حقيقت ايمان اشتراكك دارند و در همين ناحيه با هم اختلاف دارند. در بحث از يكك حقيقت 
تشكيكى معمولا به نور مثال مى زنند و اين مثال با بحث در باب ايمان مناسبت شايسته اى دارد. حقيقت نور آن است كه خود 
واضح و آشكار است و غير نور را واضح و آشكار مى كرداند. اما ما با درجات مختلفى از نور برخورد مى كنيم. نور لامب ها 
با نورافكن ها فرق دارد و ميان شدت نور نورافكن ها با شدت نور خورشيد فاصله بسيار زيادى است. اما همانطور كه اشتراكك 
همه اين مراتب نورى در نور بودن استء اختلا.ف آنها هم به حقيقت نور بازمى كردد. يس بر همه مراتب نور صدق مى كند 
كه بككوييم هم واضح و آشكارند وهم غير خود را منور مى كنند. البته هر جه مرتبه نور ضعيف تر باشد هم 7شكارى آن كمتر 


است و هم تابندكى آن نازلتر؛ و هرجه مرتبه نور شديدتر باشد وضع به قرار ديكرى خواهد بود. 


در بحث حاضرء مطابق با آنجه در متون دينى آمده؛ حقيقت ايمان بايد بكونه اى تفسير شود كه مراتب متعدد بيذيرد. به تعبير 
ديكرء وضع اين حقيت از اين قرار نباشد كه يا هست و يا نيست. بلكه اككر وجود داشته باشد مى تواند هستى هاى مختلف را 
بييذيرد» بطورى كه مى توان يكك مرتبه از تحقق آن را به نيستى نسبى متصف كرد اما نمى توان نيستى مطلق را به آن نسبت 
داد. مثلا مرتبه دوم ايمان و هستى و تحقق ايمان است يس صادق است كه بكوييم ايمان وجود دارد هرجند وجود ايمان مرتبه 


كذشتء همه مؤمنان يس از عبور از منطقه اسلام به قلمروى ايمان خاص وارد شده اند. اما همه در اين قلمرو به يكك مرتبه 
نيستند و هر كدام به درجات مخصوصى به مركز آن منطقه نزديكند. 

«عبدالعزيز قراطيسى مى كويد: امام صادق (ع) به من فرمود: اى عبدالعزيز» به راستى ايمان ده درجه است. جون نردبان يله به 
يله از آن بالا روند. نبايد آنكه دو يله بالا است به آنكه يكك يله بالا است بككويد: تو جيزى نيستى تا برسد به آنكه در يله دهم 
است. تو كسى را كه از خودت يايين تر است دور نينداز تا آنكه بالاتراز تو است تو را دور نيندازد» و جون ديدى كسى از تو 


يكك درجه يايين است او را به نرمى به سوى خود بالا بر و براو بار مكن آنجه را تاب نيارد تااورا بشكنىء زيرا هر كس 
مؤمنى را بشكند بر او است كه شكست او را ببندد و جبران كند. (18) 


با مراجعه به روايات ديكر معلوم مى شود كه ميان خود اين درجات فاصله اى بسيار زياد وجود دارد. و رتبه و درجه بالاتر در 


دايره فهم و ادراكك مؤمنى كه در رتبه يايين تر قرار دارد نقش نمى بندد. در تفسير «درجه) [مرتبه و منزلت]آمده است كه: 
«الدرجه ما بين السماء والارض» 090 
«درجه؛ به اندازه فاصله ميان آسمان و زمين است» . 


كويى» كسى كه در درجه بالاتر قرار دارد بككونه اى با وجود خود كل هستى امكانى را در نور ديده است كه نوع آن با كونه 


درجه يايين تر تفاوت دارد. در رواياتى آمده است كه مثلا مقداد در درحه 


هشتم, اباذر در مرتبه نهم و سلمان در رتبه دهم قرار داشته اند. )5١(‏ 


ال اميت قرا اليك | فارص كدي بان هر هع لوقه | ثاى سات لأس ميض اد كنطو كبست الدامسر فرليه از مراف ايان 
البته آثار و لوازم ايمان را مى نماياند اما آثار مراتب مختلف ايمان نيز به تبع متبوع خود اختلاف دارند و مى شود اين اختلاف 


بقدرى زياد باشد كه قياس كردن آنها حجندان اسان نباشد. ١‏ 


"-١‏ ويزكى سوم: تقويت و كاستى يذيرى ايمان 


ايمان تقويت يا اشتداد و تضعيف يا كاستى مى يذيرد. طبق ويزكى دوم ايمان مراتب دارد. اما ويزْكَى سوم هر جند متفرع بر 
ويزكى دوم است اما عين آن نيست. طبق اين ويزكىء يكك مرتبه ايمانى را مى توان به سوى مرتبه اى ديككر سبرى كرد. انتقال 
او هرشديالا وديابيق اذ هرثيه بابد نه يالا رواسة نابرا بن مكوداض ماعيت انما بابك :در :ووو غود اولا كرات داشعة باشيد 
و ثانيا عبور از مرتبه اى ورود به مرتبه ديكر در آن جايز باشد. براساس ويزكى دومء مراتب بالا-تر» كمالاءت مراتب فروتر را 
دارند وافزون بر آن كمال مخصوص به آن مرتبه را نيز در بردارند. مثال ياد شده راه فهم اين ويكى را مى كشايد مراتب 
بالاءتر نور هم شدت درخشندكى وهم شدت تابندكى فروتر را دارند و هم جيزى افزون بر آن شدت. اما ويزْكَى سوم مى 
كويد اين مرتبه يايين تر مى تواند بسوى مرتبه بالاتر بيش رود و هر لحظه بر خاصيت درخشند كى و تابندكى آن افزوده شود. 
بس ويزكى سومء ويزكى دوم را بيبش فرض مى كيرد» هر جند مى توان ويزكى دوم را دون ويزكى سوم در نظر كرفت. 


بنابراين» اكر كلامى مفاد ويزكى سوم را 


داشته باشد ناظر به ويكى دوم هم است. 
امي رالمؤمنين (ع) درباره تقويت ايمان مى فرمايند: 
و لقد كنا مع رسول الله صلى الله عليه وآله نقتل آباؤنا و ابنائنا و اخواننا و اعمامنا ما يزيدنا ذلكك الا ايمانا و تسليما. (؟0) 


«با رسول خدا صلى الله عليه وآله بوديم» يدران و فرزندان و برادران و عموهاى خود را (در جنكك ها) مى كشتيم واين رفتار 


بر ايمان و اعتقاد ما افزوده اطاعت و فرمانبردارى ييش مى كرفتيم) . 

... فما تزداد على كل مصيبه و شده الا ايمانا و مضيا على الحق و تسليما للامر. (7؟) 

...و بر هر مصيبت و سختى مى افزوديم مككر ايمان و اقدام به حق و تسليم بودن به امر و فرمان (رسول الله (ص)) 
اين سخنان اميرالمؤمنين (ع) اشاره به آياتى از قرآن كريم است كه عهده دار تبيين ويزكى سوم است: 

واذا تليت عليهم آياته زادتهم ايمانا و على ربهم يتوكلون. (7) 

و جون آيات او بر آنان (مؤمنان) خوانده شود بر ايمانشان بيفزايد و بر يرورد كار خود توكل مى كنند. 


هر جند آنجه كذشت ناظر به انتقال از مراتب فروتر به بالاتر بودء اما انتقال از مراتب عالى به نازل هم ممكن است. و اكر كفته 
شود در مرحله اى فقط راه صعود كشوده است ووه ركونه يسروى منتفى مى كردد سخن عجيبى كفته نشده است. در اين 
مرحله» تغيبر وضعيت قلبى به سوى شكسته شدن مقتضيات ايمانى ممكن نيستء هر جند همه اسباب در هم كوبنده دست به 


دست هم دهند. (50) 


خلا-صه آنكه. طبق ويزكى سوم ما با حركتى مواجه هستيم كه انسان در مقوله ايمان موضوع آن قرار مى كيرد. مقصد نهايى 
«ايمان مطلقا كامل و قوى») است 


و تا آن مقصد راهى بس دراز در كار است. مسافتى كه حدود آن را افراد مقوله ايمان تشكيل مى دهد. در اين حركتء مؤمن 
هر لحظه حدى از حدود ايمان را تجربه كرده آمادكى ارتقا و فعليت بخشيدن به حد ديكر را بيدا مى كند. به تعبير ديكرء در 


عين بقائ وضف انمان» برائ مؤمق ابهان ديكرى تحادث مى شود 
8-١‏ ويزكى جهارم: اختيارى بودن ايمان 


ايمان حقيقتى است كه به طور اختيارى از انسان سر مى زند و به هيج رو اكراه و اجبار نمى يذيرد. كار ييامبران و امامان 
معصوم (ع) فقط نشان دادن راه مستقيم و دعوت به عبور از آن است. اينكه كسى ايمان آورد يا نياورد برعهده خود اوست و 
از اينرو مسئوليت اين كار هم متوجه اوست. آنجه در ويزكى اول كذشتء ويزكى جهارم را روشن مى كندء زيرا ايمان به 
ساحت درونى انسان باز مى كردد كه از هر كس جز او مستور است و از اينرو از هيج عامل خارجى زور و اكراه را بر نمى 
تابد. جراكه عامل خارجى راهى سوى آن قلمرو ندارد. از همين روست كه اككر كسى اظهار ايمان كرد كفته او در ميان 
مؤمنان تلقى به قبول مى شود. جون راهى براى بررسى محتواى قلبى كسى براى ديكرى وجود ندارد. (19) البته اسلام هم فعل 
اختيارى استء اما جون به ساحت بيش قلبى و ظاهرى باز مى كردد كاه آدمى بازور واكراه خود را مسلمان نشان مى دهد در 
حالى كه مسلمان نيست. (37) 


بايد توجه داشت كه اين اسلام, با اسلام تكوينى فرق دارد. از نظر تكوينى» همه موجودات جه بخواهند و جه نخواهندء زير 


نفوذ قوانين و سئن الهى اند. هيج كارى در نظام تكوين به 


سامان نمى رسد مككر با كمكك از قوانين جهانء اكتشافات ما بر طبيعت جيزى نمى افزايد بلكه ما را توانا مى سازد تا با بهره 
مندى از قوانين آن بر آن مسلط شويم. هستى جاى خالى ندارد تا بشر بتواند قانونى را بر نظام تكوين تحميل كند. از اينرو 
اسلام در مرتبه تكوين» در حيطه تكليف نيستء زيرا در اين مرتبه جايى براى اراده» اختيار و انتخاب وجود ندارد. اما اسلام 
جه به معناى بيش كفته و جه به معناى خضوع عبودى كه برخاسته از ايمان خاص استهء با اختيار محقق مى شود و از اينرو 
امرى است تكليف بردار. 


0-١‏ ويزكى ينجم: آزمون يذيرى ايمان 


ايمان مورد آزمايش وابتلا قرار مى كيرد. ايمان هر حقيقتى كه داشته باشد و با هر ساحتى كه در ارتباط باشد آزمونهايى براى 
آن ترتيب داده مى شود تا هم مرتبه ايمانى دانسته شود وهم زمينه هاى حصول ويزكى سوم آماده كردد. بيش از آزمون, 
ايمان در حد ادعايى است كه در نظام وجودى شخص به اثبات نرسيده است. دشواريها و آزمونهاى ديكر يا اين ادعا را به 


تيت مى رسانند و راه ارتقا به مراتب بالاتر را بر او مى كشايد يا بى محتوايى آن را برملا مى كند. 
اميرالمؤمنين (ع) در اين باره مى فرمايند: 


امعرال وشتاسايى ما كار سيار دشوارى ات كه بر تعى :دارة .و ؤير بار آن تمن رود مكر به نده مؤمى كه خختداوئد ذل او وا 


براى ايمان آزمايش نموده باشد. 
و با اشاره به يكى از آيات قرآن (29) از اين ويزكى ياد مى كنند: 
انه لما انزل الله سبحانه قوله 


الم. احسب الناس ان يتركوا 


ان يقولوا امنا و هم لايفتنون. 


علمت ان الفتنه لا- تتزل بنا و رسول الله ضاى الله عليه و آله بين اظهرنا. فقلت يا رسول الله ما هذه الفتنه التى اخبركك الله تعالى 


بها. فقال يا على ان امتى سيفتنون من بعدى. (:”07) 


جون خداوند سبحان كلام خود را فرستاد: منم خداوند بزركوارء آيا مردم كمان كرده اند كه به كفتن اينكه ما ايمان آورديم 
واكذاشته مى شوند و آنان آزموده نمى كردند؟ دانستم مادامى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله در بين ما باشد آن فتنه برما 
فرود نمى آيد. يس كفتم: اى رسول خدا جيست اين فتنه اى كه خدا تو را به آن خبر داده؟ فرمود: اى على» به زودى بعد از 


من امتم در فتنه و تباهكارى افتند. 


بخش دوم: آثار ايمان 


توضيح 


اكنون يس از بدست آوردن ياره اى از ويزْكى هاى ايمان به سراغ ياره اى از آثار ايمان مى رويم تا از اين راه نيز بتوانيم به 


ماهيت آن نزديكك شويم. اين آثار مى تواند ايمان به معناى خاص را از ايمان به معناى عام بهتر متمايز سازد: 
" - اخلل نايذيرى مرتبه اى از ايمان 


در مرتبه اى از مراتب ايمان هيجكونه شككء شبهه يا طوفانى از حوادث زندكى و ناملايمات و سختى ها نمى تواند مؤمن رااز 
وضعيت ايمانى خارج كندء بلكه جنين وضيعتهايى اثر معكوس دارد و ايمان را قوى تر و راسخ تر مى كند. طبق وي كَى سومء 
ايمان مى توانست شدت يا ضعف بيذيرد. اما مرتبه اى از ايمان تحقق مى يابد كه در آن راه تضعف و كاستى بسته مى شود و 
اكر انتقالى در كار باشد فقط جهت آن بسوى مراتب بالاست. جهت يايين ايمان به مرتبه اسلام منتهى مى شود كه با استمرار 
تضعف حاصل مى كردد. و كسى كه در مرتبه اسلام قرار دارد جه بسا از دست دادن مقتضايت اسلام به قلمرو كفر و بيرون 
وفتن ان حوزه فطلق اسان كشيده شوى سن حهت ياييق اسان انتها دارد اماحهت بالأى أن راثيا نست. حال سفن ايخ 
است كه در مراتب ايمانى وضعى حاصل مى شود كه راه سراشيبى يا تضعف بسته مى شود هرجند همه عوامل تضعف با هم 


ضعف كرايش مى دهند از آن جهت كه با لشكر ايمان» يعنى اخلاص و يقين» منافات دارند. اخلاص و يقين كه در درجات 


مكتلق ابمان نه :شكل كوناكوق تصوير مى شوة نا ووو شكة وش ركق :زونه تضبعيف من" ككذارةمكر أن مرقية مكل حك 
كه يقين اش هر كونه شكى را مضمحل مى كند و اخلاصش شرك را نابود مى سازد: 


و نومن به ايمان نم عاين الغيوب و وقف على الموعود, ايمانا نفى اخلاصه الشركك و يقينه الشكك لقره 


«و به اوايمان مى آوريم و مى كرويم ايمان كسى كه ينهانى ها را آشكار ديده و به آنجه كه وعده داده شده آ كاه كرديده 


استء ايمانى كه با اخلاص شرك را زدوده و يقين و باور آن شكك و ترديد رااز بين مى بردا . 


وضعيت شك يا نمى كذارد انسان به منطقه اسلام و ايمان وارد شود يا اكر وارد شد با حمله اى ديكر به تضعيف ايمان 


يرداخته او را به منطقه كفر بازمى كرداند. 
... ينقدح الشكك فى قلبه لاول عارض من شبهه ... (؟*) 
... به اولين شبهه اى كه رو دهد شكك و كمان خلاف در دل او آتش مى افروزد. 


جنير باورد به حوزه ايمان» هنوز شرك از جان مؤمن دست برنمى دارد تا اينكه مؤمن به وضعيت خاص از ايمان منتقل 
شود. ايمان هرجه بالاتر رود قلب آدمى رااز شركك ياكتر و مصفاتر مى كند كه 


فرض الله الايمان تطهيرا من الشركك (77) 
خداوند واجب كردانيد ايمان را به جهت ياكك كردن از شركك. 


مبارزه ايمان از اول با كفر و سيس با شركك است. ظلمت شرك با نور ايمان در درجات يابين مواجه مى شود و مؤمن بايد با 
ارتقا ايمان اين تاريكى رااز كل وجود خويش بيرون كند. اين تاريكى اكر مهار نشود ظلمت خود را مى كستراند بطورى كه 


آدمى را به ديار كفر روانه مى كند. بنابراين» در يكك منطقه فقط شرك است و ايمان وجود ندارد و در منطقه اى ديكر فقط 
ايمان است و شرك قرارى ندارد و در ميان اين دو منطقه. منطقه اى است كه ايمان و شركك جمع مى شوند. در منطقه اجتماع 
هنوز در ايمان» ضعف وجود دارد. ايمان و شرك قلب را به دو طرف متقابل مى كشاند و ضعف ايمان سبب اقبال قلب به 


اسباب است و موجبات سلطه شركك را فراهم مى آورد. 
و ما يؤمن اكثرهم بالله الا و هم مشركون (26. 


«و بيشترشان به خدا ايمان نمى آورند جز اينكه [با او جيزى را] شريكك مى كيرند.) 
؟ -3 تجربه سكينه قلبى 


از خواص و آثار ايمان سكينه است. سكينه از سكون است در مقابل حركت و تزلزل. مقر جنين ماهيت كميابى قلب آدمى 
است و با ورودش هر كونه اضطراب و سركردانى را مرتفع مى سازد. اضطراب و يريشانى وضعيتى است كه بشر در طول 
زند كى خويش همواره آن را به شكل هاى مختلف تجربه مى كند و هيج امرى از امور امكانى قدرت بر كندن آن را از وجود 
انسان ندارد» جراكه اين امور امكانى است كه اساسا توليدكر اضطراب و يريشانى اند. از اين رو اكر همه متاع امكانى در كنار 
يكديكر كرد آيند اكر موجب تشديد سركردانى» يريشانى و اضطراب نشوند درمان كر آن نيستند. اضطرابها و تشويش ها از 
متن جهان امكانى برمى خيزد, اكر فقط جنين جهانى در ديد كان جلوه كند. يس سكينه دستاورد شخص انسانى يا ف رآورده 
بيرامونى او نيست بلكه منشاء آن خالق هستى است و كيرنده و يذيراى آن شخص مؤمنء به تعبير ديكر» در تحقق سكينه» هيج 
واسطه از وسايط 


امكانى دخالت ندارد و سكينه هديه اى است از ساحت ربوبى بر قلب مؤمن. با آمدن جنين هديه اى آرامش و قرار بر سراسر 
وجود آدمى حاكم مى شود همانطور كه اككر رعب و ترس حاصل در قلبء از منشاء الهى نشأت كيرد و همه اسباب امكانى 
دست بها دسث يكدديكر دهثد تا آن قلب مرعغوب را از ترمن رهابى دعند جنين امرى تحاصل ثمى شوة: 

به نظر مى رسد كه اين اثر با اثر قبلى ارتباط دارد. به اين معنا كه سكينه قلب را از احتمال سقوط به مراحل يايين تر ايمان 
بازمى دارد و فقط او را به جهت متعالى سوق مى دهد: 

هو الذى انزل السكينه فى قلوب المؤمنين ليزدادوا ايمانا مع ايمانهم (20) 

اوست آن كسى كه در دل هاى مؤمنان آرامش را فرو فرستاد تا ايمانى بر ايمان خود بيفزايند. 


با آمدن سكينه. نه دستكاه خرد و انديشه در تشخيص حق از باطل ترديدى به خود راه مى دهد و نه دستككاه عواطاف و 
احساسات خوف و حزنى را تحمل مى كنند ونه بدن در انجام تكاليف مربوط به خود سختى و مشقت را تجربه مى كند. 
سروو حاصل ال سكينه: قدوتى رابر قلت بارش هى :دهد كه آموو ستكيق :را بر او آسان من كردائد و طاغث و يتد كى زا يكوه 
اى لذت بخش و مطابق با وجود خود مى يابد كه هركونه مخالفت و عصيان را از او دور مى كند. آرى؛ جون مبدء سكينه 
خالق هستى است مى تواند وجود آدمى را از عالم كثرت و ظلمت طبيعى به عالم وحدت و نور منتقل كند. 


؟ -" تجربه اطلاق قلبى 


ال آثاز ايعان دتى و«متهلق آن د كر كوته كرون سالتهاق بشرى .و كسسين همه قيداؤ بتذهاق اسارتك 


ودر آغوش كشيدن حريت و آزادكى است. آدمى در اين زندكى در آرزوهاء اميدها و آرمانهاى خويش غوطه مى خورد اما 
طعم شكست و محروميت و به بن بست رسيدن را هم مى جشد. ترس از آينده» نرسيدن به آرزوهاء از دست دادن سرمايه ها و 
... لحظه اى او را به حال خود نمى كذارد. د كركونى هايى كه در سطح اين زندكى براى او رخ مى دهد تنها متعلق خوف و 
ترس او را تغيير مى دهد اما اصل خوف و هراس رااز وى ريشه كن نمى كند. وضعيتهاى مطلوب بشرهء او را به خود مقيد مى 
كند اما او خوب مى داند كه هيجيك از حالتهاى مطلوب او تضمين بقا ندارد. علم او در معرض نسيان و فراموشى است» 
زيبايى او در معرض زوال استء. حب او در معرض تبديل به بغض استء شادى او در تهديد دلهره ها و افسردكّى هاست. به 
فرض اككر در دست باشد كه حب انسان به خويش از هر حب و دوستى بالاتر است اما همين وضعيت هم تضمينى ندارد واز 


اين روست كه كاه خود رابه دست خويش در معرض هلاكت قرار مى دهد. 


با تحقق ايمان دينى و به ميان آمدن متعلق آن در كل محاسبات آدمىء وجود او جنان د كركونى وجودى را از سر مى كذارند 
كه همه وضعيتهاى ياد شده تغيير مى كنند. انسان مؤمن آن وابستككّى واقعى و ناب را كشف مى كند كه ديكر وابستكى هارا 
از شهود آن بازمى داشت و با دريافت آن وابستكّى از همه وابستكى ها نجات مى يابد و به ساحل اطمينان و قرار مى رسد. اين 


واستكى عفان وابسك مكلوق« ة خالق ملت كدحية حال هاو واففيت هافق مكلوق راسو قي خسن حويين 


سوق مى دهد ودرمى بابد كه ديكر موجودات ثيز يا او دز اين وابستكى شريكك اند. ابن حلقات آاويكتة و وابستة همه به 
هستى بخش مستقل خويش تعلق دارند و هيج يكك از اين حلقات شايسته آن نيست تا حلقه ديكر وضعيت هاى خود را بدان 
مشروط سازد و غود ايه آن عقيد كتله مؤمع احساس همستكى باسابر موجودات داره اماد مدان واسكنى به حنداء از اي 
رو در بيش مؤمن» وضعيت بيمارى و سلامتى, فقر و غناء زندكى و مركك. اقبال و ادبار مطلوبهاء به يكسان قابل توجه اند. هر 
يكف از ابن وضعبت غاء صنحته اى شوراتكيز را برائ او طراحى مى كند و مؤمن .با تققن آفريكق غود رابظه با اسمى أل اسماء 
الهى را در وجود خويش مى يابد. او با اتكال به متعلق ايمان خود» كه هميشه با اوستء از هر يكك از اين وضعيت ها بهره اى 


مى برد و قلمريى را فتح مى كند كه مخصوص همان وضعيت است. اميرالمؤمنين (ع) در اين باره مى فرمايند: 
«لا يكمل ايمان المؤمن حتى لايعد الرخاء فتنه و البلاء نعمه» (92) 


؟ - 8 تحول دستكاه معرفت و كشف متعالى 


دستكاه ادراكى با حصول ايمان در قلب» با تجهيزاتى مجهزتر با شنيدنى ها و ديدنى ها و مدركات ديكرى مواجه مى شود كه 
بيش از تقرر ايمان يا اين تجهيزات متكون نبوده يا اكر متكون بوده به سبب موانع با جهان خاص خود ارتباط برقرار نكرده 
است. آنجه در سطح اين جهان مى كذرد جنان در نظر بشرى تزيين مى شود و سلطه مى يابد كه همواره دستكاه شناخت 


مخصوص خود را به اين منطقه مشغول مى سازد و قدرت ورود به بخش 


نهان و واقعى تراز آدمى سلب مى كند. ايمان به تدريج بخش نهان آدمى را در طليعه ورود به ساختار نهان و اصيل تر هستى 
قرار م دهده ان بحقى اذ حستء دو :وسكا ةشاسابى ممكق:است بعلت هوائعى كا ساكاز اشكاوتر ابجاد من كد هميشه 
مستور و محجوب بماند. در طليعه ايمان» بسيارى از امور واقعى غيب و نامشهود است ولى تحول هاى حاصل از ايمان موجب 
مى شود تا انسان با برداشتن موانع و زدودن يرده هاى نسيان و غفلت» دستكاه شناسايى ويزه آن بخش را با آن منطقه مرتبط 
سازد. با حصول جنين وضعىء دريافت هاى مؤمن از عالم واقع تصحيح مى شود واو همه بخش هاى جهان راء آن كونه كه 
هستء نظاره مى كند. 


آبئة وعتودى يشر با رشتين بهامراتيى أ ابماق؛ يةححق و.يدرسى بر ركه زا بور كك نشقان مى دهك و اكوحكك را كوجكا له 
بزركك را كوجكك مى كند و نه كوجكك را بزركك مى كرداند. هم بزركك را مى بيند وهم او را درست دريافت مى كند. هم 
كوجكك را مى نككرد وهم او را درست تلقى مى كند. به بيان اميرالمؤمنين (ع) تنها خالق هستى را كه بزركك است بزركك مى 
نزو كى وفظلمة :سيدق تداريد: 

عظم الخالق فى انفسهم فصغر مادونه فى اعينهم (/91) 

خداوند در نظر آنان يزركك اسث و غير او در دبده آنها كوجكك. 


آنها كوك جلوه مى كند جون مخلوق به واقع 


جنين است. آينه وجودى مؤمن بز ركنمايى كاذب ندارد تا كوجكك ها را يزركك كند و خود را دجار توهمات كرداند بلكه 


هرجه را در واقع هست بخوبى و درستى مى كيرد. علامت مؤمن اين است كه از غير خدا ترس و خوف ندارد. 
ان المؤمن من يخافه كل شى ء و ذلكك انه عزيز فى دين الله ولا يخاف من شىء وهو علامه كل مؤمن. 


بدرستى كه هرجيزى از مؤمن مى هراسد زيرا وى در دين خداوند صاحب عزت است و اواز هيج جيز نمى هراسد كه اين 


علامت مؤمن است. (78) 


انسان مؤمن وقايع و حوادث دور را به شايستكى دور مى بيند و حوادث قريب و نزديكك را در جاى خود مشاهده مى كند. در 
جان او دورء نزديكك و نزديكك, دور نشان داده نمى شود و جشمان او در تله نزديكك بينى و دوربينى نمى افتد. آنجه در ظاهر 
دور است و در واقع نزديككء؛ در جان مؤمن نزديكك دريافت مى شود. اكر امر نزديكى دور دريافت شود معلوم مى شود كه 
دمككاة يناسن شر امكه نا ان امن اكنال كرسك دراك قار كدر واد رسا كزافين قن وف اي كرنه ازا كاكة 
بيشتر به جنبه هاى ذهنى شده و روانشناسانه ارتباط دارد. مثلا قيامت» حادثه و واقعه اى است كه در نظر غيرمؤمن دور جلوه مى 
كند ودر نظر مؤمن قريب و نزديكك. هر جه درجات ايمان بالا-تر مى رود قيامت در نظر او نزديكك و نزديكتر مى شود. اين 
مؤمن است كه به درستى توانسته است فاصله حقيقى قيامت را دريابد. زيرا اين دريافت نياز به تحولى وجودى دارد كه در 


جان او رخ داده است و تا اين تحول صورت نككيرد قيامت همواره بعيد جلوه مى كند: 


فانكم لو قد عانيتم ما قد عاين من مات منكم لجزعتم و وهلتم و سمعتم و اطعتم ولكن محجوب عنكم ما قد عاينوا و قريب ما 


«اكر شما به جشم ببينيد آنجه را كه مردكان شما به جشم ديدند هر آينه غمكين مى شويد و زارى مى كنيد و مى شنويد و 
بيروى مى نمايبد ولكن آنجه را كه كذشتكان ديده اند از شما ينهان است و نزديكك است يرده برداشته شود) . 


وازاين روست كه مؤمن هيحكاه نمى تواند امرى از امور اين جهان را بدون ملاحظه آخرت به انجام رساند. در محاسبات اوء 


نككاه به آخرت همواره حضور دارد و او كارى را كه اين محاسبه در او راه نيافته استء امر دنيايى مى شمارد. 

ان الدنيا و اللاخره عدوان متفاوتان و سبيلان مختلفتان. فمن احب الدنيا و تولاها ابغض الاخره و عاداها و هما بمنزله المشرق و 
المغرب وماش بينهما كلما قرب من واحد بعد من الاخر و هما بعد ضرتان. (0*) 

«دنيا و آخرت دو دشمن ناجور و دو راه جدا هستند» يبس كسى كه دنيا را دوست داشت و به آن دل بست آخرت را دشمن 


داشته و به آن دشمنى نموده است. و آن دو مانند خاور و باختر مى باشند كه رونده بين آنها هر جه به يكى نزديكك شود از 
ديكرى دور كردد و آنها يس از اين اختلافشان به دو زن مانتد كه يكك شوهر داشته باشند. 


همجنين مؤمن كم را كم مى شمارد و زياد را زياد مى داند. او متاع اين جهان را كم و نايايدار مى يابد و نعمت هاى آخرت و 
جهان نهان را زياد و يايدار و برقرار 


مى فهمد. او در اين فهم و ادراكك نيز به واقع رسيده است و جان او در دام يديدارهاى كاذب و وهمى نيفتاده است. از اين 
كف نمى دهد. اككر عظمت ثواب الهى و عقاب الهى در جان آدمى قرار نككيرد او در برابر هم مطلوبات وهم ناملايمات اين 


جهان بى تاب است و آنها را بسيار بزركتر از آنجه هست مى فهمد. 


البته جنين معرفتى» شب و روز مؤمن را به مراقبه» انديشه» عبادث و كفتكوى با خالق خود مى كشاند. شب زنده دارى اندكك 
اندك از رياضت بودن فاصله مى كيرد و مؤمن براى هر روز خود به يكك شب احساس نياز مى كند تا با خداى خويش نيايش 


و رهايى وجود خود را ازاو درخواست كند. بهشت و جهنم هميشه در وجود او حاضر است و به آنها مى نكرد. 


فهم و الجنه كمن قدراها فهم فيها منعمون؛ و هم و النار كمن قدراها فهم فيها معذبون ... فاذا مروا بآيه فيها تشويق ركنوا اليها 
طمعا و تطلعت نفوسهم اليها شوقا و ظنوا انها نصب اعينهم. اذا مروا بآيه فيها تخويف اصغو اليها مسامع قلوبهم و ظنوا ان زفير 
جيك و شقيقها فق أصول ادانهى 10 


يقين و باورشان به بهشت مانند يقين و باور كسى است كه آن را ديده كه اهل آن در آن به خوشى بسر مى برندء و ايمانشان 
به آتش همجون ايمان كسى است كه آن را ديده كه اهل آن در آن كرفتار عذابند ... يس هر كاه به آيه اى برخورند كه به 


شوق 


آورده واميدوارى در آن است به آن طمع مى نمايند و با شوق به آن نظر مى كنند مانند آنكه ياداشى كه آيه از آن خبر مى 
دهد در برابر جشم ايشان استء و هركاه به آيه اى برخورند كه در آن ترس و بيم است كوش دلشان را به آن مى كشايند 
جنانكه كويا شيون و فرياد دوزخ در بيخ كوشهايشان است. 


" - 4 كذر وجودى به جهان هاى اخلاقى 


با قرار كرفتن ايمان در جان آدمى راه وى بسوى جهان هاى اخلاقى هموار مى شود و در يكى از جهانهاى ياد شده مسكن مى 
يابد. اخلاق» يكك جهان واحد نيست بلكه جهان هاى متعددى را شامل مى شود. انسان با تقرر ايمان در قلبش بسوى كاملترين 
جهان اخلاقى بيش مى رود و در هر مرتبه اى از مراتب ايمان» به جهان اخلاقى متناظر با آن وارد مى شود. قواعد اين جهان ها 
همه اخلاقى اند و نافى ضد اخلاق. اما هر عملى كه در اين جهان ها به وقوع مى ييوندد حكم همان جهان را دارد. 


اكر در جهان اول اخلاقى عملى خوب باشد در جهان دوم اخلاقى بد به حساب نمى آيد هرجند ممكن است درست شمرده 
نشود. از اين رو دين» آدميان را به بهترين جهان اخلاقى كه قواعد اخلاقى آن برترين قواعد است فرامى خواند و راه رسيدن به 
آن را در اختيار بشر قرار مى دهد. هر عمل خوبى مى تواند بسوى «خوبتر) حركت كند و آدمى را بااين حركت بسوى جهان 
هاى ديكر اخلاقى عروج دهد. رسيدن به جهان هاى والا و متعالى اخلاقى جز به د كركونى و تحول اين دستكاه ميسر نيست و 


شرط لازم و كافى اين تحول و دكركونى ايمان به خداست. هر مرتبه از ايمان» اكر تحقق يابد» بشر را در جهانى 


از جهان هاى اخلاقى قرار مى دهد. اعمال انسانى كه در جهان اخلاقى متعالى تر بسر مى برد شايد براى آدميان حاضر در 
جهان هاى يايين تر اخلاق جندان قابل توجيه نباشد. توضيح آن ساختار به مدد الفاظ و عبارات كافى نيست و تا كسى در اين 
سفر وجودى قرار نكرفته باشد و آن د كركونى ها و تحولات را تجربه نكرده باشد» توضيح لفظى اكر بر ابهام نيفزايد كرهى را 
باز نمى كند. حتى ممكن است ظاهر يكك عمل در دو جهان اخلاقى يكى باشد اما تفاوت حقيقت آنها بيش از شباهتشان 
باشد. همين وجه مشابهت است كه ينجره هاى اين جهان ها را به روى يكديكر باز مى كند و همه تا حدى يكديكر را به 
رسميت مى شناختند. مثلا- صبر بر خواسته هاى نامشروع نفس در هر جهان اخلاقى از اعمال نيكك محسوب مى شود اما اكر 
اين صبر بر خاسته از صفت اخلاقى «حياء» و حرمت نهادن به حضور خالق باشد بسيار نيكك تر و يسنديده تراز صبرى است كه 
برخاسته از توجه به عقاب و كيفر الهى نسبت به «عمل بدا است. ولى هر دو قسم از صبر «عمل نيكك» محسوب مى شوندء 
منتهى وضعيت صابر اول از نظر وجودى با وضعيت حاكم بر صابر دوم بسيار متفاوت است. نمونه هايى از قواعد اخلاقى كه 
شخص انسانى فقط در وضعيت هاى خاص ايمانى قدرت اظهار آنها را دارد» آن قواعدى است كه بر انسان طبيعى يا بر انسانى 
كه دون هراتت نانين ثز انماف قزار دازتل» سيان سكين لوه مى كتيد: از عملة: 


الف. آدمى خود را محتاج مدح و ثنا ديكران مى داند و حتى كاه وانمود مى كند كه كمالاتى دراو هست تااز مدح ديكران 


بهره اى ببرد. جنين انسانى 


البته از ذم ديكران هم ضربه مى خورد وازاين رو زندكى خود را بككونه اى تنظيم مى كند كه مدح ها را به خود جلب كند و 
كزندى از ذم ها به او نرسد. اواز مدح ديككران مسرور مى شود واز ذم آنها غمكين. اما مؤمنان» در وضعيتى خاصء حتى 
وقتى موجبات مدح در آنها وجود دارد» اكر نكوييم از مدح آزرده مى شوندء از آن مسرور نمى كردند. مدح و ذم آدميان در 
نظر ايشان يكسان است و در انجام عمل اخلاقى آن را وارد نمى كنند. 


اذا زكى احد منهم خاف مما يقال له فيقول انا اعلم بنفسى من غيرى و ربى اعلم بى منى بنفسى: اللهم لا تواخذنى بما يقولون و 


ه ركاه يكى از آنان را بستانيد از آنجه درباره او كفته شده مى ترسد و مى كويد: من از ديكرى به خود داناترم و يروردكارم 
به من داناتر از من است. بار خدايا آنجه مى كويند بر من مككير» و مرا بر تواز آنجه مى يندارند بكردان و كناهان مرا كه نمى 


دانثله كشن 

ب. يعفو عمن ظلمه و يعطى من حرمه و يصل من قطعه (57) 

ببخشايد كسى را كه به او ستم كند و احسان نمايد به كسى كه او را محروم كرداند بييوندد به آنكه ازاو جدا كردد. 
المؤمن من تحمل اذى الناس ولا يتاذى احد به (ع6) 

مؤمن كسى است كه آزار مردم را تحمل كند و كسى به سبب او به آزار نيفتد. 


متقيان و مؤمنان در برابر اعمال درشت و سنكين ديكران, راه مقابله به مثل را نمى بيمايند و بلكه با نور به مقابله با 


تاريكى برمى خيزند. 


ج. مؤمنان هيج كارى از ديكران را كم نمى شمارند و هيج عملى از خود را زياد به حساب نمى آورند و بدون تكلف ديكران 


رااز خود بهتر مى دانند. 


امام موسى كاظم (ع) فرمودند: ...اى هشام اميرمؤمنان (ع) مى كفت: ...(عقل كسى درست نباشد تا) ذلت همراه حق را به 
از عزت با ناحق داند» و تواضع را از اشرافيت دوست تر دارد» احسان اندكك از ديكران را بيش شمارد و احسان بيش از طرف 


خود را كم به حساب آرد, همه مردم را بهتر از خود داند و خود را در دل از همه بدتر شمارد و اين تمام مطلب است. (60) 


با نظرى به آثار ياد شده مى توان بخشى از تفاوت ها حاصل ميان مؤمن و كافر را دريافت. تقسيم آدميان به دو كروه مؤمن و 
كافر اساسى ترين تقسيمى است كه در متون دينى ميان انسانها به رسميت شناخته شده است. ايمان و كفر دو صفتى است كه 
واقعا آدميان رااز يكديكر متماير مى سازد و آنها رااز نظر وجودى متفاوت مى كرداند. ادراكات» احساسات و عواطقف» 
اخلاقيات و در يكك كلمه. كل ساختار وجودى انسان با حصول ايمان جنان تفاوت ود ك ركونى را يشت سر مى كذارد. كه به 
هيج امر ديكرى حاصل نمى شود. ساير تفاوتها در ميان انسانها قابل اعتنا و توجه نيست. تفاوت در زبانء نؤاد» رنكك, زادكان» 
هوشء استعداد» جنيت و ... هيجكدام موجب نمى شود تا انسانى با انسان ديكر تفاوت اساسى و جوهرى داشته باشند. اينكونه 


امور به اختيار و اراده كسى حاصل نشده تا كسى با داشتن آن تفاخر كند واز نداشتن آن رنجور كردد. 


مى تواند از رنكك سفيد نظريه يردازى كندء, يكك نزاديرست ديكر هم مى تواند در دفاع از رنكك سياه عمل كند. ما همكّى 
انسان هستيم و در انسانيت انسان رنكك و نزاد و ... مطرح نيست. تنها با ورود به منطقه ايمان قدرت تشخيص مزاياى انسانى 
بدست مى آيد. در اين منطقه است كه همه يكديكر را زيبا مى بينند» همه يكديكر را مفيد مى دانند» همه يكديكر را محتاج 
به هم مى يابند و همه يكديكر را شايسته احترام مى دانند. در اينجاست كه همككى هويت واحد خويش را به عيان نظاره كر 
مى شوند و در اينجاست كه همكى غم ديكران را غم خود و شادى ديكران را شادى خود به حساب مى آورند. ايمان است 
كه حجاب ساختكّى ميان آدميان را مى درد و بغض و كينه ها را به مودت و دوستى تبديل مى كند. همبستكّى ميان دو مؤمن 
از همبستكى ميان خويشاوندان بالاتر است و هيج امر ديكرى نمى تواند دو بشر را جنين با يكديكر مرتبط سازد. آرىء ايمان 
آدميان يراكنده و كسسته از يكديكر را در كنار هم جمع مى كند و هيج قدرتى نمى تواند از اين همبستكى و ارتباط را از 


ميان برد. امام على (ع) مى فرمايند: 


و به من خبر رسيده كه يكى از لشكريان ايشان بر يكك زن مسلمان و يكك زن كافر ذميه داخل مى شده و خلخال و دست بند و 
كردن بندها و كوشواره هاى او را مى كند و آن زن نمى توانسته از او ممانعت كتد مكر آنكه صدا به كريه و زارى بلند نموده 


و خونى از آنها 


ريخته نشد. اككر مرد مسلمانى از شنيدن اين واقعه از حزن و اندوه بميرد بر او ملاآيمت نيستء بلكه به نزد من هم به مردن 


سزاوار است. (2) 
از امام صادق (ع2 نقل شده است كه فرمودند: 


مؤمن برادر مؤمن استء يكك تن اندء و اكر يكى را دردى رسد در ديككر ياره هاى تن دريافت شود روحشان از يكك روح 


است و به راستى روح مؤمن به روح خدا يبوسته تراست از يبوستى يرتو آفتاب بدان. (7©) 


از آنجه كذشت. معلوم مى شود كه وقتى كفته مى شود «الف (مثلا سعيد) شجاع است» يا «الف مهربان است» با كزاره اى 
روبرو هستيم كه يك محتوا و مضمون خاصى را دارد و درباره شخص الف خبرى را در اختيار ما مى كذارد. اما وقتى مى 
كُوييم «الف مؤمن است» هرجند با يكك كزاره روبرو هستيم اما اطلاعات فراوانى را از الف بدست مخاطب مى دهيم. مخاطب 
القظائ جارف 86 الفتد را شك راتعدة لفن مورياق تدده الم اناق نذا ررتاشتد الس حمد| وبد اقة وام تطور 5ه كيش 1 


اين كزاره بككُوييم «اما الف فرد خائن يا دروغكويى است» مخاطب ميان اين دو كزاره توغ اتاسا د كاري مى تدك 570) 


حال با توجه به آنجه كذشت جكونه مى توان ماهيت ايمان را توضيح داد بطورى كه همه خاصيت ها و ويكى هاى مذكور 
را در آن بيابيم. ما در اينجا با نظريه هايى سروكار داريم كه بايد تكك تكك آنها را با اوصاف ياد شده آزمود. فقدان هر يكك از 
آن اوصاف و ويزكى ها اكر نظريه مورد بحث را ابطال نكند دست كم نقصان آن را برملا مى سازد. در اينجاء فقط به ياره اى 


از نظريه هاى متكلمان مسيحى و مسلمان اشاره اى مى كنيم. 


بخش سوم: بررسى ياره اى از نظريه ها در باب ايمان 
١ - "‏ دو نظريه از متكلمان مسبحى 


-١-‏ انظريه توماس آكونياس 


ايمان [به جيزى ] صرف علم [به آن جيز] يا تصديق آن است. به عقيده آكونياسء متعلق اين تصديق كزاره هاى وحيانى است. 
هر كس كه به كزاره هاى وحيانى موجود در كتاب آسمانى باور داشته باشد يعنى محتواى كزاره هاى مذكور را مطابق با واقع 
بداند مؤمن است هرجند هيج دليل و مدركى كافى و شايسته بر صادق بودن آن نداشته باشد. قيد اخير ايمان را از مرتبه 
«معرفت» يايين تر قرار مى دهد, جون معرفت باور صادقى است كه تكيه بر شواهد كافى دارد. البته ايمان از رأى و كمانء كه 


اعتقادى بى مبنا و دليل و قرين با شكك و دودلى و ترس از خطا بودن مى باشد بالاتر است. 


آنكاه اكر ما نسبت به متعلق ايمان» در اين وضعيت معرفتى ناموجه قرار داريم» جه امرى مى تواند ما را به قرار كرفتن در آن 
سوق دهد وايمان را موجه سازد. جواب آكونياس خواست آدمى است. ما تصميم مى كيريم كه كزاره هاى دينى را تصديق 


)١‏ ايمان وضعيتى اساسا معرفتى است؛ به تعبير ديكر» ماهيت ايمان فقط در دستككاه شناسايى آدمى محقق كردد. 


؟) وضعيت معرفتى ايمان براساس مدارك و شواهد ناقص بى ريزى مى شود. ازاين رو علم به مشهودات تعلق مى كيرد و 


ايمان به امور غايب از نظرء بطورى كه نمى توان نسبت به يكك جيز هم علم داشت و هم ايمان. 


*) تصديق كردن متعلق ايمان و باور آن مبتنى بر تصميم كيرى شخصى است. در واقع» خواست و اراده آدمى به كمكك فقدان 
مداركك كافى آمده نقص آنها را جبران مى كند. (59) 


نظر مى رسد اين نظريه با جند اشكال مواجه است: 


)١‏ تصديق ياد شده يكك فعاليت معرفتى است و تا دستككاه معرفت زمينه هاى جنين فعاليتى راء همجون وجود شواهد و مداركك» 
حاضر نبيند ممكن نيست از طرف اراده يا اختيار» ملزم به تصديق جيزى شود. اكر تصديق معرفتى به دست اراده سيرده شود 


سرنوشت آن در كرو ثمابلاث و وضعيتهائق شخصى و ذهتى قرار مى كيرف 


معناست. نه اينكه جايكاه اراده» جبران كنندكّى ضعف مدارركك و شواهد باشد. 


*) ويزكى هاى افراد مؤمن تنها به دستكاه معرفتى آنان بازنمى كردد» هرجند در تمام آن ويزكى ها علم و معرفت نقش 


بسزايى دارد. به تعبير ديكرء عناصر معرفتى نمى توانند به تنهايى توضيح دهنده ماهيت ايمان باشند. 


*) از اينكه متعلق ايمان امرى غايب از حواس است نمى توان آن را در مقابل علم و معرفت قرار داد. ايمان يكك نوع غيبكويى 
ويا تكيه زدن بر غيب نيستء هرجند متعلق آن از قلمرو حسيات برون باشد. موجود نامحسوس هم مى تواند متعلق علم باشد و 
هم متعلق ايمان. 


1١-15‏ - ؟ نظريه يل تبليخ 


ايمان حالت دلبستكى و تعلق خاطر نهايى و مطلق آدمى وغايت قصواى اوست. غايت قصوا آن جيزى است كه معنابخش 
زندكى اسثء بطورى كه بااز دست رفتن آن ماندن و زندكى كردن توجيهى ندارد. به تعبير ديكرء هر شخصى به جيزى يكك 
كولة دلستكى نهاى دارد بطورى كه بدو آن زند كى وا برنمى كريد متعلق اين دلسكى جيزى انيت كه بر كل #باحتهاق 
بشر از جمله انديشه؛ افعال و ... حاكم است. 


متعاق ار والسككى نز ونجوة خعداوقك غيرمتتاهى تيسعه آنا كاد به أشعاه امورى حون يول» مكنتء مقام و منزلت جاى متعلق 
واقعى را مى كيرد. (20) 


به نظر مى رسد اين نظريه هم اشكالاتى دارد: 
١)تشككى‏ تبودن دلبسكى نهاى آدمى :و شدث و ضعف تبديرفن آن.دلسكى هاي در شخص وال ذو هراتب تسث: 
؟)نمى توان ثابت كرد كه تنها نسبت به يكك جيز مى توان تعلق خاطر نهايى داشت. 


#)اكرابمان دذلستكى تهايى باشك هر متعلقى كه داشته باشد ماهيث آن .را حاصل مى كند هر جند كاستة اسان ورزيدن 
نباشد. به تعبير ديكرء امور ديكر مى تواند در عرض خداوند متعلق ايمان باشند. اساسا متعلق ايمان هيج نقشى در به وجود 
آوردن ايمان ندارد؛ به اين معنا كه هيج فرقى ميان ايمان تعلق كرفته به خدا با ايمان تعلق كرفته به غير خداء هر جه كه باشد. 


وجود ندارد. 
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١ - 5 "''‏ نظريه كراميه 


طايفه كراميه ايمان را تصديق زبانى مى كيرند نه تصديق قلبى. بنابراين» ايمان يكك فعل جوارحى محض است يعنى اظهار 
زبانى شهادت به توحيد الهى و رسالت ييامبر (ص). اين تصديق زبانى جه به قلب و ساحت درونى آدمى متصل باشد و جه 
نباشد فرق نمى كند و ايمان نسبت به وضعيت قلبى لاشرط و بى تفاوت است. اين كروه در تأييد نظريه خود مى كويند به 
تواتر از رسول خدا (ص) و تابعين رسيده است كه ايشان به شهادت زبانى مردم اكتفا مى كردند و از تصديق قلبى آنها جستجو 
نمى كردند و به ايمان آنها حكم مى راندند. يس ايمان نه علم است و نه عمل» بلكه صرف تصديق زبانى است. )8١(‏ 


اين نظريه جند اشكال دارد؛ از جمله: 


١‏ سيارى از مختصات ايمان از جمله 


مقر قلبى آن» شدت و ضعفء اشتداد و تضعف در تصديق زبانى يافت نمى شود. 


؟ شكى نيست كه در مقام اثبات و شناسايى فرد مؤمن» تصديق زبانى كا ركشاست. ولى اين امر دلالت نمى كند كه ايمان 
صرف تصديق زبانى باشد. تصديق زبانى از آن جهت كه دال و نشانكر تصديق قلبى ويا وضعيت درونى است اهميت دارد و 
در واقع آشكاركننده وضعيت درونى است كه حقيقت ايمان را مى سازد. بنابراين» اككر كسى يس از شنيدن ييام نبى مثلا در 
قلب او را تصديق كند, در مقام ثبوت و واقع مؤمن است. هر جند براى برسميت شناخته شدن ايمان خود در نزد ديكران 
تصديق زبانى را بجا مى آورد. جامعه مؤمن» كسى را كه تصديق زبانى به جا آورد؛ از آن جهت مؤمن مى شمارد كه 
دسترسى به آن تصديق قلبى ندارد و موظف به تصديق آن تصديق زبانى است. از آنجه كذشت معلوم مى شود كه قول 
كسانى كه ايمان را صرف عمل جوارحى به دستورات دين انككاشته اند نيز ضعيف استء زيرا ميان ايمان در مقام اثبات و ايمان 
در مقام ثبوت» كه ايمان واقعى است» فرق وجود ندارد. عمل جوارحى فقط مى نمايد كه فرد مؤمن است اما از واقع خبر نمى 
دهد. جه بسا كسى كه هيجكونه تصديق قلبى به آورده نبى (ص) ندارد يا حتى آن را تكذيب مى كندء در صف مؤمنان به 
اعمال ظاهرى دين اشتغال ورزد. مسلما جنين كسى را در واقع مؤمن نمى خوانند هرجند در ظاهر حكم مسلمان و مؤمن را بر 


. "اين نظريه 


ميان ايمان به معناى عام و ايمان به معناى خاص فرقى قائل نشده است و همين اشكال منشاء مشكلات كذشته و مشكلات 


ديكر شده است. 
“«-# - 8 نظريه قاضى عضد ابجى (اشاعره) 


اين متلكم مسلمان ميان معناى لغوى ايمان و معناى شرعى آن تفاوتى نيست و تنها اختلافى اين دو را در متعلق ايمان قرار مى 


دهد. به كفته وى: 


«ايمان در لغت به معناى مطلق تصديق است و در شرعء يكك تصديق خاص است يعنى تصديق رسول در آنجه دانسته شود كه 
او [از طرف خداوند] آورده است. قهرا اكر آورده رسول تفصيلى يا اجمالى باشد تصديق هم تفصيلى يا اجمالى خواهد بود. 
00 


وى در استدلال بر نظريه خود مى كويد: 


اأباتق يوانم افر دلالت جى "كتد قل حل ايناث اسضه يدن انها ءفنا قلين انمق و كنيا فدل كلى عفكه دن امقاعنانا تصدية 
است. (7ة) 


مسلما مراد ايجى از تصديق» معرفت نيست زيرا قول خود را در مقابل قولى قرار مى دهد كه ايمان را به معرفت تفسير مى كندء 
حال جه متعلق اين معرفت خداوند باشد يا هم خداوند و هم آنجه رسولان آورده اند. تفسير ايمان به تصديق با تفسير ايمان به 
معرفت از آن جهت كه هر دو فعل قلبى اند با هم اشتراكك دارند» اما تصديق صرف معرفت نيستء هرجند معرفت در آن 
حضور دارد. در فرق اين دو كفته شده است: تصديق برخلاف معرفتء امرى كسبى و اختيارى است. تصديق مرتبط ساختن 
قلب به آنجه از اخبار (رسول) معلوم شده استء مى باشد و اين ربط قلبى كارى افزون بر درك و معرفت قلبى است. اساسا 


همين ربط است كه به اختيار آدمى صورت مى كيرد جوهره ايمان را مى سازد» مورد 


تكليف قرار مى كيرد و بر آن آثارى جون ثواب مترتب مى شود. اما وقتى آدمى در وضعيت معرفتى قرار مى كيرد معرفت 
بدون هيجكونه اراده و كسبى حاصل مى شود. مثلا وقتى به جيزى مى نككريم معرفت به اينكه آن جيز مثلا سنكك است حاصل 
مى شود جه بخواهيم و جه نخواهيم. همجنين وقتى كسى در مقابل معجزه نبى قرار مى كيرد معرفت به اينكه او نبى است بى 
اختيار در قلب او حاصل مى شود اما در لغت نمى كويند كه وى بيامبر را تصديق كرده است بلكه وقتى قلب خود را به اين 
معرفت مرتبط ساخت و به تعبير ديكر تسليم اين معرفت شد و خود را به مقتضيات آن معرفت ملتزم ساخت او را مؤمن مى 


و اسك 


به بيان ديكرء تصديق ايمان غير از تصديق منطقى استء زيرا تصديق لازم است در ايمان يكك نوع فعل است و از اين رو مورد 
تكليف و امر قرار كيرد» برخلاف تصديق منطقى يا معرفت كه نوعى انفعال به شمار مى آيد و با فراهم آمدن شرايط آنء بى 
اختيار حاصل مى شود. مى توان در نظر كرفت كه قلبى به قضيه ١‏ معرفت يا تصديق منطقى دارد اما همان قلب نسبت به مفاد 
آن قضيه عقدى و التزامى ندارد. از آنجه كذشت. معلوم مى شود كه عمل در ماهيت ايمان نقشى برعهده ندارد و ازاين 
روست كه در بسيارى از آيات الهى ايمان مقرون به عمل صالح شده است و عطف عمل بر ايمان نشانكر تغاير آن دو است. 
ميان «عامل به نيكى» و «مؤمن» نسبت عموم و خصوص من وجه برقرار است. بعضى از نيك وكاران مؤمن اند و بعضى مؤمن 
نيستند» جنانكه بعضى از مؤمنان نيك وكارند و بعضى 


ديكر مرتكب كناه. محل اجتماع «مؤمن' و «نيكوكارا شخصى است كه هم به آورده رسول معرفت دارد و هم نسبت به 
مقتضاى آن عقدى در قلب خود بسته است و هم در مقام عمل موفق مى شود تا التزام قلبى خود را در ساحت ظاهرى جريان 
دهد. اما مورد افتراق و جدايى اين دو آن كسى است كه با داشتن معرفت و التزام قلبى در صحنه عمل كاه دجار انحراف و 
كناه مى شود. او مى خواهد كه كناه نكند و خود را در انجام كناه محكوم مى كند اما كاه به آن دجار مى شود. جنين كسى 
را مى توان «فاسق» ناميد اما هيج عنوانى او را از اتصاف به «مؤمن» بودن باز نمى دارد. در مقابل اكر كسى آن معرفت و التزام 
قلبى به آورده رسول را نداشته باشد ولى در خارج كار نيكى را كه مطابق كفته رسول است انجام دهد او «نيكوكار» ناميده مى 


شود هرجند به «ايمان» متصف نمى كردد. 

همجنين ميان «عالم» و «مؤمن» نسبت عموم و خصوص مطلق برقرار است. هر مؤمنى عالم است اما هر عالمى مؤمن نيست. از 
اين رو بسيارى از انسانها با وجود روشن شدن حق» دست به افكار آن زده در مقابلش ايستادكى مى كنند و كاه درصدد از 
ميان بردن آن برمى آيند. جنين افرادى تصديق منطقى در قبال آورده رسول دارند اما فاقد تصديق ايمانى هستند. تصديق 
منطقى بخشى از تصديق ايمانى است و هركاه در كنار التزام قلبى به مقتضاى آن بنشيند تصديق ايمانى حاصل مى شود. 


از آنجه كذشت مى توان نتيجه كرفت كه كفر عبارتست از عدم تصديق ايمانى نسبت به آنجه دانسته شود از طرف رسول 


آورده شده اسثت. مسلم 


است كه اكر كسى به آورده رسول عالم باشد ولى بدان ملتزم نباشد و در اثر عدم التزام سخن رسول را تكذيب كند جنين 
كسى به حق كافر ناميده مى شود. يكك شخص مى تواند مصداق «عالم» و «كافرا باشد» جون در جنين كسى التزام قلبى يافت 


نمى شود. 

اكنونء با ارائه تفسيرى از ايمان دينى» نظريه ياد شده را مورد ارزيابى قرار مى دهيم. (06) 
بخش جهارم: نظريه اى در باب ايمان 

؟ - اايمان خاص يا ايمان تكليفى 


تفسير ايمان به تصديق منطقى يا تصديق قلبى هرجند تا حدودى تبيين كر مختصات ايمان باشد اما ياره اى ديكر از مختصات 
ايمان و آثار برآمده از آن را تبيين نمى كند. همانطور كه كذشت. ييامبران از مردم فقط «ايمان» طلب مى كردند؛ مطلوبى كه 
ب حصولش همه مقصود و مطلوب هاى ديكر انبياء امامان (ع) برآورده مى شد. ايمان از موجودى به نام انسان خواسته شده 
است؛ از انسان به عنوان يكك موجود واحد نه به عنوان موجودى كه كثرت و يراكندكى بر او حاكم است. به تعبير ديكر» اين 
طلب به هر ساحت وهر دستكاهى از وجود بشر متوجه است نه به يكى از آنها همجون دستكاه معرفت. اكر انسان به اين طلب 
ياسخ مثبت دهد بايد كل هويت او بطور جمعى در ايمان آوردن حضور داشته باشد. حال اجابت جمعى ييامبران و ايمان 
آوردن به دعوت آنها مراتب مى يذيرد ودر هر مرتبه همه دستكاهها و ساحت ها در وضعيت متناسب با يكديكر بسر مى برند. 
آن كس كه در مرتبه دوم ايمان است هم علمش بالا-تر از كسى است كه در مرتبه اول بسر مى برد وهم اخلاقياتش وهم 
احساسات و عواطفش و هم ... مركز اين اجابت جمعى و ايمان آوردن قلب استء زيرا 


هر جه وارد قلب شود به طور تكوينى بر كل وجود بشر بارش خواهد كرد. در وضعيت اسلام است كه يكنوع يراكندكَى در 
وجود بشر به جشم مى خورد, يعنى مراحل بيش قلبى نسبت به دعوت ييامبران ياسخ مثبت داده است اما هسته اصلى و مركزى 
وجود بشرء يعنى قلب اوء اين دعوت را اجابت نكرده است. از اين رو آنجه از آدمى طلب شده است ايمان است نه اسلام. 
اسلام بايد به ايمان خاص متصل شود تا جنين اتصالى هم وحدت بخش براكندكى ها باشد و هم وضعيت مراحل بيش قلبى را 
تصحيح كرده ارتقا بخشد. خلاصه اينكه؛ ايمان عملى است كه از آدمى طلب شده است و اين عمل بايد به اختصار او به 
سامان رسد؛ عملى است كه شدت و ضعف دارد. يعنى كاه آدمى به قوت و شدت اين اجابت جمعى را بجا مى آورد و كاه به 
ضعف و كاستى و مى توان ايمان ضعيف را بسوى ايمان قوى سوق داد. در انجام عمل ايمان همه دستكاههاى هويت بشر 
حضور دارند و ازاين رو همكّى در يكك مرتبه و درجه و منزل از ايمان قرار مى كيرند و براى هر يكك آزمون هاى خاصى به 
مقتضاى آنجه ايمان بر عهده آنها نهاده است طراحى مى شود: 


حماد بن عمرو نصيبى كويد: مردى از دانشمند (ع) يرسيد كفت: به من خبر بده كه كدام كارها نزد خدا بهتر است؟ فرمود: 
آنجه كردارى يذيرفته نشود جز با آن؛ كفت: آن جيست؟ فرمود: ايمان به خدا كه بالاترين كارها است در يايه خود واز همه 


بهره ورتر و شرافتمندتر است. كفتم: بفرماييد كه ايمان كفتار است و كردار يا 


همنان كتقار كنها ابت ؟ فرموده همه ابماة كزذاو اسع .انق مداق تار كفارى الى انجاقارا بن اعضام تن اذ فرصضن 
كرده است و بر آن يخش كرده و توزيع نموده هيج عضوى ندارند جز آنكه بر يكك وظيفه ايمانى كماشته شده است جز 
وظيفه أى كه عضو ديكر دارد: از آن جمله اسث دلش كه با آن خردمندى كند و.يفهمذد و بدائد و آن فرمائده ثن او استء كه 
هيج عضوى كارى نكند و نرود و نيايد جز به فرمان او واز آن جمله است دو دستش كه با آنها بكوبد و دو يايش كه با آنها 
راه برود و فرجش كه با آن عمل جنسى كند و زبانش كه كويا به كتاب كردد و كواه باشد و دو جشمش كه با آنها ببيند ودو 
كوشش كه با آنها شنود و فرض شده است بر دل جز آنجه فرض شده است بر زبان و فرض است بر زبان جز آنجه فرض است 
بر دو جسم ... اما آنجه از ايمان كه بر دل فرض است اقرار است و معرفت و تصديق و تسليم وعهده دارى و رضايت به اين 
كه نيست شايسته يرستش جز خداء يككانه است و شريكك ندارد» يكتا استء بى نياز است» همسرى و فرزندى نككرفته است و به 


اين كه محمد (ص) به نده و رسول اواست. (00) 


آنجه كذشت بخشى از تفسير ايمان بود كه مى توان آن را«ايمان تكليفى» ناميد. به ايمان خاص امر مى شود و مورد تكليف و 


طب قرار مى كيرد. در اين ايمان» از آدمى خواسته مى شود تا وجود خود را با تمام 


ساحت ها و كاركردهايى كه آن ساحت ها دارند» به طور اختيارى به سوى خالق هستى متوجه كند و با اتصال به مبدء خويش 
آرام كيرد و به او يناه برده جان خود را در ظلمت حجابها مدفون و يوشيده نسازد. جنين ايمانى از متن وجود بشرى برمى خيزد 
و كار و فعلى است كه انسان آن را به سامان مى رساند و در نتيجه در حيطه نفس انسانى و احكام آن است. جنين ايمانى كه 
در حد قدرت و توان بشرى است همواره در معرض تهديد شبهات» سختى هاء وسوسه ها و بلكه ييوسته در معرض حمله اين 
امور است. آنجه به تبع اين وضعيت ايمانى همجون صبرء توكل» رضا و تسليم و ...از انسان صادر مى شود همه وضعيت 
بشرى دارند و محصول تلاش و كوشش آدمى است. از اين رو هنوز در معرض خطر است و تضمين بقا ندارد» يعنى امكان 
بازكشت به مراتب يايين ترو حتى بدر رفتن از منطقه ايمان مرتفع نيست. ايمان تا وقتى در وضعيت ايمان تكليفى باشد. 
هرجند كامل و تام باشد در تيررس حمله شياطين است. 


از سوى ديكرء هرجند متعلق ايما خاص»ء خداوند و امور مربوط به خحدا همجون يبامبر» امام معاد ملائكه و كتب آسمانى 
استء اما طبق تفسيرهاى ياد شده از ايمان» خصوصيت اين ايمان در متعلق آن است نه در خود ايمان؛ از اين رو مى توان فرض 
كرد كه همان وضعيت ايمانى حاصل باشد ولى متعلق آن امر باطلى باشد. مثلا اكر ايمان را به تصديق منطقى يا تصديق قلبى 
معنا كنيم» متعلق جنين تصديقى هم مى تواند حق باشد و هم باطل. (08) 


#9ايمان اخص يا ايمان اعطابى 


اكنون سخن از ايمانى است 


كه مى توان آن را «ايمان اخص» يا «ايمان اعطايى» (/21) ناميد. ياره اى از مختصات اين ايمان» كه با مختصات كذشته و آثار 
بيش كفته مناسب كامل دارد» به قرار ذيل است: 


)١‏ اين ايمان از سنخ امور برخاسته از وجود بشرى نيست و دستكاههاى وجود بشرى قدرت تحصيل جنين ايمانى را ندارند. اين 
ايمان يكسره صنع الهى است و مخلوق از آن جهت كه مخلوق توان توليد جنين ايمانى را ندارد. حضور اين ايمان در منطقه 
طبيعت» حضور يكك امر فراطبيعى در منطقه مذكوراست. بنابراين» جنين ايمانى مورد تكليف قرار نمى كيرد جون هيج مكلفى 
نمى تواند اين ايمان را خود تحصيل كندء به طورى كه فاعل اين فعل باشد و بتوان آن فعل را به اين شكل به او نسبت داد. 
آنجه در توان بشراست تحصيل ايمان خاص استهء اما ايمان اخص فعليتى است كه از بيرون نفس انسانى به نفس او ارزانى و 


") متعلق اين ايمان فقط خداوند تعالى است و آنجه ايما به آنها عين ايما به خداست يعنى ايما به ييامبران (ع)» امامان (ع)) 
معاد» كتب آسمانى و فرشتكان. جنين ايمانى» اكر وجود يابد» فقط متعلق آن حق است و اساسا به باطل تعلق نمى كيرد. 
هر كونه وضعيتى» اكر ايمان ناميده شود ولى متعلق آن امر باطلى باشدء مسلما از سنخ جنين ايمانى نيست. 


)أن آثان تكويتئ :ابن ايعان سكييتة: و طمأنينه كام +شدت كرفتح در سحي ها شدت كرفتق در طرق شبهات و الستو 


هيجكاه راه ضعف را نمى بيمايد. جنين ايمانى در مقابل تبليغات و شكست ها در هم نمى ريزد و ناتوان نمى شود. 


*) با قرار كرفتن جنين 


اماق در وعوة شحصن مزمن » كل وسكافياع وجوه بكتري توعن د كر كوانى و امشخالهؤا نت سرمى كذازلده رطؤوف كه 
همكى متوجه انقياد كامل در برابر خداوند مى شوند. مثلا غضبى كه در سلطه اين ايمان است بككونه اى استحاله مى شود كه از 
مدار خدا محورى خارج نمى كردد. شهوت در حيطه اين ايمان كاملا از حرام و ناياكى انصراف دارد. قلب از هر كونه كفر» 
عصيانء فسق و فجور روى كردان است. هر صفتى همجون حقد و حسدء كه با تقوا منافات دارد از وجود آدمى كنده مى 
شود. مى توان جنين تحولى را به نوعى باكي زكى و زندكى طيب توصيف كرد. به تعبير ديكر» كل وجود بشرى ملانزم و 


همبسته با تقواى الهى كشته هيج شرايطى نمى تواند او را از مدار اين تقوا بيرون برد. (/0) 


©) ايمان خاص كه فعل انسانى در برابر خداوندست,. زمينه ايجاد ايمان اخص راء از طرف خداوند نسبت به مؤمن؛ فراهم مى 
أووهانا حضول"ابساة اعفن ذو ساف ادس او حومن استد اما اوافافل ابح آيكان تحت كد قاب و بتراك ان اسك 
اعطاكننده اين ايمان خداست و هيج واسطه اى در كار نيسثك. 


*) آثار جنين ايمانى به تبع آن ايمان» از وضعيت هاى بشرى به حساب نمى آيد. صبر برخاسته از ايمان خاص غير از صبر 
حاصل از ايمان اخص است. دومى صنع خداست و اولى فعل آدمى. ازاين رو صبر برخاسته از ايمان خاص در تهديد شكستن 
قرار مى كيرد اما هيج وضعيتى نمى تواند صبر دوم را درهم بكوبد. در وضعيت ايمان خاصء خداوند از آدمى مى طلبد كه 
صابر باشد و يايدارى ورزد: 


يا ايهاالذين آمنوا اذا لقيتم فئه فاثبتوا ... (09) 


اف كشا كه ايماة 


آورده ايد جون با كروهى برخورد مى كنيد يايدارى ورزيد. 
باايها الذين آمنوا اصبروا ...(:2) 
اى كسانى كه ايمان آورده ايد» ضير كنيك. 


أفاامؤمناة صابر واثابك 3 خدائ خوة: طلن صَين وتيت و بابذازئ من كتند كه آن صبر و ياندارى قابل اعتماد و اظميتان 


بخشر سيت 
ربنا افرغ علينا صبرا و ثبت اقدامنا و انصرنا على القوم الكافرين )2١(‏ 
يرورد كاراء بر [دل هاى ] ما شكيبايى فرو ريز و كامهاى ما را استواردار و ما را بر كروه كافران ييروز فرماى. 


كاز مزمق استقامت اسك ف بامدارى: امنا ناطيت الب ات كه سخاصا قود ميحكاه خل سنس ولرزة اى راترن 


تانك. 
يثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت فى الحيوه الدنيا و فى الآخره .. 
عدا كنباتئى را كةابمنان اووؤذة انذ:در زد فى دياو دز آخرت بسكن استوان ثابث مي كزذالك ..ء 


به همين جهت كفته شد كه هيج امرى نمى تواند سكينه ملازم با ايمان را برهم زند» جون مبدأ جنين سكينه اى نفس بشر 
نيست تا هم سنخ آن يعنى اسباب امكانى بتوانند در آن نفوذ كنند. 


جنانكه اكر منشاء رعب و وحشت در هسته اصلى وجود بشرىء يعنى قلب» اسباب امكانى نباشد و از سوى خالق بر آن مقر 


ببارد» همه اسباب امكانى با حضور خود نمى توانند آن را بيرطرف كنند: 
سألتى فى قلوب الذين كفروا الرعب فاضربوا فوق الاعناق ... (؟8) 
به زودى در دل كافران وحشت خواهد افكند» يس فرازكردنها را يزنيد ... 


)١‏ دك ركونى حاصل شده از ايمان اخص بككونه اى است كه مى توان آن را يكك نوع زنده شدن دانست. زندكى كه قلب 


شخض_انسائى واقعا اكر أن را تجرنه تكد :سنت به ١ن‏ 


مرده محسوب مى شود. احياكر اين زندكى همجون ديكر زندكى هاى تكوينى» فقط خداوند است و تنها اوست كه هر مرده 
اى را زنده مى كند. با بدست آمدن اين زندكىء آدمى كاملا از مقنضيات اين جهانى آزاد كشته و به جهانى آخرت,. كه 
سراسر زندكى و حيات و نور استء اتصال وجودى بيدا مى كند. از ظاهر هستى عبور مى كند واعماق باطن آن جشم مى 
كشايد. اين ايمان در آيات الهى و سخن اميرالمؤمنين (ع) به روح وصف شدهاست. روح مبدأ حيات و زندكى است واززهر 
زندكى يكك نوع شعور وادراك و قدرت برمى خيزد. بنابراين مؤمنء افزودن بر روح بشرى كه ميان او و ديكران به اشتراكك 
وجود دارد؛ به سبب ايمان خاص آماده دريافت روحى ديكر مى شود كه زندكى ديككرى را براو ارزانى مى دارد و به تبع آن 


قدرت و شعورى در او حاصل مى شود كه بيانكر تحولات كفته شده است. 

آيات اشاره كننده به اين روح عبارتند از: 

... اولئكك كتب فى قلوبهم الايمان و ايدهم بروح منه (87) 

... در دل اينهاست كه [خدا] ايمان را نوشته و آنها را با روحى از جانب خود تأييد كرده است. 

من عمل صالحا من ذكر او انثى و هو مؤمن فلنحيينه حياه طيبه ... (8) 

هر كس از مرد يا زن كار شايسته كند و مؤمن باشد قطعا او را با زندكى ياكيزه اى» حيات [حقيقى ] بخشيم .. 


اسبغ بن نباته كويد: مردى به خدمت اميرالمؤمنين (ع) آمد و كفت: عده اى براين كمان اند كه به نده در حالى كه مؤمن 


است شراب نمى خوردء در حالى كه مؤمن است ربا نمى كيرد» در حالى كه مؤمن است به ناحق خونى نمى ريزد. اين سخن 
بر من سنكين آمد و سينه ام از آن تنكك شد. حتى كمان شده بندهاى كه به سوى قبله من نماز مى كذارد و ميان من واو 
رابطه نكاح وارث برقرار است به سبب كناه كوجكى كه از او سر مى زند از ايمان خارج مى شود. على عليه السلام به او 
كفت: برادر تو راست مى كويدء بدرستى كه من از رسول خخحدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه مى كفت: خداوند آدميان را 
خلق كرد وابشان برسه طبقه اند و آنها رادر سه متزل قرار داد. اين اسث قول خداوند در قرآن كه فرمود: جستكان [ياران 
راست ] و ناخجستكان شوم [ياران جب ] و سبقت كيرند كان مقدم كه آنانند مقربان. اما آنجه از سبقت كير ند كان ذكر شدء 
يس ايشان انبيا هستند. جه رسول باشند و جه نباشند؛ خداوند در ايشان ينج روح قرار داد: روح القدس. روح ايمان» روح 
قوت» روح شهوت و روح بدن ... و اما آنجه از ياران راست ذكر شد يس ايشان به حق مؤمن اند و در آنها جهار روح قرار 
داده شده استء روح ايمان» روح قوت» روح شهوت و روح بدن ... و اما ياران جب ... روح ايمان را از ايشان بازداشت و در 


ابدان ايشان سه روح قرار داد: روح قوت. روح شهوت و روح بدن. (20) 

والتعمد بوتت العاليية: 

كردآورئده: امير ديوانى 

كتابنامه 

اختصاصء شيخ مفيد» مؤسسه النشر الاسلامى» قم. 

ارغنون (فصلنامه فلسفىء ادبى» فرهنكى)»؛ شماره ه و غ. ١/7‏ 

اصول كافى» كلينى» ترجمه محمدباقر كمره اى» جاب اولء انتشارات اسوه قمء. 171٠‏ 


بحارالانوار» 


علامه مجلسىء. مؤسسه الوفاء بيروت. 

بصائر الدرجات» محمد بن حسن صفار» منشورات مكتبه آيت الله مرعشى نجفىء قم *0؟١‏ ق. 

تحف العقول» حرانى» مؤسسه النشر الاسلامى» قم ١16١8‏ ق. 

تفسير البرهان» سيدهاشم حسينى بحرانى» جاب سوم مؤسسه مطبوعاتى اسماعيليان» قم. 

تفسير عياشى» محمد بن مسعود بن عياشى سمرقندى» تصحيح سيد هاشم رسولى محلاتى» مكتبه العلميه الاسلاميه» تهران. 
تفسيرالقرآن الكريم» ملاصدراء انتشارات بيدار» قم. 

تفسير الميزان» علامه سيد محمد حسين طباطبائى» منشورات جماعه المدرسين, قم. 

تنقيح (در شرح عروه الوثقى»» على تبريزى غروى. دارالهادى, قمء ١6٠١‏ ق. 

توحيد. صدوق» تصحيح هاشم حسينى طهرانى» مؤسسه النشر الاسلامى» قم. 

جامع الاخبار» محمد بن محمد السبزوارى» تحقيق علاء آل جعفر» مؤسسه آل البيت (ع) لاحياء التراث» قم. 
الحكم الزاهره» عليرضا صابرى يزدى» مؤسسه النشر الاسلامى» قم». ١27‏ 

حيوه القلوب, علامه مجلسىء تحقيق سيد على اماميان» جاب دوم, انتشارات سرورء قمء. ١1/4‏ 

خصالء» صدوقء تحقيق على اكبر غفارى» منشورات الاعلمى. 

سرمايه ايمان» ملاعبدالرزاق لاهيجى» تصحيح صادق لاريجانىء انتشارات الزهراء.. ١2‏ 

شرح مواقف. عضدالدين ايجى» جاب اول؛ منشورات شريف رضىء قم. 

صفات الشيعهه صدوقء نشر الامام المهدى (ع)» قم. 

غررالحكم, عبدالواحد تميمى آمدى. تصحيح ميرجلال الدين حسينى ارموىء انتشارات دانشككاه تهران.. ١١2٠‏ 
فلسفه دين» جان هيكك. ترجمه بهرام راد» جاب اولء انتشارات بين المللى الهدىء تهران». ١/١‏ 

قرآن كريمء ترجمه محمد مهدى فولادوند» جاب دوم, درالقرآن الكريم» تهران. 


قرب الاسناد» ابوالعباس عبد الله حميرى؛ نشر مؤسسه ال البيت (ع)» قم. 


كشف المراد. علامه حلىء مؤسسه النشر الاسلامى. 
محاسن» احمد بن محمد بن خالد برقى تحقيق سيد مهدى رجايىء المعاونه الثقافيد للمجمع العالمى لاهل البيت. 


نظريه ايمان در عرصه كلام و قرآن» محسن جوادى, جاب اول؛ معاونت امور اساتيد و دروس 


معارف اسلامىء قمء. ١/2‏ 

نهج البلاغه» صبحى صالح. انتشارات هجرت, قم 190 ق. 
نهج البلاغه» ترجمه فيض الاسلام. 

بى نوشتها 


0 نهج البلاغه» صبحى صالحء خطبه. 2/ا١‏ ترجمه نهج البلاغه از آقاى فيض الاسلام است؟؛ وهم كنك به آمدى. غرر الحكمء 
شماره لفذنرفة همان» غريب كلامه م مجلسى» بحارالانوار» ج و3 ص 5 حديث. ١‏ 


و4 سوره حجرات,. آيه. ع١‏ در ترجمه آيات» از ترجمه آقاى محمد مهدى فولادوند استفاده شده است. 


؟) سيد هاشم حسينى بحرانى» تفسير برهان» ج 5 ص 2,1١5‏ حديث "١؛‏ وهمجنين ر. كك به احاديث ١ل‏ 6م186 و. ”او 
لكريوك بوه مجلسي: بحارالانواره ج ص. زذنا 


©) همانء ص 1١7‏ حديث 7 و8 واصول كافى: ج ؟» ص. 85 ترجمه از آقاى محمد باقر كمره اى است؛ وهم بنكريد به 


مجلسى» بحارالانواره ج ص 73559, حديث ١٠؛‏ حرانى» تحف العقول» ص 597؛ برقى» محاسن» ج ١‏ ص 555, حديث. 
٠١‏ 


2) ر. كك. به كلينى» اصول كافى» ج 5 ص الى حديث. * 
ع0 ر. كك به شيخ صدوقء خصال» ص 2088 حديث 4؛ صدوق» توحيد» ص 2558 حديث. لا 


ر. كك به كلينى» اصول كافىء ج 5 صص )4١088‏ حديث ه؛ بايد توجه داشت آنجه در فقه درباره مسلمان مى آيد ناظر به 
«ايمان عام» است كه به اظهار شهادتين تثبيت مى شود هر جند توافق قلب و زبان در كار نباشد؛ مثلا بنكريد به تبريزى غروى» 


تنقيح در شرح عروهالوثقى» كتاب طهارت؛ ج ”. صص ". أفرف 
4) ر. كك به سيد هاشم حسينى بحرانى» تفسير برهان» ج ؟ ص 7١7‏ حديث. ٠‏ 


)٠‏ در ياره اى از روايات ايمان به دو قسم «مستقرا و 


«مستوع) تقسيم شده است؟؛ براى نمونه بكري به مجلسى» بحارالانوار» ج 4د ص "ا" حديث ١؛‏ آمدى» غررالحكم: كلمه. 
مع 


0 سوره احزاب» آيه. 8 


)آيات دال بر وضعيت محكم كردنء [سوره كهفئ. أيه 5٠]و‏ ترساندن قلب [سوره حشر آيه ؟] بر اين امر كواهى مى 


دهك. 

1) نهج البلاغه خطبه. / 

١ا/9 همان خطبه.‎ )١5 

”// نهج البلاغه» قصار الحكمء.‎ )١5 
٠١9 نهج البلاغهء خطبه.‎ )18 


/21 كلينى» اصول كافى» ج و3 ص 6 حديث 3 حرانى» تحىف العقول» ص إرففة حميرى» قرب الانساد» ص عل حديث 
١72‏ مجلسى» بحارالانوار» ج "لل ص "ا حدايث 7 ١؛‏ وهم ر. كك به آمدى. غررالحكم» كلمات مالع و لالم 


) كلين ؛ اصول كافى, ج 5» ص 2.158 حديث. " و همجنين ر. كك به احاديث 5. !4 و هم ر. كك به مجلسىء بحارالانواره ج 
9 ص ,.١1259‏ حديث ١٠؟؛‏ صدوقء» خصال» ص /557, حديث 58, وراص 307 حديث. 7١‏ 


09 مجلسى» بحارالانوار» ج هت ص ١7١‏ حديث 1١؟؛‏ تفسير عياشى» ج ١‏ ص 735١60‏ حديث. ١6٠‏ 
)٠‏ مجلسىء بحارالانوار» ج 77 ص 28١‏ حديث 478 و هم بنكريد به مفيد» اختصاصء صص ٠١ .١١‏ 


١‏ براى مطالعه بيشتر بنكريد به قرآن كريمء انعام / 17 0 خمران 197 ومو عنيتث:درجات "مد كور شكرايد بدالا 
مجلسى» بحارالانوار» ج هم ص 154 حديث ٠١‏ و صدوقء. خصالء» ص 707 حديث. "١‏ 


7) نهج البلاغه. خطبه. 02 همجنين ر. كك به خطبه. 177 
37) نهج البلاغه» خطبه 7 ور. كك به كلينى» اصول كافى» ج 5 ص ٠75‏ حديث. ١‏ 
1) سوره انفال» آيه. ” ور. كك به سوره فتحء آيه 5 و سوره آل عمرانء آيه. */ا١‏ 


صابرى يزدىء الحكم الزهره» ص 778 احاديث 1789 . ١752‏ 

18) ر. كك به حيوهالقلوب», علامه مجلسىء ج ع,» ص ١١79‏ [داستان اسامه ]. 
") ر. كك به نهج البلاغه؛ نامه. ١8‏ 

8) نهج البلاغهء خطبه. 184 

9) سوره عنكبوت» آيه. ١‏ 

") نهج البلاغهء خطبه. ١0‏ 

١١ نهج البلاغهء خطبه.‎ )١ 

زغرة همان» قصار الحكم. /اع١‏ 

”3 همان» قصارالحكم.». بذك 

ع*”) سوره يوسفء آيه. ٠١8‏ 

0 سوره فتح» آيه. ؟ 

©*) آمدى, غررالحكم.؛ كلمه ١‏ وهمر. كك به كلمه. ٠١808‏ 
0”) نهج البلاغهء خطبه. ١97‏ 

صدوقء صفات الشيعه» ص 2.1١5‏ حديث. 00 

4 نهج البلاغه خطبه. ٠١‏ 

4 همان» قصار الحكم. ٠١*‏ 

١؟)‏ نهج البلاغهء خطبه. ١97‏ 

”6) همان و هم يكزي به آمدى, غررالحكم, كلمه. 71١‏ 

*6) همان. 


*5) آمدىء غررالحكم, كلمه 7١100‏ و هم يتكريك بة كلمه ع5 


0؟) كلينى اصولء كافى؛ ج 2١‏ ص 426 وهم بنكريد به مجلسىء بحارالانوار» ج /ا2» ص 08" حديث. /لم 
62) نهج البلاغه» خطبه 477 و براى مطالعه وضعيت عواطف مؤمنان بنكريد به آمدى. غررالحكمء كلمات 1757 و. 441 
©) كلينى» كافى» ج ع ص. 694١‏ 


)در كاؤة اوضافة همان مكل بتكرفد به امندق: غررالحكم, كلمات 178٠‏ 10/0 1/68١؛‏ مجلسىء بحارالانوار» ج ؟. ص 
“. حديث ”اك 2 344 ص م حديث 4لا جامع الاخيار» سبزوارى» ص حدبث 4588 وحرانى» تحف العقول» ص 
/اككو. ١7‏ 


9ع) ر. كك به جوادىء نظريه ايمان در عرصه كلام وقرآن» 89؛ وجان هرككء فلسفه دين» ترجمه بهرام راد» 
بو#امحسن و 10 2 مو كراال» ,صيص 5 ين» بر بهرام 


فصل. 0 


)5٠‏ ر. كك به محسن جوادىء نظريه ايمان در عرصه كلام و قرآن» صص ١0؟؛‏ جان هيك, فلسفه دين» ترجمه بهرام راد 


فصل 6؛ و ارغنون» شماره 60 مقاله ايمان جيست؟» ترجمه على مرتضويان. 


له قاضى عضدايجى» [شرح ا المواقف. ج 1 


ص “7 وي ولام 
07) همان» صص ". 177 
*0) همان ض. بم 


2) براى مطالعه آراء دانشمندان شيعه بنكريد به مثلا كشف المراد. علامه حلى.ء ص 578!؛ ملاصدراء تفسيرالقرآن الكريم» - 
بر بعة: بجر نك ص لفسير 6 


١5 .# صص 528587594؛ علامه طباطبايى» تفسير الميزان» ج صص 277205؛ عبدالرزاق لاهيجىء سرمايه ايمان» صص‎ ١ 
حديث اول.‎ 21١7 و همجنين ر. كك به ص‎ ١78 كلينى» اصول كافى» ج *, ص.‎ 0 

02) ر. كك به سوره آل عمرانء آيه. 0١‏ 

20) اين نام بركرفته از ياره اى روايات است؛ از جمله بنكريد به مجلسى, بحارالانوار» ج 8 ص ,7١‏ حديث "و. 0 
8 ر. كك به سوره فتح» آيه. 72 

9) سوره انفال» آيه. مع 

6) سوره آل عمرانء آيه. ”3 

١١ سوره انفاق» آيه.‎ )29370٠ سوره بقرهء آيه‎ ) ١ 

7) سوره مجادله. آيه. 77 

ع*7) سوره نحل أيه 917 وهم ر. كك به سوره حديدء آيه ؛ و علامه طباطبائى» الميزان» ج 4 ص. /ا9١‏ 

20) بصائر الدرجات» ص. 589 

مباهله 

اهميت واقعه مباهله 


يس از فتح مكه در سال هشتم هجرى و درخشش قدرت اسلام در جزيرهالعرب» ييروان ديكر اديان و مذاهب و رهبران و 
رجال سياسى و مذهبى توجه خاصى به اسلام و مسلمانان و به كانون اين قدرت عظيم يعنى مدينهالرسول بيدا كردند. اين امر 
زمينه مناسبى را براى نشر و كسترش شعاع اسلام تا اقصى نقاط حجاز و حتى خارج از آن فراهم آورد و ييامبر اسلام توانست 
ازاين فرصت بخوبى استفاده كند و با ارسال نامه ها و نمايند كان ويه به رؤساى بلاد و زمامداران كشورها آنها را به يذيرش 


طبيعى است كه بسيارى 


از مخاطبين اين نامه ها علاقه مند بودند كه به مدينه و به مقر دولت اسلامى بيايند وبا شخص رسول خدا أشنا شوند واز 
نزديكك وضعيت مسلمانان را ببينند. اين بود كه در سال نهم هجرى به تدريج هيئت هاى نمايند كى طوائف و قبائل عرب به 
حضون رسول نذا من وسيدنه و انق سالمر ا مورخين وهام الوقوة اناغ تهاده اكد ثامه رسول غهدا به سحا كران اذ جمله 
نامه هاى ارسالى آن حضرت بود كه كروهى از بزركان واشراف نجران را به مدينه كشاند. اين هيئت بلنديايه جون در 
مذاكرات شفاهى با آن حضرت به تفاهم نرسيدند و از سر لجاج ياسخ آن حضرت به سؤالات اعتقادى خود را قانع كننده 
ندانستند يبشنهاد ديكرى از سوى رسول خدا دريافتند مبنى براين كه اكنون كه هر طرف خود را محق و ديكرى را باطل مى 
شمارد بياييد عزيزان خود را جمع كنيم و دست به دعا برداريم و خداى خويش را بخوانيم وهر يكك بر ديكرى نفرين كند تا 
ببينيم خداوند نداى كدام طرف را ياسخ مى دهد و آشكار شود جه كسى در ادعاى خود دروغكويى بيش نيست. اين عمل 


كه در لغت عرب مباهله ناميده مى شودء راهى جديد بود كه به نص آيه ١‏ سوره آل عمران 


(فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءكك من العلم فقل تعالوا ندع ابنائنا و ابنائكم و نسائنا و نسائكم و انفسنا و انفسكم ثم نبتهل 
فنجعل لعنهالله على الكاذبين) 


ييامبر اسلام از سوى خداوند نداق مأمؤن كشت وبزائ نابا بخشيدن به مجادلات هيئت نصارى با آن حضرت و اقناع عوام و 


به كواهى همه منابع تاريخى مسيحيان نجران يس از قبول اين ييشنهاد جون به ميعاد كاه وارد شدند و نشانه هاى حقانيت رسول 
خدا را در دعوت خويش مشاهده كردند از اقدام بدين كار منصرف شدند و به يرداخت جزيه و امضاى صلحنامه اى كه رسول 


خدا شروط آن را مشخص مى ساختء تن در دادند. 


اين واقعه با همه خصوصيات و لوازم و آثارش نظر محققان شيعه و سنى و حتى ياره اى از مستشرقين را به خود جلب كرده 


است و ما در اين واقعه تاريخى سه جهت را قابل توجه و ملاحظه مى دانيم: 


جهت اول: ظهور حقانيت اسلام در برابر مسيحيت. و جالب توجه آن است كه تا به امروز نيز هيج عالم و عابد مسيحى نخواسته 
است كه بار ديكر به ميدان مباهله با مسلمانان درآيد تا بدين وسيله از اعتقاد راسخ خود به صحت ادعايش و يقين به حقانيت 
دينش خبر دهد؛ بلكه در بيرامون واقعه مباهله حوادثى به ثبت رسيد كه عكس اين مطلب را ثابت كرد و بخوبى آشكار شد 
كه مسيحيان علائم ييغمبر خاتم را كه در كتب آسمانى موجود در نزد خود خوانده بودندء بر ييامبر اسلام منطبق ديدند واو را 
در ادعاى نبوت بر حق مى دانستند و به تعبير قرآن «الذين آتيناهم الكتاب يعرفونه كما يعرفون ابناءهم و ان فريقا منهم ليكتمون 
الحق و هم يعلمون» (بقره / 8؟15) ولى با اين حال نمى خواستند از دين خود و موقعيت ويزه اى كه نزد مردم خود بيدا كرده اند 


جهت دوم: اثبات فضيلتى عظيم براى على عليه السلام و زهراءعليها السلام و حسنين عليهما السلام كه تنها همراهان رسول خدا 


دراين ماجرا بودند و اختيار نمودن 


بيغمبر اينان را از ميان فرزندان و زنان و اصحاب خود. بهترين دليل بر علو مرتبه و منزلت آنها نزد خدا و رسول خداست. 


جهت سوم: دلا-لت آيه مباهله بر امامت على عليه السلام جرا كه كلمه «انفسنا» در آيه مذكور شاهد بر وجود مقام و منزلتى 
براى خصوص على عليه السلام نزد رسول خداست كه هيجكس بدان نرسيده و نخواهد رسيد و هموست كه در لسان وحى 
نفس بيغمبر شمرده شده است واز اينجاست كه مى توان كفت على عليه السلام افضل صحابه بلكه افضل خلق بعد از رسول 


خدااشة وطعا فيه كبالاى كديرا رشول ندا ثاربك اشتكوابراى اونيز ثانت مئ كرؤة مكن اصيل البوت. 


جهت ديكرى كه براى بررسى و تحليل اين واقعه تاريخى وجود دارد واز ميان مستشرقين نظر يروفسور لويى ماسينيون را به 
خود جلب كرده استء امضاء صلحنامه اى ميان ييامبر اسلام و مسيحيان نجران است كه از نظر اين استاد به معناى امضاء ييمان 
نامه سياسى عدم تعرض به مسيحيان در سراسر سرزمينهاى اسلامى است و رعايت آن براى جانشينان آن حضرت نيز لازم بود. 
و شايد او درصلد القاء اين مطلب باشد كه ييامبر اسلام بدين طريق مسيحيان را در التزام به دين خود آزاد كذاشت و بدين 
وشتله تحقتوق نان ادو ستاك مفتلمانان "اوسا كشرق ر مزجا لوك تمرقانة اكه راط "وبين تاعفة السط امشو د 
اواخر رساله خود به سراغ عقايد خرافى برخى فرقه هاى اسلامى مانند فرقه نصيريه و شيعيان خطابى و دروزى رفته و براساس 


بأورهاق انها تدتققن سلما فازمت يد عوان بك تعتصر'ابراق كه اتمابنده ا كمدن كين ايزا أسث ويه عنوان 


يكك تازه مسلمانى كه سابقه طولانى در مسيحيت داشته و با مسيح و محمد (ص) هر دو آشنا و اكنون يل ارتباطى ميان اسلام و 
مسيحيت كرديده است» توجه بيدا كرده است. ولى ما نمى دانيم جرا او از ميان همه زواياى قابل تأمل اين حادثه تنها از اين دو 


زاويه به مطالعه واقعه مباهله يرداخته است و او در نهايت درصدد اثبات جه امرى است؟ 


به هر صورت جاى آن دارد كه در اطراف واقعه مباهله تحقيق و تدقيق بيشترى صورت كيرد و نقاط اصلى اين واقعه كه جون 
واقعه غديرخم مسلم و غيرقايل خحدشه است» روشن شوده جرا كه مباهله سندى جاودان بر حقانيت اسلام و شاهدى غير قابل 


انكار بر اصالت و استحكام بناى هميشه استوار تشيع راستين است. 
مباهله در عرف و لغت عرب 


وازه مباهله مشتق از ماده «بهل) است. كفته مى شود «بهله الله) يعنى «لعنه الله» )١(‏ و باهل القوم وتباهلوا وابتهلوا اى تلاعنوا و 
المباهله ان يجتمع القوم اذا اختلفوا فى شى ء فيقولوا لعنهالله على الظالم منا (؟) ولى مباهله با ملاعنه اين تفاوت را دارد كه 
«لعن» عبارت است از دعا به ضرر شخص كه از رحمت الهى دور باشد و «بهل» اجتهاد در لعن است و لذا كسى كه اصرار و 


التماس در دعا و نفرين داشته باشد «مبتهل») است. (07) 


در ذيل آيه *١‏ سوره آل عمران در تفسير وازه «نبتهل» مفسرين متقدم كفته اند كه در معناى ابتهال دو قول است اول آن كه به 
معناى التعان است و دوم آن كه به معناى دعا كردن بر ضد شخص دروغككو و طلب هلاكت اوست كه اين شبيه لعن است. (6) 


وروشن است كه اين دو 


معنا بسيار نزديكك به هم هستند. 
برخى اساتيد معاصر در توضيح اين وازه آورده اند كه مباهله تضر وابتهال و لابه است. ابتهال كاه براى دفع بلا است و زمانى 
براى نزول بلا است. مثل اين كه با نماز استسقاء نزول باران رحمت از خداى سبحان طلب مى شود و يا با نمازء نياز يا بلابى 


دفع مى شود مثل 

«ربنا اكشف عنا العذاب انا مؤمنون» 

و كاهى هم دعا مى شود تا عذابى بر شخص يا كروهى نازل شود مثل اين كه نوح (عليه السلام) به خداوند عرض كرد 
«رب لا تذر على الارض من الكافرين ديارا» (0) 


ولى در اينجا اين نكته در توضيح معناى واه مذكور بايد مورد تأكيد قرار كيرد كه مباهله همواره متضمن يكك رابطه بين 
الا-ثنينى است. و ناله و زارى انسان به دركاه خداوند براى دفع بلايى از خودش يا نزول رحمتى مباهله خوانده نمى شود ولى 
ابتهال كفته مى شود. 


برخى در معناى لغوى مباهله صيغه و هيئثت خاصى را معتبر دانسته اند (58) ولى از كتب لغت وادب بدست مى آيد كه واه 
مباهله از اين جهات مطلق است. نهايت آن كه ادعاى يبدايش معناى اصطلاحى خاصى براى آن در ميان مسلمانان شود كه 
منشأ آن سيره رسول خدا در واقعه مباهله و كيفيت عمل آن حضرت يا روايات صادر از ناحيه امامان شيعه در مورد نحوه 


اجراى مباهله است كه بدان اشاره خواهد شد. 


اكنون كه معناى مباهله واضح شد بايد كفت كه اين معنا در عرف عرب و نزد بيروان اديان آسمانى معنايى كاملا شناخته شده 


بود و دعوت ييامبر اسلام از مسيحيان به مباهله دعوت به كارى بديع و فتح بابى جديد 


براى اثبات حق و ابطال باطل نبود. از اين رو مى بينيم كه مسيحيان نجران خيلى طبيعى با آن برخورد كردند و حتى وقتى ييامبر 


اسلام بر سر زانوان خود نشست و دست به دعا برداشت ابوحارثه اسقف بزركك مسيحيان كفت 
«جثى والله كما جثى الانبياء للمباهله» (17) 


يعنى او همانند انبيا براى مباهله نشسته است. از اينجا معلوم مى شود كه مسيحيان توسل جستن به مباهله را از مختصات يبامبر 


اسلام به شمار نياورده بودند و او را دراين جهت دنباله روى انبياء الهى مى دانستند. 
فخر رازى سخن كفار (6) در آيه "١‏ سوره انفال 
«اللهم ان كان هذا هو الحق من عندك فامطر علينا حجاره من السماء او اثتنا بعذاب اليم) 


البته در روايات اهل البيت به مواردى برخورد مى كنيم كه مباهله را به شكل خاصى به اصحاب و شيعيان خود تعليم داده اند و 
توسل بدان را در برابر منكرين مسأله امامت و ولايت كه در بحث و مناظره به هيج دليل و برهانى حق را نمى يذيرند» به عنوان 


آخرين راه حل مطرح كرده اند. 

ابومسروق كويد به امام صادق عرض كردم من با مردم سخن مى كويم و به آيه شريفه 

«اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم) 

بر آنها احتجاج مى كنم ولى آنها مى كويند اين آيه درباره اميران جنككها نازل شده است. يس به آيه شريفه 


«انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون 


الصلاه و يؤتون الزكوه و هم راكعون') 
بر آنها احتجاج مى كنم ولى مى كويند اين آيه درباره مؤمنين نازل شده است. آنكاه به آيه شريفه 
«قل لا أسألكم عليه اجرا الا الموده فى القربى» 


بر آنان احتجاج مى كنم ولى مى كويند درباره خويشاوندان مسلمانان نازل شده است. يس از اين قبيل ادله هر جه حاضر دارم 
فر وكذار نمى كنم. آن حضرت به من فرمود: اكر اين كونه مى باشد يس آنان را به مباهله فراخوان. كفتم جكونه؟ فرمود سه 
روز نفس خويش را اصلاح كن و كمانم كه فرمود روزه بككير و غسل كن. آنككاه توواو به صحرا برويد و انككشتان دست 
راست خود را در انككشتان دست او داخل كن و از خود شروع كن و بكو 


«اللهم رب السماوات السبع و رب الارضين السبع عالم الغيب و الشهاده الرحمن الرحيم ان كان ابومسروق جحد حقا وادعى 
ناطل فاو ل علية حسانا من السماء: او عدانا البماه 


سيس دعا را متوجه او كن و بكو 
«ان كان فلان جحد حقا و ادعى باطلا فانزل عليه حسبانا من السماء او عذابا اليما) 
يس جيزى نخواهد كذشت كه آنجه را در حق او درخواست كردى خواهى ديد. )٠١(‏ 


روشن است كه اين روايت و رواياتى از اين قبيل كه زمان خاص يا كيفيت خاصى را براى انجام مباهله بيان مى كند, نظر به 
آداب و شرايط كمال عمل دارد و نيز با توجه به مفاد اين حديث معلوم مى شود كه مباهله راهى فراروى هر انسان خداشناسى 


أسث كه تدر دين :و مذهش خوورا ضادق :مى شمارة و كرفتان دشمق است كدصق زاهى شتاسد.ولئ أنرا انكار:مى كند و 


به تعبير قران 
«و جحدوا بها و استيقنتها انفسهم ظلما و علوا)» (نمل / ؟٠١)‏ 


يعنى همواره يكك طرف مباهله فردى است كه يقين به حقانيت خود دارد و طرف ديككر كسى كه حقانيت او را مى شناسد ولى 
به ستم واز سر برترى جويى آن را انكار مى كند. واين حديث نشان مى دهد كه حككونه مسأله امامت اهل البيت بر كروهى 
معلوم ولى مورد انكار بوده و جككونه بايد شيعيان در امر امامت و ولايت جازم و قاطع باشند. و جالب آن است كه امام صادق 


ودر تاريخ اسلامى به مواردى برمى خوريم كه ييروان برخى مذاهب اسلامى مخالفين خود را به مباهله دعوت كرده اند ولى 
كويا دعوت انها مر جيه شاش واشعدو كيس يدم له غم وسيده اسث: 111) 


مقطع زمانى واقعه مباهله 


آنجه مسلم است واقعه تاريخى مباهله رسول خدا با مسيحيان نجران بعد از نبرد تبوكك بوده است. شيخ مفيد آمدن هيئت 
نصارى به حضور رسول خدا را بعد از ماجراى فتح مكه و سرازير شدن هيئت هاى مختلف طوائف و قبائل به سوى بيغمبر ذكر 
كرده است. )١7(‏ 


سيدبن طاووس ارسال نامه آن حضرت به مسيحيان نجران را بعد از ارسال نامه كسرى و قيصر يعنى حدود سال نهم هجرى و 
بعد از نزول آيه جزيه دانسته است )١1١(‏ و به طور طبيعى واقعه مباهله فاصله زيادى از اين تاريخ نداشته است. همو در تعيين 


روز مباهله بيست و يكم و بيست و جهارم و بيست و هفتم ماه ذى حجه را نقل ياد كرده واصح 


«انما وليكم الله ...» 


ذكر و سخن شيخ طوسى در «المصباح المتهجد) را نيز به عنوان تأكيد آورده است )١18(‏ همجنان كه نزول سوره «هل اتى) در 
حق اهل البيت در روز بيست و ينج ذى حجه دانسته است. (18) هم ايشان در جاى ديكر به نقل از عبدالمحمود نقاش در 
تفسير شفاء الصدور نقل مى كند كه واقعه غدير در روز هيجدهم ذى حجه و مباهله در بيست و يكم و تزويج فاطمه به على در 


بيست و ينجم ذى حجه به وقوع بيوست (017. 


مرحوم مجلسى از كتاب شيخ رضى الدين على بن يوسف المطهر حلى كه برادر علامه حلى است نقل مى كند كه مباهله در 
روز بيست و جهارم ذى حجه و به نقلى در بيست و ينجم و خاتم بخشى آن حضرت در روز بيست و جهارم ذى حجه بوده 
است. (18) و نيز ايشان آورده است كه به خط شيخ محمدبن على الجبعى ديدم كه ايشان از خط شيخ طوسى نقل مى كند كه 
در روز دوازدهم ذى حجه مؤاخات رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم با على عليه السلام و در هيجدهم اين ماه واقعه غدير به 
وقوع ببوست و روز بيست و يكم ذى حجه روزى است كه توبه آدم يذيرفته شد كه همان روز مباهله است و روز بيست و 


جهارم نيز به عنوان روز مباهله نقل شده است. (11) 


در ديكّر كتب روايى شيعه نيز رواياتى در تعيين روز مباهله نقل و اعمال مستحبى در اين روز ذكر شده است. مرحوم شيخ حر 


عاملى در بابى 


تحت عنوان «استحباب الغسل و الصلاه يوم المباهله و هو الرابع و العشرون من ذى الحجه» دو روايت ذكر كرده است. روايت 
اول را شيخ طوسى در المصباح المتهجد به نقل از امام صادق عليه السلام نقل كرده است كه آن حضرت فرمود «كسى كه در 
اين روز يعنى روز بيست و جهارم ذى حجه نيم ساعت قبل از زوال دو ركعت نماز بخواند و ...» . ودر روايت دوم به نقل از 


موسى بن جعفرعليه السلام آورده است «روز مباهله روز بيست و جهارم ذى حجه است)» )5١0(‏ 
شيخ مفيد نيز در ذكر مناسبات ايام سال روز بيست و جهارم ذى حجه را به عنوان روز مباهله ذكر كرده است. )5١(‏ 


حاصل آن كه معرفى روز بيست و جهارم ذى حجه از سال دهم هجرت به عنوان روز مباهله بيشتر به واقع نزديكك است. (11) 
البته تعيين دقيق روز مباهله تأثيرى در مباحث آتى ندارد ولى از جهت بز ركداشت اين روز و درك فضيلت آن و انجام اعمال 
مستحبى حائز اهميت است. و از جمله دعاهاى وارد در اين روز دعاى مباهله است كه همان دعاى معروق سحرهاى ماه 
جد :مشانا) 'عظيقئ :دن آن.اتنت و ححة زوه برائ صاحيقن .يه اتجابت م رسدء البنه عمد يكرررا م كتتيد تا يدان دست يابنك اكز 
قسم بخورم كه اسم عظم خداوند در آن داخل است به درستى قسم خورهه ام. و اين دعايى است كه در روز مباهله جبرئيل از 
جانب خداوند آورد و به بيغمبر كفت تو با وصى و دو فرزند 


و دختر خود بيرون برو و خدا را بدين دعا بخوان و با آن قوم مباهله كن. (77) 
تفصيل واقعه تاربخى مباهله 
نامه رسول خدا (ص) 


عبدالله بن ابى اميه و الهديرين عبدالله و صهيب بن سنان شمرده شده اند (75) و متن آن را ابن كثير در البدايه و النهايه جنين 


ذكر كرده است: 


اسحاق و يعقوب. اما بعد فانى ادعوكم الى عبادهالله من عباده العباد و ادعوكم الى ولايهالله من ولايه العباد وان ابيتم فالجزيه 
فان ابيتم آذنتكم بحرب و السلام.) 


ولى يعقوبى صدرنامه را با اندكى تفاوت اين جنين نقل كرده است: 
«بسم الله من محمد رسول الله الى اسقفه نجران. بسم الله فانى احمد اليكم اله ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب ...) 
سيد ابن طاووس در اقبال فرموده است كه رسول خدا (ص) در اين نامه آيه شريفه 


«قل يا اهل الكتاب تعالوا الى كلمه سواء بيننا و بينكم ان لا نعبد الا الله و لا نشركك به شيئا و لا يتخذ بعضنا بعضا اربابا من دون 


الله فان تولوا فقولوا اشهدوا بانا مسلمون» (آل عمران /ع8) 
را درج نمود. (10) 


به آيين اسلام بود. اما در صورتى از يذيرش اسلام امتناع ورزند يا بايد مقررات ويزه يرداخت جزيه به حكومت اسلامى را 


بذيرندك ويا آماده حكف شوتك, 


در ميان مورخين شكى نيست كه هيئت اعزامى مسيحيان نجران در سال دهم هجرى به حضور رسول خدا در مدينه رسيدند و 
صلحنامه را امضاء كردند و تاريخ نككارش اين نامه نبايد به فاصله زيادى از تاريخ نكارش صلحنامه باشد. ابن اثير كتابت هر دو 
رادر سال دهم هجرى ذكر كرده است. سيدابن طاووس در اقبال فرموده است كه اين نامه بعد از نامه هايى بود كه رسول خدا 
به كسرى و قيصر نوشت يعنى حدود سال نهم هجرى و بعد از نزول آيه جزيه. به هر جهت مى توان يقين بيدا كرد كه اين نامه 
مربوط به اواخر دوران مدينه است و قرائن داخلى موجود در متن نامه يعنى اعلام جنكك به مخاطبين و الزام آنها به جزيه» خود 
بهترين دليل بر زمان نككارش نامه است (78) يس اكر نككارش اين نامه را به دوران مكه مربوط بدانيم خطايى فاحش است. 
(70) مخاطب مستقيم اين نامه اسقف يا اسقف هاى نجران بودند و اين لفظ از آن رو بر آنها اطلاق مى شد كه سمت يبشواى 
دينى بودن مردم را بر عهده داشتند و اسم خاص براى شخص يا اشخاصى به شمار نمى آمد. در منتهى الا-رب ذيل لغت 
«اسقف» آمده است: اسقف صاحب منصبى از مناصب دينى نصارى است كه او برتر از «قسيس» و فروتر از «مطران» باشد. مهتر 
ترسايان در بلاد اسلام اول «بطريق» است و يس از آن «جاثليق» و يس از آن «مطران» و يس از آن اسقف و يس از آن 


«قسيس) و يس از آن «شماس) . 


اما سابقه مسيحيت در نجران بنابر آنجه در برخى منابع آمده است به ورود مردى صالح به نام «فيميون) 


بدين منطقه بازمى كردد. ييش از او مردم اين منطقه بر دين عرب بودند و درخت نخل بزركى داشتند كه او را مى يرستيدند به 
ياى او به عبادت مى يرداختند. فيميون از عباد و زهاد واز موحدين در دين مسيحيت بود ومستجاب الدعوه شده بود. اواز 
شهرى به شهرى مى رفت و به كار بنايى مى يرداخت و از دسترنج خود مى خورد ودين مسيحيت را تبليغ مى كرد تا عبور او 
به يكى از آباديهاى شام افتاد و مردى از اهالى آنجا به شأن و منزلت او واقف كشت و بيرو او شد جون از شام بيرون آمدند 
كاروانى از اعراب آن دو را به بندكى كرفتند و به اهالى نجران فروختند. مردى از اشراف نجران كه فيميون را خريده بود از او 
كراماتى ديد فيميون بدو كفت از يرستش درختى كه نه نفع مى رساند و نه ضررى دست برداريد و من اككر خدايم را بخوانم 
او را نابود خواهد كرد. يس تطهير كرد و دو ركعت نماز خواند و دعا كرد و خدا بادى فرستاد و آن درخت را از جاى بركند 


وازاينجا اهل نجران به مسيحيت روى آوردند. (18) 


و به نقلى ديكر فيميون به نزديكى نجران آمد و فرزندى از اهالى آنجا به نام عبدالله بن ثامر به نزد او رفت و آمد مى كرد و 


داخل شدند واين خبر جون به يادشاه آن منطقه رسيد آن يسر را كشت و اتشى برافروخت وهر كس را كه 


از دين اجدادى خود دست كشيده بود بدان تش مى انداخت و از اينجا داستان اصحاب اخدود شكل كرفت. 
و برخى در تأييد اين حكايت آورده اند كه ييامبر اسلام فرمود: 


جهار آبادى محفوظ هستند مكه و مدينه و ايليا و نجران و هيج شبى نيست جز آن كه بر نجران هفتاد هزار فرشته نازل مى شود 
وبر اصحاب اخدود سلام مى كنند. (59) 


بدين ترتيب مسيحيت در نجران استقرار يافت و به مرور زمان ريشه دار شد از جمله آثار حضور مسيحيت در اين منطقه كه 
توجه ديكران را به خود معطوف داشته بود كعبه نجران بود؛ عبادتكاهى كه به شكل كعبه مسلمانان ساخته شده بود و بنيان آن 
را عبدالمدان بن الديان حارثى كذاشته بود. نصاراى نجران بدين معبد اهتمام زيادى داشتند و جمعى از اسقف ها در آن مقيم 


بودند. «اعشى» شاعر عرب در شأن كعبه نجران سروده بود: 
كك حتى تناخى بابوابها 


نزور يزيد و عبدالمسيح 
وقيسا هم خير اربابها (00 


اما از نظر جغرافياى نجران نقطه اى واقع ميان حجاز و يمن و طول آن به اندازه يكك روز راه براى راكب سريع بود ودر آن ”7 
آبادى وجود داشت كه تنها ١١‏ هزار مردى جنككى در آن ساكن بودند. (1”) ولى بعدها منطقه ميان كوفه و واسط كه تا خود 
كوفه دو روز راه داشت نيز نجران نام كرفت. نصاراى نجران جون از نقطه اول توسط عمربن الخطاب در دوران زمامدارى اش 
رانده شدند به نقطه دوم آمدند و اين سرزمين موسوم به اسم سرزمين اصلى آنان شد. (7:”) وقتى حكومت اسلامى در مدينه 


شكل كرفت هنوز يمن تحت نفوذ ايرانيان و زيرمجموعه حكومت فارس بود. 


بعد از هلاءكك كسرى رسول خدا حاكم وقت يمن را كه «باذان» نام داشت و اسلام اختيار كرده بود در حكمرانى خود ابقا 
كرد. يس از وفات باذان قلمرو حكمرانى او ميان جند نفر تقسيم شد و براى هريكك از صنعاء» حمدان» مآربء الجند و منطقه 


ميان نجران و رمع و زبيد عاملى قرار داده شد و عمروبن حزم بر نجران منصوب شد. (77) 


نمايند كان خود را به همراه نامه اى به سوى آنان فرستاد و مشركانى كه خالدين وليد از جانب ييامبر به سوى آنها آمد واين 


كروه از ساكنين نجران سرانجام مسلمان شدند و به حضور رسول خدا نيز رسيدند. (”) 


به هر صورت حيات مسيحيت در نجران تا زمان رسول خدا تداوم يافت و بعد از آن تا زمان عمربن الخطاب نيز ادامه داشت. تا 
آن كه خليفه دوم آنها را از حجاز بيرون كرد و بدين حديث از رسول خدا متمسكك شد كه «لاخرجن اليهود و النصارى عن 
جزيره العرب حتى لا ادع فيها الامسلما» با آن كه اهالى نجران با بيامبر صلح كرده بودند و برخى نيز در توجيه كار خليفه دوم 
به روايت ابوعبيدهبن جراح از ييامبر استناد كردند كه آن حضرت فرمود «اخرجوا اليهود من الحجاز و اخرجوا اهل نجران من 
جزيره العرب» در زمان خلافت ظاهرى اميرالمؤمنين اهالى نجران به نزد آن حضرت آمدند و صلحنامه خود را آوردند و كفتند 


كه اين خط شما است ولى عمر ما را از سرزمين خودمان بيرون كرده است» يس آن حضرت فرمود اكر عمر 


كه داناى به كار بود جنين كرده است من آن را تغيير نمى دهم. (70) 


از نظر ما آنجه در اين ماجرا بيشتر قابل اعتماد است اصل مسأله برخورد عمر با مسيحيان نجران و كوج اجبارى آنهاست اما اين 
كار جه توجيهى داشته استء بخوبى معلوم نيست و سؤالات ديكرى كه بيرامون اين صلحنامه و نقض آن از سوى عمر يا عدم 
الزام اهل نجران به شروط مقرر در آن وجود داردء همه در جاى خود بايد بحث شود (8”) و هدف مااز بيان اين تفصيلات در 
ذيل نامه رسول خدا (ص) آن بود كه معلوم شود جككونه نجران با آن سابقه دراز در مسيحيت و آثار تاريخى همواره مورد 
توجه بوده و طبعا نحوه برخورد ييامبر اسلام با مسيحيان آنجا به جهت موقعيت ويزه اى كه دارا بودند و خصوصا به جهت 
ارتباط مستقيم و نزديكك آنها با يادشاه روم مى توانست انعكاس وسيعى در داخل و خارج جزيرهالعرب بيدا كند و نقطه 
عطفى در تاريخ معادلات مسلمانان با مسيحيان به شمار آيد. 


مجلس مشورتى بزركان نجران 


اسقف نجران در بى دريافت نامه رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم مجلس مشورتى مهمى در كليساى بزركك نجران تشكيل 
داد. در اين مجلس مباحثات و مناظرات سيارى ميان بزركان و دانشمندان مسيحى نجران در خصوص نحوه برخورد با دعوت 
رسول خدا مطرح شد كه مشروح آن را تنها سيدابن طاووس در «اقبال الاعمال» نقل كرده اند و ديكران در بيان متن عربى يا 
ترجمه فارسى به نقل او اعتماد كرده اند. (7”) ايشان در آغاز تصريح مى كند كه از طرق صحيح و سندهاى معتبر بدين 
كزارش واقف شده است و از كتاب مباهله ابوالمفضل محمدبن عبدالمطلب شيبانى و 


كتاب حسن بن اسماعيل بن اشناس كه در مورد عمل ماه ذى حجه است به عنوان منابع نقل خود نام مى برد و مى فرمايد ما 
سندهاى صحيح به هر دو كتاب داريم (78). حقايق بسيارى كه در اين كزارش تاريخى وجود دارد و جلاللت خاصى كه 
بز ركان شيعه براى ناقل آن يعنى سيدبن طاووس قائلند» ما را وادار مى سازد كه لااقل اجمالى از آن تفصيل را در اينجا 
منعكس سازيم و به آسانى از آن نكذريم. 


جون نامه رسول خدا بر بزركان نجران خوانده شد براى تصميم كيرى نهايى همككى اجتماع كردند. 


شيخ ايشان ابوحامد [ابوحارثه ] حصين بن علقمه كه يكصد و بيست سال عمر داشت و علامه آنها به شمار مى آمد. جون ديد 
جملكى اتفاق كرده اند كه به قصد جنكك با يبغمبر به مدينه بروند آنها را نصيحت كرد و به تأمل ببشتر در اطراف اين كار 
فراخواند. او از جمله موحدان بود كه در ينهان به رسول خدا ايمان آورده بود. يس از او كرزين سبره حارثى كه ييشواى بنى 
حارث بن كعب واز اشراف و فرماندهان سياه بود سخن كفت و از نصائح ابوحامد برآشفت و عافيت طلبى او را مذمت كرد. 
سيس عاقب كه اسم او عبدالمسيح بن شرحبيل بود و بزركك قوم و صاحب نظر ايشان بود سخن كرز را تأييد كرد. آنكاه سيد 
كه اسم او اهتم بن نعمان بود و دانشمند نجران و هميايه عاقب به شمار مى آمدء سخن كفت و از آنان خواست كه بيشتر تأمل 
كنند و به رأى واحدى برسند. كفتكو ميان آنها و تنى جند از اهل مجلس ادامه بيدا كرد تا سرانجام بدين نتيجه رسيدند كه 


براى يادشاه روم نامه اى بفرستند و براى جنكك با 


محمدصلى الله عليه وآله وسلم لشكرى به عنوان كمكك طلب كنند ولى تا رسيدن آن لشكر با محمدصلى الله عليه وآله وسلم 
ازدر مسالمت درآيند. در لحظات آخر كه براين نظر متفق شدند و مى خواستند كه متفرق شوند شخصى به نام حارثهبن اثال 
به يا خواست و آنان را به ياد قسمتهايى از كتاب مقدس انداخت كه مشتمل بر وصاياى عيسى عليه السلام بود آنجا كه عيسى 
عليه السلام خبر مى دهد از آمدن ييغمبر خاتم كه نام او فارقليطا است و محل ولادت او كوه فاران در مكه معظمه است. سيد و 
عاقب از سخنان حارثه مكدر شدند جرا كه آن دو در ميان مسيحيان نجران موقعيت خاصى بيدا كرده بودند واز سوى يادشاه 


روم براى آنها هدايا و اموالى فرستاده مى شد و اكنون مى ترسيدند كه مردم نجران مسلمان شوند ديكران اطاعت آنها نكنند. 


بحث ميان حارثه از يكك سو و عاقب و سيد از سوى ديككر در مورد بيغمبر خاتم و نام و نشانه هاى او به درازا كشيد. حارثه مى 
كفت احمد و محمد دو نام براى يكك نفر استء همان شخصى كه موسى و عيسى و ابراهيم به آمدن او بشارت داده اند. يس 
سيد به سراغ صحيفه شمعون بن حمون الصفا وصى حضرت عيسى رفت كه به اهل نجران دست به دست رسيده بود و در آنجا 
عيسى عليه السلام از آمدن فارقليطا خبر مى دهد و جون از او مى يرسند فارقليطا كيستء نشانه هاى ييغمبر خاتم را مى كويد و 
از جمله آن كه به وسيله فرزند او در آخرالزمان بعد از ياره شدن رشته هاى دين و خاموش شدن جراغ هدايت ييامبران بار 


ديك دين 


بريا شود. سيد بدين جا كه رسيد كفت فارقليطا محمدصلى الله عليه وآله وسلم نيست جون او فرزند يسر ندارد. در ياسخ او 
حارثه رو كرد به شيخ ايشان يعنى ابوحارثه و ازاو خواست كه كتاب جامعه را حاضر كنند و قسمتهايى از آن را بخوانند. روز 
بعد همه جمع شدند تا نتيجه مناظره را ببينند و سيد و عاقب از اين كه كار بدينجا رسيده بود ناراحت بودند. جون مى دانستند 
حق با حارثه است. در اين روز عاقب مدعى شد كه محمد صلى الله عليه وآله وسلم ييغمبر است ولى فرستاده بر قوم خود است 
نه بر همه عرب و عجم. حارثه او را مجاب كرد كه اكر او را ييغمبر و صادق مى دانى يس جه مى كُويى ادعاى او را كه خود 
را مبعوث بر همكان مى داند. بحث و مجادله همجنان جريان يافت تا مردم همه فرياد زدند الجامعه و از ابوحارثه خواستند كه 
جامعه را برايشان بخواند. جون كتاب جامعه را آوردند و سيد و عاقب نزديكك بود كه از غصه هلاكك شوند. در اينجا حارثه 
شخصى را فرستاد كه اصحاب رسول خدا نيز در مجلس حاضر شوند. يس جامعه را كشودند و صحيفه آدم را قرائت كردند 
ديدند كه در آنجا از آمدن بيامبران از آدم تا خاتم سخن مى كويد و خداوند براى بيغمبر خاتم كه احمد است اوصافى ذكر 
مى كند. در آنجا آمده بود كه خداوند به آدم ييامبران و ذريه ايشان را معرفى كرد. جون آدم همه را ديد متوجه نورى شد كه 


همه جا را كرفت و در اطراف او جهار نور ديكر بود. آدم از آنان يرسيد و خخداوند 


نان را معرفق كرد كه او احمد افبت و آن جهان نوق د ركر وص 'اثن و دختركن و دو قرز تدازاذه از هنتتتك. سين اوحار كه اهل 
مجلس را متوجه صحيفه شيث كه به ادريس رسيده بود و به خط سريانى قديم بود كرد. در آنجا سخن آدم آمده بود كه ديدم 
در عرش الهى نوشته بود لا اله الاالله و محمد رسول الله ودر همين صحيفه از دوازده كس كه از فرزندان محمد هستند سخن 
به ميان آمده بود و باز نككاه كردند در سخنان حضرت ابراهيم كه خداوند با اواز محمد و على و فاطمه و حسن و حسين عليهم 
السلام و صاحب الامر سخن كفته بود تا آنجا كه ابراهيم ايشان را شناخت و كفت رب صل على محمد و آل محمد اصحاب 
رسول خدا كه در مجلس حاضر بودند جون اين نشانه ها را در كتاب جامعه ديدند بسيار خوشحال شدند و يقين و ايمان آنها 
بيشتر شد. سبس سفر دوم تورات را كشودند و در آنجا ديدند كه خداوند به موسى خمسه طيبه و دوازده امام را معرفى كرده 
بود و بعد از آن انجيل را كشودندء آنجا كه خداوند به عيسى خبر مى دهد از آمدن بيغمبرى بعد از همه بيغمبران كه از 
فرزندان يعقوب است. عيسى كفت خدايا او جه نام دارد و علامت او جيست و ملك او جقدر خواهد بود و آيا براى او ذريه 
اى خواهد بود؟ خطاب رسيد كه يا عيسى نام او احمد است كه از ذريه ابراهيم و اسماعيل است. روى او مانند قمر و جبين او 


منور است بر شتر سوار مى شود و مبعوث مى كردانم او را 


در امت امى كه از علوم بهره اى نداشته باشند و ملكك او تا قيام قيامت خواهد بود و ولادت او در شهر يدر او اسماعيل است 
كه شهر مكه باشد و زنان او بسيار بوده باشد و اولاد او كم و نسل او از دختر با بركت معصومه او خواهد بود واز آن دختر دو 
بزركوار بهم رسند كه شهيد شوند و نسل او از ايشان بوده است يس طوبى براى آن دو يسر و دوستداران و يارى كنندكان 


انقاق خر اهك يود 


سرانجام حارثه بر سيد و عاقب در اين مناظره فائق آمد و راه تأويلات آن دو را بست و ناجار شدند كه در مقابل او دست از 
نزاع بكشند. نصارى بر كرد سيد و عاقب جمع شدند و كفتند در نهايت رأى شما جيست؟ ايشان كفتند ما از دين خود 
برنكّشتيم و شما نيز بر دين خود باشيد ما اكنون به سوى ييغمبر قريش روانه مى شويم تا ببينيم جه آورده است و مارا به جه 


جيز مى خواند. 


اين خلاصه اى بود از كزارش سيدبن طاووس كه در ترجمه علامه مجلسى بالغ بر سى و دو صفحه است. (98) 


حوادث بين راه 


سيد و عاقب به همراه جهارده سوار از نصاراى نجران كه از بزركان ايشان بودند و هفتاد تن از بنى حارث بن كعب به سوى 
مدينه روانه شدند. واز سوى ديكر جون رسول خدا ديد مدتى از رفتن اصحاب ايشان به سوى نجران كذشته و خبرى نيامده 
است خالدين وليد را با لشكرى به جانب آنان فرستاد كه در راه با هيئت نجران برخورد كردند وهمه به سوى مدينه متوجه 


شهر سيد و عاقب به همراهان خود كفتند كه سر و روى خود نظيف و جامه ها راعوض كنند يس از مركبها به زير آمدند و 
جامه هاى نفيس يمنى يوشيدند و خود را به مشكك معطر ساختند و بر اسب هاى خود سوار شدند و نيزه ها به دست كرفتند و 
به ترتيبى حركت مى كردند كه در تمام عرب از همه خوشروتر و تنومندتر به نظر مى آمدند. (0©) سيد ابن طاووس در كتاب 
«سعد السعود)» از كتاب ابوعبدالله محمدبن العباس بن على بن مروان معروف به حجام (1١؟)‏ موسوم به «ما انزل من القرآن فى 
النبى صلى الله عليه وآله وسلم [و اهل بيته ]) واقعه مباهله را نقل مى كند و مى فرمايد كه محمدبن العباس در كتاب خود 
حديث مباهله را به ينجاه و يكك سند مختلف نقل كرده است (682) و من يكى از آنها را نقل مى كنم كه جامعتر است. 


منكدربن عبدالله كويد كه جون سيد و عاقب دو بزركك نصاراى نجران با هفتاد سوار از بزركان و اشراف به سوى رسول خدا 
متوجه شدند من با ايشان همراه شدم يس روزى «كرز» كه خرج ايشان با او بود استرش سرنكون شد بر زمين خورد و كرز 
تو هلاكك و سرنكون شوى. كرز كفت جرا؟ عاقب كفت براى آن كه نفرين كردى احمد را كه ييغمبر امى است. كرز كفت 
جه مى دانى كه او بيغمبر است؟ عاقب كفت مكر نخوانده اى مصباح جهارم انجيل را كه حق تعالى وحى نمود به سوى مسيح 
كه بككُو بنى اسرائيل را كه جه 


بسيار جاهل و نادان هستيد خود را در دنيا خوشبو مى كنيد تا نزد اهل دنيا و اهل خود خوشبو باشيد ولى درونهاى شما نزد من 
همجون مردار كنديده است. اى بنى اسرائيل ايمان آوريد به رسول من آن بيغمبر امى كه در آخرالزمان خواهد آمد صاحب 
روى انور و شتر احمر و جبين ازهر و صاحب خلق حسن و جامه هاى خشن و نزد من بهترين كذشتكان و كرامى ترين 
آيندكان است. او به سنتهاى من عمل مى كند واز براى خوشنودى من در سختيها صبر مى نمايد و به خاطر من با دست خود 
با مشركان جهاد مى كند. يس بنى اسرائيل را به آمدن او بشارت بده و ايشان را امر كن كه او را بزركك شمارند و يارى 


نمايند. 


آنكاه عيسى كفت اى مقدس و اى منزه. اين به نده شايسته كه دل من دوستار او شد بيش از آن كه او را ببينم جه كسى 


است؟ 


حق تعالى فرمود: اى عيسى او از توست و تواز اويى. و مادر تودر بهشت همسر او خواهد بود. او فرزند كم و زنان بسيار 
خواهد داشت و مسكن او مكه خواهد بود كه يايه نخانه اى كه ابراهيم بنا كرده است در آن محل است و نسل او از زن 
بابركتى خواهد بود. ديده اش به خواب مى رود و دلش به خواب نمى رود» هديه را مى خورد و صدقه را نمى خورد. كفتار 


عيسى كفت: خداوندا نام او 


حق تعالى فرمود يكك نام او احمد است و يكك نام او محمد است و او فرستاده و رسول من است به سوى جميع مخلوقات من و 
از همه خلق منزلت او به من نزديكتر است و شفاعت او نزد من از همه كس مقبول تر است. مردم را جز به آنجه من دوست 


دارم امر نمى كند و ايشان را جز از آنجه من نايسند دارم نهى نمى كند. 


جون عاقب ازاين سخنان فارغ شد كرز به او كفت هركاه اين مرد جنين كه مى كويى هست يس جرا ما را براى معارضه به 
سوى او مى برى؟ عاقب كفت به سوى او مى رويم كه سخنان او را بشنويم و اطوار و احوال او را مشاهده نماييم يس اكر 
همان باشد كه وصفش را خوانده ايم با او صلح مى كنيم كه دست از اهل دين ما بردارد به كونه اى كه نداند ما او را شناخته 
ايم واكر دروغ كويد كفايت شر او بكنيم. 


كه اككر مى دانى كه او بر حق است جرا ايمان بدو نمى آورى و ييروى او نمى كنى و با او صلح خواهى كرد. 


عاقب كفت مككر نديده اى كه اين كروه نصارى با ما جه كرده اند. ما را كرامى داشتند و مالدار كردانيدند و كليساهاى رفيع 


براى ما بنا كردند و نام ما را يرآوازه ساختند يس جككونه نفس ما راضى مى شود كه در دينى داخل شويم كه وضيع و شريف 
در آن مساوى هستند. (”8) 


ديدار در مدينه 


هيئت نصاراى نجران متشكل از جهل يا شصت يا هفتاد نفر به مدينه رسيدند (55) ولى قبل از ورود به شهر آن جنان خود را 


اراسته 


بودند كه توده مسلمان فريفته ظاهر آنان شدند. (0*) آنان بدين وسيله مى خواستند عظمت و شكوه مسيحيت را به رخ 
مسلمانان بكشند و بر آنها فخر كلند. 


بزركان اين هيئت را جنين نام برده اند ابوحارثهبن علقمه كه اسقف اعظم اهالى نجران بود و عاقب كه اسم او عبدالمسيح بود 


و سيد كه اسم او ايهم بود. (68) 

به نقلى در بدو ورود يهوديان مدينه با آنها به سخن نشستند و هر كدام از دو كروه ديكرى را نفى مى كرد و آيه شريفه 
اواقالك الوه لسك الشاري عاك شن اتفال لفاوق لنسات! البووره فلن ا يا 

در شأن آنان نازل شد. (/اع) 


ييامبر خدا از نماز عصر فارع شده بود كه به مسجد آن حضرت وارد شدند و براى آن حضرت هدايايى نيز آورده بودند كه 
برخى را يذيرفت و برخى را رد كرد. (58) همين زمان وقت نماز آنان فرا رسيده بود يس ناقوس نواختند (99) و رو به سوى 
مشرق در مسجد ييامبر عبادت خويش را به جاى آوردند و رسول خدا اجازه نداد كسى مزاحم آنان شود. (00) به نقلى ييغمبر 
سه روز آنان رابه حال خود كذاشت تا رفتار او بخوبى ببينند و با نشانه هايى كه در كتب مقدس به آنان رسيده بود تطبيق 
دهند. )0١(‏ وو به نقلى ديكر جون به مسجد رسول خدا آمدند وو به آن حضرت سلام كردند. از آنان روى كردانيد و سخنى 
نككفت. يس به سراغ عثمان و عبدالرحمن بن عوف كه از سابق با آنها آشنا بودند رفتند وجاره جويى كردند و آن دو 
مسيحيان را به خدمت على عليه السلام آوردند جون مى دانستند كه تنها على 


است كه مى داند كه جرا بيامبر ياسخ آنها را نمى دهد. على عليه السلام به آنها كفت اين انككشترهاى طلا و اين جامه هاى 
حرير را از تن بدر آوريد تا رسول خدا شما را بيذيرد. جون توصيه على عليه السلام را عمل كردند و خدمت آن حضرت 
آمدند جواب سلام آنها راداد وفرمود قسم به آن خدايى كه مرا به راستى فرستاده است در مرتبه اول كه نزد من آمديد 
شيطان با شما همراه بود و من بدين خاطر ياسخ شما را ندادم (81) در اين مرتبه مسيحيان نجران با آن حضرت به بحث و 
مناظره نشستند و مسائلى جند از آن حضرت يرسيدند و ظاهر اين است كه تنها ابوحارثه و سيد و عاقب طرف سخن آن 
حضرت بودند. (07) از آن حضرت يرسيدند نظر شما درباره بزركك ما حضرت مسيح جيست. بيغمبر فرمود او به نده خدا بود 
كه او را بركزيد و به خود مخصوص كردانيد. يرسيدند آيا براى او يدرى سراغ دارى كه از او به وجود آمده باشد؟ حضرت 
فرمود وجود او به سبب زناشويى نبوده تا يدرى داشته باشد. يرسيدند يس جكونه مى كوبى كه او به نده آفريده شده خدا بود 
بااين كه تو تاكنون به نده آفريده شده اى نديده اى جز اين كه از راه زناشوئى به وجود آمده و داراى يدر مى باشد. اينجا بود 
كه خداوند ياسخ آنها را داد و آياتى از سوره آل عمران بر ييغمبر نازل شد كه «ان مثل عيسى عندالله كمثل آدم خلقه من 
تراب ثم قال له كن فيكون * الحق من ربكك فلا تكن من الممترين * فمن حاجكك ... على الكاذبين» 


يس ييغمبر خدا آنان را به مباهله دعوت كرد و فرمود كه خداوند به من خبر داد كه يس از مباهله هر كسى كه بر باطل اسست 


عذاب بر او نازل خواهد شد و بدين وسيله حق از باطل جدا خواهد شد. (85) 


برخى منابع نوشته اند كه قبل از هر جيز رسول خدا آنها را به يذيرش اسلام دعوت كرد. (00) كفتند ما يبش از تو مسلمان 
بوديم. آن حضرت فرمود دروغ كفتيد بلكه سه جيز شما را از اسلام آوردن باز داشته است. يرستش صليب» خوردن كوشت 
خوكك و اعتقاد شما به اين كه براى خدا فرزندى است. (828) يكى از آنان كفت مسيح فرزند خداست جون يدرى ندارد 
ديكرى كفت او خداست جون مرده ها را زنده مى كرد و ازغيب خبر مى داد و مريض را شفا مى داد و از كل يرنده اى مى 
آفريد. بزركتر آنها كفت يس جرا شما او را شتم مى كنيد و معتقديد كه به نده خداست؟ حضرت فرمود او به نده خدا و كلمه 
خداست كه بر مريم فرو فرستاد. آنان خشمكين شدند و كفتند اكر او را خدا بخوانى ما راضى مى شويم و سيس كفتند اكر تو 
راست مى كويى به نده اى به ما نشان بده كه مرده ها را زنده مى كند و كور مادرزاد را بينا مى كند و انسان ييس را خوب 


مى كند واز كل يرنده اى آفريده و دراو بدمد كه به يرواز آيد. آن حضرت ساكت شد آنككاه وحى الهى براو آمد كه 
«القد كفر الذين قالوا ان الله هو المسيح ابن مريم؛ 
ونيز آيه 


«ان مثل عيسى عند الله كمثل آدم خلقه من تراب لاجم 


ابن اسحاق كويد 


كه محمدبن سهل بن ابى امامه براى من حديث كرد كه جون اهل نجران آمدند و درباره عيسى با بيغمبر سخن كفتند سوره 
آل عمران از آيه اول تا آيه هشتاد در شأن آنان نازل شد. (08) 


سرانجام قرار مباهله كذاشته شد و جنان كه ظاهر آيه مباهله نشان مى دهد و بيشتر منابع نيز تصريح دارند دعوت به مباهله از 
سوى ييامبر بود نه از سوى مسيحيان (29) و در برابر اين يبشنهاد آنان به مشورت نشستند و نظرشان بر آن شد كه تا صبح روز 
ديكر از آن حضرت مهلت بككيرند يس حون به نزد همراهان خود بازكشتند اسقف آنان كفت فردا به محمد صلى الله عليه 
وآله وسلم بنكريد اككر با فرزندان و خاندان خود آمد از مباهله با او بيرهيزيد ولى اكر با اصحاب و ياران خود آمد با او به 


مباهله برخيزيد كه او بر جيزى نيست. (80) 


و به نقل سيدبن طاووس كفتند ملاحظه كنيد كه با جه كسانى به مباهله شما خواهد آمد آيا همه اصحاب خود را خواهد آورد 
يا اصحاب تجمل از ياران خود را خواهد آورد ويا درويشان با خشوع را كه بركزيد كان دين و كروهى اندكك هستند خواهد 
آورد يس اكر با جمعيت بسيار يا با اهل دنيا يا با صاحبان تجمل آمد بدانيد كه همجون يادشاهان براى مباهات و فخرفروشى 
آمده و آنككاه شما بيروز خواهيد بود نه او واكر با معدود نفراتى از اهل خشوع آمد بدانيد كه اين طريقه ييامبران و خواص 


برخى مورخين آورده اند كه جون با هم خلوت كردند يكى از آنها 


به ديكران كفت به خدا قسم كه شما مى دانيد او ييامبرى مرسل است و هيج قومى با يبامبر خويش ملاعنه نكردند مكر آن كه 
ريشه كن شدند. حال اكر از يذيرش دين او ابا داريد يس با او صلح كنيد و او را به خدا بسياريد و به بلاد خود بازكرديد و به 
نقلى نزد جماعتى از يهوديان بنى قريظه و بنى نظير و بنى قينقاع كه باقى مانده بودند رفتند و يس از مشورت با آنان دين 


بنابراين نقل» آنان قبل از آن كه حادثه روز بيست و جهارم اتفاق بيافتد و نحوه خروج ييغمبر را ببينند مباهله با رسول خدا رد 
كردند در حالى كه واقعه روز بيست و جهارم متواتر است و اين نشان مى دهد كه آنان يبشنهاد رسول خدا را تا قبل از ظهور 
حالات روحانى ييغمبر در صبح روز مباهله رد نكرده بودند و در اقدام به مباهله يا عدم اقدام بدين كار به انتظار نشسته بودند 


كه رسول نخدا فردا با جه كسانى و حِككونه به صحنه مباهله مى آيد. 


ذو تتسير قد به مندئ كه علامة :مغلب آذازا تحسح شدردة» اهدهاشت كدادو برابز يشنيهاد يغمز كنتن باءما از ذو اتضناق 
آمدى و قرار بر مباهله كذاشتند و جون به جاى خود بازكشتند سيد و عاقب و اهتم كفتند اكر قوم خود را براى مباهله بياورد با 
او مباهله مى كنيم زيرا او ييغمبر نخواهد بود واكر خصوص اهل بيت خويش را براى مباهله با ما حاضر كند يس با او مباهله 


نخواهيم كرد زيرا او انسان صادقى است كه حاضر مى شود اهل 


بيت خود را در معرض خطر قرار دهد. (809) 


روز موعود 


آفتاب مدينه بالا آمده بود و جشمها به انتظار نشسته بود. مسلمانانى كه از قرار اين روز اطلاع داشتند جمع شده بودند و 
مسيحيان نجران جشم دوخته بودند كه ييامبر كى و جكونه خواهد آمد به يكك باره ديدند كه بيامبر از خانه بيرون شد مانند 
هميشه ساده و با صفا و معنويت و در ييرامون او تنها مرد و زن جوانى به همراه دو فرزند خردسال اما جهره هايشان جذاب و 


كيراء قدمهايشان استوار و دلهايشان در برابر يرورد كار خاشع و بى اعتنا به دنيا و اهل دنيا به ميقات خويش مى روند. 


جند كونه نقل شده است. 


دست على در دست ييامبر بود. حسن و حسين ييش روى آن حضرت مى رفتند و فاطمه يشت سر يدر حركت مى كرد. (28) 
على سمت راست ييامبر و حسن و حسين سمت جب و فاطمه يشت سر ييامير بود. (588) حسن طرف راست بيامير و حسين در 


دست حسن در دست ييامبر و حسين در آغوش او و على عليه السلام ييش روى او و فاطمه يشت سر ييامبر حركت مى كرد. 
و رسول خدا بدانان فرمود كه جون من دعا كردم شما آمين بككوييد. (89) ودر بسيارى منابع ذيكر كينيت خروج اين 


ينج تن به طور مطلق ذكر شده است )2١(‏ و براى هر محقق منصف كه اندكى تأملى در منابع تاريخ اسلام دارد اين نكته عيان 
كشته كه اصل ماجراى خروج رسول خدا با على و فاطمه و حسنين مورد اتفاق فريقين است. بارى ييامبر خدا از مدينه بيرون 
شد (ال)اذر جالى كهعباى مويق سياه رتك بز دوقن داشت اهد'ثاية ترذيكن دوادرلعت رسيد: أو فزموة كد ميان ذو دوت 
را جاروب و مسطح كردند عباى خود را روى آن دو درخت يهن كرد و همراهان خود را در زير آن جاى داد و خود در ييش 
ايستاد و دوش حب خود را در زير عبا داخل كرد و بر كمانى كه در دست داشت تكيه داد و دست راست خود را براى مباهله 


به سوى آسمان بلند كرد و مردم از دور نظر مى كردند كه جه خواهد كرد. 


سيد و عاقب كه اين حال را ديدند رنكك رخسارهايشان زرد شد و ياهايشان لرزيد و نزديكك بود كه مدهوش شوند. يكى از 
آنها به ديكرى كفت آيا با او مباهله مى كنيم؟ آن ديكرى كفت مككر نمى دانى كه هر كروه كه با بيغمبر خود مباهله كردند 
بزركك و كوجكك ايشان هلاك شدند ديكرى كفت رهبانيت برطرف شد. زود درياب اين مرد را كه اككر لب او به يك كلمه 
نفرين بجنبد ما به اهل و مال خود برنخواهيم كشت. يس به خدمت حضرت شتفتند و كفتند تو با اين جماعت آمده اى كه با 


ما مباهله كنى؟ حضرت فرمود بلى بعد از من اينها مقرب ترين خلق نزد خدا هستند. يس لرزه بر بدن آنها افتاد 


وبا آن حضرت مصالحه كردند و راضى به جزيه شدند. يس از آن حضرت فرمود سوكند ياد مى كنم كه اككر با من و اينهايى 
كه زير عبايند مباهله مى كرديد تمام اين وادى بر شما آتش مى كشت و به قدر يكك جشم به هم زدن آتش به قوم شما مى 
رسيد و همه را هلاكك مى كرد. 


يس جبرئيل نازل شد و كفت يا محمد حق تعالى سلامت مى رساند و مى فرمايد به عزت و جلال خود سوكند ياد مى كنم كه 
اكر به همراه اينها كه در زير غبا ايستادة اند:با همه اغل آسَمان و زمين مباهله كنى هر آينه آسمائها يازه بازه شوند و فرو:ريزند 
و زمينها ازهم بياشند و ياره ياره بر روى آب جارى شوند و ديكر قرار نككيرند. يس حضرت دستهاى مبارك خود را به سوى 
آسمان بلند كرد به حدى كه سفيدى زير بغلهاى او بيدا شد و كفت بر كسى كه ستم كند بر شما و حق شما را از شما بكيرد و 
مزد رسالت مرا كه خدا براى شما مقرر كرده است كه آن مودت شماست كم كند لعنت و غضب خدا يبايى تا روز قيامت 


نازل شود. (؟/) 


وبه نقلى سيد و عاقب كفتند جرا با بزركان اهل شأن كه ايمان به تو آورده اند بيرون نيامده اى و تنها با تو همين جوان و زن 
و دو كودكك است؟ حضرت فرمود كه من از جانب خداوند مأمور شده ام كه به همراه اينها با شما مباهله كنم. يس به سوى 


اصحاب خود با زكشتند و منذرين علقمه برادر ابوحارثه كه بيشتر در مجلس مشورتى اهل نجران حاضر نبود و بعد از آن همراه 


اين كروه شده بود بقيه را نصيحت كرد كه شما و هر كسى كه با كتابهاى الهى آشنا است مى داند كه ابوالقاسم محمد همان 
ييامبرى است كه همه ييامبران به او بشارت داده اند. () و همين كزارش حاكى است كه در اين وقت علائم زول :عدا 
ظاهر شد. آفتاب متغير شد و كوه ها لرزيد و با آن كه فصل تابستان بود ابر سياهى بيدا شد درختان سر به زير آورده بودند و 
مرغان بر زمين بال كسترده بودند. يس سيد و عاقب به منذربن علقمه كفتند نزد محمد و يسر عمويش على را واسطه كن كه 
محمد خاطر او را مى خواهد واز كفته او بيرون نمى رود و ييمان نامه درست كن. منذر به محضر رسول خدا رسيد و مسلمان 
شد و بيام آنان را رساند و رسول خدا على را براى مصالحه با آنان فرستاد. على عليه السلام يرسيد كه با ايشان جككونه صلح 
كنم حضرت فرمود هر جه كه رأى تو باشد يس على عليه السلام با آنان توافق كرد كه هر سال دو هزار جامه نفيس بدهند و 
هر سال هزار مثقال طلا نصف آن را در محرم و نصف ديككر را در رجب. يس جون رسول خدا با اهل بيت خود به سوى 
مسجد بازكشت جبرائيل نازل شد و ككفت حق تعالى به تو سلام مى رساند و مى كويد كه به نده ام موسى به همراه هارون و 
فرزندان هارون با دشمن خود قارون مباهله كرد و حق تعالى قارون را با اهل و مالش و ياورانش به زمين فرو برد. به جلالت 


خود قسم مى خورم كه اكر تو به همراه اهلت با اهل زمين و همه 


مردمان مباهله مى نموديد هر آينه آسمانها ياره ياره و كوهها ريز ريز مى شدند و زمين فرو مى رفت يس رسول به سجده رفت 
ويس از آن دستها را بلند كرد سه بار كفت شكرا للمنعم جون از وجه اين كار يرسيدند فرمود خداوند جهانيان را شكر كردم 
به واسطه انعامى كه نسبت به اهل بيت من كرامت فرمود و سيس از آنجه جبرئيل آورده بود به ايشان خبر داد. (؟7) و به نقل 
شيخ مفيد و شيخ طبرسى جون بيامبر با آن جهار تن آمد اسقف آنان يرسيد اينان جه كسانى هستند كه همراهش مى آيند بدو 
كفتند اين يسرعمويش و دامادش و يدر دو فرزندش و محبوبترين مردمان نزد او على بن ابى طالب است و اين دو طفل دو يسر 
دخترش از طرف على هستند كه نزد اواز همه محبوبترند و آن زن دخترش فاطمه است كه عزيزترين مردم نزد اوست و علاقه 
قلبى بيغمبر بدو از همه بيش تر است. (0/) اسقف آنان كفت ببينيد كه با خواص خود يعنى فرزندان و اهلش آمده است و مى 
خواهد به وسيله آنان مباهله كند جون به حقيقت كار خويش مطمئن است به خدا قسم اكر مى ترسيد كه جيزى به ضررش 


در اينجا سخنان قابل توجه ديكرى به طور جسته و كريخته در كتب تفسير و تاريخ نقل شده است. از جمله آن كه جون 
حضرت براى مباهله بر دو زانوى خود نشست ابوحارثه كفت بخدا سوكند جنان نشسته است كه بيغمبران براى مباهله مى 


+ع اميه جه 
نشستند و براكّشت و 


اكر با ما مباهله كند يكث سال نخواهد كذشت كه هيج نصرانى باقى نخواهد ماند (0/8) من روهايى را مى بينم كه اككر از خدا 
بخواهند كوهى را از جاى خود بركند هر آينه خواهد كند يس مباهله نكنيد كه هلاكك مى شويد (9)) و از سوى ديكر رسول 
خدا فرمود اكر با من مباهله مى كردند هر آينه همه به صورت ميمون ها و خوك هايى مسخ مى شدند و تمام اين وادى 
برايشان آتش مى شد و مى سوختند و حق تعالى جميع اهل نجران را مستأصل مى كرد به كونه اى كه حتى مرغى بر سر 
درختان آنان باقى نمى ماند. )86١(‏ 


رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام را در زير عبا جمع كرد و آنككّاه فرمود 


«اللهم هؤلاء اهلى)» )6١(‏ 
ودر حق آنان آيه تطهير را قرائت فرمود 
«انما يريدالله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهرهم تطهيرا» (احزاب/ 7©) (85) 


وازهمينجا براى برخى اين باور بيدا شده است كه آيه تطهير بار ديكر در واقعه مباهله نازل شد جنان كه يبش از آن در خانه 
ام سلمه نازل شده بود ولى آنجه درست به نظر مى رسد آن است كه بككوييم بيامبر خحدا آيه تطهير را يس از نزول در مرتبه 
اول در موقعيت هاى مختلف تكرار و بر مصاديق واقعى آن تطبيق مى داد تا براى ديككران در شناخت اهل 


بيت بيغمبر جاى هيجكونه ترديدى باقى نماند. و شاهد اين نظر آن است اهل تاريخ و سيره آورده اند كه بعد از نزول آيه 
تطهير تا مدت شش ويا هفت ويا هشت ماه متوالى آن حضرت به هنكام رفتن به سوى مسجد براى اداى نماز صبح بر در خانه 
على عليه السلام و فاطمه س مى ايستاد و ندا مى داد كه «يا اهل البيت انما يريدالله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهركم 
تطهيرا» تا ديكران بعدها جرأت بيدا نكنند كه زنان بيغمبر را در معناى كلمه «اهل البيت» داخل كنند و اينجا نيز از جمله آن 
موارد بود كه بيامبر اهل بيت خود را در زير عبا جمع كرده بود و با قرائت آيه تطهير مصاديق آن را روشن ساخت. (87) با آن 
كه دانشمندى سنى جون فخر رازى كه امام المشككين لقب كرفته است كويد اين روايت كه رسول خداصلى الله عليه وآله 
وسلم حسنين و فاطمه وعلى را تحت كساء خود داخل كرد و آيه تطهير را خواند؛ روايتى است كه صحت آن در ميان اهل 
تفسير و حديث همجون امورى است كه مورد اتفاق مى باشد (65 و آنككاه كه مفسر بز ركى جون زمخشرى كويد در اين آيه 
[يعنى آيه مباهله]دليلى بر فضل و برترى اصحاب كساء هست كه هيج دليلى قوى تراز آن يافت نشود (8)» تعجب است كه 
معدودى از دانشمندان اهل سنت تلاش كرده اند واقعه مباهله را كم رنكك كنند يا ابعادى از آن را بى اهميت جلوه دهند و 


و بدين سان اكر دليلى بر فضيلت اهل بيت يافت شده ديكران نيز شريكك آن باشند. ولى در مقابل قاطبه اهل سنت در كتب 
خود اعتراف دارند كه جون آيه مباهله نازل شدء ييامبر اسلام تنها على و فاطمه و حسنين (عليهم السلام) را براى مباهله همراه 
خود كرد و برخى ديككر تصريح دارند كه مراد از «ابنائنا؛ و «نسائنا» و «انفسنا» در آيه مباهله كسى جز حسنين و فاطمه و على 


در اينجا ذكر فهرستى از كتب اهل سنت و مؤلفين آنهاء اعم از كتب تفسير و تاريخ و سيره و حديث خالى از فائده نيست. 
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١‏ مسند احمدين حنبل 

؟ تفسير طبرى 

٠"‏ احكام القرآن از ابوبكر جصاص 

؟ مستدركك حاكم نيشابورى 

ه معرفه علوم الحديث از حاكم نيشابورى 
تفسير ثعلبى 

» دلائل النبوه از ابونعيم اصفهانى 

8 اسباب النزول از واحدى نيشابورى 

4 معالم التنزيل از بغوى 

٠‏ مصابيح السنه از بغوى 

1 فسن كقافك انر محر 

١١‏ احكام القرآن از ابن عربى 

١‏ تفسير كبير از فخر رازى 

١‏ مطالب السؤول از محمدبن طلحه شامى 


8 اسدالعاية اراب اثير' 


8 تذكره الخواص از سبطبن جوزى 

٠‏ الجامع الاحكام القرآن از قرطبى 
تفسير بيضاوى 

4 ذخائر العقبى از محب الدين طبرى 

"٠‏ الرياض النضره از محب الدين طبرى 

١‏ تفسير القرآن از ابويركات عبدالله نسفى 
"١‏ تبصيرالرحمن و تيسير المنان از مهايمى 
1" مشكاه المصابيح از خطيب تبريزى 

5 تفسير سراج المنير از شيربينى 

0 البحر المحيط از ابوحيان اندلسى 

8 البدايه والنهايه از ابن كثير 

سي ا كد 

6 الاصابه از ابن حجر عسقلانى 

4 الكاف الشاف فى تخريج احاديث الكشاف از ابن حجر عسقلانى 
"٠‏ الفصول المهمه از ابن صباغ مالكى 

1لا تفشير الحواهت] ان حسين كاشقي 

”3 معارج النبوه از معين الدين كاشفى 

78 الدرالمنثور از جلال الدين سيوطى 


6" تاريخ الخلفا از جلال الدين 


سيوطى 

0 الاكليل از جلال الدين سيوطى 

©" تفسير الجلالين از جلال الدين سيوطى 

” الصواعق المحرقه از ابن حجر هيتمى 

سيره حلبى 

9 مدارج النبوه از شاه عبدالحق دهلوى 

٠‏ مناقب مرتضوى از ميرمحمد صالح كشفى ترمذى 
[#اللاتساف بحت الاشرا ان شبراوة: 

؟؟ فتح القدير از شوكانى 

67 تفسير روح البيان از لوسى 

5 تفسير الجواهر از طنطاوى 

د رشفه الصادى از ابوبكر علوى حضرمى 

8 التاج الجامع للاصول از شيخ منصور على ناصف 
57 المناقب از ابن مغازلى 

68 حسن الاسوه از سيد صديق حسن خان 

9 السيره النبويه از سيد احمد زينى دحلان شافعى 

١‏ السنئن الكبرى از ابوبكر احمدين حسين بيهقى 

١‏ الشفاء بتعريف حقوق المصطفى از قاضى عياض مغربى 
0 منهاج السنه از احمدين عبدالحليم بن تيميه 


”0 مقاصد الطالب از سيد احمدبن اسماعيل برزنجى 


06 نزول القرآن از ابونعيم احمدبن عبدالله اصفهانى 

0 المنتقى فى سيره المصطفى از سعيدين محمدين مسعود شافعى 

02 الاختلاف فى اللفظ والرد على الجهميه والمشبهه از ابن قتيبه كاتب دينورى 

/اه الصحيح المسند فى تفسير النبوى القرآن الكريم از ابومحمد سيدين ابراهيم ابوعمه 
8 معارج القبول بشرح سلم الوصول الى علم الاصول از حافظبن احمد حكمى 

4 تفسير الاعقم از احمدعلى محمد على الاعقم 

٠‏ الانوار القدسيه از شيخ ياسين بن ابراهيم سنهوتى شافعى 

١‏ غايه المرام فى رجال البخارى الى سيد الانام از محمدبن داودبن محمد بازلى شافعى 
"/ عيون المسائل از سيد عبدالقادرين محمد حسينى 

“8 زهر الحديقه فى رجال الطريقه از عبدالغنى بن اسماعيل نابلسى شامى 

5 فقه الملوكك و مفتاح الرتاح از عبدالعزيزين محمد رحبى حنفى 

0 تحفهالاشراف بمعرفه الاطراف از جمال الدين ابوالحجاج يوسف بن زكى 

88 توضيح الدلائل از شهاب الدين احمد شيرازى شافعى 

2 تاريخ دمشق از ابن عساكر 

8 الجامع بين الصحيحين از ابونعيم عبيدالله بن حسن بن احمد حداد اصفهانى 

سير اعلام النبلاء از شمس الدين محمدبن احمدبن عثمان ذهبى شافعى 


محيةين عمرين على تووي 

١/البريقه‏ المحموديه از شيخ ابوسعيد خادمى 

1" تثبيت دلائل نبوه سيدنا محمد از شيخ عبدالجباربن محمدبن عبدالجبار 
7 تاريخ الاحمدى از احمدحسين بهادر خان حنفى 

؟/ العشره المبشرون بالجنه از شيخ قرنى طلبه بدوى 

0 عيون التواريخ از صلاح الدين محمدبن شاكر شافعى 

2, الدرر و اللآل از محمد على انسى 

الكوكب المضى ء از شيخ ابوالجود بترونى حنفى 

/الدرر المكنونه فى النسبه الشريفه المصونه از ابوعبدالله محمدبن مدنى مالكى 
ايم ان 

٠‏ سنن ترمذدى 

١‏ جامع الاصول از ابن اثير 

65 مناقب خوارزمى 

87 الكامل از ابن اثير 

66 انوار التنزيل از بيضاوى 

0 كفايه الطالب از كنجى شافعى 

5 تفسير قرطبى 

تفسير الخازن از علاءالدين على بن محمد 

8 تفسير غريب القرآن از نيشابورى 


4 ينابيع الموده از شيخ سليمان 


٠‏ نورالابصار از شبلنجى 

١‏ تفسير الواضح از محمد محمود حجازى 

4١‏ على و مناوؤه از دكتر فوزى جعفر (معاصر) 

9 احسن القصص از على فكرى (معاصر) 

9 خديجه ام المؤمنين» نظرات فى اشراق فجرالاسلام از عبدالمنعم محمد عمر (معاصر) 

0 تحرير المرأه فى عصرالرساله از عبدالحليم ابوشقه (معاصر) 

42 رياض الجنه فى محبه النبى صلى الله عليه وآله وسلم و اتباع السنه از محمد سليمان فرج (معاصر) 
4 عقيله الطهر و الكرم زينب الكبرى از موسى محمد على (معاصر) 

الابتهاج بتخريج احاديث المنهاج از سيد عبدالله بن محمد صديق (معاصر) 

9 صفوه التفاسير از محمد على صابونى مكى. (017) 


اهل بيت به جاى كذاشته اند مخدوش كرداند و سخن قاطبه علماى اهل سنت را انكار كند. او مى كويد حمل كلمه «نساءنا» 
بر فاطمه و كلمه «انفسنا» فقط بر على از نظر لغت عرب قابل توجيه نيست و تنها اين كار 


ناشى از روايات بسيارى است كه از منابع شيعى نقل شده است و معلوم است كه مقصود شيعه از نقل اين روايات جيست. آنها 
در ترويج اين روايات بحدى كوشش كرده اند كه بسيارى از اهل سنت را نيز تحت تأثير قرار دادند وكرنه ما هيج شخص 
عرب زبان را نمى بينيم كه «نساءنا» بككويد وبا وجود زنانش دخترش را قصد كند و ازاين دورتر آن است كه از كلمه «انفسنا؛ 
فقط على مقصود باشد. (868) 


ما كوييم عجيب است كه شيعه آن قدر توفيق داشته كه تمام علماى اهل سنت را در طول قرون متأثر از افكار و آراء خود 
كرده و با آن كه اخبار واقعه مباهله نسل به نسل توسط محدثين و مفسرين و مورخين نقل مى شد و موازين جرح و تعديل در 
آن اعمال مى شده ولى بااين حال علماى اهل سنت نتوانسته اند از اين رواياتى كه به كمان صاحب المنار ساخته و يرداخته 
شيعه است خود را دور كنند و همه در دام آن افتاده اند. (89) واقعا اين جه استدلالى است و جه تعصبى است كه انسان را از 
درك واقعيت باز مى دارد. اككر اين رسول خداست كه تنها على و فاطمه و دو فرزند آنها را همراه خود كرده يس اين تفسير 
منسوب به عمل رسول خدا است و شيعه در اين جهت كافى است كه به اعتراف امثال فخر رازى و به روايت اشخاصى جون 
عائكة (41)-استناد كند. علكوه :بز ابق كه انق مفسر ثااشتايى خود ا ران قرآن و زباآن عرب را نيز ثابت" كز3ه أست.: عجرا كه 


كافى بود به آيه ١07‏ سوره نساء (و ان كانوا اخوه 


رجالا و نساء فللذكر مثل حظ الانثيين) و نيز ايه ٠‏ همين سوره (يوصيكم الله فى اولا-د كم للذكر مثل حظ الانثيين فان كن 
نبتاء :..:) مراجنعه كد .يتك تحكوله كلمه الساءة بر دختران حمل مىئ شود نه بوؤثان (91) 


اكر خوشبينانه بنكريم بايد كفت منشأ خطاى اين مفسر آن بوده كه برخى روايات مانند روايت جابر را كه كويد «نسائنا فاطمه 
وانفسنا على» ملاحظه كرده و جنين تصور كرده است كه از لفظ «نسائنا» مراد فاطمه و از لفظ «انفسنا» مراد على است. حال آن 
كه ما كوييم رسول خدا در مقام امتثال كسى را جز فاطمه و على و حسنين عليهم السلام نياورد و اين يعنى آن كه تنها مصداق 
«انفسنا» على و تنها مصداق «نسائنا» فاطمه بوده است. يس نبايد مصداق را با مفهوم اشتباه كرفت. و معناى كلا-م رسول 
خداصلى الله عليه وآله وسلم كه فرمود «اللهم هؤلاء اهل بيتى» آن بود كه خدايا من از اهل بيت و خواص خودم جز اينها كسى 


زمخشرى صاحب كشاف ييشواى اهل ادب و بلاغت است كه در تفسير خود كويد: «فيه دليل لاشى ء اقوى منه على فضل 
اصحاب الكساءعليهم السلام.) 


كذشته از اين همه بايد ديد مراد اين مفسر ازاين كه كويد مصادر اين روايات شيعه استء. جه مى باشد؟ آيا كسانى را كه 
سلسله اسناد روايات بدانها ختم مى شود مانند سعدبن ابى وقاص و جابرين عبدالله و عبدالله بن عباس و جمعى ديكر از صحابه 


و كلبى 


و شعبى و ابوصالح و جمعى ديكر از تابعين را شيعه به شمار آورده است و همه آنان را به جرم روايتى كه مورد يسند او نيست 
شيعه و متهم به جعل و تزوير دانسته است و يا مقصودش آن است كه شيعه اين روايات را در جوامع اوليه حديث و كتب معتبر 
تاريخ وارد كرده است؟ در هر دو صورت او سخن شيعه را غيرقابل قبول دانسته است ولى به قيمت آن كه اساس سنت و 
شريعت متزلزل كردد واز سنت مأثور جيزى باقى نماند (47). كرجه قبل از صاحب المنار نيز كسانى بوده اند كه در مقابل اين 
همه نصوص غيرقابل انكار و توجيه» روايتى شاذ يا سخنى غريب آورده اند ولى بحق كه او كوى سبقت را بر همه آنان ربوده 
است. جرا كه ديكران به جاى متهم ساختن شيعه به جعل و تزوير يا با حذف نام على از ميان همراهان رسول خدا به سرعت از 
آن كذشته اند همجون ابن كثير در البدايه و النهايه (97) و يا سعى كرده اند كه علاوه بر على و فاطمه و حسن و حسين عليهم 
السلام برخى همسران رسول خدا يعنى عائشه و حفصه را نيز به همراهى با رسول خدا مفتخر سازند همجون حلبى در سيره اش 
(©9) ويا در جهت تثبيت موقعيت خلفاى ثلا-ثه و فضيلت سازى براى آنان از امام صادق نقل كرده اند كه جون آيه مباهله 
نازل شد رسول خدا ابوبكر را با فرزندش و عمر را با فرزندش و عثمان را با فرزندش و على را با فرزندش آوردء همجون ابن 
عساكر در تاريخ دمشق و جلال الدين سيوطى در تفسير آيه مباهله به نقل از او. (48) 


دراين 


مورد معلوم است كه راوى حديث مى خواسته ترتيب خلفاى جهاركانه حفظ شود. و كويا ترتيبى را كه حوادث بعدى شكل 
بخشيد در زمان رسول خدا نيز معهود بود جراكه دست سياست بازان واجب كرده بود كه عده اى به تلاش و تكايو بيافتند و 
سخنى ساز كنند و باورى براى بى خبران ايجاد كنند كه خلفاى جهاركانه به اندازه فضيلت و شأن و منزلتى كه نزد رسول خدا 
داشتند به خلافت رسيدند. به راستى اكر قرار بود رسول خدا بزركان اصحاب و خويشاوندان خود را جمع كند. يس جرا در 
ميان صحابه به مانند سلمان و ابوذر و عمار و مقداد توجهى نكرد و جرا عمويش عباس شيخ هاشميون و عمه اش صفيه دختر 
عب دالمطلب و دختر عمويش ام هانى كه از زنان بركزيده هاشمى بودند را همراه خود نكرد. (48) علانوه بر آن كه خلفاى 


جهاركانه در آن زمان همه داراى يسر نبودند (91) يرواضح است كه اين كونه روايات غريب جرا و جككونه يديد آمده است. 


در يايان اين بحث جاى آن دارد كه به كلام شاكرد ديكر شيخ محمد عبده يعنى ابن عاشور مغربى نيز اشاره كنيم. او مى 
كويد هر كاه لفظ «نساء» به واحد يا جماعتى اضافه شود لامحاله مراد از آن همسران مرد هستند مانند نساء النبى و نساء 
المؤمنين» بخلا.ف آنجا كه لفظ «نساء؛ غيرمضاف باشد. يس لا محاله مراد از نساءنا ازواج النبى است و مراد از انفس در آيه 
شريفه انفس متكلمين و مخاطبين است يعنى ايانا و اياكم و در مورد ابنائنا دو احتمال است يا جوانان مراد هستند و يا اطفال. 
آنككاه خود اين مفسر از بيهقى در دلائل النبوه نقل كرده است كه 


رسول هذا برائ ساهله على و قاطمه وحسن و حشين را آوودو زتان و ديكر مردان مسلمان را همراه ود نكرد (98). يس 
باينك أز او يرسيد آيا رسول هذا اشتاتر به لسان وى بود يا شما و جكونه ات كه وسول حندا برخلاف امر الهن كه بايد 
همسران خود را فراخواند. تنها دخترش را همراه خود كرد؟ در نهايت اين مفسر جاره اى ندارد جز آن كه روايات منقول در 


كيفيت خروج ييامبر را كه مشهورترين آنها روايت سعدبن ابى وقاص است منكر شود. 
امضاء صلحنامه 


سرانجام و نقطه يايان اين واقعه امضاء صلحنامه اى ميان رسول خدا و مسيحيان نجران بود. كويا در تنظيم اين صلحنامه و تعيين 
شروط آن على عليه السلام از جانب ييغمبر اختيار كامل داشت (44) و حتى كاتب آن را نيز على شمرده اند. )3٠١(‏ اينكك متن 


بسم الله الرحمن الرحيم 


هذا كتاب من محمد النبى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم لنجران و حاشيتها فى كل صفراء او بيضاء و ثمره و رقيق 
لايؤخذ منهم شى ء غير الفى حله من حلل الأواقى؛ ثمن كل حله اربعون درهما فمازاد او نقص فعلى حساب ذلكك يؤدون الفا 
منها فى صفر و الفا منها فى رجب و عليهم اربعون دينارا مثواه رسولى مما فوق ذلك و عليهم فى كل حدث يكون باليمن من 
كل ذى عدن عاريه مضمونه ثلاثون درعا و ثلاثون فرسا و ثلاثون جملا عاريه مضمونه لهم بذلكك جوارالله وذمه محمدبن 


عبدالله فمن اكل الربا منهم بعد عامهم هذا فلمتى منه بريئه. 


بسم الله الرحمن الرحيم. اين صلحنامه اى است از محمد ييامبر خدا (ص) براى [اهل ] نجران 


واطراف آن. از آنان جيزى از طلا و نقره و ميوه و برده كرفته نشود جز دو هزار حله از حله اواقى كه قيمت هر حله جهل 
درهم باشد و اككر كم و زيادى شد به همان اندازه حساب مى شود. هزار حله آن را در ماه صفر و هزار حله ديكر را در ماه 
رجب ببردازند و بر عهده ايشان كه جهل دينار براى خرج منزل فرستاد كان من ببردازند و بر عهده ايشان است كه هركاه در 
يمن حادثه اى [يا جنكى ] از جانب قبيله ذى عدن روى داد به عنوان عاريه مضمونه [كه اكر از بين رفت مانند آن يس داده 
شود] سى زره وسى اسب و سى شتر [به مسلمانان براى جنكك ] بدهئد و در مقابل اين تعهدات براى آنان است يناه خدا و ذمه 


متن اين صلحنامه در منابع ديكر با تفاوتهاى نه جندان زياد نسبت به متن مفيد نقل شده است و ما در اينجا درصدد بررسى اين 
اختلافات نيستيم ولى كاه زيادتى در ذيل نامه رسول خدا ديده مى شود كه قابل توجه است. اين زيادت به نقل ابن سعد جنين 


سهدت 


«و لنجران و حاشيتهم جوارالله وذمه محمد النبى رسول الله على انفسهم و ملتهم و ارضهم و اموالهم و غائبهم و شاهدهم و 
بيعهم و صلواتهم لايغيروا اسقفا عن اسقفيته ولا راهبا عن رهبانيته ولا واقفا عن وقفانيته و كل ما تحت ايديهم من قليل او كثير و 
ليس ربا ولادم جاهليه و من سأل منهم حقا فبينهم النصف غير 


ظالمين ولا مظلومين لنجران و من اكل ربا من ذى قبل فذمتى منه بريئه ولا يؤاخذ احد منهم بظلم اخر و على ما فى هذه 
الصحيفه جوارالله و ذمه النبى ابدا حتى يأتى الله بامره ان نصحوا و اصلحوا فيما عليهم غير مثقلين بظلم. )1١7(‏ 


است كه على به آخرين حد فضيلت رسيده اسث و با ييامبر در عصمت از كناهان و در همه كمالات ديكر مساوى است و 


خداوند او و فرزندان خردسالش و همسرش را براى بيغمير به منزله حجت و برهانى براى دين قرار داده است. )٠١7(‏ 


و همو در جاى ديكر مى كويد در تفضيل اميرالمؤمنين كروههاى مختلف شيعه همرأى نيستند. شيعيان دوازده امامى نيز در اين 
باره اختلاف دارند. بيشتر متكلمان آنها كويند قطعا و يقينا بيامبران از على برترند. محدثين واهل نقد و زرف انديشان در 
روايات و كروهى از متكلمان و اصحاب مناظره كويند البته على از همه انسانها به جز حضرت محمد صلى الله عليه وآله وسلم 
برتر است و كروه كوجكى توقف كرده اند و كويند نمى دانيم على از بيامبران بالا-تر يا يايين تر و يا مساوى با آنهاست ولى 
اين را مى دانيم كه حضرت محمدصلى الله عليه وآله وسلم از على عليه السلام برتر است. كروهى ديككر از ايشان نيز كويند 


امي رالمؤمنين از همه انسانها برتر است به جز ييامبران اولوالعزم. 


سيس شيخ مفيد در اثبات برترى امام على عليه السلام بر همكان به جز رسول خداء جند استدلال ذكر مى كند و بيش از هر 


دليل ديكرى به سراغ 


آيه مباهله مى رود و مى كويد: اين آيه مى فهماند كه على عليه السلام به منزله جان رسول خداست و مى دانيم كه رسول خدا 
در ميان همه انسانها افضل است [يس على افضل از همه انسانها به جز رسول خدا است. ] در اين آيه «ابنائنا» بر حسن و حسين 
عليهما السلام صدق مى كند و منظور از «نساءنا» فاطمه زهرا س و مقصود از «انفسنا» على عليه السلام است و منظور از نفس 
جيزى همانند خون و هوا كه قوام بيكره مادى انسان بدان مى باشد نيست. و از «انفسنا» رسول خدا نمى تواند مراد باشد جرا 
كه درست نيست انسان به سوى خود نفس خود را فراخواند. بلكه مراد كسى است كه در عزت» كرامت» محبت» رياست» 
ايثار» بزركى و جلالت در نزد خداوند سبحان جايكاهى جون رسول خدا داشته باشد. واكر هيج دليل ديكرى وجود نمى 
داشت كه حاكى از برترى ييامبر بر على عليه السلام باشد. همين آيه دلالت بر تساوى آنها هم در فضيلت و هم در مرتبه مى 
كرد اما دلايل ديككرى موجود است كه ييامبر را از اين تساوى خارج مى كند آنككاه برترى على بر ساير افراد بشر به مقتضاى 
اين مسأله باقى مى ماند. )٠١©(‏ 


شيخ طوسى در ذيل آيه مباهله كفته است كه اين آيه به نظر اصحاب ما از دو جهت بر افضليت على عليه السلام دلالت دارد: 
عقيده آنها آشكار شده باشد و خود مأمون الباطن باشند. 


و جهت دوم آن كه دراين آيه جان على مثل جان رسول خدا شمرده شده است. ايشان از ابوبكر 


رازى معروف به جصاص نقل مى كند كه آيه مذكور دلالت دارد كه حسن و حسين دو يسر رسول خدا هستند و يسر دختر در 
واقع يسر انسان است و نيز از ابن ابى علان نقل مى كند كه اين آيه دلالت دارد كه حسن و حسين در آن زمان مكلف بودند 
زيرا مباهله جز با بالغين جايز نيست. سيس شيخ به طرح سؤالى و ياسخ از آن مى يردازد» بدين تفصيل كه اكر بكويند حسن و 
حسين در آن زمان بالغ و مستحق ثواب نبودند يس جرا براى مباهله آورده شدند و اككر مستحق ثواب هم باشندء در ميان 
صحابه افضل از همه نبودند, ما در ياسخ كُوييم اصحاب ما معتقدند كه حسن و حسين در آن زمان مكلف و بالغ بودند زيرا 
بلوغ و عقل متوقف بر شرط خاصى نيست و لذا عيسى در كهواره سخن مى كفت و اين دلالت دارد كه مكلف و عاقل بود و 
اين مطلب از برخى ائمه اعتزال نيز نقل شده است؛ علاوه بر آن كه اصحاب ما كويند حسن و حسين افضل صحابه بعد از 
بدرشان بودند زيرا كثرت ثواب متوقف بر كثرت اعمال نيست بلكه كيفيت معرفت و اطاعت خدا و اقرار آنها به رسالت به 
كونه اى بوده كه هيج كس در ثواب به مرتبه آنان نمى رسد. )1٠١0(‏ 

ايشان در جاى ديكر اضافه مى كند كه احضار دو طفل يعنى حسن و حسين عليهما السلام در واقعه مباهله بدان جهت نبود 


نسبت نزديكى با رسول خدا داشتند وكرنه آن حضرت بايد عباس و فرزند خردسال او را نيز مى آورد. اما كمى سن آنها 
منافات با كمال عقل آنها ندارد جون بلوغ جسمى كه شخص محتلم 


شود تنها حد تعلق احكام شرعى است و بعيد نيست كه آن دو در آن سن كامل العقل بوده باشند. به نظر مشهور سن حسن در 
آن وقت بيشتر از لاسال و سن حسين حدود هفت سال بوده است و كمال عقل آنها در اين سن خود از امور خارق العاده اى 
است كه مختص به ائمه عليهم السلام مى باشد. )٠١8(‏ 


حال ايشان در تفسير آيه مذكور كويا اشكال خود رااز ياد برده وفرموده است كه مراد از «انفسنا» نفس رسول خدا و نفس 


دارد و ظاهرا مبناى اين سخن شيخ روايتى از امام باقر است كه در آينده در تفسير آيه مباهله بدان اشاره خواهد شد. 


شيخ طبرسى علاوه بر نقل مطالب فوق از شيخ طوسى اضافه مى كند كه مراد از «انفسنا» نمى تواند ييامبرصلى الله عليه وآله 


وسلم باشد بلكه خصوص على عليه السلام مراد است زيرا ييامبر داعى است و داعى غير از مدعو است. )1١8(‏ 


علامه حلى در بيان افضليت على نسبت به صحابه به وجوهى جند استدلال كرده است و از جمله آنها آيه مباهله است. ايشان 
كويد مفسرون اتفاق دارند كه مراد از «ابنائنا و نسائنا و انفسنا» در آيه شريفه حسن و حسين و زهراء و على عليهم السلام هستند 


و مراد از «انفس» خصوص على عليه السلام است و جون نفس على و نفس رسول خدا يكى نمى تواند باشد 


عليه السلام. )1١9(‏ و علامه شبيه همين كلام را در دو جاى ديككر نيز كفته است. )1١1١(‏ 


فخر رازى در تفسير خود آورده است كه در رى مردى را ديدم به نام محمودين حسن حمصى كه معلم اثنى عشريها بود و 
كمان مى كرد كه على رضى الله عنه از همه انبياء به جز محمد صلى الله عليه وآله وسلم برتر است. او مى كفت دليل براين 
مطلب آيه مباهله است آنجا كه آمده «و انفسنا و انفسكم» جرا كه مراد از «انفسنا» نفس محمد صلى الله عليه وآله وسلم نيست 
زيرا انسان دعوت كننده خود نيست بلكه مراد غير اوست و همه اتفاق دارند كه آن غير على بن ابى طالب رضى الله عنه است. 
يس آيه مذكور دلاللت دارد كه نفس على همان نفس محمد است و نمى تواند مراد اين باشد كه اين نفس عين آن نفس 
است بلكه مراد آن است كه اين نفس مثل آن نفس است و جنين جيزى اقتضاى برابرى در جميع جهات را دارد. از اين عموم 
در دو مورد دست برمى داريم يكى نبوت و ديككر علم وفضل ييامبر. جون ادله بسيارى كوياست كه محمد صلى الله عليه وآله 
وسلم ييامبر بود ولى على ييامبر نبود و نيز اجماع منعقد است كه ييامبر در فضل بر على بيشى كرفته بود. آنكاه در غير اين دو 
مورد آن عموم قرآنى حاكم است. اكنون كوييم اجماع داريم كه بيامبر افضل از همه انبيا بود يس به حكم ظهور آيه شريفه 
على نيز افضل از همه انبيا خواهد بود. 


همين شخص مى كفت مؤيد استدلال به اين آيه حديث مقبول نزد موافق و مخالف است كه [رسول خدا فرمود: ] «من اراد ان 
يرى آدم فى علمه و نوحا فى طاعته و ابراهيم فى خلته و موسى فى هيبته و عيسى فى صفوته فلينظر الى على بن ابى طالب» 
)1١١(‏ اين حديث دلاللت دارد كه آنجه در انبيا يراكنده بود همه در على جمع است. يس على افضل از همه انبيا به جز 
محمدصلى الله عليه وآله وسلم است. 


سبس فخر رازى كويد شيعه از كذشته تا به حال به اين آيه بر افضليت على نسبت به صحابه استدلال مى كرده است. زيرا آيه 
دلالت دارد كه نفس على همجون نفس محمدصلى الله عليه وآله وسلم است جز در مواردى كه دليل برخلاف آن دلالت كند 
و مى دانيم كه ييامبر افضل از همه صحابه بود يس بايد على را : نيز افضل از انها دانست. 


آنكاه فخر رازى در مقام ياسخ از كفتار شيعه بدين مقدار اكتفا مى كند كه جنان كه مسلمين بر افضل بودن محمدصلى الله 

عليه وآله وسلم نسبت به على اجماع دارند همجنين اجماع قبل از ظهور اين آدم [يعنى محمودبن حسن حمصى ] منعقد شده 
است كه هيجككّاه غير ييامبر بر بيامبر افضل نيست و همه اتفاق دارند كه على رضى الله عنه بيامبر نبود يس قطع بيدا مى كنيم 
كا نان كهاعبوء ايه ابن افصلليت على وز همة ] دو موره شكس "ماين تخصيض تعوارةه افنيكه .در حى ناير انينا تيز 


تخصيص خورده است. )١١”(‏ 


در ياسخ فخر رازى بايد كفت اين جه اجماعى است كه صحابه بزركك رسول خدا واكثريت شيعه از آن بيرون است بلكه 


بهترين ياران 


رسول خدا و بركزيد كان اين امت قبل از ظهور اين آدم يعنى فخر رازى اجماع داشتند كه اككر رسول خدا را استثنا كنيد على 
افضل از همه انبيا است. )1١١7(‏ بلكه خود فخر رازى ناخودآ كاه به اجماع شيعه برخلاف اجماعى كه او ادعا مى كند اعتراف 


كرده است و در واقع ادعاى خود را نقض كرده است. )١١5(‏ 


فخر رازى به دلالت آيه مباهله بر صحت نبوت رسول خدا و يقين مسيحيان به حقانيت او نيز يرداخته است كه در اين مختصر 
از آن صرف نظر مى كنيم. او علاوه براينها به نكات ديكرى در ذيل آيه مباهله توجه كرده است. از جمله آن كه مى يرسد: 
در خبر آمده است كه رسول خدا حسن و حسين را در مباهله با خود همراه كرد و با توجه به آن كه نزول عذاب بر فرزندان 
خردسال جايز نيستء اين كار جه فايده اى داشت؟ و خود در ياسخ مى كويد عقوبت استيصال اكر بر قومى نازل شود همه 
آنها حتى فرزندان خردسال را نيز مى كيرد واين عقابى است براى يز ركسالاا-ن نه براى بجه ها بلكه براى بجه ها به منزله 
فرارسيدن عمر آنهاست وو اكر يبامبر فرزندان خود را در مباهله داخل كرد به جهت آن بود كه فرزند عزيزتر از جان است و 
شاهدش آن است كه انسان خود را فداى فرزندش مى كند و آوردن آن حضرت فرزندان خود را بهترين دليل بر صادق بودن 


او مى باشد و رسول خدا مى خواست مخالفين خود را بدين وسيله و به بهترين شيوه [از ادعاهاى باطل ] باز دارد. 


قاضى نورالله شوشترى در ذيل آيه مباهله فرموده است كه خداوند على عليه السلام را نفس محمدصلى الله عليه وآله وسلم قرار 


داده است و مراد از آن مساوات است و كسى كه اكمل و اولى بالتصرف است [يعنى شخص رسول خدا كه در غديرخم از 
مردم اعتراف كرفت كه «الست اولى بالمؤمنين من انفسهم) ]|مساوى او نيز اكمل و اولى بالتصرف است. )١١8(‏ و اين بهترين 
دليل بر علو مرتبه على عليه السلام است و جه فضيلت از اين بالاتر كه خدا ييامبر خويش را مأمور ساخته كه در دعا به وجود 
على عليه السلام استعانت جويد و بدو متوسل شود ازاين رو در آيه مباهله تعبير به «نبتهل» شده است. اكر بكو يند مراد از 
«انفس» در اينجا مردان هستند كه آن به معناى رسول خدا و على عليه السلام است و نمى توان كفت تعبير «انفسنا» نشان 
باشد و هركس جنين ادعايى كند از دين خارج است. محمدصلى الله عليه وآله وسلم ييامبر مرسل و خاتم انبيا و بالاترين ييامبر 
اولى العزم بود واين صفات همه در على عليه السلام مفقود است. آرى آيه مباهله فضيلت بزركى براى على عليه السلام 
محسوب مى شود ولى دلالت بر امامت او ندارد. 

در ياسخ كوييم رسول خدا برخلاف انتظارء همه خويشان و اصحاب خويش را براى مباهله جمع نكرد و تنها آن جهار تن را با 


خود آورد واين خود نشان مى دهد كه ساير مردم در مرتبه آنها نيستند ودر قرب الى الله به يايه آنان نمى رسند. و ثانيا 
مساوات على عليه السلام با ييامبر خداصلى الله عليه وآله وسلم به معناى مساوات در درجه است نه در 


نبوت. شكى نيست كه شمرده شدن على عليه السلام به منزله نفس رسول خدا به معناى اتحاد آن دو به حقيقت نيستء بلكه 
مراد مساوات در امورى است كه مساوات در آنها ممكن است يعنى فضائل و كمالات زيرا اين معنا نزديكترين معانى به معناى 


و نيز مى توان كفت مراد از مساوات على عليه السلام با ييامبر مساوات در صفات نفسانى است و نبوت از صفات ذاتى و 
نفسانى نيست بلكه به معناى آن است كه شخص خاصى مخاطب به خطاب نبوت كردد. ولى اككر نبوت رااز صفات ذاتى و 
نفسانى به شمار آوريد كه مخاطب به تبليغ كرديدن ناشى از آن است هيج اشكالى ندارد كه اين صفت و اين درجه براى 
امي رالمؤمنين نيز حاصل باشد نهايت آن كه خصوصيت خاتميت ييامبر اسلام مانع از آن است كه على عليه السلام نيز بدان 
شكل مخصوص مخاطب به خطاب تبليغ كردد و اسم ييامبر شرعا بر او اطلاق كردد. و اتفاقا اين سخنى است كه دورتر از 
سخن اهل سنت نيست كه نقل كرده اند ييامبر خدا در شأن ابوبكر فرمود «انا و ابوبكر كفرسى رهان» )١١8(‏ ودر شأن عمر 


فرمود «لو كان بعدى نبى لكان عمرين الخطاب» . 


نكته ديكر آن كه كرجه آيه مذكور به صراحت دلالت بر امامت على عليه السلام ندارد ولى دلالت بر عصمت و افضليت او 
دو مسلكك 


دارند نخست آن كه به ادله اى كه اجمالا بر افضيلت على عليه السلام دلالت دارد مثل آيه مباهله و خبر طير »)١١11(‏ تمسكك 
شود و دوم آن كه به ادله اى كه تفصيلا بر افضليت على عليه السلام دلالت دارد تمسكك شود مانند آن كه كفته شود كه تمام 
فضايلى كه در صحابه به طور متفرق ديده مى شود از علم و ... همه در على عليه السلام جمع شده بود. سيبس صاحب مواقف 
در برابر استدلالات شيعه مناقشاتى كرده است از جمله آن كه على عليه السلام نسبت به خلفاء ثلاثه افضل نيست بلكه اولويت 
و افضليت خلفاء جهاركانه به ترتيب خلافت آنهاست و دست كم على عليه السلام با آنان مساوى در فضل است و بر فرض آن 
كه على عليه السلام افضل باشد ما قطع نداريم كه امامت مفضول با وجود فاضل صحيح نباشد. 


مادر ياسخ صاحب مواقف مى كوييم كه اكر آيه مباهله دلالت بر افضيلت على عليه السلام كند» شكى نيست كه دلالت بر 
امامت او دارد جرا كه قرآن مى كويد «افمن يهدى الى الحق احق أن يتبع امن لايهدى الا ان يهدى» (يونس/ 0 و كويا قرآن 
در اين زمينه داورى را بر عهده عقل سليم و فطرت ياكك انسانها كذاشته است كه آيا ييروى از كسانى كه در علوم و فضائل 
خود بى نياز از تعليم ديكران هستند» شايسته تر است يا ييروى از آنان كه راه به جايى نمى برد مككر آن كه دست آنها در 
دست هدايتكرى باشد. يس حككونه كسانى كه مى كفتند «اقيلونى فلست بخي ركم و على فيكم؛ يا مى كفتند «كلكم افقه من 
عمر حتى المخدرات تحت الحجال» و «لولا 


على لهلكك عمرا شايسته امامت مى باشند و مى توانند هادى خلق به سوى حق باشند. جه رسد كه در مقام مقايسه با على عليه 
السلام قرار كير ند. (118) 


بغوى در معالم التنزيل جون به آيه مباهله رسيده است اعتراف مى كند كه رسول خدا در بى نزول اين آيه بيرون آمد در حالى 
كه همراه او حسنين و فاطمه و على بود ولى در تفسير «انفسنا» كفتارى قابل تأمل دارد. او مى كويد از «انفسنا» رسول خدا 
خودش و على را قصد كرده است و در توجيه اين امر كه جككونه مى توان شخص ديكرى را نفس خويشتن شمارد» كويد كه 
عرب يسر عموى هر كسى را نفس آن كس مى نامد و شاهدش آيه شريفه است «ولاتلمزوا انفسكم» كه مراد برادران دينى 
باشد و برخى كفته اند كه اين وازه به طور عموم همه مسلمانان را مى كيرد. (119) 


ودر ياسخ بغوى بايد كفت جكونه رسول خدا مى تواند هم داعى و هم مدعو به همين دعوت خود باشد يس مقصود از 
«انفسنا» رسول خدا و على عليه السلام» هر دو نيست. و نيز بايد از او يرسيد كه اولا جه شاهدى است كه در لغت عرب از يسر 
عمو به «انفسنا» تعبير مى كنند و ثانيا بر فرض كه جنين باشد مجرد استعمال ثابت مى شود و استعمال اعم از حقيقت و مجاز 
است و ما نمى كُوييم كه على حقيقه نفس رسول خداست بلكه اين تنزيل است و ثالثا همين كه خداوند رسول خويش را 
مأمور داشته كه على را همراه خود بياورد به عنوان اين كه يسر عموى رسول خداست كافى بر اثبات فضيلت على است واكر 
مراد از «انفسنا» عموم مسلمانان باشند باز بايد يرسيد يس جرا 


رسول خدا تنها على را بركزيد و به مصاحبت خويش اختصاص داد. سرانجام بغوى بايد بيذيرد كه عمل رسول خدا بهترين 
قرينه بر تعيبن مصداق «انفسنا» است حتى اكر مفهوم آن را شامل حال همه مسلمانان قرار دهيم و آن واقعيت خارجى كه همه 
واز جمله خود بغوى حكايت كرده اند بهترين شاهد است كه لااقل در اصطلاح قرآن على نفس رسول خدا به حساب آمده 
است. علامه مجلسى در ذيل حديث مناشده كه در آنجا على عليه السلام براى اثبات شايستككى خود و فضل همسر و فرزندانش 
به تعبيرات وارد در آيه مباهله استشهاد مى كندء جنين فرموده است: اكر مى بينيم كه رسول خداصلى الله عليه وآله از ميان 
خويشاوندان خود تنها على و فاطمه و حسنين را همراه خود كرد نه عباس و عقيل و جعفر و ديكران رايا به جهت آن بود كه 
اينان بعد از خود ييغمبر نزديكترين افراد به خدا بودند وازاين جهت در دعا و نفرين بر دشمن خود تنها بدانان مدد جست و يا 
ازاين جهت كه اينان نزد او عزيزترين مردم بودند و رسول خدا براى اظهار اعتقاد خويش به حقانيتشء آنها را در معرض 
مباهله قرار داد. وازاين كار باكى نداشت و روشن است كه محبت رسول خدا به خاطر امور دنيوى واز جنبه بشرى نبوده 
الست سيره رسول خذا نشان من دهد كه او جكونه بعضى :ند يكان وحويشان خوددرا دشمن من داشت وبا آنان مى كيلاو 
در مقابل برخى افراد را كه حسب و نسبى با او نداشتند و دور بودند به خود نزديكك مى داشت جون از اولياء خدا بودند» همان 


كونه كه سيد ساجدين [در 


دعاى دوم از صحيفه سجاديه ] مى كويد «و والى فيكك الابعدين و عادى فيكك الاقربين» و از همين روست كه مخالفين ما براى 
اثبات فضيلت ابوبكر به حديث ساختكى خودشان استدلال كرده اند كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود «لو كنت متتخذا 
خليلا لاتخذت ابابكر خليلا» يعنى اكر من مى خواستم دوستى صميمى براى خود بركزينم البته ابوبكر را دوست صميمى خود 
برمى كزيدم. يس اككر دوستى و محبت رسول خدا به جهت اغراض دنيوى باشد يس جككونه اهل سنت مى خواهند با اين 
حديث فضيلت ابوبكر را ثابت كنند. ناجار بايد بككوييم دوستى رسول خدا نسبت به على و فاطمه و حسنين به جهت آن بوده 
كه اينان محبوبترين انسانها نزد خدا و نزديكترين افراد به خدا بودند يس افضل از ديككران بودند و جلو افتادن ديكران بر آنان 
قبيح بود. ونيز جون ثابت شده كه تنها على عليه السلام است كه در اين آيه به عنوان نفس رسول خدا اراده شده است و از 
سوبى اتحاد حقيقى اين دو وجود نمى تواند مراد باشد يس نزديكترين معناى مجازى را بايد كرفت يعنى اين كه اين دو 
شخصيت در تمام صفات و كمالاءت مشت ركند به جز مسأله نبوت كه دليل خاص بر عدم اشتراكك آن داريم» و از جمله آن 
صفات و كمالات وجوب اطاعت و رياست بر همه است و تازه اككر از اين سخن نيز تنزل كنيم معناى مجازى شايع در موارد به 
كا ركو جتيق تيرق آن امت كه .مرقى تزه ديكرق ستاو عر زد باشد و#جون حاق اوانه شمار ١‏ ند همين مدان تدرا 
اثبات افضليت و امامت على عليه السلام كافى است. )17١(‏ 


در تكميل بيان مرحوم علامه مجلسى 


مناسب است به نكته اى كه بعضى معاصرين كفته اند اشاره شود. ما اين نكته را به بيان خود جنين بازكو مى كنيم: 


عذاب بر هر دو كروه نازل مى شد و هر دو طرف هلاك مى شدندء يا دعاى هيجكدام مؤثر واقع نمى شد و هر دو طرف از 
نظرها مى افتادند» يا دعاى اهل نجران به استجابت مى رسيد و دعاى بيغمبر و اهل بيت او مورد قبول قرار نمى كرفت و يا 
عكس صورت سوم تحقق يبدا مى كرد. سه صورت اول نتيجه اش شكست بيغمبر و اهل بيت او بود و تنها صورت جهارم از 
صدق ادعاى او يرده برمى داشت با اين حال مى بينيم در صحنه اى كه بيشترين احتمالات از ناموفق بودن او حكايت داشت و 
تنها يكك احتمال براى موفقيت او وجود داشتء ييغمبر و اهل بيت او با اطمينان و آرامش و بدون هيج اضطراب و واهمه وارد 


دوازده نكته در تفسير آيه مباهله 


توضيح 


اكنون كه زواياى تاريخى و مباحث كلامى مطرح در اطراف واقعه مباهله روشن شدء بايد نكاهى دقيق به آيه مباهله بيافكنيم و 
نكاتى را در جهت تكميل مباحث كذشته استخراج كنيم. بيشتر نكاتى را كه ما در اينجا به نقل از دو تن از مفسيرين معاصر 
مى آوريم در سخن ديكر مفسرين نيز ديده مى شود ولى تكيه بر سخن متأخرين به جهت آن است كه با اشراف به منابع ييشين 
شكل كرفته است علاوه بر آن كه نبايد جايككاه ويزه تفسير الميزان را در يرداختن به ابعاد واقعه 


مباهله ناديده كرفت. 
نكته اول 


«الحق من ربكك» يعنى حق از خداى سبحان نشأت مى كيرد خواه در جريان عيسى و آدم عليهما السلام و خواه در جريان اصل 
نبوت و رسالت و خواه در مسائل ديكر. آنكاه «فمن حاجكك فيه) يعنى اكر كسى با تو در اين حق كه مصداقش در جريان 
مباهله» عيساى مسيح و نبوت و رسالت توست,ء احتجاج كرد مى توانى با او مباهله كنى. از اين آيه كريمه مى توان استفاده 
كرد كه مباهله معجزه باقيه ييغمبر خاتم است و اختصاصى به ترسايان نجران ندارد بلكه هر شأنى از شئون دين كه حق محض 
است اككر در نشئه صدور و ظهور مورد انكار كسى قرار كيرد راه مباهله همجنان باز است. بنابراين اكر ضمير «فيه) به عيسى 
عليه السلام برنكردد بلكه به حق بازكرددء جه اين كه مرجع در اين فرض نزديكتر استء مباهله به عنوان معجزه خالد تثبيت 


مى ككردد. (177) 


نكته دوم 


«فلاتكن من الممترين» يعنى شكك در حريم تو راه ندارد نه اين كه شكك دارى و با اين برهان زايل مى شود. يس مفاد اين نهى 
در حقيقت دفع شك است نه رفع آن. رسول خداصلى الله عليه وآله با افاضات الهى به علم اليقين و بالاتر از آن به عين اليقين 
و بالاتراز آن به حق اليقين رسيد و خداوند درباره نحوه علم او فرمود «علمكك مالم تكن تعلم» . (117) 


نكته سوم 


«ان مثل عيسى عند اللّه كمثل آدم) 


نوعى برهان منطقى است كه حتى براى منكرين وحى نيز حجت است و نتيجه اين برهان حصول علم است (115) و آنكاه كه 


مى فرمايد 


«فمن حاجكك فيه من بعد ما جائكك من العلم) 


اين علم نسبت به رسول خداص علم حصولى نيست بلكه علم شهودى و ترديدنايذير است كه محصول عمل صالح است و نيز 
اعمال صالح را بناجار دنبال خود دارد علم شهودى مربوط به عقل عملى است و حكيمان متأله درجات عقل عملى را جنين 
ترسيم كرده اند: تجليه» تخليه» تحليه و فنا. اينها مراتب عقل عملى است يعنى يايان عمل صالح شهود حقايق است و اين 
مشاهده عين عمل است هرجه به جهان وحدت نزديكك مى شويم ارتباط علم و عمل قوى تر مى شود و تا جايى مى رسند كه 
يكى مى شوند. به هر حال علمى كه خدا به بيغمبر خود داد علمى نبود كه قابل انتقال باشد اين علم كسبى نيست كه كسى 
دنبال آن برود بلكه موهبت الهى است. حال اكر آنها با اين برهان كه از وجدان و يافت شهودى تو نشأت مى كيرد توجيه 


نشدند آنها را به مباهله دعوت كن. (0؟17١)‏ 


نكته جهارم 


در تعبير قرآن به «ندع ابنائنا» بايد توجه داشت كه مراد از ضمير متكلم مع الغير در «ندع» غير از ضمير متكلم مع الغير در «ابنائنا 
است در مورد اول مجموع دو طرف متخاصم از مسلمان و مسيحى مقصود است و در مورد دوم نظر به جانب مسلمانان است. و 
در واقع رعايت نوعى ايجاز لطيف در كلام شده است و تقدير كلام جنين است: «ندع الابناء و النساء و الانفس فندعو نحن 
ابنائنا و نسائنا 


وانفسنا و تدعون انتم ابنائكم و نسائكم و انفسكم) 0127 


در اين واقعه كرجه كفتكو و نزاع ميان رسول خدا و رجال نصارى بوده است ولى تعميم اين دعوت به فرزندان و زنان و همراه 
ساختن هر يكك از دو كروه عزيزان خود را براى آن است كه صاحب ادعا اطمينان خود را به راستى ادعايش ثابت كند جراكه 
هر انسانى به طور طبيعى نسبت به فرزندان و زنان خود محبت و شفقت دارد و همواره تلاش مى كند كه هر خوف و خطرى را 
از آنان دور سازد وخود راسير بلاى آنها سازد و لذا مى بينيد كه در تعبير قرآن «ابنائنا») مقدم بر «نسائنا» شده است؛ جون 
اسان در ميان تزذيكان خود بيش از همه به فرؤتدان خود غتايت. و توجه دار سن اكر صاحب ادعابى اهل و غيالات غود وا 
به صحنه اى آورد كه در آن انتظار وقوع عذاب براى دروغكويان استء البته درستى ادعايش ثابت خواهد شد. از اينجا مى 
توان نادرستى سخن برخى مفسرين (177) را فهميد كه كفته اند مراد آن است كه «ندع نحن ابنائكم و نسائكم و انفسكم و 
تدعو انتم ابنائنا و نسائنا و انفسنا» جون ما كفتيم كه آمدن هر طرف با عزيزان خود براى اثبات ادعايش نتيجه بخش تر است. 
)058 


صحيح بودن تعبير قرآن به 


«ندع ابنائنا و ابنائكم و نسائنا و نسائكم ...) 
8 نكم م 


متوقف بر آن نيست كه هر طرف جمع زيادى از فرزندان و زنان را همراه خويش سازد بلكه مقصود آن است كه در ميان 
فرزندان و زنان و آنان كه به منزله جان انسان هستند» هر طرف كسانى را همراه خود بياورد كه عشق و محبت او به آنان 


كواهى ضدق ادعايش باشد. و 


به اتفاق مفسرين و شهادت تاريخ و روايات بسيار رسول خدا براى مباهله حاضر شد ولى با او جز على و فاطمه و حسنين عليهم 
الام كتبى هماد لبود..واقمى توانة كفك اؤنيا ابن كان ريسن فرمان ندا بد ادع نابناقنا جار انقال تكردنو كو قت 


مواردى كه لفظ قرآن عام است ولى مضذاق آن به حسب شأن نزول خاض است: مائند 
«الذين يظاهرون من نسائكم ما هن امهاتم) (مجادله؛ ؟) 

«لقد سمع الله قول الذين قالوا ان الله فقير و نحن اغنياء» (آل عمران» )18١‏ 

«يسألونكك ماذا ينفقون قل العفوا (بقره. 19١؟)‏ 

كه همه به لفظ جمع آمده است ولى مصداق آن مفرد است. )١194(‏ 


داراى علم شهودى باشد و صاحب دعوا و دعوت و دعايش مستجاب باشد. از جمله مواردى كه در قرآن لفظ جمع بكار رفته 


است و در خارج بيش از يكك مصداق ندارد آيه شريفه 

«انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا ...» (مائده. 0ه) 

است. در اين قبيل موارد جمع در معناى فرد استعمال نشده است بلكه جمع در مفهوم عام خودش استعمال شده است ليكن در 
خارج بيش از يكك فرد براى آن محقق نشده است. (170) 


ذكته هفتم 


«نساء» اككر در برابر رجال قرار كيرد به معناى همسران است و اكر در برابر «ابناء» واقع شود به معناى دختران است مانند 
«يذبحون ابنائكم و يستحيون نساءكم) . (بقره» 68). 


مأمون به امام هشتم عرض كرد دليل شما بر خلافت على بن ابى طالب جيست؟ 


آن حضرت فرمود به شهادت «انفسنا» 


كه مراد از آن على عليه السلام است كه به منزله جان رسول خدا است. مأمون كفت «لولا نسائنا» يعنى منظور از «انفسنا» بايد 
رجال باشد به قرينه آمدن «نسائنا» و حضرت در جواب او فرمود «لولا ابنائنا» يعنى «انفسنا» در مقابل «نسائنا» اكر تنها بود جنين 
مى كفتيم اما «نسائناا در مقابل «ابنائناا است. (171) 


نكته هشتم 


بهله و ابتهال در «ثم نبتهل» مطلق ذكر شده استء با آن كه مقصود تضرع به بيشكاه خداوند است. و اين اطلاق به جهت آن 
0 


نكته نهم 


«فنجعل لعنهالله على الكاذبين» 


يعنى ابتهال ما را آنقدر به خدا نزديك مى كند كه ما مظاهر كار خدا خواهيم شد و واسطه از ميان وود انه ان شود بكر 
نمى كوييم خدا لعن را به صورت عذاب بر اينها نازل كن بلكه خودمان به مقام جعل عذاب مى رسيم. جون جعل عذاب 
صفت فعل است و اكر كسى به مقام ولايت رسيد مظهر فعل خدا مى شود يعنى در مقام فعل» خدا كار را با دست او انجام مى 


دهد. 
نكته دهم 


مقصود از «الكاذبين» همان دروغكويانى هستند كه در عالم خارج در يكى از دو طرف قرار كرفته اند. يكك طرفى كه كويد لا 
اله الا الله و عيسى عبده و رسوله و طرف ديككرى كه كويد ان الله ثالث ثلاثه ويا كويد عيسى ابن الله ويا كويد عيسى همان 
خداست. نكته مهم و درخور توجه آن است كه «الكاذبين» به صيغه جمع آمده است نه «الكاذب» به صورت مفرد. واين نشان 
مى دهد كه جنان كه در طرف مسيحيان جمعى بودند كه ادعايى داشتند در طرف مسلمانان نيز جمعى بودند كه ادعايى 
برخلاف آنها داشتند و اين تنها رسول خدا نبود كه در صف حق در مقابل آنان قرار كرفته بود بلكه همراهان او نيز شريكك در 
ادعاى توحيد و عبوديت عيسى بودند و اساسا صدق و كذب در جايى تحقق مى يابد كه امكان مطابقت يا عدم مطابقت 
ادعايى با واقع در ميان باشد و اكر همراهان رسول خدا مى خواستند تنها نظاره كر اين دركيرى باشند و خود هيجكونه دخالتى 


«نجعل لعنه الله على الكاذبين» 


قرينه است كه همراهان 


رسول خدا تماشاكر صحنه مباهله نبودند بلكه كزارشكر حقايق بودند. زيرا كزارشكر است كه مى تواند صادق يا كاذب باشد 
ودرغيراين صورت نه صادق خواهد بود ونه كاذب. البته رسالت و نبوت مخصوص رسول كرامى اسلام است ولى ولايت 
الهى مشتركة بين همه انهاستك. .و حون همراهان وسول ندا فاتند خود آن عضرت ولايت داوتد كز ارشكر غيب هسكل: به 
خدا ايمان مى آورند واز آنجا خبر دارند و خبر مى دهند و مدعى هستند و دعايشان هم مستجاب است. (176) و اين نكته 
كوياى برجسته ترين و بالا-ترين منقبت براى اهل بيغمبر است. هم جنان كه انتخاب حسن و حسين از ميان جمع فرزندان به 
عنوان فرزندان رسول خدا و انتخاب فاطمه زهرا س از ميان جمع زنان به عنوان تنها زنى كه از هر جهت نسبت او به رسول خدا 
تمام است و انتخاب على عليه السلام از ميان جمع مردان به عنوان مردى كه مى تواند جان رسول خدا به شمار آيد. خود 


شاهدى بر مقام و منزلت اهل بيت است. (178) 
نكته يازدهم 


هركز نمى توان كفت حضور اين جهارتن از ميان جمع مردان و زنان و فرزندان مسلمانان به عنوان نمونه بوده است جراكه در 
اين صورت بايد رسول خدا دست كم دو مرد (17) و سه زن و سه فرزند همراه خود مى آورد تا به كا ركيرى صيغه جمع 
عربى كه كمترين مرتبه آن سه فرد است توجيه داشته باشد. ناكزير بايد كفت رسول خدا تنها اين جهار تن را حاضر كرد جون 
در عالم خارج به جز آنها كسى ديكر يافت نشد كه شايسته همراهى او در اين دعوت و اين ادعا باشد و او در مقام امتثال جز 
أشان مصاد يق قاف 


يس احضار اين جهار تن از باب اختصاص و انحصار است نه از باب نمونه. )١73/(‏ 
نكته دوازدهم 


اكر بخوبى در اين ماجرا تأمل كنيم مى بينيم كه بحث و كفتكوى مسيحيان با رسول خدا از آن رو بوده كه او خود را ييامبر 
الفى و سكنة اسهد به وى هن دالبية امادذيكن ببرواة أوز ماع سلناتاة اذان نكل كيدو ايهان اوردة وردلك 
اصلا طرف بحث و كفتكوى مسيحيان نبودند بنابراين اككر رسول خدا كسانى را همراه خود كرد معلوم مى شود كه آنان نيز 
طرف اين دركيرى بودند وادعاى رسول خدا ادعاى آنان نيز بود ودر صورت دروغكو بودن مانند رسول خدا خود را در 
معرض نزول عذاب مى دانستند يس نبايد كسى همراه رسول خدا در اين صحنه باشد جز آن كه شريكك دعوت اوست نه آنان 
كه به ادعاى رسول خدا ايمان آورده اند و طبعا كسانى كه دعوت رسول خدا آنان را به مدينه كشانده است با هر كسى كه 
صاحب اين دعوت است كار دارند» جه رسول خدا و جه همراهان او و با عنايت به كلمه «الكاذبين» اين نكته بيشتر روشن مى 
شود. ولى بايد توجه داشت كه اين مطلب به معناى آن نيست كه همراهان رسول خدا در امر نبوت با او شريكك هستند بلكه 
يعنى در دعوت و تبليغ كه از شؤون و لوازم نبوت است با او شريكند و اين خود منصب و مقامى بزركك است كه هر كس نمى 
تواند عهده دار آن باشد. (/18) 


مواردى كه بيامبر اسلام على عليه السلام را جان خويش شمارد 


در جهت تأييد و تحكيم بيان قرآن و آشكار شدن مقام و منزلت على عليه السلام كه تنها مصداق «انفسنا» در آيه مباهله است 


بابل به سيره تيوق باز كشك و از بيوستكى و .واستكن ببامبر يه على و علن به ببامين اتدكن باز كفت :ايخ تحوه ارتباط تعاض'از 


مطالعه مقاطعى جند از حيات ييغمبر بخوبى آشكار مى شود. 


١‏ رسول خدا به هيئت ثقيف كفت اسلام آوريد وكرنه به سوى شما مردى را مى فرستم كه از من است يا فرمود جون جان من 
البق ين كزن تياف شما راف ( لد وكزة واقرر تداق شما رااندن خؤاهد كرة.و'اموال شما رااواهن كرفت عمر كويد كاه 
جون آن روز علاقمند به رياست نشدم و سينه خود را جلو دادم شايد كه حضرت بفرمايد اين ولى آن حضرت متوجه على 
عليه السلام شد و دست او را كرفت و دوبار كفت اواين شخص است. (178) 


اين حديث و جند حديث مشابه آن در بسيارى از كتب اهل سنت نقل شده است كه در اين احاديث يكى از تعابير زير آمده 


است «رجلا منى»» «رجلا مثل نفسى»» «رجلا كنفسى)» «رجلا عديل نفسى) . 


” از ابوذر نقل شده است كه رسول خدا فرمود: يا بنو وليعه از كار خويش دست برمى دارند ويا به سوى آنها مى فرستم 
مردى كه جون جان من است و دستور مرا در حق آنان اجرا خواهد كرد ... عمر يرسيد منظور حضرت كيست من كفتم تو و 
رفيقت مقصود او نيستيد. كفت يس كى مقصود است؟ كفتم آنكه نعل را وصله مى زند وعلى عليه السلام آن هنكام نعل 


رسول خدا را وصله مى زد. (0١؟١)‏ دراين حديث هم تعبير شده است «رجلا كنفسى» . 


رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم از برخى اصحاب خود ذكرى به ميان آوردند و جون از ايشان درباره على عليه السلام 


يرسيدند» آن حضرت فرمود آيا از شخص درباره خودش سؤال مى شود. عين كلام رسول خدا در مورد 


على عليه السلام جنين نقل شده است: «هل يسأل الرجل عن نفسه) )15١(‏ و در جاى ديكر از آن حضرت نقل شده كه فرمود 
شما از من درباره مردم يرسيديد ولى از نفس من جيزى نيرسيديد. در اين روايت آمده است: «سأل [النبى ] عن بعض اصحابه 
فقال له قائل فعلى فقال ما سألتنى عن الناس و لم تسألنى عن نفسى» (2351) و نيز از طريق اهل سنت نقل شده كه از رسول خدا 
يرسيدند محبوبترين مردم نزد شما كيست؟ فرمود عائشه. يرسيدند از مردان جه كسى؟ فرمود يدر او [يا يدر آن دو] آنكاه 
فناطمة: كفت اق رسؤل ندا تعطوو :شما درحق على جيرئ تكفثيد. آن حضرت فرهود على جان من است. آنا ديذده اى كه 
شخصى در مورد نفس خويش جيزى بككويد. در اين روايت نيز آمده است «ان عليا نفسى هل رأيت احدا يقول فى نفسه شيئا؛ . 
و*ع) 


از نظر شيعه مجعول بودن صدر اين حديث واضح است ولى ذيل آن جاى ترديد ندارد جون مؤيدات آن بسيار است؛ در حالى 
كه نزد اهل سنت قضيه به عكس است و براى آنها ذيل حديث ممكن است مورد ترديد قرار كيرد و لذا ناقل حديث اضافه مى 
كند كه تتمه اين حديث كه سخن فاطمه س است از عبدالله بن عمرو كه از ثقات مى باشد نقل شده است و دلالت بر صحت 
اين زيادى مى كندء روايت صحيحى كه كويد جون آيه مباهله نازل شدء رسول خدا حسن و حسين و فاطمه و على را جمع 
كر وان للخل ارد تشقن تفلن اندي رتو ل كنا اميت 0 


؟ز 1 ى دراثة 1 خود آورده است كه بيغمبر خدا وليدبن عقبه و 


به نقلى خالدبن وليد را به سوى بنى المصطلق فرستاد. جون آنان براى استقبال از فرستاده رسول خدا بيرون آمدند. او خيال 
كرة كايرائ كك يرون آهدة اقل يرنه سوئ وسول هذا با كفك :و كفت كه انان مرك شدة اننا وزكات تمي دهتد: 
اينجا بود كه رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم فرمود يا از كار خويش دست مى كشيد و يا به سوى شما مى فرستم مردى را 
كه نزد من جون جان من است آنككاه با دست خود به كتف على عليه السلام زد. (188) 


دراين نقل نيز تعبير شده است به: 
«لتنتهن او لابعث اليكم رجلا هو عندى كنفسى يقاتل مقاتلتكم و يسبى ذراريكما 


هدر جمعه آخر ماه شعبان رسول خدا خطبه اى خواند واز روى آوردن ماه رمضان و بركات آن مردم را آكاه ساخت در 
يايان اين خطبه است كه على عليه السلام يرسيد اى رسول خدا با فضيلت ترين كارها در اين ماه جيست؟ آن حضرت فرمود: 
اى ابوالحسن بهترين اعمال در اين ماه اجتناب از محرمات الهى است سيس ييامبر خدا كريست على عليه السلام يرسيد اى 
رسول خدا جه جيز شما را كرياند؟ فرمود اى على مى كريم بر حلالل شدن و مباح شمردن خون تو دراين ماه. تا آنجا كه 
رسول خدا فرمود اى على كسى كه تو را بكشد بدون ترديد مرا كشته و كسى كه با تو دشمنى ورزد در حقيقت با من دشمنى 
ورزيده است و آن كه به تو ناسزا كويد مرا ناسزا كفته زيرا تو براستى به منزله جان من هستى روح تواز روح من است و 


سرشت و طينت تو از طينت من است. همانا خداوند من و 


تو را با يكديكر آفريد و باهم بركزيدء مرا براى نبوت اختيار كرد و تو را براى امامت. يس هر كس امامت تو را انكار كند 
نبوت مرا انكار كرده است. )١88(‏ 


دراين روايت نيز مده است «الأتئك منى كنفسى) 


* در حديث مناشده كه بعد از اين نيز بدان اشاره خواهيم كرد. اميرالمؤمنين اصحاب شورى را مخاطب قرار داده و مى فرمايد 


آيا در ميان شما كسى هست كه رسول خدا او را جون جان خويش خوانده باشد. 

در متن اين حديث نيز آمده است: 

قال على عليه السلام: نشدتكم بالله هل فيكم احد قال له رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
«انت كنفسى و حبكك حبى و بغضكك بغضى؟ 

قالو: لا (19). 


نظير همين سخن از زبان عامربن واثله نقل شده است كه كويد بعد از مركك عمر و در روز شورى شنيدم كه على عليه السلام 


نشدتكم بالله هل فيكم احد قال له رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
لينتهين بنو وليعه او لأبعثن اليهم رجلا كنفسى طاعته كطاعتى و معصيته كمعصيتى يغشاهم بالسيف غيرى؟ 
قالو اللهم لا. (18) 


اينها مواردى بود كه ما با نظرى سريع به منابع بدان برخورد كرديم و البته نمى توان كفت كه شواهد منحصر در همين مقدار 
است. )١89(‏ 


مؤيداتى جند بر اين كه على (ع) جان رسول خدا (ص) بود 


السلام را جان خويش شمرهده است. ولى در اينجا ادله ديكرى است كه صراحت بدين معنا ندارد ولى مى تواند مويد و شاهد 


بر صحت مدعا باشد. اين ادله به لحاظ مضمون به جند دسته تقسيم مى شود: 


ا زؤاناي كه 


دلالمت دارد على عليه السلام يرورش يافته رسول خدا واز طفوليت مأنوس بدان حضرت بود و حتى سر وحى از على عليه 


السلام يوشيده نبود. 


من در كوجكى سينه هاى عرب را به زمين رساندم و شاخه هاى نو برآمده قبيله ربيعه و مضر را شكستم و شما قدر و منزلت 
مرا نسبت به رسولخداصلى الله عليه وآله وسلم به سبب خويشى نزديكك و منزلت خاصى كه داشتم مى دانيد. زمان كودكى مرا 
در كنار خورف ووش :ذاه ويه سه ان مج انلك وذو سرش مرا دق اعون حو لكفمين واشت تلن رابسم الس 
بوى خوش خود را به من مى بويانيد و جيزى را مى جويد و آنككاه در دهان من لقمه مى كرد و دروغ در كفتار و خطا و اشتباه 
در كردار از من نيافت و خداوند بزركترين فرشته اى از فرشتكانش را از وقتى كه ييغمبرصلى الله عليه وآله وسلم از شير كرفته 
شده بود همنشين آن حضرت كردانيد كه او را در شب و روز به راه بزركوارى ها و خوهاى نيكوى جهان سير دهد و من بى 
او مى رفتم مانند رفتن شتر در يبى مادرش»ء در هر روزى از اخلاق خود نشانه اى آشكار مى ساخت و ييروى از آن را به من امر 
مى فرمود و در هرسالى مجاورت بحراء (كوهى است نزديكك مكه) را برمى كزيد ومن او را مى ديدم و شخص ديكرى نمى 
ديد ودر آن زمان اسلام در خانه اى نيامده بود مككر خانه رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم و خديجه كه من سومين ايشان 


بودم. نور وحى 


و رسالت را مى ديدم و بوى نبوت را استشمام مى كردم و جون وحى بر آن حضرت نازل شد صداى ناله شيطان را شنيدم 
كفتم اى رسول خدا اين جه صدايى است؟ فرمود اين شيطان است كه از يرستيده شدن نوميد كشته است. تو مى شنوى آنجه 


من مى شنوم و مى بينى آنجه من مى بينم جز آن كه تو ييامبر نب نيستى ولى وزير و بر خير و نيكويى هستى. (180) 


؟ رواياتى كه دلالت دارد رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم خود و على عليه السلام را دو نور مشتق از يكك منبع و دو فرع 


مشتق از يكك اصل و دو برادر و دو ياور جدانايذير به شمار آورده است. 


در نامه 50 نهج البلا-غه كه على عليه السلام عامل خويش عثمان بن حنيف را مخاطب قرار داده است» نسبت خود به رسول 


خدا را جون دو نور مشتق از يكك جا و دو نخل روييده از يكك بن دانسته است )١18١(‏ و مى فرمايد 
«انا من رسول الله كالضوء من الضوء و كالصنو من الصنو و الذراع من العضد» . 


اصحاب خود اخوت برقرار ساختى ولى مرا بدون برادر رها كردى يس آن حضرت فرمود 
«انما اخترتكك لنفسى انت اخى فى الدنيا و الآخره وانت منى بمنزله هارون من موسى» . (187) 


اهل سنت از رسول خدا نقل كرده اند كه فرمود: من و على در ييشكاه خداوند نورى بوديم قبل از خلقت آدم به جهارده هزار 
سال كه دو جزء شديم يكى من و ديككرى على. و در احاديث ديكر اضافه شده است كه جون آدم 


خلق شد أن ور فوضلت او قزاز كرفة) :و در صلب اساء بعد ثيل ان تور:واعن مود عادر "عبلي هبد المطلت جد ا شه بس در 
من نبوت و در على خلاافت است )١187(‏ و نيز روايات بسيارى كه دراين تعبير مشت ركند «انا و على من شجره واحده و ساير 


الناس من شجر شتى» . )١85(‏ 
وياروايتى كه از رسول خدا نقل شده است: 


«انا و على من نور واحد وانا واياه شىء واحد وانه منى وانا منه لحمه لحمى و دمه دمى يريبنى ما أرابه [اى يسوؤنى و 


يزعجنى ما يسوؤها و يزعجها] و يريبه ما أرابنى» . (100) 


و بازاز همين قبيل است رواياتى كه على عليه السلام خصلت هاى دهكانه اى براى خود برشمارد كه رسول خدا بدو داده 
است. در يكى از اين روايات آمده است كه براى من يكى ازاين خصلت هااز تمام آنجه آفتاب بر آن مى تابد مسرت بخش 


تاسبك انكاف ]شرت رمه 


«قال لى رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم يا على انت الأخ و انت الخليل» و انت الوصى و انت الوزير و انت الخليفه فى الاهل 
والمال و فى كل غيبه اغيبها و منزلتكك منى كمنزلتى من ربى وانت الخليفه فى امتى وليكك وليى وعدووكك عدوى وانت 


امي رالمؤمنين و سيد المرسلين من بعدى. (188) 
و يرواضح است كسى كه اين صفات را دارد جون جان رسول خدا خواهد بود. 


روايات بسيارى كه دلالت دارد رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم خود را از على عليه السلام و على عليه السلام را از خود 
دانسته اشن اين روايات در مقاطع مختلف 


با تعابير مشابه به هم از رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم نقل شده است مثل «على منى و انا من على» و «انه منى و انا منها و 
«انت منى و انا منكك» و مثل الايبلغ عنى الا رجل منى» كه در جريان ابلاغ سوره برائت بر مشركين به توسط على عليه السلام؛ 
ازآن حضرت شنيده شد و اككر بخواهيم باز هم به نمونه اى اشاره كنيم بايد از سخن رسول خدا در جريان نبرد احد ياد كنيم 
آنكاه كه ديد على عليه السلام جون بروانه اى بركرد شمع وجودش مى جرخد و بر دشمنان شمشير مى زند و جبرئيل در حق 


او مى كويد «هذه هى المواساه»» بس حضرتش فرمود «انه منى و انا منه» و جبرئيل كفت «و انا منكما» . )١81(‏ 


ابن بطريق يس از نقل بيست مورد از مواردى كه اين حديث نقل شده است مى كويد «من» در اين روايات به جهار معنا مى 
تواند باشد: ابتداى غايت» تبعيض. زائده و تبيين جنس و تنها احتمال جهارم مى تواند صحيح باشد. آنكاه معناى اين روايات 
جنين خواهد بود كه على از جنس من است در جهت تبليغ و اداء و وجوب اطاعت. رسول خدا منصب نبوت و امامت داشت و 
استحقاق على عليه السلام براى امامت مانند استحقاق رسول خدا براى امامت است و خصوصا تعبير «انا منه» نشان از مزيد شأن 
و جلالت على عليه السلام است. (188) 

؟ رواياتى كه ييامبر خدا مقام و منزلت على را در نزد خود به مانند سر براى بدن دانسته است. (184) تعابير وارد در اين 


روايات جنين السشة: 
١على‏ منى مثل رأسى من بدنى) 
«على بمنزله رأسى من بدنى») 


«على 


منى كر أسى من بدنى) 

ه روايات متعددى كه در آنها به نقل از رسول خدا آمده است كه من و على دو يدر اين امت هستيم. (1820) 
تعابير وارد در اين روايات جنين است: 

«انا و على ابوا هذه الامه) 

(يا على انا وانت و ابوا هذه الامه) 

«انا وانت موليا هذا الخلق» 


* زيارت اميرالمؤمنين در روز تولد رسول خدا (ص) و در روز و شب مبعث رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم كه در كتب 
ادعيه و زيارات وارد شده استء نشان از آن است كه جان على و جان بيغمبر يكى است و زيارت على همان زيارت رسول 


خداست. 


محدث قمى در مفاتيح الجنان در بيان دومين زيارت از زيارات مخصوصه اميرالمؤمنين به نقل از سيدبن طاووس آورده است 
كه در هفدهم ربيع الامول (روز ولا-دت رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم) امام صادق عليه السلام بدين زيارت على عليه 
السلام را زيارت كرد و آن را به محمدبن مسلم تعليم داد. محدث قمى در همانجا آورده است كه مردى اعرابى به خدمت 
رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم مشرف شد و عرض كرد يا رسول الله منزل من دور از منزل شماست و كاه كه به اشتياق 
زيارت و ديدن شما مى آيمء ملاقات شما برايم ميسر نمى شود و على بن ابى طالب را ملاقات مى كنم و او مرا به سخن و 
مواعظ خود مأنوس مى كند و من با حال اندوه و حسرت بر نديدن شما بازمى كردم. يس آن حضرت فرمود هر كه على را 


زيارت كند مرا زيارت كرده است وهر كه او را دوست بدارد مرا دوست داشته است وهر كه او را دشمن 


بدارد مرا دشمن داشته است. اين را از جانب من به قوم خود برسان وهر كه به زيارت او برود البته به نزد من آمده است و در 


قيامت او را جزا خواهد داد من و جبرئيل و صالح المؤمنين. 


ونيز محدث قمى در بيان سومين زيارت از زيارات مخصوصه اميرالمؤمنين در روز و شب مبعث (بيست و هفتم رجب) 
زياراتى را به نقل از شيخ مفيد و سيدبن طاووس آورده است كه تأمل در مضامين بلند اين زيارت نامه و زيارت نامه ييشين از 


مقام و منزلت خاص آن حضرت در نزد رسول خدا يرده برمى دارد. 
استشهاد به واقعه مباهله و استناد به همراهى على و همسر و دو فرزند او با رسول خدا 


أ در كلام امام على عليه السلام 


به دنبال امتناع على عليه السلام از بيعت با ابوبكرء ميان آن حضرت و ابوبكر بحث و كفتكويى دركرفت. ابوبكر با تمسكك به 
حديثى از رسول خدا درصدد توجيه كار خويش بود ودر مقابل على عليه السلام با او احتجاج مى كرد وازاو در مورد 
شايستكيهاى خود اعتراف مى كرفت و شبيه همين احتجاج را آن حضرت با اصحاب شورى بعد از مركك عمر نيز داشت. هر 
دو حديث به حديث منا شده معروف است و در هر دو جا آن حضرت به واقعه مباهله و همراهى خود و همسر و دو فرزندش با 


رسول خدا اشاره مى كند و آنها سخن او را تأييد مى كنند. 

در حديث اول آمده است: 

«فانشدك بالله أبى برز رسول الله و بأهلى وولدى فى مباهله المشركين ام بكك و باهلكك و ولدكك'» 
قال ابوبكر: «بل بكم) . )12١(‏ 

ودر حديث دوم آمده است: 


«نشدتكم بالله هل فيكم احد اخذ رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم بيده ويد امرأته و ابنيه حين اراد ان 


يباهل نصارى اهل نجران غيرى؟ 

قالوا: لا. (؟2١)‏ 

حديث منا شده در مورد دوم بدين تعبير نيز وارد شده است: 

«افتقرون أن رسول الله صلى الله عليه و آله حين دعا اهل نجران الى المباهله انه لم يأت الا بى و بصاحبتى و إبنى؟ 
قالوا اللهم نعم» . (*18) 

در روايت معروف دارقطنى كه ابن حجر در الصواعق المحرقه نيز آورده است. حديث منا شده جنين نقل شده است: 
«انشدكم الله هل فيكم احد اقرب الى رسول الله فى الرحم منى و من جعله نفسه و ابناءه ابناءه و نسائه نسائه غيرى؟ 
قالوا اللهم لا/ . (ع18) 


غير از حديث منا شده در موارد ذيكر ثيز امير المؤمتين نه واقعة متاهلة اشازه كردةةاست وزاق ان منوارة امت كه اوردةائل 


مباهله؛ ابلاغ سوره برائت بر مش ركينء تعبير قرآن از او به «اذن» [در آيه 
«و تعيها اذن واعيه) (الحاقه / ])١١‏ 

نزول آيه 

«اجعلتم سقايه الحاج ٠...‏ (توبه/ 19) 


در حق او و واقعه غدير خم ياد مى كند و در ضمن شرح واقعه مباهله مى فرمايد كه رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم دست 


من و حسن و حسين و فاطمه را كرفت و براى مباهله بيرون رفت. )١88(‏ 


حضرت برخى را شمرد. بدو كفتند بيشتر بككو. حضرت فرمود دو بيشواى دينى از مسيحيان نجران به نزد رسول خدا آمدند و 


دل فؤراد عسى نا ان خضرت من كندد نكاه حداوتك انن ندرا فزستاد زان كل عيسئن 


عندالله كمثل آدم . سيس ييغمبر وارد خانه شد و دست على و حسن و حسين و فاطمه «سلام الله عليهم اجمعين» را كرفت و 
يزوة اعدو كت نمس زا يدسرق باق كنقه و اكفانس رايا كرس آثيااوا بدانياهله ف اواك 22 


در حديث مفصلى كه آن حضرت هفتاد منقبت از مناقب خود را مى شمارد به عنوان سى و جهارمين منقبت خود مى فرمايد: 
نصارى جيزى را ادعا كردند يس خداوند در مورد آنان اين آيه را فرستاد «فمن حاجكك فيه ...») يس نفس من نفس رسول 
خداست و «نساء» همان فاطمه است و «ابناء؛ حسن و حسين مى باشند سيس آن قوم يشيمان شدند و از رسول خدا خواستند كه 
آنان رااز مباهله معاف دارد و رسول خدا آنها را معاف داشت. قسم به خدايى كه تورات را بر موسى و فرقان را بر محمدصلى 


" در كلام امام حسن بن على عليه السلام 


آن حضرت بعد از صلح با معاويه در حضور او خطبه اى خواند و در ضمن آن فرمود جدم در روز مباهله از ميان جانها يدرم و 
از ميان فرزندان مرا و برادرم حسين را و از ميان زنان فاطمه مادرم را آورد يس ما اهل او و كوشت و خون او هستيم. ما ازاو 


هستيم و اواز ماست. 
عبارت آن حضرت جنين بود 


«ايها الناس انا ابن البشير و انا ابن النذير وانا ابن السراج المنير ... فاخرج جدى يوم المباهله من الانفس ابى و من البنين انا و 
اخى الحسين و من النساء فاطمه امى فنحن 


اهله و لحمه و دمه و نحن منه و هو منا» . )١28(‏ 


'' در كلام امام حسين بن على عليه السلام 


خطبه اى كه خواند از آنان در مورد فضائل يدرش على بن ابى طالب اقرار كرفت. در اين خطبه مفصل نيز به واقعه مباهله و 


حضور على و همسرش فاطمه و دو فرزندش اشاره شده است و جنين آمده است: 


قال انشدكم الله أ تعلمون ان رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم حين دعا النصارى من اهل نجران الى المباهله لم يأت إلا به و 


بصاحبته و إبنيه؟ 
قالوا اللهم نعم. (189) 


در كلام امام صادق عليه السلام 


ابوجعفر احول از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه به آن حضرت برخى از امورى را كه مردم در حق آنها منكرند 
كفتم. حضرت فرمود بدانان بكو كه قريش مى كفتند ما آن «اولوالقربى» هستيم كه غنيمت براى آنهاست. )17١(‏ سيس [در 
باسخ ]بدين منكرين كفته شد كه رسول خدا در روز بدر براى جنكك جز اهل بيت خويش را حاضر نكرد و به هنكام مباهله 
[كه انتظار مى رفت عذاب بر يكى از دو طرف نازل شود] على و حسن و حسين و فاطمه سلام الله عليهم اجمعين را آورد. يس 


آيا براى آنها [يعنى اهل بيت كه در بدر و در مباهله حاضر بودند] تلخى و براى اينها [يعنى قريش ]شيرينى باشد. (11/1) 


نكته قابل توجه در اين روايت آن است كه حضور اهل بيت در واقعه مباهله به مانند حضور خويشان رسول خدا در بدر دانسته 


شدةاسة. 


8 در كلام امام موسى بن جعفر عليه السلام 


در كفتكوى هارون الرشيد با موسى بن جعفرعليه السلام آمده است كه هارون يرسيد جرا شيعيان شما از تعبيرشان در مورد 
شما به «يابن رسول الله دست برنمى دارند در حالى كه شما فرزند على و فاطمه هستيد و فاطمه ظرف تولد فرزند بود. در واقع 
فرزند به يدر منسوب مى كردد نه مادر. آن حضرت يس از استشهاد به آيه 85 سوره انعام (و وهبنا له اسحق و يعقوب كلا 
هدينا و نوحا ...) اضافه فرمودند كه همه امت اسلام از نيك وكار و بدكار اتفاق دارند كه جون آن شخص نجرانى را بيغمبر به 
مباهله فراخواند در كساء او جز على و فاطمه و حسن و حسين كس ديككرى نبود و خداوند فرمود «فمن حاجكك فيه من بعد 


يس تأويل «ابنائنا» حسن 


و حسين و تأويل «نسائنا» فاطمه و تأويل «انفسنا» على بن انئ طالب بود. إهغ 4 
# در كلام امام على بن موسى الرضاعليه السلام 


جون حضرت رضاعليه السلام در مجلس مأمون عباسى حاضر شد مأمون از او سؤالاتى كرد و حضرت يكايكك ياسخ مى داد. 
تا سخن بدينجا رسيد كه مأمون يرسيد آيا خداوند در جايى از قرآن «اصطفاء» را تفسير كرده است؟ آن حضرت در ياسخ 
فرمود خداوند اصطفاء عترت را در دوازده موضع از كتاب خويش بيان فرموده است. سيس آن حضرت در بيان سومين موضع 
فرمودند: در واقعه مباهله كه آيه شريفه «فمن حاجكك فيه من بعد ...) نازل شدء ييامبر خداء على و حسن و حسين و فاطمه 
(سلام الله عليهم اجمعين) را احضار كرد و جان آنها را قرين جان خود قرار داد. يس آيا مى دانيد معناى «وانفسنا و انفسكم) 
حيسث؟ علمائى مجلس كنتند مراد از آن نفس امير خدا است. آن حضرت فرمود به غالط افتاديد. خداوئد در «انفسنا» نفس 
على عليه السلام را قصد كرده است و دال براين امر سخن بيغمبر خحداست كه فرمود التنتهين بنو وليعه او لأسبعئن اليهم رجلا 
كنفسى يعنى على بن ابى طالب» و اين خصوصيتى است كه ييش از اين و يس از اين هيجكس بدان نخواهد رسيد زيرا آن 


در روايت ديكرى آمده است كه مأمون روزى به امام رضاعليه السلام كفت بزركترين فضيلتى را كه براى اميرالمؤمنين است و 
قرآن بر آن دلا-لت دارد براى من بكو. حضرت فرمود فضيلت او در مباهله است كه در آيه شريفه «فمن حاجكك فيه من بعد 


ماجاءكك ....» اشاره شده استث. آنكاه رسول خخدا حسن وحسين را فراخوائد 


يس آنها دو يسر او بودند وفاطمه را خواند يس او در موضع «نساءه) است و اميرالمؤمنين را خواند يس به حكم خحداوند 
عزوجل او نفس رسول خدا است و جون هيجكس از مردمان بالا-تر و برتر از رسول خدا نيست يس به حكم الهى بايد 
هيجكس برتر و بالا-تر از نفس رسول خدا نباشد. مأمون كفت مككر نه اين است كه خداوند «ابناء» را به لفظ جمع آورده و 
رسول خدا تنها دو يسرش را فراخواند و «نساء» را به لفظ جمع آورد؛ در حالى كه رسول خدا فقط دخترش را آورد يس جرا 
جايز نباشد كه آن حضرت از نفس خودش دعوت بكند نه از ديكرى بنابراين فضلى را كه براى اميرالمؤمنين مى كويى ثابت 
نيست. امام هشتم در ياسخ فرمود آنجه كفتى صحيح نيست زيرا داعى بايد غير از خودش را دعوت كند, جنان كه آمر بايد به 
غير خودش دستور بدهد و صحيح نيست كه رسول خدا در حقيقت خودش را دعوت كند جنان كه نمى تواند به حقيقت آمر 
به نفس خود باشد و هركاه ثابت شود كه رسول خدا در مباهله هيجكس جز اميرالمؤمنين را نخوانده استء ثابت مى شود كه 


او نفس رسول خدا است كه خداوند در كتابش بدو نظر داشته و در قرآنش بدو حكم كرده است. (178) 


ونيزاز جمله مناظرات آن حضرت با مأمون آورده اند كه مأمون به آن حضرت كفت جه دليلى بر خلافت جد شما [على بن 
ابى طالب ] است؟ حضرت فرمود «انفسنا» يس مأمون كفت «لولا نسائناه يمس حضرت فرمود «لولا ابنائناه آنكاه مأمون ساكت 


شد. (17/0) شرح مفاد اين حديث در تفسير آيه مباهله كذشت. 
استناد به واقعه مباهله در كلام سعدبن ابى وقاص 


از آنجا كه كفته اند «الفضل ماشهدت 


به الاعداء» مى توان حديث سعد را دليلى قاطع و دندان شكن بر منكرين حضور اهل بيت در صحنه مباهله دانست جرا كه 
منابع متعدد شيعه و سنى نقل كرده اند كه معاويهبن ابى سفيان به سعد كفت جه جيز جلودار تو است كه ابوتراب را دشنام 
نمى كويى؟ سعد كفت هركاه به ياد سه جيزى كه رسول خدا در حق او كفت مى افتم هركز اجازه دشنام كويى به او را به 
خود نمى دهم. اكر يكى از آنها براى من بود از شتران سرخ مو برايم دوست داشتنى تر بود. [اول آن كه ] جون در يكى از 
حدكها سول كد على يحاي خويش جين شهر باقن كتذاشت على كفت ]باهرا هدزاء زنان و كرد كان دن شهيودسن 
كذارى؟ يس رسول خدا بدو كفت آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من منزلتى جون منزلت هارون نسبت به موسى داشته 
باشى جز آن كه بعد از من نبوتى نيست و [دوم آن كه ]از رسول خدا شنيدم كه در روز جنكك خيبر فرمود هر آينه يرجم را به 
دست مردى مى دهم كه خدا و رسولش را دوست دارد و خدا و رسولش نيزاو را دوست دارند. يس آن حضرت فرمود على 
را نزد من بخوانيد على را آوردند در حالى كه جشم درد داشت يس رسول خدا از آب دهان خود به جشم او كشيد و خوب 
شد و آنككاه يرجم را بدو سبرد و [سوم آن كه ] جون اين آيه «فقل تعالوا ندع ابناءنا ...» نازل شد رسول خدا على و فاطمه و 
حسن و حسين را فراخواند و فرمود «اللهم هولا-ء اهلى' و در روايتى ديكر از سعد نقل شده است كه رسول خدا فرمود «ان 


هولاء 


اهل بيتى» . (1172) 


مباهله در قطعاتى از شعر عرب 
مقدمه 


استناد به شعر شاعران نامدار عرب كه در قرون اوليه مى زيسته اند همجون استناد به كلام مورخين بزركك بلكه كاه قوى تراز 
آن است؛ خصوصا آن كاه كه شعر آنها بر زبانها رائج و دارج و در اذهان عامه مردم ثبت شده باشد. جرا كه برخى اشعار 
بازكوكننده رويدادى مهم در تاريخ اسلام و مقطعى حساس از تاريخ مسلمانان است و جه بسيار حماسه ها كه در قالب قصيده 
ها براى هميشه در خاطره ها جاودان مانده است. و ما مى بينيم كه شاعران تواناى شيعى مسلك كه همواره درصدد بودند هر 
فضيلتى و هر منقبتى از فضائل و مناقب اهل بيت را در آينه شعر منعكس سازند» جون به واقعه مباهله رسيده اند» به وجد آمده 
واز اتحاد جان بيغمبر و على سخن كفته اند يس بايد در اينجا به نمونه هايى از اشعار اين شاعران كه موقعيت و مكانت خاص 


اجتماعى شان يشتوانه شعر آنهاست اشاره شود. 
)١‏ ابوالحسين على بن محمدبن جعفر الكوفى الحمانى 


ابوالحسين على بن محمدين جعفر الكوفى الحمانى المعروف ابالأ-فوه» شاعر قرن سوم كه جون مناقب اميرالمؤمنين على عليه 
السلام را به نظم مى آورد بدينجا مى رسد: 


وانزله منه على رغمه العدى 
كهارون من موسى على قدم الدهر 
فمن كان فى اصحاب موسى و قومه 
كهارون لازلتم على ظلل الكفر 

و آخاهم مثلا لمثل فاصبحت 
اخوته كالشمس ضمت الى البدر 
فآخى عليا دونكم و أصاره 

لكم علما بين الهدايه و الكفر 


روايه ابرار تأدت الى البشر 
الا بأبى نفس المطهر الطهر 


و به كفته صاحب الغدير دو بيت آخر به حديثى اشاره دارد كه نسائى در كتاب خصائص خود به نقل از ابوذر آورده است كه 
رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم فرمود «لينتهين بنو وليعه او لأبعثن عليهم 


رجلا كنفسى ينفد فيهم امرى ...) (ل/ا/ا١)‏ 
؟) صاحب بن عباد 


صاحب بن عباد شاعر معروف قرن جهارم در قصيده اى فضائل اميرالمؤمنين على عليه السلام را جنين برمى شمارد: 
و كم دعوه للمصطفى فيه حققت 
و آمال من عادى الوصى خوائب 
فمن رمد آذاه جلاه داعيا 

لساعته و الريح فى الحرب عاصب 
و من سطوه للحر و البرد دوفعت 
بدعوته عنه و فيها عجائب 

وفى اى يوم لم يكن شمس يومه 
اذا قيل هذا يوم تقضى المآرب 
أفى خطبه الزهراء لما استخصه 
كفاء لها و الكل من قبل طالب 
أفى الطير لما قد دعا فأجابه 

وقد رده عنه غبى موارب 

أفى رفعه يوم التباهل قدره 

و ذلك مجد ما علمت مواظب 
أفى يوم خم اذ اشاد بذكره 


ونيزاز اوست: 

قالت فمن ذا قسيم النار يسهمها؟ 
فقلت من رأيه أذكى من الشعل 
قالت فمن باهل الطهر النبى به؟ 
فقلت تاليه فى حل و مرتحل 
قالت فمن شبه هارون لنعرفه؟ 


فقلت من لم يحل يوما و لم يزل (1174) 


*') ابوالقاسم زاهى 


ابوالقاسم زاهى شاعر شيعى قرن جهارم در شعر خود آورده است: 
لايهتدى الى الرشاد من فحص 

اله اذا وال علبائ كلصن 

ولايذوق شربه من حوضه 

من غمس الولا عليه و غمص 

ولا يشم الروح من جنانه 

من قال فيه من عداه و انتقص 

فزن الج الممظتي و الغشو وال 


خليفه الوارث للعلم بنص (180) 


"') ابوعلى تميم 


ابوعلى تميم شاعر شيعى قرن جهارم در ضمن قصيده اى كه در ياسخ عبدالله بن معز سرود و تفضيل عباسى ها بر علويين را 


انكار كرد جنين آورد: 

من له قال لا فتى كعلى 
لاولا بم سروف تراتتقاة 
و بمن باهل النبى أأنتم 
جهلاء بواضح الأخبار؟ 
أبعبد الإله ام بحسين 

وأخره سلاله الأظهار 

يا بنى عمنا ظلمتم و طرتم 


عن سبيل الانصاف كل مطار (181) 
6) ابومحمد عونى 


ابومحمد عونى شاعر شيعى مسلكك قرن جهارم در قصيده «مذهبه) خود جنين سروده است: 
وسائل عع العلين الشان 

هل نص فيه الله بالقرآن 

بانه الوصى دون ثان 

لاحمد المطهر العدنانى؟ 

فاذكر لنا نصا به جليا 

اجبت يكفى خم فى النصوص 

من آيه التبليغ بالمخصوص 


و جمله الاخبار و النصوص 


غير الذي اتناشت. بن اللصوصن 
و كتمته ترتضى اميا 

أما سمعت خبر المباهله؟ 

اها ليده انبا ا ؟ 

بين الورى فهل رأى من عادله 
فى الفضل عند ربه و قابله؟ 
ولم يكن قربه نجيآ (185) 
ونيزاز اوست 

و الحقه يوم البهال بنفسه 
بامر اتى من رافع السموات 


بنى الافكك و البهتان و الفجرات (187) 
2) ابن حماد عبدى 


ابن حماد عبدى شاعر معروف قرن جهارم در يكى از غديريات خود جنين آغاز كرده است. 
ألاقل لسلطان الهوى كيف اعمل 

لقد جار من اهوى و انت المؤمل 

سيو در اقاء إن تقنيفة ارروة البرك" 

اما قال فيه احمد و هو قائم 


غلن عر الأكوار و الناسن نرل؟ 


على اخى دون الصحابه كلهم 

حاون معيزيل :أن كت نال 

على بامرالله بعدى خليفه 

وصيى عليكم كيف ما شاء يفعل 

ألا ان عاصيه كعاصى محمد 

و عاصيه عاصى الله و الحق اجمل 

الآاأنة نسي تقس نقسبه 

به النص أنبا و هو وحى منزل 

ودر قصيده اى ديكر كه فضائل اميرالمؤمنين را برشمرده است به نزول آيه مباهله در حق او جنين اشاره كرده است: 
و سماه فى الذكر نفس الرسول 

وو الكل لماصيع 

و يوم المواخاه نادى به 

اخوكك انا اليوم بى فارتفع 

و يوم اتى الطير لما دعا 

النبى الإله و ابدى الضرع 

و باز در مقام مدح آن حضرت در سروده اى ديكر جنين آغاز كرده است: 
لعمركك يا فتى يوم الغدير 

لأنت المرء اولى بالامور 

وائنث اخ لخي ر الخلق ظرا 


ونيزاز اوست: 


اللّه سماه نفس 


احمد فى 

القرآن يوم البهال اذ ندبا 

فكيف شبهه بطائفه 

شبهها ذو المعارج الخشبا (180) 
0 

و سماه رب العرش فى الذكر نفسه 
فحسبكك هذا القول ان كنت ذا خبر 
وقال لهم هذا وصيى و وارثى 

و من شد رب العالمين به أزرى 
على كزرى من قميصى اشاره 


بان ليس يستغنى القميص عن الزر (1828) 
ع0( 


و حسن ختام اين مقال را سروده حكيم سنائى قرار مى دهيم كه فرمود: 
مرتضائى كه كرد يزدانش 

همره جان مصطفى جانش 

هر دو يكك قبله و خردشان دو 

هر دو يكك روح كالبدشان دو 

دو رونده جو اختر كردون 


دو برادر جو موسى و هارون 


هر دو يكك در زيكك صدف بودند 
هر دو بيرايه شرف بودند 
5 
تا نبكشاد علم حيدر در 
ندهد سنت ييمبر بر 
كتابنامه 


ته تفسير موضوعى قرآن مجيد (سيره علمى و عملى حضرت رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم)» آيت الله عبدالله جوادى 
آملى» جلد 3 جاب اول» مركز نشر اسراء» قم ع١‏ ش. 


؟”» جاب اولء مكتب الاعلام الاسلامى» قم ١16١09‏ ق. 


مجمع البيان فى تفسير القرآن» الشيخ ابى على الفضل بن الحسن الطبرسىء مجلد ,»١‏ جاب اولء انتشارات ناصر خسروء» 


تهران, ١8١8‏ ق. 
التفسير الكبير» الفخر الرازى» مجلد /الل جاب جهارم, مكتب الاعلام الاسلامى؛ قم ١6١7‏ ق. 


ه عمده عيون صحاح الاخبار فى مناقب امام الابرار» الحافظ يحيى بن الحسن الاسرى الحلى المعروف بابن البطريق» جاب اول» 


مؤسسه النشر اسلامى» قم 1501 ق. 


* الطبقات الكبرى» محمدين سعد البصرىء. تحقيق محمد عبدالقادر عطاء جلد »١‏ جاب اولء دارالكتب العلميه» بيروت» ١5٠١‏ 


ق. 


» احقاق الحق و ازهاق الباطل» القاضى السيد نورالله الحسينى التسترى؛ مع تعليقات آيهالله العظمى السيد شهاب الدين المرعشى 
النجفى» جلد *؛ منشورات مكتبه آيهالله العظمى المرعشى النجفىء باهتمام السيد محمود المرعشى. 


محمد هادى الاميق + الطبعه الغالته» دار السياء قراك اهل الببية: 


طهران» ع.ع١‏ ق. 
4 اهل البيت و ايه المباهله» شيخ قوام الدين وشنوه اىء» انتشارات دارالنشر» قم. 


٠‏ كشف اليقين فى فضائل امي رالمؤمنين» حسن بن يوسف بن مطهر حلى» ترجمه حميدرضا آزير» تحقيق حسين د ركاهىء» 
جاب اول» سازمان جاب و انتشارات وزارت فرهنكك وارشاد اسلامىء تهران». ١١1/9‏ 


١‏ رساله تفضيل اميرالمؤمنين» محمدين محمدين النعمان معروف به شيخ مفيد. ترجمه عليرضا بهاردوست و محمد حسين 


شمسايى» جاب اول» انتشارات تاسوعاء مشهد. 


١‏ ينابيع الموده لذوى القربى» سليمان بن ابراهيم القندوزى الحنفى» تحقيق سيدعلى جمال اشرف الحسينى» الطبعه الاولى» 
دارالاسوه». ١١2‏ 


1١‏ اقبال الاعمال» رضى الدين ابوالقاسم على بن موسى بن جعفربن طاووس. دارالكتب الاسلاميه» جاب دوم؛ ١121/‏ ش. 
١‏ حيوهالقلوب» علامه محمد باقر مجلسى» تحقيق سيك على اماميان» جاب اول» انتشارات سرور» رم ش. 


16 مو سوعه الامام على بن ان طالب فى الكتاب والسنه و التاريخ, محمد الريشهرى» بمساعده محمد كاظم الطباطبائى ومحمود 
الطباطبائى» جاب اول» دارالحديث» اااق. 


المحمودى. جاب اول» وزاره الارشاد الاسلامى» م.علاق. 


اولء جاب جهارم, دفتر نشر فرهنكك اسلامى» تهران» ١111/8‏ ش. 


الاسلاميه» ١61١‏ ق. 


4 نهج الحق و كشف الصدقء الحسن بن يوسف المطهر الحلى» مؤسسه دارالهجره ايران» قم ١١١1/‏ ق. 
"٠‏ تلخيص الشافى» شيخ الطائفه جعفر الطوسى» جاب سوم, دارالكتب الاسلاميه قم 19 ق. 


١‏ النور المشتعل من كتاب ما نزل من القرآن فى على عليه السلام؛ ابونعيم الاصبهانى» تعليق و 


تحقيق الشيخ محمد باقر المحمودى. جاب اول» وزاره الارشاد الاسلامى» .عل ق. 


"١‏ ترجمه الامام على بن ابى طالب» من تاريخ مدينه دمشقء ابن عساكر. تحقيق الشيخ محمد باقر المحمودىء الطبعه الاولى» 
دارالتعاردف للمطبوعات» بيروت جاردا ق. 


7 معالم التنزيل فى التفسير و التأويل» ابن محمد الحسين بن مسعود الفراء البغوى» دارالفكرء بيروت ١16١8‏ ق. 
٠6‏ معجم البلدان» ابوعبد الله ياقوت بن عبدالله الحموىء داراحياء التراث العربى» بيروت» جاب اول ١517‏ ق. 
0 سعدالسعود» على بن موسى بن جعفرين محمدبن طاووس» منشورات الرضىء قم ١181‏ ش. 

8 الطرائف فى معرفه مذاهب الطرائف. رضى الدين على بن موسى بن طاووسء مطبعه الخيام» قم ١1١٠١‏ ق. 


/0” بحار الا-نوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار. محمد باقر مجلسى» الطبعه الثالثه» دار احياء التراث العربى» بيروت لبنان» 


6 ق. 

مكاتيب الرسولء على الاحمدى الميانجىء الطبعه الاولى» مؤسسه دارالحديث الثقافيه» طهران» ١819‏ ق. 
4 تاريخ المدينه المنوره» عمربن شبه النميرى البصرىء تحقيق فهيم محمد شلتوت,ء دارالفكر, قم» ١1188‏ ش. 
«#انسان العيون فى سيره الامين المأمون (السيره الحلبيه)» على بن برهان الدين الحلبى» دارالمعرفه» بيروت. 


7 مسار الشيعه فى مختصر تواريخ الشريعه. الشيخ المفيد» تحقيق الشيخ مهدى نجئ. سلسله مؤلفات الشيخ المفيد مجلد‎ "١ 
ق.‎ ١6١ الطبعه الثانيه»‎ 


"” تار>< 7 » احمددء | قهوس» ترجمه محمد ا | 2 » جاب 2( زْ انتشارات وذ > » تهران» ١8”‏ 
رح تعمويئ ف امن عمو سام بر براهية: الى 6 جات سوم مر ص هر 


عن 
1 مناقب آل ابى طالب» محمدين على بن شهر آشوب» المطبعه العلميه» قم. 


6" مباهله در مديله» يروفسور لويى ماسينيون» تر جمه محمودرضا افتخارزاده. جاب اولء انتشارات رسالت قلم» تهرانء ١‏ 


عن. 
0" ذخائر العقبى فى مناقب ذوى القربى» محب الدين احمدبن عبدالله الطبرى» دارالمعرفه» بيروت». 191 


6" نورالابصار فى مناقب آل بيت النبى المختارء الشيخ 


7 تذكره الخواص» سبطبن الجوزى الحنفىء با مقدمه سيد محمد صادق بحرالعلوم مكتبه نينوى الحديثه» طهران. 
ين الامالى» ابو جعفر محمدبين الحسن الطوسى» تحقيق مؤؤ سسه البعثه» الطبعه الاولى» دارالثقافه» قم عله 


9 اعلام الورى باعلام الهدى, ابوعلى الفضل بن الحسن الطبرسىء تحقيقق مؤسسه آل البيت» الطبعه الاولى» نشر مؤسسه آل 
البيت» قم /16117ه. 


٠‏ البدايه و النهايه» ابوالفداء اسماعيل بن كثير الدمشقى. تحقيق مكتب تحقيق التراث؛ مؤسسه التاريخ العربى» دار احياء التراث 
العربى, الطبعه الاولى» بيروث.. ١61١7‏ 


١؟‏ الكامل فى التاريخ» ابوالحسن على بن ابى الكرم الشيبانى المعروف بابن الاثير» تحقيق مكتب التراث الطبعه الرابعه» مؤسسه 


التاريخ العربى» بيروت» 1815 ه. 

"5 تاريخ و آثار اسلامى مكه مكرمه و مدينه منوره» اصغر قائدان» جاب دوم, نشر مشعرء. ١١1/6‏ 
“7 منتهى الآمال» شيخ عباس قمى» جاب هفتم» مؤسسه انتشارات هجرتء قم 15١‏ ه. 

5 مفاتيح الجنان» شيخ عباس قمى. 


امير المؤ منين عليه السلام اصفهان. ١١١”‏ ق. 


8 قادتنا كيف نعرفهم, آيهالله العظمى السيد محمد هادى الحسينى الميلانى» تحقيق و تعليق السيد محمد على الميلانى» الطبعه 


الاولى» مؤ سسه الوفاءء بيروث» م.علاق. 


/ا5 كشف المراد ف شرح تجريد الاعتقاد» العلامه الحلى. تصحيح و تعليق حسن حسن زاده الآملى. مؤْ سسه النشر اللاسلامى» قم 
/ااق. 


8 حق اليقين فى معرفه اصوال الدين» السيد عبدالله شبر» موسسه الاعلمى» طهران مطبعه العرفان» صيدا 07٠اق.‏ 


الاختصاص. الشيخ المفيدء تحقيق على اكبر الغفارى و السيد محمود الزرندى». سلسله مؤلفات الشيخ المفيدء مجلد ده 
الطبعه الثاني ١5١‏ ق. 


5٠‏ تفسير القمى» على بن ابراهيم القمى» تصحيح و تعليق السيد طيب 


الموسوى الجزائرى» مؤسسه دارالكتاب الطباعه و النشرء الطبعه الثالثه» قم ١6١‏ ق. 
١‏ المباهله» عبدالله السبيتى» الطبعه الثانيه» مكتبه النجاح» طهران ١6١7‏ ق. 


لله الاحتجاج» احمدبن على بن ابى طالب الطبرسى» تعليقات و ملاحظات السيد محمد باقر الموسوى الخراسانى» نشر المرتضى» 


مشهد 180 ق. 


07 الروض الانف فى شرح السيره النبويه لابن هشام» عبدالر حمن السهيلى» تحقيق و تعليق عبدالررحمن الوكيل» الطبعه الاولى» 
ذاراحياء الترات العرين» يروت ؟ا2١‏ 


0 السيره النبويه لابن هشام المعافرى» تحقيق و تخريج جمال ثابت» محمد محمود» سيد ابراهيم» الطبعه الثانيه» دارالحديث» 
قاهره» ١819‏ ق. 


0ه دلائل النبوه و معرفه احوال صاحب الشريعه». احمدين الحسين البيهقى» تعليق و تخريج الد كتور عبدالمعطى قلعجىء الطبعه 
الاولى» دارالكتب العلميه» بيروت» ١608‏ ق. 


*0 الفصول المختاره من العيون و المحاسن للسيد الشريف المرتضىء الشيخ المفيد» تحقيق السيد على ميرشريفى» سلسله 
مؤلفات الشيخ المفيد ؟» الطبعه الثانيه». ١816‏ 


8 لغت نامه دهخداء انتشارات دانشكاه تهران» جاب جهاردهم */171 ش. 


4 تفصيل وسائل الشيعه الى تحصيل مسائل الشريعه» محمدين الحسن الحر العاملى» تحقيق مؤسسه آل البيت» الطبعه الثالثه» قم 
عاق. 


*٠‏ مستدرك الوسائل و مستنبط المسائل» ميرزا حسين النورى الطبرسى» تحقيق مؤسسه آل البيتء الطبعه الثانيهه قم ١04‏ ق. 


8١‏ الا-صول من الكافى» محمدبن يعقوب بن اسحق الكلينى» تصحيح على اكبر غفارى» جاب جهارم, دارالكتب الاسلاميه 
تهران» ١7١20‏ ش. 


"2 دعائم الاسلام و ذكر الحلالرى و الحرام و القضايا و الاحكام عن اهل بيت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم, القاضى 


ابوحنيفه النعمان بن محمد التميمى» تحقيق آصف بن على اصغر فيضى» الطبعه الاولى» دار الاضواء.» بيروت ١عاق.‏ 


م شواهد 


التنزيل لقواعد التفصيل فى الآيات النازله فى اهل البيت عليهم السلام» الحاكم الحسكانىء تحقيق و تعليق الشيخ محماباقر 
المحمودى. الطبعه الاولى» وزاره الثقافه والارشاد الاسلامى طهران» ١61١١‏ ق. 


”7 شناخت نامه على عليه السلام» كردآورى فريد يور مصطفى. جاب اول وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» تهران» 4ش 


(مقاله على عليه السلام نفس رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم از عابدين مؤمنى). 


هم خصائص اميرالمؤمنين على بن ابى طالب» احمدين شعيب النسائى» تحقيق السيد جعفر الحسينى» الطبعه الاولى» دارالثقلين» 


قم 969 لاق. 
+2 لسان العرب» ابن منظور» الطبعه الاولى» دار احياء التراث العربى» مؤسسه التاريخ الاسلامى» بيروت.. ع١‏ 


8 الميزان فى تفسير القرآن» العلا-مه السيد محمد حسين الطباطبائى؛ منشورات جماعه المدرسين فى الحوزه العلميه فى قم 
المقدسه. 


8 فرائد السمطين فى فضائل المرتضى و البتول و السبطينء ابراهيم بن محمد الجوينى الخراسانى» تحقيق شيخ محمد باقر 
محمودى الطبعه الاولى» مؤ سسه المحمودى» بيروت» ٠.©له.‏ 


“٠‏ الجامع الصحيح (سئن الترمذى)» محمدبن عيسى بن سوره.؛ تحقيق احمد محمد شاكرء دار عمران» بيروت. 


١لاصحيح‏ مسلمء ابوالحسين مسلم بن الحجاج النيشابورى» تحقيق محمد فؤاد عبدالباقى الطبيعه الثانيه» دار احياء التراث العربى» 


بيروت.. لا ١‏ 


؟/ الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل» جارالله محمودبن عمرالزمخشرى و بذيله الكافى الشاف فى تخريج احاديث الكشاف 
للحافظ ابن حجر العسقلانى» الطبعه الاولى» مكتب الاعلام الاسلامى» قم 16١5‏ ه. 


7 الغدير فى الكتاب والسنه و الادب» عبدالحسين احمد الامينى النجفىء الطبعه الرابعه» دار الكتب الاسلاميه» طهران» ١5٠١‏ ق. 


؟/ا معجم رجال الحديث و تفصيل طبقات الرواه» آيت الله السيد ابوالقاسم الخوئى» الطبعه الرابعه» منشورات مدينه العلم» قم 
9علق. 


0 تفسير العياشى» محمدبن 


مسعود بن عياش السمرقندى» الطبعه الاولى» مو سسه الاعلمى للمطبوعات» بيروث» ١#اق.‏ 


2/الكلمه الغراء فى تفصيل الزهراء و عقيله الوحى زينب بنت اميرالمؤمنين عليه السلام السيد عبدالحسين شرف الدين 


الموسوىء مكتبه نينوى الحديثه» طهران» ناصر خسروء مروى. 


" الامام على بن ابى طالب من حبه عنوان الصحيفه. احمد الرحمانى الهمدانى, الطبعه الاولى؛ المنير للطباعه و النشرء تهران» 
3617 ق. 


تفسير المنار (تقرير درس شيخ محمد عبده)» محمدرشيد رضاء الطبعه الثانيه» دارالمعرفه للطباعه و النشر» بيروت. 
4/الدرالمنثور فى التفسير المأثور. عبدالرحمن جلال الدين السيوطىء الطبعه الاولى» دارالفكر بيروت» ١16٠#‏ ه. 

٠‏ تفسير القرآن العظيم, ابوالفداء اسماعيل بن كثير القرشى الدمشقىء دارالمعرفه» بيروت» 1507 ه. 

١‏ الجامع لاحكام القرآنء ابوعبدالله محمدبن احمد الانصارى القرطبىء دارالكتاب العربى. 


١‏ جامع البيان عن تأويل آى القرآن (تفسير طبرى)» محمدبن جريرالطبرى» تحقيق صدقى جميل العطار دارالفكر, بيروت» 
واء١ه.‏ 


87 تفسير التحرير و التنوير» محمد الطاهر ابن عاشور. 

8 كشف الغمه فى معرفه الائمه. على بن عيسى الاربلى» الطبعه الاولى» انتشارات الشريف الرضى» قم». ١61١‏ 
بى نوشتها 

. الطربحى» شيخ فخرالدين» مجمع البحرين ماده «بهل»‎ )١ 

") ابن منظورء لسان العربء ماده «بهل) . 

*) جزائرى» سيد نورالدين و ابوهلال عسكرىء معجم الفروق اللغويه» ص. 628 


ع الطوسى» محمدبين الحسن» التبيان فى تفسير القرآن» والطبرسى» الفضل بن الحسن» مجمع البيان» والفخر الرازى» التفسير 


له جوادى آملى» عبداللّه» تفسير موضوعى قرآن مجيد» ج 4 ص. ١/8‏ 


©) يروفسور ماسينيون در رساله خود به نقل ازابن قتيبه در عيون الاخبار آورده است كه ابتهال در لغت يعنى بردن دو دست بر 


بالاى سر و يائين آوردن و كشيدن كف دو دست بر روى صورت و سيس اضافه كرده است 


كه عمليات مباهله داراى سه مرحله است نخست نشستن دو زانوا و قرار دادن دو دست بر روى رانها به ككونه اى كه كويى 
آماده حركت و مبارزه با دشمن است. دوم آماده ساختن دو دست براى سوكند ياد كردن و سوم بلند كردن دو دست به سوى 


سفانت به اداى الفاظ مخصوص (منبع مذكورء ص ا 


8) ناكفته نماند كه همين عبارت از برخى منكرين ولايت اميرالمؤمنين نيز نقل شده است. در مجمع البيان به نقل از امام صادق 
عليه السلام آمده است: آنككاه كه رسول خحدا (ص) در غدير خم على عليه السلام را به خلافت نصب كرد واين خبر در همه 
جا منتشر شد نعمان بن حارث فهرى خدمت ييامبر آمد و كفت به ما كفتى شهادت به توحيد و نفى بت ها بدهيم و كواهى به 
رسالت تو بدهيم و دستور به جهاد و حج و روزه و نماز و زكوه دادى همه را يذيرفتيم ولى به اين قناعت نكردى و اين يسر 
(على بن ابى طالب عليه السلام) را خليفه كردى و كفتى «من كنت مولاه فعلى مولاه» آيا اين سخن از تو است يا دستورى از 
طرف خداست؟ ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم فرمود به خدايى كه جز او معبودى نيست از ناحيه خداست. نعمان بركشت در 
حالى ١25‏ نامتك كوو زاامى خواتذه ابنكا روف كدستكى از اسمان ور سرس قرو ملاو ازريزا كنت وعميتها آنه رسال سائلن 
بعذاب واقع» نازل شد (منبع مذكور ذيل آيه ١‏ سوره معارج و نيز شبلنجىء نورالابصارء ص 189١؛‏ سبط ابن جوزى» 
تذكرهالخواض: صن 0 


4) فخر رازى» 


التفسير الكبير» ج لك ص. 1/ 


)٠‏ كلينى» محمدبن يعقوبء الاصول من الكافى» كتاب الدعاء؛ باب مباهله الخصم, ج 7 ص 215 و مرحوم شيخ حر عاملى 
در وسائل الشيعه ج ل ص ١78‏ دو باب را به روايات مربوط به مباهله اختصاص داده است يكى باب 88 از ابواب دعا تحت 
عنوان «استحباب مباهله العدو و الخصم و كيفيتها و استحباب الصوم قبلها و الغسل لها و تكرارها [اى تكرار المباهله ] سبعين 
مره) كه در اين باب همه جهار روايت مذكور در اصول كافى را آورده است و ديككر باب 7ه از ابواب دعا تحت عنوان 
«استحباب كون المباهله بين طلوع الفجر و طلوع الشمس» كه دراين باب تنها يكك روايت ذكر شده است. علاوه بر اينها در 
تفسير عياشى» ج ١ء‏ ص 2194 ذيل آيه مباهله به روايتى از امام باقرعليه السلام برخورد مى كنيم كه حضرت به كيفيت انجام 
مباهله اشاره مى كند. 


)١١‏ لوثى ماسينيون در رساله خود آورده است كه ابن تيميه در سال ,,١0‏ هجرى در دمشق عليه رفاعيه مباهله كرد (به نقل از 
مجموع الرسائل و المسائل» جاب قاهره )١ 7١‏ و عبدالله بن محمدبن عيسى قمى در سال ١0‏ هجرى عليه خيرانى مباهله كرد. 


منبع مذكورء ص. /8 

777 ص.‎ ١ الارشاد» ج‎ )١١ 
592 اقبال الاعمال» ص.‎ )١7 

0١0 همان» ص.‎ )١5 

6) همان» ص. 07١2‏ 

2 ) همان» ص. 07١/‏ 

57 الطرائف» ص.‎ )١٠١ 

06 بحارالانوار» ج 940 ص. ١98‏ 
9) بحارالانوار» ج 40 ص. ١88‏ 
)'٠١‏ وسائل الشيعه. ج لك ص. ١7١‏ 
)١‏ مسار الشيعه» ص. 5١‏ 


زفة 


محدث قمى نيز در مفاتيح الجنان فرموده است كه روز بيست و جهارم بنابر اشهر روز مباهله است. هم جنان كه روز هيجدهم 


راابه عنوان روز غدير و روز مؤاخات و روز بيست و ينجم را به عنوان روز نزول «هل اتى» در حق اهل البيت معرفى كرده 


است. 
1) علامه مجلسىء بحارالانوار» ج 40» ص 45 و نيز اقبال الاعمال ص 217 ولى عبارت اخير تنها در اقبال نقل شده است. 
6؟) سيدبن طاووسء اقبال الاعمال» ص 98؟؛ احمدى ميانجى؛ على» مكاتيب الرسول» ج 7 ص. 5940 


0 براى آكاهى از متن اين نامه در منابع ديكر نككاه كنيد به مكاتيب الرسول؛ ج 27 ص 207 كه حدود "٠‏ منبع با آدرس 


معرفى شده است. 

12) احمد ميانجى» على» مكاتيب الرسول» ج 7 ص. 5948 

3) اين اشتباه از بيهقى در «دلائل النبوه)» ج ه» ص 788 سر زده است. 
ابن هشام, السيره النبويه» ج »١‏ ص. ”” 

94 ياقوت حموىء معجم البلدان» ج ل ص. ؟/ا” 

همان ج للك ص ١0ا؛‏ زبيدى» تاج العروسء ماده «نجر) . 

7/8 بيهقى, دلائل النبوه. ج هه ص.‎ ١ 

؟") زبيدى» تاج العروس. ماده «نجر) . 

8”) احمد ميانجىء على» مكاتيب الرسول؛ ج ؟» ص. 5949 

ع”) احمدى ميانجىء على» مكاتيب الرسول؛ ج ”7 ص. 5947 

0 ياقوت حموىء معجم البلدان» ج لل ص 8/"؛ ابن اثير» الكامل فى التاريخ» ج ١‏ ص 868 با تفصيل بيشتر. 
©" نككاه كنيد به: ابن سعد الطبقات الكبرى» ج ١‏ ص. /0" 


اقبال الاعمال» ص 548 تا ص ١٠42؛‏ علامه مجلسىء بحارالانوار؛ ج ١؟2‏ ص 788 تا ص 78” و نيز حياه القلوب» ج ؟. ص 


٠١/‏ تا ص مرفردة سبيتى » عبد الله 


الصا غلشمين 3د عدت وكدون نتن فول دوافنال الاعباك سشتكمل :نه لقاك متكا انك عادنه كلت اراك منفسةة ]و عبان 


را به شرح لغات مذكور اختصاص داده است. 


8 از عجايبى كه در رساله ماسينيون (ص ؟١3)‏ وجود دارد آن است كه كويد: «ابوالمفضل محمدبن عبدالله بن مطلب شيبانى 
محدث شيعى بغدادى بين سالهاى 17و18 در «معلثايا» (روستايى در شمال موصل) به منظور كرفتن اجازه نامه روايى كتب 
دانشمندى شيعى از فرقه غلات شيعه كه يس از طرد از جامعه شيعى بغداد به «معلثايا» در شمال موصل آمده بود اقامت كزيد. 
نام اين دانشمند شيعى محمدبن على شلمغانى مؤسس فرقه عزافريه است كسى كه يس از اعدام در بغداد جسدش سوخته شد. 
(نجاشى 188 و نيز الذهبى سير اعلام النبلاء 15/888 و نيز الفرق بين الفرق 769 و نيز البدايه والنهايه 11/114 و نيز ابن عماد در 
شذرات 7/197 از آنجا كه مى دانيم وى درباره مباهله كتابى تأليف كرده؛ مؤكدا اين كتاب از آن شلمغانى است و از اينجا 
فهميده مى شود كه جرا ابن اشناس و رضى طوسى إدر اقبال الاعمال ] نخواسته اند نام مؤلف رساله مباهله را ذكر كنند. متن 


اين رساله در بحارالانوار مجلسى آمده است.» 


كنائق وسيلة ما يتوق ني واس كويد كقانن .تاهلة "انو لقف تيانى عبان كنات ماعل شلمعان الحاونابن اشهاين لين 
آنجه را در مورد واقعه مباهله كفته است از كتاب مباهله شلمغانى كرفته است و در نتيجه آنجه به سيدبن طاووس رسيده است 


همان كتاب مباهله شلمغانى است ولى جون شلمغانى نزد اماميه مذموم است هر سه مؤلف نخواسته اند نام او را به ميان آورند. 


در ياسخ اين مطلب بايد 


كفت كه اولا شاهدى بر اين ادعا ذكر نشده است و اين تنها حدس ماسينيون است و مرحوم آقابزركك طهرانى نيز در «الذريعه) 
ج 19 ص 57 كتاب مباهله محمدبن عبدالله بن محمدبن عبدالمطلب الشيبانى را كه ابن طاووس از او نقل مى كند غير از 
كتاب مباهله شلمغانى شمرده است. و ثانيا بر فرض كه مطالب منقول مستند به كتاب شلمغانى باشد بازهم از اعتبار آن جيزى 
كم نمى شود و توضيح اين امر نيازمند ذكر سخن رجال شناسان شيعه در مورد شلمغانى است. شيخ طوسى در مورد محمدبن 
على شلمغانى مكنى به ابوجعفر و معروف به ابن ابى العزاقر كويد او داراى كتاب ها و رواياتى است. نخست مستقيم الطريقه 
بود و سيس تغيير حال بيدا كرد و سخنان باطلى از او شنيده شد. سرانجام سلطان وقت او را به قتل رساند و از جمله كتابهاى او 
كه در حال استقامت نوشت كتاب التكليق است. نجاشى كفته است كه او در ميان اصحاب ما شخصى بيشرو بود ولى حسد 
او بر ابوالقاسم بن روح سبب شد كه از مذهب بيرون رود و توقيع امام زمان عليه السلام در ذم و لعن شديد او صادر شد. و 
نجاشى از جمله كتب او كتاب المباهله را ذكر كرده است. از شيخ ابوالقاسم بن روح در مورد كتابهاى ابن ابى الغراقر بعد از 
آن كه مشمول ذم و لعن حضرت شدء يرسيدند و كفتند جكونه به كتب او عمل كنيم در حالى كه خانه هاى ما از كتب او ير 
است. شيخ كفت من همان را مى كويم كه امام عسكرى عليه السلام در مورد كتب بنوفضال فرمود. از امام عسكرى يرسيدند 
جككونه به كتابهاى بنو 


فضال عمل كنيم و حال آنكه خانه هاى ما از آن ير است. حضرت فرمود: آنجه را نقل كردند بككيريد و آنجه را از خود كفته 


اند تركك كنيد (آيت الله خوثى» معجم رجال الحديث» ج /او3 ص ا 


مشايخ طوسى دانسته است (معجم رجال الحديث» ج هه ص .)0١١‏ 


خطيب بغدادى در تاريخ بغداد در مورد ابن اشناس كويد مقدار كمى حديث از او كرفتم و نقل او صحيح بود جز آن كه 
رافضى خبيث المذهب بود. خانه اش در كرخ بود و مجلسى داشت كه شيعه بدان حاضر مى شد و در سال 84 از دنيا رفت 


(تسترى» قاموس الرجال» ج وذ ص 0". 


اما در مورد سيد محمدبن عبدالمطلب بن ابى طالب الحسينى الشيبانى بايد كفت كه شيخ منتجب الدين در فهرست خود او را 


فقيهى عادل به شمار آورده است (معجم رجال الحديث, ج ١7‏ ص 280). 


وأثاقت و/خلالت ابن سه دالشمند شيعن يغتى :ابن طاووس و انوالمفض شماتى.و ابن اشناش ذليل'اسيت كه بر فرض آن كه از 
كتاب مباهله شلمغانى نقل كرده باشند» مطالب اين كتاب صحيح و داراى اعتبار است و آراى باطلى كه بعدها از شلمغانى 
صادر شد ضررى به منقولات ييشين او نمى زند. 

4 بيهقى در دلائل النبوه» ج هه ص 788 واقعه را به شكل ديكرى نقل مى كند او مى نويسد كه اسققف نجران ابوحارثهبن 


علقمه يس از دريافت نامه رسول خدا به سراغ شرحبيل بن داعه الهمدانى فرستاد و شرحبيل كفت من مى دانم كه خدا وعده 


داد به ابراهيم كه در ذريه اسماعيل نبوت را قرار 


دهد و بعيد نيست كه اين مرد همان ييامبر موعود باشد ولى من در مسأله نبوت رأيى ندارم. يس از او ابوحارثه به سراغ عبدالله 
بن شرحبيل الاصبحى و يس از و به سراغ جباربن فيض الحارثى فرستاد كه آن دو نيز سخنى شبيه سخن شرحبيل كفتند و 
بيهقى در آخر آورده است كه همين سه تن در مدينه به خدمت رسول خدا رسيدند و با او مذاكره كردند كه نقل او مخالف 
تقل بتكيو موسو اف وز حاذل ادن ستروظى در قفي اندو التكو كر ذاه لقا مله سين داعا م1 ميق او 
است و علامه طباطبائى نيز در الميزان در ذيل آيه مباهله بدان اشاره كرده است و ابن كثير در البدايه و النهايه» ج ه» ص 27 نيز 
واقعه را بدين شكل نقل كرده است ولى آن نقل مشهور را نيز آورده است كه ابوحارثه و سيد و عاقب و كرز به طرف مدينه 
حركت كردنك. 


)©٠‏ سيدبن طاووسء اقبال الاعمال ص )62١8٠١‏ در متن سعد السعود «حجام) ديده مى شود ودر بيشتر كتب رجال نيز 
همينكونه ضبط شده است ولى در برخى موارد جحام آمده است و نيز على بن مروان در «حياهالقلوب» تبديل شده است به 
«على بن ماهيار» ولى اين اشتباه نيست جون نام كامل مؤلف كتاب مذكور محمدبن العباس بن على بن مروان بن ماهيار است. 
استاد محمد باقر محمودى در مقدمه كتاب النور المشتعل من كتاب ما نزل من القرآن فى على عليه السلام» ص ١5‏ مى فرمايد: 
جند كتاب با عنوان ما نزل من القرآن فى على عليه السلام يافت شده است از جمله آنهاكتاب محمدبن العباس بن على بن 


مروان بن الماهيارء ابوعبدالله البزاز المعروف بابن 


الحجام است كه تمامى آيات را استقصا كرده است. ترجمه ابن حجام در فهرست نجاشى ذيل شماره )3١1١5(‏ آمده است: 
نجاشى در حق او كويد «ثقه ثقه من اصحابنا عين سديد كثير الحديث» براى اوست كتاب «ما نزل من القرآن فى اهل البيت» 
جماعتى از اصحاب ما كفته اند كه به لحاظ معنا و مضمون كتابى همانند آن تصنيف نشده است و كفته شده كه هزار بركك 
است. شيخ طوسى در فهرست خود سخنى قريب به سخن نجاشى دارد ودر رجال خود در مورد كسانى كه مستقيما از 
معصومين روايتى نقل نكرده اند از او ياد كرده و كفته است محمدين العباس بن على بن مروان معروف به ابن حجام كسى 


است كه تلعكبرى از او حديث شنيده است و از او اجازه دارد. 


سيدين طاووس در باب از كتاب اليقين فرموده است كه او احاديث خود را از رجال اهل سنت نقل مى كرد تا در استدلال 


ابوالطفيل عامربن وائله جريربن عبدالله السجستانى» ابوقيس المدنىء ابوادريس المدنى» حسن بن على عليه السلام» عثمان بن 
عفان» سعدبن ابى وقاصء بكربن مسمارء طلحهبن عبدالله» زبيربن العوام» عبدالرحمن بن عوفء عبدالله بن العباس» ابورافع مولى 
رسول الله صء جابربن عبدالله» البراءين عازب» انس بن مالكء المنكدربن عبدالله عن ابيه» على بن حسين عليه السلام» ابوجعفر 
محمدبن على بن الحسين عليه السلام» ابوعبدالله جعفربن محمدبن الصادق عليه السلام» الحسن البصرىء قتاده؛ علباءين احمرء 
عامربن شراحيل الشعبى» يحيى بن نعمان» مجاهدبن حمر الكمى» شهربن حوشب. (سعدالسعود. ص .)4١‏ 


إرفة سيدين طاووس» سعدالسعود» ص لبا كمى تلخيص و نيز شيخ مفيدء الاختصاصء» ص 8 ؛ علامه مجلسى» بحارالانوار» 


حَّ 


"١‏ ص ٠"؟؛‏ علامه مجلسى, حياهالقلوب» ج 5 ص 17١5‏ و منابع بسيارى زمين خوردن كرز و سخن او و ياسخى را كه شنيد 
به اختصار آورده اند از جمله علامه مجلسىء بحارالانوار» ج 7١‏ ص 878؛ احمدى ميانجىء على» مكاتيب الرسول؛ ج ”. ص 
كرد ابن كثير» البدايه و النهايه» ج هق ص /5؛؟ شيخ طبرسى» اعلام الورى» ج ١‏ ص 7605در برخى منابع اين شخص كرزين 
علقمه برادر ابوحارثه معرفى شده است كه ياسخ مذكور رااز همان برادرش ابوحارثه شنيد و از آنجا كه در بيشتر منابع از 
ابوحارثه اسقف اعظم در اين سفر ياد كرده اند. بعيد نيست كه ياسخ مذكور از همو باشد. بيهقى در دلائل النبوه. ج هه ص 
7 أورده است كه جون كرز ياسخ مذكور را شنيد در او اثر كرد و سرانجام مسلمان شد. ابن هشام در السيره النبويه» ج 3 


ض 7١7‏ داشتان راب شكل ديكرئ. و دن مؤرد سر ابوجارثه ثقل شدةةاست: 
©) تعداد نفرات اين هيثت به غير از ارقام مذكور نيز كزارش شده است ولى اختلاف منابع در اين جهت جيز مهمى نيست. 
مع سيره حلبى» ج "7 ص إغارفة سيدين طاووس» اقبال الاعمال» ص ٠‏ علامه مجلسى» حياهالقلوب» ج ع ص. اع”١‏ 


عع شيخ طبر سى» اعلام الورى» ج ,2 ص الوذه ابن هشام» السيره النبويه» ج 3 ص ع بيهقى» دلائل النبوه» ج زه ص اا 
ابن سعد الطبقات الكبرى» ج ١‏ ص 01" ولى در تفسير قمى سيد غير از اهتم شمرده شده است و نيز شيخ مفيد در الارشاد. ج 


١‏ ص ا عبدا لمسيح راغيراز عاقب قرار داده است. ودر تاريخ 


يعقوبى» ج ١‏ ص © آمده است كه سرورشان ابوحارثه اسقف بود و عاقب و سيد و عبدالمسيح و كوز و قيس وايهم همراه 


او بودنك. 
ا شيخ مفيك» الارشاد» ج ١‏ ص )6/1١77‏ سيره حلبى» ج ” ص. 778 
أكرة تفسير قمى» ذيل آيه مباهله 


036 بيهقى» دلائل النبوه» ج زه ص ثلث ابن هشام» السيره النبويه» ج 3 ص ع ابن سعكل» الطبقات الكبرى» ج ع ص #زدلرث 
سيدين طاووس» اقبال الاعمال» ص مله 


مله سيدين طاووس» اقبال الاعمال» ص 6٠‏ علامه مجلسى» حياه القلوب. ج 3 ص. ع١‏ 


7) علامه مجلسى» حياهالقلوب» ج ع ص 1198 به نقل از شيخ طبرسى؛ احمدى ميانجى» على» مكاتيب الرسول» ج ”. ص 
هه ولى ابن سعد در الطبقات الكبرى» ج ١‏ ص 017" آورده است كه عثمان به آنها كفت اين وضع ظاهرى شما سبب اعراض 
رسول خدا بوده است؟ ابن كثير» البدايه والنهايه» ج ص 58؛ شيخ طبرسىء اعلام الورى» ج ١‏ ص 705 

07) ابن هشام اين سه نفر را طرف مذاكره رسول خدا معرفى كرده است ولى شيخ مفيد تنها از مذاكره ابوحارثه با رسول خدا 
سخن كفته است. برخى مانند حلبى و ابن شبه طرف مذاكره را تعيين نكرده اند. 

*0) شيخ مفيد» الارشاد» ج ١‏ ص إخمض 


هجح سيره حلبى» ج "0 ص 3"6" ولى ابن هشام در السيره النبويه ج له ص ١7١‏ دعوت به اسلام را بعد از مجادلا.ت آنها با 


حضرت ذكر كرده است. 


22 ابن شبه» تاريخ المدينه المنوره» ج ”2 ص 682 سيره حلبى» ج 07 ص 770 ولى در تفسير ثعلبى و مناقب ابن مغازلى و نيز 


در روايت شعبى از جابر آن سه جيز يرستش صليب» خوردن كوشت خوك و شرب 


خمر ذكر شده است. نككاه كنيد به ابن بطريق» العمده. ص ١14؛‏ ابن طاووس. الطرائف» ص "8؛ ابونعيم اصفهانى» النور 
المشتعل» ص هق سيوطى در الدر المنثور هر دو نقل را آورده است. 


/اه) سيره حلبى» ج ”2 ص 7١0‏ و بيهقى در دلائل النبوه ج هه ص 788 آورده است كه نصاراى نجران و احبار يهود در نزد 
رسول خدا با هم منازعه كردند. علماى يهود مى كفتند «ما كان ابراهيم الا يهوديا؛ و نصارى در مقابل مى كفتند «ما كان 
ابراهيم الا نصرانيا يس خداوند اين آيه را فرستاد «يا اهل الكتاب لم تحاجون فى ابراهيم و ما انزلت التواره و الانجيل الا من 
بعده ... والله ولى المؤمنين» (آل عمران / 2588) و رسول خدا هر دو طائفه را به اسلام دعوت كرد. از آن ميان ابورافع قرظى 
كفت آيا از ما مى خواهى كه تو را بيرستيم آن جنان كه نصارى عيسى بن مريم را مى يرستند؟ حضرت فرمود معاذالله كه غير 
خدا را من بيرستم يا به عبادت غير خدا امر كنم من بدين كار مبعوث و مأمور نشده ام يس خداوند اين آيات را فرو فرستاد «ما 
كان لبشر ان يؤتيه الله الكتاب و الحكم و النبوه ثم يقول للناس كونوا عبادا لى من دون الله ... بعد اذ انتم مسلمون» . (آل عمران 
“لاو ؟ة/) 


لله ابن هشام» السيره النبويه» ج ؟ ص 73715 و نيز بيهقى در دلائل النبوه» ج ص 75" و شيخ طبرسى در اعلام الورى» ج 3 
ص 105 كفته است كه از آيه اول تا آيه هفتاد نازل شد. و قابل توجه است كه ابن هشام تمام هشتاد آيه اول سوره آل عمران 


را شرح و 


تفسيزن كرده است ولئ از”وول: !نه ساهلةه ذو صق اهل يرث بيعمير حرق دكفتة ات 


9) ولى سيدين طاووس در اقبال الاعمال ص ١‏ آورده است كه مسيحيان كفتند در امر عيسى از اعتقادى كه داريم بازنمى 
كرديم و به كفته تو نيز اقرار نداريم يس بيا با تو ملاعنه كنيم تا ببينيم كداميكك از ما بر حق است و آن كه دروغكو است به 
لعنت و عذاب عاجل الهى كرفتار شود. آنككاه خداوند آيه مباهله را فرو فرستاد و ييغمبر آن را بر مسيحيان تلاوت كرد و فرمود 


خداوتك مرا مأمون ساغتة كه حواهكن شمارا برآورده سازم. اين سخن از سيدين طاووس سخنى غريب و غيرقايل يذيرش است. 
)*٠‏ شيخ مفيد, الارشاد. ج »١‏ ص. 775 

0١١ اقبال الاعمال» ص.‎ ١ 

93) سيره حلبى» ج 7 ص. 778 

601) تفسير قمى» ذيل آيه مباهله؛ علامه مجلسىء حياه القلوب» ج 5 ص. ١01١‏ 

*5) شيخ مفيد, الارشاد. ج ١‏ ص ١88‏ و نيز شيخ طبرسى» مجمع البيان» ذيل آيه مباهله. 

ه5) سيدين طاووس» سعدالسعود» ص. 6١‏ 

98) سيدين طاووس» سعدالسعود» ص. 4٠١‏ 


/) فخر رازى» التفسير الكبير» ذيل ايه مباهله؛ علامه مجلسى. حياهالقلوب» ج ؟ ص 1594 به نقل از شيخ طبرسى و در تاريخ 


يعقوبى» ج ١‏ ص ١‏ نيز به همين صورت آمده ولى با اين فرق كه دست حسين نيز در دست رسول خدا بود. 
2 بغوى) معالم التنزيل» ذيل ايه مباهله» ج ١‏ ص. ينا 


69) زمخشرىء جارالله» الكشافء. ذيل آيه مباهله؛ تفسير ثعلبى» ذيل آيه مباهله؛ قرطبى» الجامع الاحكام القرآن» ذيل ايه 


١‏ جنان كه در تاريخ المدينه المنوره 


ازابن شبه و سيره حلبى و تفسير قمى و تفسير التبيان ديده مى شود. 


١‏ ناكفته نماند كه امروزه مسجد مباهله به عنوان مكان دقيق انجام مباهله رسول خدا با مسيحيان نجران شناخته شده است. 
موقعيت كنونى اين مسجد در سمت راست شارع ستين (ملك فيصل كنونى) قرار دارد. اين خيابان در مجاورت ضلع شمال 
شرقى بقيع است. فندق الدخيل در سمت راست و مستشفى الولااده و الاطفال در سمت جب آن خيايان واقع بوده و مسجد 
المباهله يا مسجد الاجابه حدود يكصد متر از فندق الدخيل بالاتر است (قائدان» اصغر» تاريخ و آثار مكه و مدينه» ص إدافرة 
ولى بيشتر منابع از اين مكان به عنوان مسجد الاجابه فقط ياد كرده اند و در اين كه مباهله در موقعيت كنونى همين مسجد واقع 
شده باشد ترديدهايى وجود دارد هرجند در برخى كتب دعا و زيارت» اين مكان به عنوان مسجد مباهله خوانده شده است 
(علامه مجلسىء بحارالانوار» ج 31 ص )3١8١‏ لويى ماسينيون در تحقيق خود آورده است كه رفتن به كورستان براى مباهله 
اشاره به ريشه و ييشينه تاريخى اسلامى آن دارد. در سال دهم هجرى محمد ص در كورستان بقيع از هيئت مسيحى براى 
مباهله دعوت به عمل كرد. مكان مباهله نقطه اى موسوم به كثيب احمر بود. اين مكان از سال 84" هجرى به بعد به نام جبل 
المباهله مشهور شد (منبع مذكورء ص 24 به نقل از احمدبن عبدالجليل السجزى در جامع شاهى» نسخه خطى فارسى» ص 0*٠‏ 


سطر ”7) به هر صورت اين مطلب نيازمند تحقيق بيشتر است. 


7ع سيدبين طاووس» سعدالسعود. ص 5١‏ با تلخيص و نيز علامه مجلسى» حياهالقلوب» ج و3 


ص. حكن 
إزذة سيدين طاووس» اقبال الاعمال» ص ١‏ علامه مجلسى» حياهالقلوب» ج ع ص. م١‏ 
ع7 سيدبين طاووس» اقبال الاعمال» ص 01 با تلخيص؛ علامه مجلسى» حياهالقلوب» ج و3 ص. ع 


[ه64 الارشاد» جح 3 ص ع مجمع البيان» ذيل ابه مباهله؛ علامه مجلسى» بحارالانوار» ج أخرة ص / ا شيخ طبر سى» اعلام 


الورى» ج 3 ص. وددلا 
ىع الارشاد» ج 3 ص. ع" 


) در خصوص عاقبت امر ابوحارثه و سيد و عاقب منابع مختلف نوشته اند. ابن سعد در الطبقات الكبرى» ج ١‏ ص 708 
كويد يس از مدت كوتاهى سيد و عاقب به نزد رسول خدا با زكشتند و مسلمان شدند رسول خدا آن دورا در خانه ايوايوب 
انصارى جاى داد. علامه طبرسى در مجمع البيان در ذيل آيه مباهله نيز از بازكشت آن دو و مسلمان شدن آن دو خبر مى دهد 
و نيز در تاريخ يعقوبى ج ١‏ ص 5875 آمده است كه ايهم مسلمان شد ولى كزارش مفصل سيدبن طاووس از مجلس مشورتى 
بزركان نصارى در سرزمين نجران حاكى از آن است كه سيد و عاقب خبر از درستى نبوت رسول خدا داشتند ولى درصدد 
كتمان آن و كمراه نككاه داشتن مردم بودند. در آن جا ابن طاووس آورده است كه اين سيد و عاقب در مكر و حيله از جمله 


شياطين انس بودند. 


شيخ طبرسىء مجمع البيان» ذيل آيه مباهله و نيز علامه مجلسى, حياهالقلوب؛ ج 5 ص ١194‏ به نقل از او و بحارالانوار» 


9 همان و نيز زمخشرى در تفسير الكشاف ذيل آيه مباهله و سيدبن طاووسء اقبال الاعمال» ص. 0١7‏ 


٠‏ فخر رازىء التفسير الكبير؛ شيخ طوسىء التبيان؛ شيخ طبرسى» مجمع البيان؛ 


علامه طباطبائى» الميزان و تفسير ثعلبى در ذيل أيه مباهله و نيز سيره حلبى» ج "0 ص 5738؛ علامه مجلسى» بحارالانوار» ج 3 
ص. 772 


0ن سيره حلبى» ج بوث ص مارفة رحمانى همدانى» احمدك» الامام على.» ص ا به نقل از ابوحيان اندلسى در البحر المحيط» ج 
3 ص 4 و مسند احمدبن حنبل» ج لك ص 186 وكنجى شافعى در كفايه الطالب» ص ٠7‏ و سبط ابن جورى در تذكره 
الخواص» ص 18١؛‏ علا-مه مجلسى بحارالانوار» ج إغاوة ص 788 با ذكر حديث سعدبن ابى وقاص كه در صحيح مسلم آمده 
است. 

6١‏ فخر رازى» التفسير الكبير» ذيل ايه مباهله؛ سيدين طاووس» اقبال الاعمال» ص 0١7١‏ شبلنجى. نورالابصار» ص. إرفض 

8 شرف الدين» سيد عبدالحسين. الكلمه الغراء فى تفضيل الزهراء» ص. ١8‏ 


*8) عين تعبير فخر رازى در ذيل آيه مباهله در التفسير الكبير جنين است: 


«واعلم ان هذه الروايه كالمتفق على صحتها بين اهل التفسير والحديث) و جنان در بحارالانوار» ج 3١‏ ص 16 55 است» 


عين همين تعبير از نيشابورى در انوار التنزيل ديده شده است. 


0 عين تعبير زمخشرى در الكشاف جنين است: «و فيه دليل لاشى ء اقوى منه على فضل اصحاب الكساء» 68 فهرستى كه 
مرحوم آيت الله العظمى مرعشى نجفى در تعليقه مجلداتى از احقاق الحق تهيه كرده است با حذف مكررات به بيش از صد 
مورد مى رسد و فهرستى كه مرحوم شيخ قوام الدين وشنوه اى در كتاب اهل بيت و آيه مباهله ارائه داده است بالغ بر شخصت 


جهاردهم ياد كرده است. علاوه بر اين دو شخصيت بزركك» سيد حسين بحرالعلوم در تعليقه تلخيص الشافى و نيز آيت الله 
احمدى ميانجى در مكاتيب الرسول به معرفى منابع در اين زمينه يرداخته اند و ما آدرس هاى مطلب مورد استشهاد در عمده 


اين منابع را در لابلاى بحث خود آورده ايم. 


8) احقاق الحقء ج ”. ص 5# و اج 4. ص لاو ج575 ص 6” وراص 56 واج 35 ص # واج ”277 ص 35 و نيز قوام الدين 
وشنوه اىء اهل البيت و آيه مباهله» ص 6” تا ص ال!؛ شروانىء ما روته العامه من مناقب اهل البيت» ص. 6 


محمد رشيد رضاء المنار» تقرير درس شيخ محمد عبده؛ ذيل آيه مباهله؛ علامه طباطبائى» الميزان» ذيل آيه مباهله به نقل از 


او 


3ذ() سبيتى » عبداللّه» المباهله» ص او ١‏ 


9) زمخشرى در الكشاف ذيل آيه مباهله و نيز علامه مجلسى در بحارالانوار» ج 0" صن ### ديك غائشه را حنين نقل 
كرده اند: «ان رسول الله ص خرج و عليه مرط مرحل [مرجل ] من شعر اسود فجاء الحسن فادخله ثم جاء الحسين فادخله ثم 
فاطمه ثم على ثم قال انما يريدالله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا؛ و نيز شيعه و سنى در ذيل آيه تطهير به 
اين حديث عائشه اشاره كرده اند. 


7/5 رحمانى همدانى» احمد» الامام على عليه السلام. ص.‎ 0١ 
علامه طباطبائى» الميزان» ذيل ابه مباهله.‎ )47 


“91) منبع مذكورء ج ه» ص 28 و نيز طبرى در جامع البيان عن تأويل آى القرآن, ج * ص 207 در ذيل آيه مباهله در ضمن 
حديث شماره 2888 و حديث شماره 881/١‏ همراهان ييامبر را فقط 


فاطمه و نين معرفى مى كند ولى همو در ضمن حديث شماره 0818 از منذربن ثعلبه از علباءبن احمر اليشكرى نقل مى كند 
كه جون آيه مباهله نازل شد رسول خدا به دنبال على و فاطمه و حسنين فرستاد. 


؟) در سيره حلبى» ج 2 ص 778 آمده است كه عمر كويد از رسول خدا يرسيدم اكر شما ملاعنه مى كرديد دست جه كسى 
را مى كرفتيد؟ آن حضرت فرمود دست على و فاطمه و حسن و حسين و عائشه وحفصه را مى كرفتم. سيس حلبى اضافه مى 
كند كه زيادت «عائشه و حفصه» در اين روايت شاهدش آن بخش از آيه است كه مى فرمايد: «و نساءنا و نساءكم» . و خطاى 
حلبى در اين استشهاد واضح است جون اكر «نساءنا» به معناى همسران رسول خدا باشد يس جرا فاطمه همراه رسول خدا بود و 
اك ر«انساء ةا بر دخير وسول. ذا تطيى كند يس جر هتسران وسول كنذا عاضر شدنك و الاخلال كات كه:دن تفشعر آنه 


مباهله خواهيم كفت قرائن كذب اين خبر واضح تر خواهد شد. 


0 احمدى ميانجىء على» مكاتيب الرسول» ج ؟ ص 05١3؟‏ سبيتى» عبد الله المباهله» ص 9١٠؛‏ محمدرشيد رضاء المنار» ذيل 


آيه مباهله به نقل از ابن عساكر؛ جلال الدين سيوطىء الدرر المنثور» ذيل آيه مباهله به نقل از ابن عساكر. 
48) سبيتى» عبدالله» المباهله» ص. ٠١9‏ 

) علامه طباطبائىء الميزان» ذيل آيه مباهله ص. 77 

8) محمدين الطاهر ابن عاشورء التحرير والتنوير» ذيل آيه مباهله. 

4 اين مطلب از كزارش سيدبن طاووس در اقبال الاعمال» ص 2١5١‏ استفاده مى شود كه سابقا نقل شد. 


)٠٠‏ تاريخ يعقوبى» ج ١ص‏ 585 ولى بلاذرى وابن كثير وابن قيم جوزى و عبدالمنعم كاتب اين صلحنامه را 


مغيرهبن شعبه دانسته اند. ابويوسف كاتب را عبدالله بن ابى بكر دانسته است. و نيز بلاذرى از يحيى بن آدم نقل مى كند كه 
مكتوبى از صلحنامه نزد اهل نجران ديدم كه زير آن نوشته شده بود «كتب على بن ابى طالب» . بيهقى در سنن كبرى و نيز 
ياقوت حموى در معجم البلدان آورده اند كه اهل نجران در دوران زمامدارى آن حضرت به نزد او آمدند و صلحنامه خود را 
آوردند و كفتند اين خط شماست و به نقل ديكرى كفتند اين خط شما واملاء رسول خدا است. آنككاه اشكهاى على ع به 
كونه اش جارى شد. سيبس سربرداشت و كفت اى اهل نجران اين آخرين جيزى بود كه در ييشكاه رسول خدا نكاشتم. 
احمدى ميانجىء؛ على» مكاتيب الرسول؛ ج *؛ ص 1889 و. ١7١‏ 


6 شيخ مفيك» الارشاد» ج ,2 ص. رض 


)ابن سعدء. الطبقات الكبرى» ج 3 ص 188 و نيز نككاه كنيد به تاريخ يعقوبى» ج 2 ص 607 ابن شبه» تاريخ المدينه 
المنوره. ج ”. ص 4586 ابوالفتوح رازى» تفسير» ذيل ايه مباهله؛ حاجى نورى» مستدركك الوسايل» ج اك ص "13؛ ابن كثير» 
البدايه و النهايه» ج د ص ©©؛ مرحوم استاد احمدى ميانجى در مكاتيب الرسول اختلاف منابع در نقل متن اين صلحنامه را به 
دفت بررسى كرده و لغات مشكل آن را توضيح داده است. ايشان علاوه بر منابع بالا از فتوح البلدان و الاموال لابى عبيده و 


الاموال لابن زنجويه و الخراج لابى يوسف نيز ذكر به ميان آورده است. 
٠‏ الارشاد. ج ١‏ ص. 7717 

00٠١©‏ شيخ مفيد. رساله تفضيل اميرالمؤمنين» ص ها" 

2٠‏ شيخ طوسىء التبيان» ذيل آيه مباهله. 

2 شيخ طوسىء تلخيص الشافى» ج ؟» ص. * 


7 مانند بغوى 


در معالم التنزيل» ج 3 ص لا 
49) علامه حلى. كشك المراد» ص. عن 


2٠‏ آيت الله ميلا-نى» قادتنا كيف نعرفهم, ج # ص 2 كلام علامه را از منهاج الكرامه و نيز از كشف الحق و نهج الصدق 
نقل كرده است؛ علامه حلى» كشف الحق و نهج الصدق. ص. /ا/ا١‏ 


)١‏ براى اطلاع از منابعى كه اين حديث را نقل كرده اند نككاه كنيد به: رى شهرى؛ محمد. موسوعه الامام على بن ابى طالب» 


جَ لى ص. ١7١7‏ 
7) التفسيبر الكبير» ذيل آيه مباهله. 


و6 سبيتى» عبد الله المباهله» ص ٠١”‏ و علاوه بر اين علامه مجلسى در بحارالانوار: ج 0 ص ١8294‏ سخن فخر رازى رااز 
تفسيرش و نيز كتاب اربعين او نقل كرده و به تفصيل ياسخ كفته كه ما در اين مختصر از آن صرف نظر مى كنيم. 


١١ شرف الدين» سيد عبدالحسين. الكلمه الغراء» ص.‎ )١١* 
اين سخن به عينه از علامه حلى در نهج الحق و كشف الصدق. ص “//ا١ صادر شده است.‎ )6 


)وزعت عرب اين مقال' رآ براق د كن من 'زتند كه موازى و همرويق يكد يك فسكتد مانن ذو اشبى ك4 د عرض 


)١7‏ اشاره است به روايت معروفى كه ابن عباس و ابورافع و سعدبن ابى وقاص و ديكران نقل كرده اند كه جون براى رسول 
خدا مرغ بريان آوردند» دعا كرد كه خدايا محبوبترين خلق خود را نزد من آور تا با من اين مرغ را بخورد يس على آمد و بااو 
هم غذا شد. ابن جوزى اين حديث رابه نقل از ترمذى و حاكم نيشابورى و ديكران آورده استء تذكره الخواص» ص 
احقاق الحق ج *, 


ص 28 تا. 72 


00013 بغوى» حسين بن مسعود» معالم التنزيل» ج ١‏ ص ٠‏ عين عبارت او جنين است: «انفسنا» عنى نفسه و عليا رضى الله عنه 
والعرب تسمى ابن عم الرجل نفسه كما قال الله تعالى «ولاتلمزوا انفسكم) يريد اخوانكم و قيل هو على العموم لجماعه اهل 
الدين. و از كلام ابن شهر آشوب در مناقب آل ابى طالب» ج ”ء ص 71١7‏ استفاده مى شود كه اصل اين مطلب از احمدين حنبل 


است. ابن شهر آشوب كويد: 


و اما شبهه الواحدى فى الوسيط ان احمدبن حنبل قال اراد بالانفس ابن العم و العرب تخبر عن بنى العم بانه نفس ابن عمه و قال 
الله تعالى ولاتلمزوا انفسكم اراد اخوانكم من المؤمنين» ضعيفه. لانه لايحمل على المجاز الا لضروره و ان سلمنا ذلكك فانه كان 
للنبى بنوالاعمام فما اختار منهم الا عليا لخصوصيه فيه دون غيره و قد كان اصحاب العباء نفس واحده و قد بين بكلمات اخر. 


)٠١‏ علامه مجلسي 14 بحارالانوار» ج إغاوة ص. ا 
)١‏ رحمانى همدانى» احمد, الامام على» ص 187 به نقل از مرحوم محمد تقى فلسفى 


) جوادى آملىء عبدالله» تفسير موضوعى قرآن» ج 4 ص 18775 و نظير اين سخن به اجمال از علامه طباطبائى در الميزان در 
ذيل آيه مباهله ديده مى شود ص. 56 


هناو خف ص 146 سان 13 

577 علامه طباطبائى» الميزان» ج # ص‎ )1١© 

6 جوادى آملى, عبدالله» تفسير موضوعى قرآنء ج 4) ص. 188 
علامه طباطبائى» الميزان» ج 0# ص. “577 

7) مانند محمد رشيد رضا در تفسير «المنار) ذيل آيه مباهله. 

4 علامه طباطبائى» الميزان» ج 7 ص. “577 

2 علامه طباطبائى» الميزان» ذيل آيه مباهله. 


6 جوادى آملى» عبد الله تفسير موضوعى قرآن» ج 4 


١10 ص.‎ 

)١1١‏ همان» ج 4 ص 1808؛ در بخش هاى بعدى نيز بدين حديث و سند آن اشاره خواهيم كر 
37) همانء ج 94 ص. 18 

*1) علامه طباطبائى» الميزان» ذيل آيه مباهله. 


)١ 3‏ علامه طباطبائى» الميزان» ذيل أيه مباهله. 


©3) از كلا-م مرحوم علا-مه طباطبائى در اينجا فهميده مى شود كه ايشان لفظ «انفسنا» در آيه مباهله را شامل شخص رسول 
خدا نيز مى داند. در برخى منابع اهل سنت و به ندرت در منابع شيعى تصريح بدين مطلب ديده مى شود. سبطبن جوزى در 
تذكره الخواص» ص ١5‏ آورده كه رسول خدا به نفس خود و نفس على اشاره كرد به وسيله «انفسنا»؛ ابراهيم بن محمد 
الجوينى در فرائد السمطين» ج ؟”» ص 7١‏ به نقل از شعبى از جابر آورده است كه «انفسنا و انفسكم رسول الله و على و نساءنا و 
نساءكم فاطمه و ابناءنا و ابناءكم الحسن و الحسين»؛ ابن كثير در تفسير القرآن العظيم در ذيل آيه مباهله آورده است كه «انفسنا 
و انفسكم رسول الله و على بن ابى طالب وابناءنا حسن و حسين و نساءنا فاطمه)؛ بغوى در معالم التنزيل و شيخ طوسى در 
التبيان و بيهقى در دلائل النبوه و طبرى در تفسيرش و سيوطى در الدرالمنثور و حاكم حسكانى در شواهدالتنزيل نيز همين 
مطلب را آورده اند؛ در تفسير فرات از امام باقرعليه السلام نقل شده است كه «ابناءنا و ابناءكم الحسن و الحسين و انفسنا و 
انفسكم رسول الله و على و نساءنا و نساءكم فاطمه) نككاه كنيد به موسوعهالامام على بن ابى طالبء ج لل ص. ٠١‏ ولى ما 
دركذشته به برخى مباحث كلامى در ذيل آيه مباهله اشاره كرديم و دانستيد 


صحت سند بايد تأويل و توجيه كرد. 
)١1/‏ همانء ذيل آيه مباهله. 
) همانء ذيل آيه مباهله. 


١‏ ابن بطريق» عمذده عيون صحاح الاخبار. ص 197 به نقل از ابن حنبل در فضائل الصحابه» ج 5 ص 647 حديث م4 
شروانى» ما روته العامه من مناقب اهل البيت» ص 88 به نقل از استيعاب و شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد و مسند احمدبن 


)٠1‏ كلجى شافعى» كفايه الطالب» ص 58/8 به نقلاز خصائص نسائى؛ سليمان بن ابراهيم» ينابيع الموده» ج ١‏ ص ضرق 
احمدبن شعيب» خصائص اميرالمؤمنين» ص 8١٠؟؛‏ رى شهرى» محمد موسوعه الامام على بن ابى طالب. ج 2 ص "4/7 سبطبن 


جورى» تذكره الخواص» ص. نا 
)١١‏ رى شهرى» محمد, موسوعه الامام على بن ابى طالب» ج ص "م 


)٠167‏ شيخ طبرسىء مجمع البيان» ذيل آيه مباهله؛ شيخ طوسىء تلخيص الشافى» ج 3 ص * و در ياورقى مصحح كتاب سيد 


مى كند؟ ابن شهر آشوب» مناقب ل انئ طالب» ج 3 ص. /1007"» 


)٠*‏ كنجى شافعىء كفايه الطالل.» ص 3/17 باب ا١لادر‏ تخصيص على به اين كه رسول خدا او را جون نفس خود دانسته 


4. 


است. 


)٠*‏ كنجى شافعىء كفايه الطاللب» ص 25/7 باب ا١لادر‏ تخصيص على به اين كه رسول خدا او را جون نفس خود دانسته 


است. 


0؟1١)‏ زمخشرىء جارالله. الكشافء ذيل آيه ه سوره حجرات «ان جائكم فاسق بنباء فتبينوا ...)؛ شروانى» 


ما روته العامله من مناقب اهل البيت» ص 88 به نقل از تفسير زمخشرى. 


©؟1١)‏ علامه مجلسى» بحارالانوار» ج 3 ص #زدلرث شيخ حر عاملى» وسائل الشيعه» ج :3 ص اخرفة محمد يان» محمد حياه 


اميرالمؤمنين عن لسانه» ص 735 به نقل از عيون اخبار الرضا و امالى صدوق؛ سليمان بن ابراهيم» ينابيع الموده» ج ١‏ ص. ١68‏ 
)١/‏ شيخ طبرسى» الاحتجاج» ج ١‏ ص. ١57”‏ 
مع رى شهرى» محمد. موسوعه الامام على بن ابى طالب» ج لى ص ”87 به نقل از خصال و بحارالانوار. 


49) آيت الله ميلانى در كتاب «قادتنا كيف نعرفهم)» ج ١‏ ص ”577 اشاره مى كند كه مرحوم بحرانى در «غايه المرام» از طرق 


اهل سنت سيزده حديث آورده است كه در همه آنها على عليه السلام نفس رسول خدا شمرده شده است. 
للم فيض الاسلام» نهج البلاغه» خطبه ع صبحى صالح. نهج البلاغه» خطبه. ١47‏ 
0١‏ در نهج البلاغه» صبحى صالح تعبير اول ودر نهج البلاغه فيض الاسلام تعبير دوم أرفيكة اس 


0 محمديان» محمدء. حياه امي رالمؤمنين عن لسانه» ص /2 به نقل از منابع متعدد شيعه و سنى؛ سيد ابن طاووس» كشف 
اليقين فى فضائل امي رالمؤمنين» ص 7١7‏ به نقل از ابن مغازلى شافعى؛ رى شهرىء محمد, موسوعه الامام على بن ابى طالب» ج 


ص به بعد كه نصوص مختلف مؤاخاه در اين منبع جمع آورى شده است. 


وذخ 6 شبر» عبدالله.» حق اليقين» ص 6 به نقل از مسند احمدبين حنبل و مناقب ابن مغازلى شافعى؛ رى شهرى. محمد. 


ع0 آيت الله مر عشى» ملحقات احقاق الحق» ج "5١‏ ص 575؛ رى شهرى» محمد. موسوعه الامام على نق ا طالب» ج 1 


ص. ل 
6) رى شهرى» محمد موسوعه الامام على بن ابى طالب» ج ص 6 به نقل از عوالى اللآلى. 
12) رى شهرىء. محمد موسوعهالامام على بن ابى طالب» ج لل ص 7١١‏ به نقل از منابع متعدد و نظير آن در ج لك ص. 09" 


17ذ١)‏ ابن شهر آشوبء مناقب آل ابى طالب» ج 7 ص 47١7‏ رى شهرىء محمدء موسوعه الامام على بن ابى طالب» ج .4 ص 
شيخ طوسىء تلخيص الشافى» ج 7 ص #؛ شيخ طبرسىء مجمع البيان» ذيل آيه مباهله؛ علامه حلى» كشف الحق و نهج 
الصدق» ص ,١77‏ سيدبن طاووسء الطرائف». ص 58؛ آيت الله مرعشى نجفىء ملحقات احقاق الحق, ج 7١‏ ص 1577؛ ابن 
بطريق» عمده عيون صحاح الاخبار» ص 198؛ كنجى شافعىء كفايه الطالب» ص 175؟؛ محمدبن عيسى بن سوره. الجامع 
الصحيح (سنن ترمذى) حديث شماره 07١8‏ ابن عساكرء تاريخ دمشق» ج »١‏ ص 158؛ محمدبن معتمد خانء نزل الابرار» ص 


١8 احمدبن شعيب النسائى» خصائص امير المؤ منين» ص اه سليمان بن ابراهيم» ينابيع الموده» ج 3 ص.‎ ١ 
7١0 ابن بطريق» عمده عيون صحاح الاخبار» ص.‎ )) 


9) آيت الله مرعشى نجفىء ملحقات احقاق الحق» ج 7١‏ ص ١00؛‏ ابن بطريق» عمده عيون صحاح الاخبار» ص 598 به نقل 
از مناقب ابن مغازلى؛ سليمان بن ابراهيم» ينابيع الموده؛ ج ١‏ ص 1828؛ ابن شهر آشوبء مناقب آل ابى طالب» ج ؟» ص 1١7‏ 
آيت الله ميلا-نى» قادتنا كيف نعرفهم, ج 2١‏ ص /577 به نقل از منابع متعدد اهل سنت؛ رى شهرىء محمدء موسوعه الامام على 
بن ابى طالب» ج لل ص //به نقل از تاريخ بغداد, ذخائر العقبى» مناقب خوارزمىء امالى الطوسىء ينابيع الموده» مناقب ابن 


به أبن عباس 'يا سغدين ابى وقاض رسائده ائد؛ احمدبن عبدالله الطبرى» ذخائر العقبىء ص +2 به ثقل آل براءين.عازب. 


0600 رى شهرى» محمد» موسوعه الامام على بن ابى طالب. ج ل ص ؟4 به نقل از الفصول المختاره. مناقب خوارزمى» كمال 
الدين» الامالى للصدوق» بشاره المصطفى. ينابيع الموده. كنز الفوائد» معانى الاخبار. علل الشرايع وعيون اخبار الرضا. 


فاه شيخ طبر سى» الاحتجاج» ج ١‏ ص. ١1١8‏ 


27 همان ج 2١‏ ص 2179 قاضى نورالله شوشترىء احقاق الحق» ج "» ص 58 به نقل از الصواعق المحرقه؛ عابدين مؤمنى» 
مقاله على عليه السلام نفس رسول خدا در كتاب مجموعه كفتارهاى موسوم به شناخت نامه على عليه السلام» ص 184 به نقل 
از الصواعق المحرقه. 


وف 6 محمديان» محمدء. حياه امي رالمؤمنين عن لسانه. ص ”2 به نقل از كتاب سليم بن قيسء امالى طوسىء تاريخ دمشق» 


خصال شيخ صدوق و احتجاج طبرسى. 

*18) علامه مجلسىء بحارالانوار» ج 0 ص. 521 

20 قاضى نعمان, دعائم الاسلام» ج ١‏ ص. ١8‏ 

)١198‏ تفسير عياشى» ذيل آيه مباهله؛ علامه طباطبائى» الميزان» ذيل آيه مباهله. 

)١51/‏ رى شهرى» محمد» موسوعه الامام على بن ابى طالب» ج ص 4. وص 35١٠‏ به نقل از كتاب خصال. 
) سليمان بن ابراهيم, ينابيع الموده؛ ج ١‏ ص ٠؟‏ شيخ طوسىء الامالى؛ ص. 02١‏ 

9) رى شهرى» محمد» موسوعه الامام على بن ابى طالب» ج لى ص . 717/7 


)١‏ اشاره است به آيه «واعلموا انما غنتم من شىء فان لله خمسه و للرسول ولذى القربى» (انفال» )©١‏ كه با تأويل آن كروهى 


از مردم معتقد بودند كه خمس تنها به فرزندان رسول خدا تعلق ندارد. 
)١‏ تفسير عياشىء ذيل آيه مباهله. 


)١07"‏ شيخ مفيد» الااختصاصء. ص 28؛ شروانىء ما روته 


العامه من مناقب اهل البيت.» ص 28 به نقل از الصواعق المحرقه. و نظير اين حديث در عيون اخبار الرضا نقل شده است كه 
علامه طباطبائى در الميزان» ذيل آيه مباهله آن را ذكر كرده است و نيز على بن عيسى الاربلى» كشف الغمه. ج ؟. ص. //ا7 


34 ص ١١7١؛ رى شهرىء محمد. موسوعه الآمام على الع طالب» ج‎ ١ سليمان بن ابراهيم القندوزى» ينابيع الموده. ج‎ )١١7/7* 
به نقل از عيون اخبار الرضا و الامالى للصدوق؛ علامه طباطبائى, الميزان» ذيل آيه مباهله.‎ ٠١١ ص‎ 


)١١75‏ شيخ مفيدء الفصول المختاره من العيون و المحاسن» ص ١"؛‏ نت الله ميلانى» قادتنا كيف نعرفهم» ج ١‏ ص 550 به نقل 
از شيخ مفيد» علامه مجلسى» بحارالانوار» ج ص. /ا0م7 


لكيه رى شهرى» محمدء. موسوعه الامام على بن ابى طالب,. ج ال ص ٠١‏ به نقل از طرائف المقال؛ علامه طباطبائى» الميزان» 
ذيل آيه مباهله. 


16 خوط ارقو سر ان قن مامه رق شيرق موخوضة الالناء لين برق وى بطلا لا مهن 1ن ابن بيرق 
عمده عيون صحاح الاخبار. ص 188 به نقل از صحيح مسلم؛ ابن بطريق» كتاب خصائص الوحى المبين» ص 23٠٠١‏ به نقل از 
صحيح مسلم؛ شروانى» ما روته العامه من مناقب اهل البيت» ص 75 به نقل از سنن ترمذى. فرائد السمطينء تاريخ ابن عساكر و 
جامع الا-صول؛ كنجى شافعى, كفايه الطالب» ص 15١‏ با ذكر جند سند مختلف؛ محمدبن معتمد خانء نزل الابرار» ص 57؛ 
جلال الدين سيوطىء الدرالمنثور؛ محمد رشيد رضاء المنار» ذيل آيه مباهله؛ احمدين عبدالله الطبرى» ذخائر العقبى» ص 0١؛‏ 
شيخ طوسىء الامالى» ص 028"؛ محمدبن عبدالله الحاكم النيشابورى؛ المستدرك على الصحيحين» ج *» ص ١87‏ حديث شماره 


89 مسلم بن الحجاج النيشابورى» صحيح مسلم؛ ج » ص 187١‏ حديث شماره 47 محمدبن عيسى بن سوره؛ الجامع 
الصحيح (سئن ترمذى)؛ ج هه ص 776 حديث شماره 1449 و حديث شماره 775؟ ابراهيم بن محمد الجوينى» فرائد السمطين 
فى فضائل المرتضى و البتول و السبطين» ج ١‏ ص /لا؛ على بن عيسى الالربلى» كشف الغمهء ج »١‏ ص ١75‏ و ص 12:٠‏ و 
جون حديث سعد از جمله مستندات واقعه مباهله است در اينجا مناسب مى بينيم كه به ديكر منابعى كه اسناد واقعه مباهله 
راجمع كرده اند اشاره كنيم. مرحوم بحرانى در غايهالمرام واقعه مباهله را در خلال ١4‏ حديث از طرق اهل سنت و ١0‏ حديث 
از طرق شيعه نقل كرده است. نككاه كنيد به قادتنا كيف نعرفهم؛ ج 2 ص 26 و نيز حاكم حسكانى در شواهد التنزيل» ج ١‏ 
ص 188 واقعه مباهله را به 4 طريق از طرق موجود نزد اهل سنت نقل مى كند و نيز ابن مغازلى در كتاب مناقب خود واقعه 
مباهله را به نقل از شعبى از جابربن عبدالله آورده است كه اين يكى از طرق مذكور در شواهد التنزيل است. نكمّاه كنيد به 
عمده عيون صحاح الاخبار» ص 188 و نيز ابونعيم اصفهانى در كتاب النور المشتعل من كتاب مانزل من القرآن فى على عليه 
السلام» ص 54 برخى احاديث بيرامون واقعه مباهله را به نقل شعبى از جاب رآورده است و استاد محمد باقر محمودى در تعليقه 
خود از ديكر روات اين احاديث كه از جمله آنها ابورافع و ابن عباس است ياد كرده اند و در هر مورد سلسله سند را آورده 


انك. 


ونيز اسناد واقعه مباهله در نزد اهل سنت را 


مى توان در ذيل آيه مباهله در تفسير طبرى و تفسير الدر المنثور جستجو كرد. 

17) علامه امينى» الغدير» ج *؛ ص 66؛ ابن شهر آشوبء مناقب آل ابى طالب» ج 7 ص. 717 
08 علامه امينى» شيخ عبدالحسين, الغدير» ج ع ص. ١‏ 

9) رى شهرىء, محمدء, موسوعه الامام على بن ابى طالب» ج 4» ص ”57, به نقل از الغدير» ج 5 ص. 5٠‏ 
)٠‏ رى شهرى» محمدء موسوعه الامام على بن ابى طالب» ج 4 ص. 8" 

؟١ همان ج 4 ص.‎ )١ 

7) علامه امينى» شيخ عبدالحسين» الغدير» ج ع ص. ١١‏ 

67) ابن شهر آشوبء رشيد الدين محمدبن علىء مناقب آل ابى طالب» ج ”. ص. 7١17‏ 

*18) علامه امينى» شيخ عبدالحسين, الغدير» ج ع ص 187 و 187 و. ١69‏ 

0 علامه امينى» شيخ عبدالحسين, الغدير» ج ع ص 187 و 187 و. ١69‏ 

2) ابن شهر آشوب. مناقب آل ابى طالب» ج 5 ص. 7117 

سيره امام على عليه السلام 

امير المؤمنين على (ع) در يك نكاه 

اميرالمؤمنين على(ع) در يك نكاه 


كنيه على (ع) 


آن حضرت را به دو كنيه ابو الحسن و ابو الحسين ناميده اند. امام حسن (ع) در حيات ييامبر يدرش را با كنيه ابو الحسين و امام 
حسين (ع) او را با كنيه ابو الحسن مى خوانده اند. ييامبر نيز وى را با هر دوى كنيه ها خطاب مى كرده است. جون ييامبر وفات 
يافت على (ع) را به اين دو كنيه صدا مى كردند. يكى ديككر از كنيه هاى على (ع)» ابو تراب است كه آن را بيامبر بركزيده و 


بر وى اطلاق كرده بود. 


در استيعاب نقل شده است: «به سهل بن سعد كفته شد: حاكم مدينه مى خواهد تو را وادارد تا بر فراز منبر» على را دشنام 


كويى. سهل يرسيد: جه بككويم؟ كفت: بايد على را با كنيه ابو تراب خطاب كنى. سهل ياسخ داد: 


به خدا سوكند جز بيامبر كسى على را بدين كنيتء نامكذارى نكرده است. يرسيد: جككونه اى ابو العباس؟ جواب داد: على (ع) 
ترك فاظمه رفت:و أن كام بيروق امناذر باط ممع ذزاز كقنن ونه خوات زفق يمن اراق عضر (ض) سفن قاطمة افد 
وازاو يرسيد: يسر عمويت كجاست؟ فاطمه كفت: اينكك او در مسجد آرميده است. ييامبر به صحن مسجد آمد و على را ديد 
كه ردايش بر يشت مباركش افتاده و يشتش خاكك آلود شده است. ييامبر با دست شروع به ياكك كردن خاكك از يشت على 
كرد و فرمود: بنشين اى ابو تراب! به خدا سوكند جز ييامبر كسى او را بدين نام» نخوانده است. و قسم به خدا در نظر من هيج 


اسمى از اين نام دوست داشتنى تر نيست.» 


نسايى در خصايص از عمار بن ياسر نقل كرده است كه كفت: «من و على بن ابيطالب (ع) در غزوه عشيره از قبيله ينبع با 
يكديكر بوديم. تا آنجا كه عمار كفت: سيس خواب هر دوى ما را فرا كرفتء من و على به راه افتاديم تا آنكه در زير سايه 
نخلها و روى زمين خاكى و بى كياه آرميديم. سوكند به خدا كه جز يبامبر كسى ما را از خواب بيدار نكرد. او با يايش ما را 
تكان مى داد و ما به خاطر آنكه روى زمينى خاكى دراز كشيده بوديم» به خاكك آلوده شديم. در آن روز بود كه بيغمبر (ص) 


به على (ع) فرمود. تو را جه مى شود اى ابو تراب؟ جرا كه ييامبر آثار خاكك را بر على (ع) مشاهده كرده بود.) 


البته ممكن است كه 


اين واقعه جند بار اتفاق افتاده باشد. در روايتى ديكر آمده است: جون بيامبر على را در سجده ديد در حالى كه تخاكك بر جهره 


اش نشسته و يا آنكه كونه اش خاكك آلود بوده به او فرمود: «ابو تراب! جنين كن »2 . 


همجنين كفته شده است ييامبر با جنين كنيه اى» على (ع) را خطاب كرد. جرا كه كفت: اى على! نخستين كسى كه خاكك را از 


سرش مى تكاند تويى. 


على (ع) اين كنيه را از ديكر كنيه ها بيشتر خوش مى داشت. زيرا بيامبر وى را با همين كنيه خطاب مى كرد. دشمنان آن 
حضرت مانند بنى اميه و ديكران» بر آن حضرت به جز اين كنيه نام ديكرى اطلاق نمى كردند. آنان مى خواستند با كفتن ابو 
داده بودند تا با ذكر كنيه ابو تراب بر فراز منابر» آن حضرت را مورد سرزنش قرار دهند و اين كنيه را براى او عيب و نقصى 
فلمذاد كايند وتان كين بصعرئ كنع اسث» كوا كه ايناث نا استحفاده از :اين عسل لباسص دين ساو آرابه بزاتق آن 
حضرت مى يوشاندند. جنان كه جز نام ترابى و ترابيه بر ييروان امير المؤمنين (ع) اطلاق نمى كردند. بدان كونه كه اين نام 
تنها بر شيعيان على (ع) اختصاص يافت. 

كمي كويلة 


فشكا كه كتير غرة كفت جلوه آل "ابو سفيان در دين رؤق ظت و-جلوة بش 


٠ 7 : 7 5‏ 5 و 2 م م2 11 
مروان در كرم و بزركوارى روز عقر بود يزيد بن عبد الملكك به او كفت: نفرين خدا بر تو باد! آيا ترابى و عصبيت؟! در اين 


باره مؤلف در قصيده اى سروده است: 


به نام دو فرزندت» مكنى شدى و نسل رسول خدا در اين دو فرزند به جاى ماند ييامبر تو را بو تراب خواند دشمنان آن را بر تو 


عيب مى شمردند و حال آنكه براى تو اين كنيه افتخارى بود 
لقب على (ع) 


ابن صباغ در كتاب فصول المهمه مى نويسد: لقب على (ع)» مرتضىء حيدرء امير المؤمنين و انزع (و يا اصلع) ((كسى كه اند كى 


نزد دوستان و دشمنانش شهره بود. در روز جنكك جمل جوانى از قبيله بنى ضبه از سياه عايشه بيرون آمد و كفت: 


ما قبيله بنى ضبه دشمنان على هستيم كه قبلا معروف به وصى بود على كه در عهد ييامبر شهسوار جنككها بود من نيز نسبت به 


تشخيص برترى على نابينا و كور نيستم اما من به خونخواهى عثمان يرهيزكار آمده ام زيرا ولى» خون ولى را طلب مى كند 
و مردى از قبيله ازد در روز جمل جنين سرود: 


اين على اث و وضيئ اشك كه امير ع وروز تجوة نا او بيهاة براذرى سث و فرفوه او بسن "اذ من راغيز اث واي كقنهرا 


افراد كاه در خاطر سيرده اند و اشقيا آن را فراموش كرده اند 
زحر بن قيس جعفى در روز جمل كفت: 


آيا بايد با شما جنكك كرد نا اقرار كنيد كه على در بين تمام قريش بس 


از ييامبر برترين كس است؟! 


او كسى است كه خداوند وى را زينت داده واو راولى ناميده است ودوست» نشعان و تكهدار:دوميت استء» همجنان كه 
كمراة يبرق فرماق كمراهى :كر اسنثك 

زحر بن قيس نيز بار ديكّر جنين سروده است: 

بيس درود فرستاد خداوند بر احمد (محمد (ص)) 


فرستاده خداوند و تمام كننده نعمتها فرستاده ييام آورى و يس از او خليفه ما كسى كه ايستاده و كمكك شده است منظور من 


علن وف ساه ات كدمر كفا ةفاين ا اوددر جك دريل 


اين زحر در جنكك جمل و صفين با على (ع) همراه بود. همجنان كه شبعث بن ربعى و شمر بن ذى الجوشن ضبابى در جنكك 


كذاشتند. 

كميت مى كويد: 

كر تبزامين كويد وى و بس عموق محمل مصطف ل زاف كنتذه كردتها اذا كننده دية .ها 

همجنين آن حضرت به نام يادشاه مؤمنين و يادشاه دين (يعسوب المؤمنين و يعسوب الدين) نيز ملقب بوده است. 
روايت كرده اند كه ييامبر به على (ع) فرمود: تو يادشاه دينى و مال يادشاه ظلمت و تاريكى است. 


ذونووانتديكرى افده :اسكة ابن (علن) بادشاه مومتاق و وشواى كسائاست كةذو زوز قيامت بااجهرةهاى توراق دز 


ابن حنبل در مسند و قاضى ابو نعيم در حليه الاوليا اين دو روايت را نقل كرده اند. در تاج العروس معناى لغوى يعسوب ذكر 
شده و آمدهاست (ملكه كندوى زنبور عسل). على (ع) فرمود: من يادشاه مؤمنانم و مال يادشاه كافران است. يعنى مؤمنان به 


من يناه آورند و كافران از مال و ثروت يناه مى جويند. جنان كه زنبور به ملكه خود يناه مى برد و آن ملكه بر همه زنبوران 


مقام تقدم و سيادت دارد. 

دربان على (ع) 

در كتاب فصول المهمه ذكر شده كه دربان آن حضرت.ء سلمان فارسى (رض) بوده است. 
شاعر على (ع) 


همجنين در فصول المهمه كفته شده كه شاعر آن حضرت»ء حسان بن ثابت بوده است. در اينجا اضافه مى كنم كه شاعر آن 


حضرت در جنكك صفين» تحاتى و اغور شيو كسان ذيكرى غير ازابق داق تق بوذة اند 
نقش انكشتر على (ع) 


سبط بن جوزى در كتاب تذكره الخواص نوشنه أست: نقشن الكشترى آن حقرت عبارت «خداوتل قرعائرواء على به ثده اوست 
الله الملكك صلن عئده) وده اسك عميطين وم الونيية: آن حضيرت الكشترق راهن الكشتان ست رامت خودت كرده 


است و حسن و حسين (ع) نيز جنين مى كرده اند. 


ابو الحسن على بن زيد بيهقى معروف به فريد خراسان در كتاب خود موسوم به صوان الحكمه كه به نام تاريخ حكماى اسلام 
مشهور است در ذيل شرح زندكانى يحيى نحوى ديلمى ملقب به بطريق» جنين مى كويد: «يحيى فيلسوف و ترساكيش بود و 
عامل امير المؤمنين (ع) در نظر داشت تا وى را از فارس بيرون براند. يحيى نيز ماجراى خود را براى على (ع) نكاشت واز آن 
حضرت درخواست امان كرد. محمد بن حنفيه؛ به فرمان على (ع) امان نامه اى براى يحيى نوشت كه من آن امان نامه را در 
دست حكيم ابو الفتوح مستوفى نصرانى طوسى مشاهده كردم. توقيع على (ع) با خط خود آن حضرت و با عبارت «الله الملكك 
و على عبده » (خداوند فرمائروا و على به نده اوست.) در ياى اين مكتوب موجود بود. سبط بن جوزى اين عبارت را به عنوان 
نقش انكشترى آن حضرت دانسته ولى مطابق با نقل بيهقى اين توقيع به دست حضرت نوشته شده است و بعيد نيست كه كفته 


را جنين امضا مى كرده و سيبس همان عبارت را بر نككين انككشترى نقش زده است. ابن صباغ در كتاب فصول المهمه فى معرفه 
الاثمه كويد: «اسندت ظهرى الى الله » (يشت من به خداوند متكى است) نقش نكين آن حضرت بوده است. عده اى ديكر 
نقش نككين آن حضرت را «حسبى الله ؛ ذكر كرده اند. كفعمى نيز در مصباح كويد: نقش نكين انككشترى آن حضرت «الملكك 
لله الواح القهارة بودة اسث. البنه يعيد نيت كه آن حضرت داراق يعند اتكشترى با تقوشن متعدد بوده اسث: 


سيره معصومين جلد " صفحه ١١‏ 
سيد محسن امين 
اوصاف بدنى على (2) 


در كتاب كشف الغمه نوشته شده است كه بدر الدين لؤْلوْ عامل موصل از بعضى علما درخواست كرد تا احاديث صحيح و 
كوشه اى از آنجه درباره فضايل و صفات على (ع) نقل شده است استخراج كنند. اين صفات بر «انوار شمع اثنى عشر) نوشته و 
به آرامكاه آن حضرت برده شد. وى مى كويد: «من اين شمع را ديدم » . آنجه در اوصاف على (ع) مى آيد مطالبى است كه 
از كتاب صفين و از حابر ابن حتفيه و ديكران واتيز اذ كتاب استيعاب ثقل شذه اسث. بدو الدين با خواندن اين ضفات كفتث: 
او (على) نكوترين كسى است كه صفاتش را ديده است. ما با استفاده از مجموع اين روايات به خصوصيات برجسته آن امام 


همام اشاره مى كنيم. 


على (ع) مردى ميانه بالا بود. اندكى كوتاه و جاق. جشمانى سياه و كشاده داشت. در نكاهش عطوفت و مهربانى موج مى زد. 
ابروانش كشيده و بيوسته بود. صورتى زيبا داشت واز نيكو منظرترين مردم به شمار مى آمد. رنكك صورتش كندمكون بود. 


جهرة ان كشادة و بشاش 


فاشك يداسز موغاي اظراف سترش موى د يكرى 'نداشة :و سرش طابن بوه و ال يشث همون تاحن مى درخشيد. كردنشن ا 
سبيدى به درخشش ابريقى نقره اى مانند بود. ريشى انبوه داشت و بالاى آن زيبا مى نمود. كردنش ستبر و شانه هايش همجون 


ورواضش ذيكر ذكر شندة است: شانه هايش مانند شانه هاى شيرى قوى جثه؛ يهن بود. بازوان نيرومندشء از شدت درهم 


بيجي د كَى عضلات از ساعدش قابل تميز نبود. مجها و نيز ينجه هايى قوى و قدرتمند داشت. 


فوروايق ديكر يز آهدة اسك: ا عضوت اتكفدائن ياريكة وسافل و دسق تبروستد داشت و يسان قوق يوه كه اكر دست 
كبس زافين: كر فكو اسوك اس شف طرق عقابل قدرت نفس كقيدن وا ال سكس زاف لكي زر كم ديفت قر 
داشت. سينه وى فراخ و يرمو بود و سر استخوانهاى او كه در مفصل با يكديكر جفت شده بودند» بزركك مى نمود. عضلاتى ير 
بيج و تاب و ساقهايى كشيده و باريكك داشت. بزركى عضله دست و ياى او بهنجار و موزون بود و هنكام راه رفتن اندكى به 
جلو متمايل مى شد. جون به ميدان كارزار روى مى آوردء با هروله و شتاب مى رفت. نيرومند و شجاع بود و در رويارويى با 


هر كسىء ييروز مى شد. به راستى خداوند او را با عز و نصر خود تابيد كرده بود. 

مغيره در اين باره كفته است: على (ع) همجون شير بود» بلكه از شير قوى تر و اندامش از اندام او بهنجارتر مى نمود. 
ره عضو و أجلن #اامتحير برا 

سيد محسن امين 

القاب و كنيه هاى امام على عليه السلام 


القاب و كنيه هاى امام على عليه السلام 
١‏ امير النحل 


فحل زتبوو عسل :وا كويلد: شاعرئ كفته اسة: 
ولايتى لامير النحل تكفينى 


عند الممات و 


تغسيلى و تكف: 
و طينتى عجنت من قبل تكوينى 
من حب حيدر كيف النار تكوينى 


«ولا-يت و دوستى من با امير نحل» در وقت مركك و غسل و كفن مرا كفايت مى كند. سرشت من بيش از آفرينشم با دوستى 
حيدر آميخته» يس جكونه آتش مرا خواهد سوخت؟! اعلامه سبط ابن جوزى كويد: مؤمنان به زنبور عسل مانند» زيرا زنبور 
عسل جيز ياكيزه مى خورد و جيز ياكيزه مى نهدء و على امير مؤمنان است. )١(‏ 

؟ امام صادق عليه السلام فرمود: محققا شما در ميان مردم مانند زنبور عسل در ميان يرندكان هستيد. اكر يرند كان از محتواى 
درون زنبور عسل با خبر بودند يكك زنبور عسل باقى نمى ماند و همه را مى خوردند همجنين اكر مردم را از محبتى كه شما از 
ما خاندان در دل داريد با خبر مى شدند شما را با زخم زبانهاشان مى خوردند ودر نهان و آشكار به شما ناسزا مى كفتند. 


خداوند رحمت كند به نده اى از شما را كه بر ولايت ما باشد. (؟) 


”الأنزع البطين 


انزع از ماده «نزع» است به معناى كسى كه موى جلوى سر او ريخته باشد. و نيز به معناى كنده شدن و بريده شدن از جيزى 
است از جمله از شركك و كناه. 


بطين از «بطن» است به معناى كسى كه شكم بزركك دارد؛ و نيز كسى كه باطنش از علم سرشار است. 


"رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: اى على» خداوند تو را و خاندان و شيعيان و دوستان شيعيان تو را آمرزيده 


است. يس مؤدهباد تو را كه تو انزع بطين هستىء از شركك بريده اى و از علم سرشارى. () 


؟علامه سبط ابن جوزى كويد: او را 


بطين كويند» زيرا باطنش سرشار از علم بود» او خود مى كفت: «اكر برايم بالشى تا كنند (بر آن نشينم و) همانا در تفسير بسم 
الله الرحمن الرحيم برابر يكك بار شتر مطلب كويم) . و او را انزع كيند» زيرا از شركك بريده بود. (6) 


ابن اثير كويد: در وصف على عليه السلام آمده كه او انزع بطين بود. آن حضرت موى جلو سرش ريخته بود. و شكمى 
بزركك داشت. و كويند: معنايش آن است كه او از شركك بريده بود و باطن او از علم و ايمان سرشار بود. (0) 


#ابن منظون كويك: تازيان زيختكى موى تلوق سر را دوست مى دازئده و تين كسى زا به فال نيك مى كيرئد. (2) 
'"' يعسوب الدين 


/آن حضرت را يعسوب الدين و يعسوب المؤمنين ناميده اند» زيرا يعسوب ملكه زنبوران عسل است كه از همه قوى تر و 
هوشيارتر استء بر در كندو مى ايستد و هر زنبورى كه عبور مى كند دهانش را مى بويد» اككر بوى بدى از او بشنود مى فهمد 
كه از كياه بدى استفاده كرده؛ يس او را دو نيم مى كند و بر دو كندو مى افكند تا زنبورهاى ديكر عبرت كيرند. على عليه 
السلام نيز بر در بهشت مى ايستد و دهان مردم را مى بويد» هر كسى را كه بوى دشمنى خود ازاو بشنود در آتش دوزخ مى 
افكند. (7) 


ابو قراب 


ابو تراب به معناى يدر خاككء يا دمساز خاكك, يا يدر و رئيس خاكيان است. 
اشاعر بز ركك. شيخ كاظم ازرى رحمه الله كويد: 

لم تكن هذه العناصر الا 

من هيولاه حيث كان أباها 

«اين عناصر (جهاركانه) از ماده او به وجود آمده اندء زيرا كه او يدر عناصر است.» 
وشاعر توانا عبد الباقى افندى مصرى رحمه الله كويد: 

يا أبا الاوصياء انت لطه 

صهره و ابن عمه و اخوه 


ان الله فى معانيكك سرا 


اقفو القالمة وا علسه 

انت ثانى الآباء فى منتهى الدو 

رو آباؤه تعد بنوه 

«اى يدر اوصياء تو داماد عمو زاده و برادر طاها (ييامبر خدا) هستى) . 

«خدا را در وجود تو اسرارى است كه بيشتر مردم عالم نمى دانند) . 

«تو در آخر دايره وجود (در قوس صعود) آن دومين يدر هستى كه يدرانش فرزندان او به حساب مى آيند) . 


٠‏ شيخ علاء الدين سكتوارى در محاضره الأوائل لضن *11) كو بك تحستين كسى كه به كقه رانو ترات) تافيده شد خلين عن 


الله عليه و آله و سلمء به او داد آن كاه كه ديد او بر روى زمين خوابيده و خاكك بر يهلوى او نشسته استء از روى لطف و 


مهربانى به او فرمود: برخيز اى ابو تراب. 


وابن :محبو ترون القات او بشعار فى رفةة و ان ان نئي بشي كت تفنين متمدى :ابق كرام برائ او كركشلك؛ زيرا ضاكة 


خبرهاى كذشته و آينده تا روز قيامت را براى او باز مى كفت. اين را بفهم كه رازى است بى يرده. (8) 


١‏ اعبايه بن ربعى كويد: به عبد الله بن عباس كفتم: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم از جه رو على عليه السلام را ابوتراب 
ناميد؟ كفت: از آن رو كه على عليه السلام صاحب زمين و حجت خدا بر اهل آن يس از رسول خداست,. و بقاى زمين و 
آرامش آن به اوستء و از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم شنيدم مى فرمود: جون روز قيامت شود و شخص كفر ياداش 
و نزديكى و كرامتى را كه خداى متعال براى شيعيان على آماده نموده ببيند كويد: «اى كاش من ترابى بودم» يعنى كاش از 
شيعيان على (ابو تراب) بودم. و اين است معناى اين آيه كه كافر كويد: كاش من تراب (خاككث) بودم. (8) 


علالمه مجلسى رحمه الله در بيان اين جمله كويد: ممكن است ذكر آيه در اينجا براى بيان علت ديكرى در نامككذارى آن 
حضرت به ابو تراب باشد» زيرا شيعيان او به جهت تذلل بيش از اندازه و تسليم بودن در برابر فرمانهاى حضرتش تراب ناميده 


شدند جنانكه در آيه كريمه آمده و جون آن حضرت صاحب و 


ييشوا و زمامدار آنهاست ابوتراب نام كرفته است. )1١(‏ 
همير المؤمنين 


١‏ رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: اككر مردم مى دانستند كه على از جه زمانى امير مؤمنان ناميده شد هركز 
فضائل او را انكار نمى كردند. وى آن كاه اين لقب كرفت كه آدم ميان روح و جسد بود (و هنوز آفرينش او كامل نككشته 
بود)» و آن كاه كه خداوند (در عالم ذر از آفريد كان اقرار كرفت و) فرمود: «آيا من يروردكار شما نيستم؟ كفتند: جرا؛ . 


فرمود: «من يرورد كار شما هستم» و محمد بيامبر شماست. و على امير شما . )1١(‏ 

٠١‏ جابر بن يزيد كويد: به امام باقر عليه السلام كفتم: جرا امير مؤمنان عليه السلام را بدين لقب ناميده اند؟ فرمود: زيرا مؤمنان 
را آذوقه (علم و معرفت) مى رساندء مككر نشنيده اى كه در كتاب خدا (در داستان يوسف) فرموده: و نمير أهلنا (؟1) «و 
خانواده خود را آذوقه مى رسانيم) (1)؟! 

١‏ امام صادق عليه السلام فرمود: آن حضرت به لقب امير مؤمنان ناميده شده. و امير از ميره العلم است (خوراك علم 
رساندن»» زيرا عالمان از علم او بهره مى برند» و علمى را كه از او ستانده اند به كار مى كيرند. (18) 


عبد المؤمن مى كويد: به امام باقر عليه السلام كفتم: از جه رو امير مؤمنان را بدين لقب ناميدند؟ فرمود: زيرا آذوقه رسانى 


به وجد آمد ودر جهره رسول خدا صلى الله عليه و آله 


وسلم خنديد و كفت: «سلام برتواى رسول خدا». سيس كفت: «به نام خداوند بخشاينده مهربان» تحقيقا مؤمنان رستكار 
شدندء آنان كه در نماز خشوع دارند» . (18) رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: تحقيقا به سبب تو رستكار شدند, به 
خدا سوكند توامير آنهايى كه از دانشهاى خود به آنان خوراك معنوى مى دهىء و به خدا سوكند تو رهنماى آنانى و آنان به 


سبب تو هدايت مى يابند. (/11) 
برسش و ياسخ 
اشكال 


از اين اخبار استفاده مى شود كه علت نامككذارى على عليه السلام به امير المؤمنين آن است كه مؤمنان از دست او خوراكك 
معنوى مى كيرند و او نيز خوراك معنوى آنان را تأمين مى نمايد» واين مى رساند كه امير از مير كرفته شده و اين خلافى 
روشن استء زيرا امير بر وزن فعيل از كلمه امر كه مهموز الفاء است كرفته شده؛ و مير اجوف يائى است و ميان انها در اشتقاق 


تناسبى وجود ندارد. 
باسخ 


ياسخ اين اشكال همان است كه علا-مه مجلسى رحمه الله فرموده است كه: «ميره با كسره ميم به معناى جلب كردن و فراهم 
آوردن طعام استء و ياسخ اين اشكال كه مبدأ اشتقاق امير با مير يكى نيست از جند وجه است: 


الف) اين كه قلب صورت كرفته باشد (جا به جايى حروف يا تغيير بعضى به بعض ديكر)» و اين به جند جهت درست نيست و 


ب) آن كه امير فعل مضارع به صيغه متكلم باشد» و آن حضرت اين جمله را مى فرموده (امير المؤمنين يعنى: مؤمنان را آذوقه 
مى دهم) سيبس علم بالغلبه شده و به صورت اسم در آمده و حضرتش بدين نام مشهور كشته استء مانند تأبط شرا كه جمله 


اى است كه نام شخصى شده اسية. 


ج) مراد آن است كه اميران دنيا را از آن رو امير كويند كه به يندار خودشان عهده دار تهيه خوراكك و آذوقه وما يحتاج مردم 
در امر معاش آنهايند, و على عليه السلام هم امير مؤمنان است و امارتش در امرى بزركتر از امور فوق استء زيرا به آنان 


خوراكى مى رساند كه موجب حيات ابدى 


و نيروى روحانى آنهاست كر جه با ساير اميران در مورد مير جسمانى نيز شريكك است. و اين بهترين وجه است» . (14) 


توضيح 


اين كه در كلمه «قلب» صورت كرفته باشد» درست نيستء زيرا اولا-قاب خلااف قاعده ادبى است. ثانيا اكر عين الفعل مير 
(ياء) به فاء الفعل انتقال يافته باشد مى شود يمره و وزن فعيل آن مى شود: يمير» و روشن است كه مقصود ما حاصل نمى شود 
زيرا يمير غيراز امير است. و اكر منظور از قلب» قلب جوهرى يعنى ابدال باشدء باز هم درست نيستء زيرا دليلى براى اين قلب 


وجود ندارد. 


واين كه امير فعل مضارع باشد كر جه از وجه اول به واقع نزديكتر است اما باز هم درست نيستء زيرا اكر فعلى به صورت 
اسم درآمدء بر اساس حكايت بايد هميشه به يكك صورت باشد و حركت آخر آن تغيير نيابد» بنا بر اين بايد هميشه أمير 


المؤمنين به صورت مرفوع خوانده شود در صورتى كه مى دانيم إعراب اين كلمه به حسب عوامل مختلف تغيير مى يابد. 
اما وجه سومى كلامى وجيه و قولى لطيف است كه به اندكى توضيح نياز دارد. 


وازآن جهت كه على عليه السلام دروازه شهر علم و فقه و حكمت رسول خداصلى الله عليه و آله و سلم استء و نورش با نور 


آن حضرت يكى است واز منبع همان نور جدا شده و نفس و روح و جايكاه 


علم بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم استء و آن دو بزركوار از يكك يستان شير معنا خورده اند» و هر دو از نور خداوند جدا 
كرديده اند» يس على عليه السلام در همه فضائل و مناقب جز نبوت شريكك رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم استء بنابر 
اين آن وجود مقدس نيز واسطه فيض خداست و بركات مادى و معنوى از مجراى آن امام بزركوار به آفريد كان به ويزه به 
مؤمنان مى رسد. ازاين رو مى توان كفت كه آن حضرت امير و سالاسر مؤمنان است كه مسئوليت فراهم آوردن آذوقه و 


خوراك معنوى مؤمنان به عهده اوست. 

امي رالمؤمنين على بن ابيطالب عليه السلام ص 56 
احمد رحمانى همدانى 

از هجرت تا وفات بيامبر (ص) 

ورون به مدينه 


بر طبق نقلى كه سيوطى در كتاب در المنثور از ابن مردويه نموده و در برخى از كتابهاى شيعه نيز روايت شده؛ على (ع) در آن 
سه روزى كه رسول خدا در غار ثور بود هر روزه به طور مخفيانه خود را به غار مى رساند و آذوقه براى رسول خدا و ابو بكر 
مى آورد و اخبار مكه را نيز به اطلاع آن حضرت مى رساند. سيس به دستور آن حضرت سه شتر خريدارى كرد و شخصى را 
نيز براى راهنمايى به عنوان دليل راه اجير كرد و روز سوم آنها را بر در غار آورد و رسول خدا وابو بكر به سوى مدينه حركت 


كردنك. 


بر طبق نقل ديككرى اين كار را غلا-م ابو بكر عامر بن فهير» و به دستور وى انجام داد. به هر صورت رسول خدا وابو بكر به 


سوى مدينه حركت كردند و على (ع) نيز به دنبال مأموريتى 


كه رول غندا:(عن) بنذو محول كرده يوق يفامكه ناز كشت 


روزى كه رسول خدا (ص) ازغار ثور به سوى مدينه حركت كرد. بر طبق كفته مشهور» روز اول ماه ربيع الاول بود و روزى 
كه به محله قباء نخستين محله مدينه وارد شدء روز دوازدهم آن ماه بود» يعنى فاصله ما بين مكه و مدينه را دوازده روز ييمود 


وسيس در محله قباء توقف كرد. 


در اينجا بر طبق روايتى كه در اعلا-م الورى و روضه كافى نقل شده به آن حضرت عرض شد: تا كى در قباء توقف خواهيد 
كرد؟ فرمود: تا وقتى كه على و همراهانش برسندء ابو بكر عرض كرد: كمان ندارم على به اين زودى بيايد! رسول خدا فرمود: 
جرا ان شاء الله به همين زودى خواهد رسيد و به همين منظور يانزده روز يا كمتر در قباء توقف فرمود تا على (ع) بدان حضرت 
ملحو شتل: 


در حديث روضه كافى است كه ابو بكر بيش از آمدن على (ع) براى رفتن آن حضرت به مدينه اصرار كرده» كفت: مردم 
مدينه منتظر مقدم ورود شما هستند و روز شمارى مى كنند و جشم به راه آمدن على نباشيد كه كمان ندارم وى تا يكك ماه 


ديكر هم بيايد؟ 


رسول خدا (ص) فرمود: نه اين طور نيست به زودى خواهد آمد و من نيزاز اينجا حركت نخواهم كرد تا عموزاده ام و برادرم 


ابو بكر كه جنان ديد ناراحت شد و بيغمبر را در محله قباء كذارده و خود به مدينه آمد و رسول خدا يس از 


ورود على (ع) جند روز در قباء ماند و به همراه وى به سوى مدينه حركت فرمود. 
زند كانى اميرالمؤمنين عليه السلام ص ٠8‏ 

سيدهاشم رسولى محلاتى 

بيمان برادرى 


ييمان برادرى )١(‏ 
ييمان برادرى 


استوار ساختن اين ييوند كوشيده است. 


يس از ورود مهاجران به مدينه» براى نخستين بار بيوند برادرى ميان دو تيره از انصار» يعنى اوس وخزرج. به دست ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم كره خورد. اين دو قبيله» كه بوميان مدينه بودند وساليان درازى با يكديكر نبرد داشتند» در يرتو 
كوششهاى رسول اكرم با يكديكر برادر شدند وتصميم كرفتند كه كذشته ها را فراموش كنند. هدف از عقد اين بيوند آن بود 
كه اوس وخزرجء كه دو ستون عمده ارتش اسلام را در برابر مشركان تشكيل مى دادند» كشت وكشتار وظلم وتعدى به 
يكديكر را به فراموشى بسبارند وصلح وصفا را جايكزين عداوتهاى ديرينه كنند. 


براى بار دومء ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم دستور داد كه ياران اوء اعم از مهاجر وانصارء با يكديكر برادر شوند 
وهر كدام براى خود برادرى بككيرد. جه بسا دو مهاجر با يكديكر ويا يكى از مهاجران با يكى از انصار عقد اخوت بستند 


ودست يكديكر را به عنوان برادرى فشردند واز اين طريق يكك نوع قدرت سياسى معنوى بر سر آنان سايه افكند. 


روزى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم برخاست وخطاب به ياران خود فرمود: «تآخوا فى الله اخوين اخوين » . يعنى در 


راه خدا دو تا دو تا با هم برادر شويد. 


تاريخ در اين مورد از افرادى نام مى برد كه به فرمان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در آن روز با يكديكر بيوند اخوت 


سلمان با ابو الدرداء و ... ييوند برادرى بستند واخوت اين افراد به تصويب بيامبر رسيد. 


اين ييوند برادرى كه در ميان افراد معدودى صورت كرفت» غير آن اخوت همككانى وبرادرى اسلامى است كه قرآن مجيد آن 
را در مقياس جهان اسلام اعلام كرده است وهمه مؤمنان را يزافن وكد رك كو اندة انث 


رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم براى هر يكك از افرادى كه در مسجد النبى حاضر بودند برادرى معين كرد. على عليه 
السلام در آن ميان تنها ماند وبراى او برادرى تعيين نشد. در اين هنكام على عليه السلام با ديدكان اشكك آلود به حضور بيامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم رسيد وكفت: 


براى هر يكك از ياران خويش برادرى تعيين كردى ولى ميان من وكسى ييوند اخوت برقرار نفرمودى! 


دراين لحظه ييامبر اكرم كلام تاريخى خود كه را كه مبين مقام وموقعيت على عليه السلام از حيث قرب ومنزلت او نسبت به 


«انت اخى فى الدنيا والآخره و الذى بعثنى بالحق ما اخرتكك الا لنفسى. انت اخى فى الدنيا و الآخره » . )١(‏ 


تو برادر من در اين جهان وسراى ديكر هستى. به خدايى كه مرا به حق برانكيخته است من 


اين كلام موقعيت حضرت على عليه السلام را نسبت به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلمء از نظر معنويت وياكى واز نظر 
قفي ذو عدا دن ويد خرن روفو ى مساوم ؤاق فياق :دا تشمتدان أعل شبدى لت «الرياقي الظمر ويد ابن بحققت 


اعتراف كرده اسث. (؟) 


ال اجا ميناع تفسير ابه اهل (#ايه.دسةق هن آبك علساق تقشيريه اتفاق كلمة من كويند مقصوة اذ عبات والفسها و 
انفسكم على بن ابى طالب - عليه السلام است كه قرآن مجيد او را «نفس ييامبر) وخود او شمرده است. زيرا تجاذب فكرى 


وروحى نه تنها دو همفكر را به سوى هم مى كشد بلكه كاهى دو فرد را شخص واحد نشان مى دهد. 


اينكه هر موجودى همجنس خود را جذب ومخالف خود را دفع مى كند اختصاص به عالم اجسام واجرام زمين وآسمان ندارد 
بلكه شخصيتهاى بزركك جهان مظاهر جذب ودفعند؛ كروهى را جذب وكروه ديكرى را دفع مى كنند. اين نوع كشش وكريز 
بر اساس سنخيت يا تضاد روحى بى ريزى شده است وسنخيت وتضاد است كه كروهى را دور هم كرد مى آورد وكروه 


ديكرى را عقب مى راند. 


ازاين مسئله در فلسفه اسلامى جنين تعبير شده است: «السنخيه عله الانضمام » يعنى سنخيت ومشابهتء مايه اجتماع وانضمام 
شاع السك 


بى نوشتها 

1- مستدركك حاكم؛ ج "5 ص 15؛ استيعاب» ج 27 ص 560. 
١ج‏ ”ص 218 نككارش محب الدين طبرى. 

* - سوره آل عمرانء آيه .8١‏ 

فروغ ولآيت ص /8 

نت الله شيخ جعفر سبحانى 

بيمان برادرى (؟) 


بيامبر» برادريش را با على به مسلمانان اعلان مى فرمايد 


دولت اسلامى از آغاز هجرت شروع به نمو كرد و رشد اين دولت در تاريخ بشرى تنها نمونه اى است كه وجود داشته است. 


ما بيش از اسلام هيج دولتى را سراغ نداريم كه بر اساس برادرى» نشات كرفته از ايمان به وحدانيت آفري دكار و عدالت اوء 
ايمان به روز جزاء برابرى همه مردم در ييشكاه خدا و برترى نداشتن هيج كس بر ديكرى جز به تقوا و بطلا-ن هر نوع امتياز 
خانواد كى» قومى و يا قبيله اى - كه سنت عدالت الهى آن را يذيرا نيست - بر يا شده باشد. و نيز بيش از اسلام هيج دولتى را 


سراغ نداريم» كه ييدايش آن نتيجه توجه مجموعه مشتركى از مردم با ايمان به اين مبانى و اصول برجسته باشد. 


مضافا بر اين كه؛ اين برادرى فراكيرء اكر نمونه عينى نداشتء به صورت يكك انديشه مجرد باقى مى ماند. ولى ييامبر خواست 
كه به عموم مسلمانان نمونه اى محسوس در شكل برادريهاى خصوصى بدهد كه قوام هر كدام از آنها بر دو تن از ييروانش 
استوار باشد. دو برادر خوانده برادرى خود را براى خدا در آن نوع اخوت به صورت عملى آغاز مى كنند. يس»ء هر يكك از آن 
دو نفر بدان كونه با ديككرى رفتار مى كند كه با برادر يدر و مادريش. اين برادريهاى ويه را ييامبر يس از هجرت ايجاد و 


از ميان آن برادريهاء برادريى بود كه تاريخ به وجود 


آمدنش به ده سال قبل از هجرت برمى كردد» بيامبر (ص) : تصميم كرفت كه آن را يس از اين كه در مكه به هاشميون اعلان 
كرده بود به مسلمانان نيز اعلا-ن عمومى كند. آن همان اخوتى بود كه ييامبر (ص) در روز انجمن منزل بين خود و على ايجاد 


5 


در سيره حلبى آمده است: «ييامبر يس از هجرت. بين ابو بكر و عمرء بين ابى بكر و خارجه بن زيدء بين عمر و عتبان بن 
مالككء بين ابى رويم خثعمى و بلال» بين اسيد بن حضير و زيد بن حارثه؛ بين ابو عبيده و سعد بن معاذ و بين عبد الرحمان بن 


رسول الله دو برادر بودند 0110 


وابن هشام در السيره النبويه» مطلب ذيل را نقل مى كند: «رسول خدا (ص) بين اصحاب خود از مهاجران و انصار عقد اخوت 
سلةة و كقفتة براق نهدا دو الفردو تقرايراد نر تعؤاتده شويدا سسن: دست على بؤزابى.طاليؤزا كرقث:و كفت ابق براكن مخ 
است! يس» رسول خدا سيد رسولان و يبشواى يرهي زكاران و فرستاده يرورد كار جهانيان - كه كسى از بند كان خدا به عظمت 


«حمزه بن عبد المطلب شير خدا و شير رسول خدا و عموى رسول الله با زيد بن حارثه خادم رسول خدا برادرند. ابو بكر صديق 


خطاب و عتبان بن مالك برادر بنى سالم بن عوف بن عمر بن عوف از قبيله خزرج برادر» مى باشند ... (1). 
البته برادرى از اين نوع ممكن است دو نتيجه در بى داشته باشد: 


)١(‏ جايكزين كردن ملاك نزديكى به خدا به جاى همخونى. جايى كه هيج قرابت همخونى وجود ندارد مثل اين كه دو نفر از 
دو قبيله يا ازدو شهر و دو قبيله باشند كه قرب به مبدا و ايمان آنان به دين اسلام به منزله همخونى باشد. در اين نوع قرابت 
انكيزه اى نهفته است كه دو برادر در راه دا را براى همكارى در راه خدمت به اين مبدا آماده مى سازد. جنان كه ييدايش 
اهتوم نار انه ووس و تريس دروك قورز اقوزر ا لسع ينو كاف | ريسا نكن رادو عرو فك 


جيزى كه منجر به سوء تفاهم و يا عداوتى شود - بركنار دارد. 


كذشته از اين» برادرى ميان دو شخص از دو قبيله» باعث دوستى هر يكك از ايشان با افراد قبيله ديكر مى كردد. براستى هر يكك 
از آن دو نفر» ديكرى را با انكيزه اخوت اسلامى جديد دوست مى دارد. هر كدام از آنان خويشان نسبى دارند كه او را 
دوست مى دارند و او نيز آنان را دوست مى داردء آنان نسبت به او فداكارى مى كند و او نيز براى ايشان فداكارى مى كند. 
ميان اين خويشاوندان و كسى كه با خويشاوندشان رابطه روحى دارد بزودى يبوندى محكم ايجاد مى شود. به اين ترتيب» 


برادرى روحى در رديف خويشاوندى نسبى قرار مى كيرد. همجنانكه خويشاوندى خونى كمكك براى قرابت روحى مى كردد. 


(؟) براستى در اين نوع 


برادرى خصوصيتى است كه حكايت از تشابه روحى بين دو شخص دارد. بويذه آن كه اين برادرى از جانب رسول خدا (ص) 
يعنى آشناترين فرد به اصحاب خود. تعيين شده باشد» جه آن كه هيج دو نفرى از اصحاب ييامبر (ص) به شباهتهاى روحى 
خود - به اندازه ييامبر (ص) - شناخت ندارد. بدان وسيله است كه برادرى عاملى براى كمكك به آن دو به نفع اسلام و 


مسلمانان - به اندازه اخلاص آنان به اصول اسلامى - مى باشد. 
مقصود از برادرى ميان ييامبر و على جيست؟ 


هر كاه برادرى ميان رسول خدا و على را - بيش از هجرت و بعد از هجرت - مورد توجه قرار دهيم مى بينيم كه برادرى ما 
بين آن دوء اولين هدف را كه عبارت از نزديكك شدن دو قبيله از يكك شهر و يا از دو شهر استء. تعقيب نمى كند. جه آن كه 
بيامبر و على نه از دو شهر بودند و نه از دو قبيله» بلكه دو يسر عمو از درجه اول بودند. بدان وسيله نتيجه مى كيريم كه انكيزه 
براى برادرى بين ييامير و على همان تشابه روحى آنان است. در عين حال خود همان اخوت» تثبيت و تاكيدى است براى 
بيمانى كه ييامبر با على ده سال بيش از هجرت بسته بود آن روزى بود كه ييامبر خدا (ص) بستككان نزديكك خود راكرد آورد 
وازآنان درخواست كمكك كرد و به شخص كمكك كننده وعده داد كه برادر» وصى و جانشين او در ميان آنان خواهد بود. 


على تنها فردى بود كه به ييامبر كفت: «يا رسول الله من مددكار تو خواهم بود.) 


مى خواهم بكويم كه ييامبر انتظار دارد برادرى كه ييامبر براى 


خود انتتخاب مى كندء از همه مردم به او از نظر خلق و خوىء علم و اخلاص شبيه تر باشد. براستى برادر تو كه از يكك يدرو 
مادر به ذنيا آمذه:ابذء برادرى است كه تو انتخاب .و اخثار تكرده اى و يرائ براذرى خود يرنكزيده اى بلكه به عنوان برادر تو 
متولد شده است. كاهى بين تو و او نه تنها اخوت روحى نيست بلكه صميميت و صداقتى هم وجود ندارد. اككر تو در باره او 


مخير باشى اى بسا كه او را به برادرى خود انتخاب نكنى! 


جه بسيار خردمند دانايى كه خويشاوندىء او را به برادرى فرد نادانى ملزم ساخته است و جه زيادند افراد يرهيز كار صالحى كه 
خويشاوندى آنان را مجبور به برادرى شخصى بدبخت و بدكار كرده است. دو برادر از يكك يدر و مادر زمانى خوشبخت و 


كاميات:فى شوتد كه تشابة روحى 'ذاشتةة :ان نظر يينكن و العلاق همكون باشتك. 


اما برادرى را كه تو براى خود - در دوران شكل يذيرى عقل و مردانكى - انتخاب مى كنى بيشتر اوقات از نظر روانى شبيه 
ترين واز جهت استعدادء نزديكترين فرد به تو است. هر كاه آن كسى كه براى خود, برادر انتتخاب مى كندء فرستاده خدا و 
بيامبر باشدء ترديدى نيست كه اين همكونى ميان او و برادرش امرى حتمى است. بدون شكك برادر او شبيه ترين مردم به او از 
نظر خصات,ء دانش و اخلاص خواهد بود. برادرى ييامبر با على در تاريخ امر مشخصى است و اين خبرى متواتر است. البته اين 
برادرى در قلب ييامبر معنا و اهميت خاص خود را داشت. حاكم در مستدركك خود به دو طريق صحيح از ييامبر خدا آورده 
است كه 


او به على فرمود: «تو در دنيا و آخرت برادر منى!) (”) ييامبر خدا روزى - در حالى كه جهره اش مى درخشيد - از منزل بيرون 


شدء عبد الرحمان بن عوف علت را يرسيدء ييامبر فرمود: 


«از جانب يروردكارم مده اى درباره برادر و يسر عمويم و دخترم رسيده است مبنى براين كه خدا على را همسر فاطمه 


كردائيده أسقاء امير بةغلين فرسوفة نثو دن بيشت برافوة ههراه و وفيق مثى 2(1) 


ييامبر روزى على را در موردى كه مربوط به او و برادرش جعفر و زيد بن حارثه بود» مخاطب قرار داده» فرمود: ١‏ ... و اما تو يا 


على برادر و همراه منى ... !) (0) 


روزى ييامبر با على عهدى بسته و به او كفت: «تو برادر و وزير منى» قرضم را ادا مى كنى و به وعده من عمل مى كنى و مرا 


او برادر توست و در عين حال (دخترت را) به ازدواج او در مى آورى؟ ييامبر فرمود: آرى اى ام ايمن! يسء على را نزد او 
طلبيد واو امد 00 (/0. 


بى نوشتها 


.41 ص‎ ١ شرح نهج البلاغه ج‎ - ١ 
شرح نهج البلاغه ج "ا ص ؟١ و ترمذى در صحيح خود جلد 0 روايت كرده است.‎ - * 


؟ - تاريخ بغداد ج ١‏ ص 71828 و استيعاب» ابن عبد البر رج ؟ ص 0ع (فيروزآبادى در كتاب خود فضائل الخمسه ج ١‏ ص 
١‏ آنرا 


نقل كرده است.) 

© - طبقات ابن سعد ج 8 ص ؟5١١.‏ 

- كنز العمال ج © - ص ه8ه1١.‏ 

/- مستدركك صحيحين از حاكم ج اص 184. 
امي رالمؤمنين (ع) اسوه وحدت ص ١88‏ 

محمد جواد شرى 


ييمان برادرى (1) 
ييمان برادرى 


جنانكه مى دانيم رسول خدا (ص) يس از ييمان سوم كه در عقبه با نمايندكان يثرب بست بدان شهر رفت و مسلمانان هم رو 
بدانجا نهادند. مهاجرانى كه از مكه به يثرب رفتند از مردم شمال عربستان و از تيره عدنانى بودند و مردم يثرب از جنوب و از 
قحطانيان. و اين دو تيره از دير زمان با يكديكر هم جشمى داشتند و هر يكك ديكرى را تحقير مى كرد. خود را عرب اصيل و 
تيره ديككر را عرب يبوسته مى خواند. اكنون كه همككان مسلمانى يذيرفته اند بايد با هم يكدل شوند و كدورتى را كه از 
يكديكر دارند از دل بزدايند. رسول خدا (ص) هر يكك از مهاجران را با مردى از انصار برادر ساخت و على بن ابى طالب (ع) 
را برادر خود خواند. ابن هشام نوشته است: «رسول الله سيد ييغمبران و امام يرهيزكاران و فرستاده يرورد كار عالميان بود. از 


بند كان خدا همانندى نداشت و على بن ابى طالب برادر او بود.» )١(‏ 
بى نوشتها 

١١ سيره ابن هشام؛ ج 7 ص.‎ .١ 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١7‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 


ازدواج با فاطمه (س) 


بانوى نمونه اسلام حضرت زهرا (س) 


بانوى نمونه اسلام حضرت زهرا (س) 


ييامبر در كراميداشت على در حد اعلان برادريش با او بسنده نكرد» بلكه افتخار بى نظير ديكرى نيز بر آن افزودء او را به 
دامادى خود انتخاب كرد و دخترش فاطمه زهرا را كه درباره او كواهى داد بر اين كه بانوى زنان اهل بهشت (يا بانوى زنان با 
ايمان) است همسر او قرار داد .)١(‏ و درباره او كفت: «فاطمه ياره تن من استء هر كه او را به خشم آورد. مرا به خشم آورده 
است.» (7). و عايشه ام المؤمنين درباره او كفته است: «از نظر كلام و بيان» كسى را از فاطمه به رسول خدا (ص) شبيه تر نديده 
ام» واو هركاه بر بيامبر وارد مى شد. خوش آمد مى كفت و به احترام او از جا برمى خاست و دست او را مى كرفت و مى 
بوسيد ودر جاى خود مى نشاند) (0. 


عايشه هر كاه از فاطمه دختر بيامبر ياد مى كردء مى كفت: «كسى را راستكوتر ازاو نديده ام مككر يدرش ره (6). 
بى نوشتها 


١‏ - بخارى آن را در صحيح خود با سندش از عايشه در كتاب آغاز خلقت در باب علامتهاى نبوت» روايت كرده است. 
؟ - همان كتاب. در باب مناقب خويشاوندى ييامبر و منقبت فاطمه. 

*' - حاكم در مستدركك ج 1 - ص 8*5 روايت كرده است. 

ع - مستدركك ص .12٠‏ 

اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص ١88‏ 


محمد جواد شرى 
ولادت فاطمه زهرا عليها السلام 


ولادت فاطمه زهرا عليها السلام 


فاطمه زهرا عليها السلام بانوى دو سرا به هنكام ظهور اسلام ويس از بعثت يدرش ييامبر اكرم و در آن هنكام كه قيام 
حياتبخش اسلام بتازكى ظهور نموده و بر يايكاههاى يبروزى كام مى كذاشتء جشم به اين جهان كشود. 


فاطمه عليها السلام يادكارى از همسر عزيز محمد صلى الله عليه و آله و سلم خديجه كبرى است, نخستين زنى بود كه ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم با وى ازدواج كرد و نيز اولين زنى بود كه در آغاز بعثت آن حضرت به وى ايمان آورد» و آيين 


خداييش را به جان خريد. خديجه با مال سرشار خويش يايه هاى اسلام را استوار ساخت و با فداكاريش در راه تحقق نداى 


توحيد و اسلام, از هيج فداكارى دريغ نورزيد. رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم براين فداكارى ارج نهاد و هيج كاه او 


رااز ياد نبرد. 
به نقل مورخان شيعه فاطمه عليها السلام از جنين مادر بزركوارى سه ويا ينج سال بعد از بعثت ييامبر اكرم به دنيا آمدء اما 


اغلب مورخان اهل سنت ولادت آن بانوى دو سرا را ينج سال قبل از بعثت دانسته اند. به برخى از اقوال در اين زمينهاز شيعه و 
اهل سنتاشاره 


مى كنيم: 


١مرحوم‏ كلينى مى نويسد: «فاطمه زهرا عليها السلام ينج سال يس از بعثت رسول خدا به دنيا آمد و 70 روز يس از رحلت آن 


حضرت در سن هيجده سالكى از دنيا رفت.» )١(‏ 


"ابن شهر آشوب جنين مى نويسد: «فاطمه زهرا عليها السلام ينج سال بعد از بعثت در بيستم جمادى الثانى متولد كرديد كه 
مصادف با سه سال يس از وقوع معراج بود. حضرت هشت سال همراه يدر كراميش در مكه زيست و سيس به مدينه مهاجرت 
كرد. عمر شريفش در زمانى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از دنيا رفت» هجده سال و هفت ماه بود» و بعد از رحلت 
يدرش 77 يا 70 روز بيشتر زندكى نكرد.) (؟) طبرى در كتاب «دلائل الامامه» ()» مرحوم مجلسى در بحار الانوار (5)» علامه 
اربلى در كشف الغمه (08) قول فوق را در ولادت آن حضرت تاييد كرده اند. رواياتى نيز در تأييد اين قول موجود است. به 
دليل اختصار از نقل آنها خوددارى مى كنيم. 

قول ديكر كه از علماى اهل سنت نقل شده جنين است: «ولادت فاطمه زهرا ينج سال قبل از بعثت ييامبر اسلام وده اسة 


زمانى كه خانه كعبه را سيل خراب كرد و قريش >ععبه را بنا مى نهاد.» (28) 


علت اين كه ميلا-د فاطمه عليها السلام را قبل از بعثت نقل كرده اند و تاريخ ولادت را تغيير داده اند» به نظر مى رسد به دو 
منظور بوده سريت ١فضايلى‏ كه در ولادت فاطمه زهرا عليها السلام در روايات آمده است» خدشه دار كنند» "با نقل اين تاريخ 
دروغين» مى خواهند جنين جلوه دهند كه فاطمه عليها السلام در سن هجده سالككى با على ازدواج كرده 


است, و جنين نتيجه بككيرند كه او دخترى معمولى بوده و در خانه مانده بوده است و كسى براى ازدواج با او ييشقدم نمى شده 


است. 


با تحريف تاريخ ولادت حضرت فاطمه عليها السلام» اين هدف را دنبال مى كنند كه هم سيده زنان را خفيف كنند و هم على 
عليه السلام را كه در اين ازدواج از شأن و منزلتى برخوردار شده استء سبكك شمارند و اين فضيلت را ناديده انكارند. 


اما با استناد به روايات صحيح و تاريخء اين قول كه ولادت آن بانوى بزركوار قبل از بعثت بوده» باطل و بدون دليل است» 
بلكه ولادت فاطمه زهرا عليها السلام يس از بعثت بوده است و با تشريفات و مقدمات خاصى نطفه اين در كرانمايه منعقد شده 


و با حضور زنان بهشتى به دنيا آمده كه بدان اشاره مى كنيم. 
انعقاد نطفه فاطمه عليها السلام از ميوه بهشتى 


السلام به حضور شما مى رسدء او را مى بوسى و زبانت را در دهان او مى كذارى ... فرمود: 
«نعم يا عائشه! إنى لما اسرى بى الى السماء أدخلنى جبرئيل الجنه فناولنى منها تفاحه فأكلتها فصارت نطفه فى صلبىء فلما نزلت 
واقعت خديجه ففاطمه من تلك النطفه. و هى حوراء إنسيه. كلما اشتقت إلى الجنه قبلتهاء آرى اى عايشه! هنكامى كه به معراج 


رفتم جبرئيل مرا به بهشت برد واز سيب بهشتى به من داد و من خوردم و همان سيب تبديل به نطفه اى در صلب من شد و 


جون به زمين آمدم با خديجه بودم كه او فاطمه را حامله شد. فاطمه؛ 


حوراى انسيه است. هر كاه مشتاق بهشت مى شوم دخترم فاطمه را مى بوسم.» (/0 


«ميوه اى از ميوه هاى بهشت خوردم ... وهر وقت به بوى بهشت مشتاق مى شوم, فاطمه را استشمام مى كنم ... (6) 
حاكم در مستدركك از سعد بن مالكك نقل مى كند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 
«أتانى جبرئيل بسفرجله من الجنه فأكلتها ليله اسرى بى فعلقت خديجه بفاطمه فكنت اذا اشتقت إلى رائحه الجنه شممت رقبه 


فاطمه. در آن شبى كه به معراج برده شدم, جبرئيل يكك كلابى از بهشت برايم آورد. آن را خوردم و خديجه به فاطمه حامله 


شد» يس هر وقت مشتاق بوى بهد بهشت مى شومء كردن فاطمه را مى بويم.) (8) 
سخن كفتن فاطمه عليها السلام در رحم ماذر 
شيخ صدوق در امالى به سند خود از مفضل بن عمر روايت مى كند كه امام صادق عليه السلام فرمود: 


«هنككامى كه خديجه با رسول خدا ازدواج كرد زنان مككه از وى كناره كيرى كرده و رفت و آمد خود رابا اوقطع نمودند. 
خديجه از اين جهت غمكين كرديد تا اينكه به فاطمه عليها السلام حامله شد. اين نوزاد در رحم با خديجه سخن مى كفت و 
خديجه را دلدارى مى داد و خديجه اين مطلب را از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ينهان مى داشتء تا اينكه روزى حضرت 
وارد خانه شد و شنيد كه خديجه با كسى سخن مى كويد. يرسيد: خديجه با كه سخن مى كفتى؟ خديجه ياسخ داد: جنينى كه 


در شكم دارم با من سخن مى كويد و همدم 


من است. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: اى خديجه! جبرئيل به من خبر مى دهد كه جنين در شكم تو دختراست و 
خداى تعالى نسل مرا از وى قرار مى دهد و ائمه دين و ييشوايانى كه خداوند يس از انقضاى وحىء جانشينان خود در زمين 


قرار خواهد داد از نسل او هستند.») )٠١(‏ 

جكونكى ولادت فاطمه عليها السلام 

هنكامى كه وضع حمل فاطمه عليها السلام نزديكك شد خديجه كسى را به نزد زنان قريش فرستاد و از آنها خواست تا به خانه 
او آيند و هنكام ولادت فاطمه عليها السلام؛ او را يارى دهند. زنان براى خديجه بيغام دادند كه تو به سخن ما كوش نكردى و 


با يتيم ابوطالبكه مالى نداشتازدواج كردى ما نيز به كمكك تو نخواهيم آمد. 


خديجه از اين ييغام غمكين شد و در حال غم و اندوه بسر مى برد كه ناكاه جهار زن كندمكون بلند قامتهمجون زنان بنى 
هاشمرا مشاهده كرد كه وارد خانه شدند. خديجه از ديدن ايشان نكران شد. يكى از آن جهار زن به سخن آمد و كفت: «اى 
خديجه! نترس و محزون مباش كه يرورد كار تو ما را فرستاده و ما خواهران تو هستيم. من ساره هستمء اين يكك آسيه دختر 
مزاحم (همسر فرعون) است كه همدم تو در بهشت خواهد بود و آن ديكر مريم دختر عمران و جهارمى كلثوم خواهر موسى 
بن عمران است. خداى تعالى ما را فرستاد تا در وضع حمل تو را كمكك دهيم.) آن كاه كمكك كردند تا فاطمه عليها السلام به 
دنيا آمد. )1١١(‏ 


نامكذارى فاطمه عليها السلام 
توضيح برخى از اسامى 


يكى از مسائلى كه در اسلام به آن اهميت داده شده و حتى از حقوقى است كه فرزند نسبت به يدر و مادر دارد» مسأله اتتخاب 
نام خوب براى فرزند است. برخى از خانواده ها در نامككذارى فرزندان خود دقت لازم را نمى كنند و به دليل انتخاب نام 
نامناسب» فرزندان خود را در جامعه دجار مشكل مى سازند» جه بسا انتخاب نام غير مناسب كاهى موجب مى شود فرزند مورد 


استهزاء و توهين هم رديفان خود قرار 


كيرد» به علا-وه نام مناسب حكايت از روشنكرى خانواده و اعتقاد به آنجه در آن جامعه مى كذرد. دارد. اكر با دقت در 
اسامى ييامبران الهى بنكريم مى بينيم همه آن رهبران الهى از نامهاى ير محتوا و با معنى ودر ضمن مناسب با شخصيت 
خودشان برخوردار بوده اند» و بر همين اساس است كه اسامى امامان ما برخوردار از معنى و محتواى مناسب است و از معانى 
زشت و مشمئز كننده به دور است. لذا ما معتقديم نامهايى كه رسول خدا براى دخترش حضرت فاطمه عليها السلام كذاشت» 


بى دليل نبوده واز معانى بلند برخوردار است. به اختصار به توضيح برخى از اسامى آن بانوى بزركك اسلام مى يردازيم: 


طبق برخى از روايات» اين نام از طرف خداوند انتخاب شده است: امام باقر عليه السلام مى فرمايد: «هنكامى كه فاطمه عليها 


بدين ترتيب نام فاطمه را براى نوزاد تازه تولد يافته خود انتخاب كرد. سيبس يرورد كار عالميان فرمود: 


«إنى فطمتكك بالعلم و فطمتكك من الطمثء اى فاطمه! من به وسيله علم شير را از تو قطع كرده؛ (11) و از آلودكيهاى زنانكى 
تو را ياكيزه كردم.) آن كاه امام باقر عليه السلام در ادامه فرمودند: «و الله لقد فطمها الله بالعلم و عن الطمث فى الميثاق» و الله 


خداى تبارك و تعالى اين بانو را با علم بسيار از شير كرفت و در ميثاق او را از ناياكيهاى زنانكى باز داشت.) (17) 


برخى از روايات كه از طريق شيعه و اهل سنت 


دست ما ارسحيده اسة خلتث ابن تامكذا وق را ين باق واشعة اسخة ابويكر احمل بن على شاف بسكن ود از ان عياض 
روايت كرده است كه رسول خخدا فرمود: «إبنتى فاطمه حوراء آدميه لم تحض و لم تطمث و انما سماها فاطمه لأن الله فطمها و 
محبيها عن النار. دخترم فاطمه حوراى انسيه است. حيض نشد و ناياك نككرديد و او فاطمه نامككذارى شدء زيرا خداوند اوو 


دوستدارانش را از اتن جهنم سبع كرده است.» رع 


«اى على! آيا مى دانى جرا فاطمه به اين اسم ناميده شد؟ على عليه السلام عرض كرد: جرا اى ييامبر خدا؟ حضرت فرمود: لأنها 
فطمت هى و شيعتها عن النار» جون او و شيعيانش از اتش باز داشته شده اند.») )١0(‏ 


دوعس فريكرق آمده است: «جون فاطمه عليها السلام از شر و بدى به دور استء اين نام براى او انتخاب شده است.») امام 
صادق عليه السلام مى فرمايد: «آيا مى دانيد معناى فاطمه جيست؟» راوى ياسخ مى دهد: خير مولايم» مرااز تفسير آن آكاه 


فرمابيد. حضرت فرمود: «فطمت من الشر» يعنى شر و بدى در او راه ندارد» . )١8(‏ 


از جمله اسامى حضرت فاطمه عليها السلام» صديقه است. صديقه مؤنث صديقء صيغه مبالغه استء يعنى بسيار راستكو يا كسى 
كه در راستكويى كامل استء يا كسى كه قول و اعتقاد خود را تصديق مى كندء ولى آنجه از آيات و روايات استفاده مى 


شود اين است كه مرتبه صديقين در رديف مراتب انبيا و شهدا بوده و 


براى آنان درجه خاص و مقام مخصوص خواهد بود: (و اذكر فى الكتاب إبراهيم إنه كان صديقا نبياء )١/(‏ ياد كن در كتاب 
خدا احوال ابراهيم را كه وى شخص بسيار راستكو و يبامبر بود) (و اذكر فى الكتاب إدريس إنه كان صديقا نبياء (18) يادآور 
در كتاب خدا احوال ادريس را كه او شخصى بسيار راستكو و ييامبر خدا است) (ما المسيح بن مريم إلا رسول قد خلت من 
قبله الرسل و أمه صديقه, (19) مسيح يسر مريم ييامبر بيش نبود كه بيش از او ييامبرانى آمده اند و مادرش هم زنى بسيار 


وسكي وأضلن ره يوط ) 


بنابراين نتيجه مى كيريم كه سيده زنان عالميان فاطمه زهرا عليها السلام به مرتبه صديقين رسيده است. و لذا رسول اكرم ايشان 


را صديقه ناميده اند. 

بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم به على عليه السلام فرمودند: سه جيز به تو داده شده كه به هيج كس حتى به من داده نشد: 
١‏ تو داماد كسى مانند رسول خدا هستىء و من داماد كسى نيستم كه يدر زنم مانند يدر زن تو باشد. 

؟ همسرى صديقه» مانند دختر من به تو داده شد كه من جنين همسرى ندارم. 


" به تو فرزندانى مانند حسن و حسين عنايت شده؛ در حالى كه من فرزندانى (يسر) مانند آنان ندارم ولى در عين حال تواز 


من هستى و من از تو.) )٠١(‏ 


شاهد اين مدعا اين است كه بنابر اعتقاد شيعه بدن صديق و صديقه را بايد صديق غسل دهدء لذا على عليه السلام بدن فاطمه 
عليها السلام را غسل داده است. مفضل بن عمر از امام صادق عليه السلام جنين نقل 


مى كند: «بدن فاطمه عليها السلام را أمير المؤمنين عليه السلام غسل داد ...» تا جايى كه فرمود: «فإنها صديقه و لم يكن يغسلها 


صديق» آيا ندانستى كه مريم را غير از عيسى» غسل نداده است؟» )1١(‏ 
مبا ركه 


ميا ركه الهادة يركث اسك راغب مى ثويد حابي كه عير الهى به ضورق كه قابل تكيدارى واتسايكن و اقدازة كيرف و 


ميحدؤد كرون تاشن وهر كسس نه آن مكرد كتوق سوس دن 1ق خير ف بنذ كود ذو از كك اميك وشار كه اسك 


خداوند انواع بركات را به اين بانوى بزركك عطا فرموده و نسل رسول كرامش را در ايشان قرار داد و بااين كه بعد از 
شهادتشء دو يسر و دو دختر بيشتر ازاو نماند و در واقعه كربلا تمام فرزندان امام حسن عليه السلام و به نقلى تا هفت تن 
شهيد شدند واز زينب كبرى نيز دو فرزند شهيد شدند وو از امام حسين عليه السلام تنها امام سجاد عليه السلام باقى ماند» و ام 
كلثوم دون فرزند از دنيا رفت» و يس از واقعه كربلا نيز حوادث بسيارى نسبت به كشتار فرزندان ياكك رسول خدا و فاطمه 
زهرا عليها السلام و على مرتضى عليه السلام واقع شدء با اين همه خداوند در نسل فاطمه عليها السلام بركت قرار داد و به 
مصداق آيه: (إنا أعطيناكك الكوثر) منشأ و منبع فرزندان بسيار شد كه امروزه براحتى مى توان صدق اين مطلب را دريافت كه 
فرزندان فاطمه عليها السلام كه همان فرزندان رسول خدا 


هستند» در تمام نقاط جهان يراكنده اند مطابق آمارى كه در دست است در ايران حدود سه ميليون سيد و در عراق يكك 
ميليون و در مصر ينج ميليون و در مغرب نزديكك به ينج ميليون و ... از اولاد و نسل فاطمه عليها السلام به جشم مى خورند. 


طاهره 


از نامهاى ديكر فاطمه زهرا عليها السلام «طاهره» است. علماى شيعه و بسيارى از علماى اهل سنت بر اين عقيده اند كه فاطمه 
عليها السلام مصداق آيه: (إنما يريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت و يطه ركم تطهيرا) (7) است. در اين باره روايت 
بسيارى موجود است در اين جا فقط به ذكر يكك حديث اكتفا مى كنيم (15). 


السلام و حسن عليه السلام و حسين عليه السلام را طلب كرد و به وسيله عبا آنان را يوشانيد و فرمود: به خداوند سوكند اينان 


اهل بيت من اند خدايا يليدى را از آنان دور كن و ياكشان كردان.» (10) 
زهرا 


ريشه اين نام از «زهرا به معناى روشنى و صفا كرفته شده است. از امام صادق عليه السلام سؤال كردند جرا فاطمه عليها السلام 
عظمتى كه دارد همانتد ستاره اى درخشان كه در آسمان است خواهتد ديد و به يكديكر مى كويتد: «هذه الزهراء لفاطمه: اين 


قبه نورانى از آن فاطمه است.) (528) 


نامهاى ديكرى كه براى فاطمه عليها السلام ذكر شده عبارتند از: بتول» عذراء زكيه» راضيه؛ مرضيه. محدثه. حوراء انسيه. كنيه 
هاى آن حضرت عبارت است از: ام الحسن» ام الحسين» ام المحسن. ام الائمه» 


ام أبيهاء ام المؤمنين. (77) به جهت رعايت اختصار از توضيح درباره اين نامها و كنيه ها صرف نظر مى كنيم و به فضايل آن 


كوشه اى از فضائل فاطمه عليها السلام 
علاقه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم به فاطمه عليها السلام 


بدون ترديد محبت و علاقه رسول خدا به فاطمه صلى الله عليه و آله و سلم بدون جهت و صرفا به دليل علاقه يدر و فرزندى 
نبوده است» زيرا حضرت فرزندان دختر ديكر هم داشته است واز طرفى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم به مقتضاى (و 
ما ينطق عن الهوى) بدون دليل از كسى تعريف و مدح نمى كند. بنابراين معلوم مى شود كه اين دردانه بيامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم دراين مدت كوتاه عمر خودء از فضايل و كمالاتى برخوردار بوده كه مورد توجه رسول خدا قرار كرفته استء تا 
رسول خدا آن تعابير را درباره اش بيان نمايد كه درباره كس ديكر نفرموده استء مانند: «إن الله يرضى لرضاك و يغضب 
لغضبكك. خداوند راضى مى شود به رضاى تو و غضبناك مى شود به غضب تو.) (18) «فاطمه بضعه منى فمن آذاها فقد 
آذائي» ومن آذاتئ فقد اذى الل قاطمه ياره قثن من اسث سن عر كس اورااذيت كند مرا اذيت كردهو هر كس هرا اذيت 
كندة عنذا را اذيت كرده است» . )١9(‏ به تقل ديكرى جتين فرمودة اسث: «وهى قلبى الذى بين جتبى: فاطمةه جان دل من 


است كه در سينه ام قرار دارد) . 0700 
و باز فرموده ايت : 
«و هى نور عينى و ثمره فؤادىء او نور جشم و ميوه دل من است.) )07١(‏ 


فاطمه عليها السلام به اندازه اى مورد علاقه ييامبر صلى الله عليه 


وآله وسلم بود كه «ابن عمر» نقل مى كند: «هر كاه رسول خدا قصد سفر مى كرد با آخرين كسى كه خداحافظى مى كرد 
فاطمه عليها السلام بود و به وقت بازكشت نخستين كسى را كه به ديدارش مى آمد فاطمه عليها السلام بود. (5) تا آنجا كه 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به فاطمه عليها السلام مى فرمود: «فداكك أبى و أمى» يدر و مادرم به فداى تو.» (8”) 


ما رأيت أحدا كان أشبه كلاما و حديثا من فاطمه برسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و كانت اذا دخلت عليه رحب بها و قام 
إليها فأخذ بيدها فقبلها و أجلسها فى مجلسه. 


نديدم كسى را از نظر كلام و سخن به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم شبيه تراز فاطمه عليها السلام باشد و هر وقت فاطمه بر 
آن عضرت وازد فى شه به او هرسا مى كنت ودر ترابركن:مى اسداد (و به طرفقن فى وفت) و دست اووامئ كرفت وعى 


بوسيد واو را در جاى خودش مى نشانيد.» (0"6) 
عبادت فاطمه عليها السلام 


فاطمه عليها السلام از عابدترين و يارساترين زنان عالميان است. او با همه كرفتارى و مشاغلى كه در خانه داشتء با اين حال از 


نظر به جا آوردن واجبات و مستحبات و عبادات فردى و اجتماعى در تاريخ نمونه است. 


شيخ صدوق و ديكران از امام حسن عليه السلام روايت مى كنند: «مادرم فاطمه را ديدم كه در شب جمعه در محراب عبادت 
ايستاد و تا هنكامى كه سبيده طلوع مى كرد؛ بيوسته در حال ركوع و سجود بود و شنيدم ييوسته براى مردان و زنان با ايمان 
دعا مى كرد و آنها 


را در دعا نام مى برد» ولى براى خود دعا نمى كرد. من كفتم: 


يا أماه لم لا تدعين لنفسكك كما تدعين لغيرك؟ فقالت: يا بنى الجار ثم الدار» مادر جان جرا همجنان كه بر ديكران دعا مى 


كنى» براى خود دعا نمى كنى؟ فرمود: يسرم اول همسايه بعد خانه.» (0) 


حسن بصرى از بزركان اهل سنت درباره عبادت فاطمه عليها السلام جنين كفته است: «ما كان فى هذه الامه أعبد من فاطمه. 
در مقام عبادت مى ايستاد كه ياهايش ورم مى كرد.) ره 


فاطمه» سيده زنان عالميان 


تعبير اين كه فاطمه عليها السلام سيده زنان عالميان است از علماى شيعه و اهل سنت از رسول خدا نقل شده است. عايشه در 
روايتى» آن را جنين نقل مى كند: «در حضور رسول خدا بودمبه هنكام بيمارى منجر به رحلت حضرتكه فاطمه عليها السلام 
وارد شد و قدم مى زد نككّاه كردم ديدم مثل رسول خدا راه مى رود. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به او فرمود: مرحبا به 
دخترم فاطمه. بعد او را نشانيد طرف دست راست خودش يا طرف دست جبء و جيزى محرمانه به كوش او كفت كه فاطمه 
عليها السلام كريست! بعد جيز ديكرى به او كفت. اين بارفاطمه عليها السلام خندان شد. عايشه مى كويد: «از فاطمه عليها 
السلام يرسيدم كه يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم جه كفت كه كريان شدى و سيس جه فرمود كه خندان كشتى؟ 


فاطمه عليها السلام كفت: «من سر ييامبر را تا زمانى كه زنده است فاش نمى كنم.٠‏ عايشه مى كويد: «يس از رحلت 


بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم به فاطمه عليها السلام كفتم: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به هنكام مركك جه فرمود كه 
كريستى و بعد جه كفت كه خنديدى؟ فاطمه كفت: يدرم فرمود: هر سال جبرئيل قرآن را يكك بار بر من عرضه مى كرد» ولى 
امسال دوبار بر من عرضه كرد. كمان مى كنم كه مركم فرا رسيده استء من براى مركك يدرم كريستمء بعد فرمود: أما ترضين 
أن تكون شينة فياك غيذة الأنه أونساء العالميد؟ قالع: تفسحكة» اباراضى تمى شوى كه بيتريق ؤنانة ابن افك يا ونان 
عالميان باشى؟ فاطمه كفت: يس خنديدم.» (/79) و نمونه اين حديث را بسيارى از علماى اهل سنت با اندكى تفاوت نقل كرده 


اند. (08 
عظمت فاطمه در قيامت 


در روايات بسيارى از ابن عباسء ابو ايوب و ابو هريره آمده است كه رسول خدا فرمود: 


«اذا كان يوم القيامه وقف الخلاائق بين يدى الله تعالى نادى مناد من وراء الحجاب: أيها الناس (يا معشر الخلاائق) غضوا 
خداى تعالى مى ايستند. منادى حقء از يس يرده فرياد مى زند: اى كروه مردمء ديدكان خود را ببنديد» سرها را به زير افكنيدء 


زيرا فاطمه دختر محمداز صراط عبور مى كند.) (29) در برخى از احاديث ديكر آمده اسث”: «فأن هذه فاطمه بنت رسول الله 


صلى الله عليه و آله و سلم تريد أن تمر على الصراطء فاطمه دختر رسول خدا مى خواهد از محشر بككذرد.» (60) 
بى نوشتها 
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مظهر ولايت ص 777 

سيد اصغر ناظم زاده قمى 

مهربه و جهيزيه فاطمه زهرا (س) 


مهربه و جهيزيه 


تمام دارايى حضرت على - عليه السلام در آن زمان منحصر به شمشير وزرهى بود كه ى توانست به وسيله آنها در راه خدا 


جهاد كند وشترى نيز داشت كه با آن در باغستانهاى مدينه كار مى كرد وخود را از ميهمانى انصار بى نياز مى ساخت. 


يس از انجام خواستكارى ومراسم عقد وقت آن رسيد كه حضرت على - عليه السلام براى همسر كرامى خود اثاثى تهيه كند 
وزندكى مشتركك خود را با دختر بيامبر آغاز كند. بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم يذيرفت كه حضرت على - عليه 
السلام زره خود را بفروشد وبه عنوان جزئى از مهريه فاطمه - عليها السلام - در اختيار ييامبر بككذارد. زره به جهارصد درهم به 
فروش رفت. ييامبر قدرى از آن را در اختيار بلال كذاشت تا براى زهرا عطر بخرد وباقيمانده را به عمار ياسر وكروهى از ياران 
خود داد تا براى فاطمه وعلى لوازم منزل تهيه كنند. از صورت جهيزيه حضرت زهرا - عليها السلام - مى توان به وضع زندكى 
بانوى بزركوار اسلام به خوبى بى برد. فرستاد كان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از بازار باز كشتند وآنجه براى حضرت 


زهرا - عليها السلام - تهيه كرده بودند به قرار زير بود: 
١‏ - بيراهنى به بهاى هفت درهم؛ 

؟ - يكك روسرى به بهاى يكك درهم؛ 

- قطيفه مشكى كه تمام بدن را نمى يوشانيد؛ 

* - يكك تخت عربى از جوب وليف خرما؛ 


6-دو 


تشكك از كتان مصرى كه يكى يشمى وديكرى از ليف خرما بود؛ 
* - جهار بالشء دو تااز يشم ودو تاى ديكر از ليف خرما؛ 
/ا - يرده؛ 

/ - حصير هجرى؛ 

4- دست آس؛ 

5٠٠‏ طشت يزركك؛ 

-١‏ مشكى از يوست؛ 

١‏ - كاسه جوبى براى شير؛ 

؟3 - ظرفى از يوست براى آب؛ 

١‏ - آفتابه؛ 

6 - ظرف بزركك مسى؛ 

9 - جند كوزه؛ 

١‏ - بازوبندى از نقره. 


ياران ييامير وسايل خريدارى شده را بر آن حضرت عرضه كردند وييامبر» در حالى كه اثاث خانه دختر خود را زير ورو مى 
كرد» فرمود: «اللهم باركك لقوم جل آنيتهم الخزف » . يعنى: خداونداء زندكى را بر كروهى كه بيشتر ظروف آنها را سفال 
تشكيل مى دهد مباركك كردان. )١(‏ 


مهريه حضرت زهرا (عليها السلام) 


مهريه دختر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم يانصد درهم بود كه هر درهم معادل يكك مثقال نقره بود. (هر مثقال 16 نخود 


است). 


بى نوشتها 


١‏ - بحار الانوار. ج #, ص 95؛ كشف الغمه؛ ج ١‏ ص 04" بنابه نوشته كتاب اخير» همه اثاث منزل حضرت زهرا - عليها 


السلام - به 2# درهم خريدارى شد. 
فروغ ولايت ص /١‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

مراسم ازدواج 


مراسم ازدواج 


مراسم عروسى دختر كرانمايه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در كمال سادكى وبى آالايشى بركزار شد. يكك ماه از 
عقد يسان زتاشوى فى كقذشت كه زنان رسول هيدا فزت على كنشنل: حرا هشسرت رابهخنانة خويش تع برف ؟ 
حضرت على - عليه السلام در ياسخ آنان آمادكى خود را اعلام كرد. ام ايمن شرفياب محضر رسول خدا صلى الله عليه و آله 


و سلم شد وكفت: اككر خديجه زنده بود ديد كان او از مراسم عروسى دخترش فاطمه روشن مى شد. 
بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم وقتى نام خديجه را : شنيد جشمان مباركش از اشكك ير شد وكفت: او مرا هنكامى كه همه 
تكذيبم كردند تصديق كرد ودر ييشبرد دين خدا ياريم داد وبا اموال خود به كسترش اسلام مدد رساند. )١(‏ 


ام ايمن افزود: ديد كان همه را با اعزام فاطمه به خانه شوهر روشن كنيد. 


رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم دستور داد كه يكى از حجره ها را براى زفاف زهرا آماده سازند واو را براى اين شب 
آرايش كنند. (؟) 


زمان اعزام عروس به خانه داماد كه فرا رسيدء ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم حضرت زهرا را به حضور طلبيد. زهرا - 
عليها السلام -» درحالى كه عرق شرم از جهره اش مى ريختء به حضور ييامبر رسيد واز كثرت شرم ياى او لغزيد ونزديكك 


بود به زمين 


بيفتد. در اين موقع يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم در حق او دعا كرد وفرمود: 

«اقالكك الله العثره فى الدنيا والآخره » . 

خدا تو رااز لغزش در دو جهان حفظ كند. 

سيس جهره زهرا را باز كرد ودست او را در دست على نهاد وبه او تبريكك كفت وفرمود: 
«باركك لكك فى ابنه رسول الله يا على نعمت الزوجه فاطمه » . 

سيس رو كرد به فاطمه وكفت: 

«نعم البعل على » . 


آثكاه باهر ذو دستون داد كه واه خانه خود راذر يبن كيرتد وبه شخصيت بريسته اى مائتذ سلمان دستون داد كه مهار شثر 


زهرا - عليها السلام - را بككيرد و ازاين طريق جلالت مقام دختر كراميش را اعلام داشت. 


وارد اطاق شد وظرف آبى به دست كرفت وبه عنوان تبرك بر سر وبر اطراف بدن دخترش ياشيد وسيس در حق هر دو جنين 


دعا فرمود: 
«اللهم هذه ابنتى و احب الخلق الى اللهم و هذا اخى واحب الخلق الى اللهم اجعله وليا و 555) ره 


ح ٠ ٠‏ 5 ح ٠‏ ح .و ٠ ٠ 5 ٠‏ 03 
يرورد كاراء اين دختر من ومحبوبترين مردم نزد من استت. يرورد كاراء على نيز كرامى ترين مردم نزد من است. خداونداء رشته 


محبت آن دو را استوارتر فرما و ... 
بى نوشتها 

. بحار» ج ”5 ص‎ -١ 

؟ - همانء ص 09. 

- بحار» ج 257 ص 48. 

فروغ ولايت ص ؟/ 


آيت الله شيخ جعفر سبحانى 


خواستكارى 
خواستكارى )١(‏ 


خواستكارى 


حضرت على - عليه السلام؛ بنابر امر الهى وسنت حسنه اسلامى» بر آن مى شود كه در بحران جوانى به كشتى زند كانى خود 
سكونت و آرامش بخشد. اما شخصيتى جون حضرت على - عليه السلام هركز در همس ركزينى به يكك آرامش نسبى وموقت 
اكتفا نمى كند وآفاق ديكر زندكانى رااز نظر دور نمى دارد. از اين رو خواستار همسرى مى شود كه از نظر ايمان وتقوى 
ودانش وبينش ونجابت واصالتء «كفو» وهمشان او باشد. جنين همسرى جز دختر رسول خدا حضرت فاطمه زهرا - عليها 
السلام - كه به همه خصوصيات او از هنكام تولد تا آن زمان كاملا آشنايى داشت» كسى ديكر نبود. 


خواستكاران حضرت زهرا (عليها السلام) 


بيش از حضرت على - عليه السلام افرادى مانند ابوبكر وعمر آمادكى خود را براى ازدواج با دختر ييامبر صلى الله عليه و آله و 


سلم اعلام كرده بودند وهر دو از ييامبر يكك ياسخ شنيده بودند وآن اينكه در باره ازدواج زهرا منتظر وحى الهى است. 


آن دو كه از ازدواج با حضرت زهرا نوميد شده بودند با سعد معاذ رئيس قبيله اوس به كفتكو يرداختند وآكاهانه دريافتند كه 
جز حضرت على - عليه السلام كسى شايستكى ازدواج با حضرت زهرا - عليها السلام - را ندارد ونظر ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم نيز به غير او نيست. ازاين رو دسته جمعى در بى حضرت على - عليه السلام رفتند وسرانجام او را در باغ يكى از 
انصار يافتند كه با شتر خود مشغول آبيارى نخلها بود. آنان روى به على كردند وكفتند: اشراف قريش از دختر ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم خواستكارى كرده اند وييامبر در ياسخ 


آنان كفته است كه كار زهرا منوط به اذن خداست و ما اميدواريم كه اكر تو (با سوابق درخشان وفضايلى كه دارى) از فاطمه 


خواستكارى كنى ياسخ موافق بشنوى واككر دارايى تو اندكك باشد ما حاضريم تو را يارى كنيم. 


با شنيدن اين سخنان ديدكان حضرت على - عليه السلام را اشكك شوق فرا كرفت وكفت: دختر ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم مورد ميل وعلاقه من است. اين را كفت ودست از كار كشيد وراه خانه ييامبر راء كه در آن وقت نزد ام سلمه بسر مى 
برد» در بيش كرفت. هنككامى كه در خخانه رسول اكرم را كوبيد بيامبر فورا به ام سلمه فرمود: برخيز و در را باز كن كه اين 


كسى است كه خدا ورسولش او را دوست مى دارند. 


ام سلمه مى كويد: شوق شناسايى اين شخص كه ييامبر او را ستود آن جنان بر من مستولى شد كه وقتى برخاستم در را باز كنم 
نزديكك بود يايم بلغزد. من در را باز كردم وحضرت على - عليه السلام وارد شد ودر محضر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
نشستء اما حيا وعظمت محضر يبامبر مانع از آن بود كه سخن بككويدء لذا سر به زير افكنده بود وسكوت بر مجلس حكومت 
مى كرد. تا اينكه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم سكوت مجلس را شكست وكفت: كويا براى كارى آمده اى؟ حضرت على 
- عليه السلام در ياسخ كفت: ييوند خويشاوندى من با خاندان رسالت وثبات ويايداريم در راه دين وجهاد وكوششم در 


در آوريد؟ )١(‏ 


حضرت على - عليه السلام در طرح بيشنهاد خود بر تقوا وسوابق درخشان خود در اسلام تكيه مى كند وازاين طريق به همكان 


تعليم مى دهد كه ملاكك برترى اين است نه زيبايى وثروت ومنصب. 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم از اصل آزادى زن در انتخاب همسر استفاده كرد ودر ياسخ حضرت على - عليه السلام 
فرمود: بيش از شما افراد ديكرى از دخترم خواستكارى كرده اند ومن درخواست آنان را با دخترم در ميان نهاده ام ولى در 
جهره او نسبت به آن افراد بى ميلى شديدى احساس كرده ام. اكنون درخواست شما را با او در ميان مى كذارم» سيس نتيجه را 


به شما اطلاع مى دهم. 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم وارد خانه زهرا - عليها السلام - شد و او برخاست و ردا ازدوش آن حضرت برداشت 
وكفشهايش رااز يايش در آورد وياهاى مباركش را شست وسيس وضو ساخت ودر محضرش نشست. ييامبر سخن خود را با 
دختر كراميش جنين آغاز كرد: 


بهترين مخلوق خود در آورد واكنون او به خواستكارى تو آمده است؛ در اين باره جه مى كويى؟ در اين هنكام زهرا - عليها 
السلام - در سكوت عميقى فرو رفت ولى جهره خود را از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم برنكّرداند وكوجكترين 


يعنى: خدا بزركك است؛سكوت دخترم نشانه رضاى اوست. (؟) 

همشانى روحى وفكرى واخلاقى 

درست است كه در آيين اسلام هر مرد مسلمان كفو وهمشان مسلمان ديكرى است وهر زن مسلمان كه در عققد مرد مسلمانى 
در آيد با همشان خود ييمان زناشويى بسته استء ولى اكر جنبه هاى روحى وفكرى را در نظر بككيريم بسيارى از زنان همشان 
برخى مردان نيستند و بالعكس. مردان مسلمان شريف واصيل كه از ملكات عالى انسانى وسجاياى اخلاقى ودانش وبينش 
وسيع برخوردارند بايد با زنانى ييمان زناشويى ببندند كه از نظر روحيات وسجاياى اخلاقى همشان ومشابه آنان باشند. اين امر 
در باره زنان ياكدامن ويرهيز كار كه از فضايل اخلاقى وانديشه وبينش بلند برخوردارند نيز حكمفرماست. هدف عمده 
ازدواج» كه برقرارى سكونت وآرامش خاطر در طول زندكى استء جز با رعايت اين نكته تامين نمى شود وتايكك نوع 
مشابهت اخلاقى ومحاكات روحى وجذبه روانى بر محيط زندكى سايه نككستراند بيوند زناشويى فاقد استوارى لازم خواهد 
بود. 

با توجه به اين بيان» حقيقت خطاب الهى به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم روشن مى شود كه فرمود: 

«لو لم اخلق عليا لما كان لفاطمه ابنتكك كفو على وجه الارض » (") 

اكر على را نمى آفريدم, براى دختر تو فاطمه هركز در روى زمين همشانى نبود. 

بى نوشتها 


١‏ - حضرت على - عليه السلام در امر خواستكارى از يكك سنت اصيل بيروى مى كند. در حالى كه هاله اى از حيا او را فرا 


أاسيت, 
١‏ - كشف الغمه» ج ١‏ ص 60 


ودار الوا 


ج 0# ص 4. 
فروغ ولايت ص 9و 


آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
خواستكارى (؟) 


نبرد بدر جنانكه نوشته شد به ييروزى مسلمانان يايان يافت و آرامشى در مدينه يديد آمد. زهرا (س) دختر بيغمبر در خانه يدر 
به سر مى برد. ابوبكر و عمر يكى يس از ديكرى براى خواستكارى او آمدند اما رسول خدا (ص) نيذيرفت. آن دو و نيز 
مردمى از انصار على را كفتند: «فاطمه زاخواستكازىق كو على يدانه رسول خدا (ص) رفت. بيغمبر يرسيد: «يسر ابوطالب 


براى جه آمده است؟») 
- «براى خواستكارى فاطمه.) 


- «مرحبا و اهلا! مردانى از قريش از من رنجيدند كه جرا دخترم را به آنان نداده ام. من بدانها كفتم اين كار به اذن خدا بوده 


است.») 

على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١8‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

قاريخ ازدواج 

قاريخ ازدواج 


مورخان و سيره نويسان در تاريخ سال ازدواج على عليه السلام با سيده زنان عالميان فاطمه زهرا عليها السلام اختلاف نظر 
دارند: شيخ مفيد مى كويد: «ازدواج فاطمه عليها السلام با مولاى متقيان على عليه السلام در شب 7١‏ محرم از سال سوم هجرى 
اتفاق افتاد.» )١(‏ شيخ طوسى در مصباح مى نويسد: «ازدواج فاطمه عليها السلام در روز اول ذى الحجه يا ششم ذى الحجه 
اتفاق افتاده است.» (1) شيخ طوسى قدس سره در امالى مى كويد: «مساله زناشويى فاطمه عليها السلام با على عليه السلام يس 
از وفات رقيه زن عثمان به فاصله شانزده روز واقع شد كه مصادف با بازكشت على بن ابى طالب عليه السلام از بدر بود و جند 
روزئ از شوال كذشته بود.» (”) در تاريخ زفاف فاطمه عليها السلام هشت قول نقل شده است: «نيمه رجبء آخر ماه رمضان» 


سوم شوالء ماه صفرء بيستم ذى 


حجه و فاه زع 


بى نوشتها 


47 بحار الانوار. ج إزفرة ص‎ .١ 
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٠‏ ص و76 

مظهر ولايت ص 708 
سيد اصغر ناظم زاده قمى 
فرزندان حضرت 

فرزندان حضرت زهرا (س) 


امام حسن مجتبى (2) 


فرزندان منند» و به ياس همين كلمه. على عليه السلام به ساير فرزندان خود مى فرمود: «شما فرزندان من هستيد و حسن و 


حسين فرزندان بيغمير خدايند) .)١(‏ 


امام سن عليه || لام سال سوم هجرت در مدينه متولد شد (75) و هفت سال و خرده اى جد خود را دركك نمود ودر آغوش 
مهر آن حضرت بسر برد ويس از رحلت ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كه با رحلت ضرت فاطمه. سه ماه يا شش 


ماه بيشتر فاصله نداشت» تحت تربيت يدر بزركوار خود قرار كرفت. 


امام حسن عليه السلام يس از شهادت يدر بزركوار خود به امر خدا وطبق وصيت آن حضرت, به امامت رسيد و مقام خلافت 
ظاهرى را نيز اشتغال كرده نزديكك به شش ماه به اداره امور مسلمين يرداخت و دراين مدت معاويه كه دشمن سرسخت على 
عليه السلام و خاندان او بود و سالها به طمع خلافت (در ابتدا به نام خونخواهى خليفه سوم و اخيرا به 


دعوى صريح خلافت) جنكيده بود به عراق كه مقر خلافت امام حسن عليه السلام بود لشكر كشيد و جنكك آغاز كرد واز 
سوى ديككر سرداران لشكريان امام حسن عليه السلام را تدريجا با يولهاى كزاف و نويدهاى فريبنده اغوا نمود و لشكريان را بر 


آن حضرت شورانيد (). 


بالأخره آن حضرت به صلح مجبور شده. خلافت ظاهرى را با شرايطى (به شرط اينكه يس از دركذشت معاويه دوباره خلافت 
به امام حسن عليه السلام بركردد و خاندان و شيعيانش از تعرض مصون باشند) به معاويه واكذار نمود (؟) معاويه به اين ترتيب 


خلافت اسلامى را قبضه كرد و وارد عراق شده و در سخنرانى عمومى رسمى شرايط صلح را الغاء نمود (8) و از هر راه ممكن 
استفاده كرده سخت ترين فشار و شكنجه را به اهل بيت و شيعيان ايشان روا داشت. 


امام حسن عليه السلام در تمام مدت امامت خود كه ده سال طول كشيد در نهايت شدت واختناق زندكَى كرد و هيجكونه 
امنيتى حتى در داخل خانه خود نداشت و بالأخره در سال ينجاه هجرى به تحريكك معاويه به دست همسر خود مسموم و شهيد 


شد (2). 


امام حسن عليه السلام در كمالات انسانى يادكار يدر و نمونه كامل جد بزركوار خود بود و اتا يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله 


و سلم در قيد حيات بودء او و برادرش در كنار آن حضرت جاى داشتند و كاهى آنان را بر دوش خود سوار مى كرد. 


عامه و خاصه از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم روايت كرده اند كه درباره حسن و حسين عليهما السلام فرمود: اين دو 


فرزند 


من امام مى باشند خواه برخيزند و خواه بنشينند (كنايه است از تصدى مقام خلافت ظاهرى و عدم تصدى آن) (27). و روايات 


بسيار از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و امير المؤمنين على عليه السلام در امامت آن حضرت بعد از يدر بزركوارش» 


وارد شده اسبَت: 
امام حسين عليه السلام 


امام حسين (سيد الشهداء) فرزند دوم على عليه السلام از فاطمه عليها السلام دختر ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كه در 
سال جهارم هجرى متولد شده است. آن حضرت يس از شهادت برادر بزركوار خود امام حسن مجتبى عليه السلام به امر خدا 


و طبق وصيت وىء به امامت رسيد (6). 


امام حسين عليه السلام ده سال امامت نمود و تمام اين مدت را به استثناى (تقريبا) شش ماه آخر در خلافت معاويه واقع بود و 
در سخت ترين اوضاع و ناكوارترين احوال با نهايت اختناق زندكى مى فرمودء زيرا كذشته از اينكه مقررات و قوانين دينى 
اغشار ود را ال دضت:ؤاذه بوة.و بواسعه حاى حكومت جا كزين ختواسته هاى لهذا و رسؤل شده بود و كدشته از ايتكه معاويه 
و دستياران او از هر امكانى براى خرد كردن و از ميان بردن اهل بيت و شيعيانشان و محو نمودن نام على و آل على استفاده مى 
كردند» معاويه در صدد تحكيم اساس خلافت فرزند خود يزيد بر آمده بود و كروهى از مردم به واسطه بى به ندو بارى يزيد 
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ازاين امر خشنود نبودند» معاويه براى جلو كيرى از ظهور مخالفتء به سخت كيريهاى بيشتر و تازه ترى دسب رذه بود. 


امام حسين خواه ناخواه اين روزكار تاريكك را مى كذرانيد و هر كونه شكنجه و آزار 


روحى رااز معاويه و دستياران وى تحمل مى كرد تا در اواسط سال شصت هجرى. معاويه در كذشت و يسرش يزيد به جاى 


يدر نشست (4). 


بيعت يكك سنت عربى بود كه در كارهاى مهم مانند سلطنت و امارت» اجرا مى شد و زيردستان بويزه سرشناسان دست بيعت و 
موافقت و طاعت به سلطان يا امير مثلا مى دادند و مخالفت بعد از بيعت» عار و ننكك قومى بود و مانند تخلف از امضاى قطعى» 
جرمى مسلم شمرده مى شود و در سيره بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فى الجمله يعنى در جايى كه به اختيار و بدون 
اجبار انجام مى يافته اعتبار داشت. معاويه نيز از معاريف قوم براى يزيد بيعت كرفته بود ولى متعرض حال امام حسين عليه 
السلام نشده و به آن حضرت تكليف بيعت ننموده بود و بالخصوص به يزيد وصيت كرده بود )3١(‏ كه اككر حسين بن على از 
بيعت وى سر باز زند بيكيرى نكند وبا سكوت واغماض بككذراند» زيرا يشت و روى مسثئله را درست تصور كرده عواقب 


وخيم آن را مى دانست. 


ولى تددو اث وذيق وى باكن كه داشت وهنيت يدان رافراموش 'كزدمة بن دونكةريس ادر كشت ينان بة والى امداينه 


دستور داد كه از امام حسين براى وى بيعت كيرد وكرنه سرش را به شام فرستد !!)١1(‏ 


يس از آنكه والى مدينه در خواست يزيد را به امام حسين عليه السلام ابلاغ كرد آن حضرت براى تفكر در اطراف قضيه مهلت 
كرفت و شبانه با خاندان خود به سوى مكه حركت فرمود و به حرم خدا كه در اسلام مأمن رسمى مى باشد يناهنده 


اين واقعه در اواخر ماه رجب و اوايل ماه شعبان سال شصت هجرى بود و امام حسين عليه السلام تقريبا جهار ماه در شهر مكه 
در حال يناهندكى بسر برد واين خبر تدريجا در اقطار بلااد اسلامى منتشر شد. از يكك سوى بسيارى از مردم كه از 
بيدادكريهاى دوره معاويه دلخور بودند و خلافت يزيد بر نارضايتيشان مى افزود با آن حضرت مراوده واظهار همدردى مى 
كردند و از يكك سوى سيل نامه از عراق و بويزه از شهر كوفه به شهر مكه سرازير مى شد واز آن حضرت مى خواستند كه به 
عراق رفته و به يبشوايى و رهبرى جمعيت يرداخته براى بر انداختن بيداد و ستم قيام كند. و البته اين جريان براى يزيد خطرناكك 


بود. 


اقامت امام حسين عليه السلام در مكه. ادامه داشت تا موسم حج رسيد و مسلمانان جهان به عنوان حج» كروه كروه و دسته 
مكه شده اند و مأموريت دارند با سلاحى كه در زير لباس احرام بسته اند آن حضرت را در اثناء عمل حج به قتل رسانند (؟1). 


آن حضرت عمل خود را مخفف ساخته تصميم به حركت كرفت و در ميان كروه انبوه مردم سريا ايستاده سخنرانى كوتاهى 
كرده )١7(‏ حركت غود را به سوى غراق خبر داد. وى در اين سخترانى كوتاه شهادت خود را كوشزّد مى نمايد واز مسلمانان 
استمداد مى كند كه در اين هدف ياريش نمايند و خون خود را در راه خدا بذل كنند و فرداى آن روز با خاندان و 


كروهى از ياران خود رهسيار عراق شد. 


امام حسين عليه السلام تصميم قطعى كرفته بود كه بيعت نكند و به خوبى مى دانست كه كشته خواهد شد و نيروى جنكّى 
شكرف و دهشتناك بنى اميه كه با فساد عمومى و انحطاط فكرى و بى ارادكى مردم و خاصه اهل عراق تأييد مى شدء او را 
خرد و نابود خواهد كرد. جمعى از معاريف به عنوان خيرخواهى سر راه را بر وى كرفته و خطر اين حركت و نهضت را تذكر 
دادند» ولى آن حضرت در ياسخ فرمود كه من بيعت نمى كنم و حكومت ظلم و بيداد را امضا نمى نمايم و مى دانم كه به هر 
جا روم ودر هر جا باشم مرا خواهند كشت واينكه مكه را تركك مى كويم براى رعايت حرمت خانه خداست كه با ريختن 


خون من هتكك نشود (08). 


امام حسين عليه السلام راه كوفه را ييش كرفت,ء در اثناى راه كه هنوز جند روز راه تا كوفه داشت» خبر يافت كه والى يزيد در 
كوفه نماينده امام را با يكك نفر از معاريف شهر كه طرفدارى جدى بود» كشته وو به دستور وى ريسمان به يايشان بسته در 
كوجه و بازار كوفه كشيده اند (18) و شهر و نواحى آن تحت مراقبت شديد در آمده و سياه بى شمار دشمن در انتظار وى بسر 
مى برند و راهى جز كشته شدن در بيش نيست. همينجا بود كه امام تصميم قطعى خود را به كشته شدن بى ترديد اظهار داشت 


وبه سير خود ادامه داد .)١18(‏ 


هتعد كلوخزى كوف (تتزييا) دن اباك به نام كرياة :ان شرحتو ناتش بمخاطرة المكريا ف يومد 


و امشك اوور ترقت «داشتسن كد اهن رول ساقة نما صعوه: كت وسياة دشم الوقن مين "شن و بالاغوه ان محف كدر انان 


كسانش با شماره ناجيز» درميان حلقه هاى متشكل از سى هزار مرد جنكّى قرار كرفتند (11). 


دراين جند روز امام به تحكيم موضع خود يرداخته ياران خود را تصفيه نمود» شبانه عموم همراهان خود را احضار فرمود در 
ضمن سخترانى كوتاهى اظهار داشت كه: ما جز مركك و شهادت در بيش نداريم واينان با كسى جز من كار ندارند» من بيعت 


خود رااز شما برداشتم هر كه بخواهد مى تواند از تاريكى شب استفاده نموده جان خود را از اين ورطه هولناك برهاند. 


يس از آن فرمود جراغها را خاموش كردند و اكثر همراهان كه براى مقاصد مادى همراه بودند يراكنده شدند و جز جماعت 
كمى از شيفتكان حق (نزديكك به جهل تن از ياران امام) و عده اى از بنى هاشم كسى نماند. 


امام عليه السلام نار ديك بازمائد كان را جمع كرده و به مقام آزمايش در آورده در خطابى كه به ياران و خويشاوندان هاشمى 
خود كردء اظهار داشت كه: اين دشمنان تنها با من كار دارند» هر يكك از شما مى تواند از تاريكى شب استفاده كرده از خطر 
نجات يابد» ولى اين بار هر يكك از ياران باوفاى امام با بيانهاى مختلف ياسخ دادند كه ما هركز از راه حق كه تو بيشواى آنى 
روى نخواهيم تافت و دست از دامن ياكك تو نخواهيم برداشت و تا رمقى در تن و قبضه شمشير به دست داريم از حريم تو 


دفاع خواهيم نمود (0. 


آخر روز نهم ماه محرم» آخرين تكليف 


(يا بيعت يا جنكك) ازجانب دشمن به امام رسيد و آن حضرت شب را براى عبادت مهلت كرفت و مصمم به جنكك فردا شد 
(19). 


روز دهم محرم سال 2١‏ هجرىء امام با جمعيت كم خود (روى هم رفته كمتر از نود نفر كه جهل نفر ايشان از همراهان سابق 
و برادران و برادرزاد كان و خواهرزاد كان و عموزادكان بودند) در برابر لشكر بى كران دشمن صف آرايى تو تنو دكا قر 


رك 


آن روزاز بامداد تا وا يسين جنكيدند و امام عليه السلام و ساير جوانان هاشمى و ياران وى تا آخرين نفر شهيد شدند (در ميان 


كشته شدكان دو فرزند خردسال امام حسن و يكك كودكك خردسال و يكك فرزند شيرخوار امام حسين را نيز بايد شمرد (220. 


لشكر دشمن يس از خاتمه يافتن جنكك» حرمسراى امام را غارت كردند و خيمه و خركاه را آتش زدند و سرهاى شهدا را 
بريده» بدنهاى ايشان را لخت كرده. بى اينكه به خاكك بسيارند» به زمين انداختند. سيس اهل حرم را كه همه زن و دختر بى 
يناه بودند با سرهاى شهدا به سوى كوفه حركت دادند (در ميان اسيران از جنش ذكور تنى جند بيش نبود كه از جمله آنان 
فرزند 7١‏ ساله امام حسينكه سخت بيمار بوديعنى امام جهارم و ديكر فرزند جهار ساله وى محمد بن على كه امام ينجم باشد و 


ديكر حسن مثنى فرزند امام دوم كه داماد امام حسين عليه السلام بود ودر جنكك زخم 


كارى عورده اق ذوميان كشتكان افتاده بوه انرا نز در اخرين رمق باسد تبه شفاعت: يكىئ اسرداران »سر تبريةاند ونا 


اسيران به كوفه بردند) و از كوفه نيز به سوى دمشق بيش يزيد بردند. 


واقعه كربلا و اسيرى زنان و دختران اهل بيت و شهر به شهر كردانيدن ايشان و سخترانيهايى كه دختر امير المؤمنين عليه السلام 
و امام جهارمكه جزء اسيران بودنددر كوفه و شام نمودند بنى اميه را رسوا كرد و تبليغات جندين ساله معاويه رااز كار انداخت 
و كار به جايى كشيد كه يزيد از عمل مأمورين خود در ملأ-عام بيزارى جست و واقعه كربلا عامل مؤثرى بود كه با تأثير 
مؤجل خود. حكومت بنى اميه را بر انداخت و ريشه شيعه را استوارتر ساخت و از آثار معجل آن. انقلابات و شورشهايى بود 
كه به همراه جنكهاى خونين تا دوازده سال ادامه داشت و از كسانى كه در قتل امام شركت جسته بودند» حتى يكك نفر از 


دست انتقام نجستلدك. 


كسى كه در تاريخ حيات امام حسين عليه السلام و يزيد و اوضاع و احوالى كه آن روز حكومت مى كردء دقيق شود و در اين 
بخش از تاريخ كنجكاوى نمايد» شكك نمى كند كه آن روز در برابر امام حسين عليه السلام يكك راه بيشتر نبود و آن همان 
كشته شدن بود و بيعت يزيد كه نتيجه اى جز يايمال كردن علنى اسلام نداشتء براى امام مقدور نبود» زيرا يزيد با اينكه 
احترامى براى آيين اسلام و مقررات آن قائل نبود و بند و بارى نداشتء به يايمال كردن مقدسات و قوانين اسلامى بى باكانه 


تظاهر نيز 


مى كرد. ولى كذشتكان وى اكر با مقررات دينى مخالفت مى كردندء آنجه مى كردند در لفافه دين مى كردند و صورت دين 
را محترم شمرهه با يارى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و ساير مقامات دينى كه مردم براى ايشان معتقد بودند» افتخار 
ا العوة الب 

وازاينجا روشن مى شود كه آنجه برخى از مفسرين حوادث كفته اند كه اين دو ييشوا (امام حسن و امام حسين) دو سليقه 
مختلف داشتند و امام حسن مسلكك صلح را مى يسنديد به خلاق امام حسين كه جنكك را ترجيح مى داد جنانكه آن برادر با 
داشتن جهل هزار مرد جنكّى با معاويه صلح كرد و اين برادر با جهل نفر به جنكك يزيد بر خاستء سخنى است نابجاء زيرا مى 
بينيم همين امام حسين كه يكك روز زير بار بيعت يزيد نرفت» ده سال در حكومت معاويه مانند برادرش امام حسن (كه او نيز 
ده سال با معاويه به سر برده بود) به سر برد و هركز سر به مخالفت برنداشت و حقا اكر امام حسن يا امام حسين با معاويه مى 
جنكيدند كشته مى شدند و براى اسلام كمترين سودى نمى بخشيد و در برابر سياست حق به جانبى معاويه كه خود را صحابى 


وكاتب وحى و خال المؤمنين معرفى كرده وهر دسيسه را به كار مى برد» تأثيرى نداشت. 


كذشته از اينكه با تمهيدى كه داشت مى توانست آنان را به دست كسان خودشان بكشد و خود به عزايشان نشسته به مقام 


خونخواهى بيايد جنانكه با خليفه سوم نظير همين معامله را كرد. 
زينب و ام كلثوم 


سخنان مورخان ديكر به جز شيخ مفيدء اقتضا دارد كه زينب وام كلثوم جهار تن بوده اند. دو 


تن صغرا و دو تن كبرا. مسعودى به اين نكته صريحا اشاره كرده و ام كلثوم كبرا و زينب كبرا را در شمار فرزندان آن حضرت 
(ع) از فاطمه دانسته وام كلثوم صغرا را از مادر ديكرى ذكر كرده است. 


اما جنان كه ملاحظه شد. شيخ مفيدء از فرزندى به نام ام كلثوم صغرا يادى به ميان نياورده است و زينب كبرا و زينب صغرا 
مكنى به ام كلثوم را از اولا-د فاطمه بر شمرده و زينب صغرا را زاده مادرى غير از فاطمه زهرا مى داند و بر او كنيه ام كلثوم 
اطلاق نكرده است و حال آنكه در بيش كفته شد كه مادر زينب صغرا ام ولد (كنيز) بوده است. 


شك نيست كه على (ع) دو دختر داشته است كه هر دو را ما به نام ام كلثوم مى شناسيم. يكى از آنان همسر عمر بوده كه در 
مدينه از دنيا رفته و ديكرى همان كسى است كه در واقعه طف حضور داشته. نام اين دو تن را مورخان ذكر كرده اند. اولين 
آن دو ييش از ماجراى طف مرده است. در اين صورت جندان دور نيست كه ام كلثومى كه در واقعه طف حضور داشته و آن 
كسى كه در كوفه سخنرانى كرده همان زينب صغرايى باشد كه شيخ مفيد از او ياد كرده است. زينب صغرا و زينب كبرا هر 
دو از خواهران امام حسين (ع) بوده اند. و هركز نه آن دو از حسين (ع) جدا شدند و نه حسين آنها را تركك كرد. بنابراين اكر 
زينب كبراء همان كسى است كه همسر عبد الله بن جعفر بوده و امام (ع) را تركك 


نككفته و همسرش نيز در قيد حيات بوده است» يس درست تر و اولى تر آن است كه بككوييم زينب صغرا نيز امام را تركك 
نكرده است. اين زينب از نظر فضل و دانش در جنان جايككاهى قرار دارد كه نامش يس از نام زينب كبرا ذكر مى شود. اما 
قبرى كه در دهستان راويه در نزديك دمشق وجود دارد» منسوب به زينب صغرا مكنى به ام كلثوم است. جنان كه من خود نيز 
آن را بر سنكى كه بر قبراين زن بود مشاهده كردم و نيزابن جبير بدان اشارت كرده است. اككر جنين باشد اين زينب خواهر 
امام حسين (ع) است. اما جككونه او به شام رفته و در آنجا وفات يافته و دفن شده؛ خداوند بر صحت اين قول داناتر است! در 


تاريخ و آثار باقى مانده در نزد ماء هيج كونه اشاره اى بر اين واقعه ديده نمى شود. 


ابن عساكر در تاريخ دمشق مى نويسد: قبرى كه در دهستان راويه وجود داردء از آن زنى است به نام ام كلثوم واين زن را 
نبايد با دختر ييغمبر (ص) اشتباه كرفت. جرا كه وى در مدينه از دنيا رفته است. همجنين نمى توان اين قبر را از آن ام كلثوم» 
دختر على و فاطمه (س) و همسر عمر دانست. زيرا وى در مدينه وفات يافته و در قبرستان بقيع به خاكك سيرده شده است. اين 


قبر در واقع از آن زنى از اهل بيت است كه وى را بدين نام مى خوانده اند ودر حفظ نسب وى تلاشى صورت نككرفته است. 


ظاهر عبارت ابن عساكر نشان مى دهد كه وى تنها يكى از اولاد على (ع) را به 


نام ام كلثوم شناخته است و اين نظريه با آنجه از جانب مورخان و نسب شناسان اظهار شده سازكار نيست. و مخالف دليلى 
است كه كفته شده ام كلشومى كه در واقعه طف حضور داشته؛ همسر عمر نبوده است. جرا كه دانسته شد وى قبل از واقعه 
طف از دنيا رحلت كرده است. 


ياقوت در معجم البلدان به ذكر اين نكته بسنده كرده است كه در «راويه قبر ام كلثوم است.» و بر اين قول» جيز ديكرى نيفزوده 
است. نهايتا آنكه وجود قبرى براى زينب كبرا در منطقه راويه» از جمله نكاتى است كه دليل قطعى بر عدم آن وجود دارد. ما 


اين مطلب را در اين كتاب در شرح زند كى زينب» بيان كرده ايم. 
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ماجراى افك 


ماجراى افى 


در الدر المنثور است كه عبد الرزاق» احمدء بخارى. عبد بن حميد. مسلم, ابن جريرء ابن منذرء ابن ابى حاتم ابن مردويه و 
بيهقى (در كتاب شعب) همكى از عايشه روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) همواره وقتى مى خواست به سفرى برود 


در ميان همسرانش قرعه مى انداخت,. و قرعه به نام هر كس بيرون مى شد او را با خود به سفر مى برد. 


در سفرى در ميان ما قرعه انداخت,ء قرعه به نام من در آمد. و من با رسول 


خدا (ص) 


به سفر رفتم» و سفر سفر جنك بود. واين در هنكامى بود كه دستور حجاب نازل شده بود» و مرا به همين جهت همواره در 
هودجى سوار مى كردند؛ و در همان هودج نيز منزل مى كردم. همجنان مى رفتيم تا رسول خدا (ص) از جنكك فارغ شد و 
يكت 1 


همين كه نزديكيهاى مدينه رسيديم؛ شبى منادى نداى كوج داد كه سوار شويد. من برخاستم و از لشك ركاه كذشتم, تا قضاى 
حاجت كنم. بعد از قضاى حاجت به محل رحل خودب ركشتم. يس ناكاه متوجه شدم كه كلوبندم كه از مهره هاى يمانى بود 
ياره شده و افتاده به دنبال آن مى كشتم و جستجوى كلوبند باعث شد كه درنكك كنم و مامورين هودج من هودجم را بلند 
كرده بالاى شتر من كذاشتند» به خيال اينكه من در هودجم., (خواهى كفت جطور بودن و نبودن يكك زن در هودج را نمى 
مامورين از سبكى هودج تعجب نكردند» علاوه براين من زنى نورس بودم به هر حال شتر را هى كردند و رفتند. و من در اين 
ميان كلوبندم را ييدا كردم اما من وقتى كلوبندم را يافتم كه كاروان رفته بود. من خود را به محل كاروان» و آن محلى كه 


خودم منزل كرده بودم رسانيده قدرى ايستادم» شايد به جستجوى من بركردند» ولى همين طور كه نشسته بودم خوابم برد. 


از سوى ديكر صفوان بن معطل سلمى ذكرانى كه مامور بود از عقب لشكر حركت كند هنكام صبح بدانجا كه من خوابيده 


بودم رسيد وو از دور شبح انسانى ديد نزديكك آمد و مراشناخت,» جون قبل از دستور 


حجاب مرا ديده بود وقتى مرا شناخت استرجاع كفت و من به صداى او كه مى كفت: "انا لله و انا اليه راجعون "بيدار شدم» و 
جزهمان استرجاع را نشنيدم. يبس شتر خود را خوابانيد و من سوار شدم. سيس به راه افتاد تا به لشك ركاه رسيديم» و آن منزلى 


بود كنار نحر ظهيره و اين قضيه باعث شد كه عده اى درباره من سخنانى بكويند و هلاكك شوند. 


وآن كسى كه اين تهمت را درست كرد عبد الله بن ابى بن سلول بود. يس به مدينه آمديم و من از روزى كه وارد شديم تا 
مدت يكك ماه مريض شدم مردم دنبال حرف تهمت زنند كان را كرفته بودند» و سر و صدا به راه افتاده بود» در حالى كه من از 
جريان به كلى بى خبر بودم. تنها جيزى كه مرا در آن ايام به شكك مى انداخت اين بود كه من هيج وقت به مثل آن ايامى كه 
مريض بودم از رسول خدا (ص) لطف نديدم. همواره بر من واردمى شد و سلام مى كردء و مى يرسيد جطورى؟ واين مايه 
تعجب و شكك من مى شد. ولى به شرى كه بيبش آمده بود يى نمى بردم تا بعد از آنكه نقاهت يافته از خانه بيرون آمدم,» در 
حالى كه ام مسطح هم جهت رفع حاجت با من بيرون آمده بود تا به مناصع برود. ومناصع محل رفع حاجت بود كه زنان جز 


در شبها ازاين شب تا شب ديككر بدانجا نمى رفتند واين قبل از رسم شدن مستراح در خانه ها بود» تا آن 


يس من و ام مسطح از در خانه بيرون شده لباس خود را بلند كرديم كه بنشينيم» ام مسطح يايش به جامه اش كير كرد و افتاد. 
و كفت: هلا-ك باد مسطح. من كفتم: اين جه حرف بدى بود كه زدىء به مردى كه در جنكك بدر شركت كرده بد مى 
كويى؟ كفت: اى خانم! مكر نشنيده اى كه جه حرفهايى مى زند؟ كفتم: نهه مكر جه مى كويد؟ آنككاه شروع كرد داستان اهل 
افكك را نقل كردن كه از شنيدن آن مرضم بدتر شد. 


و همين كه به خانه بركشتم رسول خدا (ص) به ديدنم آمد و بر من سلام كرد و يرسيد جطورى؟ كفتم: اجازه مى دهى به 
سراغ يدر و مادرم بروم؟ مى كويد: من از اين اجازه خواستن اين منظور را داشتم كه از يدر و مادرم داستان افكك را بشنوم» 
آنكاه مى كويد: رسول خدا (ص) به من اجازه داد. يس به خانه يدر و مادرم رفتم» وبه مادرم كفتم: اى مادر مردم جه مى 
كويند؟ كفت: دخترم ناراحت مباش كمتر زنى زيباييدا مى شود كه نزد شوهرش محبوب باشد و با داشتن جند هوو حرفى 


ونبالكن تزتئة: كفتم: 


سبحان الله مردم اين طور مى كويند؟ يس كريه مرا كرفت و آن شب تا صبح كريستم ونتوانستم ازاشكم خوددارى كنم و 
خواب به جشمم نيامد» تا صبح شد و من هنوزمى كريستم. 


رسوال مدا (ض) غلى بق ابطالب.و اسامه" ين زيذ زااخواست وبااتشان دربارة عداي از خمسرش كفتكو و مشورث كرف 


اسامه جون از براءت خانواده ا وآ كاهى داشتء و جون نسبت به خانواده او 


خيرخواه بود كفت: يا رسول الله همسرت را داشته باش كه ما جز خير سابقه اى از ايشان نداريم» و اما على بن ابيطالب كفت: 
يا رسول الله (ص) خدا كه تو را در مضيقه نككذاشته و قحطى زن هم نيست علاوه براين ازكنيز او اكر بيرسى تو را تصديق مى 
كند يس رسول خدا (ص) دستور داد بريرهبيايد» جون آمد حضرت يرسيد: اى بريره آيا جيزى كه مايه شكك و شبهه ات باشد 
از عايشه ديده اى؟ كفت: نه به آن خدايى كه تو را به حق مبعوث كرده من از او هيج سابقه سويى ندارم؛ جز اينكه او جوان 
أشت» وخوابش ستكيق» بازها شده كدابرائ خانة خميز.مى كنك وهنان جا خوابش من برق نا آنكه حيوائات اهلى مئ آيندو 


خمير را مى خورند. 


يس رسول خدا (ص) بر خاسته درباره عبد الله بن ابى استعذار )١(‏ نمود» و درمنثبر فرمود: اى كروه مسلمانان! كيست كه اكر 
من مردى را كه شرش به اهل بيت من رسيده كيفر كنم عذر مرا بفهمد و مرا ملامت نكند؟ جون به خدا سوكند من جز خير 
هيج سابقه اى ازهمسرم ندارم و اين تهمت را درباره مردى زده ايد كه جز خير سابقه اى از او نيز ندارم» او هيج وقت بدون من 


وارد خانه من نمى شد. 


يس سعد بن معاذ انصارى برخاست و عرض كرد: من راحتت مى كنمء اكر از اوس باشد كردنش را مى زنمء و اككر از برادران 
ما يعنى بنى خزرج باشد هر امرى بفرمايى اطاعت مى كنم» سعد بن عباده كه رئيس خزرج بود و قبلا مردى صالح بود آن روز 


دجارحميت و تعصب شده. از جا برخاست و به سعد كفت: به خدا س وكند دروغ كفتى» 


و تواو رانمى كشىء و نمى توانى بكشىء يس از وى اسيد بن حضير يسر عموى سعد برخاست و به سعدبن عباده كفت: تو 
دروغ مى كويى» جون مردى منافق هستىء و از منافقين دفاع مى كنى» يس دو قبيله اوس و خزرج از جاى برخاسته به هيجان 
آمدند» و تصميم كرفتند كه با هم بجنكند درهمه اين احوال رسول خدا (ص) بر فراز منبر ايستاده بود» و مردم را مرتب آرام 
مى كردء تا همه ساكت شدند و آن جناب هم سكوت كرد. 


من آن روز مرتب كريه مى كردم و اشكم بند نمى آمدء و جشمم به خواب نرفت» يدر ومادرم نزدم آمدند» و ديدند كه دو 
شب و يكك روز است كه كارم كريه شده. ترسيدند كه ازكريه جكرم شكافته شود. هنكامى كه آن دو نشسته بودند ومن 
همجنين كريه مى كردم, زنى از انصار اجازه خواست و وارد شد واوهم با كريه مرا كمكك كردء در اين بين ناكهان رسول 


اين را هم بككُويم كه يكك ماه بود وحى بر آن جناب نازل نشده و درباره كرفتارى من از غيب دستورى نرسيده بود يس رسول 
خدا (ص) وقتى مى نشست تشهدخواند» و سيس فرمود: اما بعد» اى عايشه به من جنين و جنان رسيده؛ اككر تو از اين تهمت ها 
مبرى باشى كه خدا در براءت تو آيه قرآنى مى فرستدء و اكر كنهكار باشى بايد استغفار كنى و به خدا توبه ببرى» كه به نده 


خدا وقتى به كناه خود اعتراف كندء و آنكاه توبه نمايد» خدا توبه اش را 


مى يذيردبعد از آنكه سخنان رسول خدا (ص) تمام شد ناكهان اشكم خشكك شدء و ديكر قطره اى اشكك نيامد» من به يدرم 


كفتم ياسخ رسول خدا (ص) رابده كفت: به خدا سوكند نمى دانم جه بككويم به مادرم كفتم: جواب رسول خدا (ص) 
را بده كفت: به خدا سو كند نمى فهمم جه بكويم. 


و خودم در حالى كه دخترى نورس بودم وقرآن زياد نمى دانستمء كفتم: من به خداسوكند مى دانستم كه شما اين جريان را 
شنيده ايد» و در دلهايتان جاى كرفته» و آن رايذيرفته ايد لذا اكر بككويم من برى و بى كناهم, و خدا مى داند كه برى از جنين 
تهمتى هستم» تصديقم نمى كنيد» و اككر اعتراف كنمء به كارى اعتراف كرده ام كه به خدا سو كندنكرده ام» ولى شما تصديقم 
نمى كنيد. و به خدا سوكند مثالى براى خودم و شما سراغ ندارم الاكلا-م يدر يوسف (ع) كه كفت: "فصبر جميل و الله 
المستعان على ما تصفون"آنككاه روى كردانيده در بسترم خوابيدم؛ در حالى كه از خود خاطر جمع بودم؛ و مى دانستم كه 
خدامرا تبرئه مى كندء ولى احتمال نمى دادم كه درباره من وحيى بفرستدء كه تا قيامت بخوانند» جون خود را حقيرتر از آن 
مى دانستم كه خدا درباره ام آيه اى از قرآن بفرستد كه تلاوت شود بلكه اميدوار بودم رسول خدا (ص) رؤيايى ببيند» و به 


اين وسيله تبرئه شوم. 


بودند كه وحى براو نازل شدء و همان حالت بيهوشى كه همواره در هنكام وحى به او دست مى داد دست داد واز شدت امر 


عرقى مانند دانه هاى مرواريد از او سرازير شدء با اينكه آن روز روز 


سردى بود. همين كه حالت وحى تمام شد به خود آمد, در حالى كه مى خنديد و اولين كلمه اى كه كفت اين بود كه: اى 
عايشه بشارت باد تو را كه خداوند تو را تبرئه كرد. مادرم كفت: برخيز و بنشين. كفتم به خدابر نمى خيزم و جز خدا كسى را 
سياس نمى كويمء آنكاه آيه"ان الذين جاءوا بالافكك عصبهمنكم "و ده آيه بعد از آن را نازل فرمود. 


و بعداز آنكه خداوند اين آيات را در براءتم نازل فرمودء ابو بكر كه همواره به مسطح بن اثاثه به خاطر فقر و خويشاونديش 
كمكك مى كرد» كفت: به خدا س وكند ديكر من به مسطح هيج كمكى نمى كنم, زيرا درباره دخترم عايشه جنين بلوايى به راه 
انداخت» خداى تعالى دررد او اين آيه را فرستاد: "ولا ياتل اولوا الفضل منكم و السعه ان يؤتوا اولى القربى و المساكين 5 
رحيم "يس ابو بكر كفت: به خدا سوكند من دوست دارم كه خدا مرا بيامرزد» يس رفتارخود را درباره مسطح دوباره از سر 
كرفتء و به او انفاق كرد و كفت: به خدا تا ابد از انفاق به او دريغ نمى كنم. 


موازد اشكال دواين زواتت:ورؤابات دكرئ كه از طرق "عامه:ذن ان تازه ثاؤل:شيدة اث 


عايشه مى كويد: رسول خدا (ص) از زينت دختر جحش از وضع من يرسيد, و فرمود: اى زينت تو جه مى دانى وجه ديده 
اى؟ كفت يا رسول الله (ص) 


جشم و كوشم از اين جريان بى خبر استء و من جز خير از او جيزى نديده امء با اينكه زينب از ميان همسران رسول خدا (ص) 
تنها كسى بود كه با من تكبر مى كرد وخداوند او را با ورع و تقوى عصمت دادء 


و خواهرش حمنه كه جنين تقوايى نداشت,. و با اوستيز مى كردء جزو اصحاب افكك شد, و هلاكك كشت (2). 


مؤلف: اين روايت به طرقى ديكر نيز از عايشه» از عمرء ابن عباسء ابو هريره ابواليسر انصارىء ام رومان مادر عايشه؛ و ديكران 


نقل شده. و بااين روايت مقدارى اختللاف دارد. 


و در آن آمده كه منظور از"الذين جاءوا بالافكك "عبد الله بن ابى بن سلولء و مسطح بن اثاثه (كه از اصحاب بدر و از سابقين 


ونيز در آن آمده كه رسول خدا (ص) بعد از نزول آيات افككء. ايشان راخواست,. و بر آنان حد جارى ساختء جيزى كه 


هست عبد الله بن ابى را دو بار حد زد» براى اينكه كسى كه همسر رسول خدا (ص) را نسبت زنا بدهد دو حد دارد (0. 
ودراين روايت كه با هم قريب المضمون مى باشند در جريان قصه از جند جهت اشكال است: 


درباره عايشه سوء ظن يبدا كرده بود مثلا يكك جاى روايات آمده كه حال آن جناب نسبت به عايشه در ايام مرضش تغيير 
يافته بودء تا آيات تبرئه نازل شدء جاى ديكر آمده كه عايشه كفت: بحمد الله نه به حمد تو و در بعضى از روايات آمده كه 


رسول خدا (ص) 


به يدرش دستور داد برو و به عايشه بشارت بده ابو بكر وقتى بشارت را داد كفت بحمدالله نه به حمد صاحبت كه تو را 


فرستاده» و مقصودش رسول خدا (ص) بوده» ودر جاى دكن ووانات امله 


كه وقتى رسول خدا (ص) او را نصيحت مى كرد كه اككر واقعا اين كار را كرده اى توبه كن» زنى جلو در خانه نشسته بود 
عايشه كفت از اين زن خجالت نمى كشى كه برود و شنيده هاى خود را بازكو كند؟ و معلوم است كه اين جور حرف زدن با 
رسول خدا (ص». كه منظور در همه آنها اهانت و اعتراض است وقتى از عايشه سر مى زند كه رسول خدا (ص) را در امر خود 
دجار سوء ظن ببيند» علاوه بر اين در روايت عمر تصريح شده كه كفت: در قلب رسول خدا (ص) 


از آنجه مى كفتند سوء ظنى يبدا شده بود. 
و كوتاه سخن اينكه دلالت عموم روايات بر سوء ظن رسول خدا (ص) 


نسبت به عايشه جاى هيج حرفى نيست,ء و حال آنكه رسول خدا (ص) اجل ازاين سوء ظن است و جطور نباشد؟ با اينكه خداى 
تعالى ساير مردم را از اين سوء ظن توبيخ نموده و فرمود: "جرا وقتى مؤمنين و مؤمنات اين را شنيدند حسن ظن به يكديكر از 
خود نشان ندادندء و نكفتند كه اين افترايى است آشكار؟ "2 و وقتى حس: ظن به مؤمنين از لوازم ايمان باشد. رسول خدا 
(ص) سزاوارتر به آن استء و سزاوارتر از اجتناب از سوء ظن است كه خود يكى از كناهان مى باشد و مقام نبوت و عصمت 


الهى او با جنين كناهى نمى سازد. 


علاسوه براين قرآن كريم تصريح كرده به اينكه رسول خدا (ص) داراى حسن ظن به مؤمنين است و فرموده: "و منهم الذين 
يؤذون النبى و يقولون هو اذن قل اذن خير لكمء يؤمن بالله و يؤمن للمؤمنين» و رحمه للذين آمنوا منكم, و الذين يؤذون رسول 
الله (ص) 


لهم عذاب اليم" (6). 


ازاين هم كه بككذريم اصولا-اكر بنا باشد كناهانى جون زنا در خانواده ييغمبر نيز راه بيدا كندء مايه تنفر دلها ازاو شده و 
دعوت او لغو مى كردد, و بر خدا لا-زم است كه خاندان اورا از جنين كناهانى حفظ فرمايد» و اين حجت و دليل عقلى عفت 
زنان آن جناب را به حسب واقع ثابت مى كندء نه عفت ظاهرى را فقطء و با اينكه عقل همه ما اين معنا را دركك مى كندء 


جطور رسول خدا (ص) آن رادرك نكرده و نسبت به همسر خود دجار ترديدمى شود. 


جهت دوم اينكه: آنجه از روايات بر مى آيد اين است كه داستان افكك از روزى كه سازند كان آن آن را به راه انداختندء تا 
روزى كه به همين جرم تازيانه خوردندء بيش از يكك ماه طول كشيده. و با اينكه حكم قذف در اسلام معلوم بوده» كه هر 


كس شخصى را قذف كند و شاهد نياورد بايد تازيانه بخورد. و شخص متهم تبرئه شود, با اين حال جرا رسول خدا (ص) 


بيش از يكك ماه حكم خدا را در حق قذف كنندكان جارى نكرد و منتظر وحى ماند تا دستورى در امر عايشه برسد و در نتيجه 
اين مسامحه. قضيه دهان به دهان بككردد ومسافران از اينجا به آنجا بكشانند و كار به جايى برسد كه ديكر وصله بر ندارد؟ مكر 
آيه شريفه غير آن حكم ظاهرى جيز زايدى آورد؟ وحيى هم كه آمد همان را بيان كرد كه آيه قذف بيان كرده بود كه 


مقذوف به حكم ظاهرى شرعى براءت دارد. 


واكر بكويى كه آيات مربوط به افكك جيز زايدى بيان كرد و آن طهارت واقعى عايشه. و براءت نفس الامرى او 


ستء و آيه قذف اين را نمى رسانيد» و شايد انتظار رسول خدا (ص) 
براى همين بوده كه آيه اى نازل شودء و بى كناهى عايشه را به حسب واقع بيان كند. 


در جواب مى كوييم هيج يكك از آيات شانزده كانه افكك دلالتى بر براءت واقعى ندارد؛ تنها حجت عقليه اى كه كذشت كه 
بايد خانواده هاى انبياء از لوث فحشاء ياكك باشندآن را افاده مى كند. 


واماآيات ده كانه اول» كه در آن شائبه اختصاصى هستء روشن ترين آنها در دلالت بر براءت عايشه آيه"لو لا جاءوا عليه 
باربعه شهداءء فاذ لم ياتوا بالشهداء فاولئكك عند الله هم الكاذبون "استء كه در آن استدلال شده بر دروغككويى اصحاب افكك» 
به اينكه شاه دنياورده اند» و معلوم است كه شاهد نياوردن دليل بر براءت ظاهرىء» يعنى حكم شرعى به براءت استء نه براءت 


واقعى» جون ير واضح است كه بين شاهد نياوردن و براءت واقعى حتى ذره اى هم ملازمه نيسثك. 


واما آيات شش كانه اخير كه حكم به براءت طيبين و طيبات مى كندء حكم عامى است كه در لفظ آن مخصصى نيامده و در 
كه براءت عموم مقذوفين (البته در قذفى كه اقامه شهود نشده باشد) با حكم ظاهرى شرعى مناسب است نه بابراءت واقعى. 


يس حق مطلب اين است كه هيج كريزى ازاين اشكال نيستء مكر اينكه كسى بكويد: آيه قذف قبل از داستان افكك نازل 
نشده بوده» بلكه بعد از آن نازل شده.؛ و علت توقف رسول خدا (ص) هم اين بوده كه حكم اين بيش آمد و نظاير آن در 


اسلام نازل نشده بوده» ورسول خدا (ص) منتظر 


حكم آسمانى آن بوده. 


رواياتى از طرق شيعه كه بنا بر آنها داستان افكك در باره ماريه قبطيه» و تهمت زننده عائشه بوده و از جمله روشن ترين ادله بر 


نادرستى اين روايت اين است كه رسول خدا (ص) 


در مسجد از مردم درباره شخص قاذف استعذار كرد (يعنى فرمود: شر او را از من دو ركنيد به طورى كه ملامتى متوجه من 


نشود) و سعد بن معاذ آن ياسخ را داد» و سعد بن عباده با اومجادله كرد و سر انجام در ميان اوس و خزرج اختلاف افتاد. 
ودر روايت عمر آمده كه بعد از ذكر اختلاف مزبورء اين كفت: يا للأوس و آن كفت: يا للخزرج» يس اين دو قبيله دست به 
سنكك و كفش زده به تلاطم در آمدند» تا آخرحديث؛ واكر آيه قذف قبلا نازل شده بود» وحكم حد قاذف معلوم كشته بود. 


حكم قذف را در باره اش جارى كنء قدرت هم كه دارى» ديكر منتظر جه هستى؟. 


اشكال سومى كه به اين روايات وارد است اين است كه اين روايات تصريح مى كنند به اينكه قاذفين» عبد الله بن ابى و مسطح 


7 5 2 .4 كح 
وحسان و حمنه بودند» أن وقت مى كُويند: 


كه رسول دا (ص) عبد الله بن ابى را دو بار حد زدء ولى مسطح و حسان و حمنه را يكك بارء آنكاه تعليل مى آورند كه 
قذف همه جا يكك حد دارد» ولى در خاندان رسول خدا (ص) دو حد واين خود تناقضى است صريح. جون همه نامبرد كان 


مراد تكب قذف شده بودند وفرقى در اين 


نفيك تداشعد. 


بله در روايات آمده كه عبد الله بن ابى "تولى كبره ''يعنى تقصير عمده زير سر او بوده. وليكن هيج يكك از امت اسلام نككفته كه 
صرف اين معنا باعث اين مى شود كه دو حد بر اوجارى شودء وعذاب عظيم را در آيه"الذى تولى كبره منهم له عذاب 


عظيم "تفسير به دو حدنكرده اند. 


ودر تفسير قمى در ذيل آيه"ان الذين جاءوا بالافك عصبه منكم ... "كفته كه: عامه روايت كرده اند كه اين آيات درباره 
عايشه نازل شدء كه در جنكك بنى المصطق از قبيله خزاعه نسبت ناروا به او دادند» ولى شيعه روايت كرده اند كه درباره ماريه 


قبطيه نازل شدهء» كه عايشه نسبت ناروا به او داد. 


بعد مى كويد: محمد بن جعفر براى ما حديث كرد كه محمد بن عيسىء از حسن بن على بن فضالء برايمان حديث كرد كه 
عبد الله بن بكير از زراره برايمان نقل كرد كه كفت: 

از امام ابى جعفر (ع) شنيدم كه مى فرمود: وقتى ابراهيم فرزند رسول خدا (ص) 

از دنيا رفت» آن جناب سخت غمكين شدء عايشه كفت: جه خبر شده؟ جرا اينقدر بر مركك اين كودكك مى كريى؟ او كه 
على (ع) را فرستاد تا جريح را به قتل برساند, على (ع) با شمشير حركت كردء و جريح مردى قبطى بود كه در باغى زندكّى 


مى كردء على (ع) در باغ را كوبيد» جريح يشت در آمد كه آن را باز كند, همين كه على راغضبناكك ديدء به داخل باغ 
كريخت,. و در را باز نكرد» على (ع) از ديوار يريد و واردباغ شد و او را دنبال كرد وقتى ديد نزديكك است 


خونش ريخته شود.ء به بالآلى درختى رفتء على (ع) هم به دنبالش بالا رفت» او خود رااز درخت يرت كرد ودر نتيجه 


هر وقت به من فرمانى مى دهى كه من مانند سيخ داغ در داخل كركك باشم و ياآنكه با احتياط اقدام كنم؟ حضرت فرمود: نه 
البته بايد كه با احتياط باشى» عرضه داشت به آن خدايى كه تو را به حق مبعوث فرموده جريح نه از مردان را دارد» و نه از 


زنان راء حضرت فرمود: الحمد لله شكر خدايى را كه اين سوء را از ما اهل بيت بككردانيد (0). 


ودر همان كتاب در روايت عبيد الله بن موسىء از احمد بن راشدء از مروان بن مسلم, از عبد الله بن بكير» روايت شده كه 


كفت: به امام صادق (ع2 عرض كردم: 


فدايت شوم, اينكه رسول خدا (ص) دستور داد مرد قبطى را بكشدء آيامى دانست كه عايشه دروغ مى كويدء يا نمى دانست؟ 
و خدا خون قبطى را به خاطر احتياطعلى (ع) حفظ كرد؟ فرمود: نه» به خدا سوكند مى دانست» و اكر دستور رسول خدا (ص) 
به على از باب عزيمت و تكليف حتمى بود على بر نمى كشتء مككر بعداز كشتن او و ليكن رسول خدا (ص) اين دستور را 
طورى داد كه هم او كشته نشود و هم عايشه از كناهش بركردد» ولى از كناهش برنككشت,. و از اينكه خون مسلمان بى كناهى 
ريخته مى شود هيج باكى نكرد (2). 


تولك العه دارع نياف روآيات مركر ف مريت 


كه غير عايشه را هم شريك عايشه دراين نسبت ناروا دانسته» و جريح نامبرده خادم ماريه قبطيه و مردى خواجه بوده كه 


مقوقس بزركك مصر او رابا ماريه نزد رسول خدا (ص) هديه فرستاده بودء تا ماريه راخدمت كند. 
اشكالاتى كه بر اين روايات نيز وارد است ولى اين روايات هم خالى از اشكال نيست: 


اما اولا: براى اينكه داستانى كه در اين روايات آمده با آيات افكك منطبق نمى شود مخصوصا با آيه"ان الذين جاءوا بالافكك 
عصبه منكم آنه وال لأداذ سمعتموه ظن المؤمنون و المؤمنات بانفسهم خيرا"و آيه"اذ تلقونه بالسنتكم و تقولون 
بافواهكم ما ليس لكم به علم ... "زيرا حاصل اين آيات اين است كه در اين داستان جماعتى با هم دست داشته اند و داستان 
را اشاعه مى دادند تا رسول خدا (ص) را رسوا كنندء و مردم هم آن رادهان به دهان مى كرداندند و در نتيجه قضيه. منتشر 


شده. و مدتى طولانى در بين مردم باقى مانده» واين جماعت هيج حرمتى را براى رسول خدا (ص) رعايت نكردندء اين 
مطالب كجا و مضمون حديث فوق كجا؟! 


خدا مى داند» مككر اينكه بكوييم در روايات در شرح مفصل داستان» كوتاهى شله. 


و اما ثانيا: مقتضاى براءت ماريه قبطيه اين است كه حد خداى را بر عايشه جارى كرده باشند» و حال آنكه جارى نككردند» و 
هيج مفرى از اين اشكال نيستء جز اينكه بككوييم اين قصه قبل از نزول حكم قذف واقع شده. و آيه قذف بعد از مدت زمانى 


نازل شدهاست. 


ولى آنجه در حل اشكال حد بر هر دو صنف از روايات بايد كفت همان طور كه كذشت اين است كه بككوييم آيات افكك قبل 


ازآيه حد قذف نازل شده و با نزول آيه افك هم غير از براءت مقذوف در صورت اقامه نشدن شاهد و غير از حرمت اين 
عمل جيزى تشريع نشدء يعنى حد قاذف در آن آيه تشريع نشدء جون اككر حد قاذف قبل از داستان افكك تشريع شله بود» هيج 
مجوزى براى تاخير آنء و به انتظار وحى نشستن نبود» و هيج يكك از قاذف ها هم ازحد رهايى نمى يافتند» واكر هم با خود 
آيات افكك تشريع شده بود, بايد در آنها اشاره اى به آن شده بود؛ و لااقل آيات افك متصل به آيات قذف مى شد, و كسى 
كه عارف به اسلوبهاى كلام است هيج شكى نمى كند در اينكه آيه"ان الذين جاءوا بالافك "تا آخر آيات» هيج كونه اتصالى 


با ما قبل خود ندارد. 


واينكه هر كس به يكى از زنان رسول خدا (ص) نسبت ناروا دهد دوبار حد دارد» بايد در خلال آيات افكك كه آن همه 


تشديد و نص تهديد به عذاب در آنها هست به اين مساله اشاره مى شدء و نشده. 


واين اشكال در صورتى كه آيه قذف با آيات افكك نازل شده باشد شديدتر است» براى اينكه لازمه جنين فرضى اين است كه 
مورد ابتلاء حكم دو حد باشد آن وقت حكم يكك حد نازل شود. 


بى نوشتها 


)١‏ استعذار يعنى كسى بككويد اككر فلانى را به سبب كار ناشايسته اش كيفر كنم جه كسى عذرو انكيزه مرا دركك مى كند و مرا 
بوخاكار عبار دادو او كرعس قنى كيد 


(١‏ الدر المنثور» ج م ص. هن 
") الدر المنثور» ج ه ص 37" و. 0 


© اذ انها كساتى عبعية كه يبامو زا آزار من دهند وه كوينة او حفوش باون زمر 


براى كسانى كه از شما كه ايمان آورده اند» و آنها كه فرستاده خدا را آزار مى دهند عذاب دردناكى دارند. سوره توبه» آيه. 
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ترجمه تفسير الميزان جلد ١6‏ صفحه /ا7١‏ 
علامه محمد حسين طباطبائى 

ابلاغ سوره برائت 

ابلاغ سوره برائت 


متجاوز از بيست سال بود كه منطق اسلام در باره شركك ودوكانه يرستى در سرزمين حجاز ودر ميان قبايل مشركك عرب انتشار 
يافته بود واكثر قريب به اتفاق آنها از نظر اسلام در باره بتان وبت يرستان آكاهى بيدا كرده بودند ومى دانستند كه بت يرستى 
جيزى جز يكك تقليد باطل از نياكان نيست ومعبودهاى باطل آنان جنان ذليل وخوارند كه نه تنها نمى توانند در باره ديكران 
كارى انجام دهند بلكه نمى توانند حتى ضررى از خود دفع كنند ويا نفعى به خود برسانند وجنين معبودهاى زبون وبيجاره در 


خور ستايش و خضوع نيستنك. 


كروهى كه با وجدان بيدار ودل روشن به سخنان رسول كرامى كوش فرا داده بودند در زند كى خود د كركونى عميقى يديد 
آوردند واز بت برستى به توحيد ويكتابرستى كرويدند. خصوصا هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مكه را فتح كرد 
وكويندكان مذهبى توانستند در محيط آزاد به تبيين وتبليغ اسلام بيردازند تعداد قابل ملا-حظه اى از مردم به بت شكنى 
يرداختند ونداى توحيد در بيشتر نقاط حجاز طنين انداز شد. ولى كروهى متعصب ونادان كه رها كردن عادات ديرينه براى 


آنان كران بوىء كرعه يبوسته با وجدان غود ذر كشمكقن بودند» ازعادات 


زشت خود دست بر نداشتند واز خرافات واوهام ييروى مى كردند. 


وقت آن رسيده بود كه ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم هر نوع مظاهر بت يرستى وحركت غير انسانى را با نيروى 
نظامى درهم بكوبد وبا توسل به قدرت» بت يرستى را كه منشا عمده مفاسد اخلاقى واجتماعى ويكك نوع تجاوز به حريم 
انسانيت بود (وهست) ريشه كن سازد وبيزارى خدا ورسولش را در منى ودر روز عيد قربان ودر آن اجتماع بزركك كه از همه 
نقاط حجاز در آنجا كرد مى آيند اعلام بدارد. خود آن حضرت يا شخص ديكرى قسمتى از اول سوره برائت راء كه حاكى از 
بيزارى خدا وييامبر او از مشركان استء در آن اجتماع بزركك بخواند وبا صداى رسا به بت يرستان حجاز اعلام كند كه بايد 
وضع خود را تا جهار ماه ديككر روشن كنند. كه جنانجه به آيين توحيد بككروند در زمره مسلمانان قرار خواهند كرفت وبه سان 
ديكران از مزاياى مادى ومعنوى اسلام بهره مند خواهند بود. ولى اككر بر لجاجت وعناد خود باقى بمانند» يس از جهار ماه بايد 


عاد 'تترة شوتك ونا تلن كسد متها وفك وتو تن كدق فو اهند هد 


آيات سوره برائت هنكامى نازل شد كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم تصميم به شركت در مراسم حج نداشت. زيرا در سال 
بيبيش» كه سال فتح مكه بود در مراسم حج شركت كرده بود وتصميم داشت كه در سال آينده نيز كه بعدها آن را «١حجه‏ 


رابه حضور طلبيد وقسمتى 


از آغاز سوره برائت را به او موخت واو را با جهل تن روانه مكه ساخت تا در روز عيد قربان اين آيات را براى آنان بخواند. 


ابوبكر راه مكه را در ييش كرفت كه ناكهان وحى الهى نازل شد وبه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دستور داد كه اين 
ييامهارا بايد خود ييامبر ويا كسى كه از اوست به مردم برساند وغير ازاين دو نفر» كسى براى اين كار صلاحيت ندارد. )١(‏ 


اكنون بايد ديد ابن فردى كه از ديده از اهل ست سا الله عليه و آله است واب٠‏ جامه بر اندام او دوخته شده 
بايد ديد اين فردى رديده وحى ار بيت بيامبر يه و اله و واين بر اندام .او .دو 
اشت كسنت؟ 


جيزى نككذشت كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم حضرت على - عليه السلام را احضار كرد وبه او فرمان داد كه راه 
مكه را در بيش كيرد وابوبكر را در راه دريابد وآيات را از او بكيرد وبه او بككويد كه وحى الهى ييامبر را مامور ساخخته است 
كه اين آيات را بايد يا خود ييامبر ويا فردى از اهل بيت او براى مردم بخواند وازاين جهت انجام اين كار به وى محول شده 


است. 


ييامبر سوار شده بودء راه مكه را در بيش كرفت وسخن آن حضرت را به ابوبكر رسانيد. او نيز آيات رابه حضرت على - عليه 


السلام تسليم كرد. 


اميرمؤمنان وارد مكه شد ودر روز دهم ذى الحجه بالاى جمره عقبه» با ندايى رسا سيزده آيه از 


سوره برائت را قرائت كرد وقطعنامه جهار ماده اى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را با صداى بلند به كوش تمام شركت 
كنند كان رسانيد. همه مش ركان فهميدند كه تنها جهار ماه مهلت دارند كه تكليف خود را با حكومت اسلام روشن كنند. آيات 
قرآن و قطعنامه ييامبر تاثير عجيبى در افكار مشركين داشت وهنوز جهار ماه سيرى نشده بود كه مش ركان دسته دسته به آيين 


توحيد روى آوردند وسال دهم هجرت به آخر نرسيده بود كه شركك در حجاز ريشه كن شد. 


تعصبهاى ناروا 


هنكامى كه ابوبكر از عزل خود آككاه شد با ناراحتى خاصى به مدينه بازكشت وزبان به كله كشود وخطاب به رسول اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم كفت: مرا براى اين كار (ابلادغ آيات الهى وخواندن قطعنامه) لاديق وشايسته ديدى» ولى جيزى 


نككذشت كه ازاين مقام بركنارم كردى. آيا در اين مورد فرمانى از خدا رسيد؟ 


افير ها لخ “لجوباته فرفود كد بيكك الهى قرا وسيد وكنت كد جز هن ويا كس كه از حوره هن اسث د ركرق براق اب كار 
صلاحيت ندارد. (؟) 


برخى از نويسند كان متعصب كه در تحليل فضايل حضرت على - عليه السلام انحراف خاصى دارند عزل ابوبكر ونصب 
حضرت على - عليه السلام را به مقام مذكور جنين توجيه كرده اند كه ابوبكر مظهر شفقت وحضرت على - عليه السلام مظهر 
قدرت وشجاعت بود وابلاغ آيات وخواندن قطعنامه به شجاعت قلبى وتوانايى روحى نيازمند بود واين صفات در حضرت على 


- عليه السلام بيشتر وجود داشت 


اين توجيه» جز يكك تعصب بيجا نيست. زيراء جنانكه كذشتء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم علت اين 


عزل ونصب را به نحو ديكر تفسير كرد وكفت كه براى اين كار جز او وكسى كه از اوست صلاحيت ندارد. 


اب قر شر كير حودتعادةة زا وسطوود كز تحليل كزذه شت اوتمئ كويك شيوهغو ابن بود 'كده ركاه كسيح هن 
خواست ييمانى را بشكند بايد نقض آن را خود آن شخص يا يكك نفر از بستكان او انجام دهد ودر غير اين صورت بيمان به 


صورت خود باقى مى ماند. ازاين جهت حضرت على - عليه السلام براى اين كار انتخاب شد. 


نارسايى اين توجيه بسيار روشن است. زيرا هدف اساسى بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم از اعزام حضرت على - عليه السلام 
براى خواندن آيات وقطعنامه شكستن بيمانهاى بسته شده نبود تا يكى از بستكان خود را بفرستدء بلكه صريح آيه جهارم از 
سوره توبه اين است كه به بيمان افرادى كه به مقررات آن كاملا عمل نموده اند احترام بككذارد تا مدت ييمان سيرى كردد. 
(*) بنابراين» اكر نقض بيمانى نيز نسبت به ييمان شكنان در كار بوده كاملا جنبه فرعى داشته است. هدف اصلى اين بود كه 


بت يرستى يكك امر غير قانونى ويكك كناه نابخشودنى اعلام شود. 


اكر بخواهيم در اين حادثه تاريخى بى طرفانه داورى كنيمء بايد بكوييم كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم به امر الهى 
قصد داشت در دوران حيات خود دست حضرت على - عليه السلام رادر مسائل سياسى وامور مربوط به حكومت اسلامى باز 
كذارة تاسسلماتان ١‏ كاء فقوتن وعادت ككل كه من عزوت خورشين رسالت»ء در امور سياسى وحكومتى بايد به حضرت 
على - عليه السلام 


نيست. زيرا آشكارا ديدند كه يككانه كسى كه از طرف خدا براى رفع امان از مش ركان مكه؛ كه از شؤون حكومت استء 


منصوب شد همان حضرت على - عليه السلام بود. 
بى نوشتها 


5 -لا يؤديها عنكك الا انت او رجل منكك ودر برخى از روايات وارد شده است: او رجل من اهل بيتكك. سيره ابن هشام؛ ج‎ ١ 


ص 060 وغيره. 
" - روح المعانى» ج ٠‏ تفسير سوره توبه» ص 50. 


" - الا الذين عاهدتم من المشركين ثم لم ينقصوكم شيئا و لم يظاهروا عليكم احدا فاتموا اليهم عهدهم الى مدتهم ان الله يحب 
المتقين. 


ازميان مشركان» آثان كه با شما ببعان سته:اتد واز عمل به آن جيرى قرو كذار تكرده اند وير غند شما با كسس هسييشق تكرده 
اندء بيمان خود با ايشان را تا اتمام مدت آن حفظ كنيد كه خداوند تقوا بيشكان را دوست دارد. 


فروغ ولايت ص ١١9‏ 
آبت الله شيخ جعفر سبحانى 
حجه الوداع و روز غدير 


حجه الوداع و روز غدير )١(‏ 
حجه الوداع و روز غدير 


ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم در سال دهم هجرت براى انجام فريضه وتعليم مراسم حج به مكه عزيمت كرد. اين بار 
انجام اين فريضه با آخرين سال عمر ييامبر عزيز مصادف شد وازاين جهت آن را «حجه الوداع » ناميدند. افرادى كه به شوق 


همسفرى ويا آموختن مراسم حج همراه آن حضرت بودند تا صد وبيست هزار تخمين زده شده اند. 


مراسم حج به يايان رسيد وييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم راه مدينه راء در حالى كه كروهى انبوه او را بدرقه مى كردند 
وجز كسانى كه در مكه به او بيوسته بودند همككى در ركاب او بودند» در ييش كرفت. جون كاروان به يهنه بى آبى به نام 
«غدير خم ) رسيد كه در سه ميلى «جحفه » )١(‏ قرار دارد» يبكك وحى فرود آمد وبه ييامبر فرمان توقف داد. ييامبر نيز دستور 


داد كه همه از حركت باز ايستند وبازماند كان 


سوزنده وزمين تفتيده وقودى كف مانناكك: مردم با خودمى كفتند: فرمان ون از جانب خدا رسيده است ودر اهميت 
فرمان همين بس كه به ييامبر ماموريت داده است كه در اين وضع نامساعد همه را از حركت باز دارد وفرمان خدا را ابلاغ 
كند. 


فرمان خدا به رسول كرامى طى آيه زير نازل شد: 
يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليك من ربعكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته والله يعصمكك من الناس. (مائده: /ا) 


«اى ييامبر» آنجه رااز يرورد كارت بر تو فرود آمده است به مردم برسان واكر نرسانى رسالت خداى را بجا نياورده 


اى؛وخداوند تو راز كزند مردم حفظ مى كند) . 
دقت در مضمون آيه ما را به نكات زير هدايت مى كند: 


اولا: فرمانى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم براى ابلاغ آن مامور شده بود آن جنان خطير وعظيم بود كه هركاه ييامبر (بر 
فرض محال) در رساندن آن ترسى به خود راه مى داد وآن را ابلاغ نمى كرد رسالت الهى خود را انجام نداده بود بلكه با 


انجام اين ماموريت رسالت وى تكميل مى شد. 


به عبارت ديكرء هركز مقصود از ما انزل اليك مجموع آيات قرآن ودستورهاى اسلامى نيست. زيرا ناكفته بيداست كه هر كاه 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مجموع دستورهاى الهى را ابلاغ نكند رسالت خود را انجام نداده است ويكك جنين امر بديهى 
نياز به نزول آيه ندارد. بلكه مقصود از آنء ابلاغ امرخاصى است كه ابلاغ آن مكمل رسالت شمرده 


مى شود وتا ابلاغ نشود وظيفه خطير رسالت رنكك كمال به خود نمى كيرد. بنابر اين» بايد مورد ماموريت يككى از اصول مهم 
اسلامى باشد كه با ديككر اصول وفروع اسلامى بيوستكى داشته يس از يكانككى خدا ورسالت ييامبر مهمترين مسئله شمرده 


شود. 


ثانيا: از نظر محاسبات اجتماعىء بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم احتمال مى داد كه در طريق انجام اين ماموريت ممككن است 


از جانب مردم آسيبى به او برسد وخداوند براى تقويت اراده او مى فرمايد: و الله يعصمكك من الناس. 

اكنون بايد ديد از ميان احتمالاتى كه مفسران اسلامى در تعيين موضوع ماموريت داده اند كدام به مضمون آيه نزديكتر است. 
محدثان شيعه وهمجنين سى تن از محدثان بزركك اهل تسنن (1) بر آنند كه آيه در غدير خم نازل شده است وطى آن خدا به 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ماموريت داده كه حضرت على - عليه السلام را به عنوان «مولاى مؤمنان » معرفى كند. 


ولايت وجانشينى امام يس از ييامبر از موضوعات خطير وير اهميتى بود كه جا داشت ابلاغ آن مكمل رسالت باشد وخوددارى 


از بيان آن» مايه نقص در امر رسالت شمرده شود. 


فمين نا ذافشة كله امير كرام از نظر محاسيات العتناقى وسياس وه وه خوف .ورعي ره دهد زيرا وضايت 
وشائفين ابخصين ‏ مائدد حضرت على عليه السلام كه بيش از سى وسه سال از عمر او نككذشته بود بر كروهى كه از نظر سن 
وسال از او به مراتب بالاتر بودند بسيار كران بود. () ككذشته ازاين» خون بسيارى از بستككان همين افراد كه دور ييامبر صلى 


الله عليه و آله و سلم را كرفته بودند در صحنه هاى 


نبرد به دست حضرت على - عليه السلام ريخته شده بود وحكومت جنين فردى بر مردمى كينه توز بسيار سخت خواهد بود. 


به علاوه. حضرت على - عليه السلام يسر عمو وداماد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بود وتعيين جنين فردى براى خلافت در 
نظر افراد كوته بين به يكك نوع تعصب فاميلى حمل مى شده است. 


ولى به رغم اين زمينه هاى نامساعدء اراده حكيمانه خداوند براين تعلق كرفت كه يايدارى نهضت را با نصب حضرت على - 


عليه السلام تضمين كند ورسالت جهانى ييامبر خويش را با تعيين رهبر وراهنماى يس از او تكميل سازد. 


آفتاب داغ نيمروز هجدهم ماه ذى الحجه بر سرزمين غدير خم به شدت مى تابيد وكروه انبوهى كه تاريخ تعداد آنها رااز 
هفتاد هزار تا صد وبيست هزار ضبط كرده است در آن محل به فرمان ييامبر خدا فرود آمله بودند ودر انتظار حادثه تاريخى 


آن روز به سر مى بردند» در حالى كه از شدت كرما رداها را به دو نيم كرده؛ نيمى بر سر ونيم ديككر را زير يا انداخته بودند. 


در آن لحظات حساس.ء طنين اذان ظهر سراسر بيابان را فرا كرفت ونداى تكبير مؤذن بلند شد. مردم خود را براى اداى نماز 
ظهر آماده كردند وبيامبر نماز ظهر را با آن اجتماع يرشكوه؛ كه سرزمين غدير نظير آن را هركز به خاطر نداشتء بجا آورد 
وسيس به ميان جميعت آمد وبر منبر بلندى كه از جهاز شتران ترتيب يافته بود قرار كرفت وبا صداى بلند خطبه اى به شرح زير 


ايراد كرد: 


ستايش از آن خداست. از او 


يارى مى خواهيم وبه او ايمان داريم وبر او توكل مى كنيم واز شر نفسهاى خويش وبدى كردارهايمان به خدايى يناه مى بريم 
كه جز او براى كمراهان هادى وراهتمايى نيست؛ خدايى كه هركس را هدايت كرد براى او كمراه كننده اى نيست. كواهى 


مى دهيم كه خدايى جز او نيست ومحمد به نده خدا وفرستاده اوست. 


هان اى مردم» نزديكك است كه من دعوت حق را لبيك كويم واز ميان شما بروم. ومن مسئولم وشما نيز مسئول هستيد. در باره 
من جه فكر مى كنيد؟ 


ياران ييامبر كفتند: كواهى مى دهيم كه تو آيين خدا را تبليغ كردى ونسبت به ما خيرخواهى ونصيحت كردى ودراين راه 
بسيار كوشيدى خداوند به تو ياداش نيكك بدهد. 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم» وقتى مجددا آرامش بر جمعيت حكمفرما شد؛ فرمود: 


آيا شما كواهى نمى دهيد كه جز خداء خدايى نيست ومحمد به نده خدا وبيامبر اوست؟ بهشت ودوزخ ومركك حق است وروز 


وما قر دوق فشكف 0 خواهت سد كذ زد كنداتن بر عدا فر كا كف ينها و اده اندر نوا عو هد كيده 
ياران يبامبر كفتند: آرى. آرى» كواهى مى دهيم. 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ادامه داد: 


من در ميان شما دو جيز كرانبها به يادكار مى كذارم؛ جكونه با آنها معامله خواهيد كرد؟ ناشناسى يرسيد: مقصود از اين دو 


جيز كرانبها جيست؟ 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 


ثقل اكبر كتاب خداست كه يكك طرف آن در دست خدا وطرف ديكرش در دست شماست. به كتاب او جنكك بزنيد تا كمراه 


نشويد. وثقل اصغر عترت واهل بيت من است. خدايم به من خبر داده كه دو يادكار من تا روز رستاخيز از هم 


جدا نمى شونك. 
هان اى مردم؛ بركتاب خدا وعترت من بيشى نككيريد واز آن دو عقب نمانيد تا نابود نشويد. 


بغل او بر همه مردم نمايان شد وهمه حضرت على - عليه السلام را در كنار ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ديدند و او را به 
خوبى شناختند ودريافتند كه مقصود از اين اجتماع مسئله اى است كه مربوط به حضرت على - عليه السلام است وهمكى با 


ولع خاصى آماده شدند كه به سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كوش فرا دهند. 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 

هان اى مردمء سزاوارترين فرد بر مؤمنان از خود آنان كيست؟ 

ياران بيامبر ياسخ دادند: خداوند وبيامبر او بهتر مى دانند. 

ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ادامه داد: 


خداوند مولاى من ومن مولاى مؤمنان هستم وبر آنها از خودشان اولى وسزاوارترم. هان اى مردم. «هر كس كه من مولا ورهبر 


او هستمء على هم مولا ورهبر اوست » . 
رسول اكرمصلى الله عليه و آله و سلم اين جمله آخر را سه بار تكرار كرد (5) وسيس ادامه داد: 


يروردكاراء دوست بدار كسى را كه على را دوست بدارد ودشمن بدار كسى را كه على را دشمن بدارد. خداياء ياران على را 


يارى كن ودشمنان او را خوار وذليل كردان. يروردكاراء على را محور حق قرار ده. 
سيس افزود: 
لازم است حاضران به غايبان خبر دهند وديكران را از اين امر مطلع كنند. 


هنوز اجتماع با 


شكوه به حال خود باقى بود كه فرشته وحى فرود آمد وبه ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم بشارت داد كه خحداوند 


دراين لحظه. صداى تكبير يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم بلند شد وفرمود: 


خدا را سياسكزارم كه دين خود را كامل كرد ونعمت خود را به يايان رسانيد واز رسالت من وولايت على يس از من خشنود 


شد. 


بيامبر از جايكاه خود فرود آمد وياران او دسته دسته. به حضرت على - عليه السلام تبريكك مى كفتند واو را مولاى خود 


را در قالب شعرى با شكوه ريخت وبه آن رنكك جاودانى بخشيد. از جكامه معروف او فقط به ترجمه دو بيت مى يردازيم: 


بيامبر به حضرت على فرمود: برخيز كه من تو را به يبيشوايى مردم وراهنمايى آنان يس از خود بركزيدم. هر كس كه من 


آنجه كارش يافت خلاصه اين واقعه يز ركك تاريخى بود كه در مدارككث دانشمندان اهل تسئن وارد شده أمبية: در كتابهاى 


شيعه اين واقعه به طور كسترده تر بيان شده است. مرحوم طبرسى در كتاب احتجاج (1) خطبه مشروحى از ييامبر صلى الله عليه 
واقعه غدير هركز فراموش ذمى شود 


اراده حكيمانه خداوند بر اين تعلق كرفته است كه واقعه تاريخى غدير در 


تمام قرون واعصارء به صورت زنده در دلها وبه صورت مكتوب در اسناد وكتبء بماند ودر هر عصر وزمانى نويسند كان 
اسلامى در كتابهاى تفسيروحديث وكلام وتاريخ از آن سخن بكويند وكويند كان مذهبى در مجالس وعظ وخطابه در باره آن 
داد سخن دهند وآن رااز فضايل غير قابل انكار حضرت على - عليه السلام بشمارند. نه تنها خطبا وكويند كانء بلكه شعرا 
وسرايند كان بسيارى از اين واقعه الهام كرفته اند وذوق ادبى خود رااز تامل در زمينه اين حادثه واز اخلاص نسبت به صاحب 


ولايت مشتعل ساخته اند وعاليترين قطعات را به صورت هاى كوناكون وبه زبانهاى مختلف از خود به يادكار نهاده اند. 


ازاين جهتء كمتر واقعه تاريخى همجون رويداد غدير مورد توجه دانشمندان» اعم از محدث ومفسرومتكلم وفيلسوف 


وخطيب وشاعر ومورخ وسيره نويسء قرار كرفته است وتا اين اندازه در باره آن عنايت مبذول شدةاضست. 

يكى از علل جاودانى بودن اين حديث» نزول دو ايه از آيات قرآن كريم در باره اين واقعه امت (6) وتا روزى كه قرآن باقى 
جامعه اسلامى در اعصار ديرينه آن را يكى از اعياد مذهبى مى شمرده اند وشيعيان هم اكنون نيز اين روز را عيد مى كيرند 
ومراسمى را كه در ديكر اعياد اسلامى بريا مى دارند در اين روز نيز انجام مى دهند. 


از مراجعه به تاريخ به خوبى استفاده مى شود كه روز هجدهم ذى الحجه الحرام در ميان مسلمانان به نام روز عيد غدير 
معروف بوده استء تا آنجا كه ابن خلكان در باره مستعلى بن المستنصر مى كويد: در سال 5/1 هجرى در روز عيد غدير كه 


روز 


هجدهم ذى الحجه الحرام است مردم با او بيعت كردند. (1) والعبيدى در باره المستنصر بالله مى نويسد: وى در سال 5/17 
هجرىء دوازده شب به آخر ماه ذى الحجه باقى مانده بود كه د ركذشت. اين شب همان شب هجدهم ذى الحجه. شب عيد 


ميان امت اسلامى شمرده اند. 


ريشه اين عيد اسلامى به خود روز غدير باز مى كردد. زيرا در آن روز ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به مهاجرين وانصارء 
بلكه به همسران خود دستور داد كه بر على - عليه السلام وارد شوند وبه او در مورد جنين فضيلت بزركى تبريكك بككويند. 


تبريكك وبيعت تا مغرب ادامه داشت. 


در اهميت اين رويداد تاريخى همين اندازه كافى است كه صدوده نفر صحابى حديث غدير را نقل كرده اند. البته اين مطلب 
به معنى آن نيست كه از آن كروه زياد تنها همين تعداد حادثه را نقل كرده اند» بلكه تنها در كتابهاى دانشمندان اهل تسئن نام 
صدو ده تن به جشم مى خورد. درست است كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم سخنان خود را در اجتماع صد هزار نفرى 
القاء كردء ولى كروه زيادى از آنان از نقاط دور دست حجاز بودند واز آنان حديثى نقل نشده است. كروهى از آنان نيز كه 


اين واقعه را نقل كرده اند تاريخ موفق به درج آن نشده است واكر هم درج كرده به 


دست ما نرسيده است. 
در قرن دوم هجرى. كه عصر «تابعان ) استء هشتاد ونه تن از آنان» به نقل اين حديث يرداخته اند. 


اونا تعديك فوقرتهافى يعد عبكى ال غلبا ود تقد اؤزاهل كدق مسن وشيضك وعفيت وال "انان انه جد يك راادر 


كتابهاى خود آورده اند وكروه زيادى به صحت واستوارى آن اعتراف كرده اند. 


در قرن سوم نود ودو دانشمندء در قرن جهارم جهل وسه. در قرن ينجم بيست وجهارء در قرن ششم بيستء در قرن هفتم بيست 
ويكك, در قرن هشتم هجده؛ در قرن نهم شانزده» در قرن دهم جهارده؛ در قرن يازدهم دوازده» در قرن دوازدهم سيزده؛ در قرن 


سيزدهم دوازده ودر قرن جهاردهم بيست دانشمند اين حديث را نقل كرده اند. 
كروهى نيز تنها به نقل حديث اكتفا نكرده اند بلكه در باره اسناد ومفاد آن مستقلا كتابهايى نوشته اند. 


طبرى» مورخ بزركك اسلامىء كتابى به نام «الولايه فى طريق حديث الغديرا نوشته» اين حديث را از متجاوز از هفتاد طريق از 


والركن العوى له مل بطل ارا ع 

ابن عقّده كوفى در رساله «ولايت » اين حديث را از صد وينج تن نقل كرده است. 

ابوبكر محمد بن عمر بغدادى» معروف به جعانى» اين حديث را از بيست وينج طريق نقل كرده است. 
تعداد كسانى كه مستقلا بيرامون خصوصيات اين واقعه تاريخى كتاب نوشته اند بيبست وشش نفر است. 


دانشمندان شيعه در باره اين واقعه بزركك كتابهاى ارزنده اى نوشته اند كه جامعتر از همه كتاب تاريخى «الغدير») است كه به 
خامه تواناى نويسئنده نامى اسلامى علامه مجاهد مرحوم آيه الله امينى تكاوشق يافته است ودر تحرير اين بخش از زندكانى امام 


على - عليه 


السلام ازاين كتاب شريف استفاده فراوانى به عمل آمد. 
بى نوشتها 


١‏ - جحفه در جند ميلى «رابغ » بر سر راه مدينه واقع است ويكى ازميقاتهاى حجاج است. 


كرده است. كه در ميان آنان نام افرادى مانند طبرىء ابو نعيم اصفهانى» ابن عساكرء ابو اسحاق حموينى» جلال الدين سيوطى 


به جشم مى خورد واز ميان صحابه ييامبر از ابن عباس وابو سعيد خدرى وبراء بن عازب نام برده شده است. 


- خصوصا بر اعرابى كه همواره مناصب مهم را شايسته بيران قبايل مى دانستند وبر اى جوانان» به بهانه اينكه بى تجربه اندء 
وقعى قائل نبودند. لذا هنكامى كه رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم عتاب بن اسيد را به فرماندارى مكه واسامه بن زيد را 


به فرماندهى سباه عازم به تبوكك منصوب كرد از طرف جمعى از اصحاب وييروان خود مورد اعتراض قرار كرفت. 
- بنا به نقل احمد بن حنبل در مسند اوء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اين جمله را جهار بار تكرار كرد. 

ف - اليوم اكملت لكم دينكم واتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا. (سوره مائده آيه *0. 

© - فقال له قم يا على فاننى فمن كنت مولاه فهذا وليه رضيتكك من بعدى اماما وهاديا فكونوا له اتباع صدق مواليا 
- احتجاج طبرسى» ج ١‏ صص 85 - 7١‏ جاب نجف. 

8 - آيات ”#ولات سوره مائده. 

9 - وفيات الاعيان» ج »١‏ ص 2٠‏ وج "”ء ص 777. 


9 ص‎ ١ -وفيات الاعيان» ج‎ ٠ 


وج اص "77؟. 

1 - التنبيه والاشراف» ص ١177م‏ 

دكار القلرتة هن اه 

فروغ ولايت ص ١76‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

حجه الوداع و روز غدير (؟) 

در سال دهم رسول خدا به حج رفت و احكام آن را به مردم تعليم فرمود و در خطبه معروف خود كفت: 


«مردم! نمى دانم شايد سالى ديككر شما را در اينجا ببينم يا نه. از امروز خون و مال شما بر يكديكر حرام است تا آنكه خدا را 
ديدار كنيد.») 


هنكام بازكشت از مكه در منزل جحفه (آنجا كه كاروان ها از يكديكر جدا مى شوند) به امر خدا مردمان را ايستاداند و در 


آن مجمع على را به جانشينى خود به آنان شناساند و فرمود: 
«هر كس من مولاى اويم على مولاى اوست.» 


جنانكه نوشته شد جانشينى على سالها ييش انجام كرفته بود» اما آن مجمع در مكه و جمع خاندان هاشم بود و سالها از آن مى 
نياورده است اما جون خود را برابر كارى كه در سقيفه انجام شد ديده اند. تا آنجا كه توانسته اند دست به تاويل هاى نادرست 


زده اند. 

على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه "١‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

بناى مسجد و فضيلتى از على (2) 

بناى مسجد و فضيلتى از امام على 


يس از بناى مسجد النبى» ياران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در اطراف مسجد براى خود خانه هايى ساخته بودند كه يكى 


رو ييامبر 


صلى الله عليه و آله و سلم بر منبر رفت وجنين فرمود: 


خداوند بزركك به من دستور داده است كه تمام درهايى را كه به مسجد باز مى شود ببندم» جز در خانه على را؛ ومن هركز از 


بيش خود به بسته شدن درى ويا باز ماندن آن دستور نمى دهم؛ من در اين مسايل يبرو فرمان خدا هستم. )١(‏ 


دوم بعدها مى كفت: اى كاش سه فضيلتى كه نصيب على شد نصيب من شده بود وآن سه فضيلت عبارتند از: 


)١‏ ييامبر دختر خود را در عقد على در آورد. 
؟) تمام درهايى را كه به مسجد باز مى شد بستء جز در خانه على را. 


تفاوتى كه ميان حضرت على - عليه السلام وديكران وجود داشت اين بود كه ارتباط او با مسجد هيج وقت قطع نشده بود؛ او 
خاتة زادخذدا بوة ودر كعه ديده بدجهان كشوده بوده بتابر ابن مسجل از روؤ نكست خانه او يود واين موقعيت» ديكر هر كر 
براى هيج كس دست نداد. كذشته ازاين» حضرت على - عليه السلام به طور قطع ودر هرحال رعايت شئون مسجد را مى كرد 
وك فكراة كنر ني اتسين شون سيحتدا طون كرابن وغايت كتدل. 


بى نوشتها 
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فروغ ولايت ص "١‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

على در جبهه هاى نبرد 


على مرد ميدانهاى نبرد 
على مرد ميدانهاى نبرد )١(‏ 


على مرد ميدانهاى نبرد 


على عليه السلام در جبهه هاى نبرد 
ابن عباس مى كويد: 


«ان رايه المهاجرين كانت مع على عليه السلام فى المواقف كلها يوم بدرء و يوم احد. و يوم خيبر» و يوم الأحزاب و يوم فتح 
مكه و لم يزل معه فى المواقف كلهاء يرجم مهاجران همواره و در همه جنككها به دست على عليه السلام بود. اودر تمام 
جنكهاى بدر, احد. خيبر. احزاب فتح مكه و ديكر جنكهاى اسلام يرجمدار سباه توحيد بود.) 


«تاريخ دمشق, ترجمه امام على عليه السلام» ج ١‏ ص 2157 ح 37٠١‏ جبهه هاى نبرد يكى از تجلى كاه هاى شخصيت على عليه 
السلام است. در اين جبهه ها نه فقط شجاعت بلكه عدالت» زهد و يرواييشكى آن حضرت را هم به خوبى مشاهده مى كنيم. 
اين مرد نامتناهى جنان اين عناصر را به هم آميخته بود كه تفكيكك يكى از ديكرى غير ممكن بود. انسان هاى شجاع در تاريخ 
زياد ديده شده اند اما شجاع زاهد و عادل و عارفء آن هم در اين حد و مرتبه» هركز به جشم نمى خورد. وقتى انسان مى 
خواند كه آن حضرت. يهلوان ترين فرد از كافران را به خاكك افكنده اما در كشتن او تعلل مى ورزد تا خشمش فروكش كندء 


مات و مبهوت مى ماند كه او جككونه بشرى است! مفهوم تيغ ازبى حق زدن در همين صحنه هاست كه خود را نشان مى دهد. 


اين امام بز رك در مقابل كودكك يتيمى و يا فرد بينوايى» زانوى تواضع به زمين مى زد و دست نوازش بر 


سرشان مى كشيد, اما در مقابل سرداران نيرومند و قوى دست مشركان مى خروشيد و صف هاى آنان را درهم مى شكست, به 


طورى كه هر فرد شجاع و جنكك آورى از دلاورى وضرب شمشير على عليه السلام در هراس بود. 


بيامبر بزركك اسلام در جنكك هايى خود شخصا شركت داشت كه بدانها «غزوه» مى كويند و در نبردهايى هم خود ايشان 
فتركت تداشعتد اها كنا ترا يهكرماتدهى براض كزيك وبلاسوئ دشي كسيل فى واشك اين كوته ثبردها بر الإسرية و عن 
كويند .)١(‏ به هر جهت,ء در اكثر اين غزوه ها و سريه ها ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به شجاعت و دلا-ورى على عليه 


السلام مى باليد و بن بست هاى جنكك را با شمشير و تدبير وى مى كشود. 


تعداد اين نبردها زياد استء از اين رو ما به مهمترين آنها يرداخته ايم. در كتاب «تجلى امامت » هم سه جنكك جمل؛ صفين و 


نهروان را كه مربوط به دوران خلافت آن حضرت است به تفصيل آورده ايم. 


در جنكك هاى على عليه السلام نكته هاى بسيارى نهفته است كه نظاميان و جنكك آوران مى توانند درس هاى فراوان از آيين 
نبرد و شيوه رهبرى عمليات از آنها بككيرند» لذا ما براى مطالعه آسانتر همه را يكك جا آورده ايم؛ بدين خاطر هم اندكى ترتيب 
زمانى حوادثء به هم خورده استء مثلا ازدواج آن حضرتء بعد از جنكك بدر بوده است» اماما آن را جلوتر از بدر قرار 
داديم تا جنكك ها همه در يكك جا بيايند. 


3 


يى نوشت 


.١‏ غزوه هاى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ١8‏ يا 0" غزوه است. اين اختلااف بدان جهت است كه غزوه خيبر را با غزوه 


وادى القرى كه به دنبال هم رخ 


داده دو يا يكك غزوه به شمار آورده اند» تعداد سريه هاى ييامبر را هايا "يا 58 و حتى 28 سريه كفته اند و علت اختلاف در 


تعذاد سرية ها بدان جهت: است كد" يعضى ان سريه ها به حلت كمى اقراة كروه انها به:شهان تيامده اسنت: 
مظهر ولايت ص /77” 


سيد اصغر ناظم زاده قمى 

على مرد ميدانهاى نبرد (؟) 

نقش على (ع) در ايجاد دولت اسلامى 
حق تعيين سرنوشت 


كر ملسن حدق كعبية ستو كنك خواز ا ذاقتهه باشده بن عق تاتكذارى دولك وها داقن حكويف راتودارد, 


جنين دولتى نيز حق دارد كه از توده ها - در صورتى كه توده ها حكومتهاى شرعى مستقلى بيا نكرده باشند - نيروى واحدى 
به وجود آورد. اين حقوق را كه حقوقى طبيعى هستندء قوانين امتها تعيين و تثبيت مى كند. هيج نيرويى حق ندارد ميان يكك 


جامعة ويا اسك و هياة آذابةو رسومة: :فافيله اندارى: 


دراين صورتء براى امت عرب زمان ييامبر نيز حق ايجاد دولت و بر يا داشتن حكومت بوده است و نه تنها ايجاد دولت حقى 
براى امت عرب بودء بلكه لازم بود كه اوضاع نابسامان عربى را سر و سامان دهد. توده هاى عرب» در حجازء نجد و تهامه فاقد 
هر نوع حكومتى بودند. در آنجا نيرويى وجود نداشت تا مانع هرزكى شود و جان و مال و ناموس مردم در سايه آن در امان 
باشد. آن جا جندين قبيله وجود داشت كه با يكديكر در ستيز بودند و بعضى بر بعضى تجاوز مى كرد و هر دسته اى از آنها 
جان و مال و ناموس ديككران را حلال مى شمرد. آنان اين هرج و مرج را امرى طبيعى تصور مى كردند و هيج كدام از آنان به 
لزوم جنين د كركونى هم نمى انديشيدند» و اكر كسى 


هم در آن باره فكرى مى كرد هيج وسيله اى براى عملى ساختن آن در اختيار نداشت. 


اها توده هاق دركر غرب :ذن يمن سوويه وعراق زير سلطه قواق بيكاتة يودند وهيحكوته حق ساكميس “ذاشصد. و از جمله 
ضرورتها آزاد سازى آنها ازدست حاكمان و متحد ساختن آنانء با ديكر توده هاى عربى - صرف نظر از هر نوع كرايش 


دينى - بود. و ليكن در آنجا كسى كه به اين ضرورت تحقق بخشد و برابر مشروعيت اين حق قيام كند» وجود نداشت. 


براستى كه عنايت خداوندى بر اين تعلق كرفته بود كه توده هاى عرب و جمعيتهاى ديكرى را كه داراى اهميتى بودند» از هرج 
و مرج اجتماعىء اخلااقى و سياسى و مهمتر از آنان هرج و مرج دينى» نجات بخشدء يس خداوند محمد را به عنوان خاتم 
ييامبران و رهبر جهانيان فرستاد. خداوند خواسته بود كه نقطه آغاز اين حركت در ميان امت عربى باشد. شايد آن امت 
نيازمندتر از همه امتها به آن تحول بوده است شايد هم شايسته ترين امتها براى حمل بار رسالت به جانب ديكران بوده است در 


رسالت و نيروى مخالف آن 


ييامبر اراده ابلاغ رسالت و تاسيس دولتى را فرمود در حالى كه نيروهاى مشتركك عربى از بت يرست و اهل كتاب تمام 
كوشش خود را به كار بردند و همه توان خود را صرف كردندء تا آن حضرت را از رسيدن به هدف خود باز دارند» آنان به او 
اعلان جنكتى دادند كه هيج اميد صلح در آن نمى رفت و به هيج وجه امكان رسيدن به آن هدف والا - جز با يذيرش رودر 


رويى نيروهاى فساد و مشركك 


و روبرو شدن با آنان در ميدانهاى جنكك و وارد كردن شكست مهلكك بدانها - ممكن نبود. البته محمد (ص) اين حق را 
داشت تا نيروهاى مخالف را شكست دهدء بخصوص كه او مى خواست دولتى از نوع جديد در تاريخ انسانيت بيا كند. او مى 
خواست آن دولت را بر يايه هايى استوار سازد كه هيج كس يبش از او فكرش را نكرده بود. او نمى خواست حكومت اين 
دولت همجون ساير حكومتهايى باشد كه جهان بشرى ييش از آن شناخته بود» يعنى نيرويى تسليم كننده افراد ملت تا بر آنان 
سيادت و حكومت كند و با آنان به خود كامكى رفتا ركند. و خود را بالاتر از آنان ببيند. او تنها حكومت مردم بر مردم را مى 
خواست »)١(‏ حكومتى كه حاكم و محكوم در آن برابر بلكه برادر باشند» و در آن زورمند به سبب توانايش مورد توجه قرار 
نكيرد و ناتوان براى ناتوانيش مظلوم واقع نشود. ييامبر (ص) حكومتى مى خواهد تا مردم را به آفري دكار جهان متوجه سازد. 


مردم آن را حاكم واقعى خود بدانند» از قوانين آن ييروى كنند و در سايه آن به سعادت برسند. 


و با خمه ون كبهناء ان حكورمتة حكومقة نينت كديا قورت ورزؤر تحييا شذدو باضه بلكداز اميسكى ملشن نا انماث نه 


مجموعه اى از اصول والا سرجشمه مى كيرد كه افراد خود را تا عاليترين مقام نسانيت بالا مى برد. 


باهمه اينها نيروهاى مشرك و تبهكار مكه و ديكر مناطق عربى» جه بت يرست و يا اهل كتاب نه تنها نمى خواستند يبامبر 


(ص) دولت و حكومتى ايجاد كندء بلكه با سخت ترين روشها در صدد برآمدند او و بيروانش را از آن باز دارند و حتى 


از انجام شعاير دينى شان مانع شوند» آنان براى ييامبر (ص) و يارانش به علت ايمان به خداى يكتا حق حيات قائل نبودند. 


نيروهاى تبهكار. محمد (ص) و يارانش را از خانه ها و ميان داراييهايشان بيرون كردندء آنان قصد ريختن خون آن حضرت و 
يارانش را داشتند. حتى اكر آنهاء به همه آن شرارتها دست نمى زدنئد و كوشش خود را محدود به جلوكيرى از ايجاد دولتى 
مى كردند كه مى بايستى حق را بر يا دارد و از ناتوانان يشتيبانى كند باز ييكار با آنان و نابود كردنشان براى ييامبر (ص) مجاز 
بود» جرا كه باقى ماندن آنها در حال توانايى و نيرومندى به معناى استمرار ستم بر مردم ناتوان و نابودى امنيت جامعه بود؛و 


بالاتر از همه اينها به مفهوم آن بود كه خداوند مورد يرستش قرار نككيرد و به يكتائيش اعتراف نشود. 


آرى نيروهاى تبهكار با همه سختكيرى و هرج و مرج طلبى خود. مخالفان واقعى تاسيس دولتى نمونه بودند كه ييامبر بزركوار 
(ص) قصد ايجاد آن را داشت. و تحقق جنين حكومتى بدون نابود ساختن مخالفان ميسر نبود. بدين كونه مقدر شد كه اين 
دولت آسمانى روزهايى را در ميدانهاى مبارزه بككذراند كه در حقيقت روزهاى رشد و بارورى اين دولت بود. در حالى كه 
بيروان آن حضرت,. به بيروى از او از رودررويى با نيروهاى تبهكار استقبال مى كردند. اكر مقدر آن بود كه نيروى تبهكار در 


آن جنككها بيروز شوند» دولت اسلامى كه مى بايست ملتها و توده هاء زير يرجمش قرار كيرند» بر يا نمى شد. 
كميت و كيفيت مسامانان 


البته شمار مسلمانان در آغاز هجرت ييامبر (ص) در مقايسه با نيروهاى عرب مخالف كه در مقابل ايشان مقاومت مى كردند و 


براى ايجاد فاصله بين ييامبر (ص) و هدفهايش همكارى مى كردندء اقليتى ناجيز بودند. ييروزى اسلام و بر يايى دولت اسلامى 


امكان نداشت مكر به يككى از دو طريق: 


)١(‏ نيروى الهى دخالت داشته باشد تا به وسيله معجزه اى نيروهاى شر را نابود كند. و خداوند بر هر كارى تواناست و هيج 
كس نمى تواند او را ناتوان كند» هر كاه اراده او بر امرى تعلق كيرد» تنها مى كويد بشو! يس انجام مى كيرد. و ليكن بديهى 
است كه در اينجا جنين معجزه اى روى نداده است. جرا كه خداى بزركك اراده فرموده است تا همه كارها را به وسيله عوامل 
طبيعى اجرا كند و اراده كرده است تا نيروهاى خير را مورد آزمايش قرار دهد و آنها را خالص كرداندء واين آزمون هركر 
ممكن نيست مكر هنككامى كه آن نيروها به انجام ماموريت خود بيردازندء و با تمام نيرو و توانى كه به آنها داده شده است در 


راه خدا به جهاد برخيزند. 


(0) كيفيت آن اقليت ناجيز - به طور جدى - بايد عالى مى بودء نا بر نجه كه دشمنانش از برترى در كميت برخوردار بودند» 


در تاريخ مبارزه ها سراغ ندارد. 


يادآور مى شويم كه سه سال يس از آغاز رسالت ييامبر خدا (ص) نزديكترين خويشاوندان خود (از فرزندان عبد المطلب) را 


در مكه جمع كرد واز آنان يرسيد كه كدام يكك از ايشان در هدف مهمى كه دارد او را يارى مى كنند تا 


برادر» وصى و جانشين او در ميان ايشان كردد. يس على (ع) عرض كرهد: «يا رسول الله! من وزير تو مى شوم.» البته يسر ابو 
طالب آن روز در سنى كمتر از حد بلوغ بود» ويس از آن ده سال در مكه به سر برد» ودر آن جا به سن كمال رسيد, و 
ويزكى آن كمال و مردانكيش در شب هجرت - آن كاه كه در بستر ييامبر (ص) خوابيدء و والا-ترين نمونه را در تاريخ 


جانبازى اسلامى يديد آورد - نمودار شد. 


هنكامى كه كار به دشوارى كراييد و ييامبر (ص) و همه مسلمانان به دفاع از دين خدا و آزاديهاى مقدس خويش برخاستند» و 
بر آن شدند تا دولتى بنيان نهند كه حامل مشعل هدايت انسانها باشد» اين مردانكى در حد كمالء آغا زكر قهرمانيها شد. تصور 
نمى كنم كسى جز بيامبر بزركك (ص) اين انتظار را داشت كه آن كلمه وزارتى را كه على روز اجتماع خويشاوندان بر زبان 
آورد به معنى واقعيش آن قدر ير محتوا ودر آن حد لبريز از قهرمانيها باشد. البته ييامبر تنها انسانى بود كه همه موفقيتهاى 
آينده على را انتظار داشت. 


براستى كه يبامبر بزركك» مهندس مبتكر طرح و نقشه تاسيس آن دولت بوده و وزيرش - يسر ابو طالب - مجرى اين طرح كه 
بيامبر (ص) اولين بار آن را ترسيم كرد مى باشد. و همجنين او در تمام ميدانهاى جنكك يرجمدار ييامبر بود وبا آن حضرت 
حضور داشت (2). ييامبر خدا او را بر هر جنككى كه حاضر بودء فرماندهى مى داد و كسى را امير بر او قرار نمى داد و يرجم 


بيامبر را هيج روزى 


حمل نكرد؛ مككراين كه با بيروزى بازكشت و فرماندهيش بى نظير بود. او فرماندهى نبود كه سربازانش از او دفاع كنند بلكه 
فرماندهى بود كه بيش از سربازانش وارد صحنه مى شد و جه بسيار مواردى كه سربازان به سبب دلاوريهاى او يشتكرم مى 
كدتلد جة يما اتقاق انتاف كه .مداق طرلآأتى ,يشتريق شركت كنتد كان در جك فرار كردقد و اوها يشايش يافير (ض) 


ايستاد و با قهرمانى خود از ييامبر دفاع كرد, و جاى نيروهاى فرارى را ير ساخت. 


او با بيامبر (ص) در هيجده ميدان جنكك حاضر بود و تمام جنكهايى را كه در غياب بيامبر و به دستور او رفته بود» رهبرى 
كرد. من به خود اين اجازه را نمى دهم تا از جهار جوب اين كتاب با سخن كفتن از همه ارزشهاى دفاعى او» تجاوز كنمء 
بلكه به ذكر مجملى از شركت و سهم او در جهار جنكك: بدر؛ احد. خندق و خيبر بسنده مى كنم. اينها همان جنكهايى هستند 


كه به حق جنككهاى سرنوشت ساز در زمان ييامبر محسوب مى شوند. و آينده اسلام به نتايج آنها بستكى داشته است. 
بى نوشتها 
-١‏ حكومت در اسلام از آن خدا و كسانى است كه خداوند به او اجازه حكومت به مردم راداده باشد (م). 


؟ - در طبقات ابن سعد آمده است كه قتاده روايت كرده استء على بن ابى طالب صاحب يرجم ييامبر (ص) در روز بدر و در 


هر ييكار و نبرد بود. (ج 17 - ص 0"). 


مالكك بن دينار از سعيد بن جبير يرسيد: جه كسى صاحب يرجم رسول الله بود؟ سعيد به او كفت: تو آزادى حرفت را بزن! 


(سعيد در 


زمان حجاج بود وازاو مى ترسيد) يس معبد جهنى به وى كفت: من جواب تو را مى دهمء يرجم بيامبر را در بين راه» ابن 
مسيره عبسى» حمل مى كرد و موقع يبكار على بن ابى طالب (ع) آن را مى كرفتء او حامل يرجم ييامبر (ص) در همه 
ميدانهاى جنكك بود. 


اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص ١١5‏ 
محمد جواد شرى 

غزوه احد و فداكاريهاى بى نظير على (ع) 
جنك احد 


جنك احد 


روحيه قريش بر اثر شكست در جنكك بدر سخت افسرده بود. براى جبران اين شكست مادى ومعنوى وبه قصد كرفتن انتقام 
كشتكان خودء بر آن شد كه با ارتشى مجهز ومتشكل از دلاوران ورزيده اكثر قبايل عرب به سوى مدينه حركت كنند. از اين 
رو عمرو عاص وجند نفر ديكر مامور شدند كه قبايل كنانه وثقيف را با خود همراه سازند واز آنان براى جنك با مسلمانان 
كمكك بككيرند. آنان توانستند سه هزار مرد جنككى براى مقابله با مسلمانان فراهم آورند. 


دستكاه اطلاعاتى اسلام ييامبر را از تصميم قريش وحركت آنان براى جنكك با مسلمانان آكاه ساخت. رسول اكرم صلى الله 
عليه و آله و سلم براى مقابله با دشمن شوراى نظامى تشكيل داد واكثريت اعضا نظر دادند كه ارتش اسلام از مدينه خارج شود 
ودر بيرون شهر با دشمن بجنككد. يبامبر يس از اداى نماز جمعه با لشكرى بالغ بر هزار نفر مدينه را به قصد دامنه كوه احد 
ركم كيت 


صف آرايى دو لشكر در بامداد روز هفتم شوال سال سوم هجرت آغاز شد. ارتش اسلام مكانى را اردوكاه خود قرار داد كه 
از يشت به يكك مانع وحافظ طبيعى يعنى كوه احد محدود مى شد. ولى در وسط كوه بريدكى خاصى بودكه احتمال مى رفت 


دشمن» كوه را 


دور زند واز وسط آن بريدكى در يشت اردوكاه مسلمانان ظاهر شود. ييامبر براى رفع اين خطر عبد الله جبير را با ينجاه تير 
انداز بر روى تيه اى مستقر ساخحت كه از نفوذ دشمن از اين راه جل وكيرى كتند وفرمان داد كه هيحكاه از اين نقطه دور نشوئد» 


حتى اكر مسلمانان بيروز شوند ودشمن يا به فرار بككذارد. 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم يرجم را به دست مصعب داد زيرا وى از قبيله بنى عبد الدار بود ويرجمدار قريش نيز از اين 
قبيله بود. 


جنكك آغاز شدء وبراثر دلاوريهاى مسلمانان ارتش قريش با دادن تلفات زياد يا به فرار كذارد. تيراندازان بالاى تبه» تصور 
كردند كه ديككر به استقرار آنان بر روى تبه نيازى نيست. ازاين روء برخلاف دستور ييامبر صلى الله عليه و آله و سلمء براى 
جمع آورى غنايم مقر نككهبانى را تركك كردند. خالد بن وليد كه جنكاورى شجاع بود از آغاز نبرد مى دانست كه دهانه اين 
تبه كليد يبيروزى است. جند بار خواسته بود كه از آنجا به يشت جبهه اسلام نفود كند ولى با تيراندازى نكنّهبانان روبرو شده؛ به 
عقب بازكشته بود. اين بار كه خالد مقر نكهبانى را خلوت ديد با يكك حمله توام با غافلكيرى» در يشت سر مسلمانان ظاهر شد 
ومسلمانان غير مسلح وغفلت زده را از يشت سر مورد حمله قرار داد. هرج ومرج عجيبى در ميان مسلمانان يديد آمد وارتش 
فرارى قريشء از اين راه مجددا وارد ميدان نبرد شد. در اين ميان مصعب بن عمير يرجمدار اسلام به وسيله يكى از سربازان 


دشمن كشته شد وجون صورت مصعب يوشيده بود قاتل او خيال 


كرد كه وى ييامبر اسلام استء لذا فرياد كشيد: «الا قد قتل محمد . (هان اى مردم؛ آكاه باشيد كه محمد كشته شد). خبر 
م ركك ييامبر در ميان مسلمانان انتشار يافت واكثريت قريب به اتفاق آنان يا به فرار كذاردندء» به طورى كه در ميان ميدان جز 


جنك نفر انكقت شهان باقن تماتدتل. 
ابن هشام» سيره نويس بزر كك اسلام» جنين مى نويسد: 


انس بن نضر عموى انس بن مالكك مى كويد: موقعى كه ارتش اسلام تحت فشار قرار كرفت وخبر مركك ييامبر منتشر شدء 
بيشتر مسلمانان به فكر نجات جان خود افتادند وهر كس به كوشه اى يناه برد. وى مى كويد: ديدم كه دسته اى از مهاجر 
وانصارء كه در بين آنان عمر خطاب وطلحه وعبيد الله بودند» در كوشه اى نشسته اند ودر فكر نجات خود هستند. من با لحن 
اعتراض آميزى به آنان كفتم: جرا اينجا نشسته ايد؟ در جواب كفتند: ييامبر كشته شده است وديكر نبرد فايده ندارد. من به 
آنها كفتم: اكر ييامبر كشته شده ديكر زندكى سودى ندارد؛ برخيزيد ودر آن راهى كه او كشته شد شما هم شهيد شويد واكر 
محمد كشته شد خداى او زنده است. وى مى افزايد كه: من ديدم سخنانم در آنها تاثير ندارد؛ خوددست به سلاح بردم 


ابن هشام مى كويد: انس در اين نبرد هفتاد زخم برداشت ونعش او را جز خواهر او كسى ديكر نشناخت. كروهى از مسلمانان 
به قدرى افسرده بودند كه براى نجات خود نقشه مى كشيدندكه حكونه به عبد الله بن ابى منافق متوسل شوند تا از ابوسفيان 


براى آنها امان بككيرد! كروهى نيز به كوه يناه بردند. (5) 


ابن ابى الحديد مى نويسد: 


شخصى در 


بغداد در سال 208 ه. ق. كتاب مغازى واقدى را نزد دانشمند بزركك محمد بن معد علوى درس مى كرفت ومن نيز يكك روز 
در آن مجلس درس شركت كردم. هنكامى كه مطلب به اينجا رسيد كه محمد بن مسلمه؛ كه صريحا نقل مى كند كه در روز 
احد با جشمهاى خود ديده است كه مسلمانان از كوه بالا مى رفتند وييامير آنان را به نامهايشان صدا مى زد ومى فرمود: «الى يا 
فلا-ن, الى يا فلان (به سوى من بيا اى فلان) ولى هيج كس به نداى رسول خدا جواب مثبت نمى داد؛ استاد به من كفت كه 
منظور از فلان همان كسانى هستند كه يس از ييامبر مقام ومنصب به دست آوردند وراوىء از ترسء از تصريح به نامهاى آنان 


خوددارى كرده است وصريحا نخواسته است اسم آنان را بياورد. [فرة 

فداكارى نشانه ايمان به هدف 

جانبازى وفداكارى نشانه ايمان به هدف است وييوسته مى توان با ميزان فداكارى اندازه ايمان واعتقاد انسان را به هدف تعيين 
كرد. درحقيقت عاليترين محكك وصحيحترين مقياس براى شناسايى ميزان اعتقاد يكك فرد» ميزان كذشت او در راه هدف است. 
قرآن اين حقيقت را در يكى از آيات خود به اين صورت بيان كرده است. 


ز4آة 


أقواة بااأديناق كنناقى عفد كدىه سد اووس وك الونايمناق ا وورةك ودر اينات خرة سكف وعردند قد اهلك ودر ارا يدبا افزال 


وجانهاى خود جهاد كردند. حقا كه آنان در ادعاى خود راستكويائتد. 


جنكك احد بهترين محكك براى شناختن مؤمن از غير مؤمن وعاليترين مقياس براى تعيين ميزان ايمان بسيارى از 


مدعيان ايبيمان بود قرار كروهى ازسلمانان درابة مك عنان كاثر انكبر يؤد كه زثان مسلفان» كهددن ين قرزندان خود به 
صحنه جنكك آمده بودند وكاهى مجروحان را يرستارى مى كردند وتشنكان را آب مى دادند» مجبور شدند كه از وجود بيامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم دفاع كنند. هنكامى كه زنى به نام نسيبه فرار مدعيان ايمان را مشاهده كرد شمشيرى به دست كرفت 
واز رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم دفاع كرد. وقتى ييامبر جانبازى اين زن را در برابر فرار ديكران مشاهده كرد جمله 
تاريخى خود را در باره اين زن فداكار بيان كرد وفرمود: «مقام نسيه بنت كعب خير من مقام فلان و فلان » (مقام نسيبه دختر 
كعب از مقام فلان وفلان بالاتر است) ابن ابى الحديد مى كويد: راوى به يبامبر خيانت كرده. نام افرادى را كه ييامبر صريحا 


فرموده. نياورده است. (#8) 

مسلمانان در نبيرد احد معلول جانبازى اوست. اين افسر ارشدء اين فداكار واقعى» مولاى متقيان وامير مؤمنان» على - عليه السلام 
اأست: غلت فران قريشن دن اغاز ثيره ابن يؤذ كه برجمداران ته كاته آثآن يكى بسن از بكرف بة وسيلة'عقيرت على د علية 
السلام از ياى در آمدند وبالنتيجه رعب شديدى در دل قريش افتاد كه تاب وتوقئف واستقامت رااز آنان سلب نمود. (0) 


شرح فداكارى امام عليه السلام 


نويسند كان معاصر مصرى كه وقايع اسلام را تحليل كرده اند حق حضرت على - عليه السلام را جنانكه شايسته مقام اوست ويا 
لااقل به نحوى كه در تواريخ ضبط 


شدهاست ادا نكرده اند وفداكارىامير مؤمنان را در رديف ديكران قرار داده اند.ازاين رو لازم مى دانيم اجمالى از 


فداكاريهاى آن حضرت را از منابع خودشان در اينجا منعكس سازيم. 
١‏ -ابن اثير در تاريخ خود (2) مى نويسد: 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از هر طرف مورد هجوم دسته هايى از لشكر قريش قرار كرفت. هر دسته اى كه به آن 
حضرت حمله مى آوردند حضرت على - عليه السلام به فرمان ييامبر به آنها حمله مى برد وبا كشتن بعضى از آنها موجبات 
على را نزد ييامبر ستود وككفت: اين نهايت فداكارى است كه او از خود نشان مى دهد. رسول خدا امين وحى را تصديق كرد 


وكقة:«مق از علو راو امن اس ناسين تدا دن هيدان شتيناه شد كه مضهوة ان جين نود 
«لاسيف الا ذوالفقار» ولا فتى الا على » . 

شمشيرى جون ذوالفقار وجوانمردى همجون على نيست. 

ابن ابى الحديد جريان را تا حدى مشروحتر نقل كرده؛ مى كويد: 


دسته اى كه براى كشتن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم هجوم مى آوردند ينجاه نفر بودند وعلى - عليه السلام در حالى كه 


بياده بود آنها را متفرق مى ساخت. 
سيس جريان نزول جبرئيل را نقل كرده؛ مى كويد: 


علاوه براين مطلب كه از نظر تاريخ مسلم استء من در برخى از نسخه هاى كتاب «غزوات » محمد بن اسحاق جريان آمدن 


جبرئيل را ديده ام. حتى روزى از استاد خود عبد الوهاب سكينه از صحت آن يرسيدم. وى 


كفت صحيح است. من به او كفتم جرا اين خبر صحيح را مؤلفان صحاح ششكانه ننوشته اند؟ وى در ياسخ كفت: خيلى از 
روايات صحيح داريم كه نويسند كان صحاح از درج آن غفلت ورزيده اند! 372غع0 


؟ - در سخنرانى مشروحى كه امير مؤمنان براى «راس اليهود» در محضر كروهى از اصحاب خود ايراد فرمود به فداكارى خود 


جنين اشاره مى فرمايد: 


هنكامى كه ارتش قريش سيل آسا بر ما حمله كرد؛ انصار ومهاجرين راه خانه خود كرفتند. من با وجود هفتاد زخم از آن 


حضرت دفاع كردم. 


سيس آن حضرت قبا را به كنار زد ودست روى مواضع زخم, كه نشانه هاى آنها باقى بود» كشيد. حتى به نقل «خصال '» 
صدوقء. حضرت على - عليه السلام در دفاع از وجود ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به قدرى يافشارى وفداكارى كرد كه 
شمشير او شكست وييامبر شمشير خود را كه ذوالفقار بود به وى مرحمت نمود تا به وسيله آن به جهاد خود در راه خدا ادامه 


دهد. (6) 
”" - ابن ابى الحديد مى نويسد: 


هنكامى كه غالب ياران ييامبر يا به فرار نهادند فشار حمله دشمن به سوى آن حضرت بالا كرفت. دسته اى از قبيله بنى كنانه 
وكروهى از قبيله بنى عبد مناف كه در ميان آنان جهار قهرمان نامور بود به سوى ييامبر هجوم آوردند. دراين هنكام حضرت 
على يروانه وار كرد وجود ييامبر مى كشت واز نزديكك شدن دشمن به او جل وكيرى مى كرد. كروهى كه تعداد آنان از ينجاه 
نفر تجاوز مى كرد قصد جان ييامبر كردند وتنها حملات آتشين حضرت على بود كه آنان را متفرق مى كرد. اما آنان باز در 
نقطه اى كرد 


مى آمدند وحمله خود رااز سر مى كرفتند. دراين حملات» آن جهار قهرمان وده نفر ديكر كه اسامى آنان را تاريخ مشخص 
نكرده است كشته شدند. جبرئيل اين فداكارى حضرت على - عليه السلام را به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تبريكك كفت 


وبيامبر فرمود: «على از من ومن از او هستم » . 


#دوز صحهه جتكهائق كذشنه يرجمدار از موقعيت عار ار كن برخوردار بوده وييوسته يرجم به دست افراد دلير وتوانا 
واكذار مى شده است. يايدارى يرجمدار موجب دلكرمى جنكجويان ديككر بود وبراى جلو كيرى از ضربه روحى به سربازان 


جند نفر به عنوان يرجمدار تعبين مى شد تا اكر يكى كشته شود ديككرى يرجم را به دست بكيرد. 


قريش از شجاعت ودلاورى مسلمانان در نبرد بدر آكاه بود. ازاين روء تعداد زيادى از دلاوران خود را به عنوان حامل يرجم 
معين كرده بود. نخستين كسى كه مسئوليت يرجمدارى قريش را به عهده داشت طلحه بن طليحه بود. وى نخستين كسى بود 
كه با ضربات حضرت على - عليه السلام از ياى در آمد. يس از قتل او يرجم قريش را افراد زير به نوبت به دست كرفتند 
وهمكى با ضربات حضرت على - عليه السلام از ياى در آمدند: سعيد بن طلحه؛ عثمان بن طلحه؛ شافع بن طلحه» حارث بن 


ابى طلحه. عزيز بن عثمان. عبد الله بن جميله. ارطاه بن شراحبيل» صواب. 


كفن دان آذ اموسياة فريعي نا تدتكران كد از وار ان نواد شيعن شرو زه سليانان با كنا عا و م تحف :كفن دفله 
السلام به دست آمد. (4) 


قريش نه نفر بودند وهمككى, يكى يس از ديكرىء به دست حضرت على - عليه السلام از ياى در آمدند. 


ابن هشام در سيره خود علاوه بر اين افراد از افراد ديكرى نام مى برد كه در حمله نخست با ضربات على - عليه السلام از ياى 


در ١مدنك.‏ 0 5 0 


بى نوشتها 
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فروغ ولايت ص 7/ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 


غزوه خيبر 


جكونه زبان دشمن به شرح افتخارات حضرت على - عليه السلام كشوده شد ومجلسى كه براى بدكويى از او تشكيل شده بود 
به مجلس ثناخوانى وى تبديل كشت؟ 


شهادت امام مجتبى - عليه السلام به معاويه فرصت داد كه در حيات خود زمينه خلافت را براى فرزندش يزيد فراهم سازد واز 
بزركان صحابه وياران رسول خدا كه در مكه ومدينه مى زيستند براى يزيد بيعت بككيرد» تا دست فرزند او را به عنوان خليفه 


اسلام وجانشين ييامبر بفشارند. 


به همين منظورء معاويه سرزمين شام را به قصد زيارت خانه خدا ترك كفت ودر طول اقامت خود در مراكز دينى حجازء با 
صحابه وياران رسول خدا ملاقاتهايى كرد. وقتى از طواف كعبه فارغ شد در «دار الندوه »» كه مركز اجتماع سران قريش در 
دوران جاهليت بود قدرى استراحت كرد وبا سعد وقاص وديكر شخصيتهاى اسلامى» كه در آن روز انديشه خلافت وجانشينى 
يزيد بدون جلب رضايت آنان عملى نبود. به كفتكو يرداخت. 


وى بر روى تختى كه 


براق أو :كو داز الخدوة- كذاودووتل تفست وسعد وقاض :زا نودو كار غود تشائد: او سحط خلسة را افتاسن :دين كه ناعير 
مؤمنان - عليه السلام بدكويى كند وبه او ناسزا بككويد. اين كارء آن هم در كنار خانه خدا ودر حضور صحابه ييامبر كه از 
سوابق درخشان وجانبازى وفداكاريهاى امام - عليه السلام آكاهى كاملى داشتند» كار آسانى نبود» زيرا مى دانستند تا جندى 
بيش محيط كعبه وداخل وخارج آن مملو از معبودهاى باطل بود كه همه به وسيله حضرت على - عليه السلام سرنكون شدند 
واو به فرمان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كام بر شانه هاى مباركش نهاد وبتهايى را كه خود معاويه ويدران وى ساليان 
دراز آنها را عبادت مى كردند از اوج عزت به حضيض ذلت افكند وهمه رادر هم شكست. )١(‏ اكنون معاويه مى خواست. با 
تظاهر به توحيد ويككانه يرستىء از بزركترين جانباز راه توحيدء كه در يرتو فداكاريهاى او درخت توحيددر دلها ريشه دوانيد 


وشاخ وبركك بر آوردء انتقاد كند وبه او ناسزا كوه 


سعد وقاص در باطن از دشمنان امام - عليه السلام بود وبه مقامات معنوى وافتخارات بارز امام رشكك مى ورزيد. روزى كه 
عثمان به وسيله مهاجمان مصرى كشته شد همه مردم با كمال ميل ورغبت اميرمؤمنان را براى خلافت وزعامت اتتخاب كردند» 
جز جند نفر انككشت شمار كه از بيعت با وى امتناع ورزيدند وسعد وقاص از جمله آنان بود. هنكامى كه عمار او را به بيعت با 
حضرت على - عليه السلام دعوت كرد سخنى زننده به وى كفت. عمار جريان را به عرض امام - عليه السلام رسانيد. حضرت 


فرمود: حسادت اورا 


از بيعت وهمكارى با ما بازداشته است. 


تظاهر سعد به مخالفت با امام - عليه السلام به حدى بود كه روزى كه خليفه دوم به تشكيل شوراى خلافت فرمان داد واعضاى 
شش نفرى شورا را خود تعيين كرد وسعد وقاص وعبد الرحمان بن عوف يسر عموى سعد وشوهر خواهر عثمان را از اعضاى 
شورا قرار داد» افراد خارج از شورا با بينش خاصى كفتند كه عمر با تشكيل شورايى كه برخى از اعضاى آن را سعد وعبد 
الرحمان تشكيل مى دهند مى خواهد براى بار سوم دست حضرت على - عليه السلام را از خلافت كوتاه سازد. ونتيجه همان 
شد كه بيش بينى شله بود. 

سعد به رغم سابقه عداوت ومخالفتهاى خود با امام - عليه السلام» هنكامى كه مشاهده كرد معاويه به على - عليه السلام ناسزا 


مى كويد به خود ييجيد ورو به معاويه كرد وكفت: 


قرا بن زوق تحت خود تشاييدة اى ودن حضون مةنبه على اسزاامئ كوي نه عدا سو كند هركا يكئ ان ا فسهفضيالت 


بزركى كه على داشت من داشتم بهتر از آن بود كه آنجه آفتاب بر آن مى تابد مال من باشد: 


١‏ - روزى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم او را در مدينه جانشين خود قرار داد وخود به جنكك تبوك رفت به على جنين 


؟ - روزى كه قرار شد ييامبر با سران «نجران ) به مباهله بيردازد. دست على وفاطمه وحسن وحسين را كرفت وكفت: 


«يروردكارا! اينان اهل بيت من هستند) . 


از دزهاى يهودان خيبر را فتح كرده بودند ولى در «قموص »» كه بزركترين در ومركز دلا-وران آنها بود. هشت روز در 
محاصره سياه اسلام بود ومجاهدان اسلام قدرت فتح وكشودن آن را نداشتندك. سردرد شديد رسول خدا مانع از آن شده بود 
كه شخصا در صحنه نبرد حاضر شود وفرماندهى سياه را بر عهده بككيرد وهر روز يرجم را به دست يكى از سران سياه اسلام 
مى داد وهمه آنان بدون نتيجه باز مى كشتند. روزى يرجم را به دست ابوبكر داد و روز بعد آن را به عمر سيرد ولى هر دو 


بى آنكه كارى صورت دهند به حضور رسول خدا با زكشتند. 
ادامه اين وضع براى رسول خدا كران ودشوار بود. لذا فرمود: 


فردا يرجم را به دست كسى مى دهم كه هركز از نبرد نمى كريزد ويشت به دشمن نمى كند. او كسى است كه خداو رسول 


خدا او را دوست دارند وخداوند اين در را به دست او مى كشايد. 


هنكامى كه سخن بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم را براى حضرت على - عليه السلام نقل كردند, او رو به دركاه الهى كرد 
وكفت: «اللهم لا معطى لما منعت و لامانع لما اعطيت » . يعنى يروردكارا! آنجه را كه تو عطا كنى بازكيرنده اى براى آن 


نيست وآنجه را كه تو ندهى دهنده اى براى او نخواهد بود. 


از ياران او مى شود. وقتى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از خيمه بيرون آمد كردنها به سوى او كشيده شد ومن در 


برابر ييامبر ايستادم شايد اين افتخار از آن من كردد وشيخين بيش از همه آرزو مى كردند كه اين افتخار نصيب آنان شود. 
ناكهان ييامبر فرمود: على كجاست؟ به حضرتش عرض شد كه وى به درد جشم دجار شده واستراحت مى كند. سلمه بن اكوع 
به فرمان يبامبر به خيمه حضرت على رفت. ودست او را كرفت وبه حضور بيامبر آورد. بيامبر در حق وى دعا كرد ودعاى وى 
در حق او مستجاب شد. آنككاه ييامبر زره خود را به حضرت على يوشانيد وذوالفقار را بر كمر او بست ويرجم را به دست او 
داد وياد آور شد كه بيش از جنكك آنان را به آيين اسلام دعوت كن واكر نبذيرفتند به آنان برسان كه مى توانند زير لواى 
اسلام وبا يرداخت جزيه وخلع سلاح, آزادانه زندكى كنند وبر آ بين خود باقى بمانند واكر هيج كدام را نيذيرفتند راه نبرد را 
در بيش كير؛ وبدان كه هركاه خداوند فردى را به وسيله تو راهنمايى كند بهتر از آن است كه شتران سرخ موى مال تو باشد 


وآنها را در راه خدا صرف كنى. (؟) 
سعد وقاص يس از آنكه قسمت فشرهده اى از اين جريان راء كه به طور كسترده آورديم» نقل كرد مجلس معاويه را به عنوان 
اغتراضن تركك كفت 


يبروزى درخشان اسلام در خيبر 


اين بار نيز مسلمانان در يرتو فداكارى اميرمؤمنان به بيروزى جشمكيرى دست يافتند واز اين جهت امام - عليه السلام را فاتح 
خيبر مى نامند. وقتى با كروهى از سربازان كه يشت سر وى كام بر مى داشتند به نزديكى در رسيدء يرجم اسلام را بر زمين 


نصب كرد. در اين هنكام دلاوران در همككى بيرون ريختند. حارث برادر مرحبء نعره 


زنان به سوى حضرت على شتافت. نعره او آن جنان بود كه سربازانى كه يشت سر حضرت على - عليه السلام قرار داشتند بى 
اعفان به عقن رقسد وحارك ابه مانشد شيرى عشمكين بر عضرت على تات» ولى لحظاق تكدشت كه جسك بن جان أو ير 


خاكك افتاد. 


مركك برادر. مرحب را سخت متاثر ساخت وبراى كرفتن انتقام» در حالى كه غرق در سلاح بود وزرهى فولا-دين براتن 
وكلاهى از سنك بر سر داشت وكلاه خود را روى آن قرار داده بود به ميدان حضرت على - عليه السلام آمد. هر دو قهرمان 
شروع به رجز خوانى كردند. ضربات شمشير ونيزه هاى دو قهرمان اسلام ويهود وحشت عجيبى در دل ناظران افكنده بود. 
ناكهان شمشير برنده وكوبنده قهرمان اسلام بر فرق مرحب فرود آمد واو را به خاكك افكند. دلاوران يهود كه يشت سر مرحب 
ايستاده بودند يا به فرار كذاشتند وكروهى كه قصد مقاومت داشتند با حضرت على - عليه السلام تن به تن جنكك كردند 
وهمككى با ذلت تمام جان سيردند. 


نوبت آن رسيد كه امام - عليه السلام وارد دز شود. بسته شدن در مانع از ورود امام وسربازان او شدء ولى امام - عليه السلام با 
قدرت الهى دروازه خيبر را از جا كند وراه را براى ورود سربازان هموار ساخت وبه اين طريق آخرين لانه فساد وكانون خطر 


(ودارند)» آسوده ساضت. [فرة 


بى نوشتها 


0 مستدركك حاكم» ج " ص /ا0, تاريخ الخميس» ج ”. ص‎ -١ 
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'" - محدثان وسيره نويسان خصوصيات فتح خيبر ونحوه ورود امام - عليه السلام به قلعه وديككر حوادث اين ح ح فصل از 
تاريخ اسلام را به نحو كسترده اى بيان كرده اند. علاقه مندان مى توانند به كتابهاى سيره ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


فروغ ولايت ص ٠١”‏ 
انك الله شيخ جعفر سبحانى 


غزوه تبوك و حديث منزلت 
على عليه السلام جانشين بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم در مدينه 


يكى از افتخارات امير المؤمنين عليه السلام كه بيشتر مورخان و مفسران شيعه و اهل سنت به آن اقرار دارند» حضور على عليه 
السلام در ركاب ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در همه غزوات صدر اسلام و يرجمدارى سياه اسلام استء جز در غزوه 
تبوكك كه به دستور يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم در مدينه باقى ماند» تا يايتخت و مركز حكومت اسلامى - مدينه - را در 
غياب رسول خدا از توطئه هاى منافقين حفظ نمايد. 


اين سؤال مطرح است كه جرا ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دراين غزوه مهم و شرايط سخت. على عليه السلام را همراه 
خود نبرد واو را در مدينه به جاى خود قرار داد؟ در ياسخ بايد كفت: اولا: ييامبر اسلام از آغاز حركت به تبوكك از طريق 
وحى مى دانست كه در اين سفرء جنككى اتفاق نخواهد افتاد و روميان قبل از رسيدن سياهيان اسلام به تبوكك. صحنه را تركك 
خواهند كرد و به درون كشور خود خواهند رفت. براين اساس نيازى به حضور سردار رشيدى مانند امير المؤمنين على عليه 


السلام نبود واو را 


براى كار مهمترى انتخاب كرد كه حفظ مدينه بود. )١(‏ 


دوم اينكه منافقان و كسانى كه دل به دنيا داده بودند و در حكومت اسلامى يايكاهى نداشتند» حتى از روى خوف و ترس» 
با آنكه «محمد بن مسلمه » را به جاى خود در مدينه قرار داد. (؟) در عين حال براى خنثى سازى نقشه منافقان و توطئه كران» 
امير المؤمنين على عليه السلام را به عنوان سريرستى اهل بيت و خويشان و مهاجران در مدينه منصوب كرد. جون تنه كسى كه 
در ميان مسلمانانء از نظر ايمان به اسلام و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و از جهت شهامت و شجاعت و قدرت رزمى» مى 
توانست در مقابل منافقان ايستادكى كند على عليه السلام بود» ازاين رو رسول خدا او را به جاى خود در مدينه كذاشت و 


خود به سوى تبوكك حركت كرد. (”07 


اين حقيقت آنجا آشكار شد كه منافقان با شايعه سازى» تصميم داشتند على عليه السلام را وادار كنند تا به تبوكك برود تا آنان 


مدينه باقى ماند و 


شايعه سازى منافقان و عكس العمل بيامبر 


يس از ماندن على عليه السلام در مدينه به دستور ييامبر صلى الله عليه و آله و سلمء منافقان احساس كردند اكر حركتى در 
مدينه صورت كيرد» با مقابله قاطعانه على عليه السلام روبرو خواهند شد و كوشش آنها بى ثمر خواهد ماند؛ براى آنكه على 
عليه السلام را وادار به تركك مدينه كنند تا همراه يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم به تبوكك برود ويا اككر در مدينه بماند از 
قرب و منزلت حضرتش كاسته شود و ماندن او در مدينه» افتخارى برايش به شمار نيايد» اقدام به شايعه سازى كردند و كفتند: 
«ما خلفه الا استثقالا له و تخففا منه » (6) شايعاتى به اين مضمون كه روابط يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم با على عليه السلام 
تيره كشته و على عليه السلام به دليل دورى راه و شدت كرماء از رفتن به جهاد خوددارى كرده است. ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم هم براى بى اعتنابى و كوجكك كردن على عليه السلام از او خواسته در مدينه بماند» همانككونه كه برخى از منافقان 


و دنيايرستان از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم خواستند درمدينه بمانند و حضرت هم با ماندن آنها موافقت كرد. 


اين شايعه در سطح كسترده در مدينه مطرح شد و مى رفت كه افكار عمومى و كسانى كه در مدينه مانده بودند» بر ضد على 
عليه السلام بسيج شود. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم هنوزاز مدينه جندان دور نشده بود. امير المؤمنين على عليه السلام 


وظيفه خود دانست هر جه سريعتر خود را به 


برداشت و با سرعت در بيرون شهر در محلى به نام «جرف » به خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم رسيد و جريان شايعه را 
رسول خدا نقشه هاى خائنانه منافقان را با جمله اى نقش بر آب كرد و دستور دادء على عليه السلام به مدينه باز كردد و بر 


امامت و جانشينى بلافصل على عليه السلام بعد از بيامبر است و افتخار ديكرى بر تاريخ تابناكك على مى باشدء اين بود: 


«ارجع يا اخى الى مكانكك, فان المدينه لا تصاح الا بى اوبكء فانت خليفتى فى اهلى و دار هجرتى و قومىء اما ترضى ان 
تكون منى بمنزله هارون من موسى الا انه لا نبى بعدى, برادرم علىء به مدينه باز كرد زيرا براى اداره امور آنجاء جز من و تو 
شخص ديكرى شابست ندارد. يس تو نماينده و جانشين من در ميان اهل بيت من و خانه و قوم من هستى. اى على! آيا 


خشنود نمى شوى كه نسبت تو به من همانند هارون نسبت به موسى باشدء» جز اينكه بعد از من ييامبرى نخواهد بود.» (0) 
تحليلى در حديث منزلت و اثبات امامت على عليه السلام 


ييامبر اسلام هر جه به آخر عمر شريف خود نزديكك مى شدء مساله خلا.فت و جانشينى يس از خود را كوشزد مى كرد و 
همواره در موارد مختلف على عليه السلام را به عنوان خليفه 


و جانشين يس از خود به اصحاب و ياران معرفى مى كرد تا يس از رحلت آن حضرتء كرفتار اختلاف و نزاع نككردند و راه 
روشن هدايت به ضلالت و كمراهى نيانجامد. يكى از مواردى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم على عليه السلام را به 
جانشينى خود معرفى كرده است در همين داستان تبوكك است. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با بيان حديث منزلت - «انت 
منى بمنزله هارون من موسى الا انه لا نبى بعدى » - از يكك سو جلو شايعات منافقان را كرفت و از سوى ديكرء تكليف امت 
اسلامى را در طول تاريخ معين كرد كه على عليه السلام جانشين ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم يس از حيات او نيز هست. 


در اصطلاح علماى حديثء اين كلام نورانى بيامبر به «حديث منزلت » معروف است. 


از نظر سندء اين حديث بدون ترديد از ييامبر اكرم در جريان غزوه تبوكك صادر شده و محدثان و سيره نويسان و اغلب 
مورخان شيعه و اهل سنتء به طرق مختلفء اين حديث رااز آن حضرت نقل كرده اند. بنايراين حديث منزلت از نظر سند 


حديث از نظر محتوا و مضمون هم به طور صريح و واضح بر امامت و جانشينى على عليه السلام بعد از رسول خدا دلالت دارد. 


رسالتء كه اين مقام بعد از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم براى هميشه تعطيل كرديد» و 


ييامبرى بعد از حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم نخواهد آمد. 


شيخ مفيد براى اثبات امامت و خلافت بلا فصل على عليه السلام بعد از ييامبر اسلام» به حديث منزلت استدلال كامل و جامعى 
ومى نويسد: «انت منى بمنزله هارون من موسى الا انه لا نبى بعدى ») حاكى از آن است كه رسول خدا به امامت على عليه 
السلام تصريح كرده و او را به جانشينى خود از ميان همه افراد ب كزيده است و دلاللت بر فضيلتى مى كند كه شامل حال 
ديكران نمى شود, زيرا آن حضرت به اين وسيله تمام مراتب هارون را براى على عليه السلام اثبات مى كندء بجز اينكه فقط 
برادرى صلبى و نبوت از او استثنا مى شود» يعنى آن جه بايد به لفظ كه نبوت باشد و عقل كه برادر صلبى است از او مستثنى 


شودهء استثنا نموده است. 


سيس اضافه مى كند: كسانى كه از معانى و رموز دقيق قرآن 1 كاهند و با روايات و اخبار انس دارند» مى دانند هارون برادر 
يدرى و مادرى موسى عليه السلام و شريكك در كار وى بود. يبشوايى او بر بنى اسرائيل و لزوم فرمانبردارى ازاو» بدون كم و 
زيادء همجون موسى بود و هارون در نظر حضرت موسىء از همه محبوبتر و با فضل تراز تمام ييروان وى بوده است. لذا خداى 
تعالى از زبان موسى حكايت مى كند: (قال رب اشرح لى صدرى و يسر لى امرى و احلل عقده من لسانى يفقهوا قولى و اجعل 
لى وزيرا من اهلى هارون اخى اشدد به ازرى و اشركه فى امرى .... (2) يرورد كاراء سينه ام را باز كردان» و كار مرا آسان 


كنء و كره از زبائم 


بكشاء تا كفته مرا بيذي رند؛ واز خانواده من وزيرى برايم قرار ده» برادرم هارون را يشتيبان و حامى من كردان» تا تو را بسيار 
خداوند به خواست او ياسخ داده و جنين فرمود: (قال قد اوتيت سؤلك يا موسىء (17) اى موسى به آرزوى خود رسيدى و 
آنجه خواستى به تو داده شد.) و نيز در قرآن از قول موسى جنين حكايت مى كند: ( ... و قال موسى لاخيه هارون اخلفنى فى 
قومى و اصلح و لا تتبع سبيل المفسدينء (8) و موسى به برادرش هارون كفت: تو در ميان قوم من جانشين من قرار كرفتى» 
آنان را به اصلاح و سازش دعوت كن واز آيين فساد كران بيروى مكن.) 


آنجه استثنا كرده» براى على عليه السلام نيز قرار مى دهد و جنانكه مى دانيم اين مساله از فضايلى است كه ديكران با على عليه 
السلام مشاركتى ندارند وكسى هم رتبه يا نزديكك به مقام او نبوده است.» (1) 


بى نوشتها 


١.ر.كك:‏ ارشاد مفيد» ج ١‏ ص 658 بحار الانواره ج ١‏ ص .3١7‏ 


همان مداركك و طبقات ابن سعد ج "ء ص 186 سيره ابن هشام ج ص 2.187 كامل ابن اثير ج ١‏ ص 878 تاريخ طبرى 


ج 3 ص اعم 


2 سيره ابن هشام» ج ؟» ص 187 تاريخ طبرى» ج ", ص 0788 و در كامل ابن اثير ج ١‏ ص 2028 و سيره حلبى» ج 7 ص 
وارشاد مفيد» ج ١ءص ١6#‏ و 


بحار الانوار. ج ١‏ ص 8 5. 


©. ارشاد مفيد» ج ١‏ ص 67 بحار الانوار» ج ١‏ ص ,3١8‏ با اند كى تفاوت در تاريخ طبرى» ج "ء ص 272/8 كامل ابن اثير» 
جَ ١‏ ص 2373208 سيره ابن هشام» ج 5 ص 21577 سيره حلبى» ج 7 ص 2٠١5‏ انساب الاشراف بلاذرى» ترجمه امير المؤمنين ص 


./ بدايه و نهايه ابن كثير» ج 0 ص‎ ٠ 
"8 آيات /ا؟‎ )5١( ع. طه‎ 

/. همانء آيه 8". 

8. اعراف (/) آيه 157. 

4. ارشاد مفيد» ج 2١‏ ص 1528. 

مظهر ولايت ص 6١5‏ 

سيد اصغر ناظم زاده قمى 

غزوه بدر و نقش كارساز على (2) 


غزوه بدر )١(‏ 


قهرمان بى نظير جنك بدر 


نعره هاى جكّر خراش مردى به نام ضمضم كه كوشهاى شتر خود را بريده؛ بينى آن را شكافته» جهازش را بركردانده؛ و 
وارونه نهاده بود» توجه قريش را به خود جلب كرد. او در حالى كه بيراهن خود را از جلو وعقب جاكك زده.؛ بر يشت شترى 
كه خون از كوش ودماغ آن مى جكيد ايستاده بود وفرياد مى زد: مردم! شترانى كه حامل نافه مشكند از طرف محمد وياران 


او در خطرند. آنان مى خواهند همه آنها را در سرزمين «بدر) مصادره كنند. به فرياد برسيد! يارى كنيد! 


ناله ها واستغاثه هاى ييايبى او سبب شد كه تمام دلاوران وجوانان قريش خانه ومحل كار وكسب خود را تركك ككويند ودور او 
را بكيرند. وضع رقت بار شتر وزارى والتماس ضمضم عقل راز سر مردم ربود وزمام كار را به دست احساسات سيرد. اكثر 
مردم تصميم كرفتند كه شهر مكه را براى نجات كاروان قريش به سوى بدر تركك كنند. 


بيامبر عاليقدر برتر وبالاتر از آن بود كه به مال ومنال كسى جشم بدوزد واموال كروهى را بى جهت 


مصادره كند. اما جه شده بود كه وى جنين تصميمى كرفته بود؟ 
انكيزه رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم براى اين كار دو جيز بود: 


)١‏ قريش بدانند كه راههاى بازركانى آنها در اختيار نيروهاى اسلام قرار كرفته است واكر آنان از نشر وتبليغ اسلام مانع شوند 
وآزادى بيان را از مسلمانان سلب كنند شريانهاى حياتى آنان به وسيله نيروهاى اسلام بريده خواهد شد. زيرا كوينده هر قدر 
قوى باشد وهر جه اخلا-ءص واستقامت ورزد» تااز آزادى بيان وتبليغ برخوردار نشود به طور شايسته نخواهد توانست انجام 
وظيفه كند. 


در محيط مكه. قريش بزركترين مانع براى تبليغ اسلام وتوجه مردم به آيبن يكتايرستى بودند. آنان به تمام قبايل اجازه مى 
دادند كه در ايام حج وارد مكه شوند» ولى رهبر عاليقدر اسلام ومسلمانان از ورود به مكه وحوالى آن كاملا ممنوع بودند 


كرد مى آمدند واين ايام بهترين فرصت براى تبليغ توحيد وآيين ياكك الهى بود. 


؟) كروهى از مسلمانان كه به عللى نتوانسته بودند مكه را به عزم مدينه تركك كنند بيوسته مورد آزار قريش بودند واموال آنان 
وكسانى كه مهاجرت كرده بودند اما موفق به انتقال دارايى خود نشده بودند همواره از طرف قريش تهديد مى شد. ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم با اقدام به مصادره كالاى كاروان قريش مى خواست كوشمالى سختى به آن كروه بدهد كه هر نوع 


آزادى را از مسلمانان سلب كرده بودند وييوسته به آنان آزار واذيت روا مى داشتند ودر مصادره اموالشان يروايى 


نداشتند. 


ازاين جهت» ييامبر در ماه رمضان سال دوم هجرى "١11‏ نفر براى مصادره اموال وكالاهاى كاروان قريش از مدينه خارج شد 
ودر كنار جاههاى بدر توقف كرد. كاروان بازركانى قريش از شام به سوى مكه باز مى كشت ودر مسير خود از دهكده بدر 


عبور مى كرد. 


ابوسفيان سريرست كاروان كه از تصميم بيامبر آكاه شده بود موضوع را به سران قريش در مكه به وسيله ضمضم كزارش داد 
واو را براى ابلاغ ييام خويش به سران قريش اجير كرد تا به كمكك كاروان بشتابند. صحنه اى كه ضمضم يديد آورد سبب شد 


كه دلاوران وجنككجويان قريش براى نجات كاروان برخيزند واز طريق نبرد به كار يايان دهند. 


قريش با نهصد نفر نظامى كار آزموده وجنكك ديده ومجهز با مدرنترين اسلحه روز به سوى بدر حركت كردندء اما ييش از 
رسيدن به مقصد به وسيله فرستاده ديكر ابوسفيان 1 كاه شدند كه كاروان مسير خود را عوض كردهء از يكك راه انحرافى از 
تيررس مسلمانان خارج شده. خود را نجات داده است. با اين وصفء آنان براى سركوبى اسلام جوان به راه خود ادامه دادند 


وبامداد روز هفدهم رمضان سال دوم هجرى از يشت تيه اى به دشت بدر سرازير شدند. 


مسلمانان در كذ ركاه شمالى بدر در سرازيرى دره العدوه الدنيا )١(‏ موضع كرفتهى در انتظار عبور كاروان بودند كه ناكهان 
كزارش رسيد كه دلا-وران قريش براى حفظ كالاهاى بازركانى از مكه خارج شده اند ودر نقطه مرتفع دره العدوه القصوى 


إفة فرود آمده اند. 


ييمان يبامير نا انضار» يمان دفاغى "يؤد'نه جتكى - آثان ا امير ذر عقبه تعهد كرذه يوذل كه اكر دشمن بر هديتة يووش آورد 


از وجود 


بيامبر دفاع كنند نه اينكه با دشمن او در بيرون مدينه بجنكند. لذا رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در يكك شوراى نظامى 
كه مركب از جوانان انصار وكروهى از مهاجران بود به نظر خواهى عمومى مبادرت كرد. نظراتى كه در اين شورا مطرح شد از 
بكة سو شجاعت وسلحشورئ عده اى وازاسوئ:دبكر هين وزبون عدة د يكرى :را متعكين ساغت. 


بزركان ودلاوران قريش در تجهيز اين ارتش شركت جسته اند وهيج كاه قريش به آيبنى ايمان نياورده اند ولحظه اى خوار 
وذيل نشده اند. ما هر كز با آمادكى كامل بيرون نيامده ايم. () يعنى مصلحت اين است كه از اين راه به سوى مدينه باز 


كرديم. 
عمر نيز برخاست وسخنان دوست خود را باز كو نمود. 
دراين هنكام مقداد برخاست وكفت: 


به خدا س وكند ما همجون بنى اسرائيل نيستيم كه به موسى بككوييم: «اى موسى تو ويرورد كارت برويد جهاد كنيد وما در اينجا 
نشسته ايم » . ما عكس آن را مى كوييم. تو در ظل عنايات يرورد كار خود جهاد كنء ما نيز در ركاب تو نبرد مى كنيم. 


طبرى مى نويسد: هنكامى كه مقداد برخاست سخن بككويد جهره ييامبر از خشم (نسبت به سخنان دو نفر كذشته) برافروخته 
بود. ولى وقتى سخنان مقداد با نويد كمكك به يايان رسيد جهره آن حضرت باز شد. (©) 


سعد معاذ نيز برخاست وكفت: 


ه ركاه شما كام در اين دريا [اشاره به بحر احمر] نهيد ما نيز يشت سرتان كام در آن مى كذاريم. به هر نقطه اى كه مصلحت 


مى دانيد ما را سوق دهيد. 


در اين موقع آثار سرور وخرسندى در جهره ييامبر آشكار شد وبه عنوان نويد به آنان 


كفت: من كشتا ركاه قريش را مى نكرم. سيس سياه اسلام به فرماندهى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به راه افتاد ودر 
نزديكى آبهاى بدر موضع كرفت. 


كتمان حقيقت 


كروهى از تاريخ نويسان, مانند طبرى ومقريزى» كوشيده اند كه جهره حقيقت را با برده تعصب ببوشانند وحاضر نشده اند متن 
كفتكوى شيخين را با ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به نحوى كه واقدى در مغازى خود آورده است نقل كنندء, بلكه مى 


كُويند: ابوبكر برخاست ونيكو سخن كفت وهمجنين عمر برخاست ونيكو حرف زد! 


ولى بايد ازاين دو نويسنده نامى تاريخ يرسيد كه هركاه آنان در آن شورا نيكو سخن كفته اند جرا از نقل متن سخنان آنان 
سر باز مى زنند» در صورتى كه مذاكره مقداد وسعد را با تمام جزئيات نقل مى كنند؟ اكر آنان نيكو سخن كفتند جرا جهره 


ييامبر از سخنان آنان در هم شدء جنانكه طبرى خود به آن تصريح مى كند؟ 

اكنون وقت آن رسيده است كه موقعيت حضرت على - عليه السلام را در اين نبرد بررسى كنيم. 

صفوف حق وباطل در برابر هم 

تن در كرفت. سه نفر به نامهاى عتبه يدر هند (همسر ابوسفيان) وبرادر بزركك او شيبه ووليد فرزند عتبه غرش كنان به وسط 
ميدان آمده وهماورد طلبيدند. نخست سه نفر از دلاوران انصار براى نبرد با آنان وارد ميدان شدند وخود را معرفى كردندء اما 
دلاوران مكه از جنك با آنان خوددارى كردند وفرياد زدند: «يا محمد اخرج الينا اكفاءنا من قومنا» يعنى افرادى كه از اقوام ما 
وهمشان ما باشند براى جنكك با ما بفرست. رسول خدا به عبيده بن حارث بن عبد المطلب وحمزه و على - عليه السلام دستور 


داد برخيزند وياسخ دشمن را بدهند. سه افسر عاليقدر اسلام با صورتهاى 


يوشيده روانه رزمكاه شدند. هر سه دلاور خود را معرفى كردند وعتبه هر سه را براى مبارزه يذيرفت وكفت: همكى همشان ما 


هسشد. 


هنكامى كه سه جوان از دلاوران انصار آماده رفتن به ميدان شدند خود ييامبر آنان رااز مبارزه باز داشت ونخواست كه در 
شده است عزيزترين ونزديكترين افراد خود را دراين جنكك شركت دهد. ازاين حيث رو كرد به بنى هاشم وكفت: برخيزيد 


وبا باطل نبرد كنيد؛ آنان مى خواهند نور خدا را خاموش سازند. (0) 


برخى مى كويند در اين نبرد هر يكك از رزمند كان در بى هماورد همسال خود رفت. جوانترين آنان على - عليه السلام با وليد 
دايى معاويه» متوسط آنان» حمزه. با عتبه جد مادرى معاويه» وعبيده كه ييرترين آنان بود با شيبه شروع به نبرد كردند. ولى ابن 
هشام مى كويد كه شيبه هماورد حمزه وعتبه طرف نبرد عبيده بوده است. (©) اكنون ببينيم كدام يكك از اين دو نظر صحيح 


است. با در نظر كرفتن دو مطلب حقيقت روشن مى شود: 


)١‏ مورخان مى نويسند كه على وحمزه هماوردان خود را در همان لحظه هاى نخست به خاكك افكندند» ولى ضربات ميان 
عبيده وهماورد او رد وبدل مى شد وهريكك ديكرى را مجروح مى كرد وهيج كدام بر ديكرى غالب نمى شد. على وحمزه 
يس از كشتن رقيبان خود به كمكك عبيده شتافتند وطرف نبرد او را كشتند. 


؟) امير مؤمنان در نامه اى كه به معاويه مى نويسد جنين ياد آورى مى كند: «وعندى السيف الذى 


اعضضته بجدكك وخالكك و اخيكك فى مقام واحد) (7) يعنى شمشيرى كه من آن را در يكك روز بر جد تو (عتبه يدر هند مادر 
معاويه) ودايى تو (وليد فرزند عتبه) وبرادرت (حنظله) فرود آوردم در نزد من است. يعنى هم اكنون نيز با آن قدرت مجهز 


ودر جاى ديكر مى فرمايد: «قد عرفت مواقع نضالها فى اخيكك و خالكك و جدك وما هى من الظالمين ببعيد؛ . () يعنى تو اى 
معاويه مرا با شمشير مى ترسانى؟ حال آنكه از جايكاههاى فرود آمدن شمشير من بر برادر ودايبى وجد خود آكاه هستى ومى 


دانى كه همه را در يكك روز از ياى در آوردم. 


ازاين دو نامه به خوبى استفاده مى شود كه حضرت امير - عليه السلام در كشتن جد معاويه دست داشته است واز طرف ديكر 
مى دانيم كه حمزه وحضرت على هر كدام طرف مقابل خود را بدون درنكك به هلاكت رسانده اند. ه ركاه حمزه طرف جنكك 
عفيه (جك معاويه) باشل ذركر حشيرت امير تمن توائك يقرمايدة ذاى معاويه جل ثو ؤير ضربات شمقير من از باق دن آمدنابه 
ناجار بايد كفت كه شبيه طرف نبرد حمزه بود وعتبه هماورد عبيده بوده است كه حمزه وحضرت على يس از كشتن مبارزان 


خود به سوى او رفتند واو را از ياى در آوردند. 


بى نوشتها 


سروه القال انا 

وريه القاله اد 

"- مغازى واقدى» ج ١‏ ص 58. 

* - تاريخ طبرى» ج 27 ص 15١‏ به نقل از عبد اللهبن مسعود. 
ف - مغازى واقدى» ج ١‏ ص 21. 

* - سيره ابن هشام» ج ١‏ ص 910. 


/ا- نهج البلاغه» 


امه 6 
/- نهج البلاغه» نامه /53. 
فروغ ولأنيك ص 8 


آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
غزوه بدر (؟) 


غزوه بدر و نقش كارساز على (ع) 


-ه 
1 1 


جنكك بدر از بزركترين جنككهاى سرنوشت ساز مسلمانان استء در اين جنكك بود كه نخستين بار نيروى بيروان دين جديد به 
آزمايش در آمد. اكر در اين نبرد مشركان بيروز مى شدند - با توجه به اين كه قدرت اسلامى در ابتداى كار بود - هر آينه 
كار اسلام و قوانين آن تمام شده بود. هيج كس جز شخص ييامبر (ص) نمى توانست ميزان اهميت نتايج آن را دركك كند. 
براستى كه مى توانيد عمق احساس آن حضرت را در دعايش بيش از شروع جنكك بخوانيد: آن جا كه ايستاده بود و بزارى 
يرورد كارش را مى خواند و مى كفت: «بار خدايا! اينكك مردم قريش با همه كبر و غرور خويش قصد تكذيب بيامبر - تو را 
دارتك؛ بار خدايا! هتكامه هلاكت آثان را برسان! بار يرورد كارا اكر اين كروه مسلمان امروز هلاكك شوند: ديكر كسى تو را 


در روى زمين يرستش نخواهد كرد) .)١(‏ 


در اين حدكك كه تيروهائ ش رك به تهصد و ينجاه جتكجو فى وسيد؛ و تيروئى انمان بيش از سيصد و جهارده مجاهد (با مود 


ييامبر كه در بين آنان بود) نبود دفاع از اسلام بر سه عنصر متكى بود كه آن سه به منزله سه خط دفاعى بودند: 


)١(‏ شخصيت يبامبر و رهبرى والا و يايدارى بى نظير او» كه براستى در جنكك بدر و در هر ميدان نبردى كه خود آن حضرت 


حضور داشت براى اسلام واهسلمانان اآخريق يتاهكاه يود. 


-ه 
٠.‏ 5 


جنكك وارد صحنه شد وبا شهرت و آوازه از آن بيرون آمدء و در ميان يكه تازان در طول و عرض شبه جزيره عربستان به 


قهرمانى زباتزد شد. 


كه با زندكى توام با ييروزى يكسان بود. 


داشت. آنان هم مدافع بودند و هم حمله ور. 


اما نزديكترين خويشاوندان بيامبر (ص) همان كسانى بودند كه ييامبر (ص) بيش از ديككر مسلمانان از ايشان درخواست 
فداكارى مى كرد. آنان بيش لشكر (يا خط مقدم) مى ايستادند و با ايجاد شكاف در صفهاى دشمن و وارد ساختن ضربات 
كشنده. راه را براى او باز مى كردند. و آن كاه كه حمله عمومى شروع مى شدء همه مجاهدان در جنكك شركت مى جستند 
خاندان ييامبر (ص»» مبارزترين» مصمم ترين و دشمن كش ترين همه افراد بودند. اينان در جنكك بدر و در ديكر جنكهاى 
يبامبر (ص) نيز جنين بودند. هنكامى كه لشكريان اسلام در بعضى جنككها در عمليات مغلوب مى شدند» خاندان محمد (ص) با 


او ثابت قدم مى ماندند و با قهرمانى خود كمبودهاى دفاعى لشكر او را جبران مى كردند. 


مبارزه شروع شد. آن هنكام كه عتبه بن ربيعه اموى و يسرش وليد و برادرش شيبه» در ميدان ظاهر شدند و از ييامبر خواستند 
كه همتايانى براى مبارزه با آنان وارد ميدان كند, براستى در مقابل ييامبر صدها تن از صحابه ايستاده بودند كه جانشان را براى 
بيامبر دريغ نمى كردند. و ليكن او مصلحت ديد كه فداكارى 


رأ از خاندذان غود اغان كد عراستى بار مدان حكة سكين است و شاسته تزداسث كه "ا سكين را تحنبت بز ذوش خائدان 
خود حمل كند. بدان جهت على حمزه و عبيده بن حارث را براى اين كار با عظمت خواست. علىء به وليد مجال نداد و حمزه 
به عضة و أن دق وا از باى دق اوردند و آن كاه غيذة رادو مقابل وشحهتكن شيبه كنك كردتن:واوارا نيز كشتكيد: عييدة 


هاشمى نخستين شهيد اين ميدان جنكك بود زيرا ساق يايش قطع شده و خون زيادى از او رفته بود. 


موقعى كه حمله شروع شد صدها تن از اصحاب در كير جنكك شدند آنان از آزمايش سربلند بيرون آمدند و خدا و رسول را 


راضى كردند. خاندان ييامبر مجاهدترين» مصمم ترين و جنكنده ترين كسان در برابر دشمن بودند. 


دراين صحنه جنكك بود كه قهرمانيهاى على يديدار شد. حنظله يسر ابو سفيان با او روبرو شد هنكام د ركيرى» على شمشيرش 
انوناق العف كماتهر! اذ حدق تيروة افكيد انا فقن بز وموك ساعة عاض ين سفية يد حاتك او صيلة وز شد وراد 
كشت و طعيمه بن عدى را ديدء نيزه اى بر او حواله كرد در حالى كه مى كفت: «يس از اين ديكر با ما به خاطر خخدا يرستيمان 
نخواهى جنكيد!)» ييامبر مشتى خاكك برداشت - در حالى كه جنكك شدت يافته بود - و به طرف صورت مشركان ريخت و 
فرمود: «روهاى شما دكركون باد! بار خدايا دلهاى آنان را بترسان و قدمهايشان را نااستوار فرما!» . مشركان به هزيمت رفتند» و 


در حال فرار به جيزى توجه نداشتند. مسلمانان 


يبوسته از آنان كشته وا كرفتند. اسيران مشر كان هفتاد تن بودند و كشته هايشان هم هفتاد نفر. نام همه آنان شناخته 
يوستةار و:اسين مى سيران مشر بن بودن بو يشان هم تقر نام 


نشده است واز آنان فقط حدود ينجاه نفر شناسايى شده اندك. 


تارمت نه ترس مشر كانتي كدي دسق علق (ع) كفت كتدقد بو باعل زع )اد قد آنها شب كك اسك بست (الامو بااسة و 


دو تن بوده اند (”), 


ذزايق جنكك بود كه اركان دولت اسلا استوان كشثوو ال سلماثان تبرويى به وجوة آمد كه وشمتان اق آن هى ترسيدائدة 
در شبه جزيره روى آن حساب مخصوصى باز كردند» صدها تن از اصحاب ييامير (ص) - خداى از آنان خشنود باد - شصت 
درصد از قدرت جنكك را بر عهده كرفته بودند. على به تنهايى جهل درصد از قدرت رزم را به خود اختصاص داده بود. و حق 
اين است كه بككُوبيم قدرت و توان على تنها عامل مهم - در رسانيدن اين جنكك به نتيجه نهاييش - بود. در حالى كه اككر ما در 
محاسبه خود قدرت هر فرد صحابى ديكر را به تنهايبى حذف كنيم؛ روال اين جنكك تغييرى نمى كرد. 


بى نوشتها 

مره ان شقام بح عن 2/211 

؟ - سيره أبن هشام ج ١‏ ص ١8‏ - "1/1 

* - كتاب المغازى از واقدى ج ١‏ ص ١875‏ (جايخانه اكسفورد). 
اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص ٠٠١‏ 


محمد جواد شرى 
غزوه بدر (1) 


غزوه بدر و نقش كارساز على عليه السلام 


ازاين يس على بيوسته در كنار رسول خدا به سر مى برد ودر جنكك هايى كه تاريخ نويسان آن راغزوه مى نامند شركت 
داشت. در غزوه بدر كه در سال دوم هجرت رخ دادء بزركان قريش به قصد سركوبى مردم مدينه هماهنكك شدند و جنكك 
ميان آثان د كرفت سف ركان مكه سكة شكبت هوردئد ويا آنكة ثيروق آثان سه برابر ثيروى عديتة يود بيقن از غفناد تن اق 
آنان كشته شدء و همين اندازه هم اسير كرديد. على (ع) در اين جنكك جند تن از سران مشركان را از يا درآورد. اودر 


ياد اورى اين روز جني فى كويل: 


«من در خردى بزركان عرب را به خاكك انداختم و سركردكان ربيعه و مضر را هلاكك ساختم. شما مى دانيد مرا نزد رسول 


خدا جه رتبت است و خويشاونديم با اودر جه نسبت است.» (1) 


بى نوشتها 


١97 خطبه.‎ .١ 

على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١8‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

غزوه خندق و رشادت بى مانند على (ع) 

جنك خندق )١(‏ 


جنك خندق 


سياه اعراب بت يرست,ء به سان مور وملخ. در كنار خندق زرفى فرود آمدندكه مسلمانان شش روز يبش از ورود آنان حفر 
كرده بودند. آنان تصور مى كردند كه همجون كذشته با مسلمانان در بيابان احد روبرو خواهند شد ولى اين بار اثرى از آنان 
نديدند ولاجرم به يبشروى خود ادامه دادند تا به دروازه شهر مدينه رسيدند. مشاهده خندقى زرف در نقاط آسيب يذير مدينه 
آنان را حيرت زده ساخت. شماره سربازان دشمن از ده هزار متجاوز بود در حالى كه شماره مجاهدان اسلام از سه هزار 


تجاوز نمى كرد. )١(‏ 


محاصره مدينه حدود يكك ماه طول كشيد وسربازان قريش هركاه به فكر عبور از خندق مى افتادند با مقاومت ياسداران 
خندقء كه در فاصله هاى كوتاهى از آن در ستكرهاى دفاع موضع كرفته بودند» روبرو مى شدند. تير اندازى از هر دو طرف 


8 لس حَ اه‎ 5 ٠. 
روز وشب ادامه داشت وهيج يكك بر ديكّرى ييروز نمى شد.‎ 


ادامه اين وضع براى سياه دشمن دشوار وكران بود. زيرا سردى هوا وكمبود علوفه دامهاى آنان را به مركك تهديد مى كرد 
ومى رفت كه شور جنككك از سرهايشان بيرون رود وسستى وخستكّى در روحيه آنان رخنه كند. ازاين روء» سران سياه جز اين 
جاره نديدند كه زور مندان سرسخت وتواناى خود رااز خندق عبور دهند. شش نفر از قهرمانان سياه قريش اسبهاى خود را در 


اطراف خندق به تاخت وتاز در آوردند واز نقطه باريكى عبور كردند و وارد ميدان شدند. 


8 8 اث 00 .4 2 7 ل 5 حَ‎ ٠. 
يكى از اين شش نفرء قهرمان نامى عربء عمرو بن عبدود, بود كه نيرومندترين ودلاورترين جنكّجوى شبه جزيره به شمار‎ 


مى رفت واو را با هزار مرد جنكّى مى سنجيدند وبرابر مى شمردند. وى در يوششى فول دين از زره قرار داشت ودر برابر 
صفوف مسلمانان مانند شير مى غريد وفرياد مى كشيد كه: مدعيان بهشت كجا هستند؟ آيا از ميان شما يكك نفر نيست كه مرا 
به دوزخ بفرستد يا من او را به بهشت روانه سازم؟ كلمات او نداى مركك بود ونعره هاى بيابى او جنان ترسى در دلها افكنده 
بود كه كويى كوشها بسته وزبانها براى جواب از كار افتاده بود. (؟) 


بار ديكر قهرمان سالخورده عرب دهانة اس ود را رها كرد ودر برابر صفوف مسلمانان باليد وخراميد ومبارز طلبيد. 


هربار كه نداى قهرمان عرب براى مبارزه بلند مى شد فقط جوانى بر مى خاست واز ييامبر اجازه مى كرفت كه به ميدان برود 
ولى ييوسته با مقاومت وامتناع آن حضرت روبرو مى شد. آن جوان حضرت على - عليه السلام بود وييامبر صلى الله عليه و آله 


و سلم در برابر تفقاضاى او مى فرمود: بنشين اين عمرو است! 


عمرو براى بار سوم نعره كشيد وكفت: صدايم از فرياد كشيدن كرفت. آيا در ميان شما كسى نيست كه به ميدان كام نهد؟ 
اين بار نيز حضرت على - عليه السلام با التماس فراوان از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم خواست كه به وى اذن مبارزه دهد. 
وشمشير خود را به او داد وعمامه اى بر سر او بست ودر حق او دعا كرد (*) وككفت: خداونداء على را از بدى حفظ فرما. 


يروردكاراء در بدر عبيده و در احد شيرخدا حمزه را 


اربع > قن نخد ا وقدة اسل را اذ ١‏ سني عفمظ :قرها “فسن ادق ١‏ تددزا درط كرس ررب لذ تدرف قريها وا نك عورا لا شرق “أشنا 


روبرو شدند. (6) 


حضرت على - عليه السلام مظهر ايمان وعمرو مظهر كامل شرك وكفر بود. وشايد مقصود ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از 
اين جمله اين باشد كه فاصله ايمان وشركك بسيار كم شده است وشكست ايمان در اين نبرد موقعيت شركك را درجهان تحكيم 


امام - عليه السلام» براى جبران تاخير» به سرعت رهسيار ميدان شد ورجزى به وزن وقافيه رجز قهرمان عرب خواند كه مضمون 


آن اين بود كه: عجله مكن؛ مرد نيرومندى براى ياسخ به نداى توا مده است. 


حضرت على - عليه السلام زرهى آهنين بر تن داشت وجشمان او از ميان مغفر مى درخشيد. قهرمان عرب يس از آشنايى با 


حضرت على از مقابله با او خود دارى كرد وكفت: يدرت از دوستان من بود ومن نمى خواهم خون فرزند او را بريزم. 
ابن ابى الحديد مى كويد: 


استاد تاريخ من ابوالخير وقتى اين قسمت از تاريخ را تدريس مى كرد جنين كفت: عمرو در جنكك بدر شركت داشت واز 


نزديكك شجاعت ودلاوريهاى على را ديده بود. از اين روء بهانه مى آورد ومى ترسيد كه با جنين قهرمانى روبرو كردد. 


سرانجام حضرت على - عليه السلام به او كة كفت: تو غصه م ركك مرا مخور. منء خواه كشته شوم وخواه بيروز كردم» خوشبخت 


خواهم بود وجايكاه من در بهشت استء ولى در همه احوال دوزخ در انتظار توست. در 


اين موقع عمرو لبخندى زد وكفت: برادر زاده! اين تقسيم عادلانه نيست؛ بهشت ودوزخ هر دو مال تو باشد. (0) 


آنكاه حضرت على - عليه السلام او را به ياد نذرى انداخت كه با خدا كرده بود كه اككر فردى از قريش از او دو تقاضا كند 
يكى را ببذيرد وعمرو كفت جنين است. حضرت على - عليه السلام كفت: درخواست نخست من اين است كه اسلام را ببذير. 
قهرمان عرب كفت: ازا ين درخواست بككذر كه مرا نيازى به دين تو نيست. سيبس حضرت على - عليه السلام كفت: بيا از 
جنكك صرف نظر كن ورهسيار زادكاه خويش شو وكار ييامبر را به ديكران واكذار كه اكر ييروز شد سعادتى است براى 
قريش واكر كشته شد آرزوى تو بدون نبرد جامه عمل يوشيده است. عمرو در ياسخ كفت: زنان قريش جنين سخن نمى 
كويند. جكونه بركردم» در حالى كه بر محمد دست يافته ام واكنون وقت آن رسيده است كه به نذر خود عمل كنم؟ زيرا من 


يس از جنكك بدر نذر كرده ام كه بر سرم روغن نمالم تا انتقام خويش را از محمد بكيرم. 


اين بار حضرت على - عليه السلام كفت: يس ناجار بايد آماده نبرد باشى وكره كار رااز ضربات شمشير بككشاييم. در اين 
موقع قهرمان سالخورده از كثرت خشم به سان يولاد آتشين شد وجون حضرت على - عليه السلام را يياده ديد از اسب خود 
فرود آمد وآن رايى نمود وبا شمشير خود بر حضرت على تاخت وآن را به شدت بر سر آن حضرت فرود آورد. حضرت على 


- عليه السلام ضربت او را با سير دفع كرد ولى سبر 


به دو نيم شد وكلاه خود نيز درهم شكست وسرآن حضرت مجروح شد. در هيمن لحظه امام فرصت را غنيمت شمرده» ضربتى 
محكم بر او فرود آورد واو را نقش بر زمين ساخت. صداى ضربات شمشير وكرد وخاكك ميدان مانع از آن بود كه سياهيان 
دوطرف نتيجه مبارزه را از نزديكك ببينند. اما وقتى ناكهان صداى تكبير حضرت على - عليه السلام بلند شد غريو شادى از سياه 
اسلام برخاست ومسلمانان دريافتند كه حضرت على - عليه السلام بر قهرمان عرب غلبه يافته» شر او را از سر مسلمانان كوتاه 


ساخته است. 


كشته شدن اين قهرمان نامى سبب شد كه آن ينج قهرمان ديكرء يعنى عكرمه وهبيره ونوفل وضرار ومرداسء كه به دنبال عمرو 
از خندق عبور كرده. منتظر نتيجه مبارزه حضرت على - عليه السلام وعمرو بودندء يا به فرار كذاشتند. جهار نفر از آنان 
توانستند از خندق به سوى لشك ركاه خود بككذرند وقريش را از قتل قهرمان بزركك خود آكاه سازند» ولى نوفل به هنكام فرار 
با اسب خود در خندق افتاد وحضرت على - عليه السلام كه در تعقيب او بود وارد خندق شد واو را با يكك ضربت از ياى در 
آورد. (28) 


مركك اين قهرمان سبب شد كه شور جنكك به خاموشى كرايد وقبايل مختلف عرب هر كدام به فكر بازكشت به زادكاه خود 
بيفتند. جيزى نككذشت كه سياه ده هزار نفرى كه با سرما وكمى علوفه نيز روبرو بودند راه خانه هاى خود را در يبش كرفتند 
بهاقك: 

ارزش اين فداكارى 


كسانى كه از ريزه كاريهاى 


اين نبرد واوضاع رقتبار مسلمانان واز ترسى كه بر آنان در اثر غريدن قهرمان نامى قريش مستولى شده بود آكاهى كاملى 
ندارند وبه اصطلاح «دستى از دور بر آتش دارند» نمى توانند به ارزش واقعى اين فداكارى يى ببرند. ولى براى يكك محقق كه 
اين بخش از تاريخ اسلام را به دقت خوانده؛ آن را با اسلوب صحيح واستوار تجزيه وتحليل كرده استء ارزش والاى اين 


در اين داورى كافى است كه بدانيم اكر حضرت على - عليه السلام به ميدان دشمن نرفته بود در هيج يكك از مسلمانان جرات 
مبارزه با دشمن متجاوز نبود» وبزركترين ننكك براى يكك ارتش مبارز اين است كه به نداى مبارز طلبى دشمن ياسخ مثبت 
ندهد وترس روح وروان سياهيان را فرا كيرد. حتى اككر دشمن از نبرد صرف نظر مى كرد ويس از شكستن حلقه محاصره به 


زادكاه خود بازمى كشت. داغ اين عار براى ابد بر يبشانى تاريخ دفاعى اسلام باقى مى ماند. 


اكر حضرت على - عليه السلام در اين نبرد شركت نمى كرد ويا كشته مى شد قريب به اتفاق سربازانى كه در دامنه كوه «سلع 
' كردا كرد بيامبر بودند واز غرشهاى قهرمان عرب مثل بيد مى لرزيدندء يا به فرار كذاردهء از كوه سلع بالا رفته ومى كريختند. 
جنانكه عين اين جريان در نبرد احد ونبرد حنين» كه سركذشت آن در تاريخ منعكس استء رخ داد وجز جند نفر انككشت 
شمار كه در ميدان نبرد استقامت ورزيدند واز جان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دفاع كردندء همه يا به فرار كذاشتند 


وييامبر را در ميدان تنها نهادند. 


اكر امام - عليه السلام در اين مبارزه شكست مى خوردء 


نه تنها سربازانى كه در دامنه كوه سلع به زير يرجم اسلام ودر كنار يبامبر قرار داشتند فرار مى كردند» بلكه سربازان مراقبى كه 
در طول خط خندق در فاصله هاى كوتاهى موضع كرفته بودند» ستككرها را رها مى كردند وهر كدام به كوشه اى يناه مى 


بردنك. 


كر حضرت على - عليه السلام در اين نبرد جلو تجاوز قهرمانهاى قريش را نمى كرفت يا در اين راه كشته مى شدء عبور 
مثوبازااة انتم د خط دقاف خندق سان وملقن بوم وبر نظام ميو مناه وشم امتويفة معاد إرنسن الام سي تدرونا اشوين 


نقطه ميدان مى تاختند ونتنيجه آن جز بيروزى شرك بر آيين توحيد وبسته شدن يرونده اسلام نبود. 


آن روز جنين ارزيابى كرد وفرمود: 
«ضربه على يوم الخندق افضل من عباده الثقلين » . (/0 
ارزش ضربتى كه على در روز خندق بر دشمن فرود آورد از عبادت جهانيان برتر است. 


فلسفه اين ارزيابى روشن است. زيرا اكر اين فداكارى واقع نمى شد آيين شركك سراسر جهان را فرا مى كرفت وديكر مشعلى 


اينجاست كه بايد كفت امام - عليه السلام با فداكارى بى نظير خود مسلمانان جهان وبيروان آيين توحيد را قرين منت خود 


قرار داده است وبه سخن ديكر. اسلام وايمان در طى قرون واعصار كذشته مرهون فداكارى امام - عليه السلام بوده است. 


بارى» علاوه بر فداكارى» جوانمردى حضرت على - عليه السلام به حدى بود كه يس از كشتن عمرو به 


زره يرقيمت او دست نزد ونعش ولباس او را به همان حال در ميدان تركك كرد. با اينكه عمرو او را در اين كار سرزنش كرد 
ولى حضرت على - عليه السلام به سرزنش او اعتنا نكرد. از اين روء هنكامى كه خواهر عمرو بر بالين برادر آمد جنين كفت: 
ه ركز براى تو اشكك نمى ريزم زيرا به دست فرد كريمى كشته شدى (8) كه به جامه هاى كرانبها وسلاح جنكى تو دست نزده 


است. 

بى نوشتها 

.77/ امتاع الاسماع» مقريزى؛ به نقل از سيره ابن هشامء ج ؟» ص‎ - ١ 
.688 ؟ - واقدى در مغازى خود به اين حقيقت اشاره مى كند ومى كويد: «كان على رؤوسهم الطيرا؛ مغازى» ج 7. ص‎ 
.688 ص‎ ١ تاريخ الخميس» ج‎ - * 

ع - كنز الفوائد» ص /ا7١.‏ 

- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 7. ص 158. 

- تاريخ الخميسء ج 2١‏ ص 6817. 

/- مستدركك حاكمء ج ء ص 77 وبحار الانوار» ج 7١‏ ص 718. 
- مستدركك حاكمء ج “ء ص 77 وبحار الانوار» ج 7١‏ ص 77. 
فروغ ولايت ص 16 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

جنك خندق (؟) 

غزوه خندق و رشادتهاى بى مانند على (ع) 


امنيت قبايل مكه - و در راس آنها ابو سفيان - در كرو يكك جيز بود و آن يكسره كردن كار محمد (ص) و دين او بودء قبيله 
هاى ديكرى خارج مكه بودند كه با آنان در اين امنيت مشاركت داشتندء زيرا آنان نيز همانند ايشان بت يرست بودند و محمد 
را براى دينشان خطرناكك مى ديدند. در بين آنان و مسلمانان در خلال ينج سالى كه از هجرت سيرى شده بود» برخوردهاى 
يراكنده اى وجود داشت و در تمام آن برخوردها مسلمانان غلبه يافته بودند. در نتيجه آنها نيز مثل قبايل مكه كينه و ناراحتى 
داشتند. ميان مسلمانان» و يهوديهاى مجاور مدينه برخوردهايى ايجاد مى شد منشا همه آنها ييمان شكنى آنان سبت به ييامبر و 


اظهار عداوتشان نسبت به مسيلهانان بوده اسبيت6 با اتن كه ايشان در سايه موجه دانستن آن ييمانها در امنيت بودنك. ييامبر (ص) 


يهوديان بنى نظير و ديكران را از سرزمينهايشان تبعيد كرده بود. 


سال ينجم هجرى كروهى از يهود با مزده جنكك و آهنكك كرد آوردن عرب بر محور بيكار با ييامبر (ص) راهى مكه شدندء تا 


به مقاصد شوم خود نايل شوند. قريش هيج نيازى به كسانى كه آنان را وادار به جنكك كنند نداشتند؛ لذا بدون تامل موافقت 
كردند و جهار هزار رزمنده آماده ساختند و به تحريكك يهوديانى كه از مدينه آمده بودند» قبيله هاى غطفان و غيره نيز به آنان 


يبيوستند» در نتيجه» شمار ارتش بت يرستان به حدود ده هزار نفر رسيد. 


خبر اجتماع آنان جند روز قبل از رسيدن به مدينه» به ييامبر رسيد. ييامبر بااصحاب خود مشورت كرد. سلمان فارسى نظر داد 
كه خندقى اطراف مدينه حفر شود تا بين مهاجمان و رسيدن آنان به مدينه فاصله اندازد. ييامبر مسلمانان را (كه حدود سه هزار 
تن بودند) مامور اجراى اين ييشنهاد كرد» خندق در خلال شش روز كنده شد. موقعى كه انبوه لشكر دشمن» خندق را مشاهده 
كروتتدة غافلكيز شدئدة وعيقين يبدا كندتك كه تخواهتد توانسث وارد مديئه كوتدك» سن ثاكزير به حخاق وروة به عديته: ضار 


بنى قريظه بيمان شكنى مى كنند 

يس از رسيدن آنان به منطقه مدينه يهود بنى قريظه به ايشان بيوستء البته اينان از ابتدا در ييمان صلح با بيامبر بودند واين 
ييمان شكنى آنان ييشامد خطرناكى براى مسلمانان بود. آنان با ييمان شكنى خود. به جمعيت» و كمكك دشمن افزودند بناجار 
مسلمانان بر آن شدند تابه خطوط دفاعى خود. خط دفاعى جديدى بيفزاينلكد. ميان مسلمانان تعدادى از منافقان بودند كه 


خبرهاى ناكوارى به آنها مى دادند و در دل آنان رفته رفته ايجاد خوف مى كردند. مسلمانان را ترسى شديد فرا كرفته بود و 
بجز كسانى كه خدا آنان را حفظ كرده بود - كه البته زياد نبودند - بقيه 


از ترس جانهايشان به لب رسيده بود. قرآن از حالات روانى كه مسلمانان در آن برهه از زمان به سر مى بردند نقل مى كند: 


«هنككامى كه دشمنان از بالاى سر و از يايين ياى شما به طرف شما آمدند و هنكامى كه جشمها نككران و دلها به حنجره ها 
رسيده بود و به خدا كمان بد مى برديدء آن جا بود كه مؤمنان آزمايش شدند و بشدت به خود لرزيدند. و هنكامى كه منافقان 
وكساتى كة دز دلهايشات نيمارى تفاق بود مى كفصد: عدا و بباميرش جز وعده قرييكارانه به .ها نداذثك. و هنكام كه كروهى 
از آنان مى كفتند: اى مردم مدينه! ديككر جاى اقامت براى شما نيست يس باز كرديد! و جمعى از آنان اجازه مى خواستند از 


يبامبر[تا ب ركردند]و مى كفتند: خانه هاى ما ناامن استء در حالى كه ناامن نبودء آنان قصدى جزفرار از جنكك نداشتند.» .)١(‏ 


بر خلاف آنان وضع روحى مشركان بالا بود و ييروزى را در دسترس خود مشاهده مى كردند آنان مدينه را محاصره كرده اند 
وكسى ازاهل مدينه جرات بيرون شدن از آن را ندارد. بخصوص موقعى اطمينانشان به ييروزى زياد شد و روحيه شان بالا 
رفت كه بنى قريظه تا حدى با آنها همدست شدند و مكيان را از حالت محاصره كردن خارج كردند و در وضع تهاجم رو در 


روقرار دادنك. 
بت برستان از حالت محاصره به تهاجم تغيبر جهت مى دهند 


عمرو بن عبدود و به همراه او ضرار بن خطاب, عكرمه بن ابى جهل و ديكران» در صدد يافتن جايى كم عرض در خندق 
برآمدند تا اسبهايشان آنان رااز آن محل رد كنند. در نتيجه با مسلمانان در يكك خاكك قرار كيرند. انتظار مى رفت كه اكر 


آنان در اين 


3 كستاخى موفق شوند ديكر مشركان نيز از خندق عبور كنند. امكان داشت كه تمام لتك مهاجم - اكر بين دو طرف خندق 
يلى از خاك هر جند به اندازه همان جاى كم يهنا مى زدند - از خندق عبور كنند. در حالى كه بيش از عبور مشركان از 
خندق مسلمانان را ترس فرا كرفته و جانهايشان به لب رسيده بود به سهولت مى توانيم وضع روحى آنان را يس از عبور 


دشمن از خندق» تصور كنيم» و آن خطر جدى تازه اى بود كه نمى توانستند حدى بر آن تعيين كنند. 


از جمله مؤمنان كسانى بودند كه توكل به خدا اراده آنان را قويتر كرد على رغم اين كه ترس دلهاى اكثريت انبوهى از 
مسلمانان را ير كرده بود» در ميان آنان كسانى بودند كه قلبشان يراز ايمان بود و هيج تزلزل و اضطرابى يبدا نكردند بلكه 
عظمت خطر - به علت وعده ييروزى كه خدا و ييامبرش به ياوران دينش داده بود - برايمان آنان افزود» و خود را براى 


فداكارى و بيشكيرى آن خطر واز بين بردن آن آماده كردند. قرآن از روحيه اين مؤمنان براى ما سخن مى كويد: 


«و جون مؤمنان آن كروهها را ديدندء كفتند: اين است آنجه خدا و ييامبرش به ما وعده داده بودند» و خدا و رسولش راست 
كفتند و جز بر ايمان و اسلام آنان جيزى افزوده نشد. از جمله مؤمنان مردانى هستند به بيمانى كه با خدا بسته بودند وفا 
كردند» يس بعضى از آنان مهلتش را به يايان رسانيدند و بعضى در انتظار يايانند و هيج دك ركونى در آنان بيدا نشد.» (0) 


قرآن راجع به شمار مؤمنانى 


كه شدت خطر بر ايمانشان افزود» جيزى به ما نمى كويد. ممكن است دهها تن و يا افراد كمى باشند. با اين كه بعضى از اقسام 
ايمان به صورت تنها يكك حالت نفسانى باقى مى ماندء و به مرحله اى كه كار سازنده و جانبازى مؤثرى از افراد سر يزند نمى 
رسد. بعضى از اقسام ايمان جنان فعال و حياتبخش است كه صاحبش را وادار مى كند تا با خطرها مواجه شود و تا سر حد 
كمال و بالاتر از آن بالا رود و بر نفس خود غالب آيد و بر ويرانه آن كاخ سعادتش را بنا كند. هر جند تعداد اين كروه از 
مؤمنان بين سه هزار مسلمان؛ ناشناخته استء اما تاريخ يكك تن از آنان را مجهول نككذاشته است يكك تن در ميدان جنكك 
احزاب. ببشابيش آن كروهى بود كه تا بالاترين حد خطرها كه نزديكك بود تندباد مهلكش بنياد دولت جديد اسلامى را قلع و 
قمع كندء يبش رفتند» منظور من از آن يكك تن» كسى جز على بن ابى طالب (ع) نيست. 


عمرو بن عبدود 


عمرونة عبدؤة وا همزا عائكن اذ مدق كذششسه عمو از يرجسكه ترثن سوازان عرب يدهز يتك ندق بد كونهاى 
جشمكير حضور يافته بود تا مردم مقام شجاعت او را ببينند. عبور او با تعداد كمى از سواران خود دليل جرات كم نظير اوست. 
يسء او تنها فرد (از ميان هزاران جنكجو) اسث كه قصد حمله رو در رو به مسلمانان را داشت» درحالى كه با آثان بر يكك 
زمين قرار داشت همه آنان را به مبارزه طلبيد. در نظر بكيريد كه صدها يا هزاران نفر از لشكر بت يرستان آرزو داشتند كه از 


او ييروى 


كيك وان تعيدق ركلرنه سن اين كد او راك من كبدايه عتواة فكيعه قرو ال عنداق بن كدزدوضوة وليل براشجافت فرق 


العاده اوست. 


على خطر جديد را تحمل مى كند و بعد آن را از بين مى برد 


براستى كذشتن عمرو و همراهانش از خندق» براى مسلمانان خطرى جديدء و ييشامدى وحشتناك و غير منتظره را مجسم مى 
كرد. و نزديكك بود كه درب ورود به مدينه - به طور كامل - باز شود و صدها و هزارها به عمرو ملحق شوندء و ليكن اين 
بيشامد ناكهانى على را غافلكير نكرد؛ زيرا تاريخ از حضور ذهن على (ع) و ياسخ سريع او براى ما سخن مى كويد آن جا كه 
على (ع) براى بيشكيرى خطر به هنكام شدتش و آن كاه از ميان برداشتن آن مى شتابد. على در راس جمعى از مؤمنان 
بسرعت به طرف آن رخنه اى رفت كه عمرو در خط دفاعى اسلام ايجاد كرده بود. در آن جا جلوى دشمن ايستاد تا مانع عبور 
كسانى شود كه خود را آماده يبوستن به عمرو كرده بودند (). او يس از اين كه خطر جديد را دراين حد متوقف كردء دست 
به كار از ميان برداشتن قطعى ابن خطر شد: 


دراين جنكك كه مسلمانان با خطرى روبرو شدند كه بيش از آن روبرو نشده بودند» عنصرهاى دفاعى اسلام درست همان 
عتاضرسة كانه اى يزرد كه تققن غنود را دن دو جكك يدرو احداينا كرده يودتد. ياندازق ييامير (ضن )+ رهبرى والائ اوه و 
قهرمانى على و ارتش اسلام. 


عناصر دفاعى اسلام 


در اين جنكك عنصر جهارمى به اين عناصر اضافه شد. و آن نقش سلمان فارسى بودكه به ييامبر ييشنهاد حفر خندق در اطراف 
مدينه براى حفاظت آن از حمله هاى دشمن داد. نقش ارتش اسلام در جنكك احد - همان كونه كه خواننده توجه دارد - 


نقكن آن دراجككك ختدق: حه رسا كمدر ان نقش وى در جكك احد بود غلت آن بود كه مسلمانان در جنك خندق هر كر يا 
دشمن روبرو نشدند و ليكن آنان ييش از رسيدن دشمنء» خندق را در اطراف مدينه كندند» و بعد از رسيدن دشمن يشت 


اعادو عتصر اولانقكن شان همان قشى بود كةخردو جدكك يشين داششد و مهس أن آن بابدارى بام و رغيري» تدبير 
جنككى و دستور سريع او بود در ايجاد حفر خندق. همه اينها اهميت زيادى در انجام درست اين تصميمات مهم داشته است. اما 
نقش على در اين جنكك در تاريخ دفاع اسلامى آشكار و برجسته است. 


نعره كشيدن و سيس فرود آمدن از مركب 

عمروء اسبش را در محلى روبروى مسلمانان به جولان درآورد؛ در حالى كه مى كفت: آيا مبارزى هست! كسى ياسخ ندادء تا 
اين كه كفت: «من از داد زدن و مبارز طلبيدن خسته شدم و صدايم كرفت آيا كسى نيست كه با من مبارزه كند؟» و جون 
كسى از مسلمانان جواب عمرو را براى مبارزه نداد» يس على ناكزير تصميم كرفت تا به طور موقت موضع خود را كه مانع 
بيوستن لشكر كافر به عمرو بود» تركك كند. البته او اين كار را كرد به اعتماد كسانى كه همراه او بودند تا آن كار مهم را به 


عهده كيرند. او وظيفه خود مى دانست تا خطر جديد را كه محدود و متوقف كرده بود. بى اثر سازد. 


على بيش آمد و عمرو را دعوت به فرود آمدن از مركب كرد و عمرو با عبارتى بى محتوا كفت: «تو جرا برادر زاده ام؟ به 


خدا سوكند من دوست ندارم تو را بكشم!) يس 


على كفت: «ولى به خدا قسم من دوست دارم تو را بكشم!!) 


آن كاه هر دو بياده به زد و خورد يرداختند و على او رااز ياى درآوردء لشكر احزاب سركردان ماندند تا اينكه وارد خندق 


شدندء يا به فرار نهادند در حالى كه به هيج جيز توجه نداشتند (6). 


على موقعى كه عمرو را كشتء تكبير كفتء و صداى تكبير مسلمانان بلند شدء. جه قتل او يايان خطر جديد بود. آنانى كه 
همراه عمرو بودند فرار كردند ودر صدد نجات خودشان بودند. اما بيشتر آنها نجات نيافتند» زيرا بيش از رسيدن به سمت 


مايكن نوق تقس رهن فى شلانة. 


شايسته است كه اندكى تامل كنيم تا به عنوان يكك موضوع., سهمى را كه على در دفاع از اسلام و نبوت داشته است در جنكّى 
كه براى اسلام خطر به اوج خود رسيده بود بررسى كنيم. 

منطقى نيست كه بككُوييم تمام مسلمانان از كشتن عمرو عاجز بودند. يس عمرو هر جه شجاع بود ممكن نبود در مقابل صدها و 
يا هزاران مسلمان مقاومت كند. و ليكن مساله اين نيست. عمرو مبارز مى طلبيد و مبارزه تنها ميان دو نفر ممكن است. ننكك 
است كه به مقابله يكك مرد بيش از يكك مرد بيرون رود. البته او همه مسلمانان را به مبارزه مى خواند تا هر كدام از آنها با وى 
مبارزه كنند» يس همككى خوددارى كردند و جز على كسى به جانب او نشتافت منطقى نيست كه بككُوييم عمرو تمام نيروى 
ارتش بت يرستان بود و كشته شدن او باعث به هزيمت رفتن تمامى احزاب شدء ولى منطقى است كه روى دو مطلب تكيه 


كنيم: 


نه سكق رخحنة اف كه عبور عمرزئ و همراهاتكن اتحاد كرده بوه و جلو كبرق از يوسقق د يكران بداعمزو:خظر زا متوقق كرد و 
آن را به عمرو و يارانش محدود ساخته بر ماست كه بسنجيم اكر آن رخنه باز مانده بود جمع كثيرى از سواران مشركك به 
طرف مدينه بيشروى كرده بودند و عبور آنان به سريا كردن يلى ميان دو طرف خندق كمكك كرده بود وهمه لشكر عبور مى 


كردنك. 


يس يكك ساعت غفلت ممكن بود موجب خطرى كشنده شود. اين اتفاق رخ نداد جون على خطر جديد را با تسلط به اعصاب» 


(') كشته شدن عمرو به لشكر بت يرستان ثابت كرد كه آنان دوباره قادر به عبور از خندق نيستند» واين كه جيزى را كه 
عمرو از انجامش عاجز باشد براى ديكرى غير ممكن است. بدين جهت لشكر بت يرستان در مقابل يكى از دو امر قرار كرفت: 
يابه خاك افتادن يا ييكيرى محاصره تا مسلمانان تسليم شوند و يا خواه و ناخواه براى مبارزه از خندق عبور كنند. ييكيرى 


محاصره از اين نوع براى ارتش بت يرستان غير ممكن بود. 


جه آن يكك ارتش نظامى نبود» و مواد خوراكى لازم براى رزمند كان» اسبها و شترانش نداشت. علاوه بر اينها باد تند غير 
ادي بر آثان وزبدن كرفت كلد يكيا شان زا برذ و غيمه:فاشان را ا سحام كند. وان تتدناة در جشكه فيانانت 


يتان نا همسماناتشان: <نرهوة - سابقة :داشت كه باغث :دشوارق هر عدا مشر ممكارق انشان درا جدكه شد 


دراين صورتء بيشاييش ارتش بت يرستان - يس از 


بى بنيادى تصميم عمرو و كشته شدن او و ناممكن بودن عبور سوارانشان به طرف ديككر خندق - تنها يكك راه حل باقى بود 
آن هم بر خاك افتادن» كه همين كار را كردند. 


سزاوار نيست كه ما امر مهمى را فراموش كنيم: و آن اين كه كشته شدن عمرو و فرار همراهانش و هلاكت بيشتر آنها بيش از 
وسيدة يعرف دركر ختدق روسية تسلمانان را قاحد ؤناقق صدرس از اند كه ووسية سبازض ان انها عرده بوذد تقويت كرف 
براستى اميد ادامه جنكك و زنده ماندن و حتى اميد بيروزى به آنها بازكشت. جون دانستيم كه همه اينها از ييامدهاى جهاد على 


استء معنى حديثى را مى فهميم كه حاكم در مستدرك روايت كرده است و آن اين است كه ييامبر فرمود: 
«ارزش اين مبارزه على بن ابى طالب با عمرو بن عبدود در روز خندق بالاتراست از تمام اعمال امت من تا روز قيامت.» (6). 
جنك خندق و جنك اخير| كانال سوثؤ] 


براستى كه عبور يسر عبدود از خندق در روز جنكك احزاب شبيه عبور اسرائيليها بود از كانال سوئز در منطقه درياجه هاى تلخ 
در جنكك تشرين اول سال 4117اكر عمرو و يارانش در محكم كردن جاى ياهاشان در طرف داخلى خندق موفق مى شدند - 
همان طورى كه اسرائيليها در محكم كردن رد يايشان روى قسمت غربى كانال موفق شدند - تمام ارتش بت يرستان به جانب 
مدينه عبور كرده بودند و خطر ناشى از عبور عمرو از خطر كذر اسرائيليها از كانال سوئز مهمتر بود. مسلمانان در جنكك 


احزابء از كمكها و همبيمانهاى عرب و غير عرب كه در اختيار مصريها بود بى بهره بودند. 


بااين تشابه بين 


دو جنكك قديم و جديدء در مى يابيم كه ميان آن دو فرقهاى مهمى وجود دارد. زيرا كه رفع خطر بت يرستان در جنكك احزاب 
لشكرء توده مردم و شمارى از عوامل داخلى و خارجى بود, تا آن جا كه همه آنها براى رفع اين خطر يشت به هم دادند (2). 


وآنجه در جنكك احزاب روى دادهء اين بود كه آن هسته اسلامى بى مانتند در جهان به واسطه عمرو با خطرى سهمكين روبرو 


شد. آن خطر را على با دلاورى فوق العاده خود و حضور ذهن و سرعت عملش دفع كرد. 
بى نوشتها 

.,١1"-95٠١ سوره احزاب» آيه‎ - ١ 

” - سوره احزاب آيه 57. 

8 - سيره ابن هشام ج "اص 775. 

ع - سيره ابن هشام ج ". 

ه - مستدركك ج 1 - ص زضرة 


© -آرى اكر آن روز (زمان جمال عبد الناصر) با فداكارى و جانبازى مسلمانان اسرائيليها از در بيرون رانده شدند بعدها به 


وسيله حاكمانى خائن جون سادات و حسنى مباركك از دريجه ب ركشتند! م. 
اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص ١١7”‏ 


محمد جواد شرى 
جنى خندق (*) 


غزوه خندق و رشادت بى مانند حضرت على (عليه السلام) 


ابوسفيان آنجه را مى خواست در جنكك بدر واحد به دست نياورد» در نتيجه اهميتى را كه در ديده بزركان قريش داشت از 
دست داد. ناجار براى جبران شكست هاء سباهى بزركك تهيه ديد و جون آن سباه از قبيله هاى كوناكون فراهم شد احزاب نام 


كرفت. 


يهوديان بنى نضير كه به خيبر رفته بودند همجنين يهوديان بنى قريظه نيز با قريش متحد شدند. شمار سياهيان مكه را ميان هفت 
تا ده هزار تن نوشته اند. در اين جنكك مدينه حالت دفاعى به خود كرفت و به ييشنهاد سلمان فارسى كردا كرد شهر را خندق 


كردند. تا سياهيان مهاجم نتوانند به شهر درآ يند واكر بيش مى آمدند تيراندازان آنان را مى راندند. عمرو بن عبدود كه 


دليرى نامدار بود» به همراهى عكرمه يسر ابوجهل بر آن شدند كه از خندق عبور كنند. عمرو از سياه مدينه هم نبرد خواست» 
اما هيج كس جرأت در افتادن با او را نداشت. على (ع) به جنكك او رفت. جون با وى روبرو شدء او را ضربتى نزد. كسانى كه 


توك نيغمين بوذ لوي واس :نك سين غردى كركتل اند اشفقة على ترسيده اسث) جديقه 


به دفاع از اين كسان برخاستء بيغمبر فرمود: 

«حذيفه! بس كن على خود سبب آن را خواهد كفت.» 

على عمرو را از يا درآورد و نزد رسول خدا آمد. ييغمبر (ص) يرسيد: 
«جرا هنككامى كه با او روبرو شدىء او را نككشتى؟) كفت: 


«مادرم را دشنام داد و بر جهره ام آب دهان انداخت. ترسيدم اكر او را بكشم براى خشم خودم باشد. او را واكذاشتم تاخشمم 
فرو نشست سيس او را كشتم.» )١(‏ 


اين داستان را غزالى در كيمياى سعادت (5) و محقق ترمذى در معارف () و مؤلف تاريخ الفخرى (©) آورده است. و مولانا 


جلال الدين آن را در مثنوى با تعبيرهايى لطيف كه خاص اوست به نظم آورده است دريغم آمد آن را در اين كتاب نياورم. 
از على آموز اخلاص عمل 

شير حق را دان مطهر از دغل 
در غرا بر يهلوانى دست يافت 
زود شمشيرى برآ ورد و شتافت 
او خدو انداخت بر روى على 
افتخار هر نبى و هر ولى 

آن خدو زد برارخى كه روى ماه 
سجده آرد بيش او در سجده كاه 
در زمان انداخت شمشير آن على 
كرد او اندر غزااش كاهلى 

كشت حيران آن مبارز زين عمل 
وز نمودن عفو و رحمت بى محل 


كفت بر من تيغ تيز افراشتى 


ازج اكه ين عدا 

آن جه ديدى بهتر از ييكار من 

تا شدستى سست در اشكار من 

آن جه ديدى كه جنين خشمت نشست 
تا جنان برقى نمود و باز جست 

آن جه ديدى كه مرا در عكس ديد 
در دل و جان شعله اى آمد يديد 
آن جه ديدى برتر از كون و مكان 
كه به از جان بود و بخشيديم جان 
در شجاعت شير ربانيستى 

در مروت خود كه داند كيستى 2 


اى على كه 


جمله عقل و ديده اى 

شمه اى واكو از آنجه ديده اى 
تيغ حلمت جان ما را جاك كرد 
آب علمت خاك ما را باكك كرد 
بازكو دانم كه اين اسرار هوست 
زآنكه بى شمشير كشتن كار اوست 
صانع بى آلت و بى جارحه 

واهب اين هديه هاى رابحه 

ما سزاراة م عقاند هوشن را 
كه خبر نبود دو جشم و كوش را 
بازكو اى باز عرش خوش شكار 
تا جه ديدى اين زمان از كرد كار 
جشم تو ادراكك غيب آموخته 
حشينياف عاضوا د دوه 
راز بكشا اى على مرتضى 

اف بسى »سوبا لقف حييةالقضاء . 
كفت من تيغ از بى حق مى زنم 
بنده حقم نه مأمور تنم 

شير حقم نيستم شير هوا 


فعل من بر دين من باشد كوا 


ما رميت اذ رميتم در حراب 

من جو تيغم و آن زننده آفتاب 
رخت خود را من زره برداشتم 
غير حق را من عدم انكاشتم 
سايه اى ام كدخدايم آفتاب 
حاجبم من نيستم او را حجاب 
من جون تيغم ير كهرهاى وصال 
زنده ككردانم نه كشته در قتال 
خون نيوشد كوهر تيغ مرا 

باد از جا كى برد ميغ مرا 

كه نيم كوهم ز حلم و صبر و داد 
كوه را كى در ربايد تندباد 
آنكه از بادى رود از جا خسى است 
زانكه باد ناموافق خود بسى است 
باد خشم و باد شهوت باد آز 
برد او را كه نبود اهل نماز 
كوهم و هستى من بنياد اوست 
ور شوم جون كاه بادم ياد اوست 
جز به باد او نجنبد ميل من 


نيست جز عشق احد سر خيل من 


خشم بر شاهان شه و ما را غلام 

عع عرس او بكم 

تيغ حلمم كردن خشمم زده است 
خشم حق بر من جو رحمت آمده است 
غرق نورم كرجه سقفم شد خراب 
روضه كشتم كرجه هستم بوتراب 
جون درآامد در ميان غير خدا 

تيغ را اندر ميان كردن سزا 

تا احب الله آيد نام من 


تا كه 


أبغض لله يد كام من 

تا كه أعطى لله آيد جود من 

تا كه امسكك لله آيد بود من 

بخل من لله عطا لله و بس 

جمله لله ام نيم من آن كس 

و آنجه لله مى كنم تقليد نيست 
نيست تخيبل و كمان جز ديد نيست 
زاسهادى لسر عاد 
آستين بر دامن حق بسته ام 

كر همى يرم همى بينم مطار 

ور همى كردم همى بينم مدار 

ور كشم بارى بدانم تا كجا 

ماهم و خورشيد بيشم بيشوا 

بيش از اين با خلق كفتن روى نيست 


بحر را كنجانى اندر جوى نيست (8) 


از على (ع) جند بيت درباره اين جنكك نوشته اند. خلاصه ترجمه آن را مى آورم. 


«او از بى خردى سنك را (بت) يارى كرد و من از درست رايى يروردكار محمد را. او را همجون شاخ درخت خرما بر روى 


خاك ها واكذاردم. به جامه هاى او ننكريستم؛ اما اكر او مرا كشته بود جامه هاى مرا بيرون مى آورد. اى كروه احزاب 


مينداريد خدا دين خود و ييغمبر خود را خوار مى كند.» (8) 


درباره اين روز مؤلف كشف الغمه از مناقب خوارزمى حديث ذيل را آورده است: 


«ييكار على بن ابى طالب با عمرو يسر عبدود در روز خندق برتر از عمل امت من است تا روز رستاخيز.» (/07 


بى نوشتها 

0٠١ .ه١ ص‎ 5١ بحار» ج‎ 1١18 مناقب» ج 7 ص‎ .١ 

؟.ج ا ص. ١لاه‏ 
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ه. مثنوى دفتر اول: 8٠١‏ ١7لا‏ 

*. سيره ابن هشام؛ ج * ص. 757 

. كشف الغمهء ج ١‏ ص 18١‏ و اين روايت از طريق هاى ديكر نيز آمده استء بحار» ج ,١‏ ص. 431 
على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه "١‏ 

د كتر سيد جعفر شهيدى 

غزوه فتح مكه و جند فضيلت بزرك 

ورود سياه اسلام به مكه و برجمدارى على عليه السلام 

سياه اسلام به نزديكى مكه رسيدند. در حالى كه «سعد بن عباده » رئيس خزرجيان يرجم سياه اسلام را در دست داشتء همين 
كه در برابر ابو سفيان قرار كرفت» خطاب به او اين شعر را سرود: 

اليوم يوم الملحمه اليوم تستحل الحرمه اليوم اذل الله قريشا 

امروز» روز نبرد استء امروز جان و مال شما حلال شمرده مى شود» امروز روز ذلت قريش است. 


ابو سفيان تا جشمش به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم افتاد» عرضه داشت: «يدر و مادرم به فدايت» آيا دستور داده اى قومت 


1 لله 1 ز شنيدن ابن سخن سخت ناراحت شدء» آن نااممدى در ميان مرد : 


نيابد و وعده هاى بخشش او حمل بر توطئه و خدعه نككرددء بلافاصله فرمود: 


اليوم يوم المرحمه اليوم اعز الله قريشا اليوم يعظم الله فيه الكعبه 


امروز روز رحمت است. امروز روز عزت قريش استء امروز روزى است كه خداوند به كعبه ظمت بخشيد. 


سيس سعد را از مقام خود عزل كرد و على عليه السلام را به جاى او منصوب نمود, و به 


او دستور داد فورا به سوى سعد بشتابد و يرجم اسلام را از او بككيرد. و بدين ترتيب ارتش نيرومند اسلام با ده هزار نيروى 
مسلح با يرجمدارى على عليه السلام و با شعار رحمت,ء وارد مكه معظمه شدند. )1١(‏ 


خاطرات فراموش نشدنى 


ييامبر عاليقدر اسلام روز جمعه بيستم رمضان سال هشتم هجرت در حالى كه لباس رزم برتن و سلاح بر كمر داشت و بر شتر 
قصوا سوار بودء با سياهى عظيم و نيروى ده هزار نفرى وارد شهر مكه شد. نخست به محل مرتفعى به نام اذى طوى » كه خانه 
هاى مكه از آنجا ييداست رسيد. در آنجا ايستاد. جشمش كه به خانه هاى مكه افتاد حمد خدا كفت و لحظه اى خاطرات 
كذشته را به ياد آورد كه جه ظلمها به او و يارانش در اين سرزمين شده و جقدر اصحابش را شكنجه دادند و او را مجبور به 
خارج شدن از شهر و ديار خود كردند. همه اينها را به ياد آورد. نكاهى به شعب ابو طالب نمود و خاطره سه سال كرسنكى و 
محاصره خود و يارانش را به ياد آورد. و اكنون رابه نظر مى آورد كه بااين شكوه و عظمت وارد مكه مى شود و قريش 
بدون هيج مقاومتى تسليم شده و اين بيروزى بزركك نصيب اسلام كرديده است. از خوشحالى و به شكرانه اين نعمت بزركك و 
سياسكزارى از خداى قادر متعال در حالى كه اشكك شوق در جشمانش حلقه زده بود» آن جنان خم شد كه محاسن مباركش 
به جهازى كه روى شتر بود رسيد و جنين كفت: «اللهم ان العيش عيش الادخرهء خدايا عيش و زندكى خوبء عيش آخرت 
است.) (؟) 


اناه مو تحن 


رسول خدا با شكوه هر جه تمامتر در حالى كه سربازان اسلام كرداكرد وجودش بروانه وار در حركت بودند از بالاترين نقطه 
مكه «اذاخر» وارد شهر كرديد و در «حجون » كنار قبر عم بزركوار خود «ابو طالب » فرود آمد. در آنجا خيمه مخصوصى براى 
حضدرت زتد كهاللحطاى دو ان استراخت: كرد و .دن اتجاغسل كرو :و تمد زو شاى هذا كنت:سيسن سؤان بز شير شد ودر 
حالى كه سوره فتح را قرائت مى كرد وارد شهر كرديد و بى درنكك براى طواف و زيارت خانه دا رهسبار مسجد الحرام 
كرديد. ودر مسير راه جمعيت بسيار زيادى از مسلمانان و مش ركان اجتماع كرده بودند. كروهى از خشم و ترس بهت زده 
بودند و جمعى هم شادى مى كردند و ابراز احساسات مى نمودند. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم روى مصالحى از شتر يياده 
نشد و با مركب وارد مسجد الحرام كرديد و در برابر «حجر الا-سود؛ قرار كرفت و با جوب دستى مخصوص غود به ١حجر‏ 
الاسود) اشاره كرد و بانكك تكبير سر داد. 


مهاجر و انصار و نيروهايى كه يروانه وار درو شمع وجود ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى كرديدندء به ييروى از رهبر 
عاليقدر اسلام با صداى بلند تكبير كفتند و به كونه اى صداى خود را به الله اكبر بلند كردند كه طنين صداى آنان به كوش 
مش ركان مكه در خانه ها و كوههايى كه يناهنده شده بودند رسيد. حضرت قصد طواف داشت اما شور و هياهو در مسجد 


الحرام مانع از آن بود كه رسول خدا طواف نمايد. ييامبر براى ساكت شدن مردم اشاره اى به آنها كرد كه طولى نكشيد 


در مسجد حكمفرما شد. ديد كان متوجه آن حضرت كرديد. در اين هنكام بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم با آرامش خاطر 
در حالى كه سوار بر شتر بود و زمام آن به دست محمد بن مسلم بود» طواف كرد. در طواف خود جشمش به بتهاى كوجكك و 
بزركى - نزديكك به 72٠‏ بت - افتاد ودر همان شوط اول و نخستين دور طواف متوجه بتهاى بزركى - همجون «هبل )» 
«اساف » و «نائله » - كرديد كه مشركان قربانى براى آنها مى كردند و بالاى درب كعبه نصب شده بودند. حضرت با نيزه اى 
كه در دست داشت ضربه محكمى به آنها زد كه روى زمين افتادند. سيس اين آيه شريفه را تلاوت كرد: (قل جاء الحق و زهق 
الباطل ان الباطل كان زهوقاء () حق بيروزمندانه جلوه كرد و باطل محو و نابود كرديد» حقا كه باطل نابودشدنى بود.) 


مدان اسسنتويق نا الله عليه و آله و سلم بت «هبل » كه ساليان دراز به غلط مظهر خداى يزركك مشركان بود در مقا 
ابسن :به د سسون: اميل 5 : 1 2 0-0 انرو امسر بود دن مم 
جشمانشان شكسته شد و حضرت روى آن ايستاد. 


زبير بن عوام از روى تمسخر به ابو سفيان كفت: «هبل » اين بت بزركك كه تو در جنكك «احد) به آن مى باليدى شكسته شد ابو 
سفيان با كمال ناراحتى به زبير كفت: «دست برداره اكر از «هبل » كارى ساخته بود سرانجام كار ما اين نبود. معلوم مى 


شودخدايى غير خداى محمد نيست.» 


حضرت طواف را به يايان رساند و در كوشه اى از مسجد لحظه اى نشست. بعد بلال را به خانه «عثمان بن طلحه » كه كليددار 
كعه بود فرمعاة نا كليد كعية :زا كيرد و تاؤرد. كرحة مادر 


عثمان مخالفت كرد و كفت: «كليد كعبه هميشه در اختيار خاندان ما بوده است.» اما عثمان مادر را ساكت كرد و به مسجد 
الحرام آمد و قفل ععبه را به دستور بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم باز كرد. حضرت وارد كعبه شد و درب آن را بست. 
سيس دستور داد تمام عكسها و تصاويرى كه بر ديوار كعبه نصب شده از بين بردند و به نقل برخى از مورخان خود همه 
تصاوير را ياكك كردء و سيس ديوار كعبه را با آب زمزم شست. (6) 


على عليه السلام به دستور ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بر دوش آن حضرت قرار كرفتء بعضى از بتهاى سخت و محكم از 


خدا دستورداد در كعبه را باز كردند» آنكاه حضرت برروى در كعبه ايستاد و جنين فرمود: 


«لا اله الا الله وحده لا شريكك له صدق وعذه و نصر عبله و هزم الاحزاب وحده. الا كل ماثره اودم يدعى فهو تحت قدمى 
هاتين الا سدانه البيت و سقايه الحاج ...» 


نيست خدايى مككر خداى يكتايى كه شريكك ندارد» و او به وعده خود عمل كرد و بنده خود را يارى نمود و دشمنان او را به 
تنهايى س ركوب ساخت. اى مردم! آ كاه باشيد هر امتيازى و هر خونى و هر مالى كه ادعا شده - مربوط به كذشته و زمان 


جاهليت باشد - را زير يايم قرار دادم و از بين مى برم» مكر يرده دارى كعبه 


وسقايت حاج را.») ع( 


بااين جمله به تحقق وعده الهى كه در سوره قصص آيه 80 آمده. اشاره كرد كه خداوند به او وعده داده بود كه به مكه باز 
كردد: (ان الذى فرض عليكك القرآن لرادك الى معاد آن خدايى كه ابلاغ قرآن را بر تو لازم كردء همان خدا تو را به 


زادكاهت باز خواهد كردانيد.) 
خاطره بت شكنى على عليه السلام در خانه خدا 


يكى از فضايل بسيار مهم و غير قابل انكار على عليه السلام بت شكنى اوست. على عليه السلام هم در ميدانهاى نبرد بتهاى 
انسى را به خاك مى كشاند وهم در خفا و آشكار بتهاى ساختكى را سرنكون كرده است. او در غزوه هاى بدرء احدء 
احزاب» خيبر و حنين كردنكشان كفر را به ذلت انداخت وهم در فتح مكه بتهاى بزركك عرب جاهليت را سرنكون ساخت. 
اين حقيقتى است كه شيعه و بيشتر علماى اهل سنت بر آن اتفاق نظر دارند. بت شكنى على عليه السلام طبق روايات شيعه و 
اهل سنت در دو نوبت بوده است. يكى قبل از هجرت و ديكرى در فتح مكه. 


بت شكنى على عليه السلام قبل از هجرت 


بسيارى از مورخان از على عليه السلام روايت مى كنند كه فرمود: «من و رسول خدا در شبى قبل از هجرت به كنار كعبه 


آمديم. حضرت به من فرمود: «بنشين ١‏ من نشستمء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم روى شانه ام بالا-رفت» اما همين كه 
خواستم از جا برخيزم» نتوانستم» جون از ضعف و ناتوانى ام آكاه شد از شانه ام فرود آمد و به من فرمود: تو بر دوشم سوار 
شو. همين كه يا بر دوش ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كذاشتم و آن حضرت برخاست,. در اين حال به نظرم آمد اكر 
بخواهم به كرانه هاى آسمان برسم مى توانم. آن كاه بر بام كعبه رفتم و مجسمه اى كه از برنج يا مس بود كرفتم و به اين 
طرف و آن طرف حركت دادم تا آن را از جا كندم. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «بت را به روى زمين بينداز . آن 


را بايين انداختم 


وجون شيثه اى بشكست. آن كاه فرود آمدم و با رسول خدا از مسجد خارج شديم و براى آنكه كسى ما را نبيند در خانه 
هاى مكه ينهان شديم.) (/0) 


بت شكنى على عليه السلام در فتح مكه 


نوبت دوم بت شكنى على عليه السلام در فتح مكه است كه محدثان و تاريخ نويسان شيعه و اهل سنت كفته اند كه على عليه 
السلام در فتح مكه روى شانه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم بالا رفت و بت ها را سرنكون كرد. 


ابو هريره نقل مى كند: «رسول خدا روز فتح مكه به على عليه السلام فرمود: «اما ترى هذا الصنم باعلى الكعبه؟ آيا اين بت را 
در بالاى كعبه نمى بينى؟» على عليه السلام كفت: بلى اى رسول خدا.» حضرت فرمود: «من تو را بلند مى كنم تا آن را 


00 سازى.) 


على عليه السلام كفت: «اى رسول خدا! من شما را بلند مى كنم.؛ حضرت فرمود: «اكر طايفه ربيعه و مضر همكّى دست به 
دست هم بدهند تا زمانى كه من زنده ام نمى توانند قطعه اى از بدن مرا بردارند» ولى تو بايست. على عليه السلام ايستاد. 
آنككاه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با دست مباركك خود ساقهاى ياى على عليه السلام را كرفت و جنان او را سر دست 
برداشت كه زير بغل يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم ديده مى شد. سيس به على عليه السلام فرمود: «ما ترى يا على؟ اى على! 
جد ريد 09 كك رارف اللاعرودل قن نر يكم دي او اروك ان أفس السماء لمسسعدياة عتداوله سزوجل يغاط ونه 


من شرافتى داده كه اكر بخواهم به آسمان دست يابم» مى توانم.» 


رسول خدا صلى الله عليه و آله و 


سلم به او فرمود: «اى على! آن بت را سرنككون كن. على عليه السلام آن بت راكرفت و با حركتى آن رااز جاى كند و به روى 
زمين انداخت. سيس ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم زير ياى على عليه السلام را خالى كرد و على عليه السلام به آرامى روى 
زمين افتاد و لبخندى زد. حضرت فرمود: «از جه خنديدى؟!) عرض كرد: «من از بالاى ععبه به زمين افتادم» ولى آسيبى بر من 
وارد نشد) رسول نخدا فرمود: (كيف يصيبكك و انما حملك محمد و انزلكك جبرئيل: جكونه به تو آسيب برسد و حال آنكه 


محمد تو را برداشت و جبرئيل تو را يايين آورد.» (8) حسان بن ثابت شاعر و مديحه سراى اهل بيت در اين باره جنين سروده 


اميثت: 


قيل لى قل لعلى مدحه ذكره يحمد نارا مؤصده قلت لا اقدم فى مدح امرء ضل ذو اللب الى ان عبده و النبى المصطفى قال لنا 
ليله المعراج لما صعده وضع الله على ظهرى يدا فارانى القلب ان قد برده و على واضع اقدامه فى محل وضع الله يده 


كسى به من كفت راجع به على مدحى سرايمء كه نام او آتش جهنم را خاموش مى كند. 
كفتم نمى توانم مدح كنم كسى را كه صاحبان عقل را مى سوزاند. 

بيامبر مصطفى به ما كفت» كه در شب معراج وقتى به آسمانها بالا رفتم. 

خداوند دست بر يشتم ككذاشت» يس يافتم كه دلم سرد و آرام است. 


خداوند ياهاى على را كذاشت,ء در همان جا كه دست خدا كذاشته شده بود. (9) 
بى نوشتها 


.١‏ سيره حلبى» ج 7 ص 2355 سيره ابن هشام» ج 5 ص 59 ر. 


ككف: شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج /.3 ص زغهة بحار الانوار» ج رةه ص ح”ى3 تاريخ طبرى» ج 3 ص عسل كامل ابن 


اثين ج ١‏ ص 815. 
؟. سيره حلبى» ج *. ص 37 ر. كث: كامل ابن اثير» ج ١‏ ص #١١5‏ سيره ابن هشام» ج 5 ص 578. 


". اسراء (/81) آيه /١‏ 


؟. ر. كك: شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج /1(» ص 77 سيره حلبى» ج *. ص 37 كامل ابن اثبر» ج ١ص‏ 7518 تاريخ 
طبرى» ج "» ص 27"72372 سيره ابن هشام» ج 5 ص "م بحار الانوار. ج ١‏ ص 137. 


©. سيره حلبى» ج "2 ص لو 
و سيره ابن هشام» ج 5 ص إوذهة ر.كك: شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج /ااء ص ,»)١‏ بحار الانواره ج "١‏ ص 6 . 


. احقاق الحقء ج لل ص به نقل از مسند احمد حنبل» ج 2١‏ ص آل سيره حلبى» ج "0 ص 39. مستدركك حاكم 


/ احقاق الحق» ج لل ص 288 به نقل از مناقب ابن مغازلى» ور. كك: سيره حلبى» ج 7 ص 08 
8. احقاق الحق» ج ص ازنية 

مظهر ولايت ص /6217 

سيد اصغر ناظم زاده قمى 

ساير نبردها 

سريه ذات السلاسل 


كرديده است جون در كيفيت نقل آن اختلافى در احاديث ديده مى شود و به اجمال و تفصيل نقل شده استء نقل محدث 


بزركوار شيخ مفيد (ره) را در ارشاد 


براى شما انتخاب مى كنيم و بايد دانست كه شيخ مفيد (ره) اين داستان را در دو جا نقل كرده» يكى قبل از غزوه خيبر و 
ديكرى بعد از جنكك تبوك وما در اينجا به بيروى از ساير اهل تاريخ آن را يس از جنكك خيبر و قبل از فتح مكه و در سال 


هشتم آورديم وبه هر صورت حديثى را كه شيخ مفيد (ره) يس از جنكك تبوك روايت كرده اين كونه است: 


مرد عربى نزد بيغمبر آمد و ييش روى آن حضرت زانو زده نشست و عرض كرد: آمده ام تا تورا نصيحتى كنم» حضرت 
برسيد: نصيحتت جبست؟ عرض كرد: كروهى از عرب در وادى رمل اجتماع كرده و مى خواهند به شما در مدينه شبييخون 
بزنند و سيس خصوصيات آنها را براى ييغمبر بيان داشت» رسول خدا (ص) دستور داد كه مردم را به مسجد دعوت كنندء آن 
كاه به منبر رفت و آنجه را مرد عرب كزارش داده بود به اطلا-ع مردم رسانيد و فرمود كى است كه براى دفع آنها برود؟ 
جماعتى از اهل «صفه) )١(‏ برخاستند و كفتند: ما به جنكك ايشان مى رويم, فرماندهى براى ما تعيين فرما تا در تحت فرماندهى 
او حركت كنيم» بيغمبر خمدا از روى قرعه هشتاد نفرشان را انتخاب كرد و سيس ابو بكر را به فرماندهى آنها انتخاب نمود و 


فرمود: به نزد بنى سليم برو. 


ابو بكر حركت كرد و به نزديكك اعراب مزبور كه در وسط دره اى جاى داشتند و اطراف آنها زا سنكك و درخت زيادى اخاطه 


كرده بود» رسيد و جون به قصد حمله به آنها از دره سرازير شدند» 


اعراب مزبور از اطراف آن دره حمله كردند و جند تن از مسلمانان را به قتل رسانده و ابو بكر را فرارى دادند و جون به مدينه 
نآل كمعد بيغمير ككد| اي باز عمر :وا كدان سو فرسعاة و اغزات مزيوز ابن هركية كر يشت :«رحتهاو سبكها كمين كرده و حون 


غمر ا لشكريان ازكزة سزائير قدنلةنا كيان ار كسيكاء ها يرون مدهو أو وا زاوم ادن 


وسول حهدا (ض) از ابن ماخزا تاراحت تناو عمروكين عاصن كنك: اق رشول خندا مرا يه ارون جيك تفرست يرا تجدكة توعد 
و نيرنكك استء شايد من بتوانم با خدعه و نيرنكك آنها را سركوب كنمء ييغمبر (ص) او را با جمعى فرستاد ولى او نيز در برابر 
حمله آنها نتوانست مقاومت كند و با از دست دادن جند تن از سربازان اسلام فرار كرد ييغمبر كه جنان ديد جند روز صبر 
كردء سيس على (ع) را طلبيد و يرجم جنك را براى او بست و در حق او دعا كرده او را به سوى دشمن فرستاد و ابو بكرو 


عمر و عمرو بن عاص را نيز همراه او كرد. 


على (ع) لشكر را برداشته و راه عراق را بيش كرفت و از راه سختى آنها را عبور داد و براى آنكه دشمن را غافلكير كند. شبها 
راه مى ييمود و روزها ينهان مى شد تا وقتى كه خود را به دهانه آن دره كه دشمن در آن منزل كرده بود» رسانيد و جون 


بدانجا رسيد به همراهان خود دستور داد دهان اسبان را ببندند و آنها را در جايى متوقف كرد و خود 


ذن سوق قراو كرفية مرو بد عاض كدحناة كايةة دانية كه ابن كدان مسكيت دشي عقن استقدق كد كان فشكن 
برآمدهبه ابو بكر كفت: من به اين بيابانها از على آشناترم, در اينجا درن د كانى جون كركك و كفتار وجود دارد كه خطرشان 


براى سربازان ما بدتر از دشمن استء به نزد على برو و از او اجازه بككير تا به بالاى دره برويم. 


ابو بكر بيش على (ع) آمد و سخن عمرو بن عاص را به وى كفت ولى على (ع) هيج ياسخى نداد, ابو بكر بازكشت و به آنها 
كفت: على ندمق باسكى تتدذاف عمرو .يق عاض :ابن بان سن را فرستادو بهاو كفت: تو هدرت يشترق در سحن دار ولى 
عمر نيز وقتى سخن عمرو بن عاص را براى على (ع) اظهار كرد با سكوت آن حضرت مواجه شدء عمرو بن عاص كه جنان 
ديد به سربازان اظهار كرد ما نمى توانيم خود را به هلاكت اندازيم, بياييد تا به بالاى دره برويم ولى با مخالفت شديد سربازان 


مواجه شده و همككى كفتند: ما دست از اطاعت و فرمانبردارى فرمانده خود برنمى داريم. 


بدين ترتيب در همان جايى كه على (ع) دستور داده بود, ماندند و جون نزديكى هاى سبيده صبح شد على (ع) دستور حمله 
داد و لك كريان از هر سو به ددْ : حمله كردند واعراب بنى سليم تا خواستند به خود آمده و آماده جنكك شوند» شكست 


خورده و مسلمانان بر آنها ييروز شدند و در اين باره آيات سوره «و العاديات ضبحا» تا به آخر نازل كرديد. (؟) 


جون بهامدينه يا زكقسد رسول خذا (ص) با مسلمانان ديكر'يه 


استقبال على (ع) آمدند و جون جشم على (ع) به ييغمبر افتاد به احترام آن حضرت از اسب بياده شد» ييغمبر بدو فرمود: سوار 


شو كه خدا و رسول اواز تو خشنودند. 


على (ع) از خوشحالى كريان شدء ييغمبر (ص) بدو فرمود: اى على اكر نمى ترسيدم كه كروههايى ازامت من درباره تو همان 
سخنى را بككويند كه نصارى درباره مسيح عيسى بن مريم كفتند» امروز درباره تو سخنى مى كفتم كه بر هيج دسته اى از مردم 


بى نوشتها 


.١‏ «اصحاب صفه) افرادى بودند كه از مكه به مدينه مهاجرت كرده بودند و جون خانه و مسكنى نداشتند رسول خدا (ص) 
آنها را در مسجد جاى داده بود واز در آمد عمومى بيت المال جيره اى براى آنها مقرر داشته و روزانه به آنها مى دادند و بر 


طبق برخى از روايات شماره آنها به جهار صد نفر مى رسيد. 


". در نقل ديكرى است كه جون على (ع) بدانجا رسيد. هنكام سحر بود و صبر كرد تا صبح شد و نماز را با لشكريان خواند و 


مين لشكر خود راعئد صن كرد و آن كاد يه شمشير خود فكيه زد و روية دشمن استادة كفت: 


«لى مردم من فرستاده ييغمبر خدا به سوى شما هستم تا به شما بككويم: شهادت به يكَانكّى خدا و رسالت محمد (ص) دهيد و 
كرنه با شمشير به سختى با شما جنكك خواهم كرد. بنى سليم بدو كفتند: از راهى كه آمده اى بازكرد همان كونه كه 
رققانت ناز كسد 


على (ع) فرمود: «من باز نمى كردم! نه به خداء 


تا مسلمان نشويد يا شما را با اين شمشير نزنم باز نخواهم كشتء من على بن ابيطالب بن عبد المطلب هستم.» 


اعراب مزبور كه آن حضرت را شناختند خود را باخته و يريشان حال كشتندء اما با اين حال تصميم به جنكك با او كرفتند و 
حمله از طرفين شروع شد و يس از آنكه شش يا هفت تن از آنها كشته شدء منهزم كشتند و مسلمانان بيروز شدند و غنايمى از 


ايشان به دست آورده و به مدينه با زكشتند. 
زندكانى اميرالمؤمنين عليه السلام ص ١١5‏ 
سيد هاشم رسولى محلاتى 

داستان رذ شمس 

داستان رذ شمس 


وازحوادث سال هفتم وبه دنبال جنكك خيبر )١(‏ داستان رد شمس است كه فضيلت بزركك ديكرى را براى على (ع) در 


شبلنجى در كتاب نور الابصار (ص ) در معجزات رسول خدا (ص) آورده است كه رسول خدا در «صههباء» از اراضى خيبر 
نماز خواند» آن كاه على را به دنبال كارى فرستاد و خود آن حضرت نماز عصر را خواند (و على نماز نخوانده بود» همين كه 


على بر كشت) رسول ندا سرقن :را دن دامان على كذازد و حركت تداد تا خورشيد غروت كرة سيمن رسول دا فرمود: 
«اللهم ان عبدكك عليا احتبس نفسه على نبيه فرد شرقها) 
عدا بايتده تو على #»خوذرا براق ويكسرئن كه داشعه كاسن خورفيد زاير اوياق كردان | 


دراين وقت خورشيد بازكشت تا جابى كه بر كوهها بالا آمده؛ يس على برخواسته وضو كرفت و نماز عصر را خواند و 


خورشيد دوباره غروب كرد. (1) 


در حديث ديكرى كه از علامه طحاوى 


در كتاب مشكل الآثار (ج ؟» ص لل ج *, ص 2288 نقل شده. اين كونه است كه اسماء كويد: به رسول خدا وحى شد و 
سرش در دامان على بود و على (ع) نماز نخواند تا آنكه خورشيد غروب كرد () رسول خدا به على فرمود: اى على نماز 


خوانده اى؟ عرض كرد: نه» رسول خدا دعا كرده كفت: 
«اللهم انه كان فى طاعتكك و طاعه رسولك فاردد عليه الشمس» 
[خدايا براستى كه او در راه اطاعت تو و فرمانبردارى ييغمبر تو بوده است» يس خورشيد را براى او باز كردان. ] 


اسماء كونلة خورشتيد راديده بودم كه غروب كردء ولى مشاهده كردم كه دوباره طلوع نمود. (©) و بدين مضمون بيش از 
سى نفر از علماى اهل سنت اين داستان را با مختصر اختلافى از اسماء بنت عميس روايت كرده اند مانند اخطب خوارزم؛ 
كنجى شافعى» ابن جوزىء. محب الدين طبرى» ذهبى و ديكران. () 


در برخى از روايات داستان «رد شمس» براى على (ع) از حسين بن على (ع) روايت شده كه در سرزمين بابل و يس از جنكك 
نهروان خورشيد براى آن حضرت بركشت و نماز عصر را خواند (2) واز روى هم رفته روايات استفاده مى شود كه داستان 


مزبور جند بار اتفاق افتاده. 


مرحوم سيد اسماعيل طبرسى داستان «رد شمس» را در كتاب كفايه الموحدين (ج 5 صص )656٠‏ به تفصيل نقل كرده و 
فرموده است: اين مطلب از معجزات باهره و قضاياى مشهوره آن افضل اتقيا و سرور اولياست كه مؤالف و مخالف آن را 


بكرات نقل نموده اند و علماى عامه قريب به سى روايت در اين باب ذكر كرده اند. 


كويد: و جهار مرتبه رد شمس از براى حضرت امير المؤمنين (ع) شده است و علماى عامه تعدد رد شمس را قبول نموده اند و 


بعضى از اكابر» شانزده مرتبه رد شمس را براى آن حضرت نقل نموده اند ... 


جالب اينجاست كه ابن حجر عسقلانى با شدت تعصبى كه در مذهب خود دارد وهر كه با كتابهاى او آشنايى داشته اين 
مطلب را بخوبى مى داند» داستان «رد شمس» را در كتاب الصواعق المحرقه (7) در زمره كرامات باهره امير المؤمنين (ع) نقل 


كرده و آن را تصحيح نموده و به دنبال آن بحث فقهى اين مسثئله را عنوان كرده كه آيا نماز در جنين صورتى اداء است يا قضا 


سيس به دنبال آن داستانى از ابن جوزى نقل كرده كه كفته است: 


در اينجا حكايت عجيبى است كه جمعى از مشايخ و بز ركان ما در عراق نقل كرده اند كه هنكام عصرى بود كه ابو منصور 
مظفر بن اردشير عبادى واعظء در محله ناجيه بر فراز منبر نشسته بود و مشغول ذكر فضايل اهل بيت و نقل داستان «رد شمس» 
بود و با بيان شيوا و سحر آميز خود دلها را به خود جذب كرده بود كه ناكاه ابر سياه و غليظى قسمت مغرب را يوشانده و 
خورشيد رااز نظرها ينهان نمود و جندان طول كشيد و هوا تاريكك شد كه مردم كمان كردند خورشيد غروب كرده؛ در اين 
وقت ابو منصور واعظ روى منبر ايستاد و با دست خود به سوى خورشيد اشاره كرد و كفت: 

مدحى لآل المصطفى و لنجله 


واثنى عنانكك إن أردت ثنائهم 


أنسيت أن كان 


الوقوف لاجله 
إن كان للمولى وقوفكك فليكن 
هذا الوقوف لخيله و لرجله 


[اى خورشيد غروب نكن تا مدح من درباره اهل بيت ييغمبر و فرزندان او يايان يابد» و عنان خود باز كردان اكر بيان ثناى آنها 
را خواهىء آيا فراموش كرده اى توقف خود را براى بيغمبر؟ اكر براى مولى توقف كردى و ايستادى براى بستكان و نزديكان 


او نيز بايد بايستى!] 
راويان مزبور كفته اند: در اين وقت ناكهان ديدند ابرها به يكك سو رفت و خورشيد بيرون آمد. 


جالبتر اينكه اين آقايان كه در بازكشت خورشيد به دعاى بزركترين ييامبر الهى و خاتم انبيا و سيد اوصيا با اين همه روايات 
ترديد كرده اند» توقف خورشيد و بازكشت آن را براى افراد عادى و اقطاب خود جون اسماعيل بن محمد حضرمى جايز 
دانسته و در اثبات آن به داستان سرايى يرداخته اند و آن رااز كرامات وى به حساب آورده اند و هيج كونه ترديدى در آن به 


خود راه نداده انك. 


علا-مه امينى در كتاب شريف الغدير (ج م ص 7) از سبكى و يافعى» ابن حجرء صاحب شذرات الذهب و ديكران اين 
كرامت را نقل كرده و متن آن را كه از سبكى در كتاب طبقات الشافعين (ج ه» ص )2١‏ نقل كرده» جنين است كه كويد: 
روزى حضرمى در سفر بود و به خادم كفت: به خورشيد بكو توقف كند تا ما به منزل برسيم و وى در آن وقت در جاى دوى 


بود و خورشيد نزديكك بود غروب كند. 


خادم رو به خورشيد كرده كفت: فقيه اسماعيل به تو كفته است: بايست. خورشيد ايستاد تا حضرمى به منزل خود رسيدء آن 


كاه رو به خادم خود كرده 


كفت: 


همه جا را فرا كرفت. 

وبه دنبال آن اشعارى نيز از يافعى و ديكران در اين باره نقل مى كند و در يايان مى فرمايد: نتيجه اى كه از اين داستان به 
دست مى آيد اين است كه در نزد اين آقايان» اسماعيل حضرمى در بيشكاه خداى تعالى از ييامبر اعظم و وصى آن حضرت 
يعنى امير مؤمنان برتر استء زيرا بازكشت خورشيد در آنجا به دعاى بيامبر خدا و على بودء ولى در اينجا اسماعيل حضرمى به 
خادم خود امر مى كند خورشيد را نككاه دارد و سيس دستور آزادى خورشيد زندانى را به او مى دهد! 

و بالجمله داستان «رد شمس» به همان كونه كه ذكر شد در زياده از سى كتاب از كتابهاى اهل سنت نقل شده و بلكه جمعى 


از ايشان مانند سيوطى و ابو الفتح موصلى و ابو القاسم حسكانى در اين باره كتابهاى جداكانه اى نوشته و آن رابه اثبات 


رسانده اند و براى اطلاع بيشتر مى توانيد به كتاب شريف الغدير (ج » صصص )151١١18‏ مراجعه نمابيد. 
بى نوشتها 


هو 


١.ودربرخى‏ از روايات آمده كه در همان اراضى خيبر و هنكام تقسيم غنايم خيبر اتفاق افتاد. مانند حديث طيرانى. همان» ج 
ص. زفرذة 


*. يعنى وحى طول كشيد و على (ع) نيز نخواست سر آن حضرت را بر زمين بككذارد و به احترام آن حضرت نشست و نماز 


ع. احقاق الحق» ج 6 ص. انفده 


ه. براى اطلاع بيشتر به همان» ص 077 به بعد 


مراجعه فرمابيد. 

ت. همان؛ صص 4"ة. 08 

لل الضواعق المسد قد ص ١‏ 

دكاتي اميرالمؤمتين غلية السلام ضن ١1+.‏ 
سيدهاشم رسولى محلاتى 

داستان مباهله 

داستان مباهله 


فضيلت ديكر حضرت مساله مباهله ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با مسيحيان نجران بود. آنان يس از مذاكره با ييامبر در باره 


عقايد باطل مسيحيت حاضر به يذيرش اسلام نشدند» ولى آمادكى خود را براى مباهله اعلام كردند. 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فاصله منزل ومحلى را كه بنا بود مراسم مباهله در آنجا انجام بككيرد با وضع خاصى طى كرد. 
او در حالى كه حضرت حسين - عليه السلام را در آغوش داشت ودست حسن - عليه السلام را در دست كرفته بود وفاطمه - 
عليها السلام - وحضرت على - عليه السلام يشت سر آن حضرت حركت مى كردند قدم به محل مباهله نهاد وييش از ورود به 
محوطه به همراهان خود كفت: من هر موقع دعا كردم شما دعاى مرا با كفتن آمين بدرقه كنيد. 


جهره هاى نورانى بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم وجهار تن ديككر كه سه تن ايشان شاخه هاى شجره وجود مقدس او بودند 
جنان ولوله اى در مسيحيان نجران افكند كه اسقف اعظم آنان كفت: جهره هايى را مشاهده مى كنم كه اكر براى مباهله رو به 


دركاه الهى كنند اين بيابان به جهنمى سوزان 


بدل مى شود ودامنه عذاب به سرزمين نجران نيز كشيده خواهد شد. ازاين روء از مباهله منصرف شدند وحاضر به يرداخت 


جزيه شدنك. 
عايشه مى كويد: 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در روز مباهله جهار تن همراهان خود را زير عباى سياه خود وارد كرد واين آيه را تلاوت 
نمود: انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا. 


زمخشرى مى كويد: 

سر كذشت مباهله ومفاد اين آيه بزركترين كواه بر فضيالت اصحاب كساء است وسندى زنده بر حقانيت آبين اسلام به شمار 
ع وك ١‏ 

بى نوشتها 

١‏ - كشافء ج ١‏ صص ”787 - 187 وتفسير امام رازى» ج 7 صص 57/7 - 7/1ا5. 

فروغ ولايت ص ٠١9‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

اعزام على (ع) به يمن 


اعزام على عليه السلام به يمن )١(‏ 
اعزام على عليه السلام به يمن 


در سال دهم هجرت كه ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم عزم زيارت خانه خدا داشت حضرت على - عليه السلام را با 
كروهى از مسلمانان به يمن اعزام كرد. حضرت على - عليه السلام مامور بود در بازكشت از يمن يارجه هايى را كه مسيحيان 
نجران در روز مباهله تعهد كرده بودند از ايشان بككيرد وبه محضر رسول خدا برساند. او يس از انجام ماموريت آكاه شد كه 
ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم رهسيار خانه خدا شده است. ازاين جهت مسير خود را تغيير داد ورهسيار مكه شد. آن 
حضرت راه مكه را به سرعت مى بيمود تا هرجه زودتر به حضور ييامبر برسد وبه همين جهت يارجه ها را به يكى از افسران 
سووسيرة واز سورازان عنويان فاضله كرفت تاكن تروديكن فكة د ستضور ياتين وسين حضرت ان ديدان او قزق العاده 
خوشحال شد وجون او را در لباس احرام ديد از نحوه نيت كردن او جويا شد. حضرت على - عليه السلام كفت: من هنكام 


احرام بستن كفتم بار الها! به همان نيتى احرام مى بندم كه ييامبر احرام بسته است. 


حضرت على - عليه السلام از مسافرت خود به يمن ونجران ويارجه هايى كه آورده بود به ييامبر كزارش داد وسيس به فرمان 
آن حضرت به سوى سربازان خود بازكشت تا به همراه آنان مجددا به مكه باز كردد. وقتى امام - عليه السلام به سربازان خود 


رسيد» ديد كه افسر جانشين وى تمام يارجه ها 


را در ميان سربازان تقسيم كرده است وسربازان يارجه ها را به عنوان لباس احرام بر تن كرده اند. حضرت على - عليه السلام از 
عمل بى مورد افسر خود سخت ناراحت شد وبه او كفت: جرا بيش از آنكه يارجه ها را به رسول خدا صلى الله عليه و آله و 
سلم تحويل دهيم آنها را ميان سربازان تقسيم كردى؟ وى كفت: سربازان شما اصرار كردند كه من يارجه ها را به عنوان امانت 
ميان آنان قسمت كنم ويس از مراسم حج, همه را از آنان باز كيرم. حضرت على - عليه السلام يوزش او را نيذيرفت وكفت: 
تو جنين اختيارى نداشتى. سيس دستور داد كه يارجه هاى تقسيم شده تماما جمع آورى شود تادر مكه به ييامبر كرامى 


تحويل كردد. )١(‏ 


كروهى كه بيوسته از عدل ونظم وانضباط رنج مى برند ومى خواهند كه امور همواره بر طبق خواسته هاى آنان جريان يابد به 
ازاين نكته غفلت داشتند كه يكك جنين قانون شكنى وانعطاف نابجاء به يكك رشته قانون شكنيهاى بز ركك منجر مى شود. 


از ديد كاه امير مؤمنان - عليه السلام يكك فرد خطاكار (خصوصا خطاكارى كه لغزش خود را كوجكك بشمارد) مانند آن سوار 
كارى است كه بر اسب سركش ولجام كسيخته اى سوار باشد كه مسلما جنين مركب سركشى راكب خود را در دل دره وبر 


روى صخره ها وازكون مى سازد. (؟) 


مقصود امام از اين تشبيه اين است كه هر كناهى, هرجند كوجكك باشد, اكر ناجيز شمرده شود كناهان ديكرى را به دنبال مى 
آورد وتا انسان را غرق كناه نسازد 


ودر آتش نيفكند دست از او برنمى دارد. ازاين جهت بايد از روز نخست يارسايى را شيوه خويش ساخت واز هر نوع 
مخالفت با اصول وقوانين اسلامى برهيز كرد. 


بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه از كار حضرت على - عليه السلام ودادكرى او كاملا آ كاه بود يكى از ياران خود را 


خواست وبه او كفت كه ميان اين كروه شاكى برو وبيام زير را برسان: 
از بدكويى در باره حضرت على - عليه السلام دست برداريد كه او در اجراى دستور خدا بسيار دقيق وسختكير است وه ركز 
در ولك كان او تملق ومداهنه وجود ندارد. 


بى نوشتها 


.588 ص‎ 7١ بحار» ج‎ - ١ 
.18 ؟ - الا وان الخطايا خيل شمس حمل عليها اهلها و خلعت لجمها فتقحمت بهم فى النار. نهج البلاغه» خطبه‎ 
١١7 فروغ ولايت ص‎ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

اعزام على به يمن (7) 


اعزام على عليه السلام به يمن 


خالد بن وليد از سرداران نيرومند قريش بود. او در سال هفتم هجرت از مكه به مدينه مهاجرت كرد وبه مسلمانان ييوست. ولى 
بيش از آنكه به آيين توحيد بككرود كرارا در نبردهايى كه از طرف قريش براى برانداختن حكومت نوبنياد اسلام بريا مى شد 
شركت مى كرد. هم او بود كه در نبرد احد بر مسلمانان شبيخون زد واز يشت سر آنان وارد ميدان نبرد شد ومجاهدان اسلام را 
مورد حمله قرار داد. اين مرد يس از اسلام نيز عداوت ودشمنى حضرت على - عليه السلام را فراموش نكرد وبر قدرت بازوان 
وشجاعت بى نظير امام رشكك مى برد. يس از دركذشت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلمء به دستور خليفه وقت تصميم بر قتل 
حضرت على - عليه السلام كرفت» ولى به عللى موفق نشد. )1١(‏ 


احمد بن حنبل در مسند خود مى نويسد: 


با قبيله بنى زيد به نبرد يرداخت وبر دشمن ييروز شد وغنايمى به دست آورد. روش امام - عليه السلام در تقسيم غنايم مورد 
رضايت خالد واقع نشد وبراى ايجاد سوء تفاهم ميان بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم وحضرت على - عليه السلام نامه اى به 


رسول خدا نوشت وآن رابه بريده سيرد تا هرجه زودتر به حضور ييامير برساند. 


بريده مى كويد: من با 


جون قرائت نامه به يايان رسيد» ناكهان ديدم كه آثار خشم در جهره ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ظاهر شد. 


بريده مى كويد: از آوردن جنين نامه اى سخت يشيمان شدم وبراى تبرئه خود كفتم كه به فرمان خالد به جنين كارى اقدام 


كرده ام ومرا جاره اى جز ييروى از فرمان مقام بالاتر نبود. 


او مى كويد: يس از خاتمه كلا.م من لحظاتى سكوت بر مجلس حكومت كرد. ناكهان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
سكوت را شكست وفرمود: 


در باره على بدكويى مكنيد «فانه منى و انا منه و هو وليكم بعدى » (او از من ومن ازاو هستم واو زمامدار شما يس از من 


اشنت): 


بريده مى كويد: من از كرده خود سخت نادم شدم واز محضر رسول خدا درخواست كردم كه در حق من استغفار كند. ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم فرمود تا على نيايد وبه جنين كارى رضا ندهد هركز درحق تو طلب آمرزش نخواهم كرد. ناكهان 
حضرت على - عليه السلام رسيد ومن ازاو درخواست كردم كه از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم خواهش كند كه در باره 
من طلب آمرزش كند. (؟) 


اين رويداد سبب شد كه بريده دوستى خود را با خالد قطع كند ودست ارادت واخلاص به سوى حضرت على - عليه السلام 
دراز كند؛ تا آنجا كه يس از دركذشت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم» وى با ابوبكر بيعت نكرد ويكى 


از آن دوازده نفرى بود كه ابوبكر را دراين مورد استيضاح كردء و او را به رسميت نشناخت. (*) 
بى نوشتها 


١‏ - شرح اين واقعه در بخش جهارم از زندكانى امير المؤمنين - عليه السلام» كه مربوط به دوران زندكى امام - عليه السلام 
يس از رحلت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم استء آمده است. 


.60١ ص 178. والدرجات الرفيعهه ص‎ ١ اسد الغابه ج‎ - ١ 
ص 144 به نقل از احتجاج.‎ ١ رجال مامقانى» ج‎ -" 

فروغ ولايت ص ١١5‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

اعزام على (عليه السلام) به يمن (؟1) 


اعزام على (عليه السلام) به يمن 


در سال دهم از هجرت رسول خدا (ص». على را به يمن فرستاد. ييش از آن خالد يسر وليد را براى مسلمان كردن آنان بدانجا 
فرستاده بود. اما نيذيرفته بودند. على (ع) با نامه رسول خدا بدانجا رفت و نامه را بر مردم آن سرزمين خواند. قبيله همدان 
همكى در يكك روز اسلام آوردند. على داستان را براى رسول خدا (ص) نوشت و بيغمبر سه بار فرمود: «سلام بر مردم همدان 


باد.» سيس مردم يمن يى در يى رو به اسلام آوردند و على به ييغمبر نامه نوشت و رسول الله شكر خداى را به جا آورد. (1) 
بى نوشتها 

.177 كامل ابن اثير» ج ؟» ص 00 و نككاه كنيد به طبقات ابن سعدء ج 7 بخش ١ء ص‎ .١ 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه 59 

دكتر سيد جعفر شهيدى 

وفات ييامبر (ص) 


سيردن ودايع به على (ع) 


سيردن ودايع به على عليه السلام 


از امورى كه دلالت بر توجه خاص بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم به على عليه السلام دارد واو را بر ديكران مقدم داشته. 
اين است كه رسول خدا همه ودايع خود را به على عليه السلام سيرد. در اين فضيلت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كسى را 
لايقتر از على عليه السلام در نككهدارى ودايع خود ندانست. ابراهيم بن اسحاق ازدى از يدرش نقل مى كند كه با سليمان بن 
مهران به نزد محمد بن عبد الله رفتيم و درباره وصيت ييامبر اسلام از او سؤال كرديم. محمد از زيد بن على نقل كرد كه جون 
وفات رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نزديكك شدء و سر مباركش در دامن على صلى الله عليه و آله و سلم بود» در حالى 


كه خانه حضرت از مهاجر و انصار موج مى زد عباس بن عبد المطلب مقابل حضرت نشسته بود ناكهان رسول خدا فرمود: 


«يا عباس | تقبل وصيتى و تقضى دينى و تنجز موعدى (عدتى)؟: اى عباس! آيا حاضرى به وصيت من عمل كنى و ديون مرا 
ادا نموده و به وعده هاى من عمل نمايى؟» عباس عذر آورد و عرض كرد: «اى رسول خدا! من بير شده ام و عيالاتم بسيار و 


دستم از مال دنيا تهى است.٠‏ رسول خدا سه بار خواسته خود را تكرار كرد و عباس همان جواب را داد. همه 


منتظر بودند ببينند حضرت جه كسى را وصى خود قرار مى دهد. در اين هنكام فرمود: 
«ساعطيها رجلا ياخذها بحقها لا يقول مثل ما تقول؛ 

وصيت خود را به مردى خواهم كرد كه بخوبى از عهده آن برآيد و آنجه تو كفتى او نككويد.) 
سيس خطاب به على عليه السلام فرمود: 

«يا على! ا تقبل وصيتى و تقضى دينى و تنجز موعدى؛ 

اى على آيا وصيت مرا مى يذيرى» و ديون مرا ادا مى كنى و به وعده هاى من وفا خواهى كرد.) 


على عليه السلام بغض كلويش را مى فشرد و قادر به ياسخ دادن نبود. سر مقدس رسول خدا هم بر روى دامنش جابجا مى 
شد. رسول خدا مجددا وصيت خود را تكرار كرد. على عليه السلام در ياسخ عرض كرد: «نعم» بابى انت و امى يا رسول الله 


بلى اى رسول خدا! يدر و مادرم فدايت» همه را انجام مى دهم.) 


در اينجا بود كه رسول خدا به بلال دستور داد تا زره او را حاضر نمايد. بلال زره ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را آورد. 
سيس فرمود: «اى بلالل يرجم مرا بياور.» بلال آورد. باز فرمود: «اسب مرا با زين و لجامش حاضر نما.» بلال آنها را هم حاضر 
كرد. همه آرزو مى كردند ييامبر آنها را در اختيار آنان قرار دهدء اما ديدند به على عليه السلام فرمود: 


ديا على! قم فاقبض هذا بشهاده من فى البيت من المهاجرين و الانصار» كى لا ينازعكك فيه احد من بعدى؛ 
اى على! برخيز همه اينها را در حضور مهاجر و انصار از من بككير تا يس از من كسى درباره آنها با تو نزاع نكند.) 


على عليه السلام برخاست و 


انتقال اسرار نبوت به على عليه السلام 


از ودايعى كه رسول خدا در آخرين لحظات وايسين عمر مباركش به على عليه السلام سيردء علوم بسيار زيادى بود كه به 
عنوان اسرار نبوت در اختيار على عليه السلام كذاشت. 


مرحوم صدوق ازام سلمه همسر رسول خدا روايت مى كند در يكى از روزهايى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در بستر 
بيمارى آرميده بود فرمود: «دوستم را دعوت كنيد بيايد؟) عايشه» ابوبكر را خبر كرد. اما همين كه ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم او را ديد» صورتش را يوشاند. ابوبكر دانست كه او را نمى خواسته است از خانه خارج شد. حضرت دوباره فرمود: 
«دوستم را دعوت كنيد بيايد؟) حفصه يدرش عمر را خبر كرد. باز ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم او را كه ديد صورتش را 
يوشاند. عمر هم رفت. حضرت براى سومين بار فرمود: «دوستم را خبر كنيد بيايد؟) فاطمه زهرا عليها السلام كه در آنجا حاضر 
بود» على را خبر كرد. همين كه حضرت وارد شد رسول خدا از جابرخاست و على عليه السلام را در آغوش كرفت و با لباس 
خود او را يوشاند و مطالبى به كوش او كفت,ء على عليه السلام مى كويد: «فحدثنى بالف حديث يفتح كل حديث الف 
حديث؛ حتى عرقت و عرق رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فسال على عرقه و سال عليه عرقى» ييامبر صلى الله عليه و آله و 


سلم هزار حديث به من آموخت واز هر حديثى هزار حديث ديكر از آن منشعب شدء تا 


آن كه من عرق كردم و ييامبر خدا هم عرق كرد و عرق آن حضرت بر صورت من ريخت و عرق من بر صورت مباركك بيامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم ريخت») () 


شيخ مفيد حديث فوق را نيز ازام سلمه با اين تفاوت نقل كرده است: «جون ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم براى بار سوم 
فرمود: «ادعوا لى اخى و صاحبىء برادر و صاحب مرا بخوانيد» ام سلمه كفت: على عليه السلام را بكوئيد حاضر شود كه بيامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم به جز او به كسى عنايت ندارد؟ على عليه السلام را به حضور خواندند» جون وارد شد - كويا روح 
تازه اى به رسول خدا دميده شد - شاد و خندان شد و او را نزديكك خود خواند. مدتى با او نجوا كرد و مطالبى از اسرار به او 
كفت. بعد على عليه السلام بلند شد و در كوشه اى نشست»ء تا حضرت به خواب رود» جون رسول خدا به خواب رفت» على 


فرمود: 
«علمنى الف باب من العلم فتح لى كل باب الف بابء و وصانى بما انا قائم به انشاء الله؛ 


هزار باب علم به من آموخت كه از هر بابى هزار باب ديكر كشوده مى شود ومرا به كارهايى ماموريت داد كه به خواست 
خدا به آنها اقدام خواهم كرد.) (07 


بى نوشتها 


.186 ص‎ ١ بحار» ج ص 4 وبا كمى تفاوت ارشاد مفيد» ج‎ .١ 


؟. خصال 
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". ارشاد مفيد» ج ١‏ ص 188. 
مظهر ولايت ص ثم 

سيد اصغر ناظم زاده قمى 

رحلت بيامبر (ص) بر سينه على (ع) 


رحلت بيامبر (ص) و بر سينه على (عليه السلام) 


آشنايان به تاريخ اسلام مى دانند رسول خدا دو ماه يس از بازكشت از سفر حج به جوار خدا رفت. مى توان كفت غم 
انكيزترين روزهاى زندكانى على (ع) دو روز بوده است. روزى كه رسول الله رحلت كرد و روزى كه زهرا (ع) را به خاكك 


سير 2د ء 


رسول خحدا در بستر بيمارى افتاد و جان به جان آفرين سيرد. در اين هنكام على (ع) در كنار بستر او بود. او در اين باره جنين 


مى كويد: 


«رسول خدا جان سيرد در حالى كه سر او بر سينه من بود و شستن او را عهده دار كرديدم و فرشتككان ياور من بودند و از خانه 


و يبرامون آن فرياد مى نمودند. يس جه كسى سزاوارتر است بدو از من جه در زندكى و جه يس از مردن.» )١(‏ 


درباره آن روز هر كروه هر جه خواسته اند ساخته اند و به دهان مردم افكنده اند و سيس از سينه ها و دهانها به تاريخ ها راه 


يافته است. از كفته عايشه آورده اند بيغمبر بر سينه من جان داد. طبرى هم روايتى از ابن عباس آورده است: 
«در آن روز كه ييغمبر بيمار بود على از نزد او بيرون آمد. مردم از او يرسيدند: 
«رسول خدا جكونه است؟») كفت: 


«سياس خدا را كه نيكو حال است.) عباس دست او را كرفت و كفت من با جهره فرزندان عبد المطلب به هنكام مركك آشنايم» 


او دراين بيمارى خواهد مرد. نزد رسول خدا برو وازاو بيرس اين كار (خلافت) با جه كسى خواهد بود اكر از آن 


ماست بدانيم و اكر از آن ديككران است نيز. على كفت: «اكر يرسيديم و ما راز آن باز داشت مردم آن را به ما نخواهند داد به 
خدا هركز ازاو نمى يرسم.) (؟) بايد يرسيد آيا عباس يزشكى مى دانست؟ جهره فرزندان عبد المطلب به هنكام مركك با ديكر 


جهره ها جه تفاوتى داشته است؟ به احتمال قوى اين روايت و مانند آن را سالها بعد بنى عباس از زبان جد خود ساخته اند تا 
زمينه حكومت خويش را آماده سازندء و به مردم وانمايند كه بيغمبر جانشينى معين نكرده بود و عموى وى خود را براى 


تصدى اين كار سزاوار مى ديد. نهايت آنكه على را هم از نظر دور نمى داشت. 


اين كه نوشته اند ييغمبر بر روى سينه عايشه جان سيرد» داستانى است كه با دو تعبير از عروه يسر زبير از عايشه و از عباد يسر 


عبك اللّه زبير روايت شده است. إفرة 


آيا آنجه كفته اند بر ساخته آن دو تن است؟ يا عايشه خواسته است با اين كفته شان خود را بالا ببرد؟ خدا مى داند. 


بى نوشتها 


.191/ خطبه‎ .١ 
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'. همان. 

على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه "١‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

آخرين ساعات عمر رسول خدا (ص) و مقام على (ع) 


آخرين ساعات عمر رسول خدا (ص) و مقام على (ع) 


سرانجام سال يازدهم هجرت فرا رسيد و رسول خدا كه يس از سفر حجه الوداع خاطر شريفش تا حدودى از دشمنان داخلى 
آسوده شله بودء به فكر روميان افتاد كه از ناحيه شمال» كشور اسلامى را تهديد مى كردند و به همين منظور در اواسط ماه 
صفر آن سال لشكرى فراهم كرد و امارت آن را به «اسامه بن زيد» واككذار فرمود و متخلفان از آن لشكر را نفرين و لعنت 
كرده و خود بيمار شد. بيمارى آن حضرت شدت يافت و در آن خلال روزى به مسجد آمده و بيرو سفارشات مكررى كه 


ييش از آن نيز درباره قرآن وعترت فرموده بود »)١(‏ براى آخرين بار درباره آن دو سفارش كرده و فرمود: 


«من (در روز رستاخيز) ييشابيش شمايم و شما به دنبال نزد حوض كوثر بر من در آييد» آكاه باشيد كه من درباره ثقلين (دو 


جيز سنككين يا دو زاد و توشه سفر) از شما يرسان شوم (و جويا كردم) يس بنكريد حككونه يس از من درباره آن دو رفتار كنيد 


زيرا كه خداى لطيف خبير مرا آكاه ساخته كه آن دو از هم جدا نشوند تا مرا ديدار كنند و من نيز از يروردكار خود خواهان 
آن شدم و به من داد» آكاه باشيد كه من آن دو را در ميان شما به جاى نهادم: (يكى) كتاب خدا (قرآن) و (ديكر) عترت من 
(خاندان) و اهل بيتم» بر ايشان يبيشى نككيريد كه از هم 


ياشيده و يراكنده خواهيد شدء و درباره آنان كوتاهى نكنيد كه به هلاكت رسيدء به ايشان جيزى نياموزيد زيرا كه آنان داناتر 
از شما هستند؛ اى كروه مردم نباشد كه يس از خود شما را ببينم كه به كفر بازكشته و كردن يكديكر را بزنيد و مرا (در آن 
حال) در لشكرى جون سيل خروشان ديدار كنيدء 1 كاه باشيد همانا على بن ابيطالب برادر و وصى من است و يس از من 
درباره تأويل قرآن بجنككد جنانكه من درباره تنزيل آن جنكيدم.) 


اين سخنى نبود كه آن حضرت يكك بار فرموده باشد بلكه بارها در هر مجلس و انجمنى آن را ويا مانند آن را بر زبان جارى 
ساخت. (5) 


جون رحلت خود را نزديكك مى ديد وصيتهايى فرمود واز آن جمله اين بود كه على (ع) را مأمور غسل و كفن و دفن خود 


فرمود و به او كفت: 
«لا يغسلنى احد غير كك» (”) و «لا يحل لرجل ان يرانى مجردا الا على) (©) 


[جز تو كسى نبايد مرا غسل دهدء و براى هيج مردى جز على بن ابيطالب جايز و حلال نيست كه بدن برهنه مرا ببيند اجون على 


(ع) عرض كرد: اى رسول خدا مى ترسم كه طاقت اين كار را نداشته باشم؟ 
فرمود: «انكك ستعان» 

[تو را كمكك خواهند كرد. (0)] 

ودر روايتى است كه فرمود: 

«اغسلنى و ابن عباس يصب عليكك الماء و جبرئيل ثالثكما» (28) 

واز آن جمله اين بود كه به على فرمود: «ان الأمه ستغدر بكك من بعدى» (/) 


[براستى كه امت يس از من با تو بييمان شكنى خواهند كردء و به وظيفه خود نسبت به تو عمل نخواهند 


كرد. ] 


از آنجمله محدث بز ركوار ابن شهر آشوب از طبرسىء دار قطنى» سمعانى و كروهى از محدثان بز ركوار شيعه و ابن عباس» 


ابى سعيد خدرى و ديكران از عايشه روايت كرده اند كه كويد: جون هنكام رحلت رسول خدا (ص) فرا رسيد» فرمود: 
«ادعوا لى حبيبى» 
[حبيب مرا به نزدم بياوريد. | 


من (يدرم) ابو بكر را به نزد او آوردم؛ رسول خدا بدو نككاه كرد و دوباره سر خود را بر زمين كذارده و همان سخن را تكرار 


كرده» فرمود: 


«ادعوا لى حبيبى)» عمر را نزد آن حضرت آوردند» همين كه رسول خدا او را مشاهده كرد باز فرمود: «ادعوا لى حبيبى) من كه 


جنان دن كفتم: 


كرد يارجه اى را كه بر روى خود بود كنار زد و على را در زير آن برد و يبوسته در كنار او بود تا از دنيا رحلت كرد و دستش 


در روايات اهل بيت عليهم السلام اين كونه است كه عايشه يدرش را خواند و رسول خدا ازاو روى كردانيد» حفصه يدرش را 
آورد و رسول خدا ازاو نيز روى كردانيد وام سلمه على را خواند و رسول خدا زمانى طولانى با على (ع) در كوشى سخن 
كفت» تا آنكه از حال رفت (6 و دراين وقت حسن و حسين (ع) آمدند و صدا را به كريه بلند كردند و مى كريستند تا اينكه 


خود را روى بدن رسول خدا افكندند» على خواست تا 


آن دو رااز بدن رسول خدا دور سازد» ييغمبر خدا به حال مده كفت: 


على جان آن دو را واكذار تا ببويم و آنها نيز مرا ببويند» آن دو از من بهره اى بركيرند و من از آنها بهره كيرم. در اين وقت 
على را زير جامه خود برد و دهانش را بر دهن على نهاد و با او به راز كويى يرداخت و جون ساعت آخر عمرش فرا رسيد به 
علن كنف 


«ضع رأسى يا على فى حجركك فقد جاء امر الله فاذا فاضت نفسى فتناولها بيدكك و امسح بها وجهكك ثم وجهنى القبله و تول 


امرى و صل على اول الناسء و لا تفارقنى حتى توارى فى رمسى و استعن بالله عزّوجل )٠..‏ 


[اى على سن مرا دز دامان خود كدان كه امرجدا فرا وسيد و عون جان .من بيزون آمك آن رابا دست ود ب ركير:و'بة روئ 
خود بكش سيس مرا رو به قبله كردان و متصدى كار من شو و نخست تو بر من نماز بككزار واز من جدا مشو تا مرا در خاكك 


نسار ور خداى عروجل دو كاوها إسسناتت حو | 

در روايت آمده كه على (ع) از زير جامه رسول خدا بيرون آمد و كفت: 

«عظم الله اجوركم فى نبيكم) 

[خداوند ياداش شما را درباره (رحلت) ييامبرتان يزركك كرداند!] 

در اينجا به على (ع) كفتند: رسول خدا جه رمزى در زير يارجه با تو ككفت؟ 

على (ع) فرمود: 

«علمنى الف باب من العلم فتح لى من كل باب الف باب و اوصانى بما انا قائم به انشاء الله) . 


[رسول خدا هزار 


باب علم به من موخت كه از هر بابى هزار باب بر من باز ككردد و وصيتى به من فرمود كه ان شاء الله بدان اقدام خواهم كرد. 
(9)] 


و بيش از اين نيز در بخش سوم خوانديم كه على (ع) مى فرمود: 


«و لقد قبض رسول الله (ص) و ان رأسه لعلى صدرى و قد سالت نفسه فى كفى فامررتها على وجهىء و لقد وليت غسله (ص) 
والملائكه اعوانى ...» )٠١(‏ 


وبه هر صورت على (ع) نيز بر طبق وصيت آن حضرت امر غسل و كفن آن بزكوار را انجام داد. به شرحى كه در جاى خود 
در زند كانى رسول خدا (ص) مذكور كرديد. 


بى نوشتها 
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ودر روايت شيخ مفيد (ره) آمده كه على (ع) هنككامى كه رسول خحمدا (ص) از حال رفت از نزد رسول خدا بيرون آمد و 
مردم از وى يرسيدند: اى ابا الحسن رسول خدا جه جيز به تو خصوصى كفت؟ فرمود: «علمنى ألف باب من العلم فتح لى كل 
باب الف باب» (هزار باب علم به من آموخت كه هر بابى هزار باب ديككّر را بر من كشود.) 


4 مناقب آل ابيطالب» ج 3 صص #خرفظة مارفا 
6ق نهج البلاغه» خطبه. ١46‏ 


زندكانى اميرالمؤمنين عليه السلام ص ١7١‏ 


سيدهاشم رسولى محلاتى 
درخواست كاغذ و قلم 
درخواست كاغذ و قلم )١(‏ 


درخواست كاغذ و قلم 
جرا ييامبر (ص) با نوشته» به همان صراحت كفتار» (خلافت على) را مسجل نكرد؟ 


آن كاه ييامبر (ص) در غدير خم آن امر را براى مردم اعلان فرمود» و خود بيش از هر انسان ديككرى مى دانست كه مردم در 
حفظ وفهم آنجه مى شنوند همراى و همسان نيستند» يس انتظار مى رفت كه در خصوص ييمانى كه به صورت لفظى اعلان 
كرده بود» نوشته اى تنظيم كندء تا حجت را بر آنان تمام كند و هيج كونه بهانه اى براى افراد بهانه جو باقى نككذارد» و ليكن 
آن كار را نكردء و تاريخ از عهدنامه اى كه ييامبر نوشته باشد و به مهر شريفش آن را مهر كرده باشد تا بدان وسيله على يا 


ديكرى رابهعنوان زهبرى آست بعد ال ودش الحاب كرهه باشدء حزق بهاها نمى. كويد. غلك ابن امن عيست؟ 


ياسخ اين يرسش مهم را در صفحه هاى آينده خواهيم يافت. 
تصميم بيامبر (ص) اجرا نشد 


على رغم اين كه قرآن هر مسلمانى را مامور به وصيت مى كندء ييامبر (ص) وصيتنامه مكتوبى از خود باقى كك شخوودر ووذ 


بقره مى خوانيم: 


ون كاه كه فرذئ الشها واه ر كك قرا رسك اكرمالى او نعود ياقى كلاشته باقده وصيت بمخير مقرن ذه اشخه يبراي يدرو 


مادر و خويشان» حقى است بر عهده برهيز كازَان 6 (1): 


اين آيه بروشنى تصريح مى كند كه خداوند وصيت را بر هر كسى كه مالى رايس از مركش به جا كذارد فرض و واجب 


كرده است و اين وصيت حقى است واجب بر يرهيز كاران. 


با آن كه از عبارت رسيده از ييامبر (ص) جنين برمى آيد كه دستور وصيت براى والدين و خويشاوندان ييش از نزول واجبات 
ارث بودهاست» اما وجوب وصيت در هنكام فركه ونا بيش از آ3 همواره واجب بودهاست. بعلاوه» اين آيه مباركه از 
يايبندى به وصيت سخن مى كويد, و ليكن آيه از لزوم وصيت به صورت نوشته ويا اكتفاى به وصيت لفظى جيزى نمى كويد. 


اما ييامبر (ص) از مسلمانان خواسته است تا وصيت را بنويسند. در صحيح مسلم جنين آ مده است: 


سالم از يدرش روايت كرده است كه او از ييامبر خدا (ص) شنيد كه فرمود: «شخص مسلمان نسبت به جيزى كه وصيت مى 
كند» - در صورتى كه سه شب بخوابد - حقى ندارد» مكر وصيتنامه اش نوشته و در نزد خود وى باشد» (1). ودر صحيح 
مسلم نيز از ابن عمر روايت شده است كه رسول خدا (ص) فرمود: «شخص مسلمان نسبت به جيزى كه متعلق به اوست. و 


درباره اش وصيت مى كند 


- در حالى كه دو شب بخوابد - حقى ندارد»ء مكر وصيتنامه اش به صورت نوشته در نزد خود او باشد) (0. 


مسلم نيز روايت كرده است كه عبد الله بن عمر كفت» هيج شبى بر من نككذشت - از آن زمانى كه شنيدم ييامبر آن مطلب را 
كفت - مككر اين كه وصيتنامه ام نزد من بود (6). 


جه بسا كه بيامبر وصيتش را شبهاء ماهها و سالهاء تاخير مى انداخت براى اين كه با يرورد كار خود وقت مقررى داشت. قابل 
قور ازن است كه سامير ان زآه وعقن من "دالننت كيش ازابق كه عدا درن خودهرا كامل كرداند عاو نمئ ميرد يدان 
جهت است كه ما مى بينيم هنككامى كه در حجه الوداع آيه زير را از جانب خدا دريافت مى كند: «امروز دينتان را براى شما 
كامل ساختم و نعمتم را بر شما تمام كردم و اسلام را به عنوان ديانت براى شما يسنديدم.» نزديكك شدن اجلش را احساس 
كرد و دريافت كه وقت آن فرا رسيده است كه وصيت لفظى كند و بعد هم وصيت كتبى. و براى همين است كه مى بينيم 
ييامبر در راه بازكشت از مكه به مدينه» حاجيان را در محل غدير خم متوقف مى كند و آنان را مخاطب قرار مى دهد واز 
جمله مى فرمايد: ١كويى‏ به لقاء الله دعوت شده ام, و لبيكك كفته ام[كويا اجلم فرا رسيده است و به همين زودى از ميان شما 
مى روم]آ كاه باشيد» در ميان شما دو جيز كرانبها مى كذارم: يكى قرآن و ديكر عترتم» يس مواظطب باشيد كه جكونه يس از 


من نسبت به آنها رفتار خواهيد كرد و آن دو هركر جدا نمى شوند تا كنار 


حوض كوثر بر من باز كردانده شوند» . سيس كفت: «همانا خدا صاحب اختيار من است و من سريرست هر مؤمنم و بعد دست 


بدارد و دشمن بدار هر كه اورا دشمن بدارد!» (0) 
وصيتنامه مكتوب در مورد كارهاى مهم ضرورى است 


البته وصيت لفظى ارزشمند استء و ليكن وصيتنامه كتبى ضرورت داردء بويزه در كار مهمى همجون بيمان نسبت به شخص 
معينى تا جانشين يبامبر و زمامدار امت بعد از ييامبر شود. براستى كه اعلا.م زبانى در كار مهمى از اين قبيل جاى وصيتنامه 
كتبى را نمى كيرد. جه بر آن مطلبى كه به زبان مى كويد ممكن است جيزى زياد يا كم كنند و يا تغيير دهندء يا انكار كنند و 
يا به فراموشى بسيارند اما آن كه تغيير و تبديلش مشكل است همان وصيتنامه كتبى است. به همين دليل است كه انتظار مى 


رفع وامير وصشافه اق كود نا عير شريقش تمهيور كنده براق انكاء به عاق كذارة, 


القه شياري ان داتشمتدان مى كويفلة كه يبافير (ض) سيت به يبرو أن كتات هذا وسكت امير با كنتان وصيت كرمودة 
است» و اين وصيت ييامبر را بس است. و ليكن اين عقيده درست نيست زيرا قرآن مؤمنان را به فرمانبردارى از خدا و اطاعت 
ييامبر امر مى كند: «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از خدا و ييامبر (ص) اطاعت كنيد!) (2)» «به آنجه ييامبر براى شما آورده 
است عمل كنيد واز آنجه شما را نهى كرده خوددارى كنيد!)» (/0. 


در صورتيكه خود قرآن در ضرورت و لزوم يبروى از تعليمات خود و سنتهاى ييامبرش 


صراحت دارد» يس هركز وصيت|[بيامبر ]به ييروى از آن دوء وصيت خاصى نخواهد بود و سخن ييامبر هركز رساتر و اثر بخش 
تر از قرآن نيست. بعلاوه محتواى وصيت ييامبر (ص) جيزى بايد باشد كه ييروان آن حضرت ضرورت عمل به آن را جز به 
وسيله وصيت از طريق ديكرى ندانند» در صورتى كه ضرورت اطاعت خدا و ييامبرش براى همه مسلمانان امرى واضح و بلكه 


اساس و هدف غايى اسلام است. 


البته شخص ييامبر (ص) از هر كسى نسبت به انجام دستور قرآن در زمينه وصيت كردن و عمل به جيزى كه امتش را مامور به 


آكاهى ييامبر (ص) نسبت به خطرهاى آينده» وصيتنامه كتبى را ضرورت مى بخشد 


هر كاه بر عبد الله بن عمر و هر مسلمان كوجكك يا بزركى واجب و لازم باشد كه وصيتنامه اى بنويسد به دليل اين كه مسؤول 


سرنوشت تمام نسلهاى امت اسلامى مسؤول است. 


اما هنكامى كه اهميت مسؤوليتى را كه به كردن آن حضرت افتاده است - در مقابل ميليونها مسلمانى كه در زمان آن بزركوار 
بودندء و ملياردها مسلمانى كه (از نسلهاى مختلف) بعد از او به دنيا مى آيند - در نظر بككيريم» يقين يبدا مى كنيم كه امرى 
غير عادى مانع از آن شده كه رسول خدا وصيتنامه اى بنويسد ودر آن امت را به سوى رهبرى ارشاد كند كه زمامدارى آنان 
را بعد از وى بر عهده كيرد. براستى كه اسلام آن روزها نهال تازه اى بود كه ريشه هاى آن درخت به اعماق خاك اجتماع 


عرب فرو 


نرفته بود و خطرهايى كه اسلام را تهديد مى كرد فراوان بود. همكان از بركشتن عمده قبايل جزيره العرب از ديانت و 
حنكهايى كه مسلماتان را زياد به وحمت انداخت ا كاهئد, شخص امير (ض) آن خطرها رابيش از هر كسى هئ شتاحث. 


در صحيح مستدرك آمده است كه ابى مويهبه (8) خدمتكزار ييامبر خدا (ص) روايت كرده است كه رسول خدا (ص) به او 


فرمود: 


هنكامى كه كام به بقيع نهاد و در مقابل اهل بقيع ايستاد» فرمود: سلام بر شما اى كسانى كه زير خاكها قرار كرفته ايد. حالتى 
كه در آن هستيد - در صورتى كه مى دانستيد خداوند شما را از جه وضعى نجات داده است - بر شما كوارا مى آمد. فتنه ها 


مانند ياره هاى شب تاريكك روى آورده و به يكديكر ييوسته است » (4). 


ابو بكر وصيتنامه كتبى از خود به جا مى كذارد 


عقل نمى يذيرد كه علاقه ييامبر (ص) به مصلحت امت و اهتمام به سرنوشت آن از صحابى خود. ابو بكر» كمتر باشد. ابو بكر 
از دنيا نرفت مككّر اين كه مردى را جانشين خود بر مسلمانان كمارد و او را به عنوان رهبر اسلامى بركزيدء؛و با وجود آن كه 
مسلمانان در زمان رهبرى ابو بكر خطرهاى بركشت از اسلام را يشت سر كذاشته و تا اندازه زيادى به ثبات داخلى رسيده 
بودند» عمر را به جانشينى خود تعيين كرد. اواين كار را انجام داد جون مى دانست كه واكذاشتن مسلمانان بدون رهبرى» 


مهمل كذاردن امور امتء و قرار دادن آن در معرض خطرهاى فراوان است. 


كفتكوى عبد اللّه بن 


عمر با يدرش 


جه به جاست آن مطلبى كه عبد الله بن عمر - هنكام ضربت خوردن عمر - به يدرش كفت. نقل كرده اند كه او يدرش را 


نصيحت كرد كه شخصى را بعد از خود جانشين خويش قرار بدهد ميان آن دو كفتكوى زير روى داد: 
عبد الله: اكر جانشين تعيين مى كردى خوب بود. 


عبد اللثة #راسعى ود رايه كان مئ نري ممه آن كداتو يرود كان آثان سق فرض كن اكر[يودى ]| كسسن واه سر ست زهية 


خودء فرستاده بودى آيا دوست نداشتى به جاى او كسى را بكمارى نا به زمين ب ركردد؟ 


عبد اللدة فرظنى كن اكر كي واي شباتن كوسقتداقت مى كماردى ا بادوينت تداقي كه مرفع را ساي او تعرية كت ا أو 
ب ركردد؟ )٠١(‏ 


بااين كه اواز تعيين يكك فرد معين به جانشينى خود سرباز زد ولى به جيزى شبيه تعيين خليفه وصيت كرد. او شش نفر را 
بركريك وريه آنان حق اناب خليفه اى ان بيخ خود راعطا كرد. وبه آثان دستور داد اكر اكثريتى ستاصلء از وائ اكثريتث: و 
كر اكثزية به دسق تافد از كروه غبد الرجماة به عوف #روى كنيد 


مى كرد. 
ييامبر (ص) هر وقت مدينه را ترك مى كردء جانشين مى كذاشت 


ييامبر وقتى كه مدينه را جند هفته و حتى جند روزى ترك مى كفتء مردى از اصحابش را به جانشينى خود در آن شهر مى 
كمارد. هنكام عزيمت به جنكك بدره ابو لبابه» روز دومه الجندل ابن عرفطه در ايام جنككهاى بنى قريظه؛ بنى لحيان و ذى قرد 


ابن 


ام مكتوم را به جاى خود تعبين كرد. روز بنى المصطلق ابى ذر» روز خيبر» نميله» مدت عمره قضا ابن عضبطء روز فتح مكه ابو 
رهمء در جنكك تبوك على بن ابى طالب و در حجه الوداع ابو دجانه انصارى را جانشين خود قرار داد .)1١(‏ 


اكر روش ييامبر (ص) آن بود كه هنكام دور شدن از مدينه به مدت جند هفته يا جند روز جانشينى براى خود در مركز 
حكومت تعيين كندء بنابراين از عجايب وحشتناكك است كه بيامبر (ص) از امتش براى هميشه جدا شود - در حالى كه مى 
داند جه خطرهايى او را تهديد مى كند - بدون اينكه ييمان نامه مكتوبى از خود به جا كذارد. كه در آن كسى را به جانشينى 


خود براى آنها تعيين كرده باشد! 
آرى وجود نداشتن وصيتنامه اى مكتوب از ييامبر موجب حيرت و شكفتى انسان مى كردد. 
ييامبر خواست وصيتى بنويسد ولى مانع شدند 


با همه اينها نكاهى به حوادث روزهاى آخر زندكّى ييامبر (ص»» براى ما روشن مى سازد كه ييامبر خواسته است وصيتنامه اى 


بنويسدء ولى نتوانسته است. ما در صحيح بخارى روايت زير را مى يابيم كه ابن عباس روايت كرده است: 


هنكامى كه بيمارى و ناراحتى ييامبر (ص) شدت يافتء فرمود. نامه اى برايم بياوريد تا براى شما جيزى بنويسم كه يس از آن 
كمراة نشويلك: عم كفك درة بن يبافيز غلية كرده اسك كتات عدا دن نز ماست :و ما واسين اسك ناخدلا اهتاذ وسو 
صدا زياد شد. ييامبر فرمود: از نزد من برخيزيد» بيش من سزاوار نيست كه نزاع كنيد سيسء ابن عباس بيرون شد در حالى كه 
من كفت: «براستق كه مضييت مكامن 


به اوج خود رسيد كه ميان ييامبر (ص) و نامه اى كه مى خواست بنويسد فاصله ايجاد شد) .)١5(‏ 


و مسلم در صحيح خود نقل كرده است كه سعيد بن جبير كويد: كه ابن عباس مى كفت: «روز ينج شنبه جه روز دردناكى 
بود؟!» سبس» كريه كرد بحدى كه اشكك جشمش سنكك ريزه ها را تر كرد. كفتم: اى يسر عباس! روز بنج شنبه جه بيش آمد؟ 
كفت: هنكامى كه بيمارى ييامبر (ص) خدا شدت يافت فرمود: كاغذى بياوريد براى شما نامه اى بنويسم تا بعد از من كمراه 
نشويد. اما آنان با يكديكر به نزاع برخاستند, در حالى كه نزد ييامبر شايسته نبود كه با هم نزاع كنندء و كفتند: جه شده ييامبر 


زا؟ اباتهتيان مئ كويد؟ بسرسيد ازاو! 


ييامبر فرمود: واكذاريد مراء من در حالى هستم كه (از حال شما در آينده) بهتر است. شما را به سه جيز توصيه مى كنم: 
مشركان را از جزيره العرب بيرون كنيد. كروه نمايند كى را به روشى كه من كسيل مى داشتمء كسيل داريد. سعيد بن جبير مى 
كويد: ابن عباس از كفتن مطلب سومى» خوددارى كرد ويا كفت من آن را فراموش كرده ام (1). 


از عبيد الله بن عبد الله بن عتبه روايت شده است كه ابن عباس كفت: 


«وقتى كه ييامبر خدا در حال احتضار بود در آن خانه مردانى از جمله عمر بن خطاب بودند. يس» ييامبر (ص) فرمود؛بياييد» 
براى شما نامه اى بنويسم تا يس از آن كمراه نشويد. يس او كفت: بيمارى بر ييامبر خدا غلبه كرده است! و شما قرآن داريد. 


كتاب خدا ما را بس است. يسء ميان اهل خانه اختلاف افتاد و به خصومت با يكديكر يرداختند» بعضى مى كفتند بشتابيد 


تا"وستوال خا براق خنها نامه اق يتويسك كناهر كز مين از او كمراه كقو يديا وايعفى ذرركن عنان تحرق عم رامن 'زدند! 


يس جون سخن بيهوده و اختلااف نزد ييامبر زياد شدء رسول نخدا فرمود: برخيزيد! اين بود كه ابن عباس مى كفت: «براستى 
مصيبت؛إيزركترين مصيبت آن كاه شد كه اختلاف و سر و صداى آنان ميان رسول خدا و آن نامه اى كه مى خواست براى 


آنان بنويسدء فاصله انداخت و مانع شد) .)١8(‏ 


ابن سعد در طبقات نقل كرده است كه جابر بن عبد الله انصارى كفت: «جون ييامبر خدا بيمار شد - آن بيماريى كه در اثر آن 
وؤفات نافث - كاغذى طلبيد تايراى 'امتقن يز بتو فنك كهانه كمراه شوتك و نه (بعد از أن حضرت) يكد يكن زا سبيت به 
كمراهى دهند» ميان حاضران در خانه سخنانى رد و بدل شد و مشاجره در كرفت و عمر سخنى كفتء ييامبر او را بيرون كرد) 
(10). 


واززيد بن اسلم, و اواز يدرشء از قول عمر بن خطاب نقل كرده است كه عمر كفت: «ما نزد ييامبر بوديم» و بين ما و زنان 
ييامبر يرده اى آويخته بود. يسء ييامبر خدا فرمود: مرا با هفت مشكك آب غسل دهيد و كاغذ و دواتى برايم بياوريد تا جيزى 
براى شما بنويسم كه هركز يس از آن كمراه نشويد. زنها كفتند: آنجه ييامبر نياز دارد حاضر كنيد. (عمر مى كويد:) يس» من 
كفتم: شما ساكت باشيد كه شما همسران او هستيد. وقتى كه او بيمار شود جشمهايتان را مى فشاريد و اشككث مى ريزيد و 
هنكامى كه سالم است به كردنش مى جسبيد. آن كاه بيامبر فرمود آنان از شما بهترند» (19). 


ان 


حادثه عجيب يرسشهايى را برمى انكيزد: 

)١(‏ جرا عمر در نوشتن وصيتنامه با ييامبر مخالفت كرد؟ 

() ييامبر (ص) به جه جيز مى خواست وصيت كند؟ 

() جرا ييامبر خدا على رغم مخالفت عمر آنجه مى خواست انجام نداد؟ 
(6) سعكؤته وضفية امير (ض) براق امك جاعث امت" اذ كمزاهنى اسية؟ 


بعضى از علماى حديث به سؤال اول به اين كونه جواب مى دهند كه آنجه را عمرء به مخالفت با آن دعوت كرد اين بود كه 
جون ييامبر در حال احتضار بود؛ دلش به حال اوسوخت. وصيت كردن در آن ساعت مايه رنج بيشتر ييامبر بود و عمر خواست 


كه ييامبر زياد خود را به زحمت نيندازد! 

يذيرفتن اين توجيه واقعا مشكل است. 

اين مخالفت به دليل كم كردن زحمت ييامبر نبود كجا مسلمانى مجاز است مسلمان ديكرى را - كه در معرض موت قرار دارد 
- جه داراى مقام بزركك باشدء يا كوجكك از نوشتن وصيتنامه اش باز دارد؟ و حال آن كه مى داند وصيت كردن يكى از 
وظائف تي استاءو اذا هر مسلهاكن حواسته دهاشت ]ريشن ال قرا وسيدان هر كقن» امادمسارى: يشترووات كاعد 
الله فرزند عمر نقل كرده بود كذشتء بيامبر (ص) فرمود: «شخص مسلمان حق ندارد» دو شب را بخوابد مكر آن كه وصيتنامه 


اش را در مورد آنجه متعلق به او است نوشته ودر كنارش باشد. البته بر هر مسلمانى بويزه بر يزركان اسلام همجون عمر 
واجب است تا برادر مسلمانش را در انجام تكليف دينيش كمكك كندء نه آن كه او را از اقدام به آن عمل باز دارد. در اينجا 


وظيفه عمر در مقابل وصيت ييامبر (ص) دو برابر مى شود: 


جه ييامبر تنها يكك مسلمان 


نيست بلكه او سرور مسلمانان و يبامبر آنان است» يس بر عمر واجب استء تا نهايت كمكك و يارى را براى انجام تكليف 
بيامبر (ص) به آن حضرت بكند. بر عمر واجب است تا به ييامبر در اقدام به نوشتن وصيت نامه اش كمكك كندء زيرا ييامبر مى 
كويد:وضتقن وسيله حفظ اشعا ال كمراهى اسع وتامتر غموارة ذن انجة :من كود ادق اسع كر ضقن يشتتواته ان 
است در مقابل كمراهى» يس بر عمر واجب است تا همجون يكك مسلمان برجسته علاقه مند به مصالح اين امت از آنجه ييامبر 
(ص) اراده فرموده استء استقبال كند و بر دستيابى به اين تضمينى كه براى آينده مسلمانان ضرورى و لازم است بى نهايت 
قاذمان باسك عه جيور برائ اين 'افك مهمتر اناف اب ددرا كه بناضوشن :در كانه عكداى اسكة و ااا دان وحن 
آسمانى قطع مى شود - كه اين امت بر نوشته اى دسترسى داشته باشد كه روشنكر راه او باشد و اورا از كمراهى و آشوب در 
آينده طولانى نكهدارى كند؟! 


بر عمر و همه كسانى كه در آن مجلس حاضر بودند» واجب و لازم بود كه در آن لحظه امر ييامبر را اطاعت كنند. ييامبر به 
آنان امر كرد كه كاغذى بياورند تا وصيتنامه اش را روى آن بنويسد و اطاعت فرمان ييامبر واجب است. قرآن مجيد آن را 
تذكر مى دهد: «اى كسانى كه ايمان آورده ايدء مطيع فرمان خدا و بيامبر باشيد 04: 'جكونه عمر به دليل دلسوزى بر 
بيامبر و ترس از زيادى رنج و مشقت اوء با آن حضرت مخالفت مى كند. در صورتى كه مخالفت وى با آن بز ركوار موجب 


20 ح‎ ُ ٠ 
رنج بيشتر و بزركتراز آن جيزى بود‎ 


كه خواسته بود و بايد انجام مى شد؟ ييامبر به يارانش» در روزهاى توانايى و نشاط امر مى كرد و آنان به انجام فرمان او 
مبادرت مى ورزيدند» حتى اكر دستور آن حضرت در مورد مالها و جانهاى ايشان مى بود. هان» اكنون آن حضرت كاغذ و 
دواتى از آنان مى خواهد (و آن كم ارزشترين جيزهاست) ولى فرمان او را نمى برند!!! ترديدى ندارد كه اين عمل او را به 
سختى رنجانده؛ عميقا غمكين مى سازد و بر ناراحتى آن حضرت دليلى بالاتر از كفته او بديشان نمى باشد كه: «از نزد من 


برخيزيد» و كفتار او به عمر: «حقا كه آنان (زنان) از شما بهترند.» . 


آن حضرت به امر واجب و مصون داشتن امتش در برابر كمراهى» مسرور نمى كرد. 


براستى ابو بكرء از نوشتن وصيتنامه اش به هنكامى كه جان مى داد؛ منع نشدء با اين كه در حال اغما بود» در عين حال ييمان 
جانشينى عمر را به خلافت خودء به عثمان ديكته مى كرد. جقدرء خطا و سنككدلى بودء اكر فردى از مسلمانان در آن روز - به 
دليل فزونى زحمت او كه اودر حال جان دادن است - مانع وصيت ابو بكر مى شد. تصور نمى كنم عمرء عثمان را - كه به 
هنكام نككارش وصيتنامه ابو بكر در بستر مركك به او يارى كرد - ملامت كرده باشد! 


شخص عمر در حالى كه ضربت خورده و زخم كشنده اى برداشته بود از نوشتن وصيتنامه اى براى مسلمانان» نسبت به آنجه 


اراده كرده بود - على رغم شدت درد و خونريزى زياد و 


بيهوشى لحظه به لحظه اش - منع نشد. براستى او در اين حالت اسفبار وصيت كرد كه شش نفر از صحابه از بين خود خليفه اى 
انتتخاب كنند. به اين ترتيب كه اككر اكثريتى وجود داشته باشدء از راى اكثريت ييروى كنند و اكر آراء برابر باشد از كروه عبد 
الرحمان بن عوف متابعت كنند. مسلمانان هم از وصيت او ييروى كردند و به تمام وصيتنامه او بتفصيل عمل كردند» على رغم 
اين كه آن وصيتنامه باعث حفظ امت از كمراهى نبود. با اين كه وى آنها را به كزينش خليفه اى ساده لوح و كم اراده رهبرى 
كرد كه همان ضعف اراده اش سرانجام به قتل او منجر شد و قتل او نيز مصيبتها و فتنه هايى بيشمار براى توده مسلمانان به بار 


آورد. 

بااين همهء بعيد استء انككيزه مخالفت عمرء به علت كاهش رنج و درد بيامبر و علاقه و دلبستكى به زحمت نيفتادن آن 
حضوت با كارك وضيت :نؤده باشد. تابرايق»:ممكن :امك ابن مخالقتة راءية بكى "اذو روش 'زاير توجيه كرد 

ممكن است اين صحابى بز ركك مقصودش همان بوده است كه مى كفت. جه بسا كه او ينداشته است» در حقيقت ييامبر تحت 
تاثير تب حرف مى زند و آنجه مى كويد اراده نكرده و بى معنى استء معناى جنين تصورى اين است كه عمر فراموش كرده 


بوده است كه ييامبر (ص) منزه از بيهوده كوبى است و او از روى هوا سخن نمى كويد و براستى كه خداوند هركز از يبامبرش 


آرى! ممكن است عمر همه آنها را فراموش كرده باشد زيرا - جنان كه به نظر مى رسد - او خود در آن روزها امور 


معنوى حادى را ناديده مى كيرد. دليل بر اين مطلب آن است كه در آن برهه از زمان در موضعكيريهاى خود - بين دو طرفى 
كه هر دو راه انحراف را ييش كرفته به نهايت تناقض كُويى دجار شده بودند - مردد و سركردان است. در نتيجه؛ از آخرين 
درجه جب تا منتها درجه راست تغيير عقيده مى دهد. در همان حال كه او - در ايام بيمارى ييامبر - مى ينداشت كه ييامبر 
همجون هذيان كفتن فردى مبتلا به تب» هذيان مى كويد و در فكرش جنين مى ينداشت كه خداوند خاتم انبياى خود را به 
حالتى فرو مى كذارد كه مناسب حال هيج ييامبرى نيستء و ناكهان - يس از رحلت يبامبر (ص) - او ايستاد كى مى كند تا به 


مردم اظهار كند كه محمد نمرده است وانككهى به اين عبارت سو كند ياد مى كند و مى كويد: 


«به خدا قسمء يبامبر خدا - به طور قطع - برمى كردد» جنان كه موسى بركشتء يس بايد دستها و ياهاى مردمى را كه تصور 
كنند بيامبر مرده استء قطع كرد.) (137) به اين ترتيب او در فاصله ينج روز از اين نظر كه فقدان نيروى تفكر را بر ييامبر ((ص) 
روا مى دارد» به اين راى كه مركك را براى رسول خخدا جايز نمى شمارد» تغيير جهت داد. يس از دو يا سه روز او را مى بينيم 
كه به عقيده مخالف ديكرى مى كرايد و تصميم مى كيرد با كروه خود به زور وارد خانه على شود - در حالى كه فاطمه دختر 


ييامبر و زهرا ياره تن آن حضرت در ميان آن خانه است - تا او را بر بيعت باابى بكر وادار كند .)١18(‏ واين 


مطلب روشن مى سازد كه اين صحابى بزركك در آن روزها وضع غير طبيعى داشته است و آن جهره تابناكى نيست كه ما به 
بنويسدء مى دانست و به اجتهاد خود نظر داد كه محتواى آن به مصلحت امتء نخواهد بود؛ بنابراين با نوشتن آن مخالفت 
كردء و دراين صورت تفسير و توجيه موضع عمر را در توجه و دقت به ياسخ به سؤال دوم مى يابيم: ييامبر مى خواست درباره 


جه جيز وصيت كند؟ 
ييامبر مى خواست درباره جه جيز وصيت كند؟ 


تصور نمى كنم كه ييامبر در آن ساعت مى خواسته است كتابى تاليف كند كه درآن سنتهاى خود و تفصيلات احكام شرعى 
را در آن بككنجاندء و يا براى مسلمانان خطوط عمومى شريعت اسلام را بنويسد. براستى ييامبر به كوتاهى ساعات عمرش بر 
روى اين زمين آكاه بود و مى دانست كه بزودى قبض روح خواهد شد. اككر رسول خدا در آن ساعت» خطوط كليى براى 
شريعت مى نوشت آن نوشته نمى توانستء وسيله نجات مسلمانان از كمراهى باشدء زيرا كه خطوط كلى در كتاب خدا 
موجود است و همواره مسلمانان با آنها سر و كار داشته اند و در تفصيل آن خطوط كلى بحث و جدال و كفتكو مى كنند. 

بيامبر خدا يس از شروع نبوتش بيست و سه سال زندكى كرده استء و در اين مدت سنتهاى خود را ننوشته و خطوط كلى را 


براى شريعت ترسيم نكرده و - على رغم اين كه آن سالهاى طولانى» سنوات تبليغ و تعليم بوده است - دستور نوشتن آنها را 


صادر نكرده است» در صورتى كه وى در اوج تندرستى و نشاط 


بوده است. بيقين براى مصلحتى بوده است كه آن كار را نكرده است» يس دور از عقل و منطق است كه بخواهد در آن لحظه 
كوتاه - جيزى را كه در خلال بيست و سه سال انجام نداده بوده است - انجام دهد. 


هدفه آن بزركواو ابن نود كه مسلمانان رابا ييرؤئ ازقر ان وسنت سفارشن كنك زيراقران تسيكبنه انها آامر كرده اسكقة و 
باابخ همه هسلنانان ان كمرافن دن افان ثمائده اثلء حكوته يروف ال شتةة بام باعث انمق از كمراع ين شودادن ضورق 
كه آن نانوشته است و مردم در آنها اختلاف دارندء و (بر طبق عقيده عامه مسلمانان) ييامبر» مرجعى را تعيين نكرده است تا 


مردم سنت را از او اخذ كنند؟ و علاوه بر آن: 


ييامبر نه مى خواسته است (در وصيتنامه اى مكتوب) به اخراج مشركان از جزيره العرب سفارش كند و نه به اجازه دادن 
نمايند كان» آن طور كه او خود اجازه مى داده است (همان دو موضوعى كه سعيد بن جبير در حديث خود ازابن عباس نقل 
كرده است»» زيرا اين دو موضوع وسيله ايمنى از كمراهى نمى باشد. شايد موضوع سومى كه ابن عباس از آن سخنى به ميان 


نياورده و يا سعيد آن را فراموش كرده است همان است كه ييامبر قصد نوشتن آن را داشته است. 
ييامبر قصد داشت كه براى امت امامى تعيين كند 


آنجه ييامبر اراده فرموده بود اين بود كه مسلمانان را با زمامدارى آشنا سازد كه ب ركزيده خود آن حضرت بود وخود مى 
دانست كه او داناترين فرد از يبروان اوست به شرايع الهى و خالصترين فرد سبت به خدا ودين خداء و نيرومندترين فرد بر 


تحمل بارشاى ستكين اشلامى است .نا 


اين ويزكيها مرجع براى امت و زمامدارى براى آنان خواهد بود كه آنان را به راه راست رهبرى خواهد كرد, و باعث ايمنى 


آنان از كمراهى و هرج و مرج خواهد شد. 
آن رهبر مورد نظر كيست؟ 


ييداست كه رهبر مورد نظر ييامبر (ص) نه ابو بكر است نه عمرء [منظور يبامبر]اكر هر كدام از آن دو بود» عمر با نوشتن 
وصيتى كه ييامبر در آن نسبت به آن فرد» بيمان مى كرفت, مخالفت نمى كردء زيرا آن محبوبترين جيزها نزد وى بود. جه آن 
كه ما مى بينيم عمرء يس از رحلت رسول خدا - بر شايستكى ابو بكر به خلافت»؛ استدلال مى كندء واين كه او در غار همراه 
امن خند] ورذة ابتك و بااية كدوام او زا مامون عتراقدن تقار كرك أن كاد "كه غرى فادوير أعانت مبجلماناة توكو ا كر 
بيامبر (ص) ييمانى سبت به ابو بكر كرفته بود» عمر نيازى به اين نوع استدلال نداشت وهم نيازى نبود كه عمر درباره 
شايستكى ابو بكر به خلافت با انصار به جدال ببردازد» بلكه وصيتنامه» خود مانع از جدال بود. 


آيا مقصود على بود؟ 


مجسم بود. و هنكامى كه بيامبر كفت قصد دارد براى مسلمانان مطلبى بنويسد تا يس از آن كمراه نشوند» عمر بخوبى يادش 
آمد كه اين سخنان بعينه همان سخنانى است كه ييامبر (ص) درباره خاندانش به صورت عام و درباره على به كونه اى خاص 


ييامبر حديث ذيل (زيد بن ارقم آن را روايت كرده است) را فرموده است: 


«من در ميان شما جيزى را به جا كذاشتم كه اكر به آن توسل جوييد هركز يس از من كمراه نخواهيد شد. كتاب خداء 


ريسمان كشيده شده ميان آسمان و زمين و عترت منء اهل بيتم. و براستى 


اين دو هركز از هم جدا نمى شوند تا كنار حوض كوثر سوى من بازكردند» يسء مواظب باشيد درباره آن دو جككونه 


جانشينى براى من خواهيد بود) (019). 
وازعلى رع( نقل شده است كه ييامبر (ص) در روز غدير خم فرمود: 


«هر كسى را كه خدا و بيامبرش سريرست اوست يس اين (على) مولا و سريرست اوست. در ميان شما جيزى بر جاى كذاشتم 
كه ا كر مدان حك وداه ر كريس ال آن كمراه تكواهيف شذ: كتان خدا (رسماني) كه يكف سن اندو دست دا و ستز 


ديكرش در دستهاى شماستء. و اهل بيت من ) .)2١(‏ 
واززيد بن ثابت نقل شده است كه رسول خدا فرمود: 


«من در ميان شما دو جانشين مى نهم: كتاب خداى تعالى و خاندانم» يس مراقب ناشيك حكوته بسن ازفن قوبارة آ 3 دو وقتار 
خواهيد كردء زيرا آن دو هركز از يكديكر جدا نمى شوند تا كنار حوض سوى من بازكردند» )5١1(‏ و از جابر بن عبد الله نقل 
شده است كه رسول خدا فرمود: 

«ى مردم! همانا من جيزى را ميان شما بر جا نهادم» مادام كه بدان متوسل شويدهركز كمراه نمى شويد كتاب خدا و خاندان 
من» اهل بيتم.) (12). 

اين سخنان ييامبر و نظاير فراوان آنها ببوسته در كوشهاى عمر طنين انداز بود هنككامى كه بيامبر (ص) در بستر بيماريش به 
احضار دوات و كاغذ دستور داد براى آنان جيزى بتويسد ذا يسن [ؤ آن كمراء تشوئد» عر باعوشيارئ خوه مقضوق ببامير را 
عمر خود علت مخالفتش را توضيح مى دهد 


علت مخالفت عمر» 


با وصيت ييامبر (ص) در مورد على (ع) را خود وى در زمان خلافتش ضمن كفتكويى با ابن عباسء به شرح زير يادآور شده 


است: 
عمرة فشن غمؤريت: و لاو نه خالى ترك كف ؟ 


ابن عباس: در حالتى ازاو جدا شدم كه با همسن و سالهايش بازى مى كرد (كمان كرد كه مقصود خليفه» عبد الله جعفر 


است). 

عمر: مقصودم او نيست,ء بلكه مقصودم بزركك شما خانواده (على بن ابى طالب است). 

ابن عباس: تركك كفتم او را در حالى كه با سطل درختان خرما را آبيارى مى كرد ... و قرآن مى خواند. 
عمر: خون يكك آدم به كردنت اكر كتمان كنى. آيا جيزى از علاقه به خلافت در باطن او باقى است؟ 
ابن عباس: آرى. 

عمر: آيااو كمان دارد كه ييامبر (ص) او را تعيين كرده است؟ 


ابن عباس: آرى و من اضافه مى كنم: از يدرم راجع به آنجه او ادعا دارد يرسيدم, (درباره تعيين شدن او به خلافت به وسيله 
ييامبر خدا (ص)) او كفت: راست كفته است عمر: آن كفتار نوعى ستايش والا-از جانب ييامبر خدا (ص) درباره على بوده 
استء هيج مدعايى را ثابت نمى كند و هيج اشكالى را برطرف نمى سازد. البته ييامبر تجربه مى كرد تا در صورتى كه ممكن 
باشد او را به خلافت منصوب كند. براستى كه او در هنكام بيماريش خواست او را به نام تعيين كند. اما من از باب دلسوزى و 
حفظ اسلام از آن كار جلوكيرى كردم. نه» قسم به برورد كار اين بنا (كعبه) قريش هركز بر خلافت على متفق نمى شدند. و 


اكر ييامبر (ص) او را به ولايت منصوب مى كرد هر آينه توده عرب از همه جانب با 


او مخالفت مى كردند. يسء ييامبر (ص) دانست كه من از آنجه در دل اوست آكاهمء خوددارى كرد» و خدا نخواست جز 


تاييد آنجه رخ داده است (57). 


در اين صورتء آنجه انكيزه مخالفت عمرء با نوشتن وصيتنامه راجع به على (ع) شدء همان دلسوزى و احتياطش نسبت به 
اسلام بوده است و همجنين اعتقاد او بر اين كه قريش بر خلافت على (ع) اجتماع نخواهند كرد و طولى نخواهد كشيد, اكر او 
عهده دار خلافت شود از همه جانب با او مخالفت خواهند كرد. 


اين عوامل باعث جواز مخالفت با ييامبر نمى شود 


بااين كه ما شخصيت عمر و سيره؛ عدالت و قاطعيتهاى تاريخيش راء بزركك مى داريم ولى به خود اجازه مى دهيم تا نسبت به 
اين عقيده و نظر او انتقاد كنيم» به دليل اين كه او به خود اجازه داده است تا با خواست و اراده ييامبر (ص) مخالفت كند. بهتر 
اين است كه خطاى او را در اجتهادش عنوان كنيم» هر جند از آن نوع اجتهادى باشد كه صاحبش در صورت خطا هم ماجور 
است (58). 


او يادآور شده است: ييش بينى مى شد كه مردم عرب تمام نواحىء ييمان با على را در صورت عهده دار شدن خلاافت» 
بشكنند. لازم به يادآورى است كه انصار هم از عرب بودند و همه آنان على را دوست مى داشتند و به او علاقه مند بودندء 
اكر بيش از بيعت با ابو بكر فكر خلافت على بر آنان عرضه مى شدء هر آينه كسى را بر على ترجيح نمى دادند. تاريخ به ما 
بازكو مى كند كه آنان حتى يس از اين كه بيعت با ابو بكر يايان يافته بود» نزديكك بود به سوى على (ع) بركردند واين در 
حالى است كه ييامبر (ص) 


عهدنامه اى مكتوب براى على» يس از خود باقى نككذاشته بود اككر بيامبر جنان عهدى را مى نوشتء موضع آنان جه مى شد؟ 
و بعدها كه با على بيعت شد - با اين كه حدود بيست و ينج سال از وفات بيامبر كذشته بود و اكثر مردم امتيازهاى على (ع) و 
بيانات صريح ييامبر را درباره او فراموش كرده بودند - ديديم كه تمام انصار يشت سر او ايستادند. كسانى كه با او مخالفت 
كردند به تعداد انككشتان يكك دست نرسيدند از طرف ديكر بقيه عرب خارج از مدينه و مكه - با اين كه قريش ابو بكر را 
كاملا تاييد مى كردند - همككّى با او مخالفت كردند. 


على رغم اين كه اعراب تمام اطراف و نواحى با ابو بكر نقض عهد كردند و جتككهاى رده (ارتداد از اسلام) هزاران هزار 
قربانى كرفت» هيج كدام از اينها عقيده عمر را - در اين كه بيعت با ابو بكر رست بوده است - تغيير نداد. يس» جرا در نظر 
عمر نوشتن وصيتنامه براى على نادرست بود به دليل اين كه او بيش بينى مى كردء اعراب ييمان خود را با على مى شكنند؟ و 
حال آن كه اين يكك ييشكويى حساب نشده بوده استء اى بسا كه قبايل عرب نسبت به على (به عنوان يسر عموى ييامبر و 
وصى او) تسليم تر بودند تا ابو بكر. 


هنكامى كه يس از خلفاى سه كانه» على به خلااغت رسيد؛ همه شهرهاى اسلامى - به جز شام - با ميل و رغبت با او بيعت 


كردند» اكر تحريكك سران قريش نبود نه مردم بصره - يس از بيعت با او - ييمان شكنى مى كردندء و نه مردم شام از بيعت 


كردن بااوء 


خوددارى مى ورزيدنك. 


اما اين كفتار عمر» كه قريش بر محور خلافت على اجتماع نمى كردند» شايد درست باشد» ولى ضرر و زيان آن جه بود؟ زيرا 
قريش بر محور رسالت شخص بيامبر نيز اجتماع نكردند بلكه به مخالفت با او مجتمع شدند و بيست و يكك سال با او جنكيدند» 
و داخل جامعة اسلامى لقند مكر بسن :از ابن كه شكددى مهلك زا متحمل شدند. سن ذو ابن صورت آنا ضرورق ذازة 5ه 
جون قريش در مقابل نبوت ايستادند آن را لغو و باطل شماريم؟!! واكر موضع قريش نسبت به شخص بيامبر (ص) جنين بوده 
انك )يس عكوته هعارز انك كه موافقة أن وابز ارق شان :درس انار و مخالفكن زا دلبل ير نادوس أ نامريه 


حساب آوريم؟ 


شايد با توجه به كذشته تيره و تار قريش» صحيح آن باشد كه مخالفت آنها را با امرى دليل بر درستى آن امر بدانيم نه بر 


نادرستى آن. 


علاوه بر آن» نبايد فراموش كنيم كه هنكام صحبت از قريش همزمان با رحلت رسول خدا (ص) از طرفى شخصيتهايى جون. 
علىء ابو بكر عمرء ابو عبيده» عثمان» طلحه؛ زبير» عبد الرحمان بن عوف» سعد بن ابى وقاص و ديكر مكيان كه در جنكك بدر 
حاضر بودند از برجستكان و متنفذان قريش بودندء از طرف ديككّرء نفوذ ابو سفيان و امثال او» به دليل غلبه اسلام بر ايشان» از 
نيق زفتةة باارؤ يه تايودى تهاذه تود: اكال مغاويه تيز هتوق شتاخته شده نبو تلد و.ديو شهوت تحكمروا يشان عتوز دهان تكشوده 


بود. 


در حالى كه مكيان شركت كننده در جنكك بدرء در آن روزء صاحبان نفوذ در ميان قريش بودند» 


ونيزاز بزركان صحابه اى كه به صميميت نسبت به اسلام معروف بودندء انتظار مى رفت كه اككر ييامبر وصيتنامه اى مى 
نوشتء بر كرد على اجتماع كنند. بسء جككونه عمر اعتقاد داشته است كه اكر ييامبر هم وصيت مى كرد قريش بر خلافت على 


همراى نمى شدنك؟ 


البته اين يكك واقعيت است كه بعضى از قبايل مكه همواره كينه على را در دل خود ينهان مى داشتند» زيرا وى آنان را سوكوار 
ساخته بود» سوكك افراد زيادى از كسانشان كه على (ع) در ايام خصومت آنان با بيامبر (ص) و جنكك با اسلام آنان را به قتل 
رسانده بود» ولى با اين همه» كرد آمدن بزركان صحابه از مردم قريش بيرامون على قابل بيش بينى بود» اككر از شدت حس 
انتقامجويى اولياى مقتولا-ن و كينه آنها كاسته مى شدء همككى زير يرجم او جمع مى شدند. به نظر مى رسد كه اين همان 


مطلبى است كه ييامبر آن را بيش بينى كرده بود. 


هر جند نبايستى فراموش كنيم كه ابو سفيان از جمله كسانى بود كه على (ع) او را سخت سوكوار ساخته بود. على (ع)) يسر 
ابو سفيان حنظله» يسر عموء و يدرزنش عتبه را به همراه يسرش وليدء كشته بود و بااين همه؛ تاريخ به ما مى كويد كه ابو 
سفيان نزد على آمدء» بيعت خود را به او عرضه كرد و حتى يس از تثبيت بيعت براى ابو بكرء او را وادار به قيام و اقدام بر امر 
خلافت مى ساخت و خالد بن سعيد بن عاص كه همجون ابو سفيان فردى از بنى اميه بود» نيز همين موضع را داشت. در هر 


او با قريش و توده مردم آشناتر بوده استء؛ جه او كسى است كه آنجه را مى بايست از قريش و مردم عربء ببيند» ديد. 
جنككهاى قريش و عربء به عمر» متوجه نبوده استء بلكه در برابر ييامبر (ص) بوده است» يس»ء سزاوارتر بود» كه عمرء آن را 
به ياد داشته باشد و هم اين كه بيامبر (ص) به مردم عرب و قريش از خود آنها آشناتر و به حال عمر از خود او 1 كاه تر بوده 
است. و مى بايست به ياد داشته باشد كه هر اندازه او به مصالح اسلام و مسلمانان علاقه مند بوده باشد» بى شكك يبامبر (ص) 
ازاو و ازهر مسلمان ديكرى علاقه مندتر بود. اكر ييامبر اراده فرموده بود كه با همه 1 كاهيش از وضع قريش و مردم عربء بر 
خلاغت على بيمان بككيرد» معنى آن عمل بيامبر اين است كه على تنها داروى اين درد است و رهبرى اوست كه مردم عرب و 


مسلمانان را متحد مى سازد, اسلام را به ييش مى برد و يبروزى آن را بر همه اديان تضمين مى كند. 
جه عاملى اين صحابى بز ركك را به مخالفت با ييامبر (ص) كشاند؟ 


طبيعى است كه جنين سؤال قابل قبول و به جايى به ذهن خواننده برسد: راستى عمر كه بر درستى ايمان خود يقين داشت,. با 
اين ويزكى كه او معروف به اطاعت از خدا و ييامبر خدا بودء جككونه به خود اجازه دادء تا با ييامبر مخالفت كند و مانع نوشتن 


وصيتنامه آن حضرت شود (10)؟ 


ممكن است اين صحابى بزركك به اين دليل به خود اجازه مخالفت با نوشتن وصيتنامه را داده است كه معتقد بوده است سخن 


الزام آور است و بايد موافقت و اطاعت كنند. اما تا وقتى كه نوشته نشده است الزام آور نيست و بدان لحاظ مانع نوشتن شد تا 
به حد الزام و ايجاب نرسد. اكر اين عقيده درست باشدء نبايد هيج يكك از سنتهاى نبوى الزام آور باشد جه آن كه هيج يكك از 


لنياف واميندر زمان انور كوار توشعه تقد ست 


دليل معقول اين است كه اصحاب معتقد بودندء اين حق را دارند كه در امور دنيايى نظر دهند و اجتهاد كنند. جمعى از آنان 
(از جمله عمر) عقيده داشتند كه خلافت از امور مربوط به دنياى مسلمانان است نه از امور دينىء از اين رو عمر به خود اجازه 


داد تا در موضع مخالف با خواسته و اراده يبامبر قرار كيرد. 


اين نخستين بار نبود كه عمر در اين مورد با نظر ييامبر مخالفت مى كرد. بلكه در موارد ديكرى نيز كه به او مراجعه شده بود 
بنا به اقرار خودشء عدم موافقت خويش را اظهار كرده بود. مورخان اجماع دارند براين كه وى نسبت به شرايط صلحى كه 


ييامبر (ص) در روز حديبيه منعقد كرد. با آن حضرت به مجادله يرداخت. 


از جمله شرايط صلح روز حديبيه (بين بيامبر خدا و مشركان مكه) اين بود كه رسول خداء تمام مشركانى را كه مسلمان شده. 
و بدون اجازه اوليايش به مدينه آمده است به اهل مكه بركرداند ولى مردم مكه لازم نيست كسانى را كه تركك اسلام كفته به 
نزد اهل مكه ب ركشته اند به ييامبر ب ركردانند. اين مطلب به صورت ظاهرء ظلمى بود به مسلمانان» و ليكن ييامبر (ص) دور 
انديش بودء زيرا كسى كه اسلام 


را رها كند و به كفر بركرددء بازكرداندنش با زور و جبر ميان مسلمانان» سودى به حال آنان نخواهد داشتء اسلام از جنين 


مردمانى بى نياز است ابن هشام در سيره خود داستان زير را نقل كرده است: 

«وقتى كار فيصله يافت و جيزى جز يكك نوشته» در ميان نبود» عمر بن خطاب از جا بلند شد .. 
سي لف ماهير اهذ(: كفت: 

- اى يبامبر خدا! مككر تو رسول خدا نيستى؟ 

ييامير: جرا. 

عمر: مكر ما مسلمان نيستيم؟ 

ييامبر: جرا. 

عر مك اناق مك كك لسيل؟ 

ييامير: جرا. 

عمر: يس» جرا تعهدى را در دين خود بيذيريم؟ 

ييامبر: «من بنده خدا و فرستاده اويم. هركز خلاف امر او را انجام نمى دهم و او هركز مرا وا نمى كذارد. . 


عمرء بارها مى كفت: از آن روزى كه آن كار را كردم از ترس سخنى كه كفته بودم» بيوسته صدقه مى دادم» روزه مى 


كرفتم» نماز مى كزاردم و برده آزاد مى كردمء تا اين كه اميدوار شدم كه خير باشد (12)! 


جون رسول الله اسامه بن زيد بن حارثه را فرمانده مهاجران و انصار كردء با آن كه در ميان آنها ابو بكر و عمر هم بودند. 
دستور داد تاابا لشكر خود به سرزمين روم بروند» اصحاب نسبت به فرماندهى او خرده كرفتند واو را خردسال و كوجكك 
شمردند. يسء ييامبر (ص) كه بيمار بود از خانه بيرون شد و بالاى منبر رفت» ضمن سخنانى جنين كفت: «اى مردم! به لشكر 
اسامه بييونديد. به جان خودم سوكندء درباره فرماندهى اوكفتيد همان حرفهايى را كه قبلا در مورد فرماندهى يدرش كفته 


در رويداد ارتش اسامه. ييامبر دستور ييوستن به لشكر را صادر كرد ولى اصحاب ييامبر كه تحت فرماندهى اسامه بودند» اقدام 


نكردند و رسول خدا - در حالى كه مريض بود دستمالى بر سرش بسته بود - بيرون آمد و ككفت: 


«اى مردم! به لشكر اسامه ببيونديد! (سه مرتبه تكرار كرد و ليكن اصحاب كسيل نشدند). و اسامه» توقف كرد در حالى كه 
مردم انتظار مى كشيدند كه حكم خدا درباره رسول خدا جه خواهد شد.» (28). 


اصحابء على رغم اين كه ييامبر اسامه را فرمانده لشكر كرد, و به دست مباركك خود يرجم را براى او بست حتى يس از وفات 
ييامبر (ص) تصميم بر عزل اسامه كرفتند. عمر بن خطاب نزد ابو بكر آمدء و از قول انصار تقاضا داشت اسامه را عزل كند و 
شخص ديكرى را به جاى او بككمارد و ليكن ابو بكر ناكهان بلند شد و ريش عمر را كرفت در حالى كه مى كفت: «مادرت به 
عزايت بنشيند و بى فرزند شود» اى يسر خطاب! رسول خدا اورا كمارده استء تو مرا مامور مى كنى او را بر كنار سازم؟» 
(59). 


مى توانند راسا فرمانروا براى خويش انتخاب كنند» هر جند با آنجه يياممر مصلحت ديده و سفارش كرده استء مخالف بوده 


باشدء و مى توانند به راى خود عمل كنند جرا كه اجر خود را دارند» جه به صواب اجتهاد كرده باشند يا به خطا! 


از طرفى جون يبش بينى مى كردند كه قريش مايل به 


زمامدارى على نيستند» زيراافراد قبايل آنان را كشته است يس بايد فرد ديكرى كه مورد تاييد مردم مكه است زمامدار شود هر 


جند كه ييامبر (ص) خواستار زمامدارى على (ع2 بوده باشد! 


به نظر مى رسد كه مكيان اعتقاد داشتند اكر ييامبر نسبت به خلافت على وصيت كندء خلافت در ميان خاندان ييامبر مى ماند و 
به ديكر افراد خاندان قريش نمى رسد. اكر على خليفه رسول خدا شدء دو فرزندش: حسن و حسين (كه به كواهى يبامبر (ص) 
مهتر جوانان اهل بهشتند) جانشينان يس از او خواهند بود و ديكر فرصتى براى هيج يكك از صحابه - هر قدر هم كه داراى 


جلالت قدر باشند - باقى نخواهد ماند تا به منصب خلافت برسند. 


به واقع صحابه نيز كسانى هستند مانند ديكر مردمء آنان نيز به رياست و شهرت علاقه دارند و نمى خواهند در خلافت به روى 
آنان بسته شودء بلكه مايلند» به روى آنها نيز باز باشد! و اككر اين در باز بماند» و ييامبر (ص) با وصيت خود نسبت به خلافت 
مى كنند, و نه على را. 

حال اكر نخستين خليفه يس از يبامبر از قبيله اى جز خاندان ييامبر باشدء براى قبايل ديكر اميد رسيدن به خلافت خواهد بود. 


جه همه آن قبايل با هم برابرند و هيج كدام از آنها بر ديكر قبايل برترى ندارد. نه قبيله تيم بهتر از عدى است و نه قبيله عدى 


بهتر از اميه. ابن اثير مشاجره و كفتكويى را كه ميان عمر - در ايام خلافتش - و ابن عباسء اتفاق 


افتاده» نقل كرده است كه دلالت دارد بر اين كه عمر و مردم قريش همكان داراى جنين انديشه اى بوده اند: 
ابن عباس: اككر نمى دانسته ام» امير المؤمنين مى داند و مرا آكاه مى كند. 


عمر: مردم راضى نبودند كه نبوت و خلافت در شما[اولاد هاشم |جمع شود ودر نتيجه؛ شما بر قوم خود مباهات كنيد, بنابراين 


قريش خلافت را براى خود اختيار كرد و دراين كار ييروز و موفق شد. 
ابن عباس: اى امير مؤمنان! اكر اجازه سخن كفتن به من مى دهى و مرااز خشم خود بر كنار مى دارى حرفم را بزنم! 


الخ عناس اما ان امير المؤمتيق! اتكدمئن كوا فوشن انق كان را كرد موق هده درسةة لبسعاء زيزا | كر افا فريقى نا 
براى خود اختيار مى كردند كه خداوند خواسته بود البته درست تر و به صواب نزديكتر مى بود. واين» قابل ايراد و حسادت 
نبود. اما اين كفتار شما كه قريش مانع شدند و نخواستند كه نبوت و خلافت (هر دو منصب) از آن ما باشد خداوند بزركك آن 
قوم را به اين صفت نايسند معرفى كرده و جنين فرموده است: «از آن جهت است كه ايشان آنجه را كه خداوند نازل كرده بود 


نيسنديدند در نتيجه اعمالشان بى اثر و نابود شد.» 


عمر: هيهات! اى يسر عباس: به خدا سوكند جيزهايى از تو شنيده ام» كه نمى خواهم با كفتن آنها از موقعيتى كه نزد من دارى 


كاسته شود. 


ابن عباس: آنها جيستند اى امير مؤمنان؟ اكر حق باشد بس سزاوار نيست كه موقعيت من 


نزد شما متزلزل كردد و اكر نادرست است بايستى فردى باطل و نادرست همجون مرا از خودت دور كنى. 
عمر: به من اطلاع دادند كه تو مى كويى خلافت رااز روى حسدء و به ظلم و جور از ما كرفتند. 


ابن عباس: اى امير المؤمنين اما در مورد اين كفته شما: از روى ظلمء كه براى هر آكاه و ناآ كاه بخوبى روشن است. و اما كفته 


شما كه كفتيد: از روى حسدء براستى آدم حسادت كرد و ما فرزندان او نيز داراى حسديم. 
عمر: هيهات! هيهات! اى بنى هاشم! به خدا قسم دلهاى شما از حسدى يايدار دك ركونه است. 


ابن عباس: اى امير مؤمنان صبر كن! دلهاى مردمى را كه خداوند يليدى از آنان را دور ساخته از حسد و كينه مبرا كرده است 


اين جنين توصيف مكن! جه آن كه دل يبامبرخدا (ص) از سنخ دلهاى بنى هاشم است. 
عمر: دور شواز من اى يسر عباس! 
ابن عباس: دور مى شوم (همين كه برخاستم برومء او از من خجالت كشيد و كفت:) 


دوست دارم! 


ابن عباس: «اى امير مؤمنان! براستى كه من بر تو و بر هر مسلمانى حق دارم. يس» هر كس رعايت اين حق را كرد كار نيكى 


كرةة اتاو غر كه 'ناذيلاه كرفتعه يكن 'فراطييت نوق را دست ؤاذه امنت.) (0), يراتق كه شكفت اوزااست قيله 


قريش كه از آغاز ييدايش نبوت و اسلام با آنها در ستيز بود و ستيز خود را با آنها ادامه داد تا اين كه ناتوان شد 


و روى زمين زير ياهاى نبوت و اسلام سقوط كرد, اكنون» سرنوشت امت اسلامى را تعيين مى كند و تاييد كردن آن باعث 
سنكينى كفته هر نامزد رهبرى مى كرددء هر جند كه او بر خلاف نامزدى رسول خدا باشد! البته اين بسى شكفت آور است اما 


در عين حال» منطق رويدادها جنين اسستة. 


در حقيقت» عمرء به عنوان يكك مجتهد. مصلحت را در آن ديد كه براى امت يا بزركان صحابه و يا براى قبيله قريش بهتر اين 


در اينجا سؤال سومى مطرح مى شود: جرا بيامبر» على رغم مخالفت عمرء وصيتنامه را ننوشت؟ 
جرا بيامبر (ص) با وجود مخالفت وصيت خود را ننوشت؟ 


البته ياسخ اين سؤال واضح استء زيرا غرض از وصيتى كه ييامبر مى خواست بنويسد اين بود كه آن وصيتنامه باعث ايمنى اين 
امت از كمراهى باشد. جنان جيزى ه ركز ممكن نمى شدء مكر وقتى كه نويسنده وصيتنامه» در كمال صحت و هوشيارى و در 
حال بيدارى باشدء بداند جه مى كويد و هدفش از آن كفته جيست. و ليكن سبكك اين مخالفت صراحت دارد در ترديد و 


شكك داشتن در هوشمندى و درستى عقل ييامبر (ص) [نعوذ بالله ]. 
«همانا درد بر ييامير غلبه كرده است.» اوضع ييامبر جه بودء آيا هذيان كفته است؟!! از او جويا شويد.» 


وهمه اينها كلماتى است كه ييامبر را جنين جلوه كر مى كند كه آنجه مى كفته است بى معنى و بى هدف بوده است!!]و 
دست كم در مورد بهوش بودن و درستى انديشه ييامبر (ص) شكك و دودلى را در اذهان ديكران ايجاد مى كند. بطور قطع 


عبر با ذيكر حاضران 


در مخالفت با نوشتن وصيتنامه شريكك بوده است. و در صورتى كه امر داير شود بر شكك و ترديد در ييرامون صحت كلمات 
بيامبر و آنجه را كه آن حضرت املا مى كندء مسلما مورد وصيت باطل و بيهوده خواهد بود. هر كاه امكان رد و ايراد بر 
درست انديشى يبامبر در زمان حيات آن بزركوار وجود داشته باشد يس از وفات آن حضرت رد صحت انديشه او آسانتر 
خواهد بود. به اين ترتيب» جنان وصيتى معناى خود رااز دست مى دهد و هدفى را كه به منظور آن هدفء نوشته شده است» 


بر آورده نمى سازد. 
سعيد بن جبير از ابن عباس روايت كرده است كه او كفت: 


« ... بيمارى ييامبر شدت يافته بود كه فرمود: قلم و كاغذى بياوريد تا مكتوبى براى شما بنويسم كه هركز بعد از آن كمراه 
نشويد. يسء يكى از افرادى كه نزد آن حضرت بود كفت: براستى كه يبامبر خدا هذيان مى كويد! ابن عباس مى كويد: يسء 
به ييامبر كفته شد: آيا حاضر نكنيم آن جه را كه خواستيد؟ فرمود: بعد از اين حرفها؟ .. و مقصود آن حضرت اين بود كه 


صنت او جيعد ازاز كه كفعتد: اتحة خواستتد يكويتد هر كرفابدة ا تخز اهد :داشت 
جكونه وصيت بيامبر (ص) باعث ايمنى از كمراهى است؟ 


براى ياسخ به يرسش جهارم و آخرين سؤال: جككونه وصيت ييامبر (ص) موجب ايمنى از كمراهى است؟ مى كويم: مسلما 
بيامبر (ص) به آنجه خواسته است از ديكران داناتر است و كسى حق ندارد ادعا كند آنجه را بيامبر (ص) راه و رسم ايمنى 


امت خود از ضلالت مى داند او نيز مى دانسته است. علاوه بر اينها از 


آنجه در زيرهى آبدة اشكار و.روشن هى كردد: 
يشتوانه اى در مقابل اختلافهاى سياسى و قبيله اى 


(١)اكر‏ ييامبر شخص معينى را در وصيتنامه اى كتبى نام برده بود» بى آن كه در هوشمندى ييامبر (ص) و صحت انديشه آن 
بزركوارء به هنكام نوشتن آن وصيتنامه شكك و ترديدى ايجاد كنندء امت رااز جدايى و بر هم زدن وحدت خود باز مى 
داشت. يسء اكر يبامبر» على يا ابو بكر و يا ديكرى را در وصيتنامه اى كتبى نام برده بود حتما مسلمانان به زمامدارى شخص 
نامبرده» تسليم مى شدند و ديكر در جامعه مسلمانان سنى و شيعه اى وجود نمى داشت. در حقيقت» تشيع و تسئن زاييده 
اختلاف مسلمانان بيرامون اين مطلب است كه جه كسى خليفه شرعى يس از ييامبر خداستء ابو بكر يا على؟ 


يس اكر بيامبر هر كدام از اين دو شخصيت و يا ديكرى را به نام, ذكر كرده بودء مجال جنين اختلافى نمى بود. 


اكر ييامبر در آن وصيتنامه كسى را كه جانشين قرار مى داد» نام برده بود» به طور قطع انديشه خوارج به وجود نمى آمد و 


جنكك صفين كه به انديشه خوارج انجاميد» اتفاق نمى افتاد. 


براستى جنكك صفين و بيش از آن» جنكك بصره. نتيجه دعوى خونخواهى عثمان بود. اكر على همان كسى بود كه از طرف 
ييامبر مطابق وصيت كتبى تعيين شله بود هرآينه عثمان بيش از اين كه لافت برسد از دنيا رفته بود و على تا يس از شهادتش 
زندة مئ مالك ا كر غلى همان كسى بود كه تعيية شدة بوذ معاويه يدا حكوفت تفى وسيلاق سر فاسقش يزيد حانشين او نم 


شد تا ريختن خون فرزندان ييامبر را در كربلا حلال بشمارد. وهر آينه ميان عبد الله بن زبير و 


بش آفية سكي الاق لمى افتاف والنة + ركر كله ها وتميكها كوماة مسلماناة يكن تمي امد 


تمامى اين رويدادها در نتيجه نبودن وصيتنامه اى كتبىء از بيامبر است. اككر جنان وصيتنامه اى وجود داشت» جهره تاريخ اسلام 
عوض مى شد وما تاريخى از اسلام مى خوانديم كه هيج كونه شباهتى به آنجه امروز مى خوانيم نداشت. مى خواهم بكويم 
كه من خليفه دوم را - به دليل مخالفتش با بيامبر در مورد نوشتن وصيتش - مسؤول از هم ياشيدن وحدت اين امت و هر 
رويدادى كه به دنبال آن اتفاق افتاد نمى دانم. هركز و هركز (01. زيرا عمر يكك بشر و يكك انسان بود و علم غيب نداشت. و 


نيز در توان او و هيج انسان ديكرى نبود تا به واقعيت رويدادهاى آينده و آنجه را كه آينده آبستن آن بود برسد. 


اين حق مسلمانان است كه درباره آنجه عمر در زمينه خلاخت يس از ييامبر خدا تصور كرده بود كه امرى از امور دنياى 
مسلمانان است و نه از امور اخروى آنان - به مقتضاى مصالح جامعه اسلامى - تحقيق و بررسى كنند. و عمرء اعتقاد داشت 

به زبان ييامبر (ص) درباره خلافت مطلبى جارى نشود تا آن در به روى اصحاب باز بماند كه خود بررسى و تحقيق كنند. اكر 
بيامبر درباره خلافت؛ حكم كرده بود. ديكر باب تحقيق و اظهار نظر بسته شده بود. قرآن مجيد اين جنين مى كويد: «هيج مرد 
و زن با ايمانى نمى توانند در موردى كه خدا و ييامبرش حكم كرده اند اختيار كار خود را داشته باشند. هر كس از خدا و 


ييامبرش اطاعت نكند» دجار كمراهى آشكار شده است.) (7*). 


تنها فردى 


كه مى توانست آينده را يبيند ييامبر بودء البته بوسيله وحى و نه از سوى خودش. و ييامبر بود كه به نور خدا آينده اين امت را 
مى ديدء واين كه اككر امت بدون وصيتنامه اى كتبى باقى بماند هر آينه فتنه ها - همجون ياره هاى شب تار - بر او» رو مى 
آوردء (واين همان جيزى است كه خادم آن حضرت,. ابو مويهبه روايت كرده است): آن كرامى خواست كه امت را از فتنه 


هايى كه بر وحدت اين امت مى كذردء بر حذر دارد و فرمود: 
«قلم و كاغذى بياوريد تا براى شما جيزى را بنويسم كه يس از آن هركز كمراه نشويد) . 
يشتوانه اى بر ضد كرايشهاى مختلف 


(9) كر وامير (ضن) كس زاغر وضنيطانة ا كمى نس الكو براق رشيرض ايخ اقث» مشححمى فى كرذة ندتنها تفنم قر 
برابر اختلافات سياسى و قبيله اى بودء بلكه يشتوانه اى بر ضد كرايشهاى مختلف اسلامى نيز بود. 


ما تعدادى از احاديث را بر خواننده عرضه كرديم كه ييامبر (ص) در آنها اعلان فرموده بود كه ييروى قرآن و عترت ييامبر 


ناعنك ايفتى ال كمراهى استه و قرآن و عترت فا روز فيافت از يكديكر جدا تمى شوتد. 


براستى كه على در راس اين عترت طاهره؛ در صورتى كه نخستين مرجع در تفسير قرآن و نقل سنن ييامبر (ص) مى شدء اين 


ضمانت را مجسم و عملى مى ساخت. جه او بى جون و جرا داناترين صحابه به كتاب و سنت بود. 


دو خليفه نخستين با همه رفعت مقام علمى خود - در مسائلى كه علم آنان نمى رسيد - ييوسته به او مراجعه مى كردند. در 
جندين مورد عمر كفت: «اكر على نبودء عمر هلاكك شده بود.) 


كرده است كه على فرمود: 


«به خدا سوكندء آيه اى نازل نشد مككر اينكه من مى دانستم درباره جه ودر كجا (ودر مورد جه كسى) نازل شده است. 


براستى كه آفريد كارم به من قلبى بسيار كاه و زبانى بس كشاده و ياسخككو مرحمت فرموده است.» (7”). 


به على كفتند: حجطور شده است كه تو بيش از ديكر اصحاب بيامبر حديث نقل مى كنى؟ در جواب كفت: «من هر كاه از 
بيامبر سؤالى مى كردم, مرا آكاه مى ساختء وهر كاه ساكت مى شدم., آن كرامى آغاز سخن مى كرد.» (). حاكم از على 
روايت كرده است: «هركاه من از ييامبر خدا سؤالى مى كردم جواب مرحمت مى كرد واككر ساكت مى شدم او خود آغاز به 
سخن مى كردا (0”) از سعيد بن مسيب نقل كرده اند كه كفت: «هيج كس - بجز على بن ابى طالب - نمى كفت: از من 
بيرسيد» بيش از اين كه مرااز دست بدهيد.) (22). 


او كسى است كه رسول خدا (ص) درباره اش فرموده است: «من شهر دانشم و على دروازه آن» يس هر كس بخواهد وارد آن 


شهر شود بايد از آن درب وارد شود.» (/31). 
ازام سلمه نقل شده است كه رسول خدا (ص) فرمود: 
«على با قرآن و قرآن با على استء هركز از يكديكر جدا نمى شوند تا كنار حوض كوثر سوى من باز كردند.» (8). 


بنابراين اكر على» يس از ييامبر (ص) زمام امور را به دست كرفته بود» هر آينه سنتهاى يبامبر شناخته مى شد و مردم در تمام 


با نور خداوندى مى ديد 


كه او در حقيقت براى مسلمانان ضمانتى مجسم در مقابل كمراهى است. على و ديكر اعضاى خاندان ييامبر - در صورتى كه 


زمام امور به دست آنان سيرده مى شد - نيرويى وحدت بخش براى مسلمانان بودند. 

بى نوشتها 

.18٠ -سوره بقرهء آيه‎ ١ 

- ج ١١‏ (كتاب الوصيه) ص 76 - ه/. 

*-ج ١١‏ (كتاب الوصيه). و بخارى در صحيح خود ج *ص ” آن را روايت كرده است. 
© - همان مدركك و همان صفحه. 

- مستدركك حاكم ج #اص .٠١9‏ 

#دسورة شساء (6) تهج 

/ا- سوره حشر (09) آيه /. 


8 - بعضىء ابو رافع يا بريره خدمتكار عايشه را نوشته اند (طبقات ج ١‏ ص .)3١©5‏ ولى مورخان شيعه معتقدند روزى كه ييامبر 
احساس بيمارى كردء دست على را كرفت و با كروهى كه به دنبال آنان بودند به سوى قبرستان بقيع حركت كرد ... بعد رو 
به على كرد و كفت: كليد كنجهاى دنيا و زندكى ممتد در آن را به من عرضه داشته اند ... من ملاقات يرورد كار و ورود به 


بهشت را ترجيح داده ام (فروغ ابديت ج *آص 68 م. 


4-ج #اص 58. وقريب به اين عبارتها را ابن هشام در سيره خود ج ؟" ص ”57 روايت كرده است. و محمد بن سعد در كتاب 


طبقات ج " ص 3١5‏ اين حديث را نقل كرده است. 
٠‏ - طبقات ابن سعد ج “اص 67. و قريب به آن را مسلم در صحيح خود ج ١‏ ص ٠٠١8‏ نقل كرده است. 


-١‏ سيره ابن هشام 


(آن جا كه در هر غزوه اى نام كسى را كه ييامبر خدا (ص) در مدت غيبتش در مدينه بجاى خود تعيين مى كردء نقل كرده 


است.) 
2-7 ١ص‏ 4" (در باب كتابت علم) و آن را در باب قول مريض - برخيزيد از نزد من - روايت كرده است. 


١ 600 ١‏ (دراواخر كتاب وصيت) ص 4/. در طبقات ج " ص ؟6” همين طور نقل شده استء و مثل آن را امام احمد در 


مسند خود ج ١ص 73١5‏ روايت كرده است. 

*1- صحيح مسلم ج ١١‏ ص 48. و نيز در طبقات ج ١‏ ص 7157. ودر مسند امام احمد ج ١‏ ص 778 مثل آن آمده است. 

ها -ج 1١ص‏ "7*7 ودر ص 758 همين جلد از جابر مثل اين مطلب نقل شده است با اين تفاوت كه او كفته: مشاجره كردند 
نزد او و ييامبر او را (ضمير مؤنث) بيرون كرد. 


١‏ -ج ؟ اص ”757 - 555. و در روايت ابن عباس (كه در طبقات ج " ص 755 - 558 نقل كرده است). زينب همسر ييامبر 


بو كه كفت ةنا شتيديك كةااخور براض شما وضيت من كرخراو الما سن هيدا 5ق يله ينين قفرمو بر بد ا 


١١‏ - سيره ابن هشام» ج ؟ ص ه68. بنا به نقل بخارى (در ص 0١"‏ ابو بكر آيه «و ما محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل ا 


فان مات او قتل انقلبتم على اعقابكم » را بر او خواند واو با شنيدن آيه از دعوى خود دست برداشت. م. 


8 - امام على بن ابى طالب - از استاد عبد الفتاح عبد المقصود. ج ١‏ ص 190 وج *ص .١7١‏ 
4 - ترمذى اين روايت را نقل كرده است (كنز العمال ج ١‏ حديث شماره 417 جاب اول). 


٠‏ - ابن راهويه؛ ابن جريرء ابن عاصم و محاملى در امالى خود نقل كرده اند (كنز العمال» ج ١0‏ ص ١7"‏ حديث شماره 
2 جاب دوم). 


1 امام احمد آن را در مسند خود به دو طريق كه هر دو را صحيح دانسته استء نقل كرده استء ج ه ص‎ - ١ 
ترمذى» در صحيح خود. ج 0 ص 728 نقل كرده است.‎ - "١ 


3 - ج ”ا ص /91 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. و احمد بن ابى طاهرء در كتاب خود, تاريخ بغداد» آن را روايت كرده 
است». (المراجعات شرف الدين ص 3728). 


6" - تمام اين سطورء بلكه بسيارى از سخنان مقدماتى و زمينه ساز جناب مؤلف سلمه ا دنا أونات مئاشات اشت ١‏ كةةانتجاء 
جاى اجتهاد نيستء زيرا اجتهاد در مقابل نص را عموم فقها جايز نمى دانند و در اينجا نص»ء بلكه نصوص فراوانى وجود دارد. 
ع] 


8- ج ”ص .5١7- 7١8‏ و مسلم در صحيح خود ج ؟*اص ١‏ مانند آن را نقل كرده است. 
- طبقات الكبرى ابن سعد ج ”' ص 554. 
- طبقات الكبرى. 


4 - حلبى در سيره خود ج اص 8”» دحلانى در سيره خود وابن جرير در حوادث سال ١١‏ تاريخ خود 


نقل كرده اند (مراجعات شرف الدين ص 200). 

."١ الكامل ج #اص‎ - "٠ 

”١‏ - مؤلف محترمء به عنوان يكك نظر در برابر انبوه نظرات» اين مطلب را نوشته است. 
9” - سوره احزاب (”) آيه 8 

0# وع” - كنز العمال ج ١6‏ ص .١١"‏ 

0" - المستدركك ج “اص 178. 

- كنز العمال ج ه١‏ ص .١١7"‏ 

30 - المستدركك حاكم ج اص .١187‏ 

8- المستدركك ج اص 175. 

اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص ١"‏ 


محمد جواد شرى 


درخواست كاغذ و قلم (؟) 


درخواست كاغذ و قلم 


رسول كرامى اسلام جون از مخالفت آشكار برخى از صحابه و سرييجى آنان از شركت در سياه اسامه كاه شد و دانست كه 
توطئه اى در حال شكل كرفتن است تا در نظام سياسى كشور اسلامى خلل وارد سازند و أمير المؤمنين على عليه السلام را از 


مقام خلافت و رهبرى امت اسلامى كنار بزنند» از اين رو تصميم كرفت كه موضوع خلافت و جانشينى على عليه السلام را در 


همان ساعات آخر عمر خود به روى كاغذ آورد و داستان «غدير خم را بار ديكر تكرار نمايدء تا از انحرافى كه در رهبرى 
امت اسلامى در حال شكل كيرى استء جل و كيرى نمايد؛لذا در يكى از روزها كه صحابه؛ از جمله ابوبكر و عمرء به عيادت 
حضرت آمدند واز رفتن به جنكك با روميان سرباز زده بودند بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم لحظه اى به هوش آمد و نكاهى 


به آنها كرد و فرمود: 
«ايتونى بداوه و كتف أكتب لكم كتابا لا تضلوا بعده أبدا. 


دوات و شانه كوسفند (كاغذ) حاضر كنيد تا جيزى براى شما بنويسم 


كاوس ني كر كد مراف لشو 001 


ييامبر يس از كفتن اين سخن دوباره از حال رفت. يكى از حاضران برخاست تا به فرمان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم عمل 
كند و كاغذ و قلم حاضر نمايد. عمر مانع كار او شد و به وى كفت: «إرجع. فإنه يهجرء بركرد به سخن رسول خدا توجه نكن. 
او بيمار است. هذيان مى كويد!» دراين هنكام ميان حاضران كفتكو و بحث در كرفت كه كاغذ و قلم حاضر كنند يا نه. 
مخالفان اين كار «إنالله و إنا إليه راجعون» سرزبان جارى مى ساختند واز مخالفت با آن حضرت بيمناكك بودند. حضرت 
دوباره به هوش آمد برخى از حاضران عرض كردند: 


«ألا نأتيكك بكتف يا رسول الله و دواه؟ فقال: أبعد الذى قلتم؟ لاء و لكنى أوصيكم بأهل بيتى خيرا ثم أعرض بوجهه عن القوم 


5 


آيا اجازه مى دهيد تا دوات و كاغذ حاضر كنيم؟ حضرت فرمود: يس از اين همه كفتكوها نيازى به دوات و كاغذ ندارم» 


ليكن درباره اهل بيتم به شما سفارش مى كنم. از آنان دست برنداريد و خيرخواه آنان باشيد.» 


فضل بن عباس و برخى از اطرافيان نزديكش ماندند. (؟) 


اين واقعه تاريخى را كروهى از سيره نويسان اهل سنت و شيعه نقل كرده اندء با اين تفاوت كه محدثان اهل سنت اغلب كفتار 


عمر را نقل به معنى كرده و سخن جسارت آميز او را بازكو نكرده ويا به عمر نسبت نداده اند. 


طبرى وابن كثير از ابن 


عباس جنين نقل مى كنند: جون حال ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بسيار سخت شدء فرمود: 
«ايتونى أكتب لكم كتابا لا تضلوا بعدى أبداء فتنازعوا و لا ينبغى عند نبى أن يتنازع ...؛ 


برايم قلم و كاغذ بياوريد تا جيزى براى شما بنويسم كه هركز يس از من كمراه نشويد. يس از سخنان حضرت ميان حاضران 
را نياورده اند» فقط با بيان نزاع ميان حاضرانء از آن كذشته اند. 


باز طبرى از طريق ديكر از ابن عباس جنين نقل مى كند: «رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «ايتونى باللوح و الدواه. 
او بالكتف و الدواهء أكتب لكم كتابا لا تضلون بعده» قال: فقالوا: إن رسول الله يهجر؛ 


لوح و قلم (يا كتف و قلم)؛برايم بياوريد تا جيزى براى شما بنويسم كه يس از من هركز كمراه نشويد. حاضران كفتند: رسول 


خدا هذيان مى كويد.) (6) 
در اين نقل طبرى كلام جسارت آميز را به كروهى نسبت داده استء و بدون آنكه به خليفه دوم اشاره اى داشته باشد. 


و جمعى از بزركان در حضورش بودند و حضرت به آنان فرمود: «و هلموا أكتب لكم كتابا لا تضلوا بعده أبداء كاغذ و قلم 


بياوريد تا جيزى برايتان بنويسم كه يس از اين كمراه نشويد.» برخى از حاضران كفتند: إن رسول الله قد غلبه الوجع و عندكم 


القرآن حسبنا كتاب الله» بيمارى بر ييامبر غلبه كرده است. قرآن نزد شماست و كتاب آسمانى ما را كافى است.) (0) 
ابن سعد حديث فوق را نقل كرده و مى نويسد: «عمر از ميان آن جمع كفت: 

«ان رسول الله قد غلبه الوجع و عندكم القرآن» حسبنا كتاب الله.. ؛ 

درد بر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم غلبه كرده است و نزد شما قرآن است و ما را كتاب خدا كافى است ...) (8) 


مخالفت عمر با آوردن قلم و كاغذ و به دنبال آن اختلاف صحابه در حضورييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آن جنان زشت 


بود كه برخى از همسران رسول خدا در يس يرده به لحن اعتراض آميز كفتند: «خواسته ييامبر را عملى كنيد و از دستوراو 
سرييجى نكنيد.) عمر براى ساكت كردن آنان كفت: «شما ساكت باشيد. هر كاه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بيمار مى شود 
فيد كاه حوه را زرا ان هى الشبريك (بعض: كراهن كتيد) زوق نييودف خاضا, فى كتدديز اورسخلط فى كرويك ينامر ضيلى 
الله عليه و آله و سلم دراين هنكام فرمود: «هن خير منكمء اين زنان از شماها (كه مخالفت صريح با دستور من مى كنيد) 


بهترند.) (/07 


بى نوشتها 


.١‏ منظور يبامبر اين بوده است كه نامه را املا كند و يكى از نويسند كان بنويسند» زيرا حضرتش تا آخرين لحظه زندكى قلم به 


قنك الك شه و وى التوشته اسك 

'. ارشاد مفيد» ج ١‏ ص. 185 

* تاريخ طبرى» ج ؟: ص *89, البدايه و النهايه» ج هه ص. ٠٠١‏ 
. تاريخ طبرى» ج 7 ص. "89 

0 البدايه و النهايه» ج ؟ ص. ٠٠١‏ 


. طبقات 
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مظهر ولايبت ص غرف 

اصغر ناظم زاده قمى 

آخرين سخن با فاطمه باره تن خود 

آخرين سخن با فاطمه باره قن خود 

علاقه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم به فاطمه زهرا بر هيج كسى يوشيده نيست. رسول خدا در برابر همسران خود به 
فاطمه بسيار احترام مى كذارد و به ياران خود مى فرمود: 

«فاطمه ياره تن من است. خشنودى او خشنودى من و خشم او خشم من است.» )1١(‏ 


ديدار زهراى اطهر براى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بسيار مهم بود. هيج كاه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بدون وداع 


با دخترش مسافرت نمى رفت و هنكام مراجعت از سفر قبل از همه به ديدار او مى شتافت. 


اكنون كه لحظات آخر عمر ييامبر فرا رسيده است و به سفرى مى رود كه بازكشت نداردء واين فكر كه بايد از فاطمه عليها 
السلام ياره تن خود براى هميشه جدا شود اين افكار حضرتش را بسيار مى آزرد» همجنان كه براى فاطمه عليها السلام جنين 
بود؛از اين رو فاطمه عليها السلام در تمام روزهايى كه يدرش در بستر بيمارى بود» در كنار بستر يدر نشسته و لحظه اى ازاو 


دور نمى شد. 


عايشه مى كويد: «ناكهان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به دخترش اشاره كرد كه با او كارى دارد. فاطمه مقدارى خم شد و 
سر را نزديكك دهان يدر برد. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به طور آهسته مطالبى را به او كفت. جون سخن بيامبر به يايان 
رسيدء فاطمه عليها السلام سخت كريست و اشكك بر ديدكان مباركش جارى كشت. در همين هنكام ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم بار ديكر آهسته 


به او سخنانى كفت. اين بار فاطمه عليها السلام با جهره اى باز و قيافه اى خندان سر برداشت. وجود دو حالت متفاوت يس از 
سخنان يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم براى فاطمه عليها السلام» حاضران را به تعجب واداشت. از فاطمه سؤال شد ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلمء با او جه كفت. فاطمه عليها السلام ياسخ داد: «ما كنت لافشى سرهء راز رسول خدا را فاش نمى كنم.) 


يس از در كذشت ييامبر عايشه به اصرار از حضرت فاطمه عليها السلام خواست كه ييامبر با او جه كفت. فاطمه عليها السلام 
فرمود: «يدرم در سخن اول مرا از مركك خود آكاه نمود و اظهار كرد كه من از اين بيمارى بهبودى نخواهم يافت. براى همين 
بود كه من كريستم. بار دوم به من مده داد كه تو نخستين كس از اهل بيت هستى كه به من ملحق مى شوى. اين خبر موجب 
نشاط و سرور شد. فهميدم يس از اندكى به يدرم ملحق خواهم شد.) (1) شيخ مفيد اين حديث را جنين نقل مى كند: «جون 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در حال احتضار و بيهوشى بود و لحظاتى بيشتر به يايان عمرش نمانده بود» فاطمه عليها السلام 
در كنار سترش حضور داشت و خيره خيره به صورت يدر نككاه مى كردء و در حالى كه اشكك مانند مرواريد بر كونه هايش 


مى غلتيد با قلبى فشرده اين شعر را مى خواند: 


همانكونه كه مردم از ابر طلب باران مى كنندء از جهره سفيد و نورانى رسول خدا رحمت مى خواهند و براى فرياد رسى 
يتيمان و يناه بيوه 


دراين هنكام ييامبر ديد كان خود را كشود و با صداى آهسته اى فرمود: «دخترم اين شعرى است كه عمويت ابو طالب درباره 
من سروده است. سزاوار است بجاى آن اين آيه را بخوانى (و ما محمد الا-رسول قد خلت من قبله الرسل افان مات او قتل 
انقلبتم على اعقابكم؛ (؟) محمد نيست جز آن كه رسول خدا بوده است او همجون ييامبران قبل كه از دنيا رفته اند از دنيا مى 


رود. آيا هر كاه او بميرد يا كشته شودء شما به حال بيش از اسلام خود بر مى كرديد؟) 


حضرت فاطمه عليها السلام با شنيدن اين سخن سخت كريست. در همين هنكام ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم او را به نزد 
خود خواند. جون نزديكك شدء آهسته با او سخن كفت. يس از سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم صورت مبارك فاطمه 
عليها السلام از خوشحالى برافروخته شد و لبانش متبسم كشت. در همين حال در حالى كه دست راست على عليه السلام زير 
جانه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بود حضرت قبض روح شد و جان جانان به عالم جانان يرواز كرد. 

يس از دركذشت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كسى از حضرت فاطمه عليها السلام سؤال كرد: ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم جه رازى را با شما در ميان كذاشت كه از اضطراب شما كاسته شد و جهره تان برافروخته كشت؟ فاطمه عليها السلام 


ياسخ داد: 
«انه خبرنى اننى اول ال بيته لحوقا به» و انه لن تطول المده بى بعده حتى ادركه» فسرى ذلكك عنى؛ 


يدرم به من 


خبر داد تو نخستين كسى هستى كه به من ملحق خواهى شدء و ماندن توايس از من بطول نمى انجامدء اين خبر مرا خوشحال 
كرده و اندوهم را كاست.) (ع) 


بى نوشتها 


١.ر.ككث:‏ به فصل ازدواج در همين كتاب. 

؟. طبقات ابن سعد ج ”» ص 757 كامل ابن اثير» ج 7 ص 4. 
*. آل عمران (”) آيه 158. 

؟. ارشاد مفيد» ج »١‏ ص 18#. 

مظهر ولايت ص "عم 

سيد اصغر ناظم زاده قمى 

تجهيز بدن مطهر و نماز بر آن 


تجهيز بدن مطهر و نماز بر آن 


على (ع) و جند تن از فرزندان هاشم كه كرد جنازه بيغمبر بودند سرانجام كار شستن و كفن كردن او را يايان دادند. 


ابن هشام نوشته است: «على و عباس و فضل و قثم يسران او و اسامه و شقران خادمان رسول شستن و كفن كردن او را عهده 
دار شدند.» )١(‏ كويا كار شستن را على (ع) عهده دار بود و آن جند تن وى را يارى مى كردند. على (ع) هنكام شستن بيكر 
ياكك رسول خدا (ص) جنين كفت: 


«بدر و مادرم فدايت بادء با مركك تو رشته اى بريد كه در مركك جز تو كس جنان نديد. يايان يافتن دعوت بيغمبران و بريدن 
خرهاي سهان مركت مصديبت زد كان را»ه شكياي واداشت» وهمفكان را در سشوكن يكنان كذاشكىى اكز نه اينات 
كه به شكيبايى امر فرمودى و از بيتابى نهى نمودى» اشكك ديده رابا كريستن بر تو به يايان مى رسانديم و درد همجنان بى 
درمان مى ماند و رنج و اندوه هم سوكند جان. و اين زارى و بيقرارى در فقدان تو اندكك استء ليكن مركك را باز نتوان 
كرداند» و نه كس را از آن توان رهاند يدر و مادرم فدايتء ما را در بيشكاه يرورد كارت به ياد آر و در خاطر خود نكاهدار.) 


00 


بى نوشتها 


؟. سيره ابن هشام ج *؛ ص 87". 
ه. نهج البلاغه» كفتار 790. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه 8" 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

از خلافت تا شهادت 

بيعت مردم با امير المؤمنين 

بيعت با اميرالمؤمنين )١(‏ 


بيان رويدادهاى جهار بخش از زند كانى امام على - عليه السلام به يايان رسيد. اكنون در آستانه بخش ينجم از زندكانى آن 
حضرت قرار كرفته ايم؛بخشى كه در آن على - عليه السلام به مقام خلافت وزمامدارى بركزيده شد ودر طى آن با حوادث 
وفراز ونشيبهاى بسيار روبه رو كرديد. تشريح كسترده همه آن حوادث از توان خامه ما بيرون است. از اين روء ناجاريم؛ 
همجون بخشهاى كذشته. رويدادهاى مهم وجشمكير را با زكو كنيم. 


خلفائ كدشته نظير نداشت وبعدا نيز هانند آن ديده نشد. 


هواداران امام - عليه السلام يس از دركذشت ييامبر اكرمصلى الله عليه و آله و سلم در اقليت فاحشى بودند وجز كروهى از 
صالحان از مهاجرين وانصارء كسى به خلافت او ابراز علاقه نكرد. ولى يس از كذشت ربع قرن از آغاز خلافت اسلامى» ورق 
آن جنان بركشت كه افكار عمومى متوجه كسى جز على - عليه السلام نبود. يس از قتل عثمان» همه مردم با هلهله وشادى 


خاصى به در خانه امام - عليه السلام ريختند وبا اصرار فراوان خواهان بيعت با او شدند. 


علل اين كرايش را بايد در حوادث تلخ دوران خليفه سوم جستجو كرد؛ حوادثى كه سرانجام به قدتل خود وى منجر شد 


وانقلابيون مصرى وعراقى را بر آن داشت كه تا كار خلافت اسلامى را يكسره نساخته اند به ميهن خود 


باز نكردند. 

فروغ ولايت ص ”777 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
بيعت با امير المؤمنين (؟) 
يبعت مردم با امير المؤمنين 


همين كه شورشيان كار عثمان را يايان دادند به فكر اداره حكومت افتادند. بديهى است مسلمانان را به حاكمى نياز بود و بايد 
خليفه اى معين كردد. جه كسى جز على سزاوار خلافت است؟ اما تنى جند از مسلمانان كه بيشينه اى در اسلام داشتند (طلحه 
وزبيرو ...) جشم به خلافت دوخته بودند. نيز معاويه كه در مدت بيست سال قدرتى يافته بود و مردم شام با وى يكدل بودند. 


سودائى در سر داشت. 


بارى مردم از هر سو بر على كرد آمدند كه بايد خلافت را بيذيرى. اما افسوس كه زمان مساعد نبود. و در اين بيست و ينج 
سال كه از رحلت بيغمبر مى كذشت هيج سالى نامناسب تر از اين سال براى خلافت على نمى نمود. برخى سنت ها د كركون 
شده و برخى حكم ها معطل مانده و درآمد دولت در كيسه كسانى ريخته شده كه دراين مدت جندان رنجى براى اسلام و 
مسلمانان بر خود ننهاده بودند. روزى كه عمر دفتر حقوق بككيران را تاسيس كرد و مقررى را بر اساس سبقت در اسلام نهاد. 
شابد نمن دانست عاقبت آذ به كها فى رسذه آنا ذيرى تكذشتة كه سربازان"ديدتده آثان در جبهة هاه جكدد وعنبيت 
هاى جنكى را به مدينه مى فرستند و صدقات به صندوق دولت مى رسدء و مردمى در خانه نشسته اند و تنها بخاطر اينكه سالى 
جند زودتر از آنان مسلمان شده اندء بيشتر از كسانى كه در فراهم آوردن اين مالها رنج برده اند بهره مى كيرند. از اين 
دشوارتر كاربعضى سران قريش بود. اين تيره خودخواه و جاه طلب كه در سقيفه با روايتى كه ابوبكر بر مردم خواند )١(‏ 
زمامدارى مسلمانان 


راان آن خود ساختة يود» برد يكر ثيرهاها و بر همة مسلمائان كه غرب تودئد بزركى من فروخت: خاندان اموق كة تبره اى از 
قريش اند از دير زمان با خاندان هاشم ميانه خوبى نداشتند. بخصوص با على (ع) كه در جنكك بدر تنى جند از بزركان آنان را 


ازيا درآورده بود. 


عمر در دوران خلافت خود تا آنجا كه مى توانست اينان را محدود ساخت و رخصت بيرون رفتن از مدينه را به ايشان نمى 
داد. جون به بهانه شركت در جهاد نزد او مى آمدند مى كفت: «جنككى كه در روزكار رسول خدا كردى براى تو كافى است. 
مى توانست بر مال و منال دست اندازى كرد. حال على (ع) در داخل مدينه با جنين مردمى روبروست. مردمى كه اككر هم از 
روى راستى به مسلمانى كرائيدند؛ دلبستكتى به خاندان خود را رها نكردند. مردمى كه بيش از اسلام جون مال و مكنتى 
داشتند به بنى هاشم كه تهى دست بودند به ديده حقارت مى نككريستند. على (ع) از اين مشكلها و دهها مشكل سخت تراز 
آنء كاه بود و مى كفت: 


«مرا بككذاريد و ديكرى رابه دست آريد كه يبشاييش كارى مى رويم كه آن رارويه هاست و كونه كون رنككهاست. دلها 
برابر آن بر جاى نمى ماند و خردها بر ياى. همانا كران تا كران را ابر فتنه يوشيده است و راه راست ناشناسا كرديده و بدانيد 
كه اككر من درخواست شما را يذيرفتم با شما جنان كار مى كنم كه خود ميدانم و به كفته كوينده و ملامت سرزنش كننده 


واكر مرا واكذاريد همجون يكى از شمايم و براى كسى كه كار خود را بدو مى سبارند» بهتر از ديكران فرمانبردار و شنوايم. 
من اكر وزير شما باشم بهتر است تا امير شما باشم.» (؟) بعض مورخان نوشته اند همان روز كه عثمان كشته شد با على (ع) 
بيعت كردند ولى بعضى نوشته اند كفتككُو دو سه روز به درازا كشيد و بعضى ها هشت روز نوشته اند و بايد جنين باشد. 
حاضران كفتند تو را رها نمى كنيم تا با تو بيعت كنيم. كفت: «اككر جنين است بيعت بايد در مسجد انجام كيرد.) 


داشت بيعت طلحه را به فال بد كرفت و كفت نخست كس كه با او بيعت كرد شل بود. اين كار به يايان نخواهد رسيد. 


بيعت مردم با على بيعت انبوه مردم بود و او جنين فرمايد: 


١اجنان‏ بر من هجوم آوردند كه شتران تشنه به آبشخور روى آرند و جراننده ياى بند آنها را بردارد و يكديكر را بفشارند. 


و در جاى ديكر فرمايد: 


«ناكهان ديدم مردم از هر سوى روى به من نهادند و جون يال كفتار يس و بيش هم ايستادند جندانكه انككشتان شست يايم 


فشرده كشت و دو يهلويم آزرده. به كرد من فراهم و جون كله كوسفند سر نهاده به هم.» (©) 
و در جاى ديكر جنين كُويد: 


١ادستم‏ را كشودند بازش داشتم» و آن را كشيدند نكّاهش داشتم. سيس بر 


من هجوم آوردند» همجون شتران تشنه كه روز آب خوردن به آبككيرهاى خود درآيند» جندانكه بند ياى افزار بريد و ردا افتاد 
و ناتوان يايمال كرديد. و خشنودى مردم در بيعت من بدانجا رسيد كه خردسال شادمان شد و سالخورده لرزان و لرزان بدانجا 
دوان. (0) يعقوبى نوشته است در روز بيعت همكان جز سه تن از قريش بيعت كردند. مروان يسر حكم. سعيد يسر عاصء وليد 
سر عقية: وليد كه سيشكرى آنان بود كفت: 


حاوتو غفون ماارايه كردق داري ووق بدو يدو هن :و بدن سعين وكش وحون عكمان مروان واذن دستكاف غود دراور يراق 
خرده كرفتن و مروان را دشنام دادى. اكنون به شرطى با تو بيعت مى كنم كه بر ما ببخشى و آنجه داريم به ما واككذارى و 
كشند كان عثمان را كيفر دهى.) 


- على (ع) در خشم شد و ككفت: 


آن خدا و مسلمانان است عدالت شامل آن است. اما كشند كان عثمان اكر امروز كشتن آنان بر من لازم باشد» فردا جنكك با 


آنان بر من لازم خواهد شد.» (2) 

بى نوشتها 

.١‏ الائمه من قريش. 

". نهج البلاغه» خطبه 47) طبرى» ج 2 ص 017/8. 
*. نهج البلاغه» خطبه 6. 

؟. نهج البلاغه» خطبه ” شقشقيه. 

ه. خطبه 779. 

*. تاريخ يعقوبى» ج 7. ص 186. 

على از زبان على يا زند كانى امير المؤمنين (ع) صفحه 88 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

بيعت با امير المؤمنين (1) 


بيعت با اميرالمؤمنين عليه السلام 


انقلابيون مى دانستند كه بر اثر قتل خليفه اوضاع ممالكك اسلامى درهم خواهد ريخت. از اين روء بر آن شدند كه اين خلا را 
هرجه زودتر ير كنند وييش از بركزيدن خليفه وبيعت با وى به اوطان خود باز نكردند. آنان در بى كسى بودند كه در طى اين 
بيست وينج سال كذشته نسبت به تعاليم اسلام وسنتهاى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم وفا دار مانده باشد وآن كس جز على 
عليه السلام نبود. ديكران خود راء هريكك به كونه اىء به دنيا آلوده كرده ودر جهاتى از ضعفهاى عثمان با او مشتركك بودند. 
طلحه وزبير وافرادى همانند آنان در دوران خليفه سوم وقت خود را صرف رسيدكى به امور دنيوى ووصول وجمع در آمد 
املاكك وتهيه كاخهايى در اين شهر وآن شهر كرده. ييوند خود را با سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم وحتى سنت 


شيخين بريده بودند. 
با اينكه نام على عليه السلام بيش از همه بر سر زبانها بود ودر ايامى كه خانه خليفه از سوى انقلابيون محاصره شده بود امير 


مؤمنان يكانه ييام رسان مورد اعتماد طرفين به شمار مى رفت وبيش از همه كوشش مى كرد كه غائله را به كونه اى كه مورد 


كه على عليه السلام رااز صحنه كنار بزنند» همككى (بجز جوانى) به حال خود باقى بود واكر اراده نافذ ونيرومند انقلابيون 


به فردى از شيوخ صحابه مى سيرد وجامعه را از حكومت حقه الهى محروم مى ساخت. 


اكر عثمان به مركك طبيعى در مى كذشت واوضاع مدينه عادى بود هركز شيوخ صحابه؛ كه در دوره خلافت عثمان صاحب 
مال وجاه فراوان شده بودند» به حكومت على عليه السلام رأى نمى دادند ودر شورايى كه تشكيل مى شد به ضرر او دسته 
بندى مى كردند. بلكه بازيكران وتعزيه كردانان صحنه سياست نقشى ايفا مى كردند كه كار به شورا نيز نتكشد وخليفه وقت را 


وادار مى كردند كه كسى را كه آنان مى يسندند به خلافت بركزيند؛ همجنان كه ابوبكر. عمر را براى خلافت ب ركزيد. 


اين كروه مى دانستند كه اكر على عليه السلام زمام امور را به دست بككيرد اموال آنان را مصادره خواهد كرد وهيج يكك از 


حضرت كاملا آكاه بودند. لذا وقتى آن حضرت طلحه وزبير را در اداره امور دخالت نداد» فورا ييمان خود را شكستند ونبرد 


خونين «جمل» را بيا كردند. 
عواملى كه امام عليه السلام را در سقيفه از صحنه حكومت كنار زد عمدتا عبارت بودند از: 
١‏ كشته شدن بستكان صحابه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به دست على عليه السلام. 


١‏ عداوت ديرينه اى كه ميان بنى هاشم وتيره هاى ديكرء بالأخص 


بنى اميه» وجود داشت. 
“ا سختكيرى على عليه السلام در اجراى احكام الهى. 


نه تنها اين عوامل يس از قتل عثمان به قوت خود باقى بود بلكه عامل ديككرى نيز» كه از حيث قدرت تأثير كمتر از آنها نبود» 
مزيد بر آنها شده بود وآن مخالفت عايشه همسر رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم با امام عليه السلام بود. 


عايشه در زمان خلافت عثمان يكك وزنه سياسى بود. وى مردم را كرارا به ريختن خون عثمان تحريكك مى كرد وبدين منظور 
كاهى ييراهن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را به صحابه نشان مى داد ومى كفت كه هنوز اين ييراهن كهنه نشده ولى دين 


او دستخوش دك ركونيها شده است. )١(‏ 


احترامى كه عايشه در ميان مسلمانان داشت واحاديث زيادى كه از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نقل مى كرد مايه سنكينى 


سياسى كفه اى بود كه وى به آن طرف تمايل مى - جست وموجب زحمت كسى بود كه نسبت به وى مخالفت مى ورزيد. 
مخالفت عايشه با على عليه السلام ناشى از امور زير بود: 
اولاء على عليه السلام در داستان «افكك» به طلاق عايشه نظر داده بود. 


ثانياء فاطمه دختر كرامى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از على عليه السلام جندين فرزند داشت ولى او از ييامبر فرزندى 


نياورده بود. 


علاوه بر اينهاء طلحه از قبيله «تيم» عمه زاده عايشه وزبير شوهر خواهر او (اسماء) بود واين دو نفر براى قبضه كردن خلافت 


كاملا آمادكّى وا شتا 


كواه روشن بر نارضايى 


عايشه از حكومت على عليه السلام داستان زير است كه طبرى آن را نقل كرده است: 


در حادثه قتل عثمان» عايشه در مكه بود. يس از يايان اعمال حج رهسبار مدينه شد. در نيمه راه در منطقه اى به نام «سرف)»ء 
از قتل خليفه وبيعت مهاجرين وانصار با على عليه السلام آكاه شد واز اين خبر به اندازه اى ناراحت كرديد كه آرزوى مركك 
كرد وككفت: اى كاش آسمانها بر سرم فرو مى ريخت. سبس از آن منطقه به مكه بازكشت وكفت: عثمان مظلوم كشته شد وبه 
خدا سوكند من به خونخواهى او قيام مى كنم. كزارشكر قتل خليفه به خود جرأت داد وكفت: تو تا ديروز به مردم مى كفتى 
كه عثمان را بكشند زيرا كافر شده استء جطور امروز او را مظلوم مى دانى؟ وى در ياسخ كفت: انقلابيون او را توبه داده اند 


وسيس كثشته اند. (؟) 


بيعت انقلابيون با حضرت على (ع) 


با آنكه عوامل ياد شده نزديكك بود امام عليه السلام را براى بار جهارم از خلافت محروم سازد» قدرت انقلابيون ويشتيبانى 
خانه على عليه السلام آوردند وبه آن حضرت كفتند كه براى خلافت شخصى شايتسه تر از او نيست. (9) 


ابو ميخنف در كتاب «الجمل» مى نويسكل: 


يس از قتل عثمان اجتماع عظيمى از مسلمانان در مسجد تشكيل شدء به نحوى كه مسجد لبريز از جمعيت كرديد. هدف از 
اجتماع تعيين خليفه بود. شخصيتهاى بزركى از مهاجرين وانصارء مانند عمار ياسر وابوالهيثم بن التيهان ورفاعه بن رافع ومالكك 
بن عجلان وابو ايوب انصارى و ... نظر دادند كه 


با على بيعت كنند. بيش از همه عمار در باره على سخن كفت واز آن جمله بود كه: شما وضع خليفه يبشين را ديديد. اكر زود 


نجنبيد ممكن است به سرنوشتى مانند آن دجار شويد. على شايسته ترين فرد براى اين كار است وهمكتى از فضايل وسوابق او 
آكاهيد. در اين هنكام همه مردم يكك صدا كفتند: ما به ولايت وخلافت او راضى هستيم. آن وقت همه از جا برخاستند وبه 
خانه على رد دختند. (ع) 


امام عليه السلام خود نحوه ورود جمعيت را به خانه اش جنين توصيف كرده است: 


«فتداكوا على تداك الإبل الهيم يوم وردها وقد أرسلها راعيها و خلعت مثانيها حتى ظننت أنهم قاتلى أو بعضهم قاتل بعض 
لدى» . 


آن حضرت, در خطبه شقشقيه» ازدحام مهاجرين وانصار را در موقع ورود به خانه اش جنين توصيف مى كند: 


مردم مانند موى كردن كفتار به دورم ريختند واز هر طرف به سوى من هجوم آوردندء تا آنجا كه حسن وحسين به زير دست 


ويا رفتند وطرف جامه ورداى من ياره شد وبه سان كله كوسفند ييرامون مرا كرفتند تا من بيعت آنان را يذيرفتم. (8) 


نيذيرفتند وكفتند: تا با تو بيعت نكنيم رهايت نمى كنيم. امام عليه السلام فرمود: اكنون كه اصرار داريد بايد مراسم بيعت 


در مسجد انجام كيرد جه بيعت با من نمى تواند ينهانى باشد وبدون رضايت توده مسلمانان صورت يذيرد. 


امام عليه السلام در بيشاييش جمعيت به سوى مسجد حركت كرد ومهاجرين وانصار با او بيعت كردند. سيس كروههاى ديكر 
به آنان بيوستند. نخستين كسانى كه با او بيعت كردند طلحه وزبير بودند. يس از آنان ديكران نيز يكك به يكك دست او را به 
عنوان ببعث فشردئد وجز جند نفرء كه تعداد آنان از شماره انكشتان بالائر فيسث (/) همه به خلافت ويبشوايى او رأى دادند. 
بيعت مردم با امام عليه السلام در روز بيست وينجم ماه ذى الحجه انجام كرفت. (8) 


طبيعى ترين بيعت 


در تاريخ خلافت اسلامى هيج خليفه اى مانند على عليه السلام با اكثريت قريب به اتفاق آراء بر كزيد نشده وكزينش او بر آراء 
صحابه ونيكان از مهاجرين وانصار وفقها وقراء متكى نبوده است. اين تنها امام على عليه السلام است كه خلافت را از اين راه 
به دست آورد وبه عبارت بهتر زمامدارى از اين راه به على عليه السلام رسيد. 


«حتى ان نقطعت النعل وسقط الرداء و وطيئ ١|ذ‏ لضعيف و بلغ من سرور الناس ببيعتهم إياى أن ابتهج بها الصغير و هدج إليها الكبير 
وتحامل نحوها العليل و حسرت إليها الكعاب» (4) 


بند كفش بككسست وعبا از دوش بيفتاد وناتوان زير يا ماند وشادى مردم از بيعت با من به حدى رسيد كه كودكك خشنود شد 


ويير وناتوان به سوى بيعت آمد ودختران برا ى مشاهده منظره بيعت نقاب از جهره به عقب زدند. 


عبد الله بن عمر از بيعت با امام عليه السلام خوددارى كرد. جه مى دانست كه خلالفت براى على عليه السلام هدف نيست 
وهركز براى آن سر ودست نمى شكند وآن را تنها براى اقامه حق واجراى عدالت وبازكيرى حقوق ضعيفان وناتوانان مى 
خواهد. روز دوم بيعت» كه روز بيست وششم ذى الحجه سال سى وينج هجرى بود, عبد الله به نزد امام آمد به قصد آنكه از 
راه تشكيكك ووسوسه آن حضرت را از خلافت منصرف سازد. كفت: بهتر است كه كار خلافت رابه شورا واكذارى» زيرا همه 
مردم به خلافت تو راضى نيستند. امام عليه السلام در اين هنكام برآشفت وكفت: واى بر توا من كه از آنان نخواستم كه با من 
بيعت كنند. آيا ازدحام آنان را مشاهده نكردى؟ برخيز وبرو اى نادان. فرزند عمر جون محيط مدينه را مساعد نديد راه مكه را 


در بيش كرفت» زيرا مى دانست كه مكه حرم امن خداست وامام احترام آنجا را بيوسته رعايت خواهد كرد. )٠١(‏ 


تاريخ صحيح وسخنان اما م عليه السلام حاكى است كه در بيعت مردم با آن حضرت كوجكترين اكراه واجبارى در كار نبوده 
است وبيعت كنند كان با كمال رضايت»ء هرجند با انككيزه هاى كوناكون, دست على عليه السلام را به عنوان زمامدار اسلام مى 
فشردند. حتى طلحه وزبير» كه خود را همتاى آن حضرت مى دانستند» به اميد بهره كيرى از بيعت يا از ترس مخالفت با افكار 
عمومى., به همراه مهاجر وانصار با امام عليه السلام بيعت كردند. طبرى در مورد بيعت اين دو نفر دو دسته روايت نقل مى كندء 
ولى آن كروه از روايات را كه حاكى از بيعت اختيارى آنان با امام است 


بيش از دسته دوم در تاريخ خود مى آورد وشايد همين كار حاكى از آن است كه اين مورخ بزركك به دسته نخست روايات 


بيش از دسته دوم اعتماد داشته است. )١١(‏ 


سخنان امام عليه السلام در اين مورد كروه نخست از روايات را به روشنى تأييد مى كند. وقتى اين دو نفر ييمان خود را 
شكستند وبزركترين جرم را مرتكب شدندء در ميان مردم شايع كردند كه آنان با ميل ورغبت با على بيعت نكرده بودند. امام 
عليه السلام در ياسخ آن دو فرمود: 


زبير فكر مى كند كه با دست خود بيعت كرد نه با قلب خويشء نه جنين نبوده است. او به بيعت اعتراف كرد وادعاى ييوند 


خويشاوندى نمود. او بايد بر كفته خود دليل وكواه بياورد يا اينكه بار ديكر به بيعتى كه از آن بيرون رفته است بازكردد. (17) 


امام عليه السلام در مذاكره خود با طلحه وزبير يرده را بيشتر بالا مى زند واصرار آنان را بر بيعت با خود ياد آور مى شود؛ آنجا 


«و الله ما كانت لى فى الخلافه رغبه ولا فى الولايه إربه و لكنكم دعوتمونى إليها وحملتمونى عليها/ . (17) 


من هر كزبه خلافت ميل نداشتم ودر آن براى من هدفى (سوء) نبود. شماها مرا به آن دعوت كرديد وبر كرفتن زمام آن 


واداشتيد. 


دروغ برداز تاريخ 


دك ركون سازد. وى در اين مورد نقل مى كند كه بيعت طلحه وزبير به جهت ترس از شمشير مالكك اشتر بود. )١©(‏ 


اين مطلب» كذشته از اينكه با آنجه طبرى قبلا نقل كرده است منافات دارد 


وحتى با سخنان امام عليه السلام سازكار نيستء با آزادكى وشيوه حكومت على عليه السلام كاملا مخالف است. امام عليه 


كفته شد كه كسى را دنبال آنان بفرستد» آن حضرت فرمود: من نيازى به بيعت آنان ندارم. (18) 


خوشبختانه تاريخ طبرى به اصطلاح «مسند)» است وسند روايات آن مشخص ولذا تشخيص روايات دروغ وبى اساس كاملا 


ابن حجر عسقلانى در كتاب «تهذيب التهذيب» در باره او مى نويسد: 


)١8( هست.‎ 


والنهايه وتاريخ ابن خلدون يخش شده وهمه بدون تحقيق از طبرى ييروى كرده وينداشته اند كه آنجه كه طبرى نقل كرده 


بى نوشتها 


١77 ص.‎ ١ تاريخ ابوالفداء. ج‎ ١ 

" تاريخ طبرىء طبع بولاق» ج ه ص . ١77‏ 
“'همان» ص. ١87‏ 

* شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج 5» ص / 
ه نهج البلاغه» خطبه . ”0 

نهج البلاغه,» خطبه . * 


* آنان عبارت بودند: از محمد بن مسلمه؛ عبد الله بن عمرء اسامه بن زيد» سعد وقاصء كعب بن مالكك, عبد الله بن سلام. 


اينان» به تعبير طبرى» همه از «عثمانيه» وهواداران او بودند (تاريخ طبرى» ج ف ص )١1687"‏ وبه عقيده بعضى ديكر اينان 


بيعت كردند ولى در جنكك جمل شركت نكردند. 

8 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج © صص 4. / 
4 شرح نهج البلاغه عبدهء خطبه. ؟؟5 

٠١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج © ص.‎ ٠ 
در تاريخ طبرىء طبع بولاق» ج هه ص 107 181 اين مطلب از سه طريق نقل شده است.‎ ١ 
٠ . شرح نهج البلاغه عبده» خطبه‎ ١ 

#أهياة خطم نه 

١01 . تاريخ طبرى» ج هء ص‎ ١١ 

4 . شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج *؛ ص‎ ١١ 
١98 . تهذيب التهذيب» ج *» ص‎ © 

فروغ ولايت ص 727 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

بيعت با اميرالمؤمنين (؟1) 


بيعت مردم با امير المؤمنين (ع) 


وانكهى آن انسان محروم, اضافى رداى خلافت را به تن كرد. 
سيس ديككهاى كينه و نفرت جوشيدن كرفت. 


ريه آن ذرخت. يوسيد وسقوط كرد .و آن آهوان (سن از غوردن از يركك آن.درخت وسير شدن) زبان به اطراق دعان 


كرداندند وحرارت زياد اتش كيه غابالا كرفت 


در صورتى كه اكر زمام شتر خلافت را به او سيرده بودند» آنان را با بزركوارى و بدون مهار (با آزادى تمام) به سمت مقصد 


مى برد. 


اكر شتر خلافت از آغاز كار در ييشككاه با عظمت او زانو زده بود هر آينه در منزلكاهى استوارء آرام مى كرفت. 


اكر قريش يس از قتل عثمان زمام خلافت را به دست كرفته بود به هيج وجه امكان نداشت على بن ابى طالب (ع) به خلافت 
برسد. اكر طلحه و زبير و يارانشان بيش بينى مى كردند كه ممكن است يس از عثمان» على (ع) عهده دار امر امت كردد» بى 
شك با عثمان مخالفت نمى كردندء و ديككران را وادار به قتل او نمى ساختند. البته هر كدام از اين دو نفر آرزو داشتند كه 


خلافت از آن 


او باشد نه براى على (ع) زيرا قريش از هر جهت از او به خلافت حريصتر بودند. على (ع) به بنى هاشم - آن روزى كه خليفه 
دوم فرمان تشكيل شورا صادر كرد - فرمود: «اكر من در ميان شما از قوم شما اطاعت كنم هركز به خلافت نخواهيد رسيدا 
(0. وليكن آنجه اتفاق افتاد اين بود كه يس از قتل عثمان» مدتى حكومت از دست رهبرى قريش بيرون شد. قريش از 
خلافت دور شد و نمى دانست جه كند ... از آن جا كه رهبرى آن به دست افرادى بود كه وادار به قيام كرده بودند و آنها غير 
اموى بودند زيرا كسانى كه نهضت را به يا كردند از مردم قريش نبودند. در آن مدت كوتاه آن افراد از نفوذى برخوردار 
بودند كه قريش فاقد آن بودء بدون ترديد» روش خليفه سوم به مردم نشان داد كه قريش موقعى كه خلافت را از على (ع) به 
عثمان ب ركرداند» مرتكب اشتباه بز ركى شد. شكى نبود كه انصارء در توجيه خلافت و واككذارى آن به فرد مورد نظر خود 
فرصتى براى رهايى از نفوذ قريش و استبداد آنان يافته بودند. به اين ترتيب آنجه بيش آمد اين بود كه اين بار با وجود آل 
محمد (ص) از قريش اطاعت نكردند. و در نتيجه» خاندان ييامبر (ص) زمام امر را به دست كرفتند و با على (ع) - بزركك 
دودمان بيامبر (ص) - بيعت به عمل آمد. از عجايب بى نظير اين كه بيشتر تمايل على (ع) و ميل قريش درباره خلافت سه بار 
با هم برخورد كرده بود على (ع) مايل بود» آن روزها كه با ابو بكرو 


بعد با عمر سيس با عثمان بيعت به عمل آمد با وى بيعت مى شد. قريش هر بار سر راه او مى ايستاد و خلافت را از وى برمى 
كرداند. و ليكن, يس از قتل عثمان؛ هنككامى كه بيعت بر على (ع) عرضه شد تمايل وى با ميل و علاقه قريش برخورد ييدا 
نكرد. رهبران قريش به دليل حسادت نسبت به على (ع) مايل بودند كه خلانفت به او نرسد. وعلى (ع) دوست داشت 

خلافت از اؤية ذيكرق مخول شوة زيرا كه او ميقن ببق "فى اكزذ كه دن خلافت با مشكلاتى مواجه مى اشود كه السان تمونة 


اى جون او هم قادر به غلبه بر آن نخواهد بود. 


طبرى روايت كرده است كه صحابه مهاجر و انصار - در حالى كه طلحه و زبير هم ميان آنان بودند - جمع شدند و نزد على 
(ع) آمدند و به او كفتند: همانا ما ناكزير از يبشوايى هستيم. و او در جواب فرمود: من نيازى به امارت شما ندارم؛بنابراين» هر 
كسى را كه شما انتخاب كنيد من راضيم. آنان كفتند: ما غير تو را انتخاب نمى كنيم. و جندين بار نزد او آمدند و رفتند و به 
او كفتند: ما كسى را بدين كار سزاوارتر و با سابقه تر و نزديكك تراز تو به ييامبر خدا (ص) سراغ نداريم. او در جواب فرمود: 
اين كار را نكنيدء زيرا من اككر ياور و مشاور باشم بهتر است از اين كه امير و فرمانروا باشم. سرانجام آنان كفتند: ما دست بر 


طبرى باز نقل كرده است كه مردم» يس از قتل عثمان» ينج روز بدون بيشوا ماندند. سيس كسانى كه قيام كرده 


بودند مردم مدينه را جمع كردند و به آنان كفتند: شما اهل شورا هستيد و شمايبد كه رهبرى را بى ريزى مى كنيد و دستور 
شما بر امت رواست. يس» شما مرد مورد نظرتان را به خلافت تعيين كنيد و ما ييرو شماييم. جملكى كفتند: على بن ابى طالب 
(ع)؛ما به او راضى هستيم. قيام كنند كان دو روز به آنان مهلت دادند تااز كار مشورت فارغ شوند. يسء مردم نزد على (ع) 
آمدند و عرض كردند: ما با تو بيعت مى كنيم. البته تو مى بينى كه جه مصيبتى به اسلام وارد شده است و از بين همه شهرها بر 
سر ما جه آمده است. على (ع) فرمود: «مرا به حال خودم واكذاريد و در جستجوى ديكرى برآييد» زيرا ما به استقبال جريانى 
مى رويم كه كونه كون و رنككارنكك استء دلها به او مطمئن نيست و انديشه ها بر او استوار نمى ماند» . آنان در جواب كفتند: 
تو را به خدا. آيا وضع ما را نمى بينى؟ آيا اسلام را نمى نككرى؟ آيا اين آشوب را ملاحظه نمى كنى؟ آيا از خدا نمى ترسى؟ 
فرمود: «ييشنهاد شما را يذيرفتم. ولى بدانيد كه من اكر به شما ياسخ مثبت دادم؛ جيزى را مرتكب شده ام كه آكاهى دارم» و 
اكر شما مرا واكذاريد» يس براستى كه من هم فردى مانند شمايم. بدانيد كه من شنواترين و مطيع ترين فردم سبت به كسى كه 
زمام امر خود را به دست او بسياريد» . آن كاهء آنان با همان تصميم يراكنده شدند و قرار فردا را كذاشتند ... - جون صبح 


روز جمعه شدء مردم در مسجد حاضر شدند و على (ع) آمد و بالاى منبر رفت و ككفت: «اى 


مردم از شريف و وضيع! اين كار مربوط به شماست» هيج كسى حق دخالت در آن را ندارد» مككر اين كه شما او را مامور 
سازيد. ديروز با موافقت روى اين مطلب از هم جدا شديمء و اكنون اكر مايليد» من با شما هستم. اكر نه از كسى خشمناكك و 
ناراحت نيستم » . كفتند: ما روى ييمانى كه ديروز داديم هستيم» آن كاه؛ مردم با وى بيعت كردند. كويند: طلحه نخستين 
كسى بود كه با او بيعت كرد. مردم كوفه مى كفتند اول كسى كه با وى بيعت كردء مالكك اشتر بود (5). 


البته امام بيعت رااز روى بى ميلى يذيرفتء ولى در درون خويش آرزو مى كرد كه به ديكرى واككذار شودء زيرا خلافت در 
نظر او هدف نبودء بلكه وسيله اى بود براى كسترش عدالت ميان مردم و نشر برادرى در بين بيروان نبوت و رسيدن امت به آن 
زندكى كه قوانين قرآن و سنتهاى بيامبر (ص) راهنمايش باشد با همه اينهاء همه نشانه ها مشعر بر آن بود كه رسيدن به اين 
هدفهاء غير ممكن شده است. براستى كه وحدت امت اسلامى در دوران خليفه سوم از هم كسسته بود. و فرجام اندوهبار آن 
جيزى جز جدايى امت و شعله ور شدن آتش اختلاف نبود و روش على (ع) كه دعوت به مساوات» عدالت و برجيدن فساد و 
امتياز طبقاتى مى كرد. امكان نداشت جز اين كه با شديدترين مخالفتها از جانب عناصرى روبرو شود كه از نفوذ فوق العاده 


اى برخوردار بودند و نمى خواستند از امتيازهايى كه به دست آورده بودند ست بردارند. 


قريش كه بيست و ينج سال ميان على (ع) و خلافت فاصله انداخته بود از ترس اين كه مبادا 


خلاغفت در خاندان ييامبر (ص) - بهترين خانواده هاى قريش - مستقر شودء بزودى نيروى خويش را - كه با كشته شدن 


عثمان» توازنش رااز دست داده بود - جمع آورى مى كندء تا به اميد از بين بردن خلافت على (ع) به وى حمله ور شود. 


طبقه اى كه از آغاز زمان خليفه دوم از مقررى بيشتر بيت المال برخوردار بود دلخوش بود كه با كسب اموال فراوان» به ثروت 
خود مى افزايد» در آينده اى نزديكك در مقابل على (ع)» كه معتقد است مال بايد مانند زمان ييامبر (ص) بطور مساوى تقسيم 


شود.ء خواهد ايستاد. 


آن كسانى كه بهره آنها از بخششهاى عثمان و استاندارانش به هزاران و دهها هزار رسيده است و كسانى كه در زمان عثمان 
آن قدراز ملك و زمين عمومى برخوردار شده اند كه بى نياز شده. و نفوذ زيادى كسب كرهده اند در آينده رو در روى على 
- كه معتقد به باز كرداندن همه آن اموال به بيت المال و به ملكك امت است - خواهند ايستاد. طلحه و زبير دو عضو شورا كه 
نماينده طبقه اى جديدند همان دو نفرى كه مسلمانان را - به طمع رسيدن به خلافت - بر عثمان شوراندند» در آينده نزديكك با 
تمام توان خويش آهنكك حمله به على (ع) را خواهند كرد. آن دو نفر از قدرت زيادى برخوردار بودند. و ثروت هر كدام از 
آنان بالغ بر دهها ميليون درهم بود و قبايل قريش يشتيبانشان بودند. بسيارى از انصار در بصره و كوفه نزد ايشان كرد مده 


بودند و بالاتر از همه؛ ام المؤمنين عايشه» صاحب نفوذ كسترده و كلام مقبول يشتيبان آنان بود كه مسلمانان را - 


به خاطر فراهم آوردن خلافت يسر عمويش طلحه و يا شوهر خواهرش زبير - بر عثمان شوراند. 


خطرناكتر از همه آنان بنى اميه - خاندان خليفه مقتول - بودند كه نفوذشان در زمان او روز افزون بود ويكى از آنان» 
(معاويه) نيرومندترين فرد در دولت اسلامى شده بود و مى توانست صد هزار مرد را در ميدان جنكك كرد آورد كه تمام آنان 


بى جون و جرا كوش به فرمان او باشندء و امر و نهى او را اجرا كنند. 


آنجه باعث فزونى خطر امويان و كسترش نفوذ و استحكام آنان بود روح قبيله اى در جامعه عرب بود. در اثر كثرت جمعيت 
بنى اميه از اعضاى هر قبيله اى در ميان ايشان بود كه فرمان رئيسشان را اجرا مى كردند و به دستور اواز كارى باز مى 
انشتاةثدء هر جنك كه ان:رتسن :بر قتلالت و كمرافى من :توك ابن روحيه در ضورتى. كه زر كف قييلة از ليكو كاران مل بود كه 
فريب ماديات را نمى خوردء نتيجه خوبى داشتء در صورتى كه اندكى از بز ركان قبايلء از نيكان بوده و هستند و ليكن 
موقعى كه بزركك قبيله آزمندانه دنياى خود را مقدم بردين خود ببيند» نتيجه اش بزركترين زيانها خواهد بود. براى حاكمى كه 
بر سرنوشت جامعه حكومت مى كندء به دست آوردن محبت, يكك قبيله» هر جند تعداد افراد آن قبيله زياد باشد, با جلب 
رضايت رئيس آن قبيله» كار آسانى است. هيج جيز مثل يول دلها را فاسد نمى كند. امويان فن خريدن دلها را خوب مى 
دانستند. فرمانروايان شهرهاى بزركك اسلامى از امويان بودند» بدين كونه» ياران زيادى فراهم كردندء و با يولهايى كه در راه 
جلب رضاى رؤساى قبايل صرف كردند» 


حبت بسيارى ازآن قبايل رابه دست آوردند. 


براستى آن كاه خلافت از برادر و بركزيده ييامبر (ص) بركردانده شد كه مى توانست در زمانى كه مت به وحدت خود يايبند 
بودء و دين خود را بر دنيا مقدم مى داشت آن را رهبرى كند. اما خلافت هنكامى به على سيرده شد كه امت در مقابل يكديكر 
دسته دسته شده بودند و عناصر شرور در ميان امتء دم از مردى مى زدند» واز يستان خلافت خون مى جكيد. على (ع) على 
رغم اين كه در باطن مى دانست اين كار هرك براى او سرانجام يا نخواهد كرفتء و عناصر مخالف و شرورى كه در مقابل او 
مى ايستند» از عناصر خوبى كه يشتيبان اويند به مراتب قويترند. اما سزاوار نبود كه از زير بار سؤوليت شانه خالى كند. و 
براستى او مى دانست كه امويان در آينده قدرت اسلام را به دست خواهند كرفت» و خلافت را به حكومتى استبدادى و ستم 
بيشه تبديل خواهند كرد. همه اينها را به حكم آكاهى خود از فسادى كه در ييكر اين امت رسوخ يافته بود وهم به وسيله 


خبرى كه ييامير (ص) به او داده بود» مى دانست. 


كاهى او به آنجه اتفاق خواهد افتاد از ضعف تاب و توان وى نبود تا عقب نشينى خود را توجيه كندء بلكه يايدارى و تصميم 
او را در انجام وظيفه سختى كه به عهده داشت - يس از يافتن ياورانى كه حق را يارى كنندء علاقه مند به ايستادن در مقابل 
ظالم و ياكك كردن اجتماع اسلامى از فساد باشند - بيشتر مى كرد. البته او انتظار استيلاى امويان را بر قدرت اسلام داشت. اما 
استيلاى مورد انتظار آنان يكك قضاى الهى 


و حكم قطعى آسمانى نبود تا اراده انسانى دخالتى در آن نداشته باشد» بلكه جنان بيش آمدى نتيجه عقب نشينى مسلمانان از 
انجام وظيفه خود در راه اقامه حق و ايستادن در مقابل ظلم بود. اككر على هم يس از اين كه بهترين اصحاب بييامبر (ص) 
كمكك و يارى خود را به او ارزانى داشتند» خود را كنار مى كشيد, هر آينه به بنى اميه در رسيدن هدفهايشان يارى كرده بود و 
شريكك در كناه آنان شده بود. يس او مى بايست همجون قيام و اقدام به يكك واجب و به عنوان اتمام حجت براى امتء به امر 
خلافت اقدام كند. اككر امت او را يارى كندء او هم حق را يارى خواهد كرد واز مسلمانان در مقابل خطرى كه متوجه دين و 
آينده آنان» به عنوان امتى صاحب رسالت بود دفاع كرده است. اككر امت او را تنها بككذارند» انجام وظيفه كرده» وهم 
يرورد كارش و هم وجدانش را خشنود ساخته است. كار او كار ييامبرانى بود كه بدون انتظار كمكك از سوى مردم وارد صحنه 


مى شدندء زيرا آنان با قوايى مبارزه مى كردند كه براى مردم سابقه نداشت. 


جون مسلمانان او را در برابر مسؤوليت خود قرار دادند و يذيرش بيعت را براو واجب ساختندء او هم خواست كه مسلمانان را 
در مقابل مسؤوليت خودشان قرار دهد. براستى كه او علاقه مندان به بيعتش را هشدار داد كه در آينده اى نه جندان دور در 


ندارد. آنان بايد جيزى را كه به جانب آن مى روندء بشناسند. به اين دليل بود كه على 


فرمود: آنان به جانب كارى مى روند كه جهتها و رنككهاى مختلفى دارد» دلها بر آن اطمينان نمى يابند و انديشه و عقول بر آن 
استوار نمى كردد. او همجنين خواست تا صاحبان امتيازهاى اكتسابى و كسانى كه به ثروت اندوزى خود از قبل ديكران ادامه 
مى دهندء بدانند كه وى بزودى مردم را به سنت و روش بيامبر (ص) برمى كرداند و به سرزنش سرزنشكران و ملاامت 
ملامتكران در صورتى كه خواسته آنان مخالف حق باشد كوش نخواهد داد. اين بود كه يس از آن كه به وسيله آنان در برابر 


كارى انجام شده قرار كرفت فرمود: 


«به شما جواب مثبت دادم اما بدانيد كه من با ياسخ مثبتى كه به شما دادم» كارى را به عهده كرفتم كه از فرجام آن آكاهم 
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البته بهترين اصحاب بيامبر (ص»؛ و تابعان» در بيعت با امام بيشقدم شدند در حالى كه آنان جيزى را كه در انتظارشان بود 
بيش بينى مى كردند و به شكل حماسى بى نظيرىء اقدام به بيعت با آن بزركوار كردند. بيعت با او يكك بيعت عمومى بود كه 
تمام كسانى كه ايمان دلهاى آنان را ير كرده بود و در تمام ركهاى بدنشان جريان داشت» سياست و علاقه به مقام و ثروت 
دلهاى ياكشان را فاسد نكرده بود» در آن بيعت شركت كردند. اينان معتقد بودند كه با بهترين مردم يس از ييامبرشان؛ برادر و 
حبيب او» وكسى كه از همه مردم به رسالت ييامبر (ص) آكاه است و بركزيده اش از ميان امت» بيعت مى كنند. خزيمه بن 


مثبر ينامر (صن) ايستاد. احساسات يبعت كنند كان را حنين ابيان داشت: 


«جون ما با على (ع) بيعت كرديم يس ابو الحسن (ع) ما راء در برابر آن فتنه هايى كه مى ترسيم» كفايت مى كند. همانا قريش» 
هر كاه روزى اتفاق افتد» نخواهد توانست همآورد آن شخص لاغر اندام شود. تمام نيكيهاى موجود در ايشان تنها در او جمع 
استء اما همه نيكى ها كه در اوستء در ايشان وجود ندارد.» اما موج وطن يرستى» سيل آساء كسانى را كه طمع سياسى و 
مادى داشتند و از جمله اعضاى طبقات صاحب امتياز قريش و ديكران را با خود برد. در آن مدت كوتاه زمام اختيار از دستشان 
خارج شده و كشته شدن عثمان و يبامدهاى آن فرصت فكر كردن براى جمع آورى قوايشان را از آنان كرفته بود. آنان نيز 
همجون ديكر مردم بيعت كردندء از جمله بيعت كنندكان مروان بن حكم (دشمن ترين فرد نسبت به امام) بود. حتى طلحه و 
زبير» كه هر كدام يس از عثمان» به خلافت طمع بسته بودند» با على بيعت كردند. 


بى نوشتها 
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محمد جواد شرى 

نمايى از حكومت عدل 


عزل استانداران نالايق 
عزل استانداران نالايق 


مهمترين تصميم سياسى امام عزل فرمانداران خليفه ييشين ودر راس آنان معاويه بود. على - عليه السلام از روز نخست كه 
خلافت را يذيرفت تصميم داشت كليه فرمانداران عصر عثمان راء كه اموال وبيت المال را در مقاصد واغراض خاص سياسى 
خود مصرف مى كردند يا آن را به خود وفرزندانشان اختصاص مى دادند وحكومتى به سان حكومت كسرى و قيصر براى 
خود بيا كرده بودند» از كار بر كنار سازد. يكى از اعتراضات امام - عليه السلام بر عثمان ابقاى معاويه بر حكومت شام بود 


ومردم اين اعتراض را كرارا از زبان على - عليه السلام شنيده بودند. 


امام در آغاز سال # هجرى اشخاص برجسته وصالحى را براى حكومت در اقطار بزركك اسلامى تعيين كرد. عثمان بن حنيف 
را به بصره. عمار بن شهاب را به كوفه؛ عبيد الله بن عباس را به يمن» قيس بن سعد را به مصر وسهل بن حنيف را به شام اعزام 
كرد وهمكى؛ جز سهل بن حنيف كه از نيمه راه بركشتء با موفقيت كامل به حوزه هاى فرماندارى خود وارد شدند وزمام 


كار را به دست كرفتند. )١(‏ 


عزل فرمانداران ييشين» خصوصا معاويه» در همان روزها ويس از آن مورد بحث بوده است. كروهى نزديكك بين وغير آ كاه از 
اوضاع وشرايط» آن را دليل بر ضعف سياسى ومملكت دارى ونارسايى تدبير حكومت على - عليه السلام دانسته اند ومى 
كويند جون على - عليه السلام اهل خدعه ومكر سياسى نبود ودروغ وظاهر سازى را 


بر خلاف رضاى الهى مى دانستء از اين جهت معاويه وامثال او رااز حكومت عزل كرد ودر نتيجه با حوادث جانكاه رو به رو 
شد. ولى اكر او به تركيب فرمانداران بيشين دست نمى زد وآنان را تا مدتى كه بر اوضاع مسلط كردد بر مسندشان باقى مى 
كذارد وسيس آنان راعزل مى كرد هركز با حوادثى مانند جمل وصفين وغيره مواجه نمى شد ودر حكومت وفرمانروايى 


خويش موفقتر مى بود. 


مغيره بن شعبه» كه يكى از سياستمداران جهار كانه عرب بود. وقتى از تصميم على - عليه السلام آكاه شد به خانه امام رفت وبا 
وى محرمانه به مذاكره يرداخت وكفت: مصلحت اين است كه فرمانداران عثمان را يكك سال در مقام خود ابقاء كنى وهنكامى 
كه از مردم براى تو بيعت كرفتند وفرمانروايى تو بر قلمرو اميراتورى اسلامىء از خاور تا باختر» مسلم كرديد وكاملا بر اوضاع 
مملكت مسلط شدىء آن كاه هركس را خواستى عزل كن وهركس را خواستى بر مقام خود باقى بككذار. امام - عليه السلام در 
ياسخ او كفت: «و الله لا اداهن فى دينى و لا اعطى الدنى فى امرى » . يعنى: به خدا سوكند من در دينم مداهنه نمى كنم وامور 
مملكت را به دست افراد يست نمى سيارم. 


مغيره كفت: اكنون كه سخن مرا در باره تمام فرمانداران عثمان نمى يذيرىء لااقل با معاويه مدارا كن تا وى از مردم شام براى 
تو بيعت بكيرد وسبسء با فراغ بال واطمينان خاطرء معاويه را 


از مقامش عزل كن. امام - عليه السلام فرمود: به خدا سوكند دو روز هم اجازه نمى دهم كه معاويه بر جان ومال مردم مسلط 


باقن 


مغيره از تاثير يذيرى على - عليه السلام مايوس كرديد وخانه آن حضرت راترك كفت. فردا بار ديكر به خانه امام آمد ونظر 
او را دائر بر عزل معاويه تصويب كرد وكفت: شايسته مقام تو نيست كه در زندكى از در خدعه وحيله وارد شوى؛ هرجه زودتر 


ابن عباس مى كويد: من به على - عليه السلام كفتم كه اكر مغيره تثبيت معاويه را ييشنهاد كرد هدفى جز خيرخواهى وصلاح 
انديشى نداشتء ولى در يبشنهاد دوم خود هدفى بر خلا-ف آن دارد. به نظر من صلاح در اين است كه معاويه را از كار بر 
كنار نكنى وآن كاه كه با تو بيعت كرد واز مردم شام براى تو بيعت كرفت بر من كه او را از شام بيرون كنم. ولى امام - عليه 


اكنون وقت آن رسيده است كه مساله عزل فرمانداران ييشين وخصوصا عزل معاويه راء از نظر اصول سياسى واوضاع اجتماعى 
ومصالح جامعه اسلامى وهمجنين مصالح شخصى امام - عليه السلام» مورد بررسى قرار دهيم. 
آيا كذشته از اينكه تثبيت فرمانداران ناصالح يبشين بر خلاف مصالح اسلام ومسلمانان بود» آيا از نظر اصول سياسى وتدبير 


امور مملكتى» مصلحت در ابقاء وتثبيت آنان بود. يا اينكه راه تقوى وسياست در اينجا يكى بود واكر غير امام - عليه السلام نيز 


برامسئل خلافت من نعسيث :رآ وجاره:ائ جز غزل:قرماندازان سايق تلذاشت؟ اكز يسن از :عتمانء معاويه 


براى خلافت بركزيده مى شد جاره اى جز بركنار كردن فرمانداران يبشين نداشت؟ 


علت تعجيل امام (ع) درعزل معاويه 


شكى نيست كه تثبيت موقعيت افرادى مانند معاويه برخلاف تقوا ودرستكارى وياكى بود كه امام - عليه السلام به آن اشتهار 
كامل «اشتكهولن عقة داق اسع كه آيا اشاى صن افراده مطاق ناث وتدين وهتراف امال الدشيئ وايقه تكرق 
بود؟ واكر فردى غير متقى در موقعيت امام قرار داشت وبه وسيله همان كروهى روى كار مى آمد كه امام به وسيله آنها روى 
كار آمدء آيا جنين افرادى را در مقام ومنصب خود باقى مى كذاشت؟ يا كه درايت وآينده نكرى ومصالح شخصى امام 
(منهاى تقوا ومصالح عالى اسلام) نيز ايجاب مى كرد كه اين كونه افراد را از مقام ومنصب خود كنار بزند ويستهاى حساس 
اناك ءزابة سن اقراد ساود كد ورد وقبايث مسلياناة والقاكيورة باشقد؟ 


برخى طرفدار نظر نخست هستند ومى كويند تقواى امام - عليه السلام سبب شد كه اين كونه افراد را از مناصب اسلامى بركنار 
كند, والا مصالح شخصى على - عليه السلام ايجاب مى كرد كه به معاويه كارى نداشته باشد ومدتى با او مدارا كند تا با 
حوادثى مانند جنكك «صفين » و «نهروان » رو به رو نشود ولى محققان ديكرء مانند دانشمند فقيد مصرى عباس محمود عقاد. 
نويسنده كتاب «عبقريه الامام على » ونيز نويسنده معاصر حسن صدر نظر دوم را تاييد مى كنند وبا ارائه دلايلى روشن نشان مى 
دهند كه اكر امام - عليه السلام راهى جز اين را مى رفت با مشكلات بيشترى رو به رو مى شد وعزل معاويه وامثال او نه تنها 


مقتضاى تقواى آن حضرت بودء بلكه مآل انديشى وآينده نككرى ومصالح كشور دارى نيز ايجاب مى كرد كه اين 


عناصر فاسد را از دستككاه خلافت طرد كند. 


درست است كه امام - عليه السلام يس از عزل معاويه با امواجى از مخالفتهاى شاميان رو به رو شدء ولى در صورت ابقاى او 
نه تنها با مخالفت اين كروه مواجه مى بود بلكه مخالفت انقلابيون ستمديده را نيز كه امام - عليه السلام را روى كار آورده 


بودند موجب مى شد ومخالفتها ومشكلات روز افزون مى كرديد وجامعه اسلامى بيش از بيش كرفتار تشتت و زيان مى شد. 
اكنون لازم است با دلايل اين نظر آشنا شويم: 


١‏ - امام - عليه السلام به وسيله انقلابيون محروم وستمديده اى روى كار آمد كه از ستمكريهاى عمال عثمان جان به لب آمده 
بودند وسرانجام در مدينه كرد آمده. او را به قتل رسانيدند. قدرت طغيان وخشم توده هاى محروم به اندازه اى بود كه حتى 
افرادى مانند طلحه وزبير را به سكوت واداشت وبه بيعت با على - عليه السلام وادار كرد. 


اين كروه انقلابى به اين منظور دست امام - عليه السلام را به عنوان بيعت فشردند كه در كشور اسلامى به خودسريها 
ووه كامكنها انيه داده شود وطومار فساد وتباهى طبقه حاكمه در هم بيجد. 


در كنار اين كروه» نيكان صحابه بودند كه از خليفه قبل كاملا ناراضى بودند» ولى خاموش وبى طرف مانده بودند ويس از 
قتل خليفه با امام - عليه السلام بيعت كردند. 


از طرفى استبداد وفساد دستككاه معاويه بر كسى يوشيده نبود. اككر على - عليه السلام در اين مورد اغماض ومسامحه مى كرد 
كار او بجز يكك نوع سازش با معاويه وناديده كرفتن اهداف انقلابيون ونيكان صحابه تلقى نمى شد. تثبيت موقعيت افرادى 
مانند معاويه در نظر 


فداكاران ياكباز امام - عليه السلام يكك نوع مصالحه سياسى ورياكارى محسوب مى شد وهرقدر كه معاويه از اين كار براى 
تطهير خود استفاده مى كرد على - عليه السلام همان قدر زيان مى ديد. احساسات تند وطوفانى مردم را جز اعلا-م عزل 
وانفصال يسر ابوسفيان جيز ديككرى فرو نمى نشاند. اككر امام - عليه السلام با معاويه مداهنه ومماشات مى كرد در نخستين 
روزهاى حكومت خود اكثريت طرفداران خود را از دست مى داد وروح عصيان وطغيان آنان بار ديكر تحريكك مى شد وبناى 
مخالفت با على - عليه السلام را مى كذاردند وتنها اقليتى كه در هر حال تسليم نظرات امام - عليه السلام بودند به او وفادار 
مى ماندند ودر نتيجه در مركز حكومت اسلامى اختلاف و دو دستكى يديد مى آمد وتوده هاى متشكل را كه يشت سر امام - 
عليه السلام قرار كرفته بودند» به صورت دسته هاى موافق و مخالف در مى آورد و جراغ عمر حكومت على - عليه السلام در 


؟ - فرض كنيم انقلا-بيون تند وحاد مماشات امام - عليه السلام را با معاويه مى يذيرفتند ودر صفوف متحدان على - عليه 
السلام لكلاف وذو وستكن تن 'ثفين امتل دولل بايد ديد كه معاويه در برابر مدارا ودعوت امام به همكارى جه واكنشى از 
خود نشان مى داد. آيا دعوت على - عليه السلام را مى يذيرفت واز مردم شام براى وى بيعت مى كرفت ودر نتيجه خاطر امام 
از ناحيه شام آسوده مى شد؟ يا كه معاويه با هوشيارى وآينده نكرى خاص خويش بى مى برد كه اين مماشات ومدارا جند 
روزى بيش نمى يايد وعلى - عليه السلام يس از استقرار وتسلط كامل بر سراسر قلمرو حكومت اسلامىء او را از كار بركنار 


خواهد 


كرد وبه خودكامكى او يايان خواهد داد؟ 


شيطنت وم آل انديشى معاويه بر كسى يوشيده نيست. او بيش از همه كس على - عليه السلام را مى شناخت ومى دانست كه 
وى نمى تواند در يوشش حكومت او به خود كامكى وصرف بيت المال در راه اغراض سياسى خود ادامه دهدء واكر امام او را 
به همكارى دعوت كند جز سازش موقت ومصلحت آميز جيز ديكرى نمى تواند باشد وبعدا او را با تمام قدرت قلع وقمع 


خواهد كرد وسرزمين بزركك شام را به دست نيكان صحابه وافراد صالح خواهد سيرد. 


با توجه به مراتب ياد شده. هركز معاويه دعوت امام - عليه السلام را نمى يذيرفت بلكه از آن» همجون بيراهن عثمان» براى 


تحكيم موقعيت خود در ميان شاميان ومتهم ساختن على - عليه السلام به شركت در قتل خليفه استفاده مى كرد. 


جايى كه ابن عباس مى داند كه مماشات امام - عليه السلام هميشكى نخواهد بود بلكه تا وقتى است كه آن حضرت بر اوضاع 
مسلط كردد؛ معاويه بهتر از او مى داند كه سازش على - عليه السلام با او موقت وزود ككذر است ودر آن صورت قطعا دعوت 


امام را نمى يذيرفت وبه فكر جاره مى افتاد. 
بى نوشتها 


.١128١ تاريخ طبرى؛ ج هه ص‎ - ١ 
.١12١٠ ؟ - تاريخ طبرى؛ ج هه ص‎ 
فروغ ولايت ص 8م‎ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
افوال قاوف شده 

بازكرداندن اموال غارت شده 
بازكرداندن اموال غارت شده )١(‏ 


بازكرداندن اموال غارت شده 


ابن ابى الحديد كويد: ابن كلبى در روايتى كه مسند آن را به ابو صالح رسانده از ابن عباس نقل كرده است كه على (عليه 
السلام) در دومين روز از بيعت خود, در مدينه خطبه اى ايراد كرد و فرمود: «هر زمينى كه عثمان آن را بخشيده وهر مالى كه 


به ديكران داده جملكى از اموال خداست و بايد به بيت المال با زكردانده شود. آنجه در زمانهاى كذشته حق بود هركز از بين 


نمى رود. و سوكند به خداوند اككر اموال بخشيده شده از سوى عثمان را بازيابم» اكر جه از آنء زنها شوهر داده شده و يا آنكه 
آن مال در شهرها يراكنده شده باشدء هر آينه آنها را به بيت المال باز مى كردانم. زيرا در اجراى عدل» وسعت و كشايشى 


است و اككر اجراى عدالت بر كسى فشار آوردء يس ظلم بر او بيشتر فشار خواهد آورد.» )١(‏ 


ابن ابى الحديد مى نويسد: عثمان به بسيارى از بنى اميه و دوستان و يارانش زمينهايى را كه از راه خراج به دست آمده بود 
بخشيد و آنان را از يرداخت خراج نيز معاف كرد. عمر نيز به اين و آن زمينهايى بخشيد اما بخشش وى شامل كسانى مى شد 
كه در طكها شرك كرذه ووتناء,ولن عقنان"انى ذهنها راتاعو يشا تداس بدال و عدن ىن كزف يدون اكه اناناهر 


جنكها شركت جسته باشند. 


مسعودى در مروج الذهب مى نويسد: على (عليه السلام) املاكى را كه عثمان به دسته اى از مسلمانان بخشيده بود بازيس 


كرفت و اموالى را كه 


در بيت المال موجود بود ميان مردم بخش كرد و هيج كس را بر ديككرى برترى نداد. 
بى نوشتها 


- يعنى: اكر والى در اجراى عدالت در تنكنا قرار كيرد طبعا در انجام ظلم و ستم بيشتر براو )١(‏ فشار وارد مى آيد زيرا مردم 


سرح عدوم ل نوات #اتريهة الك 
سيد محسن امين 

بازكرداندن اموال غارت شده (؟) 

ازابن عباس روايت شده كه كويد: در دومين روزى كه مردم در مدينه با على (ع) بيعت كردند آن حضرت سخترانى كرد و 
فرمود: 


«الا.ان كل قطيعه أقطعها عثمان» و كل مال اعطاه من مال الله فهو مردود فى بيت المال فان الحق القديم لا يبطله شى ء» و لو 
وجدته قد تزوج به النساء و فرق فى البلدان لرددته الى حاله فان فى العدل سعه و من ضاق عنه الحق فالجور عنه اضيق» . 


[اى مردم آكاه باشيد كه هر مرتع و زمينى را كه عثمان تيول اشخاص قرار داده و هر مالى را كه از مال خدا به كسى بخشيده 
همه به بيت المال باز خواهد كشت زيرا حق سابق و قديم را جيزى باطل نخواهد كرد (و خلافكارى هاى عثمان نمى تواند 
قانون ثابت بر حق اسلام را از بين ببرد) و حتى اكر ببينيم با آن اموال زنان را به همسرى وازدواج درآورده اند ودر شهرها 
براكنده كرديده» همه را به حال خود (و به جايكاه اصلى آن) باز مى كردانم؛ زيرا كه در عدالت فراخى است و كسى كه حق 


براو تتكك آيد (واورا در تنككنا قرار دهد) ظلم و جور بيشتر او را در تنككنا قرار خواهد داد. ] 
زندكانى اميرالمؤمنين عليه السلام ص //”77 

سيدهاشم رسولى محلاتى 

نظارت دقيق بر امور 

كنترل عمال و كاركزاران 


يك نظام حكومتى موفق در كذشته و حال نظامى است كه علاوه بر صلاحيت رهبرى» كادرهاى اصلى و وزراء و كاركزاران 


و نمايند كان او نيز شايسته و صالح باشند و رضايت خالق و خلق الله را تامين نموده؛ و به وظائف امانتدارى و خدمتكزارى 


شاخه هاى هر نظام فرمانداران و 


استانداران آن در مراكز استان ها و شهرها مى باشند» كه مستقيما با مردم آنها سر و كار دارنده و ماهيت خوب يا بد متصديان 


ايادى اصلى هر نظام دستورات مركز را دريافت نموده» و به صورت «تمركزى ) در جهارجوب و محدوده فرمان متخذه حركت 


مى كنند» و شرعا و قانونا فرمانده و فرمانبر در مسئوليت كارها و اوامر محوله شريكند. 


جون عمال و كاركزاران «خليفه سوم » دست به اجحاف زدند» و ساكنين شهرها را مضروب و مجروح ساختند» و «بيت المال) 
را به طور «فعال ما يشاء» در هواهاى نفسانى به مصرف رساندندء» مسلمانان ستمديده دست به شورش زده. و تظاهراتى به راه 


انداخته. و «مدينه ) را محاصره نموده» وو از خليفه سوم توضيح خواستندء امير المؤمنين خطاب به «عثمان ) فرمود: 


«الا تنهى سفهاء بنى اميه عن اعراض المسلمين و ابشارهم و اموالهم؟ و الله لو ظلم عامل من عمالكك حيث تغرب الشمس لكان 
ائمه مشتر كا بينه و بينكك ) 


: آيا اين سفيهان «بنى اميه » را كه بر آبروى مسلمانان و يول و اموالشان مسلط ساخته اى جلو كيرى نمى كنى؟ سو كند به نخدا 
هركاه يكى از اين كاركزاران تو بر روى اين زمين ستمى روا دارد» تو با وى در اين عمل ستمكرانه سهيم خواهى بود!! )١(‏ 


كزينش و صلاحيت اخلاقى و كاردانى آنان را در نظر بككيرند ... و سيس با كتترل و بازرسى دقيق كادرهاى ادارات را به حال 


خود رها نكنند» خوبان را تشويقء و بدان را تنبيه فرمايند» و جنانجه در 


تكلنات كود اعر ا داققه باشيده از كاز كنال كعدو اقراد الى اضرو :ا نمكي اثاترانيا وتافاسيكءها ماعل 


دقت در كزينش كاركزاران 


در انتخاب افراد به كارهاى مختلفء بايد تناسب كار و فرد را در نظر كرفت» و هر جه ارزش كار و نقش آن بيشتر باشدء به 


همان نسبت كارمند هم بايد ارزشمند و متناسب باشد. 

در ميان شرائط كزينش» ما جند عامل را متذكر مى كرديم: 
١‏ -ديانت و تعهد كارمند به تناسب كار و ارزش آن. 

" - كاردانى و تخصص لازم در امور محوله. 

*- عشق كار و عدم خستكى. 

ساير شرائط جنبه فرعى داشته؛ و ما متعرض آنها نمى شويم. 
اينكك توجه شما را به ادله اين كفتار معطوف مى دارم: 


قال على عليه السلام: «و اجعل لراس كل امر من اموركك راسا منهم لا يقهره كبيرها و لا يتشتت عليه كثيرهاء و مهما كان فى 
كتابكك من عيب فتغابيت عنه الزمته ) 


در ميان نويسند كانت عيب و بدى رخ دهده و تواز آن غافل باشى» بازخواست آن متوجه تو خواهد بود!! (؟) 


دراين فراز ضرورت سريرستى براى هر اداره و اركان و نهادى اعلا-ن كرديده؛ و مسئوليت رهبر و كزينش كرء در انجام 
كارزهاى كزينش شده يت كرديدة وادرعيق حال از حمله شرائط كردن وان كان واحسسكى :ابذير يان شدةاست: 


ودر يكك جمله ديكر به طور مطلق در شرائط انتخاب شونده مى فرمايند: 


«ان احق الناس بهذا الامر افواهم عليه و اعلمهم بامر الله فيه 


م2 


: سزاوارترين اشخاص به امر مسئوليت يذيرى» كسى است كه در تمام زمينه ها از همه قويتر بوده. و در امور دينى هم از همه 


اعلم و داناتر باشد. 


اين فراز اكر جه در مرحله نخست براى رهبرى و امامت مطرح شده استء ولى «اطلالق » آن به تمام بحثهاى ما و كزينش 
اشخاص شامل است. 


بنابراين در اين جمله هم تخصص و دانايى و هم ديانت و تقوى و توان كار همكّى مورد نظر است. 
و بالاخره على عليه السلام هنكامى كه فرماندار منصوب «مصر) را به ميان مردم آن شهر مى فرستد مى نويسند: 


«فقد بعثت اليكم عبدا من عباد الله لا ينام ايام الخوف و لا ينكل عن الاعداء ساعات الروع؛ اشد على الفجار من حريق النار: و 
هو مالكك ابن الحارث اخو مذحجء فاسمعوا الله و اطيعوا امره فيما طابق الحق ...) (©) 


: من به سوى شما بنده اى از بند كان الهى را اعزام مى دارم كه در ايام ترسناكك به خواب نمى رود و در اوقات بيم و هراس از 
دشمن عقب نشينى نكرده و نمى ترسدء او بر بدكاران از تش سوزنده سختتر استء وى «مالكك اشتر» از قبيله «مذحج » مى 


خوانند كان عزيز عنايت دارند كه «مصر» يكك كشور يهناور و دور از ١«كوفه‏ ») بود و مالكك با اختيارات تمام و كامل به آن 
كشور كسيل كرديد (0) و امير المؤمنين در نامه اش به مردم آن سرزمين» در شرائط يكك فرماندار» وي كيهاى خاصى را بازكو 


فرموده است. و در آنها تعهد بندكّى و خدايى بودن 


قيد كرديده. واز قدرت و توانايى و هوشيارى «مالكك » سخن به ميان آمده. و نفوذنايذيرى او در برابر بدان و بدى ها يكى 
ديكر از امتبازات قرمائدار منصوت «مصر» استء و سرانجام ولايت و ييوند ناكسستنى مالكك نسبت به مولايش (فانه لا يقدم و 
لا يحجم ولا يؤخر ولا يقدم الاعن امرى) بر زيبايى هاى او مى افزايدء و با همه اين اوصاف اطاعت از وى مشروط به تطابق 
حقيقت است (و اطيعوا امره فيما طابق الحق) همه اينها درسى است به مسئولين كزينش در انتخاب افراد» و توجه به اوصاف و 
ويزكيهاى انتخاب شونده؛ از همه بالاتر اطاعت كو ركورانه حتى از «مالكك اشترا امضاء نشده استء بلكه مردم بايد هوشيارى و 
تطابق فرمان ها را با دين اسلام در نظر داشته باشند. 


ودر يايان حديثى را از سخنان ييامبر بزركك اسلام زينت بخش اين مبحث قرار مى دهيم: 
ايما رجل استعمل رجلا على عشره انفس علم ان فى العشره افضل ممن استعمل فقد غش الله و رسوله و جماعه المسلمين » (8) 


: هر كس مردى را به سريرستى ده نفر بركزيند» و بداند كه در ميان آن ده نفر كسى داناتر از او هستء در واقع به خدا و ييامبر 
و تمام جامعه مسلمين خيانت كرده است. 


هنكامى كه انتخاب غير افضل بر ده نفر خيانت به خدا و يبامبر و مسلمانان باشد» حساب كزينش هاى بزركتر براى ادارات» 


وزارتخانه هاء استاندارى» فرماندارى َه كاماك روشن استة. 


كنترل مالى كار كزاران 


در «قانون اساسى » جمهورى اسلامى «ايران » آمده است: «دارايى رهبر يا شوراى رهبرى» رئيس جمهورء نخست وزيرء وزيران 
وهمسر و فرزندان آنان قبل و بعد از خدمتء توسط «ديوانعالى كشور) 


رسيدكى مى شود كه بر خلاف حق افزايش نيافته باشد.» (/7) 


اميرالمؤمنين على عليه السلام به طور مرتب كاركزاران را به صداقت و امانت سفارش مى كرد و هركاه احساس تخلف و سوء 


استفاده از آنان مى نمود» هشدار مى داد» و در صورت لزوم آنان را به محاسبه دقيق مالى ملزم مى ساختء كه اينكك نمونه 
هايى را براى شما خوانند كان محترم متذكر مى شويم: 

١‏ -«اشعث بن قيس » از طرف «عثمان » فرماندار «آذربايجان » بود» و امير المؤمنين عليه السلام نيز مدتى وى را در سمت خود 
باقى كذاشتء ولى يس از جنكك «صفين » احساس كرد وقت آن فرا رسيده است كه به وى هشدار دهدء لذا در نامه اى 


خطاب به وى نوشت: 
«و ان عملكك ليس لكك بطعمه. و لكنه فى عنقكك امانه» و انت مسترعى لمن فوقكك » (8) 


: اى «اشعث » بدان كه حكمرانى و مسئوليث تو خوراكك و روزى تو نيستء بلكه آن امانتى است در كردن توء و خواسته اند 


كه تو نككهبان و امانتدار آن باشى براى مافوقت. 


اين جملات نشان مى دهد كه «فرماندار» نبايد اموال فرماندارى را از آن خود يندارد» و به هر كيفيتى دلش مى خواهد از آن 
استفاده كند» واز طرفى ديكرء كنترل دقيق آن حضرت را نشان مى دهد كه با هشدار لازم هر كونه سوء استفاده را در نطفه 


لدي د 


” - «بلغنى انكك جردت الا-رض فاخذت ما تحت قدميك و اكلت ما تحت يديك فارفع الى حسابكك و اعلم ان حساب الله 


اعظم من حساب الناس ) (4) 


: به من رسيده است كه تو زمين را برهنه كرده؛ و همه جيز را براى خود اختصاص داده؛ و هر جه را به دست آورده اى 
تصاحب كشته اى» 


دراين نامه امير المؤمنين دقيقا يكى از فرماندارانش را مورد استيضاح مالى قرار داده» و دخل و خرج وى را به محاسبه 
كشاندقاستة: 


* - در زمان امير المؤمنين قاضى شهر «كوفه » «شريح قاضى » خانه اى را به مبلغ هشتاد دينار خريدارى كرد, كه در آن تاريخ 


كم نظير بود حضرت وى را احضار فرموده. و از اين كار او توبيخ نمود» سيبس خطاب به او فرمودند: 


«فانظر يا شريح لا تكون ابتعت هذه الدار من غير مالك او نقدت الثمن من غير حلالكك ...» )٠١(‏ 


- 


بنكّر اى شريح, كه اين خانه را مبادا از مال خود خريدارى نكرده باشى! و يا بهاى آن را از راه غير حلال يرداخت بنمايى!! 


على عليه السلام يس از رسيدن به خلافت» خواستند «شريح » را از كار قضاوت معزول كنندء ولى مردم «كوفه » درخواست 
كردندء او را به حال خود در كارش باقى دار. و حضرت با شرائطى اين درخواست را يذيرفت» ولى كوجكترين غفلتى از كار 
او نداشت» و حتى خريد خانه هشتاد دينارى را مورد سؤال قرار داد» تا اين درسى باشد به كليه حكومت هاى اسلامى كه 
قضات و استانداران و ساير دست اند ركاران را به حال خود رها نكنند» و طبق «قانون اساسى » كاهكاهى به سراغ زراندوزان 


شاغل بشتابند» و حساب خانه هاى يرهزينه و بى نظير را از بعضى ها بررسى فرمايند. 


- «و انى اقسم بالله قسما صادقا لثن بلغنى | نكك خنت من فىء المسلمين شيئا صغيرا او كبيرا لاشدن عليك شده 


0010 


: «زياد بن ابيه ل زياد بن عبيد» قائم مقَام «عبد الله بن عباس )١‏ در شهر «بصره / بود حضرت امير المؤمنين در نامه اى به وى 


هشدار داده ومى نويسلك: 


«من به خحدا از روى راستى و درستى سوكند ياد مى كنم كه اكر براى من برسد كه تو به «بيت المال » خيانت كرده اى» خواه 


كم باشد يا زياد» به تو سخت خواهم كرفتء تا تو را بى مايه و ذليل كردانم. 
حضرت دراين نامه تهديد آميز «زياد) را به عزل و تنبيه و شدت عمل ... هشدار مى دهد. 


نظاير اين نامه هاى تهديداميز و حسابرسى فرمانداران سيار زياد استء و ما به اين نمونه ها بسنده مى نمائيم. 
بى نوشتها 


.١18 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج 9 ص‎ - ١ 

.٠١١8 نهج البلاغه نامه “اه ص‎ - ١ 

*- نهج البلاغه خ ١/7‏ ص /00. 

؟ - نهج البلاغه نامه 8ص 48١‏ و 407. 

ه - شما مى توانيد با خواندن نامه ”8 نهج البلاغه به حدود اختيارات مالكك بى ببريد. 
* - نهج الفصاحه ص ٠١7‏ ش .2٠١79‏ جامع الصغير سيوطى ج ١‏ ص 500 ش 1950. 
- قانون اساسى ص ٠١١‏ اصل .١157‏ 

- نهج البلاغه نامه هص 79. 

9 - نهج البلاغه فيض نامه 6٠‏ ص 10606. 

,76 نهج البلاغه نامه اص‎ - ٠ 

7 ص‎ ٠١ نهج البلاغه نامه‎ - ١ 


سيماى حكومتى امام على عليه السلام صفحه ”7 


تاليف: على اكبر بابازاده 

استانداران على (ع) 

استانداران على (عليه السلام) 

على (ع) يس از فراغت از كار بيعت» عاملا-ن خود را روانه ايالت هاى اسلامى ساخت. عثمان يسر حنيف را به بصره. عماره 
يسر شهاب را به كوفه؛ عبيد الله يسر عباس را به يمن» قيس يسر سعد بن عباده را به مصر و سهل يسر حنيف را به شام فرستاد. 


اين حاكمان در كار خود توفيقى نيافتند جرا كه مردم از كسى كه بر آنها حاكم بود فرمان مى بردند. واكر حاكمى ديكر مى 
خواست جاى او را بككيرد» بايد نيرويى فراوان در اختيار داشته باشد كه اكر كار به دركيرى رسيد از وى حمايت كنندء يا 
قدرت مركزى آن جنان باشد كه سراسر ايالت هااز آن حساب برند» يا حاكمى كه معزول شده فرمان بيذيرد واز كار كناره 


كيرد يا مردم به آن درجه از فرمانبردارى رسيده باشند كه اكر حاكم 


ايستادكى كرد او را برانند. هيج يكك از اين شرطها در شهرهايى كه اين حاكمان به آنجا مى رفتند موجود نبود. 


نه حاكمانى كه از جانب على روانه شدند جنان نيرويى در اختيار داشتند و نه حاكمان معزول را تقوايى بود كه دل از حكومت 


بردارند» نه مردم را جنان بصيرتى كه حق را از باطل بشناسند و نه بيمى از جانب خليفه تازه در دل آنان بود. 

سهل يسر حنيف در راه شام به تبوكك )١(‏ رسيد. در آنجا سوارانى او را ديدند و از اويرسيدند: «كه هستى؟) 

- «امير!» - «امير كجا!» - «شام!) 2 كرعكمان تزيرافرسقادة انيث خوقن امدى:و اكرمه دستوو د يكرى آامده اى باز كرد 
- «نشنيده ايد در مدينه جه رخ داده است.» 

- «جرا شنيده ايم.» و سهل ناجار نزد على با زكشت. 

- قيس يسر سعد جون به ايله (؟) رسيد با مردمى روبرو شد. از او يرسيدند. 


-١كه‏ هستى؟) - «قيس يسر سعد!) - «برو!) 


و جون به مصر رسيد. مردم سه دسته شدند. دسته اى با او شدند و دسته اى كفتند اككر كشند كان عثمان را كشته اند ما با توايم 
و كرنه روبروى تو هستيم و دسته اى حالت انتظار ييش كرفتند. 
قيس آنجه را رخ داده بود به على نوشت. قيس مردى با تدبير بود. عثمانيان را دلجويى كرد واز جانب آنان ايمن كرديد وبا 


ذيكراق وفتازئ تيكو نيش كرفة: ان سوق ذيكر كسا ا عتمانيان ا نسرومين معاونه را اق امدق قبسي به معير و :درست 
كرفتن حكومت آكاه كردند و او تدبيرى انديشيد كه تا بعضى آنان را كه نزد 


على بودند به قيس بدبين كنند. 


محمد بن يوسف كندى در كتابى كه به نام كتاب الولاه و كتاب القضاه نوشته و در شرح حال واليان و قاضيان مصراست 
نويسد: «قيس مردى خردمند و دلير بود و كار مصر را به خوبى مى كذراند. معاويه و عمرو يسر عاص مى خواستند او رااز 
آنجا برانند. يس بر آن شدند كه او را نزد على متهم سازند. بدين رو معاويه به شاميان مى كفت مبادا قيس را دشنام دهيد كه 
اواز دوستان ماستء نامه ها و اندرزهاى او به من مى رسد. مى خواهم درباره او نامه اى به دوستانم كه در عراق اند بنويسم. 


اين خبرها را عراقيان به محمد بن ابى بكر رساندند و او به على كفت و موجب عزل قيس كرديد.» () 


اكزاو لكان رسعيداق لسو انطو ساي لانن عار د توكو د :اليك كمانيا برا كدو تر افايت عفان نايد 
ناديده كرفت. اما بعضى كسان كه در كوفه مى زيستند و كرد على (ع) را كرفته بودند در تحليل حادثه ها جنان بصيرتى 
نداشتند. و همين ها بودند كه خواست خود را يبش بردند» و قبس از حكومت مصر عزل شد جنانكه هم اينان و مانند آنان در 
صفين فريب معاويه را خوردند و جنانكه خواهيم نوشت ترسيدند معاويه بند فرات را بشكند و على و يارانش را غرق سازد و 
امام را مجبور كردند تااز جايى كه اردو زده بود برون رفت و معاويه در آنجا ارود زد و بسى خون ريخته شد تا توانستند 


معاويه را به جاى نخستين بازكردانند. 


اما عبيد الله يسر عباس جون به يمن رسيدء يعلى يسر منيه كه از جانب عثمان حكومت يمن 


راداشت هر جه در بيت المال بود برداشت و به مكه رفت. 


اين كزارش ها را طبرى نوشته و ابن اثير از او نقل كرده و در كتاب هاى ديككر نيز با اندكك اختلاف ديده مى شود. جرا مردم؛ 
حاكمان تازه را نيذيرفتند؟ اكثريت بصره جنانكه خواهيم نوشت عثمانيان بودند. شام در دست معاويه بود و مردم نزديكك 


بيست سال با او خو كرفته بودند. 


عثمان يسر حني [جنانكه نوشته خواهد شد|به بصره رفت جندى به كار مشغول بود و جون طلحه و زبير و عايشه به بصره 
رسيدند با او درافتادند و او را بيرون راندند. اما عماره يسر شهاب جون به زباله (؟) رسيدء مردى به نام طليحه يسر خويلد را 


ديد كه براى خونخواهى عثمان به راه افتاده بود. جون به عماره رسيد و دانست براى حكومت كوفه آمده است كفت: 


- «باز كرد. مردم جز اميرى كه دارند كسى را نمى خواهند. اككر نمى يذيرى كردنت را خواهم زد.» او بازكشت و على (ع) 


اثير در برخى ديكر از تاريخ ها نيز آن را به اجمال و به تفصيل مى توان ديد. 


در برخى از اين ايالت ها سخن از رويارويى مردم ايالت ها با حاكم تازه استء جرا؟ بايد مردم آن ايالت ها را شناخت. 
بى نوشتها 


.١‏ سرزمينى در شمال حجاز سر راه مدينه به دمشق. اكنون شهرى است در كشور عربستان سعودى. 
". شهركى است بر كنار درياى قلزم. بر كرانه صحراى ميان مصر و شام. 

ون الحم 

؟. منزلى است ميان مدينه و كوفه. 


على از 


زبان على يا زندكانى اميرالمومنين (ع) صفحه ه7٠‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 
برابرى و آزادى 


برابرى و آزادى 


امام به دبير ونويسنده خودء عبيد الله بن ابى رافع )١(‏ دستور داد كه به هر يكك از مهاجرين وانصار سه دينار بيردازد. 


در اين هنكام سهل بن حنيف انصارى زبان به اعتراض كشود وكفت: آيا رواست كه من با اين فرد سياه كه نا ديروز غلام من 
بود مساوى وبرابر باشم؟ امام - عليه السلام در ياسخ وى كفت: در كتاب خدا ميان فرزندان اسماعيل (عرب) وفرزندان اسحاق 


بى نوشتها 


١‏ - بيت ابو رافع از خانواده هاى بزركك واصيل شيعى است كه از روز نخست به خاندان رسالت محبت مى ورزيدند وابورافع 
خود از ياران بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم واز علاقه مندان على - عليه السلام بود. 


فروغ ولايت ص +" 
آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
صراحت و قاطعيت 


صراحت و قاطعيت 


طبرى نوشته است مغيره يسر شعبه بر على د رآمد و كفت: «تو را بر من حق طاعت و نصيحت است. معاويه و عبد الله بن عامر و 
ديكر عاملان عثمان را بر سر كار بككذار جندانكه از مردم براى تو بيعت كيرند» آنككاه خواهى آنان را بككذار و خواهى بردار.» 


كفت: «تا در اين كار بينديشم.» فرداى آن روز نزد او شد و كفت: 


- «ديروز با تو رايى زدم اما راى درست آن است كه آنان را برفور از كار بركنار كنى تا آشكار شود جه كسى فرمانرواست و 


جه كسى نافرمان.» و جون از نزد على برون شد در بيرون سراى يسر عباس او را ديد و جون نزد على رفت يرسيد: 


- «مغيره يراى جه كار آمده بود؟» - «ديروز جنان كفت و امروز جنين.» 


- «ديروز خيرخواهى تو كرد و امروز خيانت!) 


اما آنجه مغيره و يسر عباس مى ديدند حكومت بود و آنجه على (ع) مى خواست اجراى عدالت» و برقرارى . نت. على 
حكومت را براى رضاى خدا مى خواست و آنان به ديده رياست بدان مى نككريستند و ميان اين دو فاصله اى دراز است» 


من اطاعت كنى.) 000 


تكن :از سختان أو كه شان دهده سيشكيرق وق .در كان بيت المال و مايكذه درجة تقوى وعذالت"اوسة وشاين ذن همان 
روزهاى نخست كفته باشدء اعتراض وى به بخشش هاى عثمان از بيت المال است: «به خدا اكر ببينم به مهر زنان يا بهاى 
كني زكان رفته باشد آن را باز مى كردانم كه در عدالت كشايش است و آنكه عدالت را بر نتابد ستم را سخت تر يابد.» (9) 


يس از اين سخنان بود كه دنيادوستان دانستند بدانجه در بى آنند دست نخواهند يافت و على را از راه حق نتوان برتافت. و نيز 
آشكار است كه عكس العمل اين كفتار در خويشاوندان عثمان و خاندان اموى جه بوده است و بر ديكر كسانى كه تا آنروز 


به ناروا از بيت المال بهره مى كرفتند جه اثرى كذاشت و حككونه آنان را براى رويارويى با وى آماده ساخحت. 


طبرى نوشته است: «جون مردم با على بيعت كردند كروهى از امويان از مدينه كريختند.» (”) و از آن روز مكه يايكاهى براى 


مخالفان على كرديد. 


به هر حال مردم در حالى با على (ع) به خلافت بيعت كردند كه مشكل هاى سياسى و ادارى فراوانى در حوزه اسلامى يديد 
آمده بود. او در دشوارترين شرايط زمانى به خلافت رسيد. زمانى بسيار نامساعد زيرا مردم عصر وى تنها آنان نبودند كه با او 
بيعت كردند» هر جند ميان بيعت كنند كان هم كسانى يافت مى شد كه خدا مى دانست در دلشان جه مى كذرد. اما بيشتر 
مردم در مكهء كوفه و بصره و ديكر ايالت ها با سنتى يرورده شده بودند كه يكك ربع قرن با سنت زمان رسول مغايرت داشت. 


لااقل سخت و دشوار نبود؟ 
حاكمانى ستمكار بر سر كار بودند واو بايست آنان رااز كار بركنار كند. اين حاكمان هر يكك به خانواده اى تعلق داشت» و 


هر خانواده به قبيله اى بسته بود آيا آنان آرام مى نشستند؟ 


بى نوشتها 


ا سخنان كرناه 1م 


؟. خطبه 18. 

تارود ابن فريس اوسن 131 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ٠١‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

يس از جنك جمل 


سخنان امام با مردم بصره 
سخنان امام با مردم بصره )١(‏ 


سخنان امام با مردم بصره 


امام - عليه السلام» يس از خروج از خانه عبد الله» به نقطه مركزى شهر رفت ومردم بصره با يرجمهاى كوناكون خود با وى 
تجديل يبعت كردلك. حتى مجروحان وكسائى كه به توعى به آنان امان:داذه شده بود بار ذيكر با آن حضرت يبعت كردئد. (1) 
بر امام - عليه السلام لازم بود كه مردم بصره را از عمق جنايت وزشتى كارشان آكاه سازد. ازاين روء در حالى كه هاله اى از 


عظمت ونورانيت او را احاطه كرده بود ومردم بصره سرايا كوش بودند» سخنان خود را جنين آغاز كرد: 


شما سباهيان آن زن وبيروان آن شتر بوديد. جون صدا كرد او را ياسخ كفتيد ووقتى بى شد فرار كرديد. اخلاق شما يست 
وييمان شما غدر ودين شما نفاق وآب شما شور است. وآن كس كه در شهر شما اقامت كزيند در دام كناهانتان كرفتار شود 
وآن كس كه از شما دورى كزيند رحمت حق را دريابد. كويا مى بينم كه عذاب خدا از آسمان وزمين بر شما فرود مى آيد 
وبه كمانم همككى غرق شده ايد وتنها قله مسجدتان» همجون سينه كشتىء بر روى آب نمايان است. (؟) 


آنكاه افزود: 


سرزمين شما به آب نزديكك واز آسمان دور است. خردهاى شما سبكك وافكار شما سفيهانه است. شما (به سبب سستى اراده) 


هدف تير اندازان ولقمه جربى براى مفت خواران وشكارى براى درند كان هستيد. (*) 
سيس فرمود: اكنونء اى اهل بصره؛ در باره من جه كمان داريد؟ 


: ل 
دراين موقع مردى برخاست وكفت: جز خير 


ونيكى در باره تو نسبت به خودء كمان نمى بريم. اكر ما را مجازات كنى جا دارد زيرا ما كناهكاريم» واكر ما را ببخشى» عفو 


وعصاى امت را دو نيم كرديد, از كناه باز كرديد وخالصانه توبه كنيد. (©) 


بى نوشتها 

.050 تاريخ طبرى» ج *, ص‎ - ١ 
.١17١ ؟- نهج البلاغهمء خطبه‎ 

*- همان» خطبه 215. 

ع - الجمل» ص .5١18‏ 

فروغ ولايت ص 605 


آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
سخنان امام با مردم بصره (؟) 


سخنان امام با مردم بصره 
يس از يايان جنكك مردى كه به ابو برده مشهور بود و در جنكك جمل شركت نكرد برخاست و كفت: 
خا وامير مؤمتاق! كشكان ببرامون عايعه و طلحة :و زمر وا قيدىق: جرا آثان زا عنه ؟) على فرمود: 


«جون شيعيان و كاركنان مرا و جمعى از مسلمانان را كشتند. كناه آنان اين بود كه كفتند ما از بيعت على باز نمى كرديم و 
مانند شما خيانت نمى ورزيم. از آنان خواستم كشند كان برادران ما را به من بدهند تا قصاص كنم و خواستم قرآن ميان من و 
آثان:ذاون باشد تيذيرشل و حا كه بيعت من در كردتشات بره اهن ب#حسكه برخاسجد وخون هزار كين از مسلماثان و شبعه 
مرا ريختند. بدين رو با آنان جنكك كردم. آيا در آنجه كفتم شكك دارى؟» - «شكك داشتم. اما اكنون دانستم آنان به خطا كار 


كردند وتو بر راه راست بودى.) )١(‏ 
و اين نامه را امام هنكام بازكشت از بصره به مردم آن شهر نوشت: 


اجنين نيست كه ندانيد جككونه رشته طاعت را باز و دشمنى را آغاز كرديد. من كناهان شما را بخشودم واز آنكه رو 


بركردانده شمشير برداشتم و آن را كه رو به من آورده قبول نمودم. ليكن اككر انديشه هاى نابخردانه شما را وا دارد كه راه 


جدائى بيش كيريد و طاعت مرا نيذيريد» به سر قت شما مى آيم و جنان جنكى كنم كه جنكك جمل برابر آن بازيجه بود. 


من فرمانبرداران شما را ارج مى كذارم و ياس حرمت خير خواهانتان را دارم.» (؟) 
بى نوشتها 

.٠١7” المعيار و الموازنه» ص‎ .١ 

".از نامه 4 به مردم بصره. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ٠١9‏ 

دكتر سيد جعفر شهيدى 

نامه على (ع) به معاويه و عمرو عاص 


نامه امير المؤمنين (ع) به عمر و عاص 


نامه امير المؤمنين (ع) به عمر و عاص 


در اينجا خواننده محترم معناى كلام امام (ع) را كه يس از رفتن عمرو عاص به نزد معاويه و فروختن دين خود را به معاويه در 


نامه اى به عمرو عاص مى نويسد بهتر مى فهمد و متن آن كه در نهج البلاغه نقل شده جنين است: 


فانكك جعلت دينكك تبعا لدنيا امرء ظاهر غيه مهتوكك ستره؛ يشين الكريم بمجلسه و يسفه الحليم بخلطته» فاتبعت أثره و طلبت 
فضله اتباع الكلب للضرغام يلوذ إلى مخالبه و ينتظر ما يلقى إليه من فضل فريستهء فأذهبت دنياك و آخرتكك. و لو بالحق 
أخذت أدركت ما طلبت. فإن يمكننى الله منكك و من ابن أبى سفيان أجزكما بما قدمتماء و ان تعجزا و تبقيا فما أمامكما شر 
لكما .)١(‏ 


[تو دين خود را تابع دنياى كسى قرار داده اى كه كمراهيش آشكار و يرده اش دريده است» در مجلس خود شخص بزركوار 
راسر افكنده وعيت داورمى كند ويا آميزش غود شحصن داثا وا ناذان مى كردائده تو به دثبال جنين كسئ رقته اى .و تشقن 
او را خواسته اى همانتد دنباله روى سكك از شير كه به جنكالهاى شير بنككرد و انتظار مى كشد تا از يس مانده شكارش به سوى 


اق اتذاوى 


يس تو دنيا و آخرت را به باد دادى» در صورتى كه اكر به حق جنكك مى زدى به مطلوب خود مى رسيدى و اككر مدا مرا بر 
تو و بر يسر ابى سفيان مسلط ساختء شما رابه كيفر كارى كه كرديد مى رسانم و اكر نتوانستم و 


كما ومن امن فاتنايد انحه واوو يكن رو دازيد ندر اسث براس شنا از كذشته انه ] 
بى نوشتها 

١‏ نهج البلاغه» نامه و" 

زندكانى امي رالمؤمنين عليه السلام ص 08 


سيدهاشم رسولى محلاتى 
نامه امير المؤمنين (ع) به معاويه 


نامه امير المؤمنين (ع) به معاويه 


از امير المؤمنين على بن ابيطالب به معاويه بن حربء اما بعد نامه اى از تو به من رسيد, نامه شخصى كه نه جشمى دارد كه او 
را راهنمايى كند و نه يبشوايى كه او را ارشاد نمايد» هواى نفس او را به خود خوانده و او يذيرفته است و كمراهى و ضلالت 
انوا وافيرى كرده و اق ييرويكن تموده ثو يتذاشعة اى كه خطاى مق در موود غثمان بيعت مرا اق كرون ثن برداشته: يه حجان 
خودم سوكند من هم يكى از مهاجران بودم و در ورود و خروج كارها همانند آنها بودم» جنان نبود كه خداوند همكى آنها را 


بر كمراهى كرد آورد و به نابينايبى دجارشان سازد .. 


وازاى كدشه كوا نا عتما حه كار؟ #رمروع هس اذ تن اميةاوفررتدان كماو يه معاليه حون عسمان از #رسواوارةر و 
اولى هقد و اكر كوهى بتداوق كداز فروفداة او لبرومتتترى سن ابعدا اتحه را سلماتاة يتيرقته اثد يدن سيس ندا كمه 


آنها را بيش من آر. 


واما فرق خود را با طلحه و زبير و اهل شام و بصره كه نوشته بودى. به جان خودم سوكند هيج فرقى ميان شما نيستء زيرا 
بيعت با من بيعتى همككانى بوده و جنان نيست كه كسى از آن استثنا شود و نه استينافى در آن واقع كردد .. 


واما سابقه و شرف من در اسلام و قرابت و نزديكى مرا با رسول خدا و مقام مرا در ميان قريش كه انكار نكرده و بدان اعتراف 


كرده اى» به جان 


خودم سوكند اككر مى توانستى آن را دفع و انكار كنى اين كار را حتما مى كردى ... (1) 


.١‏ نامه معاويه و ياسخ امير المؤمنين (ع) را با اين شرح و الفاظى كه ترجمه شده ابن ابى الحديد در همان» ج ١‏ ص 1629 نقل 
كردة از دواجاهايق ذيكريا الولائ و تغييراتى تقل شده اسث: 


زندكانى امي رالمؤمنين عليه السلام ص /21؟ 
سيدهاشم رسولى محلاتى 


معاويه و مقدمات جنك صفين 
معاويه و مقدمات جنك صفين )١(‏ 


ييام قاطع امام (ع) به معاويه 


يس از استقرار يايه هاى حكومت حقه الهى امير المؤمنين - عليه السلام؛ از طريق اعزام استانداران صالح وعزل افراد ناصالح» 
وقت آن رسيد كه امام - عليه السلام ريشه شجره خبيثه را در سرزمين شام قطع كند وشر آن را از جامعه اسلامى دفع سازد. اين 
تصميم هنكامى قطعى شد كه جرير» استاندار همدان» وارد كوفه شد وجون از نيت امام - عليه السلام آ كاه كرديد ازاو 
خواست كه وى حامل ييام امام باشد وجنين كفت: من با معاويه دوستى ديرينه اى دارم. او را دعوت مى كنم كه حكومت بر 


مالكك اشتر به نمايند كى جرير از طرف امام - عليه السلام مخالفت كرد واو را متهم به همكارى با معاويه ساخت. ولى امام» بر 
خلاف نظر اوء جرير را بركزيد )١(‏ وآينده نيز درستى نظر آن حضرت را ثابت كرد. هنككامى كه امام - عليه السلام جرير را 


اعزام مى كرد به او فرمود: مشاهده كردى كه ياران رسول خدا صلى الله عليه و 


آله و سلم كه همكّى اهل دين و تشخيص هستندء با من همراهند ... ييامبر تو را نيكو مردى يمنى توصيف كرد. تو با نامه من 
وآرامشى كه تاكنون وجود داشته است ديكر وجود نخواهد داشت (؟) وبه او برسان كه من هركز بر استاندارى او راضى نبوده 


جرير با نامه امام - عليه السلام رهسيار شام شد. وقتى بر معاويه وارد شد كفت: با يسر عمويت علىء مردم مكه ومدينه وكوفه 
وبصره وحجاز ويمن ومصر وعمان وبحرين ويمامه بيعت كرده اند وجز همين جند قلعه كه تو در ميان آن هستى كسى باقى 
نمانده است واكر سيلى از بيابانهاى آنجا جارى كردد همه را غرق مى كند. من آمده ام كه تو را به آنجه رستكارى در آن 


آن كاه نامه امام - عليه السلام را تسليم معاويه كرد. در نامه جنين آمده بود: 


وعم وعثمان بعت كردتدة با همان كفيت» ا من يبعت كردقد. يسن از ابن عت شيكز ته حخاضراق اختاز تخالفت با انرا 


دارند ونه غايبان مانند تو اجازه رد كردن آن را. 


شورا (بنابر راى شما) از حقوق مهاجران وانصار است كه اكر به امامت كسى اتفاق كردند واو را امام ناميدند اين كار مورد 


رضايت خداست 


واكر كسى از فرمان آنان» به صورت اعتراض يا به قصد ايجاد شكافء بيرون رود او را به جاى خود مى نشانند واكر طغيان 
كند با او به سبب ييروى از غير راه مؤمنان ييكار مى كنند وخدا او را در بيراهه رها مى كند ودر قيامت وارد دوزخ سازد كه 


جه سرنوشت بدى است. (0) 


طلحه وزبير با من بيعت كردند وسيس بيعت خود را شكستند. شكستن بيعت مانند رد آن است (يعنى مانندكار تو اى معاويه). 
تا حق فرا رسيد وفرمان خدا يبروز شد. بهترين كارها در نزد من براى تو عافيت وسلامتى توستء ولى اككر خود را در معرض 
بلا-قرار دهى با تو نبرد مى كنم واز خدا دراين راه كمكك مى جويم. در باره قاتلان عثمان زياد سخن كفتى. تو نيز در آنجه 
كه ساير مسلمانان وارد شده اند وارد شو وآن كاه حادثه را نزد من مطرح كن. من همككان را بر عمل به كتاب خدا وادار مى 
سازم. (اينكه مى كويى من قبلا قاتلاءن عثمان را تحويل تو دهم تا با من بيعت كنى) اين درخواست تو همجون فريب دادن 
كودك از شير است. به جان خودم سوكندء تواكر به خرد خود ونه به هواى نفست بازكردى مرا ياكترين فرد نسبت به خون 
عثمان مى يابى. بدان كه تو از «طلقا» وآزاد شدكان يس از اسارت در اسلام هستى وبراى اين كروه خلافت حلال نيست وحق 
عضويت در شورا ندارند. من به سوى تو وكسانى كه از ناحيه تو مشغول كار هستند جرير بن عبد الله راء كه از اهل ايمان 


وهجرت است» اعزام كردم تا بيعت كنى ووفادارى خود را اعلام دارى. (9) 
نماينده امام (ع) در شام 


سفير ونماينده انسان ترسيم كننده شخصيت 


أوست :وحنين القيكات وكريكن كاسي ار شك :و كمال عقيل وق حكانة نش كنيد لنذا اذ ذورعان لادان كنقه اتن 


«حسن الانتخاب دليل عقل المرء و مبلغ رشده ')» يعنى: كزينش نيكو نشانه خرد مرد وميزان رشد اوست. 


امام على - عليه السلام براى ابلاغ فرمان عزل معاويه شخصى را بر كزيد كه سوابق ممتدى در مسائل سياسى وحكومتى داشت 
ومعاويه را به خوبى مى شناخت وخود سخنورى توانا وكوينده اى جيره دست بود. اين شخص جرير بن عبد الله بجلى بود. (/0 
او نامه امام - عليه السلام را در يكك مجلس رسمى به معاويه داد وهنكامى كه وى از خواندن نامه فارغ شدء جريرء به عنوان 
سخنكوى رسمى على - عليه السلام از جاى برخاست وخطبه اى بس شيرين ودليذير ايراد كرد. در آن خطبه. يس از حمد 


وستايش خداوند ودرود بر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم جنين كفت: 


كار عكماق[ كشته شدخ 'او.بهندستة بازاق يامبر] حاضران ردن مده عالون وناتوان ساخته اليك جه رسةديةا كبا كداز 
واقعه غايب بودند. ومردم با على بيعت كردند وطلحه وزبير نيزاز كسانى بودند كه با او بيعت كردند ولى بعد بيعت خود راء 
بى هيج دليل موجه. شكستند. آيين اسلام فتنه را بر نمى تابد ومردم عرب نيز شمشير را تحمل نمى كنند. ديروز در بصره 
حادثه غم انككيزى رخ داد كه اكر تكرار شود ديككر كسى باقى نمى ماند. بدانيد كه توده مردم با على بيعت كردند واككر خدا 
كار را به ما مى سيرد ما جز او را انتخاب نمى كرديم. هركس با كزينش عمومى مخالفت ورزد استرضاى خاطر مى شود (كه 


نيز اى معاويه به راهى كه مردم به آن وارد شده اند وارد شو وعلى را به عنوان زمامدار مسلمين بيذير. اكر بككويى كه عثمان تو 
را به اين مقام بركزيده وهنوز عزل نكرده استء اين سخنى است كه اكر يذيرفته شود براى خدا دينى باقى نمى ماند وهركس 
آنجه را كه در دست دارد محكم نكّه مى دارد. (8) 


وقتى سخنان نماينده امام - عليه السلام به يايان رسيد معاويه كفت: صبر كن تا من از مردم شام نظر خواهى كنم وآن كاه 


هدف امام (ع) از اخذ يبعت» عزل معاويه بود 


امام عليه السلام از روز نخست حكومت خود. هركز بر اخذ بيعت از كسى اصرار نكرد. يس جرا اين همه اصرار بر بيعت 
معاويه داشت؟ علت آن بود كه مى خواست او رااز طريق اخذ بيعت كنار يزند ودست او رااز اموال وحقوق مسلمانان كوتاه 
سازد. زيرا كسانى كه دست على - عليه السلام را به عنوان امام مسلمين فشردند شرط كردند كه وى اوضاع مسلمانان را به 
افرادى مانند معاويه بز ركترين سد در اين راه بود. اصولا انقلا.ب عليه عثمان به اين جهت شكل كرفت كه كليه زمامداران 


وفرمانداران سابق از كار بركثار شوند ودست زر اتدوزان ودنيا يرستان از حقوق بيجا ركان كوتاه كردد. 
طرح مسئله با مردم شام از طرف معاويه 


روزى منادى دربار معاويه» كروهى از مردم شام را براى اجتماع در مسجد كرد آورد. معاويه بر منبر رفت ويس از حمد 
وستايش خدا وتوصيف سرزمين شام با اين عنوان كه خدا آنجا را سرزمين ييامبران وبندكان صالح خود قرار داده است ومردم 
اين مرز وبوم يبوسته خدا وبيا دار ند كان فرمان او ودفاع كنندكان از آيين وشريعت او را اطاعت كرده وآنها را بارى نموده اند» 
رو به مردم كرد وكفت: 


مى دانيد كه من نماينده امير مؤمنان عمر بن خطاب وعثمان بن عفان هستم. من در باره كسى كارى صورت نداده ام كه از او 
شرمنده باشم. من ولى عثمان هستم كه مظلوم كشته شده است وخدا مى كويد: «آن كس كه مظلوم كشته شود ما به ولى او 


قدرت بخشيديم؛ ولى در كشتن اسراف نورزيد كه مقتول از جانب خدا يارى 


شده است »2 . )٠١(‏ آن كاه افزود كه من مايل هستم نظر شما را در باره قتل عثمان بدانم. 


وتاكيد نمودند كه در اين راه جان ومال خود را فدا خواهند كرد. )١١(‏ 
تحليل سخنان معاويه 


١‏ - معاويه از سرزمين شام به عنوان سرزمين ييامبران واز مردم شام به عنوان ياوران نمايند كان انبيا ومدافعان از دين وشرايع 
خدا توصيف مى كند تا ازاين طريق هم خود را مدافع آيين الهى قلمداد نمايد وهم احساسات مردم را به نفع خود تحريكك 
كلد وهمكاة را ور سر حدق خائمان براتدازى قرا وذهد: 


؟ - خليفه مقتول را فرد مظلومى معرفى مى كند كه خون او به وسيله كروهى از ظالمان ريخته شده است. در صورتى خون او 
به دست صحابه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم وتابعان ريخته شد ودر منطق آنان صحابه وتابعان از ييروان راه حق 
وعادل وداد كرند. 


*- فرض كنيد كه عثمان مظلومانه كشته شد وبايد ولى او در باره قاتلان تصميم بكرد, اما مقصود از «ولى الدم » همان وارث 
اموال تقول اسك بامغاوية وارث اموال ايزد يا ما وغوذوارث ترذيكةه ديكر تويتاية او تعن رسيد؟ درست است كه 
عثمان فرزند عفان واو فرزند ابى العاص بن اميه ومعاويه فرزند ابو سفيان واو فرزند حرب بن اميه بود وهمككى در اميه به هم 


مى رسيدندء ولى آيا اين يبوند دور با وجود اولياى نزديكتر» كافى بود كه معاويه خود را ولى دم عثمان معرفى كند؟ 


اى به معاويه مى نويسد: 


«انما انت رجل من بنى اميه و بنو عثمان اولى بذلكك منكك )» .)037١(‏ يعنى: تو مردى از اولا-د اميه هستى واولا-د عثمان بركرفتن 


انتقام خون يدر خود شايسته تر از تو هستند. 


اينها يرسشهايى است كه ياسخ به آنها يرده از ضمير فرزند ابو سفيان برمى دارد وروشن مى سازد كه مسثله خون عثمان مطرح 
نبوده استء بلكه قبضه كردن حكومت وكنار زدن امامى منظور بوده كه مهاجرين وانصار به اتفاق با او بيعت كرده بودند. 
شكفت تراز همه نظرخواهى اوست. وى در حالى كه از مردم نظرخواهى مى كرد راى قاطع خود را داير بر اذ انتقام خون 
خليفه نيز ابراز داشت وبر آن يافشارى نمود. اين نوع صحنه سازيهاء از قديم الايام رواج داشته وتحميل عقيده نام «نظرخواهى » 


تاريخ مى نويسد: با اينكه معاويه ياسخ مثبت حضار را شنيد ولى هاله اى از اندوه قلب او را فرا كرفته بود وزير لب اشعارى را 


زمزمه مى كرد كه آخرين بيت آن جنين است: 
وانى لارجو خير ما نال نائل و ما انا من ملكك العراق ب آيس (17) 
من به بهترين جيزى اميدوارم كه اميدمندى به آن اميدوار استء واز ملكك عراق مايوس نيستم. 


او براى رسيدن به اين مقصودا ز هواداران خود دعوت كرد ودر آن ميان عتبه بن ابى سفيان به او كفت: مسئله جنكك با على را 
بايد با عمرو عاص در ميان بككذارى ودين او را بخرى؛ جه او كسى است كه در حكومت عثمان از او كناره كرفت وطبعا در 


حكومت تو بيشتر دورى خواهد جست,ء مككر او را از طريق درهم ودينار راضى كنى. (18) 


بى نوشتها 


١‏ - تاريخ طبرى» ج جزء م ص 770؛ تاريخ يعقوبى») ج '” ص 1١85‏ (طبع بيروت)؛ كامل ابن اثير» ج "0 ص فحت شرح نهج 
البلاغه ابن ابى الحديد» ج رذ ص ع 


- حاكم اسلامى بيش از اعلام جنكك بايد اخطار كند كه هر نوع امانى كه سابقا وجود داشته است مرتفع شده است. قرآن 


كريم به اين مسئله در اين آيه تصريح مى فرمايد: و اما تخافن من قوم خيانه فانبذ اليهم على سواء (انفال: 8). 
'”*' - وقعه صفين» صص ١‏ "و8 ؟؛ تاريخ طبرى» ج ه ص .7١0‏ 
ع الامامه والسياسه. ج ١‏ صس /6/»؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 7 ص زهاث وقعه صفين» ص 58. 


ه -اشاره به اين آيه كريمه است: ومن يشاقق الرسول من بعد ما تبين له الهدى و يتبع غير سبيل المؤمنين نوله ما تولى ونصله 


جهنم و ساءت مصيرا (نساء: .)١١8‏ 


م - وقعه صفين» صص 59 و0١"‏ الامامه والسياسه» ج 3 صص 85 و866؛ عقد الفريد» ج صس 777 تاريخ طبرى» ج "0 جزء 
آغاز اين نامه را حذف كرده اند. ر. كك. نهج البلاغه» نامه ششم. 


/- هرجند وى بعدها متهم به مسامحه در انجام وظيفه كرديد ولى اتهام او ثابت نيست وما در اين باره سخن خواهيم كفت. 
8 - الامامه والسياسه. ج ١‏ ص 60؛ وقعه صفين» صص ٠‏ "و١1؛‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 1 صص 7/2 و//. 

9 - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 7 ص //. 

8# سوره اسراف آيه‎ - ٠ 


١‏ - شرح نهج البلاغه ابن 


ابى الحديد ج * صص /1و8/؛ وقعه صفين» صص 7١‏ و7. 

.41١ - 91 صص‎ ١ وقعه صفين» ص 88؛ الامامه والسياسه» ج‎ - ١ 

./8 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج * ص‎ - ٠٠١ 

./8 وقعه صفين» ص *7؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج "ا ص‎ - ١ 
فروغ ولايت ص امع‎ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 


معاويه و مقدمات جنكك صفين 
معاويه و مقدمات جنك صفين (؟7) 


معاويه و مقدمات جنكى صفين 


براى جلب همكارى عمرو عاصء كركك باران ديده ميدان سياست,. معاويه نامه اى به عمرو عاصء كه در آن زمان به عنوان 
عنصرى نامطلوب ومطرود در فلسطين زندكَى مى كرد. به شرح زير نككاشت: 


ماجراى على وطلحه وزبير به تو رسيده است. مروان بن حكم با كروهى از مردم بصره به شام آمده اند وجرير بن عبد الله به 
نمايندكى از جانب على براى اخذ بيعت وارد شام شده است. من از هر نوع تصميم خوددارى كرده ام تا نظر تو را دريابم. 


هرجه زودتر خود را برسان تا دراين موضوع به تبادل نظر ببردازيم. )١(‏ 


جون نامه به دست عمرو رسيد» مضمون آن را با دو فرزند خود عبد الله ومحمد در ميان نهاد واز آنها نظر خواست. فرزند 
نخست كه در تاريخ تا حدودى به ياكى معروف است (والله اعلم) جنين كفت: روزى كه رسول خدا ودو خليفه بعد ازاو 
د ركدششد همك از ثو راضي بوذتد وزوؤئ كه عتمان كشته شد كو دن مذيته تبودع: اكتون جه بهثر كه د رخاته وه بشي 
وبرائ. كسب متافى اند كف حاشيه تشيتى معاؤية زاكركك كنى: زيزا قو هركر به ختلاقت لخواهى رسيد ونزديكك اسك كه 


آفتاب عيرت قروب كلك وقرياياة زد كى بدايخت شروي: 


ولى فرزند دوم او» بر خلاف نظر 


فرزند نخستء او را به همكارى با معاويه دعوت كرد وكفت: تو يكى از بز ركان قريش هستى واكر در اين امور خاموش 


عمرو عاص كه فردى هوشيار بود رو به عبد الله كرد وكفت: نظر تو به نفع دين من استء در حالى كه نظر محمد نفع دنياى 
من را در بر دارد. دراين موضوع بايد مطالعه كنم. آن كاه اشعارى سرود ونظر هر دو فرزند خود را در آن منعكس كرد ويس 
از آن از فرزند كوجكتر خود به نام وردان نظر خواست. او كفت: مى خواهى از آنجه كه در دل دارى خبر دهم؟ عمرو كفت: 
بكو آنجه مى دانى. او كفت: دنيا وآخرت بر قلب تو هجوم آورده اند. بيروى از على مايه سعادت در آخرت است وهرجند در 
ييروى از او دنيا نيستء ولى زندكّى اخروى جبران كننده ناكاميهاى دنياست؛ در حالى كه همراهى با معاويه دنيا را دارد ولى 
فاقد آخرت است وزندكى دنيوى جبران كننده سعادت اخروى نيست. تو اكنون ميان اين دو قرار دارى ونمى دانى كدام را 
زر كلتق + موي كقت#أؤوست كف افا تظاقو حيفت كاوق كفت دن كائه عوة بين ا كرذى مووز شد وذو بوشسن 
آن زندكى مى كنى واكر اهل دنيا بيروز شدند» آنان از تو بى نياز نيستند. عمرو كفت: آيا اكنون در خانه بنشينم در حالى كه 


حركت من به سوى معاويه به كوش عرب رسيده است؟ (5) 


او به سائقه درون بكك فر د دنا 
ود راقن ححا فرك وله 


يرست بودء لذا جانب معاويه را كرفت» ولى كفتار فرزند كوجكك خود را در قالب اشعار ظريفى جنين سرود: 

اماعلى قتنيق لبس قر كه ارت مق طبع وتنا كن صر دياو ذاكه لنادتا وشلطاة وماس بالذى اعفان يهان (©) 
ييروى از على همراه با دين است ودنيا با آن نيست» در صورتى كه ييروى از معاويه واجد دنيا وقدرت است. 

از روى آرزو وطمعى كه در قدرت دارم با كمال بصيرت دنيا را يذيرفتم» ولى اين كزينش عذر وحجتى ندارم. 


آن كاه روانه شام شد وبا دوست ديرينه خود به بحث وكفتكو يرداخت ونقشه هايى براى براندازى امام على - عليه السلام 
طرح كرد كه بعدا بيان خواهد شد. 

همكارى دو سياستباز كهنه كار 

سرانجام عمرو عاصء سياستباز كهنه كار «بنى سهم » وماكياوليست معروف عصر خود. دنيا را بر آخرت ترجيح داد واز 
فلسطين روانه شام شد تا در دوران ييرى وفرتوتى بار ديكر حكمران مصر شود. او از نياز معاويه به تدبير وسياست خود كاملا 


آكاه بود لذا كوشش كرد كه به ازاى دادن قول همكارى به معاويه او را ملزم به يرداخت بهاى ستكينى سازد (©» ودر طى 
مذاكره بييوسته مطالب را دست به دست مى كرد تا علاقه معاويه را به خود بيش از ييش جلب كند. 


درنخستين جلسه مذاكره. معاويه سه مشكل را مطرح كرد كه از آن ميان» آمادكى على - عليه السلام براى حمله به سرزمين 
شام بيش از هر جيز ذهن او را مشوش ساخته بود. اينكك متن مذاكره آن دو راء بدون كم وزياد» از «تاريخ صفين » نصر بن 


مزاحم نقل مى كنيم. 


معاويه: جند روز است كه سه موضوع فكر مرا به خود مشغول 


ساخته است ويبوسته در اطراف آنها مى انديشم واز تو مى خواهم كه راه حلى براى آنها نشان دهى. 

عمرو عاص: اين سه مشكل جيست؟ 

معاويه: محمد بن ابى حذيفه زندان مصر را شكسته واو از آفات دين [فى الواقع حكومت معاويه] است. 

(توضيح اينكه در دوران خلافت عثمان اداره امور استان مصر به عبد الله بن سعد بن ابى سرح واكذار شده بود ومحمد بن ابى 
خاك مصر را تركك كفت ونماينده اى به جاى خود نصب كرد. اما فرزند ابوحذيفه مردم را به شورش بر نماينده استاندار نيز 
دعوت كرد وسرانجام او رااز مصر بيرون كرد وخود زمام امور را به دست كرفت. در آغاز خلافت امام على - عليه السلام 
استاندارى مصر به قيس بن سعد واككذار شد ومحمد معزول كرديد. وقتى معاويه بر مصر استيلا يافت محمد را زندانى كرد 


ولى او ويارانش به كونه اى از زندان كريختند. (0) بارى» محمد بن ابى حذيفه مردى بسيار متحركك وحادثه آفرين بود» ضمن 


آنكه دايى زاده معاويه نيز بود). 


عمرو عاص: اين حادثه جندان ١‏ هميت ندارد. تو مى توانى كروهى را اعزام كنى كه او را ب بكشتد باسك كنيد وؤائده تحويل 
تو دهندء واككر هم بر او دست نيافتى او جندان خطرناكك نيست كه بتواند حكومت راز تو باز كيرد. 


معاويه: قيصر روم با كروهى از روميان آماده حركت به سوى شام است كه اين ولايت را از ما باز يس كيرد. 


عمرو عاص: مشكل قيصر را بايد از طريق ارسال هدايايى 


جون غلامان وكنيزان رومى وظروف طلا ونقره برطرف كنى واو را به زندكى مسالمت آميز دعوت نمايى كه به زودى به اين 
كار كشيده مى شود. 


معاويه: على در كوفه فرود آمده وآماده حركت به سوى ماست. نظر تو در باره اين مشكل جيست؟ 


عرق عاص عون هر كر تو وز سان وهمنت كف على "تم :واند على ابد موق تبره اشتداسة ودز قريقن ترا اف تطبر الست 
واو بحق صاحب حكومتى است كه آن را در دست دارد مككر اينكه بر او ستم كنى وحق را ازاو سلب نمايى. 


معاويه: من از تو خواهان نبرد با اين مرد هستم كه خدا را نافرمانى كرده وخليفه را كشته وفتنه برايا نموده واجتماع را از هم 
"كسشقه وييو ند كو يقاوندى :انتيده اميت 


عمرو عاص: به خدا س وكند» تو وعلى هركز در شرف وفضيلت يكسان نيستيد. تو هركز نه فضل مهاجرت او را دارى ونه ديكر 
سوايق او را؛ نه مصاحبت او را با ييامبر دارى ونه جهاد او را با مش ركان ونه فهم ودانش او را. به خدا سوكند, على فكرى تيز 
ذهنى صاف وتلاشى بييكير دارد. او فردى با فضيلت وسعادتمند ودر نزد خدا مجرب وممتحن اسث. براى نبرد با جنين فرد با 


فضيلتى جه بهايى مى يردازى تا من با تو همكّام شوم؟ تو مى دانى كه در اين همكارى جه خطرهايى وجود دارد. 
معاويه: اختيار با تو جه مى خواهى؟ 
عمرو عاص: حكومت مصر. 


معاويه (در حالى كه يكه خورده بود) مكارانه مسئله دنيا وآخرت را يبش كشيد وككفت: من دوست ندارم كه عرب در باره تو 


جنين بينديشند كه تو به خاطر غرض دنيوى در جناح ما وارد شده اى. جه 


بهتر كه تصور كنند كه تو براى رضاى خدا وياداش اخروى ما را يارى نموده اى» وهركز متاع كم وناجيز دنيا با باداشهاى 


اخروى برابرى نمى كند. 

عمرو عاص: اين سخنان[بى اساس] را رها كن. (2) 

معاويه: من اككر بخواهم تو را فريب دهم مى توانم. 

عمرو: مثل من فريب نمى خورد ومن زيركتراز آن هستم كه تصور مى كنى. 
معاويه: نزديكك بيا تا راز درون خود را به تو بككويم. 


عمرو نزديكك رفت وكوش در برابر دهان معاويه قرار داد تا راز درونى او را بشنود. ناكهان معاويه كوش او را كاز كرفت 
وكفت: حالا ديدى كه من مى توانم تو را نيز فريب دهم. سيس كفت: مى دانى كه مصر مانند عراق است وهر دو استان 


2 شاه 
بز ركك شمرده مى شوند. 


عمرو: بلى مى دانم» ولى عراق وقتى از آن تو خواهد بود كه مصر از آن من باشد. در حالى كه مردم عراق به اطاعت على سر 


نهاده اند ودرركاب او آماده نبرد هستند. 


در اين هنكام كه دو سوداكر غرق جر وبحث بودند برادر معاويه عتبه بن ابى سفيانء بر او وارد شد وكفت: جرا عمرو را به 
بهاى واكذارى سرزمين مصر نمى خرى؟ اى كاش همين حكومت شام براى تو بماند وكسى مزاحم تو نشود. آن كاه اشعارى 


سرود وماهيت همكارى عمرو را با معاويه فاش ساخت كه يكى از ابيات شعر او جنين است: 
اعط عمروا ان عمروا تاركك دينه اليوم لدنيا لم تجز (/0) 
خواسته عمرو را به او بده. او امروز دين خود را به خاطر دنياء تركك ورها ساخته است. 


سرانجام معاويه تصميم كرفت كه به هر نحو همكارى عمرو را با خود جلب كند وتسليم خواسته او شود. ولى 


عمرو از خدعه وحيله او مطمئن نبود واحتمال مى داد كه از او به عنوان يل ييروزى استفاده كند ويس از يايان كار او را كنار 
بزند. لذا رو به معاويه كرد وكفت: بايد قرار داد ما بر روى كاغذ بيايد وييمانى در اين زمينه نوشته شود وبه امضاى طرفين 
برسد. قرار داد نوشته وآماده امضا شدء ولى امضا كنندكانء هر كدام جمله اى را در كنار مهر وامضاى خود نوشتند كه فريب 
ونفاق خود را ظاهر ساختند. معاويه در كنار نام خود نوشت: «على ان لا ينقض شرط طاعه » . يعنى: اين قرار داد تا لحظه اى 
اعتبار دارد كه شرطى اطاعتى را نشكند. 


وعمرو نيز در كنار نام ومهر نككاشت: «على ان لاتنقض طاعه شرطا» (8) يعنى: مشروط بر اينكه طاعتى شرطى رانشكند. 


آن دو با افزودن اين دو قيد يكديكر را فريب دادند وراه تخلف را باز كذاردند. زيرا مقصود معاويه از ذكر آن قيد اين بود كه 
عمرو به طور مطلق وبدون قيد وشرط با معاويه بيعت كرده است واكر روزى معاويه مصر را به او واكذار نكرد حق نداشته 
باشد بيعت خود راء به بهانه اينكه معاويه به شرط وعهد خود وفا نكرده استء بشكند. اما وقتى حريف كهنه كار معاويه از حيله 
او آكاه شد اين راه را به روى او بست ونوشت كه بيعت او تا هنكامى معتبر است كه اطاعت از معاويه مايه بر هم خوردن شرط 


ييمان (حكومت مصر) نكردد ومعاويه بايد مصر را تسليم عمرو كند. 


حقا كه هر دو نفر سياستبازانى روباه صفت بودند كه كذشته از تقواى دينى» تقواى سياسى نيز نداشتند. 


عمروء در حالى كه از شادى 


در يوست خود نمى كنجيدء از منزل معاويه بيرون آمد وبا افرادى كه در بيرون انتظار او را مى كشيدند روبرو شد وسؤال 


وجوابهايى به صورت زير ميان آنان ردوبدل شد: 

فرزندان عمرو: يدرء سرانجام كار جه شد؟ 

عمرو: حكومت مصر را به ما دادند. 

فرزندان: سرزمين مصر در برابر قلمرو قدرت عرب جيزى نيست. 

كمرؤة | كر سرؤمرة مغر شهارا سن كنا دا هما را هر كر سير دكرةاند (8) 


برادر زاده عمر: به جه عنوان مى خواهى در ميان قريش زندكى كنى؟ دين خود را فروختى وفريب دنياى ديكرى را خوردى. 


شود آيا دست تو راء به بهانه جمله اى كه در كنار امضاى خود نوشته است»ء از سرزمين مصر كوتاه نمى كند؟ 


عمرو لحظه اى در فكر فرو رفت و ينابر عادت عرب ونه از روى ايمان به سخن خود. كفت: كار با خداست. نه با على ونه با 
معاويه. اكر من با على بودم خانه ام براى من كفايت مى كردء ولى اكنون با معاويه هستم! 


برادر زاده عمرو: تواكر معاويه را نمى خواستى, معاويه هم تو را نمى خواست. تو جشم طمع به دنياى او دوخته اى واو مشترى 


دين توسث. 


مذاكره برادر زاده عمرو با عموى خود در بيرون دربار به كوش معاويه رسيد. معاويه خواست او را دستكير كند ولى او به 
سوى عراق كريخت وبه سياه امام على - عليه السلام ييوست واو را از مذاكره وداد وستد دو بير سياست آكاه ساخت وسرانجام 


نزد آن حضرت موقعيت خاصى بيدا كرد. )٠١(‏ 


مروان بن حكم نيز جون از معامله سياسى معاويه 


وعمرو آ كاه شد زبان به اعتراض كشود وكفت: جرا ما را همجون عمرو نمى خرند (وبه بهاى دين اموى خود. بخشى از 
ممالكك اسلامى را به ما نمى سيارند؟) وقتى معاويه از سخن او آككاه شد وى را تسلى داد وكفت: افرادى مانند عمرو براى 


امثال تو خريدارى مى شوند تا حكومت اموى راء كه تو جزئى از آن هستىء استحكام بخشند. )1١(‏ 


اجراى نقشه هاى شيطانى عمرو 


داد وستد دو سياستمدار نيرنكباز به يايان رسيد ووقت آن بود كه معاويه طرحهاى عمرو را به مورد اجرا بككذارد. طرحى كه 
عمرو در مورد مقابله با محمد بن ابى حذيفه وانديشه حمله قيصر به شام داده بود به دقت مورد اجرا قرار كرفت ودر هر دو 
موفقيتى به دست آمد. ولى مشكل بزركك مقابله با على - عليه السلام كه آماده حركت به سوى شام مى شد همجنان باقى بود. 
عمرو براى مقابله با امام - عليه السلام طرحى داد كه سبب شد اكثر مردم شام باكمال ميل به زير يرجم معاويه در آيند وآماده 
نبرد با على - عليه السلام شوند. بايد ديد جككونه اين طرح سبب شد كه مردم مرفه وراحت طلبى مانند مردم شام آماده خروج 
از شام شوند ومركك را بر زندكى آسوده ترجيح دهند. 

«كويند يكى از بيران صحابه» بيش معاويه رفت. معاويه او را استقبال نمود وتعظيم تمام كرد. او ميان معاويه وعمرو عاص 
بنشست وككفت: مى دانيد كه جرا در ميان شما نشستم؟ كفتند نه. كفت: روزى شما به حضور ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


با يكديكر سخن ينهانى مى كفتيد؛بيغمبر فرمود كه خداى تعالى بر آن كس رحمت كناد كه ايشان را از هم دور كرداند 


جه اتفاق ايشان بر خير نباشد» . (؟1) هيج عاملى مانند ايمان حركتزا وتلاش آفرين نيست. در عين حالء احساسات مذهبى به 


سان شمشير دو دم است كه اكر به دست زمامداران فرصت طلب افتد قدرت تخريبى آن خارج از وصف مى كردد. 


طرح عمرو عاص براى مقابله با على - عليه السلام آن بود كه احساسات دينى مردم شام را بر ضد آن حضرت بشورانند واو را 
متهم به قتل خليفه كنند ودر نشر اين انديشه از وجود زاهدان وناسكان جامعه كه مورد احترام مردم هستند استفاده برند. او 
علاوه بر اينهاء خطاب به معاويه كفت: شرحبيل كندى (1) مورد احترام مردم شام است ودشمن هم ولايتى خود جرير نماينده 
على است. بايد او رااز جريان آ كاه سازىء به كونه اى كه باور كند كه على قاتل عثان است وبه افرادى كه مورد وثوق تو واو 
هستند ماموريت دهى كه در سرتاسر شام اين انديشه را بيراكنند. واككر جيزى در قلب شرحبيل بنشيند به اين زودى از دل او 


ثمى رود. (ع0) 
نامه معاويه به شرحبيل 


معاويه نامه اى به شرحبيل نوشت واو رااز آمدن جرير از طرف على - عليه السلام آ كاه ساخت. شرحبيل در آن هنكام در 
حمص سوريه زندكى مى كرد. معاويه ازاو دعوت كرد كه هرجه زودتر به شام بيايد وآن كاه به جيره خواران دربار خود. كه 
همكى از يمن قحطان بودند وبا شرحبيل روابط خوبى داشتند. ماموريت داد كه به حمص بروند وهمه يكزبان ويكصدا على را 
قاتل خليفه سوم معرفى كنند. وقتى نامه معاويه به دست شرحبيل رسيد ياران خود را دعوت كرد ودعوت معاويه را با آنان در 


ميان نهاد. مردى 


به نام عبد الرحمان بن غنم ازدى» كه فهميده ترين مردم شام بود» برخاست واز عاقبت بد اين كار به اين زاهد وناسكك هشدار 
داد وكفت: 


تواز روزى كه از كفر به اسلام مهاجرت كردى ييوسته مورد لطف الهى بوده اى وتا از ناحيه مردم اداى شكر الهى قطع نشود 
اعطاى نعمت او قطع نخواهد شد و «خداوند هركز وضع مردم را دك ركون نمى سازد مكر اينكه آنان وضع خود را د كركون 
كنند» . خبر قتل عثمان به وسيله على به ما رسيده است. اككر واقعا على او را كشته است, مهاجران وانصار با او بيعت كرده اند 
وآنان حاكمان بر مردم هستند» واكر على او را نكشته است جرا معاويه راتصديق مى كنى؟ درخواست مى كنم كه خود 
وبستكان خود را در دام هلاكت ميانداز. واكر مى ترسى كه جرير به مقامى برسدء تو نيز مى توانى به سوى على بروى وبا قوم 


خود ومردم شام با او بيعت كنى. 
ولى خير خواهى آن مرد ازدى مؤثر نيفتاد وشرحبيل به دعوت معاويه ياسخ مثبت كفت وراهى شد. (18) 
استمداد معاويه از شبوخ قبايل وزاهدان ساده لوح 


در اجتماعات قبيله اى دست شيخ قبيله در تصميم كيرى كاملا باز است وتمايل او به يكك طرفء موجب تمايل تمام افراد قبيله 
باتيره اى از آن مى كردد ودر حقيقت راى واحد او جانشين آراء ونظرها مى شود.ء بالامخص اكر رئيس از قداست ظاهرى 


برخوردار باشد. 


معاويه در بسيج كردن مردم بومى شام ومهاجران يمنى كه در آنجا سكنى كزيده بودند» به جلب تمايل جنين افرادى نياز 
داشت وعقل منفصل اوء عمرو عاصء نيز او را به اين كار وادار كرد ودر اين ميان شرحبيل يمنى )١18(‏ مقيم حمص شام واجد 


هر ذو 


شرط بود. هم مقدس م آب بود وهم بزركك يمنيهاى مهاجر به شمار مى رفت وبا جلب نظر او تحولى در افكار عمومى نسبت 


از اين جهتء معاويه نامه اى به وى نككاشت واو را به شام دعوت كرد (17) وافرادى را كه مورد وثوق شرحبيل بود مامور كرد 
كه بيوسته با او در تماس باشند وعلى - عليه السلام را قاتل عثمان معرفى كنند واو را شستشوى مغزى دهند تا جز «قاتل بودن 
امام » انديشه ديكرى بر صفحه مغز او نقش نبندد. او وقتى از حمص وارد شام شد مورد احترام همكان قرار كرفت. معاويه با او 
جلسه كرد وبه زاهد شام جنين كفت: جرير بن عبد الله بجلى از عراق مده است وما را به بيعت با على دعوت مى كند وعلى 
بهترين افراد است جز اينكه او قاتل عثمان است. من از هر نوع تصميم خوددارى كرده ام» زيرا فردى از مردم شام هستم وبه 
آنجه كه آنها راى دهند نظر مى دهم وآنجه را كه آنان مكروه بشمارند من نيز ناخوش مى دارم. 


زاهد شام از اظهار نظر خوددارى كرد وكفت: مى بايد تحقيق كنم وآن كاه نظر دهم. لذا مجلس را تركك كفت ودر مسير 
تحقيق افتاد. (14) افرادى كه معاويه قبلاآنان را به تغذيه فكرى او مامور كرده بود به عناوين كوناكون با او تماس مى كرفتند 


وقاتل بودن امام را تصديق مى كردند ودر دل او شكك وترديد در باره على - عليه السلام ايجاد مى كردند. 


تبليغات مسموم وسرايا دروغ» افكار اين زاهد ساده لوح را دكركون ساخت واو را به صورت كاسه اى داغ تراز آش ودايه اى 


مهربانتر از مادر در آورد. لذا بار ديكر كه با معاويه تماس كرفت به وى كفت: من از مردم جز قاتل بودن على جيزى نشنيدم. 


معاويه با شنيدن اين مطلب مطمئن شد كه خود فروخته هاء زاهد ساده دل را خوب فريفته اند. يس به وى كفت: من فردى از 
مردم شام هستم وهركز با شما مخالفت نمى كنم. زاهد شام مجلس معاويه را تركك كفت وبه سراغ حصين بن نمير رفت واز او 


ورخواسيت كر كه كسق .زاود بى جرير ثمابتده امام + علية التسلام بفرسييق نايا او فير به مذاكره بيرذازد. 
مذاكره زاهد شام با نماينده امام (ع) 


يس از آنكه جرير به همراه حصين بر شرحبيل وارد شد هر سه نفر به بحث وكفتكو نشستند. زاهد شامى رو به نماينده امام - 
عليه السلام كرد وكفت: تو با كزارش مبهمى به سوى ما آمده اى. كُويا مى خواهى ما را در دهان شير بيفكنى وعراق وشام را 
بهم بريزى. على را ستايش مى كنى در حالى كه او قاتل عثمان است,ء وتو نزد خدا در روز رستاخيز مسئول هستى. وقتى 
سخنان شرحبيل به يايان رسيد نماينده امام - عليه السلام جنين ياسخ كفت: 


من ه ركز با كزارش مبهمى به سوى شما نيامده ام. جكونه مى تواند خلافت على مبهم باشد در حالى كه مهاجران وانصار با او 
بيعت كرده اند وبه سبب نقض آن. طلحه وزبير كشته شدند؟ تو خود را در دامان شير افكنده اى ومن هركز جنين كارى نكرده 


ام. اكر عراق وشام براى حفظ حق متحد شوند بهتر از آن است 


كه به جهت يكك امر باطل از هم جدا كردند. اينكه مى كويى على قاتل عثمان استء به خدا سوكند, اين سخن جز يرتاب تير 
تهمت» آن هم از نقطه دور جيز ديكرى نيست. تو به دنيا ميل كرده اى ودر كذشته در زمان سعد وقاص جيزى در دل داشتى. 
00 


مجلس به يايان رسيد وجرير بعدا ضمن قصيده اى به همتاى يمنى خود شرحبيل بيامى به شرح زير به شام فرستاد: 
شرحبيل» اى فرزند سمطهء از هوى وهوس بيروى مكن كه هركز بدلى براى دين در اين دنيا نيست. وبه فرزند حرب بكو كه تو 


وقتى بيام ناصحانه جرير ضمن سروده متين او به دست شرحبيل رسيد تكانى خورد ودر انديشه فرو رفت وكفت: اين سخن 


وقتى معاويه از مذاكره جرير با زاهد متنفذ شام وييام جرير به او آكاه شدء نماينده امام - عليه السلام را توبيخ كرد وبراى خنثى 
كردن سخنان جرير كروهى را واداشت كه به طور مرتب با شرحبيل تماس بككيرند وقتل عثمان را به وسيله امام - عليه السلام 
در نظر او قطعى جلوه دهند ودر اين مورد از شهادت دروغ هم ابا نكنند ونامه هاى ساختكى را در اختيار او بككذارند. 


اين كروه مزدور كار را به جايى رساندند كه آن زاهد بيدار شده را بار ديكر فريفتند واو فريب «شاهدان زور» را خورد ودر 


عزم خود استوار كرديد. (؟7) 


وقتى سران ديكر قبايل يمنى از تصميم شرحبيل وفريب خوردن او آكاه شدند 


نخاوه :ا جو ارق اتدودتل كه اهو ؤاذه او ونه تعفيون اواتفر شك انا اق سخكو يكوبك وى :را ووش سازف اؤاز اقراد انكشت 
شمارى از مردم شام بود كه با امام - عليه السلام بيعت كرده بود واز زاهدان وعابدان شام به شمار مى رفت. 


او ضمن قصيده اى از دسيسه ها وخدعه هاى معاويه يرده برداشت وياد آور شد كه اين كواهها ونامه ها جز صحنه سازى 


نيست وهيج يكك واقعيت ندارد. 


وقتى عابد شام از مضمون شعر او آكاه شد كفت: اين فرستاده شيطان است. به خدا سوكند كه او رااز شام بيرون مى كنمء 
مكر اينكه بر او دست نيابم. (57) 


معاويه كه به وسيله افراد خود سير فكرى شرحبيل را تعقيب مى كرد وقتى او را در تصميم خود جدى يافت بيامى به شرح زير 


براى او فرستاد: 


از اينكه حق را ياسخ كفتى ياداش تو با خدا باد. مى دانيد كه صالحان جامعه نظر تو را يذيرفته اند ولى رضايت وآكاهى اين 
كروه براى مبارزه با على كافى نيستء بلكه بايد رضايت عمومى را براى جهاد با على جلب كرد. جاره اى جز اين نيست كه به 
شهرهاى شام سفر كنى واعلام نمايى كه عثمان را على كشته وبر مسلمانان واجب است كه انتقام او را از قاتل باز ستانند. 


او سفر خود را به شهرهاى شام آغاز كرد. نخست به منطقه حمص رفت و در آنجا خطابه اى ايراد كرد وكفت: اى مردمء 
عثمان را على كشته وكروهى را كه بر او خشمكين شدند نيز كشته است. وسرانجام على بر تمام ممالكك اسلامى مسلط شده 


وفقط شام مانده است. او شمشير بر دوش خود نهاده 


ودر كردابهاى مركك فرو مى رود تا به شما برسد مككر اينكه از جانب خدا حادثه جديدى رخ دهد. وبراى مقابله با او نيرومندتر 


از معاويه كسى نيست. برخيزيد وحركت كنيد. 


سخنان عابد فريب خورده در مردم حمص كه علاقه خاصى به او داشتند مؤثر افتاد وهمكان به درخواست او ياسخ مثبت كفتند 
جز عابدان وزاهدان آنجاء كه همككى او را تخطئه كردند. آن كاه شرحبيل به ديكر شهرهاى شام سفر كرد ومردم را براى 


شركت در جهاد با على دعوت نمود وياسخ مثبت نيز شنيد. 


شرحبيل ازمسافرت دوره اى خود به دمشق بازكشت وسرمست از ييروزى خود بر معاويه وارد شد وسخن يبشين خود را به 
شدت مطرح كرد وكفت: تواكر با على وقاتلان عثمان جهاد كنى ما يا انتقام خود را مى كيريم يا فداى راه هدف مى شويم 
ودراين صورت در مقام خود مى مانى ودر غير اين صورت تو را عزل مى كنيم وديكرى را بر جاى تو مى نشانيم تا در سايه او 
جهاد كنيم وانتقام خون عثمان را از على بككيريم يا كشته شويم. (55) 


معاويه با شنيدن سخنان حاد وتند زاهد فريب خورده از خوشحالى در يوست نمى كنجيد. 

اتمام حجت از جانب جرير 

حجري ازاين نشافده كدهر 5 التظاركن واتذاشة :سكت تاراحت شداوبار ذيكر ما فوس ذيرينه وزاعد قيله كرد كماس 
كرفت واو رااز نتايج وخيم تصميمش آكاه ساخت وكفت: 


خدا امت اسلامى رااز خونريزى باز داشته ودو دستكّى را برطرف كرده ونزديكك است كه ممالكك اسلامى به سكون وآرامش 


برسد. مبادا در ميان مردم فساد كنى. سخن خود را ينهان بدار كه مبادا كار به جايى برسد كه ديككر نتوانى آن را 


بازكردانى. 


شرحبيل كفت: نه هركز نظر خود را كتمان نمى كنم. آن كاه برخاست ودر يكك مجلس عمومى سخن كفت. مردم نيز با 
توجه به سوابق او در عبادت, نظر او را تصديق كردند. در اين هنكام بود كه نماينده امام - عليه السلام را ياس ونوميدى فرا 
كرفت وديكر ندانست كه جه كند. (10) 


عال شكست نماينده امام (ع) در شام 


شكى نيست كه جرير نماينده امير مؤمنان على - عليه السلام» كه براى اخذ بيعت به شام اعزام شده بود» در ماموريت خود با 
شكست روبرو شد ونه تنها كارى از بيش نبردء بلكه وقتى امام - عليه السلام را از تصميم نهايى معاويه آكاه ساخت كه كار از 
كار كذشته بود ومعاويه مردم شام را آماده نبرد با امام - عليه السلام كرده بود. علت سهل انككارى او اين بود كه از هنكام 
ورود به شام فريب وعده هاى امروز وفرداى معاويه را خورد وحاكم معزول شام با شيطنتهاى اموى خود از هر نوع اظهار نظر 
خوددارى كرده ونماينده امام - عليه السلام رابين خوف ورجاء نككاه داشت وجرير به اميد اينكه بتواند معاويه را وادار به بيعت 


كند وشكاف رااز بين ببرد» توقف را بر خود شايسته ديد وبيوسته خواهان نظر قاطع معاويه بود. 


اظهار نظر قاطع براى معاويه در روزهاى نخست مقرون به صلاح نبود. البته نظر او از نخستين روزهاى ورود نماينده امام - عليه 
السلام مخالفت وسركشى وياغيكرى بر خلافت مركزى بود, اما جنين اظهار نظرى در آن روزها سبب مى شد كه نماينده امام 
- عليه السلام به كوفه باز كردد وآن حضرت را در جريان مخالفت معاويه بككذارد وطبعا امام - عليه السلام نيز در سركوبى 
مخالفان 


ححق .دوتكف تدى كرد واو ؤزاما ارتشى كراق بسر او هى ريت وريشه فسادرا من كيد 


بارى» معاويه نماينده امام - عليه السلام را به عناوين كوناكون در شام معطل كرد تا همكارى عمرو عاص را در نبرد با 
حكومت مركزى به دست آورد وآن كاه با اعزام كروههاى تبليغى به اطراف شام سيماى بس زننده اى از على - عليه السلام 
در دلهاى مردم آن منطقه ترسيم كرد واز علاقه آنان به خلافت وجانشينى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به نفع شخص 
خود استفاده برد. او بر اين نيز اكتفا نكرد وموافقت زاهد معروف شام شرحبيل راء كه نفوذ خاصى در افكار عمومى داشت» 
براى مخالفت با امام جلب نمود واين زاهد فريب خورده آن جنان بر جنكك با على - عليه السلام همت كماشت كه اكرء بر 


فرضء معاويه هم كوتاه مى آمد او مردم ساده لوح شام را بر ضد امام بسيج مى كرد. 


اين موفقيتهاى شيطانى براى معاويه از آن جهت رخ داد كه جرير نماينده امام - عليه السلام در انجام وظيفه اى كه به او محول 
شده بود فريب ظاهر سازى معاويه را خورد وامام - عليه السلام را در اخذ تصميم بر قلع ماده فساد معطل كر دوهنكامى به 
سوى امام بازكشت كه معاويه بخش عظيمى از ممالك اسلامى را بر ضد امام بسيج كرده وانديشه خونخواهى وانتقام از قاتلان 
عثمان» كه از نظر آنان على - عليه السلام در راس آنها قرار داشتء در وجود آنان لانه كزيده بود. 


آخرين نقشه معاويه 


آخرين بركى كه معاويه در اختيار داشت آزمون امام - عليه السلام در آخرين فرصتها بود 


واينكه آيا او به راستى بر خلع معاويه از مقامش مصمم است يا نه. از اين جهتء به خانه جرير نماينده امام رفت وكفت: فكر 
تازه اى دارم وآن اينكه به دوست خود بنويس كه حكومت شام را به من واكذار كند وخراج مصر را نيز به من بدهد وجون 
مركك او فرا رسيد بيعت كسى را بر كردن من نككُذارد. دراين صورت من تسليم او مى شوم وحكومت اورا كتبا تاييد مى 


كنم. (58) 
نماينده امام - عليه السلام در ياسخ او كفت: تو نامه ات را بنويس ومن آن را تاييد مى كنم. سرانجام نامه ها نوشته شد 


وييكىء هر دو نامه را به كوفه برد. 


متن نامه معاويه در ميان قبايل عرب معروف شد. كروهى از همفكران معاويه مانند وليد عقبه او را در نوشتن جنين نامه اى 
انتقاد كردند. وليد در ضمن اشعارى به معاويه نوشت: 


سالت عليا فيه ما لن تناله و لو نلته لم يبق الا لياليا (597) 


كرد ولى مصراع دوم شعر او كاملا اشتباه استء زيرا بر فرض محال اككر مصالح ايجاب مى كرد وعلى - عليه السلام از در 
مصالحه وارد مى شد هركز آن را نقض نمى كرد جنان كه امام - عليه السلام تعهد ويايبندى خود را به ييمان» در مسثله 


«احكمين ) كاملا روشن ساخت. 


معاويه» على - عليه السلام را بهتر از وليد مى شناخت ومى دانست كه در هر دو صورت 


جريان به نفع او است. جهء اكر على - عليه السلام حكومت را به او واكذار مى كرد حكومتى مستمر وبدون درد سر نصيب او 
شده بود واكر جنين نمى كرد معاويه جكمه هاى خود را براى ريختن خون مردم بيا خاسته حجاز وعراق محكمتر به يا مى 
كرد. كذشته ازاين نوع وقت كذرانى ومعطل كردن نماينده امام - عليه السلام در شام خود به نفع معاويه بود» زيرا بر توان 


رزمى خود مى افزود وآمادكى بيشترى در مردم شام براى جنكك با امام يديد مى آورد. 

باسخ امام © به نماينده خود 

... هدف معاويه اين است كه من در كردن او بيعتى نداشته باشم تا هرجه مى خواهد بركزيند ومى خواهد تو را معطل نكاه 
دارد تا مردم شام را براى جنكك بيازمايد. در همان روزهاى نخست كه من در مدينه بودم مغيره بن شعبه نظر داد كه من معاويه 


را بر مقام خود ابقا كنمء ولى من نيذيرفتم. خدا روزى را نياورد كه من افراد كمراه را به كمكك بككيرم. اكأر دست بيعت داد 


(كه هيج)؛ در غير اين صورتء به سوى من باز كرد. (18) 


امام - عليه السلام در اين نامه به يكى از اهداف معاويه اشاره كرده است وآن اينكه وى با اين ييشنهاد به سياست «دفع الوقت ») 
معقنيث شده وي ختواضك دن فاضلة تكاشتق وبا كشت باسخ آنء به توان رزمى خود بيفزايد واكر ياسخ امام - عليه السلام 


جرير به سازش با معاويه متهم مى شود 


- عليه السلام رسيد در باره او كفت: مجددا نامه اى مى نويسم وبه اقامت او در شام خاتمه مى دهم. اكر از اين به بعد نيز در 
شام اقامت كزيدء يا فريب خورده ويا فرمان ما را ناديده كرفته واز در مخالفت در آمده است. ازاين جهت. امام - عليه السلام 


نامه اى به شرح زير به جرير نوشت: 


... ه ركاه نامه من به تو رسيدء معاويه را بر اظهار نظر قاطع وادار كن واو را در ميان جنكك كوج دهنده (كه مايه آواركى 
جنكجويان مى شود) 


يا تسليم خوار كننده مخير ساز. هر كاه جنكك را بركزيد هر نوع امان وعهدى را كه در ميان بوده از او بردار واكر تسليم شد از 


وقتى جرير نامه امام - عليه السلام را دريافت آن را براى معاويه خواند وبه او جنين كفت: قلب آدمى در سايه كناه بسته مى 
شود ودر يرتو توبه بازمى كرددء ومن قلب تو را بسته مى انديشم. ميان حق وباطل قرار كرفته اى وبه جيزى مى نككرى كه در 
دست غير توست. معاويه به وى كفت: در مجلس ديكر نظر قطعى خود را اعلا-م مى دارم. او وقتى نظر خود را اعلا-م كرد كه 
مردم شام با او بيعت كرده ومعاويه آنان را آزموده بود. در آن هنكام بود كه نماينده امام - عليه السلام را مرخص كرد كه به 


آن حضرت ملحق شود ونامه اى به امام نوشت كه كروهى از تاريخنكاران آن را آورده اند: 


خلافت سه خليفه قبلى بود» ولى تو مهاجران را بر ريختن خون عثمان تحريكك كردى وانصار رااز حمايت او بازداشتى. در 
نتيجه جاهل از تو اطاعت كرد وناتوان توانا شد. مردم شام تصميم كرفته اند كه با تو بجنكند تا هنكامى كه قاتلان عثمان را به 
آنها تحويل دهى. هركاه جنين كنى» مسئله خلافت در شوراى مسلمين مطرح مى شود. به جانم سوكند كه وضع تو با من مانند 


وضع تو با طلحه وزبير نيستء زيرا آن دو نفر با تو ببعت كرده بودند ولى من بيعت نكرده ام. همجنين مردم شام 


مانند مردم بصره نيستند» جه مردم بصره با تو بيعت كرده ودر اطاعت تو وارد شده بودند» در حالى كه مردم شام خلافت تو را 
نيذيرفته اند واز در اطاعت وارد نشده اند. اما افتخارات تو در اسلام وقرابت تو با رسول خدا وموقعيت تو در ميان قريش را 


اين نامه كه با مركب دروغ نوشته شده بود از نيرنكهاى ماكياولى معاويه است كه در بيشبرد اهداف خود از ايراد هر نوع 
تهمت بر رقيب خوددارى نمى كرد. ولى امام - عليه السلام در نامه هاى خود از واقعيات كمكك مى كرفت ودر مسند دفاع از 


4. 4. 


... نامه شخصى به دستم رسيد كه نه فكرى دارد كه او را هدايت كند ونه يبشوايى كه او را به راه آورد. هوى وهوس او رافرا 
خوانده و او اجابت كرده واز آن ييروى نموده است. تصور كردى كه كار من در باره عثمان بيعت مرا بر تو باطل كرده است. 
به جانم سو كند كه من فردى از مهاجران بودم كه از هركجا كه وارد شدند من نيز وارد شدم وهركز خدا آنان را بر كمراهى 
كرد نمى آورد ويرده بر ديد كان آنان نمى زند. ودر باره قتل عثمان نه دستورى دادم كه خطاى در فرمانء مرا بككيرد ونه او را 
كشته ام تا بر من قصاص واجب شود. اينكه مى كويى مردم شام امروز حاكمان بر اهل حجازند» شخصى را از اهل شام نشان 


بده كه عضويت او در شورا يذيرفته شود وجانشينى ييامبر براى او برازنده باشد. اكُرجنِين تصور 


واينكه مى كويى قاتلا-ن عثمان را تحويل تو بدهم» سخن بس نابجايى است. تو را جه به عثمان؟ تو مردى از بنى اميه هستى 
وفرزندان عثمان بر اين كار از تو شايسته ترند. اكر مى انديشى كه تو براى كرفتن انتقام خون يدر آنان قويتر و نيرومندترى در 
حوزه اطاعت ما وارد شو وآن كاه از كشندكان او شكايت كن. من همكان را بر ييمودن راه راست وادار مى كنم. اما داورى 
تو در مورد شام وبصره وخودوطلحه وزبير بى يايه است ودر همكان حكم يكى است»ء زيرا آن يكك بيعت همكانى بود وقابل 
تجديد نظر نيست وخيار فسخ ندارد. اما اصرار تو بر اتهام من در باره تقل عثمان» ه ركز آن را از راه حق نككّفتى وخبرى در اين 
باره به تو نرسيده است. فضيلت ونزديكى مرا با ييامبر وشرف مرا در ميان قريش يذيرفتى؛ به جانم سوكند كه اكر مى توانستى 
آنها را نيز انكار مى كردى. )9١(‏ 


آن كاه به نجاشى» سخنكوى حكومت خود؛ دستور داد كه نامه معاويه را با يكك سروده حماسى ياسخ بككُويد وهر دو براى 
معاويه ارسال كردد. 


بازكشت نماينده امام (ع) از شام 


در سخنورى وتيز هوشى وشكيبايى وبردبارى جرير نماينده امام - عليه السلام كه از شروط اساسى يكك نماينده ودييلمات 
وادار به اطاعت از حكومت مركزى سازد نيز كلامى نيستء ولى او يكك اشتباه كرد وآن اينكه فريب امروز وفردا كردنهاى دو 


سياست باز كهنه كار اموى را خورد؛ ومعاويه در آن فرصت مردم شام را آزمود وآنان 


را براى نبرد با امام - عليه السلام آماده كرد وهنكامى نظر قاطع خود را اعلام نمود كه از مردم شام براى اخذ انتقام خون خليفه 


نتيجه اشتباه جرير اين شد كه امام - عليه السلام كه در نخستين روز ماه رجب سال سى وششم وارد كوفه شده بود تا ماهها در 
انتظار جرير بسر برد تااز نظر قاطع معاويه آ كاه كردد ودر نتيجه معاويه در طى اين مدت شاميان را تا دندان مسلح كرد 
وهمكان را براى نبرد با امام آماده ساخت ومسثله غافلكيرى دشمن از ميان رفت. 


هركز دليل قاطعى در دست نيست كه جرير خيانت كرده باشدء ولى به طور مسلم تقصير يا قصور او در روند تاريخ اسلام مؤثر 
افتاد واستمرار حيات منحوس قاسطين تا حدى مرهون اشتباه مامور امام - عليه السلام بود. 


البته امام - عليه السلام در مدت اقامت خود در كوفه كارهايى صورت داد وزمامداران واستاندارانى را عزل وافراد صالح 
وخدمتكزار را بر كارها نصب كرد ونمى توان علت اقامت على - عليه السلام را در اين مدت به حساب تاخير جرير كذارد 


سير د. 


يكى از مشكلات امام - عليه السلام در اين مدت,ء مراجعه دلاوران وجوانانى بود كه آماده نبرد با دشمن بودند وازاو 
درخواست حركت وخروج به مرزهاى شام مى كردند. ولى از آنجا كه امام از خونريزى يرهيز داشت ومى خواست بدون 


برخورد نظامى ماجرا فيصله يابد» با حركت آنان موافقت نمى كرد وبه آنان جنين مى فرمود: 


صدور فرمان آماده باش »2 در حالى كه 


نماينده من جرير در شام است» درهاى صلح را به روى مردم شام مى بندد واكر نيت خيرى داشته باشند از ميان مى رود. من 


براى جرير نامه نوشته ام ومدت اقامت او را محدود ساخته ام. اكر تاخير كند يا فريب خورده. يا با امام خود مخالفت كرده 
است. من ترجيح مى دهم كه در اين كار قدرى تانى كنم, ولى اين كار مانع از آن نيست كه افراد به تدريج آماده شوند تادر 
موقع اعلام حركت» وقفه اى در كار نباشد. (77) 

محاكمه جرير در نزد امام (ع) 


وسخنان تندى ميان آنان رد وبدل شد كه برخى را مى آوريم. 


سح خاتدان اميدخر كذشهه يا 'كمارون او بر استاتذازى غمدان كين أو واعريده اند او شاسعة تيسث كه بن ورف زميق راه 
برود. اكنون كه از شام بازكشته ما را به قدرت آنان مى ترساند. اكر امام اجازه بفرمايد او وهمفكران او را زندانى كنم تا 


جريان روشن كردد وستمكران نابود شوند. 


جرير: اى كاش به جاى منء تو مى رفتى ودر آن صورت بازكشتى نداشتى» زيرا عمرو عاص يا ذى الكلاع وحوشب ذى ظلم 
تورامى كشتند» جه تو را از قاتلان عثمان مى يندارند. 


اشتر: اكر مى رفتم ياسخ آنان مرا ناتوان نمى كرد. من معاويه را به راهى دعوت مى كردم وبه او مجال تفكر نمى دادم. 
جرير: هم اكنون راه باز است؛ برو. 


از كار كذشته وجريان به نفع معاويه تمام شده است؟ (8”) 


شكى نيست كه منطق اشتر از قوت برخوردار بود وجرير در مقابل انتقاد منطقى او ياسخ درستى نداشت. شايسته يكك جنين 
دييلمات شكست خورهه اى اين بود كه به تقصير يا قصور خود اعتراف كند ودرخواست يوزش نمايد» ولى او در مقابل انتقاد 
مالك مقاومت به خرج داد وكم كم از امام - عليه السلام فاصله كرفت وبه سرزمين «فرقيسيا» (7) كه بر ساحل فرات قرار 


داشت يناهنده شد. 


اكر جرير تا آن زمان مرتكب جرمى نشده بود تقصير او قابل بخشش بوده ولى از آن به بعد كار او بر خلاف اصول بود, زيرا 
تركك جوار امام وزندكى در نقطه اى دورء عملا اعتراض به حكومت امام - عليه السلام بورق كدتشعة ازاعى انيت كتارة 
كيرى جريرء تعصبات قبيله اى كار خود را كرد واز قبيله جرير عده اندكى (فقط نوزده نفر) به نام «قسر) كه تيره اى از بجيله 
بودند در ركاب امام به سوى صفين حركت كردند؛ هرجند از برخى از شاخه هاى بجيله به نام «اخمس » هفتصد نفر شركت 


واششك. 


عمل جرير يكك نوع ياغيكرى وخروج بر حكومت حقه بود وامام - عليه السلام براى اينكه ريشه اين كارها را بسوزاند خانه 


جرير وهمفكر او ثوير بن عامر را ويران كرد تا براى ديكران درس عبرت باشد. (8) 
نامه هاى معاويه به شخصيتهاى اسلامى 


معاويه ييش از آنكه به سوى صفين حركت كند به عمرو عاص كفت: مى خواهم با سه نفر مكاتبه كنم وآنها را بر ضدعلى - 
عليه السلام بشورانم. اين سه نفر عبارتند از عبد الله بن عمر. سعد بن وقاص» محمد بن مسلمه. 


مشاور معاويه نظر 


أوعوا تقح قو كنيظة اب هد لذ سن مدال تررق اممقدة با هو اذار علق عدو كد من انق عووك: اشر مايه اقواوق آثان 
ذوواه على مى شوى يا هوادار عثمان هسهد كه در ابن ضوورت حيزي بر استوارى آتان تمن افزايدة واكر از اقراد بى طرف 


باشنك هركر تودر نظر آنان موثقتر اذ على تبستى ودونتيجه نامه تو تاثيرى بر ايشان تحواهد كذاشت: زع 


معاويه نظر مشاور خود را نيذيرفت وسرانجام نامه اى به امضاى خود وعمرو عاص به عبد الله بن عمر نوشت كه مضمون آن 


حقايق اكر از ما مخفى وينهان باشد هركز از تو مخفى نيست. عثمان را على كشت,ء به كواه اينكه قاتلان او را امان داده است. 
ما خواهان خون عثمان هستيم» تا آنان رابه حكم قرآن بكشيم. واكر على قاتلان عثمان را به ما بدهد ما از او دست بر مى 
داريم و آن كاه مسئله خلا-فت را مانند عمر بن خطاب به صورت شورا در ميان مسلمانان مطرح مى كنيم. ما هركز خواهان 
خلافت نبوده ونيستيم. ما از تو مى خواهيم كه بيبا خيزى وما را در اين راه كمكك كنى. اكر ما وشما با هم متحد شويم على 


باسخ عبد الله بن عمر 


... به جانم سوكند كه شما هر دو نفر بصيرت و واقع بينى را از دست داده ايد واز دور به وقايع مى نكريد ونامه شما بر شكك 
وترديد اهل شكك افزود. شما را جه با خلاغت؟ معاويه» تو طليق وآزاد شده اى» وعمروء تو هم شخصى متهم وغير قابل 
اعتمادى. از اين كار دست برداريد كه من وشما كمكك نداريم. ره 


ياسخ عبد الله بن عمر 


به معاويه دور نكّرى ومردمشناسى عمرو عاص را ثابت كردو روشن ساخت كه معاويه هنوز به يايه حريف كهنه كار خود 
ترسيده اسك واكر دن يخشى ازهسائل سياسئ" تفوق دارة (مثلاء با سينه باز سكن مخالف رامن شتوة واكر بهاو رو آووئد 
كتشم اهارا تاديدة من كيرة وا كر ذو هذاكرة :يدايق سث يرشك قوواغنوان سكن راعوفن كرده ورشية بحث ازا به جا ذيكر 


مى برد) هنوز مردمشناس كاملى نيست. 
هدف معاويه از نكارش اين نامه ها 
هدف معاويه از اين نامه يراكنيها جلب نظر شخصيتهاى بى طرف بود كه در صف موافقان قرار نككرفته اند وقيافه مخالف نيز 


نداشتند. آنان افراد متنفذ در مدينه ومكه ومورد احترام بودند وجلب نظر آنان ملازم با ايجاد كانون مخالفت در دو شهر بزركك 


مكه ومدينه بود كه مركز شورا وثقل كزينش خليفه اسلامى به شمار مى رفتند. 


وى ايخ افراة ناوشر از 1 نبمودتك كه كريس مغاونه ركورك ودست اؤزا بفشارقده لذا ذيكران تيز عق سعد وقاص وتحين 
بن مسلمه. مشابه عبد الله بن عمر ياسخ كفتند. (89) 


نصر بن مزاحم در كتاب «وقعه صفين » نامه ديكرى را از معاويه نقل كرده كه به عبد الله بن عمر نوشته است واو را در آن نامه 
به مخالفت با امام - عليه السلام متهم كرده واز اين طريق خواسته است بذر مخالفت را در قلب او بيفشاند وآن كاه نوشته 
است: من خلافت را براى خود نمى خواهم. بلكه براى تو مى خواهم واكر تو هم نيذيرى» مسئله خلافت بايد در شوراى 


فرزند عمرء با اينكه به سادكى معروف بود دست معاويه را خواند ودر ياسخ او نوشت: نوشته بودى كه من بر على خرده 


كرفته ام. 


به جانم سو كند من كجا وسابقه ايمان وهجرت على ومقام ومنزلت او نزد رسول خداوصلابت او در مقابل مشركان كجا؟ اكر 
من با اواز در موافقت وارد نشدم به جهت آن بود كه در اين حادثه از ييامبر سخنى نرسيده بود ولذا از تمايل به يكى از دو 


طرف خوددارى ورزيدم. (60) 
نامه معاويه به سعد وقاص 


كمك او شتافتنند وآنان همكاران تو در شورا وهمانند تو در اسلام بودند. ام المؤمنين (عايشه) نيز به كمكك او شتافت. شايسته 
تو نيست كه آنجه را آنان يسنديده اند مكروه بشمارى وآنجه را كه آنان يذيرفته اند رد كنى. ما بايد خلافت را به شورا باز 
كردانيم. (61) 


ياسخ سعد وقاص 


عمر بن خطاب افرادى را وارد شورا كرد كه خلافت براى آنان جايز بود. هيج كس از ما بر لافت شايسته نبود مككر اينكه ما بر 
خلافت او اتفاق كنيم. اكر ما فضيلتى را دارا بوديم» على نيز آن را دارا بود ضمن آنكه على داراى فضايل بسيارى است كه در 
ما نيست. واكر طلحه وزبير در خانه خود مى نشستند بهتر بود. خدا ام المؤمنين را براى كارى كه انجام داد بيامرزد. (67) 


معاويه در نامه خود كوشيد كه براى خليفه سوم فضيلتى برتر از ساير اعضاى شورا ثابت كند؛ ولى سعد وقاص آن را نيذيرفت 


وزمامدارى وجلو افتادن وى رااز طريق راى اعضاى شورا توجيه مى كند ودر ضمن از طلحه وزبير انتقاد مى نمايد. 
نامه معاويه به محمد بن مسلمه 
معاويه در اين نامه او را فارس انصار خوانده ودر يايان نامه مى نويسد: 


انصارء كه قوم تو باشندء خدارا نافرمانى كرده وعثمان را خوار ساختند وخدا از تو واز آنان در روز رستاخيز سؤال خواهد 
كرد. (67) 


فرزند مسلمه در ياسخ» يس از مقدمه اىء انككيزه معاويه را از اين نامه يراكنى توضيح مى دهد ومى كويد: 


تو جز دنيا جيزى را نمى خواهى وجز هوى وهوس از جيزى ييروى نمى كنى. يس از مركك عثمانء ازاو دفاع مى كنى» ولى 
در حال حيات او را خوار ساختى واو را يارى نكردى. (8©) 


مضمون نامه هاى معاويه وانكيزه هاى او 


مضمون نامه هاى معاويه كاملا تحريكك آميز بود ونويسنده مى كوشيد با دست كذاشتن بر نقاط قوت مخاطبان. آنها را به 


مخالفت امام - عليه السلام برانكيزد. فى المثل» فرزند عمر را براى قبضه كردن خلا-غت مى خواند» جون او ناظر شورا بوده 


است. سعد وقاص جون عضو شوراى شش نفرى وهمتاى طلحه وزبير بود» عضويت او را در شورا به رخ او مى كشد واو را به 
ييمودن را طلحه وزبير دعوت مى كند. ومحمد بن مسلمه را سوار كار انصار وبسيج كننده مهاجران مى خواند وياد آور مى 
شود كه آنان براى جبران كذشته. كه عثمان را يارى نكردند» هم اكنون بيا خيزند و او را يارى كنند. 


نداشت وبر فرض اينكه بيذيريم او ولى دم عثمان بوده استء هركز قابل توجيه نيست كه براى انتقام خون يكك مسلمان بتوان 


مسلمانان را به جان هم انداخت. معاويه اصرار مى ورزيد كه حتى خليفه بايد از طريق شورا بركزيده شود. عده 


اغضائ شوزاق عمر از شش تفز تجاؤز تم ى كرة. اكر كزيتئن شورا تكليف آفريق است»ء اتفاق مهاجر وانصار .به طريق اولى» 
الزام آور است. همككان مى دانيم كه امام - عليه السلام از طريق مهاجرين وانصار به اين مقام بركزيده شد. آن حضرت در 
خانه خود نشسته بود كه مردم به آنجا هجوم آوردند وبا اصرار او را به مسجد بردند وبا او بيعت كردند وجز جند نفر معدودء 


هيج كس از بيعت با او مخالفت نكرد. 


كذشته از اين» اككر مهاجران وانصار عثمان را يارى نكردند» خود معاويه نيز او را يارى نكردء با اينكه محاصره خانه عثمان 
مدتها طول 2 كشيد واو از اين محاصره آكّاه بود ومى توانست با نيرويى كه در اختيار داشت به كمكك خليفه بشتابد ولى او 


هركز جنين كارى نكرد وتماشاكر ريختن خون او شد. 


به علاوه» عثمان شخصا به مردم شام وحاكم آن معاويه امه نوشته واز آنها استمداد جسته بود وحتى در بيايان نامه خود افزوده 
بود: «فياغوثاه يا غوثاه ولا امير عليكم دونى» فالعجل العجل يا معاويه وادركك ثم ادركك و مااراكك تدركك).(82*©) مع 
الوصف. معاويه اين نامه هاى استمداد آميز را ناديده كرفته وكوجكترين حمايتى از خليفه خود نكرده بود» ولى يس از مركك 


او به فكر انتقام خون او افتاد! 


مورخان براى عثمان دو نوع محاصره نوشته اند كه ميان محاصره نخست ومحاصره دوم مدت زيادى فاصله شده است. برخى 
مدت محاصره ها را جهل ونه روز وبرخى ديككر دو ماه وده روز وبعضى جهل روز وبعضى ديكّر بيش از يكك ماه نوشته اند. 
بنابر اين بسيار بعيد است كه خبر محاصره عثمان به كوش معاويه نرسيده واو از جريان به كلى 


غافل مائده باشد: 
سخنورى در شام 


اكر در هر زمان ومكانى افرادى هستند كه نان به نرخ روز مى خورند وجايلوسان ستايشكر براى خوشايند صاحبان زور وزر 
سخن مى كويند وحق را ناحق وباطل را حق جلوه مى دهند» ولى در طول تاريخ با راد مردانى نيز روبرو مى شويم كه حقيقت 


رابا جيزى معامله نمى كنند وزبان آنان جز به حقيقت نمى كردد. 


افراد قبيله «طى » كه در سرزمينى وسط دو كوه ميان مدينه وشام زندكى مى كردند» همككى ودر راس آنان عدى بن حاتم؛ به 
على - عليه السلام عشق مى ورزيدند. عدى به حضور على - عليه السلام رسيدوكفت: مردى از قبيله ما به نام خفاف براى 
ديدار يسر عموى خود حابس عازم شام است. خفاف فردى خطيب وسخنور وشاعر است. اكر اجازه بفرماييد به او بككوييم با 
معاويه ملاقات كند وبا تشريح موقعيت شما در مدينه وعراق روحيه معاويه وشاميان را بشكند. امام - عليه السلام با ييشنهاد 
عدى موافقت فرمود و او راهى شام شد وبر يسر عموى خود حابس وارد شد وبه او كفت كه وى در حادثه قتل عثمان در 
مدينه بوده» سيس در ركاب على - عليه السلام از مدينه به كوفه آمده است واز اوضاع كاملا كاه مى باشد. مذاكره دو يسر 
عمو به آنجا منتهى شد كه روز بعد به حضور معاويه بروند واو را از وقايع آكاه سازند. فرداى آن رو هر دو به ملاقات معاويه 
رفتند. حابس به معرفى يسر عموى خود يرداخت وكفت كه او در حادثه «يوم الدار» وقتل عثمان حضور داشته وبا على به كوفه 
آمده است ودر كفتار خود كاملا مورد اطمينان است. معاويه رو به خفاف كرد وكفت: از 


جريان عثمان ما را آ كاه ساز. 
خفاف با جمله هاى فشرده رويداد قتل عثمان را جنين بيان كرد: 


مكشوح او را محاصره كرد وفردى به نام حكيم فرمان حمله داد. محمد بن ابى بكر وعمار مباشر قتل بودند وسه نفر» عدى بن 
حاتم واشتر نخعى وعمرو بن الحمق در اين واقعه فعال بودند» همجنان كه طلحه وزبير در قتل سعى بليغ داشتند. ومبراترين فرد 
اق كروة غلين ايت كذتورة قد عفيان فقن «نداشت: 


معاويه كفت: بعد جه شد؟ 


خفاف كفت: مردم يس از قتل عثمان, در حالى كه هنوز جنازه او بر زمين بود» يروانه وار بر على هجوم بردند, به نحوى كه 
كفشها كم شد و رداها از دوشها بيفتاد وافراد بير به زير دست ويا رفتند وهمككى با على به عنوان امام وبيشوا بيعت كردند. 
وقتى بيمانشكنى طلحه وزبير بيش آمدء امام آماده حركت شد ومهاجران وانصار سبكبالان با او به حركت در آمدند. اين 
حركت بر سه نفر به نامهاى سعد بن مالككء عبد الله بن عمر و محمد بن مسلمه سنككين آمد وهر سه انزوا كزيددند. ولى على به 
وسيله كروه نخست ازاين سه نفر بى نياز شد. امام در مسير خود به سرزمين «طى » رسيد وكروهى از قبيله ما به او بيوستند. 
وقتى در نيمه راه از مسير طلحه وزبير به بصره كاه شدء كروهى را به كوفه اعزام كرد وآنان نيز دعوت او را اجابت كردند وبه 
سوى بصره رهسيار شدند. بصره سقوط كرد وشهر در اختيار او در آمد. سيس آهنكك كوفه كرد. غلغله اى در اين شهر بريا 


شد. كود كان به سوى محل شتافتندويير وجوان با شادى به سوى 


او روى آوردند. هم اكنون وى در كوفه است وجز تسخير شام فكر وانديشه اى ندارد. 
وقتى سخنان خفاف به يايان رسيد ترس سراسر وجود معاويه را فرا كرفت. 


0 ع م . 1 : : 
در اين موقع حابس رو به معاويه كرد و كفت: يسر عموى من خفاف شاعر زبر دستى است. براى من در حوادث مورد مذاكره 
شعرى خواند ونظر مرا در باره عثمان دك ركون كرد وبه على ظمتث بخشيد. معاويه درخواست كرد كه سروده خود را براى او 


روحيه معاويه يس از استماع شعر خفاف سخت درهم شكست ورو به حابس كرد وكفت: فكر مى كنم اين مرد جاسوس على 
باشد. هرجه زودتر او رااز شام بيرون كن. اما بار ديكر معاويه او را به حضور خود طلبيدوكفت: مرا از كارهاى مردم آكاه 


ساز وى سكتان يشين ود را تكرار كرد ومعاويه اق خخرد ولطافت نيان او در شكفت ماند. (2) 
استمداد از فرزندان صحابه 


فرزند ابوسفيان در ميدان مقابله با امام - عليه السلام» كه موقعيت بس عظيمى از نظر سبقت در ايمان وجهاد با شركك داشت» 
مى كوشيد كه با كرد آورى برخى از ياران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم وفرزندان ايشان براى خود كسب حيثيت كند. 
وقتى از ورود عبيد الله بن عمر به شام وفرار او از عدل على - عليه السلام - كه مى خواست او را به سبب قتل هرمزان قصاص 
كند - آكاة شد (807) ان شادى در يوست ثمئ كتجد. لذاابا مشاور وعقل منفضل خوه (عمرو غاض) تماس كرفت ووروة 
عبيد الله را به او تبريكك كفت وآن را مايه بقاى ملكك 


شام براى خود انديشيد. (58) سيس هر دو تصميم كرفتند كه از او درخواست كنند كه در اجتماعى بر منبر برود ودر باره على 
بدكويى كند. وقتى عبيد الله وارد مجلس معاويه شد معاويه به او كفت: برادر زاده منء نام يدر تو (عمر بن الخطاب) بر روى 
توست. با جشمان ير بنكّر وبا وسعت دهانت سخن بكو كه تو مورد اعتماد ووثوق مردم هستى. بر عرشه منبر قرار بكّير على را 
دشنام بكو وشهادت بده كه او عثمان را كشته است. 


زمام امور را جنين فتنه كرانى به دست كرفته بودند كه فرزندان خلفا را به كارهاى زشت وناستوده وادار مى كردند تا از اين 
راه از عظمت امام - عليه السلام بكاهندء ولى شخصيت امام به اندازه اى عظيم وكسترده بود كه دشمن را نيز ياراى انكار آآن 
نبود. عبيد الله كه از عدالت امام - عليه السلام كريخته بود» رو به معاويه كرد وكفت: مرا ياراى سب وبدكويى على نيست. او 
فرزند فاطمه بنت اسد فرزند هاشم است. در باره نسب او جه بككويم؟ در قدرت جسمى وروحى او همين بس كه او شجاعى 


كوبنده است. من همين قدر مى توانم كه خون عثمان را بركردن او بككذارم. 
عمرو عاص از جاى خود يريد وبه وى كفت: 


به خدا سوكند كه در آن هنكام زخم سرباز مى كند (وعقده ها بيرون مى ريزد) جون عبيد الله مجلس را تركك كرد معاويه رو 
هعمو عاض كرف و كفيك؟ ١‏ كر او هزم ان وا كشع وذ وار فعاض :عل لمن ترسية به سوق ما تمن امد تديداى كه تحكولة 
على را ستايش كرد؟ 


بارى» عبيد الله به سخنرانى يرداخت وجون رشته سخن به على 


- عليه السلام رسيد كلام خود را بريد ودر باره او جيزى نككفت واز منبر يايين آمد. 
معاويه به او بيغام داد وكفت: برادر زاده ام» سكوت تو در باره على به دو علت بود: ناتوانى» يا خيانت. 


وى در ياسخ معاويه كفت: نخواستم در باره مردى شهادت بدهم كه هركز در قتل عثمان شركت نداشته است واكر مى كفتم 
مردم از من مى يذيرفتند. معاويه از ياسخ وى ناراحت شد واو را طرد كرد وبراى او مقام وموقعيتى قائل نشد. 


عبيد الله در سروده اى» به نحوى» سخن خود را ترميم كرد ودر آن ياد آور شد كه: 


هر جند على در قتل عثمان نقشى نداشت ولى قاتلان او كرد او را كرفتند واو كار آنان را نه تحسين كرد ونه تقبيح. ودر باره 
عثمان كواهى مى دهم كه او در حالى كه از اعمال خود توبه كرده بود به قتل رسيد. (89©) 


قرار داد. 

مشكل تحويل قاتلان عثمان 

بزركترين بهانه معاويه در برافراشتن يرجم مخالفت وكرد آوردن سياه براى نبرد با على - عليه السلام» مسئله حمايت امام از 
قاتلان عثمان بود. 

يبشتر در باره علل قتل عثمان به تفصيل سخن كفته شد. آنجه در اينجا بايد مطرح شود اين است كه وضع مهاجمان وموقعيت 
آنان در جامعه به كونه اى بود كه على - عليه السلام هم قادر بر تحويل آنان نبود. درست است كه كروهى خانه عثمان را 


محاصره كردند وكروهى ديككر او را به قتل رساندند» ولى موقعيت اين كروه به سبب ستمهايى 


كه واليان اموى خليفه بر مردم روا داشته بودند آن جنان در ميان مردم بالا رفته بود كه تحويل آنان به هر مقامى مشكل بزركى 


يديد مى آورد. دراين مورد به رويداد زير توجه فرماييد. 


نبرد با على - عليه السلام كار آسانى نبود. ازاين جهت,ء وقتى ابومسلم خولانى» زاهد يمنى ساكن شام, از تلاش معاويه براى 
نبرد با امام - عليه السلام آ كاه شد با كروهى از قاريان قرآن به نزد معاويه رفت واز وى يرسيد: جرا مى خواهى با على نبرد 
كنى» در حالى كه از هيج نظر به يايه او نمى رسى؟ نه مصاحبت او را با يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم ونه سابقه او را در 
اسلام دارى ونه مهاجرت وخويشاوندى او را با ييامبر. معاويه در ياسخ آنان كفت: من هركز مدعى نيستم كه فضائلى مانند 
فضائل على را دارم» ولى از شما مى يرسم كه آيا مى دانيد كه عثمان مظلوم كشته شد؟ كفتند: آرى. كفت: على قاتلان او را 


در اختيار ما بككذارد تا ما آنان را قصاص كنيم. در اين صورت ما با او نبردى نداريم. 


داد تا آن را به امام برساند. (بعدا متن نامه معاويه وياسخ امام را خواهيم آورد). 
ابومسلم وارد كوفه شد ونامه معاويه را به على - عليه السلام تسليم كرد وبرخاست وجنين كفت: 


تو كارى را بر عهده كرفتى كه به خدا سوكند هركز دوست ندارم كه براى غير تو باشدء ولى عثمان» در حالى كه مسلمان 


محترمى بود مظلومانه كشته شد. 


قاتلان او را به ما تحويل بده وتو امير وييشواى ما هستى. اكر كسى با تو مخالفت ورزد دستهاى ما كمكك تو وزبان ما كواه بر 


توست ودر اين حالت معذور خواهى بود. 


امام در ياسخ او جيزى نككفت وفقط فرمود: فردا بيا وياسخ نامه خود را بككير فرداى آن روز ابومسلم براى دريافت ياسخ نامه به 
حضور امام - عليه السلام رفت وديد كه كروه انبوهى در مسجد كوفه كرد آمده وتا دندان زير سلاح رفته اند وهمككى شعار 


مى دهند: ما قاتلان عثمان هستيم. 
ابومسلم اين منظره را مشاهده كرد وبراى دريافت ياسخ به حضور امام - عليه السلام رسيد وبه او كفت: 


كروهى را ديدم. آيا آنان با تو ارتباطى دارند؟ امام فرمود: جه ديدى؟ ابومسلم كفت: به كروهى خبر رسيده است كه تو مى 
خواهى قاتلان عثمان را به ما تحويل دهى, ازاين جهت دور هم كرد آمده اند ومسلح شده اند وشعار مى دهند كه همكان در 
قتل عثمان دست داشته اند. على - عليه السلام فرمود: 


به خدا سوكند كه هركز يكك لحظه هم تصميم بر تحويل آنان نداشته ام. من اين كار را به قت بررسى كرده ام وديدم كه 
هركز صحيح نيست آنان را به تو ويا به غير تو تحويل دهم. (00) 


شورش وكشتار عظيمى مى كرديد. 


اين اجتماع وبيوستكى يكك امر طبيعى بود وهركز به دستور امام - عليه السلام صورت نككرفته بود وكرنه امام در ياسخ يرسش 


فاش ساخت وخبر آن دهن به دهن منتشر شد وافراد انقلابى راء كه از ظلم وجور استانداران اموى خليفه سوم به ستوه آمده 
بودند وبه همين سبب خون او را ريختند» آن جنان متحد وبيوسته كرد. واكر امام - عليه السلام كفت كه اين مسثئله را بررسى 
كرده وديده است كه هركز شايسته نيست كه آنان را تحويل شاميان ويا ديكران بدهد, به جهت اين بود كه هر نوع تصميم در 
باره يكى از آنان موجب تحريكك همه آنان مى شد. 


كذشته ازاين» درخواست قصاص مربوط به ولى دم است وآن فرزندان عثمان بودند نه معاويه كه ييوند بس دورى با او داشت 


وقتل عثمان را براى ماجراجوييهاى خود سير وبهانه قرار داده بود. 
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فروغ ولايت ص 684 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 


معاويه و مقدمات جنكى صفين 2س( 


معاويه و مقدمات جنكى صفين 


جنانكه نوشته شد على (ع) در آغاز كار بدو نامه نوشت و از وى بيعت خواست. اما او بهانه آورد كه نخست بايد كشندكان 


عثمان را كه نزد تو به سر مى برند به من بسيارى 


تا آنان را قصاص كنم, و اكر جنين كنى با تو بيعت خواهم كرد. على (ع) مى خواست كار او را يكسره كند ليكن جنكك بصره 


ييش آمد. 


على (ع) مصلحت ديد كسى را نزد وى بفرستد و ازاو بيعت بخواهد و اكر نبذيرفت به سر وقت او برود. يبس به جرير يسر عبد 
الله كه از بجيله بود واز جانب عثمان بر همدان حكومت مى كرد و به اشعث يسر قيس كه والى آذربايجان بود نوشت» تااز 


على (ع) به مشورت يرداخت كه جه كسى را نزد معاويه بفرستد. جرير كفت: «مرا بفرست كه ميان من و معاويه دوستى است.) 


اشتر كفت: «او را مفرست كه دل وى با معاويه است. امام فرمود: «او را مى فرستم تا جه كند.) امام جرير را با نامه اى دين 


«مردمى كه با ابوبكر و عمر و عثمان بيعت كردندء با من هم بيعت كردند. كسى كه حاضر بود نتواند شخص ديكرى را كزيندء 
و الكناها معنرةة قر نك كرد كمي اذا و ند ترق ينه شور "| نافيا طزالة الصاو سف اكريدق را امانت كد سود 
خشنودى خدا در آن است واكر كسى بر كار آنان عيب نهد يا بدعتى يديد آرد بايد او را به جمعى كه از آن برون شده باز 
كردانند و اككر سرباز زد با وى ييكار رانند. معاويه به جانم سوكند اكر به ديده خرد بنككرى و هوا را از سر به در برى بينى كه 


من از ديكر مردمان از 


بيوشانى. و السلام.» )١(‏ 


جرير روانه شام شد. معاويه به بهانه هاى كوناكون جرير را در دمشق نككاه داشت و در نهان مردم را براى جنكك آماده مى 


5 


آنان كه يس از كشته شدن عثمان به شام رفتند يبراهن خون آلود عثمان را با انككشتان بريده زن اوء نائله» با خود بردند. معاويه 
كفت: «بيراهن و انككشتان را بر منبر دمشق بياويزند.» شاميان كرد آن فراهم مى شدند و اشكك مى ريختند و بزركان شام 


سو كنل شور ذتك ذا "كنيد كان عشيان وا كيه نوه نان عو كرو نناو تن عوكرا اتوي 1 


بيش از در كيرى صفين» عمرو يسر عاص نزد معاويه رفت و بدو بيوست. عمرو جنانكه نوشته شد هنكام كشته شدن عثمان در 
فلسطين بود. جون شنيد معاويه از بيعت با على (ع) خوددارى كرده است دو دل ماند كه نزد على يا معاويه برود. يس از 
مشورت با يسران خود همراهى معاويه را كزيد و به شام روانه شد. اكنون بايد ديد عمرو عاص كيست؟ عمرو يسر عاص بن 
وائل از تيره بنى سهم و از قريش است. يدر وى عاص از دشمنان رسول بود واز ابتر كه در سوره كوثر آمده. همين عاص 
مقصود است. او را يكى از جهار تن زيركان شناخته آن روزكار شمرهه اند. سه تن ديكر معاويه» مغيره يسر شعبه و زياد است 


كه معاويه او را برادر خواند. 


عمرو در آغاز از دشمنان سر سخت اسلام بود. جون دسته نخستء از مسلمانان بر اثر آزار مش ركان مكه به حبشه هجرت 


كردند» قريش عمرو 


وعماره يسر وليد را براى آوردن آنان نزد نجاشى فرستادند. جون در سال ششم بعثت بيغمبر (ص)» مشركان نككذاشتند رسول 
خدا داخل مكه شود و بيمان نامه معروف حديبيه ميان آنان و محمد (ص) به امضاء رسيد» عمرو دانست كار قريش نزديكك به 
يايان است. بيش از فتح مكه همراه مغيره يسر شعبه به مدينه رفت و مسلمان شد. يس از رسول خدا از جانب عمر ولايت 
فلسطين را يافت. سيس در سال نوزدهم هجرى با رخصت كرفتن از عمر[يا بدون اجازه او][مصر را كشود. و حكومت آن را 
يافت. عثمان او را از آن شغل بر كنار كرد و سبب رنجيد كى وى كرديد سرانجام نزد معاويه رفت و در كنار او ماند. 


جنانكه نوشته شد جرير براى كرفتن بيعت از معاويه به دمشق رفت. در مدتى كه در شام به سر مى برد» سياهيان على از او 


خواستند به سر وقت معاويه برود اما على (ع) در ياسخ آنان كفت: 


«آماده شدن من براى نبرد با مردم شام حالى كه جرير نزد نهاست,ء بستن در آشتى است و بازداشتن شاميان از خير[اكر راه آن 
جويند ]من جرير را كفته ام تا جه مدت در شام بمان. اكر بيش از آن بماند فريب خورده است يا نافرمان. راى من اين است كه 


بردبار باشيم نه شتابان. يس با نرمى و مدارا دست به كار شويد و ناخوش نمى دارم كه آماده ييكار شويد.» (9) 
ماندن جرير در شام به درازا كشيد. و امام بدو نوشت: 


اجون ثامه :من بها تق ردك معاوية را واذار نا كار وا يكسرة كند: او رامنا افن :ذو مكير شاز::يا جدكة يا 


أشن اكر سلكك وا يد برقع نباو هائداق ترد اووا مدير واكر اش يواقول كرد ان اونبعت بكين) 


جرير ناكام نزد امام بازكشت و اشتر كفت: «اكر مرا فرستاده بودى بهتر بود.» جرير كفت: «اككر تو را فرستاده بودند به جرم 
اينكه از كشند كان عثمانى مى كشتندت.» جرير سرانجام از نزد امام به قرقيسا و از آنجا نزد معاويه رفت. (6) 


بى نوشتها 

.١‏ نامه ششم و نيز رجوع به ترجمه الفتوح» ص 587 - 52١‏ شود. 
؟. طبرى» ج 2 ص 100 

*. كفتار 88 

ع الكامل» ج “ا ص /71/7. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١١‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
معاويه و مقدمات جنك صفين (59) 


معاويه و مقدمات جنك صفين 


امام (ع) يس از جنكك بصره رهسيار كوفه شدء و آن جا را مركز خلافت خود قرار داد. اهل كوفه همان مردمى بودند كه او را 
در مقابل دشمنانش در بنصره يارى رساندند و اتش جنكك را خاموش كردند. بصره؛ ديكر شهرى ثبود كه بر آن اعتماد كند. 
بيشتر مردم بصره. مخالف او بودند» و يس از اين كه جنككء آنجه خواست از مردم آن شهر كرفت» نمى توانستند با او صميمى 
باشند. مردم حجاز هم كسانى نبودند» كه به آنان اعتماد كندء زيرا ايشان» نسبت به بقيه نواحى اسلامى» بخش كوجكى از 
مردم بودند. مردم شام هم ييروان دشمن وىء معاويه» بودند. مردم مسلمان مقيم مصر آن اندازه نيرومند نبودند تا بتوانند براى 


سركوب شوكت جدايى خواهان اموى به تجهيز نيروى لازم بيردازند. 


امام (ع) حدود جهار ماه براى آماده ساختن نيرو - براى مقابله با معاويه خطرناكترين دشمن وحدت امت و مقتدرترين ايشان 
در ستيزه جويى در برابر حكومت امام و بى تقواترين فرد در مسايل دينى - در مركز جديد خلاغت خود توقف كرد. البته 
معاويه» سرييجى خود را از بيعت با امام (ع) و نيز مبارزه با قدرت اوء اعلا-ن كرده بود. به اين ترتيب سوريه از ييكر دولت 
اسلامى جدا شده بود و جدايى خود را هم اعلا-م كرده بود. معاويه» بدين هم اكتفا نكرد» بلكه دشمنى خود رابا حكومت 


مركزى ابراز 


ذاشتث: و جيك با دولت مركرى واذر يوشكن خونخوافى.غثمان على ساعة: اودر عقيقت» حركت جداى خواهانة را يكن 


از آغاز مساله بصره شروع كرده بود. 


امام» يس از اين كه بيعت انجام كرفتء نامه اى به معاويه نوشت» حامل نامه سيره جهنى بود» در آن نامه, امام (ع) او را از 


بيعت اصحاب با خود مطلع ساخت و به او دستور داد تا به همراه مردمى كه زير فرمان او بودند» به بيعت كنند كان ملحق شوند. 


معاويه يس از تاخيرى جندء قبيصه عبسى را با طومارى كه مهر شده بود فرستاد. عنوان نامه جنين بود. از معاويه به على. او به 
فرستاده اش دستور داد. تا با در دست داشتن طومار وارد مدينه شود و سفارش لازم را به او كرد تا جه بككويد. هنكامى كه 
قبيصه وارد مدينه شدء مردم دريافتند كه معاويه مخالف است. هنككامى كه قبيصه طومار را به امام (ع) داد امام هر جه نكاه 
كرد جيزى در آن نديد. امام ازاو يرسيد: يشت سر جه خبر؟ قبيصه جواب داد؛در امانم اكر بككويم؟ يس از اين كه امان 
كرفت» كفت: من كروهى را يشت سر كذاشتم كه جز به رهبرى راضى نيستند. امام (ع) فرمود: به رهبرى جه كسى؟ جواب 
داد: كسى كه جمعيت تو را به هم ريخته است من شصت هزار يبرمرد را يشت سر كذاشتم كه زير ييراهن عثمان را در برابر 
جشم خود روى منبر دمشق انداخته اند و كريه مى كنند. سيس امام (ع) فرمود: «آيا خون عثمان را از من مطالبه مى كنند؟ آيا 


من بيش از همه طالب خون عثمان نيستم؟ بار خدايا! به تو بى كناهى خودم را نسبت 


به خون عثمان ابراز مى دارم. به خدا قسمء قاتلان عثمان خلاص شدند, مككر خدا بخواهد, زيرا اكر خدا اراده اش به امرى تعلق 


بكيرد انجام مى كير د.) 


ياسخ امام (ع) بر اين مبارزه طلبى آشكار اين بود كه تا حد ممكن به كردآورى سباه بيردازد تا اين سركش خطرناكك را 
سركوب سازد. يرجم را به دست فرزندش محمد بن حنفيه داد عبد الله بن عباس را بر ميمنه» عمر بن ابى سليمه را بر ميسره» و 
ابو ليلى جراح را بر مقدمه سباه كمارد. قثم بن عباس را در مدينه به جاى خود تعبين كرد. به قيس بن سعد استاندار خود در 
مصرء عثمان بن حنيف استاندار بصره و ابو موسى اشعرى استاندار كوفه. نوشت تا مردم را براى حركت به جانب شام آماده 
كنند. خود او نيز مردم مدينه را دعوت كرد. او در ضمن سخنانش به مردم مدينه جنين فرمود: «براستى كه نظم امر شما در 
حكومت الهى ميسر است» يس به فرمان خدا - بدون انكار و اكراه - تن در دهيد! به خدا سوكند كه يا موفق به انجام اين كار 
مى شويد وايا خداوند حكومت اسلام را از شمابه ديكران منتقل مى كند و بعد هركز به شما برنمى كرددء مككر اين كه دوباره 
اطاعت از امر او مسلم شود. حركت كنيد به جانب اين قومى كه مى خواهند اجتماع شما را از هم بباشند! شايد خداوند به 
وسيله شما مفاسد مردم جهان را اصلاح كند و هلك كند كسى را كه مخالف شماست.» 


امام (ع) مشغول جمع آورى نيرو به قصد بسيج همه امكانات خود براى مواجه شدن با اين كروه تبهكار بود كه اخبار 


خروج ام المؤمنين عايشه» و طلحه و زبير به جانب بصره به امام (ع) رسيدء امام ناكزير شد تا يايان مشكل جديدء حركت سياه 


امام (ع) حركت سياه خود را به سمت شام از آن جهت به تاخير نينداخت كه رهبران سه كانه خطرناكتر از معاويه بودند بلكه 
از آن نظر كه خروج رهبران سه كانه به سوى عراق به خطر معاويه» خطر جديدى را افزوده بود كه اكر امام (ع) با سرعت آن 
را ييشكيرى نمى كردء به طور يقين از كمكهاى نظامى و مالى - در مورد هدف خود يعنى سركوبى دشمن اموى خويش كه 


مجسمه بز ركترين خطر براى وحدت امت بود - محروم مى كشت. 


اكر رهبران سه كانه هر يكك بتنهايى» مخالف حكومت امام مى بودندء با همه توانى كه داشتند در حدى نبودند تا خطرى در 
مقابل وحدت امت ايجاد كنندء زيراء براى امام سركوبى قدرت ايشان آسان بود. شورش ايشان ناكهانى بود و آنان زيركى؛ 
سياه انبوه و نظام اجتماعى معاويه را نداشتند. مردم در بصره با آنان مخالفت كردند و موقعى كه ايشان وارد بصره شدند - 
بيش از اين كه امام (ع) براى ملاقات با آنان حركت كند - با ايشان به جنكك يرداختند. اما معاويه هر جند اين رهبران 
مواسعكيرئ أو اند شد عوة يناب خطرى سحسوب مق شد زيرا او كابلك جازه اتديقي كرده بدو شووشن او 'نداتيها 
ناكهانى نبود» بلكه او در طول دو سال آمادكى لازم را بيدا كرده بود. وى در ميان مردمى زندكى مى كرد كه با او مخالفتى 


نداشتند و سباهى بزركك و منظم داشت كه از فرمان او دمى سرييجى نمى كرد. يبس 


در توان او بود تا با حكومت امام به ستيزه برخيزد» هر جند از خارج شام كمكى دريافت نكند. به همين دليل بزركترين هدف 


امام - يس از فراغتش از جنكك بصره. آمادكى و تجهيز براى روبرو شدن با اين دشمن خطرناك وحدت و آينده امت بود. 
امام (ع) در مقابل معاويه برهان اقامه مى كند 


براى اين كه امام (ع) در مقابل معاويه برهانى اقامه كرده باشدء به همراه جرير بن عبد الله بجلى نامه اى براى او مى فرستد» و 
در آن نامه او را به صلح و يبوستن به يبروان خودء به توده مسلمانانى كه با او بيعت كرده بودندء فرا مى خواند. و در نامه 
يادآور مى شودء اشخاصى كه با او بيعت كرده اند همان كسانيند كه با ابو بكر عمر و عثمان بيعت كرده اند و در حقيقت» 
اهل شورا همان مهاجران و انصارند. هر كاه آنان با كسى بيعت كنندء بيعت ايشان موجب بيعت ساير مسلمانان خواهد بود و 
اكر از امر ايشان خارج شودء به مخالفت و يا بدعت خارج شده است و آنان او را به اطاعت وا مى دارند. اكر كسى خوددارى 


از تبغث كتدهايشاث بااو فى ميسكنهدة:زيرا اراس عر راد رشان رفته است 


وامام (ع) در همين نامه به معاويه نوشت :)١(‏ «همانا طلحه و زبير با من بيعت كردند و سيس بيعت را شكستند» در صورتى كه 
نقض بيعت از جانب آن دو به منزله مرتد شدن آنان است. يس از اين كه راه عذر و بهانه را بر آن دو بستم با ايشان جهاد 


كردم تااين كه حق فرا رسيد و امر خدا بر خلاف ميل ايشان. بر همه روشن شدء يس تو نيز بر 


اتج همه مسلماناة وازفشده اندو وارة شو زيرا محيوت ترين اموز نر من بذوماره توعافيث: اسك مكزاارهم كود ادر 


معرض بلا قرار دهى. يس اككر خودت را در معرض كرفتارى قرار دهى با تو مى جنككم و از خدا در برابر تو يارى مى كيرم ... 


جون برهانى را كه معاويه در نيرنكك خود.ء براى رسيدن به خلافت در برابر مردم به كار مى بردء همان خونخواهى عثمان بود. 
واين كه امام بر قاتلان عثمانء با آن كه زير قدرت او بودند» حد جارى نكرده است» يس امام در ضمن نامه خود استدلال او 
را ابطال مى سازد. «تو سخن درباره قاتلان عثمان زياد كفتى» يس داخل در اطاعت من شوء و بعد با ايشان نزد من به داورى 
آى» تا تو و ايشان را برابر كتاب خدا وادار سازم. اما آن كه مى خواهى فريب دهىء مانند فريب دادن كودكك شير خوار است 


به خاطر شير به هنكام باز كرفتنش از شير (7). 


به جان خودم قسمء اى معاويه! اكر به عقل خودت نظر كنى و از خواسته هواى نفست جشم بيوشىء خواهى ديد كه من در 
خون عثمان. بى كناه ترين كسمء و خواهى دانست كه من از او دور و در كنار بودم» مككر بخواهى حقيقت را ناديده بكيرى و 
در نتيجه آنجه را كه بر تو روشن است ينهان سازى. بدان كه تواز جمله طلقايى هستى كه خلافت بر ايشان روا نيست واز 
ايشان نمى شود ييروى كرد و با آنان نمى شود شور و مشورت كردء من جرير بن عبد الله را ييش تو فرستادمء و او از اهل 
ايمان و از جمله مهاجران و 


سابقين در اسلام است,» يس با او بيعت كن! و لا قوه الا بالله م 


جرير نامه را نزد معاويه برد و خود با تمام نيرويى كه براى قانع ساختن معاويه در اختيار داشت واسطه. رساندن نامه شد, و 
ليكن معاويه از دادن جواب مثبت يا منفى به او خوددارى كرد, و جواب را به تاخير انداخت تا فرصت و آمادكى لازم براى 


آينده به دست آورد. سرانجام جواب ردى كه مورد انتظار بود رسيد. 


انتظار نمى رفت كه هيج واسطه و يا وسيله قانع كننده اى بتواند معاويه را وادار به يذيرش حق سازد زيرا او خود را در مركز 
قدرتى مى ديد كه به او جرات مى داد تا امام (ع) را به مبارزه بخواند. او جز آن را هم نمى كرد؛جون بيش از صد هزار 
جنككجو در اختيار داشت. كذشته از آنء ثروت و افرادش روز افزون بود. زيراء دركير هيج جنككى نشده بود و هيج زيان مالى و 
ياجانى نديده بود. ولى امام (ع) ناكزير به ورود در جنكك خونينى شده بود كه در آن جنككء يارانش مجبور شدند تا مال و 
جان فراوانى از دست بدهند. البته دشمنان امام (ع) بيوسته در حال افزايش و ياران معاويه مدام در حال فزونى بودند. اموال 
خزانه شام تحت اختيار مطلق او بودء هر كونه كه مى خواست در آنها تصرف مى كرد و با آن دلهاى سود جويان را - هر 


جند تعدادشان زياد بود - مى خريد!! 


عمرو بن عاص به معاويه مى بيوندد 


است. تاريخ بخوبى آكاه است (و معاويه كه خود. خواهان خون عثمان بود مى دانست) كه عمرو بن عاص از بز ركترين 
مح ركان قتل عثمان بود. و ليكن آن موضوع مانع آن نشد كه معاويه براى جنكك با امام (ع)» به بهانه خونخواهى عثمانء با 
زيرك وشيطنت عبرو عنييمان شوف بهاق ممكارىق غمرو با معاويه دونواه وش كهمى بيمودتك اين يود كه اكر معاويه 


ييروز شد نا وقتى كه عمرو عاص زنده استء. استاندار مصر باشد. 

بى نوشتها 

١‏ - در نهج البلاغه» اين بند» ضمن نامه (2) امام» نيامده استء شايد در نسخه اى كه در اختيار مؤلف بوده است آمده باشد. م. 
؟ - امام در دوران خلافت خويش. 

اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص 578 

محمد جواد شرى 


تقسيم بيت المال )١(‏ 


سياهيان امام - عليه السلام در اين نبرد جيزى را مالكك نشدند ودر حقيقت» رزم آنان يكك رزم صد در صد الهى بود. زيرا امام 
- عليه السلام جز سلاح دشمن همه جيز را به خود آنان واككذار كرد. ازاين جهت. بايد بيت المال را ميان آنان تقسيم مى كرد. 
وقتى ديد كان امام - عليه السلام به آن افتاد دستها را بر هم زد وكفت: «غرى غيرى »؛ . (يعنى برو ديكرى را بفريب.) موجودى 
بيت المال ششصد هزار درهم بود كه همه را در ميان سياهيان تقسيم كرد وبه هريكك يانصد درهم رسيدء در يايان تقسيمء 
يانصد درهم باقى ماند كه آن را براى خود اختصاص داد. ناكهان فردى در رسيد ومدعى شد كه در اين نبرد شركت داشته 


ولى نام او از قلم افتاده است. امام - عليه السلام آن يانصد درهم را نيز به او داد وفرمود: 
سياس خدا را كه از اين مال جيزى به خود اختصاص ندادم. )1١(‏ 

بى نوشتها 

.51/ تاريخ طبرى» ج ”7 ص‎ - ١ 

فروغ ولايت ص 58١‏ 


آيت الله شيخ جعفر سبحانى 


تقسيم بيت المال (؟) 


سيس به بيت المال رفت و در آن ششصد هزار يا بيشتر بود. آن مال را در حال به كسانى كه در ركاب او بودند قسمت كرد. و 


به هر يكك يانصد رسيد. و كويا دراين تقسيم بود كه بدو خرده كرفتند جرا همكان را در عطا يكسان داشته است. كفت: 


«به من فرمان ميدهند ييروزى را با ستم كردن بجويم. آن هم درباره كسى كه والى اويم. اكر مال از آن من بود همكان را برابر 
ميداشتم تا جه رسد كه مال مال خداست. بدانيد بخشيدن مال به كسى كه مستحق آن نيست با تبذير و اسراف يكى است. 
قدر بخشنده را در دنيا بالا برد ودر آخرت فرود آرد او را در ديده مردمان كرامى كند و نزد خدا خوار كرداند. هيجحكس مال 


خود را آنجا كه نبايد نداد و به نامستحق نبخشود جز آنكه خدا او را از سياس آنان محروم فرمود.) )١(‏ 
بى نوشتها 


.178 خطبه‎ .١ 
٠١9 على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه‎ 
د كتر سيد جعفر شهيدى‎ 


معاويه كه بود؟ 
معاويه كه بود؟ )١(‏ 


معاويه كه بود؟ 


دلايل كذشته به روشنى ثابت كرد كه كوتاه ساختن دست عناصرى مانئد معاويه از شئون خلافت. نه تنها مقتضاى برهي زكارى 
ودرستكارى بود بلكه م آل انديشى وآينده نككرى وسياست ودرايت وتحمل ضرر كمتر نيز همان را ايجاب مى كرد وراه امام - 


حاصل ديكرى نداشت. 


اكر ابن عباس به امام - عليه السلام توصيه كرد كه با دشمن ديرينه خود مدارا كند دور از واقع بينى سخن كفت واكر داهى 
وسياستمدار معروف عرب مغيره بن شعبه به امام توصيه كرد كه معاويه را از مقامش عزل نكند, روز بعد نظر مخالف داد 
وكفت كه مصلحت آن است كه او رااز كار بركنار سازد ولى هركز معلوم نيست كه مغيره در كدام يكك از اين دو نظر 


صدافت داشت. 


ساده دلانى كه مى انديشند ابقاى معاويه بر مقام خويش به مصلحت شخص على - عليه السلام بود. ولى جون امام از معدود 
مردانى بود كه بيروى از حق را بر همه جيز مقدم مى داشت واز آن روء بدون در نظر كرفتن نتيجه كار وبدون محاسبه سود 
وزيان سياسى ونظامى آن, فرمان عزل معاويه را صادر كردء از روحيات معاويه وافكار ديرينه او در رسيدن به خلافت به 
فعاليتهاى او در دوران خليفه سوم ونامه يراكنيهاى او يس از قتل عثمان وبيش از رسيدن فرمان عزل از جانب امام - عليه السلام 
و ... آكاه نيستند ومسئله را سطحى بررسى كرهده اند. 


اينكك برخى از دلايل 


تاريخى اين موضوع را نقل مى كنيم كه كواهى مى دهند كه معاويه هدفى جز تشكيل يكك امبراتورى به ظاهر اسلامى نداشت 
واكر هم امام - عليه السلام فرماندارى شام را به وى تفويض مى كرد هركز نه تنها به آن قانع نمى شد بلكه از آن سوء استفاده 


هم مى كرد. 


١‏ - يس از قتل خليفه» نعمان بن بشير با نامه همسر عثمان وبيراهن خونين وى رهسيار شام شد واوضاع مدبة زا كراوشسن كرك 
معاويه بر بالاى منبر رفت وييراهن عثمان رابه دست كرفت وبه مردم نشان داد وآنان را به كرفتن انتقام خون خليفه دعوت 
كرد. مردم با ديدن ييراهن خونين خليفه سخت كريستند! وكفتند: تو يسر عموى خليفه وولى شرعى او هستى. ما نيز مانند تو 


خواهان انتقام خون او هستيم. سيس با او به عنوان امير منطقه شام بيعت كردند. 


معاويه افرادى را براى آكاه ساختن شخصيتهاى برجسته اى كه در استان شام مى زيستند اعزام كرد ونامه اى نيز به شرحبيل 
كندى» شخصيت متنفذ شهر حمصء نوشت واز او درخواست كرد كه با او به عنوان امير منطقه شام بيعت كند. وى در ياسخ او 
نوشت: تو خطاى بزركى مرتكب شده اى واز من درخواست مى كنى كه با تو به عنوان امير بيعت كنم. خون خليفه بيشين را 
آن كس مى تواند باز ستاند كه خليفه مسلمين باشد نه امير منطقه. از اين جهت. من با تو به عنوان خليفه مسلمين بيعت مى 
م 

وقتى نامه شرحبيل به معاويه رسيد سخت خوشحال شد ونامه را براى مردم شام خوآن دو از آنان به عنوان خليفه مسلمين بيعت 
كرفت. سبس باب مكاتبه را با على - عليه السلام كشود. 


000 


اين بخش از تاريخ حاكى است كه مزاج معاويه آن جنان آماده يذيرش خلافت بود كه با بيعت شخص متنفذ شهر حمص خود 
رافورا كانديداى خلاغت كرد و خلافت خود را در شام مطرح نمود واز مردم آنجاء بى آنكه به بيعت انقلابيون به ويزه بيعت 
مهاجرين وانصار با على - عليه السلام اعتنا كندء براى خود بيعت كرفت. تو كويى زمينه را از ساليان يبش آن جنان فراهم 
ساخته بود كه در يكك مجلس طرح مسئله بيعت واخذ آن يايان يذيرفت. 


١‏ - هنكامى كه معاويه از بيعت مردم مدينه با على - عليه السلام آكاه شد بيش از آنكه نامه اى از امام به وى برسد دو نامهء 
يكى به زبير وديكرى به طلحه» نوشت وهر دو را بر قبضه كردن دو شهر بزركك اسلامى عراق» يعنى كوفه وبصره؛ تشويق 
وتحريكك كرد. در نامه خود به زبير اين جنين نوشت: «من از مردم شام براى تو بيعت كرفته ام. يس زودتر خود را براى تصرف 
كوفه وبصره آماده ساز. ومن يس از تو با طلحه بيعت كردم. هرجه زودتر به خونخواهى عثمان قيام كنيد ومردم را براى آن فرا 


خوانيد) . 


زبير از مضمون نامه بسيار خوشحال شد وطلحه را از آن آكاه ساخت وهر دو مصمم شدند كه بر ضد امام - عليه السلام قيام 


معاؤية 'ثامة د ركرق :يه طلحة توشت كة:مكسمون آنيا نامة'اى كقا'يه زبير توشته يود كاملا مغايز يوذ وق در آن نامه توشعة يود: 


«من كار خلافت را بر هر دو نفر شما هموار ساخته ام. ه ركدام از شما خلافت را به ديكرى واكذار كند» يس 


از دركذشت اوء ديكرى خليفة مسلمين خواهد بود) . (5) 


شكى نيست كه هدف از تحريكك طلحه وزبير بر دعوى خلافت وتصرف كوفه وبصره» جز تضعيف موقعيت امام - عليه السلام 
ومحكم كردن جاى ياى خود در محيط شام نبود تا با ايجاد اختلاف در صفوف امام وهمكارى آن دو نفر بتواند زمام كار را 
از دست على - عليه السلام بكيرة ودرصورت موفقيت8 يروف بر طلحه وزبير (اين دو صحابى دنيا طلب ودر عين حال ساده) 


كار آسانى بود. 


" - معاويه؛ در آغاز كار ودر نيمه هاى جنكك صفينء به امام - عليه السلام بيشنهاد كرد كه حكومت شام ومصر را به صورت 
خود مختارى به او واكذار كند وخراج وماليات اين دو منطقه در اختيار او باشد ويس از د رككذشت امام او خليفه مسلمين 
كردد. اينكك مشروح اين مطللب: 


امام - عليه السلام در آغاز كار خود شخصيتى مانند جرير بجلى را با نامه اى به شام اعزام كرد. در آن نامه جنين نوشته بود: 


كروهى كه با ابوبكر وعمر وعثمان بيعت كردندء با من نيز بيعت كردند. يس از اتفاق مهاجرين وانصار وبيعت با من به عنوان 
خلافت» ديكرى حق كزينش خليفه ندارد» خواه در موقع بيعت در مدينه باشد يا نباشد. 


جرير با نامه امام وارد شام شد ونامه را تسليم معاويه كرد. ولى وى در دادن ياسخ تعلل ورزيد وبا افرادى مانند عقبه 
وعمروعاص مشورت كرد وسرانجام به سفير على - عليه السلام . راط رمي لمت و راد ركوط واكم 
ومصر صرف نظر كند و در آمد آنجا را به او واكذار نمايد» در آن صورت او 


رابه خلافت خواهد شناخت. 


سفير امام - عليه السلام ضمن نامه اى نظر معاويه را به آن حضرت كزارش كرد. امام - عليه السلام در ياسخ وى ياد آور شد 
كه: معاويه مى خواهد با من بيعت نكند وسرانجام به مقصود خود برسد وبا وقت كذرانى وبيش كشيدن طرح خود مختارى 
شام ومصر جاى ياى خود را محكم سازد. بنابراين» جنانجه او بيعت كرد جه بهتر» در غير اين صورت شام را تركك كن وبه 
سوى ما بشتاب. (*9) 


از ياسخ امام - عليه السلام به روشنى استفاده مى شود كه هدف معاويه ازاين ييشنهاد آن بوده كه بيعت واطاعت على - عليه 
السلام بر كردن او نباشد واو به صورت يكك حاكم خود مختار بر دو منطقه عظيم مصر وشام حكومت كند وهركز امام - عليه 
السلام در حساب وكتاب وكماشتن ماموران آنجا مداخله نكند. خدا مى داند كه يس از آن ويس از محكم شدن جاى يايش 
در اين منطقه» معاويه جه نقشه اى بر ضد امام ووازكون كردن حكومت او در سر داشت. به علاسوه» اين همان تز دو رئيسى 


است كه عقل وشرع.؛ هيج يككء آن را به رسميت نمى شناسد وجز تقسيم قلمرو حكومت اسلامى نتيجه ديكرى نخواهد 


ذاشت. 


كواه روشن بر اينكه معاويه خواهان خلافت بود نه نمايندكى از جانب امام - عليه السلام جمله اى است كه على - عليه السلام 


در نامه خود به او مى نويسد: 
«واعلم يا معاويه انك من الطلقاء الذين لاتحل لهم الخلافه و لا تعهدمعهم الامانه و لا تعرض فيهم الشورى » . (6) 


بدان اى معاويه كه تواز آزاد شدكان (0) هستى كه خلافت بر آنان جايز نيست وبا بيعت 


بهانه اى به نام قاتلان عثمان 


يكى از دلايل روشن بر اين كه معاويه خواهان خلافت بود اين است كه وى در دوران خلافت امام - عليه السلام بيش از 
هرجيز بر مسئله قاتلا-ن عثمان تكيه مى كرد واز على - عليه السلام مى خواست كه آنان را تحويل دهد تا از آن طريق برائت 


وبيراستكى امام ثابت كردد. 


او به خوبى مى دانست كه قاتلاان عثمان يكك يا دو نفر نبودند كه امام آنان را دستكير كند وتحويل دهد. زيرا صفوف 
مهاجمان را كروهى از اهل مدينه وتعداد زيادى از اهالى مصر وعراق تشكيل مى داد كه خانه خليفه را محاصره كردند واو را 
كشعين وسناساى يق كروقى امكان يذ قود تعاوه غود ابن مشكل زايكن اذ همه د ركام كرد وعداو دستكيرق 
كليه مهاجمان بودء نه مباشران قتل خليفه. 

ازاين كذشته. رسيدكى به جنين حادثه اى از شئون خليفه اسلام است نه يسر عمو (با جند واسطه) خليفه» وتحويل قاتلان 
خليفه از جانب امام - عليه السلام به معاويه» خود اعتراف به خلافت معاويه تلقى مى شد. 


امام - عليه السلام در يكى از نامه هاى خود به معاويه جنين نوشت: 


در خصوص قاتلا-ن عثمان بيش از حد اصرار مى ووزى. اكر از راى نادرست خود بركردىئء من با تو وديكران بر طبق كتاب 
خداوند رفتار خواهم كرد, اما آنجه را كه تو مى خواهى (واكذارى شامات به تو) شبيه فريب دادن كودك از يستان مادر 


اسك 
امام - عليه السلام در يكى ديكر از نامه هاى خود به معاويه جنين مى نويسد: 


جيزى را كه مشتاقانه طلب مى كنىء» بدان كه آزادشد كان را نمى رسد 


كه ييشواى مسلمانان باشند وهمجنين حق ندارند عضو شوراى انتخابى خلافت شوند. 


روشنترين كواه بر اينكه مسئله خونخواهى عثمان وتسليم قاتلا-ن او بهانه اى بيش نبود ومعاويه در زير آن سريوشء خواهان 
زعامت وخلادفت بود؛ اين است كه يس از آنكه على - عليه السلام به شهادت رسيد ومعاويه زمام امور را به دست كرفت» 
جيزى كه از آن سخن نكفت مسثئله خون عثمان ودستكيرى قاتلان او بود. حتى هنكامى كه دختر عثمان دامن معاويه را كرفت 
كه انتقام خون يدر او رااز قاتلا-ن بككيرد كفت: اين كار از من ساخته نيست وكافى است كه تو دختر عموى خليفه مسلمين 


باشى! 


بى نوشتها 

.28-١١ صص‎ .١ الامامه والسياسه. ج‎ - ١ 

.7/ ص‎ ١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج‎ - ١ 

" - الامامه والسياسه. ج ١‏ ص 14؛ وقعه صفين» ص /07. 

؟ - الامامه والسياسه. ج »١‏ ص 17. 

د - «طلقا» يا آزاد شدكان كسانى هستند كه در جريان فتح مكه مورد عفو ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم قرار كرفتند. 
فروغ ولايت ص 786 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

معاويه كه بود؟ (؟) 


معاويه كه بود؟ 


معاويه يسر ابوسفيان (نام او صخر بود)» يسر حربء يسر اميه» يسر عبد شمسء يسرعبد مناف است و در عبد مناف نسب او با 
نسب بنى هاشم بيوند مى يابد. از زندكانى او بيش از اسلام اطلاع جندانى در دست نيست. نوشته اند در فتح مكه مسلمان شد 
ونيزاو را در شمار كاتبان رسول خدا آورده اند. مادر او هند دختر عتبه بن ربيعه بن عبد شمس است. دقت در آنجه تذكره 
نويسان و مؤرخان درباره وى و يدرش ابو سفيان نوشته اند نشان مى دهدء يدر و يسر هنكامى مسلمان شدند كه جز آن راهى 


بيش ياى نداشتندك. 


شام است فرستاد و جون يزيد آن شهر را كشود. خود به دمشق رفت و برادرش معاويه را به جاى خويش كمارد. جون يزيد 


مرد عمر حكومت شام را به معاويه سيرد. 


نوشته اند مادرش بدو كفت: «اين مرد[عمر]تو را كارى داده است. بكوش تا آن كنى كه او مى خواهد نه آنكه خود مى 


خواهى »» و جون نزد ابوسفيان رفت به او كفت: 


ومو اجر ان فشن عا ابسلماة دين 


ومايس از آنان به اين دين درآمديم و يس مانديم, آنان حالا مزد خود را مى كيرند. آنان رئيس اند وما تابع. به تو كار 
مهمى داده اند» مواظب باش كارى مخالف آنان نكنى جه يايان كار را نمى دانى.» (؟) 


ازاين كفتكو نظر يدر و يسررا درباره مسلمانى و حكومت اسلامى مى توان دريافت. معاويه در حكومت خود به تقليد از 
حكومت هاى اميراتورى روم شرقى دستكاهى مفصل فراهم كرد و خدم و حشم انبوهى به كار كرفت. هنكامى كه عمر به شام 
رفت با عبد الرحمان يسر عوف بر خر سوار بودند. معاويه با كوكبه اى مجلل بدو برخورد وازاو ككذشت و عمر را نشناخت. 


جو بداو كفتتل اين خر سان خليفه يود ير كشث و ياذة شد عمرية او تتكرستث:و معاويه اده دو كات وى ندتراء: افتاد: نيك 


- «معاويه را خسته كردى.) عمر رو به معاويه كرد و كفت: 


- «معاويه! با اين خدم و حشم راه ميروى! شنيده ام مردم در خانه تو مى مانند تا به آنهارخصت درآمدن بدهى؟) - «آرى أمير 
المؤمنين جنين است!) - «جرا؟» - (ما در سرزمينى هستيم كه جاسوس هاى دشمن در آن دكن كع كنك بايد جنان رفتار 
كنيم كه از ما بترسند. اكر مى كوثى اين روش را تركك مى كنم:» 


- «اكر سخنت راست است خردمندانه ياسخى است و اكر دروغ است خردمندانه خدعه اى است.) (9) 


جون عثمان به خلافت رسيد معاويه به مقصود خود نزديكك تر شد. او هنكام دربندان عثمان با آنكه مى توانست وى را يارى 


كند» كارى انجام نداد و مى خواست او را به دمشق ببردء تا در آنجا خود كارها را 


به دست كيرد. 
يس از كشته شدن عثمان» كوشيد تا در ديده شاميان (على) را كشنده عثمان بشناساند. 
بى نوشتها 


.١‏ نامه هلا. 


". عقد الفريد» ج هق ص .٠١7‏ 


*. عقد الفريد, ج هه ص .٠١8‏ 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١١١‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

تصميم امام براى رفع فتنه 


تصميم امام براى رفع فتنه 


سياست دفع الوقت فرزند ابوسفيان به يايان رسيد ونتيجه اى كه از ارسال نامه ها واعزام شخصيتها مى خواست بكيرد كرفت. 
را بفريبد ودر ميان فرماندهان سياه وى ايجاد شكاف كند. 


امام - عليه السلام در ١8‏ ذى الحجه سال ٠8‏ هجرىء علاوه بر خلافت منصوص از رسول خحدا صلى الله عليه و آله و سلم, به 
خلافت ظاهرى رسيد. )١(‏ وعموم مهاجرين وانصار دست او را به عنوان خليفه مسلمين فشردند. او از نخستين روزهاى خلافت 
خودء به وسيله قاصدى به نام سبره جهمى معاويه را به اطاعت از حكومت مركزى دعوت كردء ولى از او جز خودخواهى و 
خود محورى وتهديد وارعاب وارسال نامه وايراد تهمت واعزام اشخاص ودر نتيجه معطل كردن على - عليه السلام جيزى 
نديد. اكنون وقت آن رسيده بود كه امام - عليه السلام يس از دادن ياسخ به نامه معاويه» كه به وسيله ابومسلم خولانى فرستاده 
بود» قاطعانه وارد كار شود وريشه اين شجره خبيثه را از بيخ وبن بر كند. ازاين جهت. در اوايل ماه شوال سال 18 تصميم بر 
اعزام نيرو كرفت وقبلا-از مهاجران وانصار دعوت كرد وبه حكم آيه وشاورهم فى الامربه بزركان ايشان كه با امام از مدينه 


كوج كرده وملازم ركاب او بودند» جنين فرمود: 


«انكم ميامين الراى» مراجيح الحلم» مقاويل بالحقء 


مباركوا الفعل و الامرء وقد اردنا المسير الى عدونا و عدوكم فاشيروا علينا برايكم » . (؟) 


ما وشما هستيم؛ نظر خود را در اين باره بيان كنيد. 
از كروه مهاجران هاشم بن عتبه بن ابى وقاص برخاست وكفت: 


اى امير مؤمنان» ما خاندان ابوسفيان را به خوبى مى شناسيم. آنان دشمنان تو وشيعيانت ودوستان دنيا خواهان هستند وبراى دنيا 
وقدرتى كه در دست دارند با تو مى جتككند ودر اين راه از هيج جيز فر وكذار نيستند وجز اين هدفى ندارند. آنان براى فريفتن 
افراد ساده لوح خون عثمان را بهانه كرده اند» ولى دروغ مى كويند وخون او را نمى خواهند, بلكه دنيا را مى طلبند. ما را به 
سوى آنان حركت ده كه اككر حق را ياسخ كفتند جه بهتر واكر خواهان تفرقه وجنكك شدند» وكمان من اين است كه جز اين 


نخواهندء با آنان نبرد مى كنيم. 


آن كاه شخصيت ديكرى از مهاجران كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در باره او كفته بود: «عمار مع الحق و الحق مع عمار 


يدور معه حيث ما دار» (") برخاست وكفت: 


اى امير مؤمنانء اكر بتوانى حتى يكك روز هم توقف نكنى توقف مكن. ما راء بيش از آنكه افراد فاسد آتش نبرد را روشن 
سازندوتصميم به مقاومت وجدايى از حق بكيرتدء خركت ده وآنان را به نجه كه سعادتشان در آن است دعوت كن. اكر 
يذيرفتند جه بهتر واكر مقاومت كردند نبردمى كنيم. به خدا سوكند» ريختن خون آنان وكوشش در جهاد با آنان مايه نزديكى 
به خدا ولطفى از ناحيه 


از طرف انصار نيز شخصيتهايى اظهار نظر كنند. در اين موقع قيس بن سعد بن عباده برخاست وكفت: 


ما را به سرعت به سوى دشمن حركت ده كه. به خدا سوكند» جهاد با آنان براى ما از جهاد با روم خوشتر است. زيرا اينان در 
دين خود حيله مى ورزند واولياى خدا (مهاجران وانصار) وكسانى را كه از آنان به نيكى ييروى مى كنند ذليل وخوار مى 


جون سخن قيس به يايان رسيد خزيمه بن ثابت وابو ايوب انصارى به يبشكامى او در اظهار نظر خرده كرفتند وكفتند: شايسته 
بود كمى صبر كنى نا بزركتران ابتدا سخن بككويند. آن كاه رو به سران انصار كردند وكفتند: برخيزيد وياسخ مشاوره امام را 


بدهيد. 


اى امير مؤمنان» ما دوست تو ودوست دوستان تو ودشمن دشمنان تو هستيم. نظر ما نظر توست. ما دست راست تو هستيم. ولى 
لازم است اين كار را در باره مردم كوفه انجام دهى وآنان را به حركت دعوت كنى واز فضيلتى كه نصيب آنان شده است 
آكاهشان سازى, جه آنان اهل اين سرزمين ومردم اينجا به شمار مى روند. اكر آنان به نداى تو ياسخ مثبت دهند مطلوب 
ومقصود تو جامه عمل مى يوشد. ما كمترين اختلاءف نظرى با تو نداريم. هركاه دعوت كنى اجابت مى كنيم وهركاه امر 


سخن سهل از عقل يخته او حكايت مى كند. زيرا اكر جه مهاجران 


وانصارى كه در ركاب امام - عليه السلام بودند زبده هاى امت اسلامى به شمار مى رفتند واعلام همبستكى از جانب آنان در 
تحريكك جامعه اثر مطلوبى داشتء ولى در عين حال ارتش امام - عليه السلام را عراقيان تشكيل مى دادند ودر ميان آنان 
شيوخ قبايلى بودند كه بدون اعلام همبستكى ايشان تشكيل يكك سباه صد هزار نفرى امكان يذير نبود. اما علت اينكه امام - 
عليه السلام نخست با مهاجران وانصار به مشورت يرداخت اين بود كه آنان يايه كذاران حكومت او ومورد توجه عموم 
مسلمانان بودند وبدون جلب تمايل آنان» جلب نظر عراقيان نيز امكان نداشت. 


سخنرانى امام (ع) 

امام - عليه السلام يس از بيشنهاد سهل» جلسه مشورتى خصوصى را به مجلس بز ركى تبديل كرد ودر ميان جمعيت انبوهى كه 
اكثر مردم در آن شركت كرده بودند بر فراز منبر رفت وبا صدايى رسا فرمود: 

«سيروا الى اعداء الله سيروا الى اعداء السئن و القرآن» سيروا الى بقيه الاحزاب, قتله المهاجرين والانصار» . 


به سوى دشمنان خدا حركت كنيدء به سوى دشمنان قرآن وسنتهاى ييامبر» به سوى باقيمانده «احزاب » وقاتلا-ن مهاجران 
وانصار. 


دراين هنكام مردى از قبيله بنى فزار به نام اربد برخاست وكفت: 


مى خواهى مارا به سوى شام روانه سازى تا با برادران خود نبرد كنيم» همان طور كه ما را روانه بصره كردى وبا برادران 


بصرى نبرد كرديم؟ نهء به خدا سوكند جنين كارى را انجام نمى دهيم. 


متوجه شد و او از ترس هجوم مردم با به فرار نهاد 


وبه بازار مال فروشان يناهنده شد. مردم خشمكين سيل آسا به تعقيب او يرداختند واو را با مشت ولككد ودسته شمشير آن قدر 
وسيله قبيله «همدان » وكروهى از مردم كشته شده وقاتل مشخصى ندارد. امام - عليه السلام فرمود: قتل كورى است كه قاتل 


معلوم نيست. بايد ديه او از بيت المال يرداخت شودء وجنين كرد. (0) 
سخنرانى مالك اشتر 


اين يبشامد غير مترقبه موجب ناراحتى امام شد وبا اينكه دستور داد ديه خون او را بيردازند آثار ناراحتى بر جهره امام - عليه 


ابن يبشامد تو وا تكان تذعد وسكن ابن بدبخت خائن تو وا از نضرت 'وكمككه مايؤس نسازد. ابن كروه البوهى كه مى ببتى 
همه بيرو تو هستند وجز تو جيزى براى خود نمى خواهند وخواستار زندكى يس از تو نيستند. اككر مى خواهى ما را به سوى 
دشمن حركت ذه : جح رركت 4ه كد يه ندا س وكدد» ه ركس از ه ركك بترسد آل آن. نحات ذا نمى كند وهركين زند كن زا 
بخواهد به او نمى دهند وهركز جز شقى كسى آرزوى زندكى با آنان را نمى كندء وما مى دانيم كه هيج كس نمى ميرد مكر 
اينكه اجل او را فرا رسد. جكونه با كروهى نبرد نكنيم كه تو آنان را دشمنان خدا وقرآن وسنت وقاتلان مهاجران وانصار 


توصيف كردى؟ كروهى از آنان ديروز (در بصره) بر طائفه اى از مسلمانان شوريدند وخدا را خشمكين كردند وزمين با 
كارهاى زؤشت. آنان تاريكك شد. آنان نضيب سراق ديكر را به كالائ اتدكك ايخ جهان فروحدد: 


امام - عليه السلام يس از شنيدن سخنان مالكك رو به مردم كرد و فرمود: 
«الطريق مشتركك و الناس فى الحق سواء و من اجتهد رايه فى نصيحه العامه فله ما نوى و قد قضى ما عليه » . 


اين راه» راه عمومى است ومردم در برابر حق يكسانند. وآن كس كه با راى ونظر خود براى جامعه خير خواهى كندء خحدا 


سزاى او را مطابق نيت او مى دهد وآن كارى كه مرد «فزارى » انجام داد سيرى شد. (8) 


اين سخن را كفت واز منبر يايين آمد وبه خانه رفت. 
عوامل نفوذى معاويه در سباه امام (ع) 


ايجاد عوامل نفوذى در دستكاههاى نظامى وانتظامى وخريدن شخصيتها وفرماندهان سياه از شيوه هاى ديرينه قدرتهاى بزركك 


بر ضد مخالفان خود بوده است وفرزند ابوسفيان دراين فن» نابيغه وسر امد روزكار خود بود. 


سياست در نظر كروهى رسيدن به مطلوب از هر راه ممكن, اعم از مشروع ونامشروعء است ومنطق آنان اين است كه هدف 
توجيه كر وسيله است. افراد ساده لوح كه موفقيت ظاهرى معاويه را بيش از على - عليه السلام مى ديدندء امام را متهم به 
ااكاهي ال اضول سياست فى كردند ومن كنشد كه مغاويه از على سياستمدارتر است. ازاين جهت, امام - عليه السلام در 


انتقاد از نظر اين كروه بى اطلاع از اصول سياست اسلام فرمود: 


«و الله ما معاويه بادهى منى و لكنه يغدر و يفجر و لولا كراهيه الغدر لكنت من ادهى الناس و 


لكن كل غدره فجره وكل فجره كفره ولكل غادر لواء يعرف به يوم القيامه » . (/0 


به“ نخد| سو كتك» معاؤية از .من سياستمدارقرن نيستث» جه او ثيرتكك فى زئك وكناة مين كتك. واكر بداجهت كراهت جيله كرى لبؤد» 
من سياستمدارترين مردم بودم. ولى هر نيرنكى نوعى كناه است وهر كناهى يكك نوع كفرء ودر روز رستاخيز هر حيله كر 


يرجم خاصى دارد كه با آن شناخته مى شود. 


براى اينكه سخن خالى از شاهد وكواه نباشد» نمونه اى از شكردهاى معاويه را در ايجاد عوامل نفوذى در سياه امام ياد آور مى 


شويم. 


شور وهيجانى كه سخنرانى امام - عليه السلام بر فراز منبر در باره نبرد با معاويه يديد آورد خارج از توصيف بودء تا آنجا كه 
يكى از عوامل نفوذى معاويه به نام اربد به سبب اعتراض به امام» آن هم به صورت خارج از نزاكت» در زير ضربات دست ويا 


مشاهده اين منظره سبب شد كه ديكر عوامل نفوذى حساب كار خود را بكنند ودرايجاد تزلزل در تصميم امام - عليه السلام 
روش ديككرى اتخاذ كنند تا شايد بتوانند امام رااز عواقب جنكك واينكه معلوم نيست به نفع جه كروهى تمام خواهد شد 
بترسانند. از اين رو» دو عامل نفوذى» يكى از قبيله عبس (احتمالا تيره اى از غطفان) وديكرى از قبيله تميم به نامهاى عبد الله 
وحنظله» تصميم كرفتند كه در ايجاد اختلاف نظر ميان ياران امام» حالت نصيحت وخير خواهى به خود بككيرند. لذاء هر يكك از 


آن دوء كروهى از قبيله خود را با خويش همفكر كردند وبر امام - عليه السلام وارد شدند. در ابتدا حنظله تميمى 


مااز روى خير خواهى به سوى تو آمده ايم واميد است كه از ما بيذيرى. ما در باره تو وكسانى كه با تو هستند جنين مى 
انديشيم كه برخيزيد وبا اين مرد (معاويه) مكاتبه كنيد وبراى نبرد با شاميان عجله نكنيد. به خدا سوكند كه هيجكس نمى داند 
كه در رويارويى دو كروه» كدام يكك بيروز مى شود وكدام شكست مى خورد. 


سيس عبد الله عبسى برخاست وسخنانى همجون حنظله كفت وافرادى كه با آنان آمده بودند سخنان آن دو را تاييد كردند. 
امام - عليه السلام» يس از ستايش خداء در ياسخ آنان جنين فرمود: 


خداوند وارث بندكان وسرزمينها ويرورد كار آسمانها وزمينهاى هفتكانه است وهمككى به سوى او باز مى كردي به هر كس 
بخواهد فرمانروايى مى دهد واز هر كس بخواهد آن را باز مى ستاند. هركه را بخواهد كرامى مى دارد وهر كه را بخواهد 
ذليل مى سازد. يشت كردن به دشمن از آن كمراهان و كنهكاران استء. كرجه به ظاهر بيروز يا مغلوب شوند. به خدا سو كندء 


من سخن كسانى را مى شنوم كه هركز حاضر نيستند معروفى را بشناسند ومنكرى را انكار كنند. (8) 
امام - عليه السلام بااين كلام اين دو جاسوس راء كه خود را در ميان مردم مخفى كرده واز طرف آنان سخن مى كفتند رسوا 


كرد وبه روشنى بيان فرمود كه نبرد با معاويه بخشى از امر به معروف ونهى از منكر است كه هيج مسلمانى نمى تواند لزوم آن 
را انكار كند وكسانى كه او را از نبرد با معاويه باز مى دارند عملا اين دو اصل حياتى اسلام را زير يا مى نهند. 


يرده ها بالا مى رود 


سخن امير مؤمنان - عليه السلام سبب شد كه يرده از روى حقيقت 


كنار برود وماهيت آن دو نفر در همان مجلس برملا شود. لذا معقل رياحى برخاست وكفت: اين كروه براى خيرخواهى به 
سوى تو نيامده اند» بلكه براى فريفتن تو به حضورت رسيده اند. از آنان يرهيز كن كه آنان دشمنان نزديكك تو هستند. )01١(‏ 
همجنين فردى به نام مالكك برخاست وكفت: حنظله با معاويه مكاتبه دارد. اجازه بده او را بازداشت كنيم تا روزى كه نبرد 
سبرى كردد. دو نفر ديكر به نامهاى عياش وقائدء كه هر دو از قبيله عبس بودند» كفتند: كزارش رسيده است كه عبد الله با 
معاويه سر وسرى دارد ونامه هايى ميان او ومعاويه رد وبدل مى شود. شما او را بازداشت كنيد يا اجازه دهيد كه ما بازداشت 
كليم ثا تبره سيرق كرذة, (13) 


افشاكرى اين جهار نفر سبب شد كه جاسوسان به دست ويا بيفتند وبككويند: آيا اين ياداش كسى است كه به كمكك شما 
بشتابد ونظر خود را در باره شما ودشمنانتان بككويد؟ امام - عليه السلام در ياسخ آنان كفت: خدا ميان من وشما حاكم است 
وشما را به او واكذار مى كنم وازاو كمكك مى كيرم. هركسى مى خواهد مى تواند برود. اين سخن را كفت وجمعيت متفرق 
شدند. جند روزى نككذشت كه يس از يكك مشاجره ميان حنظله وبزركان قبيله تميم» هر دو عامل نفوذى با كروهى عراق را به 
قصد شام تركك كردند وبه معاويه ييوستند. امام؛ به سبب خيانتى كه حنظله مرتكب شده بود» دستور داد خانه او را ويران كنند 


تبراق ديكران درس ادف وعبرت باشد: (19) 
انتظار يا حركت به سوى شام 


همه فرماندهان سياه وشيفتكان راه وروش امام - عليه السلام در اينكه بابك كار فرزثك ابؤسفيان را يكسيره كرد اتفاق 


نظر داشتند» جز كروه اندكى مانند اصحاب عبد الله بن مسعود كه براى خود نظر خاصى داشتند. (در آينده نظر آنان را خواهيم 


آورد). 


ولى در اين ميانء افراد مخلص ومورد وثوق امام» جون عدى بن حاتم وزيد بن حسين طائى خواهان تانى بيشترى بودند تا 
شايد از طريق نامه نكارى ومذاكره مشكل برطرف كردد. لذا عدى رو به امام كرد وكفت: 

اماماء كر مصلحت مى دانيد كمى تانى كنيد وبه آنان مهلت بدهيد تا نامه هاى آنان برسد ونمايند كان اعزامى شما با آنان 
مذاكره كنند. اككر يذيرا شدند هدايت مى يابند» وصلح براى هر دو طرف بهتر است واككر بر لجاجت خود ادامه دادند ما را به 


سوى آنان حركت ده. 


اما در مقابل آنان» اكثر سران سياه على - عليه السلام خواهان حركت سريع به سوى شام بودند ودر آن ميان يزيد بن قيس 
ارحبى» زياد بن نضرء عبد الله بن بديل» عمرو بن حمق (دو صحابى بزركك) وحجر بن عدى (از تابعين معروف) اصرار بيشترى 


مى ورزيدند ودر اظهار نظرهاى خود نكاتى را ياد آور مى شدند كه درستى نظر آنان را روشن مى ساخت. 
مثلا نظر عبد الله بن بديل اين بود كه: 
آنان به دو دليل با ما سر نزاع دارند: 


١‏ - آنان از تحقق مساوات ميان مسلمانان مى كريزند وخواهان تبعيض در اموال ومناصب هستند ونسبت به مقام ومنصبى كه 


دارند بخل مى ورزند ودنيايى را كه به دست آورده اند نمى خواهند از دست بدهند. 


١‏ - جكونه معاويه با على - عليه السلام بيعت كندء در حالى كه امام در يكك روز برادر و دايى وجد او را در جنكك بدر كشته 


است؟ به خدا سوكند كه فكر نمى كنم آنان 


هركز تسليم شوند مكر اينكه نيزه ها بر سرآنان شكسته شود وشمشيرها فرق آنان را بشكافد وعمودهاى آهنين مغز آنان را 


با توجه به دلايل عبد الله روشن شد كه هر نوع تاخير در حركت به نفع دشمن وبه ضرر امام - عليه السلام وياران او بود. لذاء 
يكى از علاقه مندان امام به نام يزيد ارجى رو به آن حضرت كرد وككفت: 


اهل مبارزه كسالت وخواب به خود راه نمى دهد وهركز بيروزى را كه به دست آمده است از دست نمى دهد ودر باره آن 


امروز وفردا ويس فردا نمى كند. (17) 
بردبارى در عين خشمكينى 


در اين اثنا به امام - عليه السلام خبر رسيد كه عمرو بن حمق صحابى بزركك وحجر بن عدى از مردم شام تبرى جسته آنان را 


وى رسيدندو كفتند: جرا ما را از اين كار بازداشتى؟ مكر آنان اهل باطل نيستند؟ امام - عليه السلام فرمود: جراء ولى: 


دوست ندارم كه شما لعنت كننده ودشنام دهنده باشيد» فحش ندهيد وتبرى مجوئيد واكر به جاى آنء بديهاى آنان را بكوئيد 
مؤثرتر وبهتر خواهد بود واكر به جاى لعن وبيزارى به آنان بككوئيد: خدايا خون ما وخون آنان را حفظ كن. ميان ما وآنان 


هر دو نفر يند امام - عليه السلام را يذيرفتند وعمرو بن حمق علت ارادت خود را به 


امام جنين بيان كرد: 


من به سبب ييوند خويشاوندى يا به علت طمع در مال ومقام با تو بيعت نكردم. بلكه انككيزه من در بيعت اين بود كه تو داراى 


ينج صفت برجسته اى كه رشته ارادت تو را بر كردنم افكنده است: 


تو يسر عموى بيامبرى؛ نخستين كسى هستى كه به او ايمان آورده اى؛ همسر با فضيلت ترين زنان اين امت هستى؛ يدر ذريه 
رسول خدايى؛ بزركترين سهم را در جهاد در بين مهاجران دارى. به خدا سوكند, اكر به من تكليف كنند كه كوههاى بلند را 


خود راادا كننده حقى كه بر ذمه من است نمى بينم. 
امير مؤمنان - عليه السلام وقتى اخلاص عمرو را مشاهده كرد در حق او جنين دعا فرمود: 


اللهم نور قلبه بالتقى و ايده الى صراط مستقيم. ليت ان فى جندى ماه مثلكك. فقال حجر اذا و الله يا امير المؤمنين صح جندكك و 
قل من يغشكك » . (10) 


خدايا قلب او را نورانى ساز واو را به راه راست هدايت فرما؛ اى كاش در ارتش من صد نفر مانند تو بودند. 


حجر كفت: اكر جنين مى شدء سياه تو اصلاح مى يذيرفت وافراد متقلب در آن كمتر بيدا مى شدند. 
تصميم نهايى امام (ع) 


امام - عليه السلام يس از شنيدن سخنان موافق ومخالفء به حكم آيه: وشاورهم فى الامر فاذا عزمت فتوكل على اللهبر آن شد 
كه شخصا تصميم بككيرد. لذا بيش از هر كار دستور داد كه ذخاير واموال اضافه اى را كه 


د رنزد استانداران وقت است كرد آورند تا هزينه تجهيز وحركت دادن سياهيان به سوى شام فراهم شود. 
سه ركن مهم در جهاد اسلامى 


جنكك وبه تعبير قرآن «جهادا و «قتال » در كرو فراهم شدن مقدماتى است كه اهم آنها در سه جيز خلاصه مى كردد: 
١‏ - نيروى انسانى وسربازان كار آمد وشجاع. 

؟ -فرماندهان لايق. 

* - بودجه كافى. 


آزمونها ودعوتهاى بيابى از مردم ولبيكك كويى كروههاى زيادى از قبايل ساكن عراق نخستين ركن از اركان سه كانه جهاد را 
فراهم ساخت وبراى امام - عليه السلام از اين حيث جاى نككرانى نبود. ولى براى حفظ آمادكيهاء شخصيتهايى مانند فرزندان 
آن حضرت امام حسن مجتبى - عليه السلام وحضرت حسين - عليه السلاموياران با وفاى وى» همجون عمار ياسرء در مواقع 
مختلف به سخنرانى يرداختند. براى تامين ركن دوم, امام - عليه السلام به افرادى شايسته نامه هايى نوشت وآنان را براى 
شركت در نبرد دعوت كرد. وجود جنين افرادى» كذشته از آن كه به سياه امام معنويت وجذبه خاصى مى بخشيد وبر اعتبار 
وارزش معنوى جهاد مى افزود» قدرت رزمى سياه را هم افزايش مى داد. در اين مورد فقط به ترجمه نامه اى از امام - عليه 


سلام بر توحمد خدايى را كه جز او خدايى نيست. اما بعد؛ جهاد با كسى كه از حق سرباز زده ودر خواب كور دلى وكمراهى 


خداوند از آن كسى كه او را راضى سازدء راضى واز آن كس كه او را مخالفت كندء خشمكين است. 


ما تصميم كرفته ايم كه به سوى اين كروه برويم» كروهى كه در مورد بندكان خدا به غير آنجه كه خدا امر كرده است عمل 
فى كتتن ويك المال رامه جود اختصافن داده اند .وشق زا كشعه وضساد :زا اشكار ساعته اند وخاوجانازتطاعة عدا را وازداز 
خود اتخاذ كرده اند. اكر يكى از دوستان مدا بدعتهاى آنان را بزركك بشمارد او را دشمن مى دارند واز خانه وكاشانه اش 
تبعيد مى كنند واز بيت المال محروم مى سازند واكر ظالمى بر ستمكرى آنان كمكك كند او را دوست مى دارند و به خود 
نزديكك مى سازند وياريش مى كنند. آنان بر ستم اصرار ورزيده اند وبر مخالفت (با شرع) تصميم كرفته اند واز زمانهاى 


ديرينه براين وضع بوده اند» تا مردم راز حق باز دارند ودر ترويج كناه وستم كمكك كنند. 


آنكاه كه نامه من به دست تو رسيدء كارهاى تود را به مطمئئترين فرذ بسيار وبه سوى ما بشتاتب» شايد با اين دذشمن حيله كر 


رو به رو شوى وبه معروف امر واز منكر نهى كنى. ما در ياداش جهاد از تو بى نياز نيستيم. (18) 


وقتى نامه امام - عليه السلامبه خط دبيرش عبد الله بن ابى رافع» به دست استاندار اصفهان رسيد فورا دو نفر از نزديكان خود را 
ب ركزيد وامور اصفهان را به حارث بن ابى الحارث وكارهاى همدان راء كه د رآن روز از نظر سياسى تابع اصفهان بود. به 
سعيد بن وهب واكذار كرد وبه جانب امام حركت نمود وهمان طور كه امام كفته بود (ما در ياداش جهاد از تو بى نياز نيستيم) 
در اثناء جنكك 


به شهادت رسيد. )١7(‏ 


اين تنها فرماندهى نيست كه امام - عليه السلام او را به جهاد دعوت كردء بلكه در همين مورد در ماه ذى القعده سال سى 
وهفتم هجرى نامه اى نيز به ابن عباس نوشت واز او مابقى بيت المال را درخواست كرد وخاطر نشان ساخت كه قبلا كسانى را 
كه در اطراف او قرار دارند بى نياز سازد ومازاد آن را به كوفه فرستد. البته در شرايط جنكىء تنها بيت المال مربوط به كوفه. 
امام - عليه السلام را كافى نبود وطبعااز ديكر ايالتها هم كمكك كرفته است. (18) 


تقويت روحيه سياهيان 


امام از نظر نيروى انسانى در مضيقه نبود. جه بخش عظيمى از سرزمين اسلامى در اختيار او بود. درعين حالعوامل نفوذى وافراد 
بز دلء با ايجاد ياس وتزلزلء از حرارت سربازان راه حق مى كاستند. از اين جهتامام - عليه السلام ويس از وى فرزند عزيزش 
حضرت مجتبى - عليه السلام وفرزند ديكرش حضرت حسين - عليه السلام تا لحظه حركت از اردوكاه نخيله در ميان مردم به 


ايراد خطابه وسخنرانى يرداخته وروحيه ها را تقويت مى كردند. تاريخ» متون سخنان آنان را ضبط كرده است. (19) 


كاهى نيز افراد برجسته وشهادت طلبانى مانند هاشم بن عتبه بن وقاصء برادر زاده سعد وقاص» در اجتماعى به سخنرانى 
برداخته واصرار مى ورزيد كه امام هر جه زودتر آنان را به نبرد كروهى كه به كتتاب خدا يشت كرده وحلال خدا را حرام 
وحرام او را حلال اعلان نموده اند كسيل دارد. او به اندازه اى ير حرارت واز سوز دل سخن مى كفت كه امام - عليه السلام 


در حق او دعا كرد وفرمود: «اللهم 


ارزقه الشهاده فى سبيلك و المرافقه لنبيكك صلى الله عليه وآله و سلم ». )3١(‏ يعنى: يروردكارا شهادت را روزى او كن واو را 


با ييامبرت هم نشين فرما. 


هاشم يرجمدار امام - عليه السلام در صفين بود ودر آخرين روزهاى نبرد جام شهادت نوشيد. 


آزادى در كزينش راه 


كروهى از ياران عبد الله مسعود )1١(‏ به حضور امام - عليه السلام رسيدند وكفتند: ما با شما حركت مى كنيم ودور از شما 
اردو مى زنيم تا كار شما ومخالفانتان را زير نظر بكيريم. هركاه ببينيم كه يكك طرف به كار نامشروعى دست مى زند ويا تعدى 


وضع امام - عليه السلام در طول زندكَى وحكومتش طورى نبود كه براى آنان ترديد آفرين باشد» ولى عوامل نفوذى در قلوب 
تان وسوسه كرذه وصالحاة را فحت باتجدكه بافززتك ابوسقيان حرذد شاشعه بودند. ازاين روء امام - عليه السلام به آنان 
فرمود: «مرحبا و اهلا؛ هذا هو الفقه فى الدين والعلم بالسنه. من لم يرض بهذا فهو جائر خائن » . (71) يعنى: آفرين بر شما؛ اين 


سكن هنان دين فهنى وحقيقت آموزق واكافى از سنت امير اسث. هركس بر اين كار راضى تكرذه سسمكرى غنائن اسث. 


كروه ديكرى از ياران عبد الله بن مسعود نيز آمدند وكفتند: ماء در عين اعتراف به فضيلت توه در مشروع بودن اين نبرد در 
شكك وترديد هستيم. اككر بناست ما با دشمن نبرد كنيم ما را به نقاط دورى كسيل دار تا در آنجا با دشمنان دين جهاد كنيم. 
امام - عليه السلام از اين اعتذار ناراحت نشد وكروه جهارصد نفرى آنان را به 


اكر اين كروه. به عللى» خود مايل به شركت در جهاد نشدند, متقابلا امام - عليه السلام نيز افراد قبيله باهله راء كه روابط آنان 
با امام تيره بود» از شركت در اين جهاد نهى كرد ومقررى آنان را يرداخت ودستور داد كه به سوى ديلم بروند وبا برادران 
مسلمان خوددر آن ثغور خدمت كنند. (56) 


فرماندهان بلند يايه سياه امام (ع) 


اغلب ياران امام - عليه السلام را مردم كوفه وبصره وقبايل يمنى اطراف اين دو شهر بزركك تشكيل مى داد. 


امام براى قبايل ينجكانه اى كه همراه ابن عباس از بصره به نخيله (اردوكاه كوفه) وارد شده بودند ينج فرمانده بزركك معين 


كرد 

١‏ - بر قبيله بكر بن وائل: خالد بن معمر سدوس. 
" - بر قبيله عبد القيس: عمرو بن مرجوم عبدى. 
"' - بر قبيله ازد: صبره بن شيمان ازدى. 

؟ - بر تميم وضبه ورباب: احنف بن قيس. 

ف - بر اهل عاليه: شريكك بن اعور. 


همه اين فرماندهان به همراه ابن عباس از بصره به كوفه آمده بودند واو ابو الاسود دوثلى را نيز جانشين خود قرار داده بود ودر 


همجنين امام - عليه السلام بر قبايل هفتكانه كوفى» كه نخيله از وجود آنان موج مى زدء مجموعا هفت فرمانده معين كرد كه 
تاريخ اسامى آنان را ضبط كرده است. (8؟) 


اعزام بيشرزمان 


مسئله تعيين فرماندهان كل به يايان رسيد وامام - عليه السلام عقبه بن عمرو انصارى راء كه از سابقان در اسلام واز كسانى بود 


كه با ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در «عقبه » بيعت كرده بودء جانشين خود قرار داد وفرمان آماده باش صادر كرد. 


درآن هنكام كه اردوكاه كوفه از سياهيان اسلام موج مى زد» كروهى كه در دوران حكومت عثمان به جرم اعتراض به 


حكومت وقت به كوفه تبعيد شده بودند دور هم كرد آمدند وجنين شعار دادند: «قد آن للذين اخرجوا من ديارهم » : وقت آن 


رسيده كه كسانى كه از خانه هاى خود بيرون رانده شدند» براى 


نبرد با دشمن آماده شوند. (117) 


ابتدا امام - عليه السلام دو هنككك دوازده هزار نفرى راء به عنوان ييشرزمانء روانه مسير شام كرد وفرماندهى يكك هنكك هشت 
هزار نفرى را بر عهده زياد نهاد ويك هنكك جهار هزار نفرى را به هانى سيرد وبه هر دو دستور داد كه با كمال اتحاد راه شام 


راذر بيش بكيرند وهرجا كه با دشمن رو به وو شدتد هماتجا اردو يزئتك. (/9؟) 
يبى نوشتها 
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فروغ ولايت ص 6١56‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

ماجراى حكميت 


قضيه حكميت و انتخاب داور 
قضيه حكميت )١(‏ 


قضيه حكميت و انتخاب داور 


بيشنهاد عمروعاص به معاويه؛ كه سياه امام - عليه السلام را به حكومت قرآن دعوت كند كه اكر ببذيرند يانيذيرند دجار 
اختلاف مى شوندء كاملا نتيجه بخشيد وسياه امام را به دو دستكى عجيبى مبتلا كرد. ولى اكثريت با ساده لوحانى بود كه؛ بر 
اثر خستككى از جنكك» فريب ظاهر سازى معاويه را خورده وبدون اجازه امام - عليه السلام شعار مى دادند كه على به حكميت 


قرآن رضا داده است؛ در حالى كه آن حضرت در سكوت مطلق فرو رفته بود ودر باره آينده اسلام مى انديشيد. )1١(‏ 


نامه معاويه به امام (ع) 
در اين اوضاع بحرانى معاويه در نامه اى به امام - عليه السلام جنين نوشت: 


كشمكش ميان ما طولانى شده وهر يكك از ما خود را در تحصيل آنجه از طرف مقابل مى طلبد حق مى داند» در حالى كه 
هيج يكك از طرفين دست طاعت به ديكرى نمى دهد. از هر دو طرف افراد زيادى كشته شده اند ومى ترسم كه آينده بدتراز 
كذشته باشد. ما مسئول اين نبرد بوده ايم وجز من وتو كسى مسئول آن نيست. من ييشنهادى دارم كه در آن زندكى وصلاح 
امت وحفظ خون آنان وآشتى دينى وكنار رفتن كينه هاست وآن اينكه دو نفر» يكى ازياران من وديكرى از اصحاب تو كه 
مورد رضايت اندء ميان ما بر طبق قرآن حكومت وداورى كنند. اين براى من وتو خوب ورافع فتنه است. از خدا دراين مورد 
بترس وبه حكم قرآن رضا بده اكر اهل آن هستى. (5) 


بلند كردن قرآن بر سر نيزه جز يكك ترفند تبليغاتى اختلاف انداز نبود وهركز راه داورى قرآن را نمى آموخت. ولى معاويه در 


اين نامه اين ابهام را از سر راه برداشت وكزينش دو نفراز 


طرفين را مطرح كرد ودر يايان نامه. با كمال وقاحتء امام - عليه السلام را به تقوا وبيروى از قرآن دعوت نمود! 
ياسخ امام (ع) به نامه معاويه 


ستمكرف ووروظكرى شخصن راون دين وةشايقن اناس "كنل والفوش اويا ود عزيجر اشكار هن سازف تر فى ذا كيز 
جبران كذشته قادر نيستى. كروهى به ناحق, با شكستن بيمان؛ آهنكك خلافت كردند ودستور صريح خدا را تاويل نمودند 
وخداوند دروغ آنان را آشكار ساخت. از روزى بترس كه در آن روز كسى كه يايان كارش ستوده است خوشحال مى شود 
وآن كس كه ورهبرئ نود زابه دست شيطان سيرده و با او به تبرد بر نخاسته است يشيعان فى كردد؛ ذتيا أورا قريت اذه وبة 


ما را به حكم قرآن دعوت كردى وتو اهل آن نيستى. ما تو را ياسخ نككفتيم ولى داورى قرآن را يذيرفتيم. (*) 


اشعث بن قيسء كه از روز نخست متهم به داشتن روابط سرى با معاويه بود ودر اثناى نبرد ازاين روابط كَهكاه جيزى ديده مى 


شدء اين بار اصرار ورزيد كه به سوى معاويه برود وهدف او رااز بلند كردن قرآنها جويا شود. (6) 


برخورد اشعث با امام - عليه السلام از روز نخست صادقانه نبود. انديشه صلح در ذهن او از طريق مذاكره با عتبه برادر معاويه 
به وجود آمد. در ليله الهرير ادامه نبرد را مايه تباهى طرفين معرفى كرد وبه هنكام وقوع فتنه «رفع المصاحف » اصرار مى ورزيد 
كه على - عليه السلام دعوت سياه شام را ياسخ بككويد واز خستكى سياه سخن مى كفت. اين بار رخصت مى طلبيد كه با 


معاويه تماس بككّيرد وآخرين دستور را درمورد صلح دريافت كند. در همين بحث خواهيم آورد كه 


وى قدرت رااز امام - عليه السلام در تعيين نماينده سلب مى كند ونماينده مورد نظر آن حضرت را به بهانه اى عقب مى زند 
وشخص مورد نظر خود را تحميل مى كند كه كاملا به ضرر سياه عراق بود. بارى» اشعث» يس از ملاقات با معاويه» سخن تازه 


اى همراه خود نياورد ومضمون نامه معاويه راتكرار كرد. 


فشار كروه مسلح, امام - عليه السلام را بر آن داشت كه داورى كتاب را بيذيرد. ازاين روء قاريان هر دو كروه در ميان دو 
سياه كرد آمدند وبر قرآن نككريستند وتصميم كرفتند كه حكم قرآن رازنده سازند. سيس به مواضع خويش باز كشتند وندا از 


هر دو طرف برخاست كه ما به حكم قرآن وداورى آن راضى هستيم. (0) 
كزينش داوران (حكمين) 


شكى نيست كه قرآن خود سخن نمى كويد وبايد افراد قرآن شناس آن را به سخن در آورند؛ در آن بنككرند وحكم خدا را 
دريابند تا به فصل خصومت ببردازند. براى رسيدن به اين هدف قرار شد كه افرادى از طرف شاميان وافراد ديككرى از طرف 
عراقيان ب ركزيده شوند. مردم شام بدون قيد وشرط بيرو معاويه بودند كه او هر كس را انتخاب كند به او راى دهند وهمه مى 
دانستند كه اوجز عمروعاصء طراح فتنه» كسى را انتخاب نخواهد كرد. به تعبير معروفء مردم شام براى مخلوقء فرمانبردارتر 


از همه وبراى خالق» عاصيترين افراد بودند. 


ولن وقتن نوبت به امام - عليه السلام رسيد كروه فشار (كه بعدها نام «خوارج » به خود كرفتند ومسثله «حكميت » را كناه 


كبيره ينداشتند وخود از يذيرفتن آن توبه كردند واز على - عليه السلام نيز خواستند كه او نيز توبه كند) دو مطلب را بر آن 


غات 


تحميل كردند: 

١‏ - يذيرفتن حكميت. 

؟ - انتخاب حكم مورد نظر خودء نه حكم مورد نظر امام - عليه السلام. 

اين بخش از تاريخ راء كه كاملا آموزنده استء به كونه اى مى نككاريم: 

كروه فشار: ما ابو موسى اشعرى را براى حكميت مى ييريم. 

امام - عليه السلام: من هركز به اين كار راضى نمى شوم وجنين حقى به او نمى دهم. 

كروه فشار: ما نيز جز به او به كسى راى نمى دهيم. او بود كه ما را از روز نخست از اين جنكك بازداشت وآن را فتنه خواند. 


وبراى دورى از كيفر يا به فرار نهاد تا اينكه او را امان دادم وبه سوى من بازكشت. من ابن عباس را براى داورى بر مى كزينم. 
كروه فشار: براى ماء تو وابن عباس فرق نمى كنيد. كسى را بركزين كه نسبت به تو ومعاويه يكسان باشد. 

امام - عليه السلام: مالك اشتر را بر اين كار انتخاب مى كنم. 

كروه فشار: اشتر تش جنكك را بر افروخته وما الآن به حكم او محكوم هستيم. 

امام - عليه السلام: حكم اشتر جيست؟ 

كروه فشار: او مى خواهد مردم را به جان هم بيندازد تا خواسته خود وتو را انجام دهد. 


عباس) مناسب نيست. شما هم در برابر او عبد الله بن عباس را بركزينيد» زيرا فرزند عاص كرهى را نمى بندد مكر اينكه ابن 
عباس ان زااى كقايدة )ا كرهن 


را باز نمى كند مككر اينكه آن را مى بندد؛ امرى را محكم نمى كند مكر اينكه ابن عباس آن را سست مى كرداند وكارى را 
سست نمى كند مككر اينكه آن رامحكم مى سازد. 


اشعث: عمروعاص وعبد الله بن عباس هر دو از قبيله مضر هستند ودو فرد مضرى نبايد با هم به داورى بنشينند. اكر يكى مضرى 


جيز ابا ندارد. 


اشعث: به خدا سوكند كه هر كاه يكى از آن دو حكم يمنى باشدء براى ما بهتر استء هرجند بر خلاف خواسته ما داورى كند. 


وهركاه هر دو مضرى باشند براى ما ناخوشايند استء هرجند مطابق خواسته ما داورى نمايند. 
امام - عليه السلام: اكنون كه بر ابوموسى اشعرى اصرار داريد» خود دانيد؛ هر كارى مى خواهيد بكنيد (2). 


ابوموسى اشعرى هنكامى كه فرماندار كوفه بود مردم را از حركت به سوى امام - عليه السلام براى براندازى فتنه جمل باز مى 
داشت وبهانه اش كفتار ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بود كه: «هركاه در ميان امت من فتنه اى يديد آمد كناره كيرى 
كنيد» . اكنون جنين فردى مى خواست نماينده امام - عليه السلام در مسئله حكميت شود. شكى نبود كه كذشته از سادكى او 


جون طبعا مخالف امام بود هركز به نفع امام راى نمى داد. 


امام - عليه السلام از كوشش براى بازكرداندن كروه فشار از نظر باطل وزيانبارشان باز نايستاد. از 


اين روء همه فرماندهان خود را در نقطه اى كرد آورد ومطالب را در يكك مجمع عمومى جنين مطرح كرد: 


آكاه باشيد كه شاميان براى خويش نزديكترين فردى را كه دوست داشتند بركزيده اند وشما نزديكترين فرد را ازميان كسانى 
كه از آنها ناخشنود بوديد (ابو موسى) به حكميت انتخاب كرده ايد. سر وكار شما با (امثال) عبد الله بن قيس () است» همان 
كسى كه ديروز مى كفت: «جنكك فتنه است؛ بند كمانها را ببريد وشمشيرها را در نيام كنيد) . 


اكر راستكوست جرا خود بدون اجبار در ميدان نبرد شركت كردء واكر دروغككوست يس متهم است. سينه عمروعاص را با 
مشت كره كرده عبد الله بن عباس بشكنيد واز مهلت دهند كان استفاده كنيد ومرزهاى اسلام را در اختيار بكيريد. مككر نمى 


بينيد كه شهرهاى شما مورد تجاوز قرار كرفته وسرزمينتان هدف تير دشمن شده است؟ (8) 


سخنان امام - عليه السلام در فرماندهان اثرى جز يكك رشته ملاقاتهاى فردى با آن حضرت نداشت. از اين رو» احنف بن قيس 
به امام كفت: من ابو موسى را آزموده ام واو را فردى كم عمق يافته ام. او فردى است كه در آغاز اسلام با آن مبارزه كرد. 
اكر مايل هستى مرا به حكميت بر كزين واكر مصلحت نمى دانى مرا حكم دوم يا سوم قرار بده تا ببينى كه عمروعاص كرهى 
نمى بندد مككر اينكه من آن را باز مى كنم وكرهى را باز نمى كند مككر اينكه من آن را مى بندم. 


امام - عليه السلام نمايندكى احنف را بر سياه عرضه كرد ولى آنان جنان كمراه ولجوج بودند كه جز به نمايندكى ابوموسى به 


شامى در شعر خود از آن يرده بر مى دارد ومى كويد: 


اكر براى مردم عراق راى استوارى بود آنان رااز كمراهى حفظ مى كرد وابن عباس را بر مى كزيدندء ولى بير يمنى را 


نيست. (4) 


در آينده خواهيم آورد كه همين افرادى كه صلح با معاويه را بر امام - عليه السلام تحميل كردند ودست او را در انتخاب 
حكم بستند» نخستين كسانى بودند كه موضوع حكميت را كناهى بزركك ينداشتند ويس از نوشتن بيمان نامه؛ امام - عليه 


كوش فرا دهد. 


اكنون بايد ديد كه متن حكميت حككونه نوشته شد وآيا براى بار سوم نيز امام - عليه السلام تحت فشار آراء كروه فشار قرار 


كرفت؟ 

بى نوشتها 

.1٠١5 ص‎ ١ الامامه والسياسه. ج‎ - ١ 

؟ - الاخبار الطوال» ص ١؛‏ وقعه صفين2» ص 597. 


٠"‏ - هر دو نامه را ابن مزاحم منقرى در كتاب وقعه صفين (صص ”59 و695) وابن اعثم كوفى در كتاب الفتوح (ج * ص 
25 نقل كرده اند. نامه امام با اختلافى در متن» در نهج البلاغه (تحت شماره 58) نيزآ مده است. مختصرتر از نهج البلاغه 


دينورى در اخبار الطوال (ص )١19١‏ ذكر كرده است. 
* - تاريخ طبرى» ج رذ جزء 2 ص 18؛ كامل ابن اثير» ج "7 ص ١١‏ 
- تاريخ طبرى» ج رذ جزء 2 ص 18؛ كامل ابن اثير» ج "7 ص ١١‏ 


© - الاخبار الطوال» ص 97١؛‏ 


الامامه والسياسهج ١‏ ص "7١١؛‏ تاريخ يعقوبى» ج 5 ص 89 ؛ وقعه صفين» ص 6 مروج الذهب» ج 5 ص ع 


8- نهج البلاغه عبده» خطبه 37:؟؛ عقد الفريد» ج 5 ص ايرث كامل مبرد» ج ١‏ ص ١‏ شرح نهج البلاغه ابن ابئ الحديد» ج 
.ا ص احرة 


4 - وقعه صفين» ص 7١03؛‏ الاخبار الطوال: ص "197. 
فروغ ولايت ص 58م 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

قضيه حكميت (؟7) 


قضيه حكميت و انتخاب داور 


نوبت به كزيدن داور رسيد. معلوم بود داور شاميان عمرو يسر عاص است. اما جه كسى از سوى عراقيان به داورى كزيده 
شود؟ على (ع) مى خواست عبد الله يسر عباس را بكزيند اما بعض فرماندهان سباه او نيذيرفتند و ابو موسى اشعرى را براى 
ين كان اننتاساتدتك ييشقر اد عمه اللعث كورشيد خا الوهومس :ال حاتت سياه خلى يةواوري "5 يله شوة طبري توشتنه اسبيك: 


اشعث و دو تن ديكر (كه هر دو به خوارج بيوستند) كفتند: 
- «ما جز ابوموسى كسى را نمى يذيريم.» على كفت: 
«به او نمى توان اطمينان كرد. او مردم راازيارى من بازداشت. ولى آنان لدررفهة وير كريدق اوياق فشردند) 


- ابو موسى را اككر منافق ندانيم ساده لوحى او مسلم است. او هنكامى كه على عازم جنكك بصره بود از مردم خواست در خانه 
بنشينند و به جنكك نيردازند و سرانجام با سختكيرى مالكك اشتر از دار الحكومه رانده شد. حال جنين كس مى خواهد درباره 


على و كار او داورى كند. اما آنجه بايد اين داوران درباره آن بينديشند جيست؟ 
در تاريخ طبرى و ديكّر تاريخ ها متن آشتى نامه جنين است: 


«على (ع) و مردم كوفه و معاويه و مردم شام اين داوران را كزيدند تا 


به كتاب خمدا از آغاز آن تا انجام آن بنككرند و آنجه قرآن زنده كندء زنده كنند و آنجه بميراند» بميرانند واككر در كتاب خدا 
آنجه را خواهندء نيافتند به سنت مراجعه كنند.» اين متن در كتاب نصر بن مزاحم با اندكك تعبيرهاى بيشترى ديده مى شودء 


ليكن در اصول جيزى افزون تراز آنجه طبرى آورده ندارد. )١(‏ 


جنانكه مى بينيم در اين متن اشارت نشده است كه داوران درباره جه موضوعى به داورى بنشينند. كويا ضرورتى نمى ديده 


اند؛ جون نزد آنان روشن بوده است. اما براى آنان كه در آن مجلس نبودند و از آنجه ميان آنان كذشته 1 كاهى نداشتند جه؟ 


اكنون بايد ديد جنكك بر سر جه بوده است. و داوران بايد جه كنند. مى دانيم على (ع) در نامه اى كه به معاويه نوشت از وى 


خواست به راى شوراى مهاجران و انصار كه او را به خلافت معين كرده اند كردن نهد: 


«شورا خاص مهاجران و انصار است. يس اكر كرد كسى فراهم كرديدند و او را امام خود ناميدند خشنودى خدا را خريدند. 


اكر كسى بر كار آنان عيب كذارد يا بدعتى يديد آرد بايد او را به جمع بركردانند.» (9) 
و معاويه در نامه اى به على (ع) كه نصر بن مزاحم آن را در كتاب صفين آورده جنين مى نويسد: 


«طرفداران عثمان بر تو بد كمانند» جرا كه كشند كان او را يناه داده اى و اكنون كرد تو هستند و تو را يارى مى كنند و تو خود 
رااز خون عثمان برى مى دانى اكر راست مى كوئى آنان را در اختيار ما بككذار تا قصاصشان كنيم آنككاه براى بيعت به سوى 


تو خواهم آمد» جم 


از كفتار و از نامه هاى معاويه روشن 


مى شودهء آنجه به داوران واككذاردند اين است كه ببينند كشند كان عثمان در كار خود به حق بوده اند يا نه. وظيفه داوران 
نبوده است بنشينند و بينديشند كه آيا على سزاوار خلافت است يا معاويه. جنانكه نوشته شد معاويه با آنكه سوداى خلافت در 


خويشاوند و ولى دم او هستم. قرآن به من اين حق را داده است كه كويد: 
«و من قتل مظلوما فقد جعلنا لوليه سلطانا» 


ابق:ذاؤزاك بام دو "كنات عدا وسنت وسول تكرتة و شه عثماة سواواق كشع هشدن رود استك؟ اكر تجنين اسك مغاويه 


دست باز مى دارد» و كرنه على بايد كشند كان او را به معاويه بسيارد. 


آيا مضمون آشتى نامه همان بوده است كه نوشته شد؟ به نظر نمى رسد نسل بعد تغيير كلى در آن داده باشد. شايد هنكام 


انتقال از حافظه يكى به ديكرى برخى واه ها به وازه هاى ديكر تبديل يافته و اين طبيعى است. ولى راستى اكر متن آشتى نامه 
همين بوده استء جرا در آن تصريح نكردند داوران بايد جه كنند؟ و حدود اختيارات آنان جيست؟ تا آن مشكلى كه بعد از 


صادر شدن راى آنان يديد آمدء بيش نيايد. 

بى نوشتها 

.١‏ واقعه صفين» ص 2805 به بعد. 

". ثامه 5. 

*. واقعه صفين» ص 1817. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١76‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
قضيه حكميت )1١(‏ 


معاويه عمرو بن عاص را به نمايندكى خود انتخاب كرد و هيج كسى از مردم شام, با او مخالفت نكرد. و امام (ع) عبد الله بن 
عباس را انتخاب كرد» اشعث و بيروانش كفتند: نبايد دو نفر از قبيله مضر ميان ما داورى كنند. در صورتى كه مضرى بودن ابن 
عباس دليل واقعى مخالفت آنان با رد داورى وى نبود. و ليكن اشعث تعصب قبيله اى را يوششى قرار داد تا هدف خود را به 
وسيله آن بيوشاند. واكر ابن عباس همجون اشعث با امام (ع) دشمن بود» اشعث او را مى يذيرفت. و آن مطلبء آن كاه به 
وضوح روشن شد كه امام (ع) نام مالكك اشتر را كه او هم مانند خود اشعث از مردم يمن بود» مطرح كرد. يس اشعث و دار و 
دسته اشء رد كردند در حالى كه مى كفتند: «مكر ما هم اكنون دركير حكم اشتر نيستيم؟» جون عقيده اشتر همان نظر امام 


(ع) بود و اعتقاد بازكشت به نبرد را داشت تا كار كروه ستم ييشه را يكسره كند. در صورتى كه اشعث و دار و دسته اش جز 
ياورانى براى كروه ستمكار نبودند كه به امام (ع) يبوسته بودند واز حاكميت و ييروزى او و هر كسى كه در راه او مبارزه مى 


كردء خوشحال نبودند. ودر حقيقت ضرر ايئها و همجني: خطرشان براى امام (ع) از دث شمنش معاويه بيشتر بوده است. 


امام (ع) نسبت به يذيرش تعبين حكم و قبول ابو موسى به 


قرارداد بسيار خوشحال شد. و شروع كرد به نقل كردن و يخش آن در ميان افراد مقدم لشكر عراق و خواندن معاهده براى 
آنها. 


امير المؤ منين أاسوه وحدث ص مع 
محمد جواد شرى 
مذاكره و فريب خوردن ابوموسى 


مذاكره و فريب خوردن ابوموسى )١(‏ 


مذاكره و فريب خوردن 


دوست ودشمن بر سادكى وكم عمقى ابوموسى اتفاق نظر داشتند و او را «جاقوى كند وبى دسته » وكم ظرفيت مى خواندند. 
ولى على - عليه السلام جه مى توانست بكند؟ دوستان ساده لوح وبى ظرفيت او كه غالبا از همان قماش ابوموسى بودند» دو 


مطلب را بر او تحميل كردند: هم اصل حكميت را وهم شخص حكم را. 

امام - عليه السلام به هنكام اعزام ابوموسى به «دومه الجندل » با او وبا دبير خود عبيد الله بن ابى رافع جنين به سخن يرداخت: 
امام - عليه السلام خطاب به ابوموسى: «احكم بكتاب الله و لا تجاوزه ا يعنى: براساس كتاب خدا داورى كن و از آن كام فراتر 
منه. 

وقتى ابوموسى به راه افتاد» امام فرمود: مى بينم كه او در اين جريان فريب خواهد خورد. 

عبيد الله» اكر جريان جنين است و او فريب خواهد خورد جرا او را اعزام مى كنى؟ 


امام ع: «لوعمل الله فى خلقه بعلمه ما احتج عليهم بالرسل » . )١(‏ يعنى: اككر خداوند با علم خود با بندكانش رفتار مى كرد ديكر 
براى آنان ييامبرانى اعزام نمى كرد وبه وسيله آنان با ايشان احتجاج نمى نمود. 


كفتكوى فرمانده نظامى امام با ابوموسى 


شريح بن هانى» فرماندهى كه امام - عليه السلام او را در راس يكك كروه جهارصد نفرى به دومه الجندل اعزام كرد» دست 
بدان اكر معاويه بر عراق مسلط شود ديكرعراقى وجود ندارد» ولى اكر على بر شام مسلط شودبراى شاميان مشكلى وجود 


نخواهد داشت. تو در آغاز حكومت امام از خود وقفه نشان دادى؛ اكر باز جنين كارى كنى كمان به يقين 


واميد به نوميدى تبديل مى شود. 


ابوموسى در ياسخ او كفت: كروهى كه مرا متهم مى سازند شايسته نيست كه مرا به داورى بركزينند تا باطل را از آنان دفع 


نجاشىء شاعر معروف سياه امام ودوست ديرينه ابوموسىء طى اشعارى او را به رعايت حق وعدالت توصيه كرد وجون آن 


اشعار را بر ابوموسى خواندند كفت: از خدا مى خواهم كه افق روشن كردد وطبق رضاى خدا انجام وظيفه كنم. (9) 
كفتكوى احنف با ابوموسى 


آخرين فردى كه با ابوموسى وداع كرد احنف بود. وى دست ابوموسى را كرفت وبه او جنين كفت: عظمت كار را دركك كن 
وبدان كه كار ادامه دارد. اكر عراق را ضايع كنى ديكر عراقى نيست. از مخالفت خدا ببرهيز كه خحدا دنيا وآخرت را براى تو 
جمع مى كند. اكر فردا با عمروعاص روبه رو شدىء تو ابتدا به سلام مكن» هرجند سبقت بر سلام سنت است ولى او شايسته 
ايق كار نت عست در دست :او مكذازة ؤيزا دست تر امانث امت اسكديادا زا دن صدر ملس بتكائدة كاين كان شتدعة 
وفريب است. از اينكه با تو در اطاق تنها سخن بككويد بيرهيز» زيرا ممكن است در آنجا كروهى راء به عنوان شهود» مخفى 


سازد تا بر ضد تو كواهى دهند. 
آن كاه احنف براى آزمودن اخلاص ابوموسى نسبت به امام - عليه السلام به او جنين ييشنهاد كرد: 


اكر با عمرو در باره امام به توافق نرسيدى به او ييشنهاد كن كه عراقيان مى توانند از قريشيان ساكن شام كسى را به عنوان 
خليفه ب ركزينئد واكر اين را نيذيرفتند بيشنهاد ديكرى كن وآن اينكه شاميان مى توانند از قريشيان ساكن عراق فردى 


ديكر يوق شثيل ولق وكشي نشان نداد. 


احنف فورا به محضر امام - عليه السلام بازكشت وجريان را به او كفت وياد آور شد كه ما كسى را براى احقاق حق خود 
اعزام مى كنيم كه از خلع وعزل تو يروايى ندارد. امام - عليه السلام فرمود: «ان الله غالب على امره » . احنف ياد آور شد كه 


سعد وقاص وفرزند او عمر 
سعد وقاص از كسانى بود كه از بيعت با امام - عليه السلام سرباز زده بود ولى خود را در كشمكش وارد نساخته بود. يس از 
برافروخته شدن آتش نبردصفين» در سرزمين بنى سليم فرود آمدهء ييوسته مراقب اخبار طرفين بود. در همين انديشه ها بود كه 


روزى از دور سوارى را ديد كه به سوى او مى آيد. وقتى نزديكك آمد معلوم شد كه وى فرزند او عمر است. (همو كه در 


كربلا امام حسين ويارانش را به قتل رساند). 


بدر از اوضاع واحوال جويا شدوعمر از ماجراى حكميت تحميلى واجتماع حكمين در دومه الجندل خبر داد واز يدر خواست 
آرام باش. من ازييامبر شنيده ام كه مى ككفت يس از او فتنه اى رخ مى دهد وبهترين مردم كسى است كه در آن ينهان شود 


واز آن دورى جويد. مسئله خلافت امرى است كه من از روز نخست در آن وارد نشدم وديكر نيز وارد نخواهم شد. واكر 


2) 


سعد وقاض هساعدت هرريكك از دو طرف را مساعدتى يرفتته مى اتديشيد ويايان آن را اتش هى انكاشته: ولى در عين خال: 


موقعيت على - عليه السلام را بر معاويه كاملا ترجيح مى داد ودر اشعارى كه در همان شب سرود وفرزندش نيز آن را شنيد 
على - عليه السلام را ستود ومعاويه را نكوهش كرد وكفت: 


ولوكنت يوما لا محاله وافدا تبعت عليا و الهوى حيث يجعل اكر بنا باشد كه روزى به اين امر اقدام كنم از على بيروى مى كنم 
آنجا كه اوتصائل نان عفة: 


كليه مهاجران وانصار با او بيعت كردند دخول در فتنه مى يندارد. حال آنكه رويكردانى از جنين امامى مايه ورود در دوزخ 
است. (7) 


نكرانى معاويه از اوضاع 
كروهى از صحابه وفرزندانشان» كه در عين دورى از على - عليه السلام با معاويه همكارى نكرده بودند» يس ازخاموش شدن 


آتش نبرد به درخواست معاويه به شام آمدندء مانند عبد الله بن زبير وعبد الله بن عمر» ومغيره بن شعبه. 


معاويه از مغيره درخواست كرد كه او را در اين جريان يارى كند واو رااز انديشه حكمين آكاه سازد. مغيره اين ماموريت را 
يذيرفت ورهسيار دومه الجندل شد وبراى آكاهى از نظر حكمين با هر كدام جداكانه ملاقات كرد. نخست به ابوموسى كفت: 


نظر تو در باره كسى كه از اين كشمكش يرهيز كرده واز خونريزى دورى جسته 


حت ؟ ابوموسى كفك: آنان نيكوترين افرادند! يشت آنان از بار خونها سبكك وشكم آنان از اموال حرام خالى است! 


سيس با عمرو ملاقات كرد وهمين مسئله را ازاو يرسيد. او در ياسخ كفت: كروه كوشه نشين بدترين مردم اند؛ نه حق را 
شناخته اند ونه باطل را انكار كرده | ند. 


مغيره به سوى شام بازكشت وبه معاويه كفت: من هر دو حكم را به محكك امتحان زدم. ابوموسىء على را از خلالغت خلع 


توست. مردم مى كويند كه او خلافت را براى خود مى خواهد وتو را شايسته تراز خود نمى داند. (8) 
بايان توطئه حكميت 


مسائلى كه لازم بود نمايند كان طرفين بيرامون آن به بحث وكفتكو بنشينند وحكم آنها رااز كتاب وسنت استخراج كنند وبه 


١‏ - بررسى علل قتل عثمان. 

" - قانونى بودن حكومت امام ؟. 

*- علت مخالفت معاويه با حكومت قانونى امام ؟ ومبناى صحت آن. 
؟ - آنجه در اوضاع كنونى موجب تضمين صلح مى شود. 


ولى متاسفانه آنجه كه حكمين بيرامون آن بحث وكفتكو نكردند همين موضوعات جهاركانه بود. زيرا هر كدام با سابقه 
خاصى وارد ميدان حكميت شدند ودر صدد تحقق بخشيدن به آراء واميال شخصى خود بودند؛ تو كويى كه اين موضوعات 
اصلا در دستور حكمين نبوده است. 


طولانى شدن اقامت حكمين وناظران در دومه الجندل سبب شد كه ترس وتشويش جامعه اسلامى را فرا كيرد. هر كسى به 
كونه اى مى انديشيد: شتابزد كان وكم مايكان به نحوى وافراد عميق ودورنكر به 


كونه أاى ذيكر. 


بحث يبرامون موضع نخست مبتنى بر اين بود كه عمده اعمال مورد انتقاد خليفه سوم وعمالشء به استناد مداركك صحيح» 
مطرح شود وآن كاه با دعوت از دست اند ركاران قتل خليفه» از عراقى ومصرى وصحابى» مسئله به دقت مورد رسيدكى قرار 
كيرد وادعاى قاتلا-ن» كه خليفه اصول اسلام را زير يا نهاده واز سيره رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم وحتى شيخين 
منحرف شده بود»ء بى طرفانه بررسى شود. اما در اين مورد كارى جدى صورت نيذيرفت وفقط عمروعاص براى ييشبرد اهداف 
خود (خلع امام ونصب معاويه يا فرزندش عبد الله بر مسند خلافت) به ابوموسى كفت: آيا قبول دارى كه عثمان مظلوم كشته 
شد؟ او نيز به نوعى تصديق كرد (4) وكفت: قاتلا-ن خليفه او را توبه دادند وآن كاه كشتند» در صورتى كه وقتى مجرم توبه 


كرد كناهان او بخشوده مى شود. 


نيزآنجه اصلا ازا ن بحثى به ميان نيامد مسئله قانونى بودن حكومت امام - عليه السلام بود» حكومتى كه به اتفاق مهاجران 
وانصار بر على - عليه السلام تحميل شد وخود او در آغاز كار يذيراى آن نبود وآن كاه كه اجتماع مهاجران وانصار را ديد 
كه همكّى اصرار مى ورزيدند كه جز او به كسى راى نمى دهند» احساس وظيفه كرد وحكومت را يذيرفت. اكر خلافت خليفه 
نخست با بيعت افراد انككشت شمارى در سقيفه قانونى شد وخلافت خليفه دوم با نصب ابى بكر. خلافت امام - عليه السلام با 


بيعت تمام مهاجران وانصار (جز ينج نفر) قطعا رسمى وقانونى بوده وهركز نبايد در باره آن شكك وترديد مى شد. 


ل و ل ال ا 


دو حكم مى دانستند كه علت مخالفت معاويه جز دفع امام - عليه السلام از مقام قانونى او وقبضه كردن خلافت نبوده است. 
زندكى معاويه وكفتار وكردار او» جه بيش از قتل عثمان وجه يس از آن» همككّى حاكى است كه وى از مدتها بيش در صدد 
تاسيس خلافت اموى بوده است تاء به نام خلافت اسلامى» سلطنت كسرى وقيصر را تجديد كند ومسئله «انتقام خون خليفه » و 
«قصاص قاتلا-ن » بهانه هايى براى قانون شكنى وتوجيه مخالفت او بودند.اكر او واقعاخود راولى الدم مى دانست لازم بود 
همجون ساير مسلمانان از حكومت قانونى امام - عليه السلام بيروى كند وآن كاه از خليفه وقت بخواهد كه در باره قصاص 
قاتلان عثمان اقدام كند. 


امام - عليه السلام در نخستين روزهاى مخالفت معاويه» كرارا راه اقامه دعوى بر ضد مخالفان خليفه را به او نشان داد وياد آور 
شد كه وظيفه نخست او حفظ وحدت كلمه واحترام به شوراى مهاجران وانصار است وسيس طرح دعوا ودرخواست قصاص 


وغيره» وتا او حكومتى را به رسميت نشناسد نمى تواند مسئله اى را مطرح كند. 


ييرامون محور جهارم؛ ابوموسى به جاى اينكه ياغيكّرى معاويه برحكومتى را كه به تصويب شوراى مهاجران وانصار رسيده بود 
محكوم سازد يا خود راابه سبب توقف در آغاز خلافت امام - عليه السلام مقصر بداند» طرفين را خطاكار شمرده» مى خواست 
فردى را براى خلاغت نصب كند كه تنها افتخار او اين بود كه فرزند خليفه دوم است و از اين مناقشات به دور بوده است. در 


حالى كه عبد الله بن عمرء از نظر كاردانى به حدى ضعيف بود كه يدرش در باره او مى كفت: فرزندم جندان 


بى دست وياست كه از طلاق دادن زنش هم عاجز است. )٠١(‏ 


شايسته حكمين اين بود كه بى طرفانه بيرامون محورهاى جهاركانه به بحث وكفتكو بنشينند» وشايدتوجه به قانونى بودن 
حكومت امام - عليه السلام وياغيكرى معاوبه بر حكومت مركزى كافى بود كه در ديكر موارد نيز تصميم صحيح اتخاذ كنند. 
ولى متاسفانه دوستان بد انديش امام - عليه السلام نماينده اى را بر او تحميل كرده بودند كه در مقام احتجاج وداورى به سان 


خس بى مقدارى ازاين سو به آن سو يرتاب مى شد. 


عمروعاص از نخستين روز ورود به دومه الجندلء ابوموسى را به عنوان صحابى ييامبر وبزركتر از خودء احترام مى كرد ودر 
مقام سخن كفتن او را جلو مى انداخت. هنككامى كه توافق كردند كه هر دو حكم, على ومعاويه را خلع كنندء باز هم 
عمروعاص او را براى اظهار عقيده وخلع موكل خود مقدم داشتء زيرا سيره طرفين در مدت اقامت آن دو در دومه الجندل 
جنين بود. ازاين روء ابتدا ابوموسى به خلع امام - عليه السلام يرداخت وتمام سفارشهايى را كه دوستانش در آغاز كار كرده 
بودند زير يا نهاد. ولى عمروعاص بى درنكك معاويه را به خلافت نصب كرد! بلاهت وسادكى ابوموسى خسارت عظيمى به بار 
آورد كه ديكر قابل جبران نبود. در اينجا نيز كفتكوى طرفين را منعكس مى كنيم تا روشن شود كه بازى حكميت جكونه به 
يايان رسيد ولجاجت دوستان ساده لوح امام - عليه السلام جه خسارتى را متوجه اسلام كرد. اينكك سخنان طرفين: 


عمروعاص: آيا مى دانى كه عثمان مظلومانه كشته شد. 
ابوموسى: آرى. 


عمروعاص: مردم؛ شاهد باشيد كه نماينده على به قتل مظلومانه خليفه اعتراف كرد. آن 


كاه رو به ابوموسى كرد وكفت: جرا از معاويه» كه ولى عثمان است» روى كردانى» درحالى كه او فردى قرشى است؟ واكر از 
اعتراض مردم مى ترسى كه بككويند فردى را به خلا-فت بركزيدى كه سابقه اى در اسلام ندارد» مى توانى ياسخ دهى كه 
معاويه ولى خليفه مظلوم است كه براى كرفتن انتقام خون خليفه تواناست واز حيث تدبير وسياست فردى ممتاز است واز نظر 
نسبت به ييامبرصلى الله عليه و آله و سلم برادر همسر رسول خدا (ام حبيبه) است. كذشته از اينهاء اكر او زمام خلافت را به 


دست كيرد به هيج كس به اندازه تو احترام نخواهد كرد. 


ابوموسى: ازخدا بترس» خلافت از آن رجال دين وفضيلت است واككر شرافت خانوادكى ملاكك خلافت باشد, شريفترين قريش 
على است. من هركز مهاجران نخستين را رها نكرده؛ معاويه را به خلا.فت انتخاب نمى كنم. حتى اكر معاويه به نفع من از 
خلاغت كنار برود من به خلاخت او راى نمى دهم. اكر مى خواهى نام عمربن الخطاب را زنده كنيم عبد الله بن عمر را براى 
خلافت در نظر بككيريم. 


عمروعاص: اكر به خلااغت عبد الله بن عمر علااقه مندى» جرا به فرزندم عبد الله راى نمى دهى كه هركز از او كمتر نيست 


وفضيلت ودرستكارى او نيز روشن است؟ 
عمروعاص: خلافت از آن فردى قاطع است كه بخورد وبخوراند» وفرزند عمر را جنين توانى نيست. 


اكنون كه در باره اين افراد به توافق نرسيديم بايد طرحى ديكر ييشنهاد كنى شايد در آن به توافق برسيم. در اين هنكام طرفين 
به تشكيل جلسه سرى مبادرت كردند ودر آن به توافقى رسيدند 


كه ياد آور مى شويم: 


واكذاريم تاه ركسى را كه خواستند به عنوان خليفه برك زينند. 


عمروعاص: موافقم وبايدنظر خود را به طور رسمى اعلام داريم. 


ناظران وديكر كسانى كه در انتظار راى حكمين بودند دور هم كرد آمدند تابه سخنان داوران كوش فرا دهند. دراين هنكام 
عمرو از بلااهت وسادكى ابوموسى استفاده كرد و او را مقدم داشت كه مجلس را افتتاح كند ونظر خود را اظهار نمايد. 
ابوموسىء نيزغافل از آنكه ممكن است عمروعاص يس از سخنان وى از تاييد نظرى كه در خفا بر آن توافق كرده بودند 


خوددارى كند» شروع به سخن كرد وككفت: 
عمروعاص: صحيح است؛ به سخن خود ادامه بده. 


در اين موقع ابن عباس خود را به ابوموسى رسانيد وبه او هشدار داد وجنين كفت: اكر بر مطلبى اتفاق نظر يبدا كرده ايد اجازه 
بده اول عمروعاص سخن بككويد وبعد تو اظهار نظر كن. زيرا هيج بعيد نيست كه وى خلاف آنجه را كه بر آن اتفاق كرده ايد 
مطرح سازد. ولى ابوموسى به هشدار ابن عباس توجه نكردوكفت: رها كنء هر دو در مسئله خلافت اتفاق نظر داريم. سيس 
برخاست وكفت: 


كنيم وامر خلافت را به شوراى مسلمين واككذار كنيم تا آنان هركسى را كه بخواهند به عنوان خليفه بركزينند. بر اين اساس» 


0 


ايق جمله.زا كقث وآن كاه عقب"رفت ونشحست. سيس عمرو "در جابكاه قبلق ابوموسى قرار كرفت وخذا ارا حمد وثنا كفت 


وافزود: 


مردم. سخنان ابوموسى را شنيديد. او امام خود را عزل كرد ومن نيز در اين مورد با او موافق هستم واو را از خلافت عزل مى 


كنم ولىء بر خلا-ف اوء معاويه را بر خلافت ابقاء مى نمايم. او ولى عثمان وخونخواه اوست وشايسته ترين مردم براى خلافت 


است. 


ابوموسى باعصبانيت خاصى رو به عمرو كرد وكفت: رستكار نشوى كه حيله ورزيدى وكناه كردى. حال تو همجون حال 
سكك اسغ كة كر برا وتعمله كتثد وهات واباز'مى كتد وان وه را يرون مى اورف واكن زهاني كشداثير جين است. 
)05 


عمروعاص: وضع تو نيز مانند خر است كه كتابى جند بر او باشد. (15) 


فرزند عمروعاص به كمكه يدر شتافت وتازيه اى بر شريح زد ومردم ميان آن دو حائل شدند. شريح بن هانى بعدها مى كف كفت: 


از آن يشيمانم كه جرا به جاى تازيانه باشمشير بر فرق او نزدم. )١5(‏ 
ابن عباس: خدا روى ابوموسى را زشت سازد. من او را از حيله عمرو بر حذر داشتم ولى او توجه نكرد. 


كردم كه جز خيرخواهى براى من جيزى بككويد. (15) 


سعيد بن قيس خطاب به هر دو داور كفت: اكر بر درستكارى اجتماع كرده بوديد جيزى برحال ما نمى افزوديد» جه 


با متمردان را ادامه خواهيم داد. )١5(‏ 


عمرو بد مى كفت وزبان اشعث كند شده وبند آمده بود وسخن نمى كفت. سرانجام عمروعاص وهواداران معاويه بار وبنه ها 
را بستند ورهسيار شام شدند وماجرا را تفصيلا براى معاويه بيان كردند وبه اوء به عنوان خليفه مسلمين» سلام كفتند. ابن عباس 
وشريح بن هانى نيز به سوى كوفه بازكشتند وجريان را تعريف كردند. ولى ابوموسىء به جهت خطايى كه مرتكب شده بود 
يناهنده مكه شد كه در آنجا بسر برد. )١19(‏ 


سرانجام قوق شه وحادثه حكميتء با كشته شدن جهل وينج هزار وبه قولى نود هزار شامى وشهادت بيست الى بيست وبنيج 
هزار عراقى 0/0 در ماه شعبان سال سى وهشت هجرى يايان يذير فت )١19(‏ ومشكللات متعددى براى حكومت اميرالمؤمنين - 
عليه السلام وخلافت اسلامى يديد آورد كه بسيارى از آنها ه ركز رفع نشد. 


يى نوشتها 

.18١ مناقب ابن شهر آشوبء ج 7 ص‎ - ١ 

؟ - الامامه والسياسه ج ١‏ ص 5١١؛‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 7 ص 558. 

* - وقعه صفين» ص 215؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج 7 ص 7517. 

؟ - الامامه والسياسه. ج ١؛‏ ص 8١١؛‏ وقعه صفين» ص 2178؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ؟, ص 569. 
ه - وقعه صفين» ص /07. 

© - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ؟, ص 769. 

/ - وقعه صفين» ص 279. 


- وقعه صفين» ص م شرح نهج البلاغه ابن 


ابى الحديد, ج ؟» ص ١8!؛‏ كامل ابن اثير» ج *؛ ص 1817. 

4 - الاخبار الطوال.» ص .١194‏ 

٠‏ -طبقات ابن سعد» ج 27 ص 07677 طبع بيروت. 

1-مضمون آيه كريمة است كه اقرادى زا كة آيات خهدا را تكذيب سن كتتد به سكك تشبية.مى كلد ومن قرمايد: 
فمثله كمثل الكلب ان تحمل عليه يلهث او تتركه يلهث ذلكك مثل القوم الذين كذبوا ب آياتنا. (اعراف: 178) 

) اقتباس از آيه قرآن ... كمثل الحمار يحمل اسفارا. (جمعه:‎ - ١ 


١‏ - الاخبار الطوالص 89 الامامه والسياسه. ج 3 ص 18١١؛‏ تاريخ طبرى» ج وذ جزء 05 ص 7 كامل ابن اثير» ج "4 ص 


20١؛‏ تجارب السلف. ص 58؟؛ مروج الذهبء ج ؟. ص 50/8. 

؟٠و١‏ - تاريخ طبرى, ج * جزءء» ص ٠8؛‏ كامل ابن اثير» ج » ص 188؛ وقعه صفين» ص 058. 

.257/ وقعه صفين» ص‎ - ١8 

- الاخبار الطوال» ص ١٠7؛‏ كامل ابن اثير» ج ؛ ص 188؛ تجارب السلف. ص 89!؛ الامامه والسياسه. ج .١‏ ص .١18‏ 
- مروج الذهبء ج 37 ص *60. 


49 - تاريخ طبرىء ج "2 جزء 8 ص ٠ع.‏ طبرى اين قول را از واقدى نقل مى كند ومسعودى در مروج الذهب (ج ” ص 0608 
ودر التنبيه والاشراف (ص 02) همين قول را اتتخاب كرده است. ولى صحيح آن ماه صفر سال "١‏ هجرى اس تجارب 
السلف.» ص 6 


فروغ ولايت ص "لام 
آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
مذاكره و فريب خوردن ابوموسى (؟) 


مذاكره و فريب خوردن ابوموسى 


نوبت به كزيدن داور رسيد. معلوم بود داور شاميان عمرو يسر عاص است. اما جه كسى از سوى عراقيان به داورى كزيده 


شود؟ على (ع) مى خواست عبد الله يسر عباس را بكزيند؛ اما بعض فرماندهان سباه او نيذيرفتند و ابو موسى اشعرى را براى 


جنين كار شناساندند. بيشتر از همه 


اشعة كوشنين نا انوسوسيئ الجا سياه على :نه ذاووق كريد شوة. طرق توشته امك اشلعث. ذو تن .د بكر كه هر ذو به 


- «ما جز ابوموسى كسى را نمى يذيريم.» على كفت: 
«به او نمى توان اطمينان كرد. او مردم را از يارى من بازداشت. ولى آنان نبذيرفتند و بر كزيدن او ياى فشردند.» 


- ابو موسى را اككر منافق ندانيم ساده لوحى او مسلم است. او هنكامى كه على عازم جنكك بصره بود از مردم خواست در خانه 
بنشينند و به جنكك نيردازند و سرانجام با سختكيرى مالكك اشتر از دار الحكومه رانده شد. حال جنين كس مى خواهد درباره 


على و كار او داورى كند. اما آنجه بايد اين داوران درباره آن بينديشند جيست؟ 
در تاريخ طبرى و ديكّر تاريخ ها متن آشتى نامه جنين است: 


قرآن زثذه كنذء زتذه كننن و آنجةه بميرائد» بميرانتد و اكر دز كتات خدا اندرا شؤاهند» تافتتد به سدث مراجعه كننف) اي 
متن در كتاب نصر بن مزاحم با اندكك تعبيرهاى بيشترى ديده مى شود ليكن در اصول جيزى افزون تر از آنجه طبرى آورده 


ندارد. 000 


جنانكه مى بينيم در اين متن اشارت نشده است كه داوران درباره جه موضوعى به داورى بنشينند. كويا ضرورتى نمى ديده 


اند» جون نزد آنان روشن بوده است. اما براى آنان كه در آن مجلس نبودند و از آنجه ميان آنان كذشته 1 كاهى نداشتند جه؟ 


اكتون ايك ذاين مجدكة إن شر عع روزدة اشكة و :ؤاو وا انك مجه 


كنند. مى دانيم على (ع) در نامه اى كه به معاويه نوشت از وى خواست به راى شوراى مهاجران و انصار كه او را به خلافت 
معين كرده اند كردن نهد: 

«شورا خاص مهاجران و انصار است. يس اكر كرد كسى فراهم كرديدند و او را امام خود ناميدند خشنودى خدا را خريدند. 
اكر كسى بر كار آنان عيب كذارد يا بدعتى يديد آرد بايد او را به جمع بركردانند.» (9) 

و معاويه در نامه اى به على (ع) كه نصر بن مزاحم آن را در كتاب صفين آورده جنين مى نويسد: 

«طرفداران عثمان بر تو بد كمانند» جرا كه كشند كان او را يناه داده اى و اكنون كرد تو هستند و تو را يارى مى كنند و تو خود 
رااز خون عثمان برى مى دانى اكر راست مى كوئى آنان را در اختيار ما بككذار تا قصاصشان كنيم آنككاه براى بيعت به سوى 
تو خواهم آمد.) (م 

از كفتار و از نامه هاى معاويه روشن مى شودء آنجه به داوران واككذاردند اين است كه ببينند كشند كان عثمان در كار خود به 
حق بوده اند يا نه. وظيفه داوران نبوده است بنشينند و بينديشند كه آيا على سزاوار خلافت است يا معاويه. جنانكه نوشته شد 
معاويه با آنكه سوداى خلافت در سر مى يختء بر زبان نمى آورد. جون موقع را مناسب نمى ديد. معاويه بظاهر مى ككفت 


عثمان را به ناحق كشته اند من خويشاوند و ولى دم او هستم. قرآن به من اين حق را داده است كه كويد: 
ووعق قل اويا فقن سكن وله سلطاناه 8 


اخ :ذاوؤاة تانقندر كتات دا وسنت ومول تكزقة وعم علماة شراواد كشع شدة وده انيت | كر جين اسث معاوره 


دست باز مى دارد» 


و كرنه على بايد كشند كان او را به معاويه بسيارد. 


آيا مضمون آشتى نامه همان بوده است كه نوشته شد؟ به نظر نمى رسد نسل بعد تغيير كلى در آن داده باشد. شايد هنكام 
انتقال از حافظه يكى به ديكرى برخى وازه ها به وازه هاى ديكر تبديل يافته و اين طبيعى است. ولى راستى اكر متن آشتى نامه 
همين بوده استء جرا در آن تصريح نكردند داوران بايد جه كنند؟ و حدود اختيارات آنان جيست؟ تا آن مشكلى كه بعد از 


صادر شدن راى آنان يديد آمدء ييش نيايد. 


عان يا د وس تدر سياه ان غك للا متسل را كراسي داكن ف ا ددين مره فاده اسان كن ابيع كد و عا ان 


نيرنكك آنان را از جنكك باز دارند و جرا سخن امام خود را نشنيدند و او را به يذيرفتن داور مجبور كردانيدند. 
به نظر مى رسد تركيب سياه على در آخرين روزهاى تحدكة از بد دمنتهة بوكذه اريك 


١‏ - اقليتى كه كوش به فرمان امام خود داشتند و هر جه او مى كفت مى يذيرفتند يا لااقل مى خواستند جنكك به سود سياه 


كوفه يايان يابد. 


؟ - دسته اى كه از جنكك خسته شده بودند ومى ديدند يايان اين جنكك نيز مانند جنكك بصره خواهد بود. مردم خود را به 


خاكك و خون مى غلطانند و مانند جنكك بصره غنيمتى نصيبشان نمى شود. 


“' - كسانى كه با امام خود. به نفاق كار مى كردند و دل بعضى شان هم به وعده هاى معاويه خوش بود. سردسته اين منافقان 
در لشكر على اشعث يسر قيس بود. اشعث از قبيله كنده از مردم جنوب عربستان است. در سال دهم هجرت با تنى جند از مردم 


خوت ترك بتعمير 


آوردند. ابوبكر وى را بخشيد و خواهر خود را بدو داد. يس از كشته شدن عثمان» اشعث در شمار بيعت كنند كان با على يود 
او با على يكدل نبود. جرا كه امام او را با خواندن نزد خود. عملا از رياست بر قبيله كنده باز داشت. همجنين در نهج البلاغه 


مى بينيم كه او بر جمله اى كه على در سخنان خود آورده. خرده مى كيرد و امام او را منافق فرزند كافر خطاب مى كند. (0) 
هنكام نوشتن آشتى نامه» نويسنده نوشت اين آشتى نامه اى است كه امير مؤمنان على و معاويه بر آن متفق اند. 
عدرو وس عاضن تو مل را كنيت: 


- «نام او و يدرش را بنويس. او امير شماست امير ما نيست.» جون نويسنده خواست لقب امير مؤمنان را محو كند» احنف يسر 
قيس 5: كففت: 


- ايا علىء امير مؤمنان را محو مكن جه بيم آن دارم اككر اين لقب را محو كنند به تو باز نككردد.» جندى دراين باره كفتكو 


كردند سرانجام اشعث يسر قيس كفت: 
-«آن لقب را محو كن.» على كفت: 


اكر ما او را رسول خدا مى دانستيم با او جنكك نمى كرديم, و امروز با فرزندان آنان همانند آن ماجرا را داريم.) 
عمرو كفت: «سبحان الله ما را به كافران تشبيه مى كنى ما مسلمانيم.) على فرمود: 


- «يسر نابغه 


جه وقت ياور كافران و دشمن مسلمانان نبوده اى؟» عمرو ياسخ داد: 


- «به خدا كه ازاين يس با تودر يكك مجلس نخواهم نشست. و على فرمود: - «من اميدوارم كه خدا بر تو و يارانت ييروز 


شود.) (2) 


آشتى نامه نوشته شد و اشعث آن را بر مردم خواند و همككان خشنودى خود را اعلام نمودند» تا آنكه به دسته اى از بنى تميم 


رسيد. عروه بن اديه از ميان آنان كفت: 


- «در كار خدا حكم بر مى كماريد؟ لا حكم الالله » و برآشفت. اما جمعى كه بعدا در زمره خوارج درآمدند از اشعث عذر 
خواستند. معلوم نيست عروه از مضمون آشتى نامه همان را دانست كه مدتها يس از آن خوارج فهميدند (بحث در صلاحيت 
خليفه) يا نه. اين آشتى نامه روز جهارشنبه سيزدهم صفر سال سى و هفت هجرى نوشته شله. (01) طبرى به سند خود نوشته 
است على (ع) به مردم خود كفت: 


«كارى كرديد كه نيروى شما را در هم ريخت و ناتوانتان كرد. و خوارى و ذلت برايتان آورد» شما برتر بوديد و دشمن از شما 


كار يكك سخن نخواهيد شد و احتياط و دور انديشى را رعايت نخواهيد كرد.» (8) 


جاى اقامت داوران «دومه الجندل » تعيين كرديدء واحه اى در (جوف) در مرز شمالى شبه جزيره عربستان. نككاهى به نقشه 
جغرافيا نشان مى دهد اقامتكاه داوران دور از مقر حكومت على و نزديكك به سرزمين شام است كه معاويه بر آن حكومت 


ذزلة كرا ادن تاجيد زر براق اوراة 


كزيدند؟ روشن نيست. كويا حاكم شام مى خواسته است داوران از ديد او دور نباشند تا بيوسته بتواند از آنجه در آنجا 
ميكذرد 0151 شود نهر حال انو :فوشن :و عفرو معدي كو مقر ود بها مش يزدثدء ابوهوسنق از عدكله كنا :بوه كه ياو :داشت 
عثمان به ناحق كشته شده است و جون عثمان به ناحق كشته شده استء. كشند كان او بايد قصاص شوند. اين كشند كان هم 
اكنون كرداكرد على را فرا كرفته اند. على بايد آنان را به معاويه بسيارد. اما كشند كان اشخاص معين و شناخته اى نبودند. 


آنجه از شورشيان مدينه در دو جنكك بصره و صفين شركت كردند (بيشترين اطرافيان على) قاتل عثمان به شمار مى آمدند. 


جرا ياران على (ع) جنين داورى را براى خود كزيدند؟ اشعث يسر قيس جرا در كزيدن ابوموسى سخت ايستاده بود؟ علت آنرا 
علاوه بر ناخشنودى اشعث از على (ع) بايد در زنده شدن سنت و خوى قبيله اى يافت. سرانجام روز صادر شدن راى فرا رسيد. 
روزى كه هر دو داور بايد نظر خود را اعلا-م كنند. آيا عثمان سزاوار كشتن بود يا او را به ناروا كشتند؟ اما آنان به بررسى 


كشته شدن عثمان بسنده نكردند بلكه فراتر رفته بودند. 


عمو عاض نا زب كن خاصن به انومواشئ قبولاند كه :غلى تون كتبد كان عتمان را يناه ذاذه و حسككه :را بة:زاه اتذانحته ستزاواق 
حكومت نيست. ابوموسى نيز بر معاويه خرده كرفت و او را لايق خلافت نديد و مقرر داشتند ابوموسى على را از خلافت خلع 


كند و عمرو عاص معاويه راء و كار تعيين خليفه به شورا واكذار شود. جه كسى به آنان جنين اختيارى داده بود؟ و اين 


حق را از كجا يافتند؟ در آشتى نامه جيزى نمى بينيم. اما آنان با يكديكر جنين توافقى كردند. هنكامى كه بايست داوران راى 


- «حرمت تو واجب است و نخست تو بايد راى خود را اعلام كنى.) 


اين ساده لوح به ريش كرفت و هر جند ابن عباس او را برحذر داشت و بدو كفت بككذار نخست عمرو راى خود را بدهدء 


نيذيرفت» ميان جمع آمد و كفت: 
- ١من‏ على رااز خلافت خلع مى كنم جنانكه اين انكشتر را از انكّشت برون مى آورم.» يس از او عمرو به منبر رفت و كة كَفت: 


- «جنانكه او على را از خلا.فت خلع كرد من نيز او را خلع مى كنم و معاويه را به خلافت مى كمارم جنانكه اين انككشتر را در 


انكشت خود مى نهم.) 


ابوموسى بواشقيقى كفت: مكل عمرو نفل كسان اسك كه نهدا درباره شان فرمود: و اتل عليهم نبا الذى آتيناه آياتنا فانسلخ 
منها.») (4) عمرو نيز كفت: 


- «مثلكك كمثل الحمار يحمل اسفارا.» )٠١(‏ 

لختى يكديكر را سرزنش كردند وهر يكك به سويى روان شدند و آنجه على كوفيان را از آن بيم مى داد يديد آمد. 
بى نوشتها 

.١‏ واقعه صفين» ص 0١٠5‏ به بعد. 

؟". نامه 5. 

*. واقعه صفين» ص 1817. 

# اراي ع 

ه. خطبه 19. 

#. واقعه صفين» نصر بن مزاحمء ص 80 طبرى ج 8 ص عام 
. طبرى» ج 2 ص 78١‏ 
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4. اعراف» آيه .١18‏ 


0 كرفته از سوره جمعه. آيه‎ .٠ 


على از زبان على يا زندكانى اميرالمومنين (ع) 


١١ صفحه‎ 


دكتر سيد جعفر شهيدى 
مذاكره و فريب خوردن ابوموسى )1١(‏ 


مذاكره و فريب خوردن ابوموسى 


مهمترين نكات ييمان نامه اى كه امضا شد اين بود كه داوران آنجه را كه قرآن لازم دانسته لازم شمارند و هر جه را كه خط 
بطلان روى آن كشيده است باطل شمارند. واز آنجه در قرآن است بييروى كنند و آنجه را هم كه در قرآن نيافتند از مواردى 
كه اختلاف نظر بيدا كردندء مطابق سنت عادله نيكويى عمل كنند كه موجب وحدت باشد نه تفرقه» وعهد و ييمان خدا بر 
ذمه داوران است كه ميان امت اصلاح نمايند و امت را به جدايى و جنكك باز نككردانند» و مدت اين داورى تا ماه رمضان است. 
(و اكر داوران خواستند» زودتر انجام دهند و اككر مصلحت ديدند به تاخير بيندازند. با اين كه نمى خواستند» از مدت مقرر 


تاخير افتاد). و محل داورى ايشان جايى بين كوفه. شام و حجاز تعيين كرديد. 


مرد و زن با ايمان را احيا مى كند. و باطل معاويه بر هم زننده وحدت و ريزنده خون مسلمانان در راه هدفهاى خود را نابود 


مى سازدء ولى از آن داوران انتظار جنين احياى حق و نابودى باطل نمى رفت. 


هيج كدام از داوران در اين اختلافى كه وارد شده بودند بى طرف نبودند تا حكم عادلانه اى صادر كنند. ابن عاص» رهبر دوم 
سياه» در حال مبارزه با امام (ع) بود» و ابو موسى اشعرى نيز يكى از ينج نفر مخالف حكومت و سياست امام (ع) قبل از جنكك 


بصره بوده است. و در آن فاصله زمانى 


كه معاويه مانع كسترش تسلط امام (ع) به قلمروش بود و نافرمانى مسلحانه خود را اعلان داشت و ام المؤمنين» طلحه و زبير 
بصره را به تصرف خود درآورده بودند وابا كسترش نفوذ خود جشم طمعء؛ نسبت به كوفه داشتند» ابو موسى مردم كوفه را از 
كمكك به امام (ع) در باز كرداندن متصرفات اين افراد از قلمرو و حكومت وىء باز مى داشت. 


ابو موسىء على رغم اين كه امام (ع) فرياد بعد از فرياد و يبام يس از بيام» براى او ومردم كوفه مى فرستاد و آنها را براى 
كمكك به باز كرداندن حقش دعوت مى كرد جنين موضعى را براى خود كرفته بود. و نتيجه آن موضعكيرىء باقى كذاشتن 
بصره تحت قدرت رهبران سه كانه و اتحاد با ايشان بوده استء و ابراز نافرمانى نسبت به امام را در زير يوشش روش خاص 
دينى خود؛ يعنى دعوت به حرمت جنكك و مبارزه انجام مى داد. در حالى كه فراموش كرده بود كه قرآن بطور صريح به 
مبارزه با هر كروهى از مسلمين كه بر كروه ديكر ستم روا دارد» دعوت مى كند. و اكر ابو موسى اشعرى به آنجه كه آن روز 
مى خواست دست مى يافتء و مردم كوفه فرمان او را مى بردند» حكومت امام (ع) در همان سال اول بيعت خود خاتمه يافته 
بود. وبه همين جهت امين قرار دادن ابو موسى و عمرو بن عاص. در برابر امام (ع) در حقيقت امين دانستن دشمن درباره 
دشمنى بوده است. و كزينش مردم عراق ابو موسى را در واقع نوعى كنار آمدن با اهل شام روى بر كنار كردن امام (ع) بوده 


است. 


البته نجه انتظار مى رفت 


اتفاق افتاد» داوران در كفتكوى خود مدت زيادى وقت كذرانى كردند. و نتيجه كفتكوهايشان اين بود كه در ميان خود روى 
بر كنارى امام (ع) و معاويه همعقيده شده و به توافق رسيدند. ابو موسى برخاست و عزل هر دوى آنان را اعلان كرد و يس از 
او ابن عاص بيا خاست و بركنارى امام (ع) و ابقاى معاويه را به اطلاع عموم رسانيد. ابو موسى عمرو را متهم به حيله كرى و 
نقض توافق كرد. و ليكن اككر ابن عاص او را فريب نداده بود و معاويه را جنان كه او امام را خلع كرد, بر كنار كرده بود هر 
آينه» حكم آن دو در بركنارى معاويه هيج تاثيرى در داورى نداشت. زيرا كه معاويه در آن روز فرمانرواى شام بود نه خليفه» 
و آن روز مدعى نبود كه خليفه است يس خلع او جه معنى داشت؟ زيرا كه او مردى را از مقامى بركنار ساخته بود كه نه 
صاحب آن مقام بوده است و نه مدعى آن. يس حكم ظالمانه ايشان زيانى به حال معاويه نداشت و تنها زيانش متوجه امام (ع) 


بوده سيت 


و حقيقت اين است كه اكر حكم داوران موافق شرايط ييمان داورى در احياى آنجه قرآن احيا داشته و نابود ساختن آنجه كه 
قرآن باطل شمرده؛ مى بودء البته حق اين بودكه ما فريبكارى عمرو بن عاص را نسبت به ابو موسى اشعرى كمكى براى امام 
(ع) منظور كنيم نه براى معاويه. اككر ابن عاص فريب نمى دادء ضرر امام (ع) جنبه قانونى داشت و بدتر بود» زيرا راى داوران 


در بركنارى امام (ع) براى وى الزام آور بود در صورتى كه 


خلع معاويه ضررى براى معاويه نداشت و از موقعيتش جيزى را نمى كاست. زيرا بر كنار ساختن مردى از مقامى كه نداشته و 


مدعى آن هم نبوده است عملى بيهوده و بى اثر است. 


يس اكر حكم ايشان بر طبق قرآن و سنت مى بودء مكر ابن عاص تنها جيزى بود كه باعث جلو كيرى اجراى حكم آنان مى 
شد. زيرا كه آن, اختلاءف ايشان و عدم توافق در حكم رااثبات مى كرد. و ليكن حكم داوران - در صورت توافق هم - 
مخالف قرآن و سنت مى بودء زيرا كه قرآن اعلان مى فرمايد: «و اكر دو دسته از مؤمنان با هم نبرد داشتند يس ميان آنها صلح 
برقرار كنيد واكر يكى از آنها بر ديكرى تجاوز كرد يس با آن كه تجاوزكارست بجنكيد تا تسليم امر خدا كردد. يس اكر 
تسليم شدء ميان ايشان به عدالت و قسط آشتى دهيد كه خداوند داد كستران را دوست مى دارد.» )١(‏ البته دار و دسته معاويه 
همان كروه تجاوزكرى است كه از فرمان خدا سر برتافته استء زيرا على (ع) بنا به نص صريح ييامبر (ص) (مطابق عقيده 
بيروان اهل بيت (ع)) و به دليل بيعت عمومى كه توده اصحاب بيامبر (ص) و عموم ساكنان مدينه» مكه و عراق» مصرء يمن و 
ساير سرزمينهاى اسلامى - به جز مردم شام كه معاويه. بر آنها حاكم بود - خليفه قانونى بوده است. و در صورتى كه او خليفه 
شرعى بوده است يس بر همه مسلمانان اطاعت از او واجب بوده است زيرا كه قرآن مسلمانان را به اطاعت صاحبان امر خود. 


ملزم مى كند: «اى كسانى كه ايمان آورده ايدء از خدا و ييامبر (ص) و صاحبان 


امر خودتان اطاعت كنيد ...» (5) براستى كه بيامبر (ص) اعلا-ن فرموده بود كه على صاحب اختيار هر مؤمنى است واز 
خداوند درخواست كرده بود تا هر كس كه او را دوست مى دارد دوستش بدارد وهر كس كه او را دشمن مى دارد دشمنش 
بدارد. و معاويه دشمن و در حال جنك با امام (ع) بوده است و ريختن خون او را حلال مى شمرده استء و هر كاه جنين است 
كه خداوند دعاى ييامبرش را اجابت مى كند (و ترديدى در اجابت كردن دعاى او نيست) يس معاويه با دشمنيش نسبت به 


على (ع) دشمن خداست. 


مسلم در صحيح خود روايت كرده است كه بيامبر (ص) فرمود: «هر كس از فرمان او سربيجى كند واز جامعه جدا شود. 
م ركش مركك جاهليت است. و هر كسى زير يرجمىء كو ركورانه نبرد كند به خاطر تعصب خشم بككيرد ويا به تعصب قومى 
ذغوت: كد وابنا بةانارئ تعضي قومى ترشزد و كشتة شوةة به فرك جاهليت كفقه شده استث (#) و يدوت ترذيد معاويه 


سرييجى از اطاعت كرده اسيت. 
وهر كاه كسى بخواهد در اين كه معاويه رئيس كروه ستمكار بوده است ترديد كند» براى رفع ترديد لازم نيست كارى بكند 
بن ياسر در حضور همه اصحابش فرمود: «جه غمبار ست حال تو اى يسر سميه! تو را كروه ستمكار مى كشند.) و كروه معاويه 


همان كروهى بود كه اين صحابى بز ركوار و حبيب ييامبر (ص) را به قتل رسانيد. 


واين حديث بحدى 


از شهرت و تواتر رسيده بود كه زبير را تكان داد و رعشه اى بر اندام او انداخت و آن جنان به خود لرزيد كه روز جنكك بصره 
موقعى كه دانست عمار ميان سياه امام (ع) است قادر به حمل اسلحه نشدء زيرا كه او مى ترسيد عمار در آن جنكك كشته شود 


3 مح 5 
وزبير جزء كروه ستمكار بوده باشد. 


و موقعى كه به عمرو بن عاص در جنكك صفين خبر دادند» عمار كشته شده است او باور نكرد و هنكامى كه يبكر شهيد عمار 
راديد» رنكش تغيير كرد و بعد كفت: «آيا ما او را كشتيم؟» خير! بلكه او را كسى به قتل رسانده است كه به ميدان جنككش 
آورده است. و معاويه نيز همين حرف را زد. و موقعى كه امام (ع) حرفهاى آنها را شنيد به مسخره فرمود: «در اين صورت 


ييامبر خدا (ص) همان كسى است كه عمويش حمزه را به قتل رسانده است زيرا كه وى عمويش حمزه را به جبهه احد آورد) 


شكى نيست كه ابو موسى اين حديث را شنيده بود واز قتل عمار اطلاع يافت و مى دانست كه معاويه و دار و دسته اش همان 
كروه ستمكارند و على (ع) آن امام و رهبر هدايت استء و ليكن هيج كدام از اينها مانع او در اعلان بركنارى امام (ع) از 
خلاغت نشد. وآن مطلب اتفاق نيفتاد مكر به اين دليل كه او دشمن امام (ع) بوده است. و من نمى خواهم بككويم كه او براى 


دانسته هاى خود از كتاب خدا و سخنان ييامبر ارزشى قائل نبود» بلكه به اعتقاد من عداوت او با امام جشم دل او را 


كور كرده بود. 

بى نوشتها 

4 سوره حجرات أيه‎ -١ 

؟ - سوره نساء ايه 4. 
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امير المؤ منين اسوه وحدت ص 588 
محمد جواد شرى 

شكل كرفتن خوارج 

شكل كرفتن خوارج )١(‏ 


شكل كرفتن خوارج 
ريشه خوارج به كونه اى مرتبط به عصر رسول خداست. اين كروه در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فكر وايده خود را 
بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم غنائم «حنين » را بنابر مصالحى تقسيم كرد وبراى تاليف قلوب مشركان تازه مسلمان» 


كه ساليان درازى بااسلام در حال جنكك بودندء به آنان سهم بيشترى داد. در اين موقع حرقوص بن زهير زبان به اعتراض 
كشود وى اذباثة وو به ببامير كرة و كفة: عدالت كن! 


كفتار دور از ادب وى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را ناراحت كرد ودر ياسخ فرمود: واى بر تو اككر عدالت نزد من نباشدء 
در كجا خواهد بود؟ عمر در اين هنكام بيشنهاد كرد كه كردن او را بزنند» ولى بيامبر نيذيرفت واز آينده خطرناك او كزارش 
داد وفرمود: او را رها كنيد كه بيروانى خواهد داشت كه در امر دين بيش از حد كنجكاوى خواهند كرد وهمجون يرتاب تير 


از كمان از دين بيرون خواهند رفت. )١(‏ 
بخارى در كتاب «المؤلفه القلوب » اين حادثه را به طور كسترده نقل كرده است ومى كويد: 


ييامبر در باره او ويارانش جنين كفت: «يمرقون من الدين ما يمرق السهم من الرميه » . (؟) 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم لفظ «مرق » را كه به معنى يرتاب شدن است به 


كان فى برد زيرا'اين كرؤه به سبب اعوجاج وكجى در فهم دين به جايى رسيدند كه از حقيقت دين دور ماندند ودر ميان 
مسلمانان «مارقين » لقب كرفتند. (”) 


شايسته روحيه حرقوص معترض اين بود كه در دوران خلافت شيخين, مهر خاموشى را بشكند وبه نحوه كزينش آن دو خليفه 
وسيره آنان اعتراض كندء ولى تاريخ در اين مورد جيزى از او نقل نمى كند. فقط ابن اثير در «كامل » ياد آور مى شود كه در 
فتح اهوازء» حرقوص فرماندهى سياه اسلام رااز جانب خليفه بر عهده داشته ومتن نامه اى را كه عمر به او يس از فتح اهواز و 


«دورق » نوشته آورده است. (8) 


طبرى نقل مى كند كه در سال 0" هجرى حرقوص در راس بصريان شورش كرده بر حكومت عثمان وارد مدينه شد وبا 
شورشيان مصر وكوفه بر ضد خليفه همصدا كرديد. (5) 


از آن به بعد در تاريخ نام ونشانى از او ثبت نشده است تا موقعى كه امام على - عليه السلام مى خواست ابوموسى را براى 
داورى اعزام كند كه ناكهان حرقوص به همراه زرعه بن نوح طائى بر امام وارد شدند ومذاكره تندى ميان آن دو انجام كرفت 


كه در ذيل ياد آور مى شويم. 


حرقوص: از خطايى كه مرتكب شدى توبه كن و از يذيرش حكمين باز كرد وما را به نبرد با دشمن اعزام كن تا با او بجنكيم 


امام - عليه السلام فرمود: به هنكام طرح مسئله حكمين من اين مطلب را كوشزد كردم ولى شما با من مخالفت كرديد. اكنون 
كه تعهد داده ايم وميثاق بسته ايمء از ما درخواست بازكشت مى كنيد؟ خداوند مى فرمايد: واوفوا بعهدالله اذا عاهدتم و لا 


تنقض ا 


فصو 


الايمان بعد توكيدها و قد جعلتم الله عليكم كفيلا ان الله يعلم ما تفعلون (نحل: )١‏ يعنى: به ييمان الهىء آن كاه كه ييمان 
بستيد» وفادار باشيد وس وكندهاى خود را بعد از استوار ساختن آنها مشكنيد» در حالى كه خدا را براين س وكندهاى خود ضامن 


قرار داده ايد» كه خدا از آنجه كه مى كنيد آكاه است. 
حرقوص: اين كناهى است كه بايد از آن توبه كنى. 


امام - عليه السلام: كناهى در كار نبود» بلكه يكك نوع سستى در فكر وعمل بود كه از ناحيه شما بر ما تحميل شد ومن همان 


موقع شما را متوجه آن كردم واز آن بازداشتم. 

زرعه بن نوح طائى: اكر از تحكيم دست بر ندارى؛ براى خدا وكسب رضاى او با تو مى جنكيم! 

على عليه السلام: بيجاره بدبخت! جسد كشته تو را در ميدان نبرد مى بينم كه باد بر آن خاكك مى ريزد. 
زرعه: دوست دارم جنين باشم. 

على عليه السلام: شيطان شما دو تن را كمراه كرده است. 


مذاكرات بى ادبانه ووقيحانه حرقوص با ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم وامير مؤمنان - عليه السلام آن كاه بر خللاف 
انتظار است كه او را يكك مسلمان عادى بدانيم» در حالى كه وى از نظر مفسران اسللامى (©) جزو منافقان بوده وآيه زير در باره 


او نازل شده است: 
ومنهم من يلمزكك فى الصدقات فان اعطوا منها رضوا وان لم يعطوا منها اذا هم يسخطون. (توبه: ه) 


برخى از منافقان در باره تقسيم غنائم بر تو ايراد مى كيرند. اكر به آنان سهمى داده شود راضى مى كردند واكر محروم شوند 


ناكهان خشمكين هى كردتد. 
ريشه ديكر خوارج 


يكى ديكر ازريشه هاى خوارج ذوالثئديه 


است كه در كتابهاى رجال به نام نافع ازاو ياد شده است. بسيارى از محدثان تصور كرده اند كه حرقوص معروف به ذو 
الخويصره همان ذو الثديه استء ولى شهرستانى در كتاب ملل ونحل بر خلاف آن نظر داده ومى كويد: «اولهم ذو الخويصره و 
آخرهم ذوالئديه » (/0. از آنجا كه شيوه اعتراض هر دو به ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم يكسان بوده است وهر دو 
در تقسيم غنائم به بيامبر كفته بودند كه «عدالت كن » وآن حضرت ياسخ واحدى به هر دو داده بود () غالبا تصور شده كه 
اين دو اسم يكك مسمى دارند» ولى توصيفى كه از ذو الشديه در تاريخ ودر لسان بيامبر وارد شده هركز مانند آن در باره 
ذوالخويصره وارد نشده است. ابن كثير كه تاريخ وروايات مربوط به مارقين را كرد آورده است درآن ناذا وو مى شود كه 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: كروهى همجون يرتاب شدن تيراز كمان از دين خارج مى شوند وديكر به آن باز 
نعى كردن تشاته ايخ كروه آؤاست كه ذوهيان انان هزة سياه جهرة تاقصض دسى ات كداسدهاق آن كوش استث بسان 
يففان ون كه خالث ارتجافى وكشكن دازف (4) 


امام على - عليه السلام يس از فراغ از نبرد نهروان» دستور داد كه جسد ذوالئديه را در ميان كشتكان بيدا كنند ودست ناقص او 
را مورد بررسى قرار دهند. وقتى جسد او را آوردند» دست او را به همان وصفى ديدند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و 


سلم توصيف كرده بود. 
بى نوشتها 
١‏ - سيره ابن هشام» ج ”ءا ص /91؟. 


؟ -صحيع 


بخارى. 

© دالعيه والرده ملقلن اسن از 

؟- كامل؛ ج اء ص 058 طبع دار صادر. 

ف - تاريخ طبرى» ج *» ص 86 طبع الاعلمى. 
ع- مجع البباةج لاضن ٠ع‏ 


, - الملل والنحل» ج ١‏ ص .١١18‏ ولى هم او در صفحه همين كتاب هر دو را يكى شمرده ومى كويد: «حرقوص بن زهير 
المعروف بذى الثديه ) . 


#دسيرء اخ لعقنامة جح ان عيومر 
فروغ ولايت ص /80 


آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
شكل كرفتن خوارج (؟) 


شكل كرفتن خوارج 

آنكّاه از سياه على كناره كرفتند و در ده حرورا در خانه عبد الله يسر وهب راسبى فراهم آمدند. عبد الله آنان را خطبه اى 
خواند و به يارسائى و امر به معروف و نهى از منكر دعوتشان كرد. سيس كفت: 

-«ازاين شهرى كه مردم آن ستمكارند بيرون شويد و به شهرها و جاهائى كه در كوهستان است يناه بريد واين بدعت را 
نيذيريد.) يككى ديككر از آنان بنام حرقوص يسرزهير از مردم تميم كفت: 

- «متاع اين دنيا اندكك است و جدائى از آن نزديككء زيور دنيا شما را به ماندن در آن ميفريبد و از طلب حق و انكار ستم باز 
مى دارد ان الله مع الذين اتقوا و الذين هم محسنون.» )1١(‏ 


اين حرقوص همانست كه هنكام تقسيم غنيمت هاى جنكك حنين بر رسول خحدا خرده كرفت و كفت: «كار به عدالت كنء تو 


عادلانه رفتار نكردى.) 


بيوستن به جمع خود خواندند.» على 


به آنان نامه اى نوشت كه: 
«اين دو داور به حكم قرآن و سنت نرفتند جون نامه من به شما برسد نزد ما بيائيد.» 


آنان در ياسخ نوشتند: «تو براى خدا به خشم نيامده اى كه براى خود بر آنان خشمكينى. اكر بر كفر خود كواهى دادى و توبه 
كردى در كار تو مى نككريم و كرنه بدان كه خدا خيانت كاران را دوست ندارد.» 


سيس دست به كشتن مردم كشودند. عبد الله بن خباب را كه يدرش صحابى رسول خدا بود كشتند و شكم زن حامله او را 
ياره كردند. جون خبر به على رسيدء مردم كوفه كفتند: ١جكونه‏ مى توانيم اينان را به حال خود بكذاريم و به شام رو آريم. 
بهتر است خيال خود را از جانب خوارج آسوده سازيم آنكاه به جانب شام تازيم.) از سوى ديكر خوارج بصره كه شمار آنان 
را يانصد تن نوشته اند به خارجى هاى نهروان بيوستند و شمار آنان بيشتر و خطرشان جدى تر كشت. على (ع) خطبه اى خواند 


و ضما" آن 1 كفت: 


نافرمانى خيرخواه مهربان» داناى كاردان» دريغ خوردن آرد و يشيمانى به دنبال دارد. درباره اين داورى راى خويش را كفتم» 
وآنجه در دل داشتم از شما ننهفتم. راى درست آن بود اكر مى يذيرفتيد. اما مخالف وار سرباز زديد و نافرمانى بيش كرفتيد» 
جفا ورزيديد و به راه عصيان رفتيد. تا آنكه نصيحت كو درباره خود بدكمان شد و حلوا رنج دهان و داستان من و شما جنان 
است كه: 


نصيحت همه عالم جو باد در قفس است به كوش مردم نادان جو آب در غربال (9) 


«اين دو مرد كه به داورى كزيديد از حكم قرآن بيرون شدند آنجه را قرآن ميرانده 


بود زنده كردند وهر يكك بى دليلى آشكار و سنتى يايدار به هواى خود رفت. خدا و رسول و مؤمنان درستكار ازاين دو 


بيزارند.) (*) 

بى نوشتها 

.1718 خدا با يارسايان و نيك وكاران است. نحل: آيه‎ .١ 

؟. خطبه 0" 

". كامل» ج "ا ص 77/8. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١١‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

متن توافقنامه مقدماتى 

متن توافقنامه 


متن توافقنامه 


حادثه حكميت در سرزمين صفين از حوادث بى سابقه تاريخ اسلام به شمار مى رود. امير المؤمنين - عليه السلام كه در دو 
قدهى يبروزى قرار داشت واكر ياران نادان وناا كاه وى دست ان حمايت اوبر تمى داشتتد يا لأاقل براق او ابيجاد مزاححت تم 
كردند جشم فتنه را از كاسه در مى آورد وبه حكومت دودمان خبيث اموى» كه بعدها هشتاد سال يا كمى بيشتر طول كشيدء 
يايان مى بخشيد وجهره تاريخ اسلام وتمدن مسلمين را دك ركون مى كرد به سبب نيرنكك عمروعاص وفريب خوردن تعداد 


درخور توجهى از سربازان نادانشء از ادامه نبرد ودست يافتن به ييروزى باز ماند. 


اين دوستان نادان» كه زيانشان بيش از دشمنان داناست» جهار مطلب را بر امام - عليه السلام تحميل كردند كه دود آن نخست 


به جشم خودشان وسيس به جشم ساير مسلمين رفت. اين موارد عبارت بودند از: 

١‏ - يذيرفتن آنش بس وقبول حكميت قرآن وسنت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم. 
- يذيرفتن ابوموسى اشعرى به عنوان نمايندكى از طرف امام (ع). 

- حذف لقب «امير المؤمنين » از متن بيمان حكميت. 


*-اصرار بر شكستن بيمان حكميت يس از امضاى آن. 


در بحث كذشته شيوه تحميل موارد اول ودوم روشن شد. اكنون با شيوه تحميل موارد سوم وجهارم ومتن ييمان صلح آشنا 


شويم. 


كرد وغبار جنكك سرد ومناقشه هاى لفظى يس از سياست قرآن به نيزه كردن فرو نشست وقرار شد كه سران 


هر دو كروه به تنظيم ييمان حكميت ببردازند. در يكك طرف امام - عليه السلام وياران او ودر طرف ديككر معاويه وعقل 
منفصل وى عمروعاص وكروهى از محافظان او قرار داشتند. براى نوشتن يمان دو بركك زرد كه آغاز ويايان آنها با مهر امام 
- عليه السلام كه «محمد رسول اللها صلى الله عليه و آله و سلم بود ومهر معاويه كه آن نيز «محمد رسول الله ؛ صلى الله عليه و 
آله و سلم بود مهر خورده وآماده شده بود. امام - عليه السلام املاى ييمان ودبير وى عبيد الله بن رافع نوشتن آن را بر عهده 


كرفت. امام - عليه السلام سخن خود را جنين آغاز كرد: 


بسم الله الرحمن الرحيم. هذا ما تقاضى عليه على امير المؤمنين و معاويه بن ابى سفيان و شيعتهما فيما تراضيا به من الحكم 


اين بيانيه اى است كه على امير مؤمنان ومعاويه وييروان آن دو بنابر آن داورى كتاب خداوسنت ييامبر او را يذيرفته اند. 


در اين هنكام معاويه اسيندوار از جاى جهيد وكفت: بد آدمى است كسى كه فردى را به عنوان «اميرمؤمنان » بيذيرد وآن كاه 


ترسم كه بار ديكر به تو باز نككردد. تن به اين كار مدهء هرجند به كشت وكشتار انجامد. سخن به درازا 


كشيد وبخشى از روز به مذاكره به اين مطلب كذشت وامام - عليه السلام حاضر به حذف لفظ اميرمؤمنان از كنار نام خود 
نشد. اشعث بن قيس» مردمرموزى كه از نخستين روز در لباس دوستى بر ضد امام كار مى كرد وبا معاويه سر وسرى داشت» 


اصرار ورزيد كه لقب برداشته شود. 


دراين كشمكش امام - عليه السلام خاطره تلخ «صلح حديبيه » را به زبان آورد وفرمود: من در سرزمين حديبيه كاتب ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم بودم. در يكك طرف ييامبر خدا ودر طرف مشركان سهيل بن عمرو قرار داشتند. من صلحنامه را به 
اين صورت تنظيم كردم: «هذا ما تصالح عليه محمد رسول اللهصلى الله عليه و آله و سلم و سهيل بن عمرو. امانماينده مشركان 
رو به ييامبر كرد وككفت: من هركز نامه اى را كه در آن خود را «ييامبر خدا» بخوانى امضا نمى كنم. اككر من مى دانستم كه تو 
ييامبرخدا هستى هركز با تو نبرد نمى كردم. من بايد ظالم وستمكر باشم كه تو رااز طواف خدا باز دارم» در صورتى كه تو 


ييامبر خدا باشى. لكن بنويس «محمد بن عبدالله » تا من آن را بيذيرم. 


در اين هنكام ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به من فرمود: على» من ييامبر خدا هستم» همجنان كه فرزند عبد الله هستم. ه ركز 


سلم صلحنامه اى براى مش ركان نوشتء امروز من براى فرزندان آنان مى نويسم. راه وروش من وييامبر خدا يكى است. 


عمروعاص رو به على - عليه السلام كرد وكفت: سبحان الله» ما را به كافران تشبيه مى كنى» در حالى كه ما مؤمن هستيم. امام 
- عليه السلام فرمود: كدام روز بوده كه تو حامى كافران ودشمن مسلمانان نبوده اى. تو شبيه مادرت هستى كه تو را زاييده 


فشار دوستنماهاى امام - عليه السلام كه لقب اميرمؤمنان را از كنار نام خود بر دارد بر مظلوميت آن حضرت جلوه تازه اى 
بخشيد. )١(‏ ولى در مقابل» كروهى ازياران صديق امامء با شمشيرهاى آخته به حضور آن حضرت آمدند وكفتند: فرمان بده تا 
ما اجرا كنيم. عثمان بن حنيف آنان را يند داد وكفت: من در صلح حديبيه بوده ام وما نيز فعلاهمان راه ييامبر صلى الله عليه و 


لوستم راك مايا 


امام - عليه السلام فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در حديبيه ازاين ماجرا به من خبر داد» آنجا كه فرمود: «ان لكك مثلها 
ستعطيها و انت مضطهد)؛ . يعنى: جنين روزى براى تو نيز هست وجنين كارى انجام مى دهى درحالى كه مجبورى. 
متن بيمان صلح 


اختلاف طرفين در اين مورد با انعطاف امام - عليه السلام والهام از روش ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم يايان يافت وعلى - 
عليه السلام رضا داد كه نام مبارك او بدون لقب «اميرمؤمنان » نوشته شود ونككارش بيمان حكميت ادامه يافت. مواد مهم آن به 


قرار 


١‏ -هر دو كروه راضى شدند كه در برابر داورى قرآن سر فرود آورندو از دستورهاى او كام فراتر ننهند وجز قرآن جيزى آنان 


را متحد نسازد وكتاب خدا راء از آغاز تا يايان» در مسائل مورد اختلااف داور خود قرار دهند. 


١‏ - على وييروان او» عبد الله بن قيس (ابو موسى اشعرى) را به عنوان ناظر وداور خود بركزيدند ومعاويه وييروان او 


عمروعاص را به همين عنوان انتخاب كردند. 


#-از هر دو نفر به بزركترين ييمانى كه خدا از بنده خود كرفته است ميثاق كرفته شد كه كتاب نخدا را يبشواى خود قرار 
دهند وآنجا كه داورى آن را يافتند از آن فراتر نروند وآنجا كه داورى آن را نيافتند به سنت وسيره ييامبر صلى الله عليه و آله و 


سلم مراجعه كنند. به اختلاف دامن نزنند واز هوا وهوس يبروى نكنند ودر كارهاى مشتبه وارد نشونك. 


ع - عبد الله بن قيس وعمروعاص هر كدام از ييشواى خود يبمان الهى كرفتند كه به داورى هر دوء كه بر اساس كتاب وسنت 
بيامبر انجام كيرد» راضى شوند ونبايد آن را بشكنند وغير آن را بركزينند» وجان ومال وناموس آنان در حكومت هر دو نفرء تا 


هنكامى كه از حق فراتر نروند» محترم است. 


- هركاه يكى از دو داور يبش از انجام وظيفه دركذرد. امام آن كروه داور عادلى را به جاى او بر مى كزيند, به همان 
شرايطى كه داور ييشين را بركزيده بود. واكر يكى از بيشوايان نيزييش از انجام داورى دركذرد» بيروان او مى توانند فردى را 


نه جا او بر كزيتتك. 


#-ازهر دو 


داور بيمان كرفته شد كه از سعى وكوشش فروكذار نباشندوداورى ناروا نكنند. واكر بر تعهد خود عمل نكردند» امت از 
داورى هر دو بيزارى جويد ودر براير آنان تعهدى ندارد. عمل به اين قراداد بر اميران وداوران وامت. لازم وواجب شمرده شد 
واز اين به بعدء تا مدت انقضاى اين ييمان» جان ومال واعراض مردم در امن وامان امه بايد سلاح بر زمين نهاده شود وراهها 


امن كردد ودر اين مورد بين حاضر در اين واقعه وغايب ازآن تفاوتى نيست. 


» - بر هر دو داور است كه در نقطه اى ميان عراق وشام فرود آيند ودرآ نجا جز كسانى كه مورد علاقه آنان است حاضر 
تشوتد رو انان قا اخوامام صا رك ويضاة عيلة :دارنه كه امذاون راءية زانان رانك :وا كنعو تعد من راسد رودي اران 


-اكر هر دو داور بر طبق كتاب خدا وسنت ييامبر داورى نكنند مسلمانان به نبرد خود ادامه خواهند داد وهيج تعهدى ميان 
طرفين نيشت رامت اسبلامئ استث كدابه آانحة دو ابق ونان اسك عمل كنيد وممكى :دو رار كدت كه تدزاهد زور يكوين با 


تصميم به نقض آن بككيرد امت واحدى باشند. (*) 
آن كاه به نقل طبرىء از هر دو طرف «ه نفر به عنوان شهود ييمان حكميت را امضا كردند. در ميان امضا كنند كان از جانب 
امام - عليه السلام اسامى عبد الله بن عباس» اشعث بن قيسء مالكك اشتر» سعيد بن قيس همدانى» خباب بن ارت» سهل بن 


حنيفء. عمرو بن الحمق خزاعى وفرزندان امام - عليه السلام» حسن 


وحسين - عليهما السلام -» ديده مى شود. (5) ييمان نامه در عصر روز جهارشنبه هفدهم صفر سال "١‏ تنظيم شد وبه امضاى 
طرفين رسيد. (0) 


هر دو داور تصميم كرفتند كه در سرزمين «اذرح ) (منطقه مرزى ميان شام وحجاز) فرود آيند ودرآنجا به داورى بيردازند واز 
هر دو طرف جهارصد نفر به عنوان ناظر اعزام شدند كه داورى راتحت نظر بكي رند. 


بى نوشتها 


١‏ - وقعه صفين (طبع دوم - مصر)ء صص احلاه ك1 لهك اخبار الطوال» ص 4 ؟؛ الامامه والسياسه» ج ١‏ ص ع1 تاريخ طبرى» 
اج جزء 2» ص 19؛ كامل ابن اثير» ج "0 ص "2١؛‏ تاريخ يعقوبى» ج ” ص 1١894‏ (باكمى تفاوت)» شرح نهج البلاغه ابن ابى 
الحديد» ج 3 ص نضفة 


؟ - الامامه والسياسه. ج ١‏ ص ؟17١١.‏ 
©" - مروج الذهب. ج 3 ص "607 تاريخ طبرى» ج 0 جزء 7» ص اث الاخبار الطوال» ص . 
* - تاريخ طبرى» ج 2 جزء 8 ص وقعه صفين» ص 4٠‏ كامل ابن اثير» ج ". ص 0 


ه - كامل ابن اثير» ج "7 ص فاه 
متن مقدماتى توافقنامه 


متن توافقنامه مقدماتى 
هنكام نوشتن آشتى نامه؛ نويسنده نوشت اين آشتى نامه اى است كه امير مؤمنان على و معاويه بر آن متفق اند. 
مرق بسر غاص تو يستدةة را كنفت: 


- «نام او و يدرش را بنويس. او امير شماست امير ما نيست.» جون نويسنده خواست لقب امير مؤمنان را محو كند» احنف يسر 
3 يفت. 
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- «ديا على؛ امير مؤمنان را محو مكن جه بيم آن دارم اككر اين لقب را محو كنند به تو باز نكردد.» جندى در اين باره كفتكو 


كردند سرانجام اشعث يسر قيس كفت: 
-«آن لقب را محو كن.» على كفت: 


اكر ما او را رسول خدا مى دانستيم با او جنكك نمى كرديم؛ و امروز با فرزندان آنان همانند آن ماجرا را داريم.) 
عمرو كفت: «سبحان الله ما را به كافران تشبيه مى كنى ما مسلمانيم.) على فرمود: 


- ١ايسر‏ نابغه جه وقت ياور كافران 


و دشمن مسلمانان نبوده اى؟) عمرو ياسخ داد: 


- «به خدا كه ازاين يس با تو در يكك مجلس نخواهم نشست. و على فرمود: - «من اميدوارم كه خدا بر تو و يارانت بيروز 


)١( شود.»‎ 


آشتى نامه نوشته شد و اشعث آن را بر مردم خواند و همكان خشنودى خود را اعلام نمودند, تا آنكه به دسته اى از بنى تميم 


رسيده عروهاين اذية از ميان آنان كفه» 


- «در كار خدا حكم بر مى كماريد؟ لا حكم الالله » و برآشفت. اما جمعى كه بعدا در زمره خوارج درآمدند ازاشعث عذر 
خواستند. معلوم نيست عروه از مضمون آشتى نامه همان را دانست كه مدتها يس از آن خوارج فهميدند (بحث در صلاحيت 
خليفه) يا نه. اين آشتى نامه روز جهارشنبه سيزدهم صفر سال سى و هفت هجرى نوشته شله. (1) طبرى به سند خود نوشته 
است على (ع) به مردم خود كفت: 


«كارى كرديد كه نيروى شما را در هم ريخت و ناتوانتان كرد. و خوارى و ذلت برايتان آوردء شما برتر بوديد و دشمن از شما 


كار يكك سخن نخواهيد شد و احتياط و دور انديشى را رعايت نخواهيد كرد.» (*) 
بى نوشتها 

.١‏ واقعه صفين» نصر بن مزاحمء ص 2١08‏ طبرى ج 8 ص ءع"/. 

'. طبرى) ج 2 ص 96٠‏ 

'. همان. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١17‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
خلافت عثمان 


خلافت عثمان 
خليفه و كردانندكان دستككاه خلافت مى داد]|البته بايد به جاى راهنمايى ها عنوان جل وكيرى از تخلفات خليفه و هواخواهان 


تا راهى به زمامدارى و حكومت بيدا كنند و بتوانند خواب خوشى را كه مدتها ديده بودند تعبير كنند» شعارهاى عربيت و 
قوميت را مجددا زنده كنند و سرانجام به هر ترتيبى شده بركردن مردم سوار شوند» واين فرصت را به دست آوردند و بسرعت 


مهره هاى خود را در يستهاى حساس كمارده و زمام امور را در دست كرفتند. )١(‏ 


از جمله يستهاى حساسى كه به دستور عثمان به يكى از نااهلان و فاسقان بنى اميه واكذار كرديد. حكومت كوفه و استاندارى 
آن منطقه وسيع از كشور اسلامى بود كه به وليد بن عقبه سيرده شد واو همان مردى بود كه قرآن كريم در ضمن آيه «ان 
جائكم فاسق بنبأ فتبينوا ...» به فسق او حكم فرموده بود (9) واو همان كسى است كه به زناكارى و نوشيدن شراب معروف بود 
إفرة 


امتياز او در برابر همه اين مسائل و علت انتخاب او همان انتساب وى به اين شجره 


خبيثه و قبيله ننكين و فاجعه آفرين بود» و كرنه شايستكى هيج يست و امارتى را هر جه هم يست بود نداشت. 


بارى طبق دستور خليفه» وليد بن عقبه به حكومت كوفه منصوب شد و دست او براى جنايت بر سر مسلمانان اين استان وسيع 
باز كرديد و كار هتاكى و فسق او بالا كرفت. تا جايى كه بر طبق نقل مورخان روزى در حال مستى شديد براى خواندن نماز 
صبح به مسجد كوفه آمد و در محراب ايستاده و به جاى دو ركعت جهار ركعت نماز خواند و به جاى ذكر ركوع و سجود مى 
كفت: 


«اشرب و اسقنى» 

[بنوش و مرا هم بنوشان!] 

ويس از نماز هم با آواز بلند شروع به خواندن اشعار خوانند كان و نوازند كان كرده و كفت: 
«علق القلب ربابا 

بعد ما شابت و شاباا و سيس روى به مردم كرده كفت: 

«هل ازيدكم) 5 


[آيا مايل هستيد كه اضافه بر جهار ركعت باز هم بخوانم؟ (5) ]عبد الله بن مسعود كه در مسجد حضور داشت كفت: نه! خدا 
خيرش رااز تو و آن كس كه تو را بر ما مسلط كرد بككّيرد! و به دنبال آن نعلين خود را برداشته و بر روى وليد زد و مردم 


ديكر نيز سنكك ريزه بر روى او زدند و به همان وضع از جنكك مردم كريخته و داخل قصر كرديد. (5) 


دنباله داستان راطبق نقل الغدير (©) ابو الفداء در كتاب انساب (ج ه» ص *7) اين كونه نقل كرده كه طلحه و زبير 


به نزد عثمان آمده كفتند: ما به تو كفتيم: وليد را حاكم بر مسلمانان نكن و تو نبذيرفتى» اكنون كه به شرب خمر و مستى او 
شهادت داده اند او را ازاين سمت عزل كن! على (ع) نيز بدو كفت: وليد را عزل كن و جنانجه شهود بر او شهادت دادند» حد 


بر او جارى كن! 


عثمان كه جنان ديد سعيد بن عاص را به حكومت كوفه بركزيد و وليد را به مدينه احضار كرد و جون سعيد به كوفه آمد منبر 
مسجد ودار الاماره را شستشو داد و وليد را به مدينه فرستاد. جون كواهان و شهود بر نوشيدن شراب و مستى او شهادت دادند 
و خواستند او را حد بزنند جبه اى براو يوشانده و در يككى از اتاقها او را جاى دادند و هر كس كه مى رفت تا او را حد بزند 
مى كفت: تو را سوكند مى دهم كه رحم مرا قطع نكرده و امير المؤمنين (عثمان) را به خشم نياور و آنها نيز خود دارى مى 
كردند» تا آنكه على (ع) تازيانه دو سر خود را به دست كرفته و بيش رفت تا وليد را حد بزند و عثمان از آن حضرت خواست 


تا اين كار را به ديكرى واككذار كند» ولى امير المؤمنين (ع) نبذيرفته و بيش رفت و حد شرابخوار را بر وليد جارى كرد. 
و جون وليد كفت: تو را به قرابت و خويشى سوكند مى دهم! 


على (ع) فرمود: ساكت باش كه بنى اسرائيل هلاكك نشدند جز به خاطر تعطيل حدود و احكام الهى. و در أغانى آمده است كه 


على (ع) بر او تازيانه مى زد و وليد نيز آن حضرت 


را دشنام مى داد. 


واين بود خلا-صه اين داستان تأسفبارى كه براى نخستين بار به طور آشكارا و علنى در ميان طبقه حاكمه اتفاق مى افتاد و 
دستها به كار افتاده بود تا مجرم رااز كيفرى كه در اسلام براى او مقرر شده بود. برهانند و على (ع) با قاطعيت در برابر اين 
عمل خلاف ايستاد و مانع تعطيل حدود الهى كرديد. و جالب اين است كه بر طبق نقل مزبور على (ع) يس از اجراى حد مى 


فرمود: 

«لتدعونى قريش بعد هذا جلادها) ! 

[قريش يس از اين مرا جلاد خود خواهد خواند!] 

ولى على (ع) كسى نبود كه از اين سرزنشها و اتهامات هراس داشته باشد و حكم خداى تعالى را تعطيل نمايد. 
و بد نيست اشعارى را كه حطيئه در اين باره كفته نيز بشنويد: 
شهد الحطيئه يوم يلقى ربه 

ان الوليد احق بالعذر 

نادى و قد تمت صلاتهم 

أ أزيدكم شملا و ما يدرى 

ليزيدهم خيرا و لو قبلوا 

منه لزادهم على عشر 

عر عاك 0 

خلوا عنانك لم تزل تجرى 


ب) احمد بن حنبل در كتاب مسند خود و ديكران با مختصر اختلافى از عبد الله بن حارث بن نوفل و راويان ديكرى روايت 
كرده اند كه عثمان عازم مكه شدء در منزلى در حال احرام فرود آمد و اهل آن محل براى او شكارى را كه خود صيد كرده 


بودند» بريان نموده و نزدش آوردند» همراهان عثمان از خوردن آن خود دارى كردند» ولى غثمان كفت: 


شكارى است كه ما صيد نكرده ايم و دستور صيد آن را هم نداده ايم» مردمانى كه محرم نبوده اند آن را صيد كرده و ما را به 


خوردن آن دعوت كرده وايرادى 


ندارد! و كيست كه بدان ايراد مى كيرد؟ كفتند: على بن ابيطالب. 

يس كسى را نزد على (ع) فرستاد» و جون على (ع) نزد وى آمد اين آيه را براى اوقراثت فرمود: 
او حرم عليكم صيد البر ما دمتم حرما» (/07) 

[شكار صحرا بر شما حرام است تا وقتى كه محرم هستيد. | 


و سيس كسانى را كه در زمان رسول خدا حضور داشتند كه براى آن حضرت به همين نحو در حال احرام شكارى آوردند و 
آن حضرت از خوردن آن خود دارى فرمود به كواهى خواستند و دوازده نفر كواه آمده شهادت دادند كه رسول خدا فرمود: 


ما محرم هستيم و آنها را به كسانى كه اهل حرم و محرم نيستند بدهيد! 


حورن عتناق آزة الال وكيس 1ن كواعساندوا ديد | ز شوودن شكاو غخوه :دازف كزد نو وسور ذاد ان زاننه مكزان كه 


محرم نبودند بدهند. (8) 


ج) عاصمى از دانشمندان اهل سنت در كتاب خود زين الفتى فى شرح سوره هل اتى روايت كرده كه مردى نزد عثمان بن 
عفان در زمان خلاءفت او آمده و جمجمه مرده اى را در دست داشت كفت: شما مى ينداريد كه اين جمجمه در آتش مى 


سوزد ودر قبر عذاب مى شود و من دستم را بر آن كذارده ام وهيج حرارت آتش را در آن احساس نمى كنم. 


عثمان كه ندانست ياسخ او را جه بكويد ساكت شده و كسى را به نزد على (ع) فرستاد و آن حضرت بيامد ودر حضور جمعى 


كه آنجا حضور داشتند به آن مرد فرمود: سؤال خود را تكرار كن. و جون آن مرد سؤال را تكرار كرد عثمان رو به 


على (ع) كرده كفت: اى ابا الحسن ياسخ او را بده. 


على (ع) دستور داد يكك سنكك جخماق و زند و يازندى آوردند» ودر برابر ديد آن مرد و حاضران آنها را به هم زد و آتش 
از انها ينيد امد أن كام ريه ا ن"مره كرده فرموة: دست راانه اوىق سشك ركذا ويس :ان أن فزموة: وسقت رادي انق يارد 


بكذار. و جون كذارد فرمود: آيا ازاين دو هيج احساس حرارت كردى؟ 
آذهرد هوك شنا واتقواننة سكن يكوين وحثمان تن انان كفت ولولا عن ليلكك عقماة»! 
[اكر على نبود عثمان هلاكك شده بود!] 


واين هم سه نمونه از زمان خلاغت عثمان و ارشادات و راهنمايى هاى امير المؤمنين (ع) و همان كونه كه كفتيم اكر كسى 
بخواهد همه اين نمونه ها را جمع آورى كند كتابى جداكانه خواهد شد. و به طور كلى از اين كونه موارد بسيار است كه على 
(ع) با اينكه خود رااز همه آنها برتر و شايسته براى خلافت و زمامدارى مسلمانان مى دانست و به كارها و ندانم كارى ها و 
اصل زمامدارى آنها اعتراض داشت جنانكه در سخنان آن حضرت شنيديداما به خاطر حفظ آبروى اسلام و مسلمين و 
جلو كيرى از اخلال و ركود و اعتراض دشمنان و شكست مسلمانان در جبهه ها و بهره بردارى مغرضائه و سوء استفاده دشمنان 
و خلا-صه به خاطر حفظ كيان اسلام نه تنها در اجتماعات حاضر مى شد و كناره كيرى و عزلت اختيار نمى كرد بلكه از هر 


كونه ارشاد و هدايت هم دريغ نداشت و همان كونه كه يبش از اين نيز كفته شد از حضور در 


ميدانهاى جنكك و جبهه ها و فرماندهى نيز دريغ نداشتء ولى خود خلفا مانع بودند كه آن حضرت از مدينه خارج شود و 
احتياج شديدى را كه به وجود آن حضرت و حل مشكلات وافكار والاى آن حضرت در رفع كرفتارى ها و يبيش آمدها و 
اتفاقات احساس مى كردند جنان بود كه غيبت آن بزركوار را شايد در يكك روز هم نمى توانستند تحمل كنندء البته اين يكك 
روى سكه بود كه ما به عنوان حمل بر صحت و قضاوت از روى ظواهر امرطبق مداركى كه به دست ما رسيدهذكر كرده ايم و 
كرنه آنها اين احتمال را هم مى دادند كه اكر على (ع) از مدينه خارج شود ممكن است اقدامى كند و جنككى را عليه آنان به 
راه بيندازد واين هم يكك جهت بود براى نككهدارى آن حضرت در مدينه اكر جه اين احتمال بيجايى بود و على (ع) اهل 


مداهنه و توطئه نبود و جهات ديكرى هم شايد در كار بوده كه ما نمى دانيمء و الله اعلم بحقايق الامور. 
بى نوشتها 


.١‏ نويسنده معاصر و محقق مصرى استاد عبد الفتاح عبد المقصود در كتاب الامام على ج ١‏ ص 65288: مطلبى را مى نويسد كه 
خلاصه اش اين است: روزى كه عثمان به زمامدارى رسيد سرو كله ابو سفيان در خانه عثمان بيدا شد و با خوشحالى زايد 


الوصفجيرسيد: آيا درتينان شنا بيكانةاى نسيت؟ كنهده: نه 


كفت: فرؤتذان افيه ...: ابن حكوعت را مائتلك جوكان بازى به جدك كيريد ...به آن كسى كه ابو سفيان سو كنل ياد مى كتل 


بيوسته همين را براى شما آرزومند بودم ... و بايد بجه هاى شما آن را به ارث دست 


به دست رسانئدك ...») 


اين دعوتى بود! و آرزويى كه از قرون كذشته در خاطر عبد شمس و اميه و حرب مى كذشت تا امروز فرزندان آنها آن را در 


برابر جشم خود محقق ديدند! وه كه جه روز خوشى بود براى آنها! ... جه روزكار آرزوى نهايى آنها را نيكك برآورد. 


براى تأييد سخن بير فرتوت بانكك احسنت از كلو و زبان حاضرين برخاست. اين سخن راز درونى و اين سرور آرزوى قديمى 
1ثفرو هحورف ٠١‏ كتون تسح ابتك دلها شان :از شوق وووتس واجححه و عد كالقنان ران جنعترد! دل عتمان ازثاتع دعوت خبر سيزه 
نبود» او اين لقمه را در كام خود كوارا نمى ديد تا براى ثابت نكه داشتن آن حريص باشد! بى رغبتى او به زمامدارى از جهت 
يارسايى نبود؛ بلكه از آن جهت بود كه خود را در برابر بار سنكين اين مسئوليت ناتوان مى ديدء اكنون كه يبشاورد روزكار 
آن رابه كردنش كذارده نمى توان باور كرد كه به لغزاندن آن در دامن خاندانش يس از خود خوشتود بوده باشد. خشنودى 
و ناخشنودى او در جريان كار تأثيرى نداشت» هر كس با جشم بررسى وضع حكومت عثمان را بنكرد انككشت يا انككشتهاى 
كسانى از خاندانش را در آن مى نككرد. عثمان بيوسته مردى سست اراده و بى عزم بود كه دست قبيله اش او را به هر سو مى 
كرداند ...يا بكو جامه رويوشى بود كه بنى اميه توانست آن را در بر كند تا اوضاع و محيط براى يوشيدن ديكران آماده شود! 


اكر تاريخ سلطنت بنى اميه را از روز زمامدارى اين شخص بدانيم از حقيقت دور نشده ايم! 


". به تفاسير شيعه و 


اهل سنت در تفسير آيه 8 سوره حجرات مراجعه شود. 
". به اغانى ابو الفرج» ج » ص 2.172 مراجعه شود. 


# خوانده مصتر توه .دازيد كه كار زعامدارئ.مسلمائان در اثر اتحراف ا مسير اضلئ و كتان كذاردن رهير واف و عمل 
نكردن به دستور ييامبر كرامى اسلام به كجا كشيده و جه رسوايى ها به دنبال داشته و اين تازه اول كار بود و يس از روى كار 
آمدن معاويه و فرزندان عبد الملكك جناياتى كردند و كسانى را بر كرده مردم بدبخت و بيجاره سوار كردند كه تاريخ از نقل 
اعمال آنها ننككك دارد! 


ه. تاريخ الخلفاء» ص 5١٠؛سيره‏ حلبيه ج 7 ص. 7١5‏ 
#. الغدير» ج ل ص. ١7١‏ 

اللاسووه مائلق اد قة 

/ الغدير» ج لى ص 188 به بعد. 

زندكانى اميرالمؤمنين عليه السلام ص 7171 

سيدهاشم رسولى محلاتى 

خرده كيرى سباهيان على (ع) 


خرده كيرى سباه امام )١(‏ 


خرده كيرى سباه امام 


يس از تنظيم ييمان نامه قرار شد كه مردم شام وعراق از نتيجه مذاكرات آكاه شوند. از اين جهتء اشعث ييمان حكميت را بر 
شاميان وعراقيان عرضه داشت. در ناحيه نخست هيج نوع مخالفتى مشاهده نشدء در حالى كه كروهى از طوايف عراقى مانند 
«عنزه » ابراز مخالفت كردند وبراى نخستين بار شعار «لا حكم الا لله » ازحلقوم دو جوان عنزى به نام معدان وجعد برآمد وهر 
دو جوان با شمشير كشيده برارتش معاويه حمله بردند ودر نزديكك خيمه معاويه كشته شدند. وقتى ييمان نامه بر قبيله مراد 
عرضه شد رئيس آنان» صالح بن شفيق» همان شعار آن دو جوان را سرداد وكفت: «لا حكم الالله ولو كره المشركون » . سيبس 


اين شعر را سرود: 


ما لعلى فى الدماء قد حكم لو قاتل الاحزاب يوما ما 


جه شد كه على در باره خونهاى ريخته شده تن به حكميت داد. حال آنكه اكر با احزاب (معاويه وهمفكران او) مى جنكيد 


كار او نقصى نداشت. 


اشعث به كار خود ادامه داد. وقتى در برابر يرجمهاى قبيله بنى تميم قرار كرفت وييمان حكميت را بر آنان خواند شعار «لا 
حكم الالله يقضى بالحق و هو خير الفاصلين » از آنان برخاست وعروه تميمى كفت: «اتحكمون الرجال فى امر الله؟ لا حكم الا 
لله. اين قتلانا يا اشعث؟ )١(‏ يعنى: آيا مردان را بر دين خدا مقدم مى داريد وحكم قرار مى دهيد؟ حكم وداورى از آن 
خداست. يس تكليف كشته هاى ما جيست اى اشعث؟ (آيا آنان در راه حق كشته شدند يا در راه باطل؟) 


سن بااكك دودر ايف عله فزدولن فرية اش ناشت اواصادة كرف واقسيف وار لسعو تين الاداشة ا كد 


كبكة ذركران بود اشعك به دست غروه تميمق كشئة شلاة بود 


اشعث يس از يكك كشت در ميان سياه عراق به حضور امام - عليه السلام رسيد وطورى وانمود كرد كه اكثر حاميان امام - 
عليه السلام بر بيمان حكميت راضى هستند وجز يكك يا دو كروه كسى با آن مخالفت ندارد. ولى جيزى نككذشت كه از هر سو 
شعار «لا حكم الالله » و «الحكم لله يا على لا لكك » بلند شد وفرياد مى زدند: ما هركز اجازه نمى دهيم كه رجال در دين خدا 
حاكم باشند (وحكم خدا را دك ركون سازند). خدا فرمان داده است كه معاويه وياران او كشته شوند يا تحت فرمان ما در 
آيند. حادثه حكميت لغزشى بود كه از ما سرزد وما از آن بركشتيم وتوبه كرديم. تو 


نيز باز كرد وتوبه كن» در غير اين صورت از تو هم بيزارى مى جوييم. (؟) 
بى نوشتها 


١-عروه‏ تصور مى كرد كه بر اساس اين بيمان كارهاى ييشين سياه عراق برخطا بوده است ولذا همه آنان در آتش خواهند 
بود وقعه صفين» ص 1م شرح نهج البلاغه ابن ان الحديد» ج 3 ص /777"؛ الاخبار الطوال» ص /97١؛‏ كامل ابن اثير» ج "0 


ص "2١؛مروج‏ الذهب» ج 3 ص ار 
7 - شرح نهج البلاغه ابن اف الحديد» ج 3 ص /5"7؟؛ وقعه صفين» ص *ام. 
فروغ ولايت ص 88٠‏ 


آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
خرده كيرى سياه على (؟) 


خرده كيرى سياهيان على (عليه السلام) 


عراقيان جون از راى داوران آكاه شدند ب رآشفتندء اما دير شده بود. كروهى كه از آن يس خوارج نام كرفتند بانكك «لا حكم 


الا الله » برآوردند و بر امام خرده كرفتند كه جرا داور كماشتى؟ حالى كه او بدين كار راضى نبود. آنانكه داور را يذيرفتند 


مردم يا به تعبير بهتر نامردمان عراق بودند كه رنكك يذيرى خوى آنان بود. و على (ع) در اين باره جنين مى فرمايد: 


«جون اين مردم را خواندند تا قرآن را ميان خويش داور كردانيم» ما كروهى نبوديم كه از كتاب خدا روى بركردانيم. خداى 
سبحان كفته اسث اكر در جيزى خضوهت كرديد آئرا به خدا ووسول با زكرداتية. )١(‏ و باز كردائيدن آن به خذا اين است كه 
كتاب او را به داورى بيذيريم و باز كرداندن به سنت رسول اين است كه سنت او را بككيريم. اكر از روى راستى به كتاب خدا 


داورى كنند ما از ديكر مردمان بدان سزاوارتريم. (؟) 
و در ياسخ آنان كه مى كفتند مردمان را جه صلاحيتى است كه در دين خدا حاكم شوند؟ كفت: 


«ما مردمان را به حكومت نككمارديم بلكه قرآن را داور قرار داديم. اين قرآن خطى نبشته است كه ميان دو جلد 


هشته است. زبان ندارد تا به سخن آيدء به ناجار آن را ترجمانى بايد» ترجمانش آن مردانند كه معنى آن را دانند.» (*) «راى 
سران شما يكى شد كه دو مرد را به داورى يذيرند واز آن دو ييمان كرفتيم كه قرآن رالا-زم كيرند وفراتر از حكم آن 
نكزينند. زبان ايشان با قرآن باشد و دلشان بيرو حكم آن. اما آن دو از حكم قرآن سرييجيدند و حق را واككذاردند. حالى كه 


آن رامى ديدند» هواى آنان بيرون شدن از راه راست بود و خوى ايشان كجروى و مخالفت با آنجه رضاى خداست.) (6) 


كفتند: «حال كه جنين است بايد جنكك را از سر كيريم.) اما از س ركرفتن جنكك ممكن نبود. جرا كه به موجب بيمان نامه تا ماه 
رمضان نمى توانستند دست به جنكك بزنند. يس از آنكه يذيرفتند[به ظاهر يا از روى اعتقادء خدا مى داند]كه كماردن داور با 


اصرار آنان بوده استء كفتند: «جرا با شاميان مدت نهادى » على كفت: 


«اما سخن شما كه جرا ميان خود و آنان براى داورى مدت نهادىء من اين كار را كردم تا نادان خطاى خود را آشكار بداند و 


كروهى ذيكر ال كله و شكايت فراتر رفديد و كتديد: 


- «داورى كردن در دين خدا در صلاحيت بندكان نيست. داورى تنها خدا راست.» وهر روز در انديشه اى كه داشتند بيشتر 


بيش رفتند تا سرانجام به على كفتند: 
-«تو با كماردن داور در دين خدا كافر شدى.» 


بى نوشتها 


.١70 خطبه‎ 

.١70 كفتار»‎ .* 

ع. خطبه /17/7. 

ه. خطبه .١70‏ 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه 1١‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

ادامه ستمكرى هاى معاوبه 

فكر كرفتن مصر 

فكر كرفتن مصر )١(‏ 


فكر كرفتن مصر 


معاويه مى دانست تا على زنده است كرفتن عراق براى او ممكن نيست. ايالتى ديكر هم مانده بود كه مى بايست آنرا تصرف 
كند و آن سرزمين مصر بود. مصريان با عثمان دلخوش نبودند و بيم آن بود كه با يارى على بر شام حمله برند. واززاين 
كذشته مصر سرزمين ثروتمندى بود. غله و نقدينه فراوان داشت و براى دستككاه حكومت منبعى سرشار به حساب مى آمد, و 
نايك 1ن راز فشك داى سكلسن #رتبي ذاه وعدن 1 ععرو سراعاض» شود كف مير مان الاصوو سلمي و كن طن ان :ديكر 
سرشناسان را فراهم آورد. و از آنان راى خواست. عمرو كه هواى حكومت مصر را در سر داشت و بر سر اين كار با معاويه 
ييمان نهاده و نزد او آمده بودء كفت: 


- «لشكرى را با فرمانده اى لايق بدانجا بفرست. جون به مصر رسد موافقان ما بدو مى ييوندند و كار تو ييش مى رود.) معاويه 
كفت: 


- «بهتر است به دوستان خودمان كه با على ميانه خوبى ندارند نامه بنويسم. اكر مصر بدون جنكك به فرمان ما درآيد جه بهترء 


و كرنه آنككاه لشكر مى فرستيم. عمرو نو سختكير و شتاب كارى و من مى خواهم كار به نرمى و مدارا بيش رود.» عمرو 
كفت: 


- «جنان كن كه خواهىء اما كار ما جز با جنكك بيش نخواهد رفت.» 


معاويه نامه اى به مسلمه يسر مخلد و معاويه يسر خديج نوشت. اين دو تن از مخالفان على بودند. معاويه 


آنائرا بدين مخالفت ستود وازايشان خواست به خونخواهى عثمان برخيزند, وبه آنان وعده داد كه در حكومت خود 


شريكشان سازد. جون نامه معاويه به آنان رسيد ياسخى بدين مضمون نوشتند: 


«ما جان خود را در راه خدا باخته و فرمان او را يذيرفته ايم و از او جشم ياداش داريم تا ما را بر مخالفان ييروز كرداند و ازيا 
درآورنده اماممان را كيفر رساند. ما ديده به حكومت تو ندوخته ايم هر جه زودتر سوار و يياده خود را نزد ما بفرست.) جون 
اين نامه به معاويه رسيد عمرو را با ششهزار تن به مصر فرستاد. عمرو جون بدانجا رسيد سرزمين هاى فرودين مصر را مقر خود 
ساخت. عثمانيان كه در مصر بودند از هر سو بدو روى آوردند. عمرو نامه اى به محمد يسر ابوبكر كه از جانب على حكومت 
را عهده دار بود فرستاد و در آن نوشت مردم اين سرزمين تو را نمى خواهند. هر جه زودتر جان خود را نجات بده. يند مرا 


بشنو و از اينجا برو! محمد ماجرا را به امام نوشت. 
امام بدو ياسخ داد: 

«ياران خود را فراهم ساز و شكيبا باش من لشكرى به يارى تو مى فرستم.) 
سيس مردم را به رفتن مصر و يارى محمد خواند و ياسخ آنان روشن بود. 


دسته اى دل به وعده هاى معاويه بسته و دسته اى از جنكك خسته و دسته اى كه در آرزوى بيروزى عراق بر شام بودند و بدان 


نرسيدند از امام خود كسسته. فرموده او را نبذيرفتند. على آنان را جنين مى فرمايد: 


«اى مردم كه اككر امر كنم فرمان نمى بريد و اككر بخوانمتان ياسخ نمى دهيد اكر با شما بستيزند سست و 


ناتوانيد. اكر به ناجار به كارى دشوار درشويد ياى يس مى نهيد. بى حميت مردم انتظار جه مى بريد؟ جرا براى ييروزى نمى 
خيزيد؟ و براى كرفتن حقتان نمى ستيزيد. مركتان رساد. خوارى بر شما باد. شككفتا! معاويه بى سر و ياهايش را مى خواند و 


آنان بى او مى روند بى آنكه بديشان كمكى رساند و من عطاى شما را مى يردازم واز كرد من يراكنده مى شويد.» )١(‏ 
بى نوشتها 


1 نهج البلاغه. خطبه 1 كامل» ج وذ ص‎ .١ 
١8١ على از زبان على يا زندكانى امير المؤمنين (ع) صفحه‎ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
فكر كرفتن مصر (7) 


فكر كرفتن مصر 


يس از قتل عثمان» كه همه مناطق اسلامى بجز شام در قلمرو حكومت على عليه السلام در آمد, امام در سال 8" هجرى؛ 
نخستين سال حكومت خودء قبس بن سعد بن عباده را به عنوان استاندار مصر بر كزيد وبه آنجا كسيل داشت. )١(‏ ولى ديرى 
نياييد كه امام عليه السلام به جهتى او را از آن مقام عزل كرد ودر همان سالء يس از جنكك جمل» محمد بن ابى بكر را به 
عنوان مصر بركزيد وروانه آن سرزمين كرد. تاريخ در اين مورد دو نامه از امام عليه السلام را ياد مى كند كه يكى را به عنوان 
ابلاغ رسمى نوشت وبه دست محمد بن ابى بكر داد وديكرى را يس از استقرار او در مصر ارسال كرد. هر دو نامه را مؤلف 
«تحف العقول» آورده است. (؟) همجنان كه ابواسحاق در كتاب «الغارات» آن دو نامه را نقل كرده وتاريخ نكارش نامه 
نخست را اول ماه رمضان سال سى وشش قيد كرده است. نامه دوم در كتاب اخير به صورت كسترده نقل شده وامام عليه 
السلام در طى آن بسيارى از احكام اسلام را بيان كرده است وما بعدا در باره نامه دوم به تفصيل سخن خواهيم كفت وياد آور 


خواهيم شد كه جككونه اين نامه به دست معاويه افتاد وسيس در خاندان او دست به دست كشت. 
اينكك ترجمه نخستين نامه امام عليه السلام: 


به نام خداوند رحمن ورحيم. اين فرمانى است از بنده خدا على اميرمؤمنان به محمد بن ابى 


بكر آن كاه كه او را به زمامدارى مصر كماشت. او فرمان مى دهد به تقواى خداواطاعت از او در خلوت وجلوت وترس از او 
در نهان و عيان ونرمش با مسلمانان وصلابت وخشونت با بدكاران وعدالت با اهل ذمه وكرفتن حق ستمديد كان وسختكيرى 
بر ستمكاران وعفو وكذشت از مردم ونيكوكارى در حد امكان» كه خدا نيك وكاران را دوست مى دارد وبدكاران را كيفر مى 


دهد. 


او فرمان مى دهد كه محمد بن ابى بكر مردم را به اطاعت از حكومت مركزى وبيوستكى به مسلمانان دعوت كندء زيرا در اين 


كار براى آنان عافيت وياداش ا است كه نمى توان آن را اندازه كرفت وحقيقت آن را شناخت. 


نيفزايد. سيس آن را در ميان مستحقان؛ جنان كه سابقا تقسيم مى شدء تقسيم كند. 


او استاندار را فرمان مى دهد كه در برابر مردم تواضع كند ودر مجلس آنان به همه يكسان بنككرد ودر ميان خويشان وبيكانكان 


به او فرمان مى دهد كه در ميان مردم به حق داورى كند وعدالت را كسترش دهد. بيرو هوا وهوس نباشد ودر راه خدا از 
نكوهش نكوهشكران نترسد. كه خدا با كسانى است كه تقوا را بيشه كنند واطاعت او را بر ديكران مقدم بدارند. والسلام. 


اين نامه به خط عبيد الله بن ابى رافع» بنده آزاد شده رسول خداء در نخستين روز ماه رمضان سال *” نككارش يافت. (*) 


تاريخ اين نامه» كه با عزل قيس بن عباده متقارب است,ء مى رساند كه مدت حكومت قيس بسيار كوتاه بوده استء زيرا 


اميرمؤمنان عليه السلام در اواخر سال 8" به عنوان خليفه مسلمين انتخاب شد واين نامه» بس از كذشت هشت ماه از حكومتش» 
نوشته شده است. وقتى كه اين نامه به دست محمد بن ابى بكر رسيد در ميان مردم مصر بياخاست وسخنرانى كردوآن كاه نامه 
امام عليه السلام را براى آنان خواند. 


حضرت درخواست راهنمايى كرد. وى در نامه خود به امام عليه السلام جنين نوشت: 


به بنده خدا اميرمؤمنان از محمد فرزند ابى بكر. درود بر تو. خحدايى را كه جز او خدايى نيست سياسكزارم. اكر اميرمؤمنان 
مصلحت ببيند براى ما نامه اى بنويسد كه در آن واجبات ما را روشن سازد واحكامى از قضاى اسلام را كه افرادى جون من 


تدان متلا مع دو اث اورف ذا بن ناداش ميرمو مان سيفزايك: 


امام عليه السلام در ياسخ نامه او ييرامون مسائل مربوط به قضاء احكام وضوء مواقيت نمازء امر به معروف ونهى از منكر» صوم 
واعتكاف مطالبى را نوشت وسيسء به عنوان نصيحت» در باره مر كك وحساب وخصوصيات بهشت ودوزخ مسائلى را ياداور 


مؤلف الغارات متن كامل نامه آن حضرت را در كتاب خود آورده است. (©) 


جون نامه امام به دست محمد بن ابى بكر رسيد ييوسته به آن مى نككريست وطبق آن داورى مى كرد. آن كاه كه محمد در 
حمله عمروعاص به مصر مغلوب وكشته شدء, نامه ها به دست عمروعاص افتاد واو همه را جمع كرد وبراى معاويه فرستاد. در 
ميان نامه ها اين نامه توجه معاويه را جلب 


كرد وبا دقفت ييشترى در آن نكريست. وليد بن عقبه اعجاب معاويه را مشاهذه كرد وكفت: فرمان بده كه اين نامه را 
بسوزانند. معاويه كفت: آرام باش. تو در اين باره نبايد اظهار نظر كنى. فرزند عقبه در ياسخ معاويه كفت: تو حق رأى ندارى! 
آيا صحيح است كه مردم بفهمند كه احاديث ابوتراب نزد توست وتواز آنها درس مى كيرى وقضاوت مى كنى؟ اكر جنين 
است جرا با على مى جنككى؟ معاويه كفت: واى بر توء به من فرمان مى دهى كه جنين كنجينه دانشى را بسوزانم؟ به خدا 
سوكند كه دانشى جامع تر واستوارتر وروشتتر از آن نشنيده ام. وليد سخن يبشين خود را تكرار كرد وكفت: اكر از دانش 
وداورى على درشكفتى جرا با او نبرد مى كنى؟ معاويه در ياسخ وى كفت: اكر ابوتراب عثمان را نمى كشت ودر مسند فتوا 
مى نشست ما از او علم مى آموختيم. آن كاه قدرى سكوت كرد وبه اطرافيان خود نكريست وكفت: ما ه ركز نمى كُوييم كه 
اينها نامه هاى على است. ما مى كُوييم اين نامه هاى ابوبكر صديق بوده كه به فرزندش محمد به وراثت رسيده است وما نيز بر 
طبق آن داورى مى كنيم وفتوا مى دهيم. بارىء نامه هاى امام بيوسته در كنجينه هاى بنى اميه بود تا عمر بن عبدالعزيز زمام كار 
را به دست كرفت واعلام كرد كه اين نامه ها احاديث على بن ابى طالب است. 


وقتى على عليه السلام» يس از فتح مصر وكشته شدن محمدء آكاه شد كه اين نامه به دست معاويه افتاده است بسيار بر آن 


افسوس خورد. عبد الله بن سلمه مى كويد: امام عليه السلام با ما نماز كزاردويس از فراغت از نماز 


در سيماى او آثار تأثر را مشاهده كرديم. او شعرى مى خواند كه مضمون آن تأسف بر كذشته بود. از امام يرسيديم: مقصود 
شما جيست؟ كفت: محمد بن ابى بكر را براى اداره امور مصر كماردم. او به من نامه نوشت كه از سنت ييامبر اطلاع فراوانى 


ندارد. براى او نامه اى نوشتم ودر آن سنتهاى رسول خدا را تشريح كردمء ولى او كشته شد ونامه به دست دشمن افتاد. 
استاندار على (ع) وافراد بى طرف 
در زمان استاندار معزول مصرء محمد بن قبس» كروهى از حكومت وى كنثاره كيرى كرده مود را افراد بى طرف معرفى 


كردند. وقتى از زمامدارى فرزند ابوبكر يكك ماه كذشت وى افراد بى طرف را بين دو كار مخير ساخت كه يا اعلام اطاعت 


ووابستكى به حكومت كنند يا مصر راتركك كويند. آنان در ياسخ استاندار كفتند: مهلت بده تا ما در اين باره فكر كنيم؛ ولى 
استاندار ياسخ آنان را نيذيرفت و آنان نيز در موضع خود مقاومت نشان دادند وآماده دفاع شدنك. 


در جنين وضعى نبرد صفين رخ داد. وقتى خبر رسيد كه حل اختلاف ميان امام عليه السلام ومعاويه به دو داور واكذار شده 
اسث وطرفين ا زجفك دست كشيدة اند جرات ابن كروه ير استاتدان افزايشن بافت وابق بان از خالت بن طرفى در آمدتئد 
وصريحا به مخالفت با حكومت برخاستند. استاندار ناكزير شد دو نفر را به نامهاى حارث بن جمهان ويزيد بن حارث كنانى 
كسيل دارد تا به ارشاد ونصيحت آنان بيردازند» ولى اين دو نفر به هنكام اجراى مأموريت خود به دست مخالفان كشته شدند. 


فرزند ابوبكر فرد سومى را نيز اعزام كرد واو نيز در اين راه كشته شد. 


قتل 


اين كروه سبب شد كه برخى به خود جرأت دهند كه همجون شاميان مردم را به كرفتن انتقام خون عثمان دعوت كنند وجون 
زمينه هاى مخالفت قبلا وجود داشت كروهى ديكر نيز با آنان همراه شدند وسرانجام سرزمين مصر به اغتشاش كشيده شد 
واستاندار جوان نتوانست آرامش را به مصر بازكرداند. اميرمؤمنان عليه السلام از وضع مصر آ كاه شد وفرمود: تنها دو نفر مى 
توانند آرامش را به مصر بازكردانند» يكى قيس بن سعد كه قبلا زمام امور را به دست داشت وديكرى مالكك اشتر. اين مطلب 
را موقعى كفت كه مالكك را به عنوان حاكم به سرزمين «جزيره» اعزام داشته بود. قيس بن سعد ملازم ركاب امام عليه السلام 
بود اما وجود او در ارتش امامء كه در عراق مستقر بود ضرورى به نظر مى رسيد. از اين جهت. امام عليه السلام نامه اى به 
مالكك اشتر نوشت واو در اين هنكام در سرزمين نصيبين» كه منطقه وسيعى ميان عراق وشام استء به سر مى برد. در آن نامه 


اما بعد تواز كسانى هستى كه من به كمكك آنان دين را به ياى مى دارم ونخوت سركشان را قلع وقمع مى كنم وخلأهاى 
هولناك را ير مى كنم. من محمد بن ابى بكر را براى استاندارى مصر كمارده بودم» ولى كروهى از اطاعت او بيرون رفته اند 
واو به سبب جوانى وبى تجربكى نتوانسته بر آنان ييروز شود. هرجه زودتر خود را به ما برسان تا آنجه را كه بايد انجام بكيرد 


بررسى كنيم وفرد مورد اعتمادى را جانشين خود قرار ده. 


جون نامه امام عليه السلام به مالكك رسيد او 


هرجه زودتر به سوى مصر حركت كن كه جز تو كسى را براى اين كار در اختيار ندارم. من به سبب عقل ودرايتى كه در تو 


رفتار كن وآنجا كه جز خشونت جيزى كارساز نباشد قدرت خود را بكار بر. 


جون خبر اعزام مالكك از جانب امام عليه السلام به مصر به كوش معاويه رسيد از اين خبر وحشت كردء زيرا جشم طمع به مصر 
دوخته بود. وى مى دانست كه اكر مالك زمام امور مصر را به دست بككيرد» وضع آنجا از زمان محمد بن ابى بكر به مراتب 
براى او بدتر خواهد شد. ازاين روء جاره اى انديشيد وبه وسيله يكى از خراجكزاران وبه قيمت معاف كردن اواز خراج» 


مقدمات قتل مالك را فراهم ساخت. 


مردم مصر از امام عليه السلام درخواست كردند كه هرجه زودتر استاندار ديكرى را معرفى كند وامام عليه السلام در ياسخ نامه 


آنان جنين نوشت: 


از بنده خدا على بن ابى طالب اميرمؤمنان به مسلمانان مصر. سلام بر شما. خدايى را ستايش مى كنم كه جز او خدايى نيست. 
مردى را به سوى شما اعزام كردم كه در روزهاى ترس خواب به جشمان او راه ندارد وهركز در لحظات هولناك از دشمن 
نمى ترسد وبر كافران از تنش شديدتر است. وى مالك فرزند حارث از قبيله مذحج است. سخن او را بشنويد وفرمان او راء تا 
آنجا 


كا صق مطارق اسك يروف كتنن اوكسشيرى ان اسمشيزهاف عمد ابنية كه كنلا نم قود وفكورت: اودية طلا لمن وقد ]| كد 
فرمان حركت به سوى دشمن داد حركت كنيد واكر دستور توقف داد باز ايستيد. فرمان او فرمان من است. منء با اعزام او به 


استاندار جديد امام عليه السلام با تجهيزات لازم حركت كرد وجون به منطقه اى به نام «قلزم»» (6) كه در دو متزلى «فسطاط»ء 
00 أرآن داماوييهة ودق خناة مردى ازامروم الساهروه امه ا ترح سنب ضر عدن كه ازبخ ره شان اداه اعتماد 
مالكك را به خود جلب كرد وسرانجام او را با شربتى از عسل مسموم ساخت وبدين كونه اين شمشير برنده خدا براى هميشه در 
غلاائف فرو رفت وجان به جان آفرين سيرد. وى در سال 7" هجرى در سرزمين قلزم جشم از جهان بربست ودر همانجا به 


خاكك سيرده شد. 


به طور مسلم اين ميزبان يكك فرد عادى نبوده؛ بلكه فرد سرشناسى بوده كه مالكك در خانه او فرود آمده است. وى قبلا به وسيله 


دشمن مالك, كه همان معاويه باشد» خريدارى شده بود. (8) 
برخى ديكر از مورخان شهادت او را مشروحتر وبه كونه اى ديكر نوشته: 


وقتى معاويه از تصميم امام عليه السلام در مورد كماردن مالكك بر سرزمين مصر آكاه شد از يكى از دهقانان متنفذ سرزمين 


ماليات معاف خواهد كرد. معاويه به اين كار اكتفا نكرد وبراى تقويت روحيه مردم واثبات اينكه او وتمام ييروانش در راه خدا 
كام بر مى دارند از مردم شام خواست كه بيوسته مالكك رإ؛ نفرين كنند واز خدا بخواهند كه او را نابود سازد. زيرا اكر مالكك 
كشته مى شد مايه شادمانى مردم شام مى كشت وباعث مى شد كه آنان اعتماد بيشترى به رهبر خود بيدا كنند. 

وقتى مالكك به سرزمين قلزم رسيدء مأمور معاويه از او دعوت كرد كه به خانه اش وارد شود وبراى جلب اعتماد او كفت كه 
هزينه يذيرايى را از ماليات حساب خواهم كرد. 

ميزبان يس از ورود مالك به خانه اش به دوستى باعلى عليه السلام تظاهر مى كرد تا آنجا كه توانست اعتماد مالك را جلب 


كند. او براى مالكك سفره اى كسترد ودر آن شربتى از عسل نهاد. اين شربت به قدرى مسموم بود كه طولى نكشيد كه مالكك 


را از ياى در آورد. 

در هرحالء وقتى خبر قتل مالكك به معاويه رسيد بر بالاى منبر قرار كرفت وككفت: اى مردمء فرزند ابوطالب دو دست توانا 
داشت كه يكى از آنها (عمار ياسر) در نبرد صفين بريده شد وديكرى (مالكك اشتر) امروز قطع كرديد. (8) 

مركى كه كروهى را خنداند وكروهى را كريان ساخت 


شهادت مالكك مايه شادمانى مردم شام شدء زيرا آنان از زمان نبرد صفين كينه مالكك را به دل داشتند. اما وقتى خبر شهادت 
وى به امام عليه السلام رسيد آن حضرت :با ضدائ يليد كريست وفرمود: 


«على مثلكك فليبكين البواكى يا مالكك» . يعنى براى مثل تو بايد زنان نوحه كر بكريند. 


آن كاه فرمود: «أين مثل مالكك؟) يعنى: مانند مالكك كجاست؟ 


سيس بر فراز منبر قرار كرفت 


وسخن خود را جنين آغاز كرد: 


ما از خداييم وبه سوى او باز مى كرديم. ستايش خداوندى را سزاست كه يرورد كار جهانيان است. خداياء من مصيبت اشتر را 
در راه توحساب مى كنمء زيرا مركك او از مصائب بزركك روزكار است. رحمت خدا بر مالكك باد. او به ييمان خود وفا كرد 
وعمر خود را به يايان رساند ويرورد كار خود را ملاقات كرد. ما با اينكه يس از ييامبر خود را آماده ساخته بوديم كه بر هر 
مصيبتى صبر كنيم» با اين حال مى كُوييم كه مصيبت مالكك از بز كترين مصيبتهاست. )٠١(‏ 


فضيل مى كويد: 


وقتى خبر شهادت مالك به على عليه السلام رسيد» به حضور او رسيدم وديدم كه بيوسته اظهار تأسف مى كند ومى كويد: 
دا به مالكك خير دهد. جه شخصيئى بود مالكك. اكر كوه بود كوهى بى تظير بود واكر ستكك بود ستكك سخ بود, به شندا 


ص 


س وكندء مركك تواى مالكك جهانى را مى لرزاند وجهانى ديكر را مسرور مى سازد. بر مثل مالكك بايد زنان نوحه كر كريه 
كنند. آيا همتايى براى مالكك هست؟ 


سيس مى افزايد: 
على عليه السلام ييوسته اظهار تأسف مى كرد وتا جند روز آثار اندوه بر جهره وى نمايان بود. 
نامه امام عليه السلام به محمد بن ابى بكر 


محمد بن ابى بكر از اينكه امام عليه السلام او راااز فرماندارى مصر معزول داشته ومالكك را به جاى او نصب كرده بود دلتدكك 
بود. جون خبر دلتنككى او به او امام رسيد؛ در طى نامه اى» يس از اعلام خبر شهادت مالككء از فرزند ابوبكر دلجويى كرد وبه 


او جنيز نوشت: 


به من كزارش شده است كه از اعزام اشتر به سوى مصر رنجش خاطر بيدا كرده اى» ولى من اين كار را نه به اين جهت 


انجام داده ام كه تو در انجام مأموريت مسامحه كرده اى. ومن اكر تو رااز فرماندارى مصر معزول مى دارم» درعوض والى 
جايى قرار مى دهم كه اداره آن جندان مؤونه نخواهد وحكومت آنجا براى تو جالبتر باشد. شخصى را كه براى فرمانروايى 
مصر بركزيده بودم نسبت به ما خيرخواه ونسبت به دشمنان سختكير بود. مدا اورا رحمت كند كه دوران زندكى خود را 
سيرى كرد ومركك را ملاقات نمود درحالى كه ما ازاو راضى بوديم. خداوند نيز از او راضى كردد وياداش او را مضاعف 
سازد. اكنون بر تو لازم است كه براى ييكار با دشمنء سياه خود را به بيرون از شهر منتقل كنى ودر آنجا اردو بزنى وبا بصيرت 
كار را دنبال كنى وبراى جنكك كمر همت بندى. مردم را به سوى خدا دعوت كن واز او استعانت بجوى كه او در امور مهم تو 
را كفايت مى كند ودر شدايد تو را يارى مى رساند. )١١(‏ 


نامه فرزند ابوبكر به امام عليه السلام 


وقتى نامه امام عليه السلام به دست محمد رسيدء در ياسخ نامه آن حضرت جنين نككاشت: 


نامه اميرمؤمنان به دست من رسيدو از محتواى آن آكاه شدم. كسى نسبت به دشمنان افرهومتاة سمستكيرثر وير دوستانس 
مهربانتر از من نيست. من در بيرون شهر اردو زده ام وبه همه مردم امان داده ام» به جز كسانى كه با ما از در جنكك درآمده اند 


وبه دشمنى با ما تظاهر كرده اند. در هرحالء من بيرو اميرمؤمنانم. 
اعزام عمروعاص به مصر 


معاويه» يس از يايان يافتن نبرد صفين وييدايش شكاف در ارتش اميرمؤمنان عليه السلام به وسيله خوارج» فرصت را غنيمت 
شمرد وبا اعزام سياهى به فرماندهى عمروعاص كوشيد تا مصر رااز قلمرو حكومت امام عليه السلام خارج سازد. او براى 
اجراى جنين امر خطيرى كروهى ازفرماندهان سياه رادعوت كرد. كه در آن ميان عمروعاص» حبيب بن مسلمه فهرىء بسر بن 
ارطاه عامرى» ضحاك بن قيس وعبد الرحمان بن خالد به جشم مى خوردند واز غير قريش نيز افرادى را براى مشورت فرا 
خواند. آن كاه رو به جمعيت كرد وكفت: مى دانيدجرا شما را احضار كرده ام؟ 


عمروعاص از راز او يرده برداشت وككفت: تو ما را براى فتح مصر دعوت كرده اى» جه آنجا سرزمين حاصلخيزى است وخراج 


فراوانى دارد وعزت تو ويارانت در كرو فتح آنجاست. 


معاويه به تصديق عمروعاص برخاست وبه خاطر آورد كه در آغاز همكارى عمروعاص به او وعده داده بود كه اكر بر على 


به مردم مصرء اعم از دوست ودشمن» نوشته شود وبه دوستان فرمان 


ثبات ومقاومت داده شود ودشمنان را به صلح وآرامش دعوت يا به نبرد تهديد كنند. ازاين رو» معاويه نامه اى به دو نفر از 
مخالفان على عليه السلام به نامهاى مسلمه ومعاويه كندى نوشت وسيس عمروعاص را در رأس سباه انبوهى به مصر اعزام كرد. 
هنكامى كه عمرو به مرزهاى مصر رسيد هواداران عثمان اطراف او را كرفتند وبه او بيوستند وعمروعاص از آن نقطه به 
استاندار مصر نامه اى نوشت ودر آن جنين آورد: «من ميل ندارم با تو دركير شوم وخونت را بريزم. مردم مصر بر مخالفت با تو 


اتفاق نظر دارند واز ييروى تو يشيمان شده اند) . 


عمروعاص اين نامه را به همراه نامه اى كه معاويه به محمد نوشته بود براى او فرستاد. استاندار مصر هر دو نامه را يس از قرائت 
به حضور امام عليه السلام كسيل داشت ودر نامه اى يبشروى قواى شام را به مرزهاى مصر كزارش كرد ويادآور شد كه اكر 


مى خواهيد مصر در دست شما باقى بماند بايد مرا با يول وسياه كمكك كنيد. 
امام عليه السلام در نامه خود استاندار مصر را به مقاومت سفارش كرد. 


محمد بن أبى بكر سيس به نامه هاى عمروعاص ومعاويه ياسخ كفت وسرانجام ناجار شد با بسيج كردن مردم به استقبال ارتش 
عمروعاص برود. مقدمه سياه او را دو هزار نفر به فرماندهى كنانه بن بشر تشكيل مى داد وخود نيز در رأس دو هزار نفر يشت 
سر او حركت كرد. وقتى بيشتازان سياه مصر با ارتش شام روبرو شدند. بحق ستونهايى از ارتش شام را درهم كوبيدند» ولى 


سرانجام» به سبب كمى نيرو» مغلوب شدند. كنانه خود از اسب يياده شد وبا 


يارانش به جنكك تن به تن با دشمن يرداخت ودر حالى كه اين آيه را تلاوت مى كرد به شهادت رسيد. 


وها كان لنفسن أن تموت الادباذن الله كناءا مزحلا ومن يرد ثواب الدقيا فته هنها ومن يزى ثوات الآخره توعدامتها و سجرق 
الشاكرين. (آل عمران: )١88‏ 


شأن هيج انسانى نيست كه جز به اذن خدا ودر اجلى معين وثبت شده بميرد. هركس ياداش دنيا را بخواهد از آن به او عطا مى 


كنيم: وه ركس ثوات سراق ديكر را بخواهد از آن به او مى بخشيم وسياسكزاران را ياداش مى دهيم. 
بى نوشتها 
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فروغ ولايت ص ,> 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

به شهادت رساندن محمد ابن ابى بكر 


به شهادت رساندن محمد بن ابى بكر )١(‏ 


به شهادت رساندن محمد بن ابى بكر 


شهادت كنانه بن بشر بر جرات ارتش شام افزود وهمككى بر آن شدند كه به بيشروى خود ادامه دهند وبه سوى اردوكاه محمد 
بن ابى بكر بروند. وقتى به اردوكاه او رسيدند ياران او را متفرق يافتند و او نيز سركردان بودتا سرانجام به ويرانه اى يناه برد. 
معاويه بن حديج از جايكاه محمد آكاه شد و او را در خرابه دستككير كرد واز آن جا بيرون آورد وبه منطقه اى بنام فسطاط كه 
مركز سياه عمرو بود منتقل كرد در حالى كه نزديكك بود از عطش از ياى درا يد. 


عبدالرحمان بن ابى بكر برادر محمد در سياه عمرو بود. فرياد كشيد: من اجازه نمى دهم برادرم را اين كونه بكشيد. واز 
عمروعاص درخواست كرد كه به فرمانده سياهش معاويه بن حديج دستور دهد كه از قتل او صرف نظر كند. عمروعاص 
نماينده خود را به سوى ابن حديج فرستاد كه محمد را زنده تحويل دهد ولى فرزند حديج كفت: كنانه بن بشر كه 


سور عمو مه وو تتح نان محمك نك نايف و كلاه نماتد محنة كداز شدزت شت توه ١‏ كافشن درخوانيت كرد كد يه او ات 


بدهند» ولى فرزند حديج. به بهانه اينكه عثمان هم تشنه كشته شدء از دادن آب خوددارى كرد. 


در اين ميان فرزند حديج سخنان زشتى نثار محمد كرد كه از نوشتن آن صرف نظر مى كنيم ودر يايان كفت: من جسد تو را 
در شكم اين الاغ مرده قرار مى دهم وبا آتش مى سوزانم. محمد در ياسخ كفت: شما دشمنان خدا كرارا با اولياء خدا جنين 
معامله اى انجام داده ايد. من اميدوارم كه خدا اين آتش را براى من همجون آتش ابراهيم سرد وعافيت قرار دهد وآن را وبالى 
بر تو ودوستانت سازدء وخدا تو را ويبشوايت معاويه بن ابى سفيان وعمروعاص را به آتشى بسوزاند كه هركاه بخواهد خاموش 
شود شعله ورتر كردد. سرانجام معاويه بن حديج به خشم آمد ومحمد را كردن زد واو را در شكم الاغ مرده اى قرار داد وبه 


آتش سوزانيد. 


خبر شهادت محمد دو نفر را بيش از همه متاثر كرد: يكى خواهرش عايشه بود كه بر وضع او سخت كريست. او در يايان هر 
نماز معاويه بن ابى سفيان وعمروعاص ومعاويه بن حديج را نفرين مى كرد. عايشه سريرستى عيال برادر وفرزند او را به عهده 
كرفت وفرزند محمد بن ابى بكر به نام قاسم تحت كفالت او بزركك شد. وديكرى اسماء بنت عميس بود كه مدتى افتخار 
همسرى جعفر بن ابى طالب را داشت ويس از شهادت جعفر به ازدواج ابوبكر در آمد واز او محمد متولد شد ويس از 
د ركذشت ابوبكر با على - عليه 


السلام ازدواج كرد واز او فرزندى به وجود آمد به نام يحيى. اين مادر وقتى از سرنوشت فرزند خود آكاه شد سخت متاثر 


كرديد ولى خشم خود را فرو برد وبه جايكاه نماز رفت وبر قاتلان او نفرين كرد وسرانجام به خونريزى شديدى مبتلا كشت. 


عمروعاص در نامه اى به معاويه از شهادت آن دو نفر خبر داد وهمجون همه سياستبازان» كه به يكديكر دروغ مى كويندء 
خود را محق جلوه كر ساخت وكفت: ما آنان را به كتاب وسنت دعوت كرديمء ولى آنان با حق مخالفت كردند ودر ضلالت 
خود باقى ماندند. سرانجام نبرد بين ما وايشان دركرفت. ما از خدا مدد خواستيم وخدا بر جهره ها ويشتهاى آنها زد وآنها را 
دست بسته تسليم ما ساخت. 


حضرت على (ع) از شهادت محمد آكاه مى شود 
عبدالله بن قعيد ناله كنان وارد كوفه شد وعلى - عليه السلام رااز شهادت اسفبار محمد آكاه ساخت. امام - عليه السلام دستور 
داد كه مردم براى شنيدن سخنان وى جمع شوند. آن كاه خطاب به آنان فرمود: 


شده است. هركز انتظار ندارم كه علاقه كمراهان به باطل واعتماد آنان به طاغوتشان استوارتر از علاقه شما به حق باشد. 


تو كويى كه آنان با حمله به مصر بر سر شما تاخته اند. هرجه زودتر به كمكك آنان بشتابيد. بندكان خداء مصر از نظر خير 
وبركت برتر از شام ومردم آنجا بهتر از مردم شام هستند. مصر را از دست مدهيد. اكر مصر در اختيار شما باشد براى شما عزت 


وبراق دشمن نكبث است. هرجه زودتر به اردوكاه 


جرعه روانه شويد تا فردا به يكديكر برسيم. 

من كفييتة روزها ورفت وآمد سران عراق به حضور امام - عليه السلامسرانجام مالكك بن كعب به فرماندهى يكك سياه 
دوهزار نفرى رهسيار مصر شد. )١(‏ 

امام - عليه السلام در نامه اى به ابن عباس جريان را جنين شرح مى دهد: 


مصر به دست دشمن كشوده شد ومحمد بن ابى بكر - كه خدايش رحمت كند - به شهادت رسيد. اين مصيبت را به حساب 
خدا مى كذارم وياداش آن را ازاو مسئلت دارم. مصيبت فرزندى مهربان وكاركزارى يرتلاش» شمشيرى برنده وقدرتى 


بازدارنده. 


من مردم را به ييوستن به او تشويق كردم وبه آنان فرمان دادم كه ييش از هر رويدادى به فرياد او برسند. من همكان راء آشكار 
وينهان؛ براى حركت به سوى او دعوت كردم. كروهى با اكراه هماهنكّى خود را اعلا-م داشتند وكروهى ديككر خود را به 
بيمارى زدند وكروه سوم دست از يارى او برداشتند. از خدا درخواست مى كنم كه هرجه زودتر مرا از دست اين مردم نجات 


بخشد. (؟) 


شهادت محمد بر على - عليه السلام بسيار كران آمد وآن حضرت با جشمان اشكك آلود فرمود: «او براى من فرزند وبراى 


فرزندانم وفرزندان برادرم برادر بود») ره 
ونيز فرمود: «او مورد علاقه من بود ومن در دامن خود او را يرورش داده بودم). (6) 


اين نوع حوادث» يس از نبرد صفين» بى در يى اتفاق مى افتاد وافراد تيزيين مى توانستند غروب حكومت على - عليه السلام را 


به دست دوستان نادانش ييش بينى كنند. دراين زمان امام - عليه السلام در وضعيتى به سر مى برد كه معاويه بر شام 


مسلط شده وعمروعاص منطقه مصر را در اختيار كرفته بود وكروههاى غارتكر وآدمكش ييوسته از طرف معاويه براى تضعيف 
حكومت مركزى به اطراف يورش مى بردند تا به كلى امنيت را سلب كنند. اما تدبير على - عليه السلام در باره جنين وضع 
اسفبارى جه بود؟ جكونه مى خواست از مردم مرده دل عراق براى بركندن ريشه فساد كمكك بككيرد. تاريخ مى نويسد كه امام 


- عليه السلام در آخرين روزهاى حيات خود سخنرانى اتشينى ايراد فرمود كه دلهاى مرده عراقيان را زنده كرد. 
بى نوشتها 
١‏ - الغارات؛ ج ١‏ صص 87 تا 191. 


؟ - نهج البلاغه؛ نامه 88. 


؟ - نهج البلاغه» امه دع طبع عبده. 


فروغ ولايت ص 91 
به شهادت رساندن محمد ابن ابى بكر (؟) 


به شهادت رسانيدن محمد بن ابى بكر 
الا سؤادو فر ميات محمد و عتماتبان حدك در كرفك. و آنا نر وق يروز كشطلد واو اراشهيد كردتد؛ وحسدلشن رادرون 
حر مرده تهادند و اتض زدتنء كار اتا تان ى رسعماته ديرد كداحون خارشة شتيل سحخك كرست ودويس تماز معاوية:و 


عمرو را نفرين كرد. 


حون على اذ كشته شدن محمد ١‏ كاه شل واوا ستود وريه عبد اللد عبان حجنن نواشت: 


«مصر را كشودند و محمد به شهادت رسيد. ياداش مصيبت او را از خدا مى خواهم. فرزندى خيرخواه و كاركذارى كوشا بود. 
من مردم را فراوان نه يكبار» خواندم تا به يارى او روند. بعضى با ناخشنودى آمدند. و بعضى به دروغ بهانه آوردند و بعضى بر 
جاى خود نشستند. از خدا مى خواهم مرا زود از دست اينان برهاند. بخدا اكر آرزوى شهادتم به هنكام رويارويى بادشمن 


نبود» و دل نهادنم بر مركك خوش نمى نمود» دوست داشتم يكك روز با اينان به سر نبرم و هركز ديدارشان نكنم.» )1١(‏ 


بدين ترتيب معاويه كامى ديكر به آرزوى خود نزديكك شد. شام را در فرمان داشت بر مصر نيز دست انداختء اكنون نوبت 


كشته شدن محمد به دست هم ييمانان معاويه و يبروزى عثمانيان» در سياه على بى اثر نماند. معاويه در ديده آنان مردى با 


بير سير ان سس مدو ارى تيزب 
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فير يتداشقند ال كفنق ايت باور نادرست دريغ نمى داشتند. على (ع) دراين باره فرمود: 


«به خدا سوكند معاويه زيركك تراز من نيست ليكن شيوه او ييمان شكنى و كنهكارى است. اكر ييمان شكنى ناخوشايند نمى 
نمود زيركتر از من كس نبود. اما هر ييمان شكنى به كناه برانكيزاند» و هر جه به كناه برانكيزاند دل را تاريكك كرداند.» (؟) 


بى نوشتها 


.5"60 نامه‎ .١ 

اخ ا 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١5‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 


جنايات بسر بن ارطاه 
جنايات بسر بن ارطاه )١(‏ 


جنايات بسربن ارطاه 


امام - عليه السلام اداره بخشى ازسرزمين يمن را به عهده عبيد الله بن عباس واداره بخشى ديككر را به نام جند )١(‏ به سعيد بن 
نمران واكذار كرده بود. در منطقه مركزى يمن كروهى بودند كه از روش عثمان وعثمانيان ييروى مى كردند وعلاقه اى به 
حكومت على - عليه السلام نداشتند وبيوسته در فكر اغتشاش وشورش بودند. اينان وقتى از جريان خوارج وييدايش دو 
دستكى در سباه على - عليه السلام آكاه شدند يرجم مخالفت بر افراشتند, تا آنجا كه سعيد بن نمران را از منطقه جند بيرون 


زاتدتدء كروهى نيز كه ازانظر فكرى عفماتى تبووتده يه سبب برذ اخدق ماليات بااشووقيان حمضدا هددد: 


سعيد بن نمران وعبيد الله بن عباس وضع مخالفان را به امام - عليه السلام كزارش كردند. امام - عليه السلام در كوفه با يكى از 
شخصيتهاى يمن به نام يزيد بن قيس ارحبى به مشاوره يرداخت وسرانجام بر آن شد كه نامه اى به شورشيان بنويسد وآنان را 
نصيحت كند وهمه را بار ديكر به اطاعت وبيروى از حكومت مركزى دعوت نمايد. امام - عليه السلام نامه را به وسيله يكك 
مرد يمنى از قبيله همدان براى آنان فرستاد. ييكك امام - عليه السلام در يكك اجتماع بزركك نامه آن حضرت را براى آنان 
خواند. لحن نامه بسيار آموزنده ومؤثر بود. ولى مخالفان بازكشت به اطاعت را مشروط به بركنارى عبيد الله وسعيد اعلام 


كردنك. 


از طرفى» در آن اوضاع» شورشيان فرصت را مغتنم شمردند ونامه اى متضمن اشعارى به معاويه نوشتند وازاو 


درخواست كردند كه نماينده اى را به صنعاء وجند اعزام كند تا با او بيعت كنند واكر در اين كار تاخير كند ناجارند با على - 


عليه السلام ومشاور او يزيد ارحبى بيعت نمايند. 


وقتى نامه شورشيان به دست معاويه رسيد تصميم كرفت كه سياست قتل وايجاد نامنى وشورش را به خاكك حجاز ويمن 
كسترش دهد. از اين جهتء يكى از ستكدلترين فرماندهان سياه خود به نام بسر بن ارطاه را به حضور طلبيد وبه او كفت: راه 
حجاز ومدينه را در راس يكك سياه سه هزار نفرى در بيش كير ودر سر راه خود به هرجا رسيدى كه مردم آنجا يبرو حكومت 
على بودند زبان به بدكويى ودشنام آنان باز كن. آن كاه همكى را به بيعت با من دعوت نما وبيعت كنند كان را رها ساز 


وكسانى را كه تن به بيعت ندادند بكش. ودر هر نقطه اى كه به شيعيان على دست يافتى خون آنان را بريز. 


معاويه اين روش را دنبال مى كرد ودر حالى كه خود در شام بود وبا على - عليه السلام به صورت روياروى جنكك نمى كرد 
ولى همان نتيجه جنكك روياروى را مى برد وكسانى جون وليد بن عقبه را كه بيشنهاد جنكك روياروى با امام - عليه السلام را 


مى دادند ابله مى خواند ومعتقد بود كه تجربه سياسى كافى ندارند. 


ابن ابى الحديد در اين مورد تحليل زيبايى دارد ومى نويسد: 


وليد كانون خشم بر امام بود زيرا يدر او در جنكك بدر به دست آن حضرت كشته شده بود ودر زمان حكومت عثمان خود او 


از دست امام تازيانه خورده بود. وى كه مدتها بر سرزمين كوفه حكومت مى كردء اكنون ميراث خود را در 


دست على مى ديد وطبعا انديشه اى جز رويارويى با على در سر نداشت. معاويه» بر خلاف وليد. دور انديش بودء جه مقابله با 
امام را در جنكك صفين تجربه كرده ودريافته بود كه اكر در آن جنكك به نيرنكك قرآن كردن بر نيزه متوسل نمى شد هركز 
جنكك بسوزد. ازاين جهت» مصلحت مى ديد كه با ايجاد رعب وناامنى در قلمرو حكومت على به تضعيف او بيردازد وناتوانى 


امام را در زمينه اداره سرزمينهاى اسلامى ثايبت كند. 0( 
حركت بسر 


بسر با سه هزار نفر از شام حركت كرد. وقتى به دير مروان رسيد جهارصد نفر از آنان بر اثر بيمارى مردند واو با دو هزار 
وششصد نفر راه حجاز را در ييش كرفت. او به هر آبادى كه مى رسيد شتران مردم را به زور مى كرفت و خود و سربازانش بر 
آنها سوار فى شدندكاية ابادى ذيكر يرسكده آن كاه آنها راارهاضى كرونت وان كتراق ابادئ بيعش بهرة فى كانس دين 
ترتيب اين راه طولانى را ييمودند تا وارد مدينه شدند. بسر در بدو ورود به مدينه» فحاشى وبدزبانى به مردم آنجا را آغاز كرد 


وسكله تحل عكمان زاييض كنيد و كيت 


همه شما در قتل عثمان دست داشته ايد يا لااقل به سبب بى طرفى خود. او را خوار وذليل ساخته ايد. به خدا سوكند كارى 
انجام دهم كه مايه آرامش قلب خاندان عثمان باشد. 


سيس تهديدهاى خود را آغاز كرد ومردم از ترس به خانه حويطب بن عبد العزى» كه شوهر مادر او بود» يناه بردند 


ودر سايه شفاعت او خشم بسر فرو نشست. آن كاه همكان را به بيعت با معاويه دعوت كرد. كروهى با او بيعت كردند» ولى او 
به بيعت اين كروه اكتفا نكرد وخانه هاى سرشناسان مدينه را كه از نظر فكرى با معاويه مخالف بودند يا در عراق با على - 
عليه السلام همكارى نزديكى داشتند به آتش كشيد. خانه زراره بن حرون ورفاعه بن رافع وابوايوب انصارى به اين طريق 
دسسشظر قن حر يق شد اق كاه سد اشنى: متلمة را خواست وان إثان برسيداعازريف عندالة كحاست؟ ثاار را حامر كيدا 


آماده كشته شدن باشيد. 


جابر در آن هنكام به خانه ام سلمه همسر رسول خدا يناه برده بود ودر ياسخ ام سلمه كه از او يرسيد جه مى بينى كفت: اكر 
بيعت نكنم كشته مى شوم واكر بيعت كنم با ضلالت وكمراهى همييمان شده ام. ولى به نوشته «الغارات » سرانجام جابر به 


وقتى بسر به ماموريت خود در مدينه يايان داد رهسيار مكه شد وعجيب اين كه ابوهريره را براى جانشينى خود در مدينه 
بركزيد. او در مسير خود از مدينه تا مكه كروهى را كشت واموالى را غارت كرد. وقتى به نزديكى مكه رسيدء فرماندار امام - 
عليه السلام به نام قثم بن عباس شهر را تركك كفت. بسرء به هنكام ورود به مكه. به برنامه خود ادامه داد ومردم را به باد فحش 
وتاسوا كرفت وان همكان يراق شعاويه تدمعت كرف وآثاآن راز مخالفت نااق برمحدر :واشت و كفنت: اكواز حاتت شما خير 


كه مردم آنجا از شيعيان على عليه السلام هستند ودستور داد كه همكان را بدون كوجكترين كفتكو وسؤال وجواب از دم تبغ 
كدرافة 


مامور بسر به سرزمين تباله رسيد وهمه مردم را به بند كشيد. مردى به نام منيع از او درخواست كرد تا امان نامه اى از بسر براى 
او بياورد. او بيشنهاد منيع را يذيرفت. قاصد راهى طائف شد وسرانجام توانست با بسر ملاقات كندوامان نامه اى از او بكيرد. 
ولى بسر در دادن امان نامه آن قدر دفع الوقت كرد تا امان نامه هنكامى به سرزمين تباله برسد كه همكى به قتل رسيده باشند. 
سرانجام منيع با امان نامه به سرزمين خود قدم نهاد ودر هنكامى رسيد كه همه را براى كردن زدن به خارج شهر آورده بودند. 
مزذق :زاايتن كتيده يودند نا كرقق اؤرا باشد وك نشي تحلاد اشكنست. ستربازانابه يكدركر كتسد شمشيرفاى ودرا 
بيرون بكشيد نا براثر كرمى خورشيد نرم شود وآنها را در هوا به كردش در آوريد. قاصد برق شمشيرها را از دور ديد وبا 
تكان دادن لباس خود اشاره كرد كه دست نككه دارند. شاميان كفتتد: اين مرد خبر خوشى به همراه دارد. دست نككه داريد. او 
رسيد وامان نامه را به فرمانده تسليم كرد واز اين طريق جان همه را خريد. جالب آن كه كسى را كه براى اعدام آماده كرده 


بودند وبه سبب شكستكى شمشير در قتل او وقفه افتاد برادر او بود. 


بسرء يس از 


انجام ماموريت» طائف را تركك كفت ومغيره بن شعبه سياستمدار معروف عرب او را بدرقه كرد. اودر مسير خود به يمن به 
سرزمين بنى كنانه رسيد وآكاه شد كه دو كودكك خردسال عبيد الله بن عباس فرماندار امام - عليه السلام در صنعاء به همراه 
مادرشان در آن سرزمين هستند. عبيدالله فرزندان خود را به مردى از بنى كنانه سيرده بود. آن مرد با شمشير برهنه به سوى 
شاميان آمد. بسر به او كفت: مادرت به عزايت بنشيند» ما قصد قتل تو را نداشتيم بلكه خواهان كودكان عبيدالله هستيم. آن مرد 
در ياسخ بسر كفت: من در راه كسانى كه در حمايت من هستند آماده كشته شدن هستم. اين جمله را كفت وبر شاميان حمله 
كرد وسرانجام كشته شد. كود كان خردسال عبيد الله را براى اعدام آوردند وبا كمال قساوت هر دو را كشتند. زنى از بنى كنانه 
فرياد كشيد: شما مردان را مى كشيد؛ كودكان جه تقصيرى دارند؟ به خدا سوكند, نه در جاهليت ونه در اسلام كودكى را 
نمى كشتند. سوكند به خداء آن حكومتى كه يايه هاى قدرت خود را با كشتن يبران وكود كان استوار سازد حكومت سستى 
است. بسر كفت: به خدا سوكند كه تصميم داشتم زنان را نيز بكشم. آن زن در ياسخ كفت: از خدا مى خاستم كه تواين كار 


را بكنى. 


فحن سو هيه كانه وات كنا كتست دوو سر رام ععوق وق تعر ان عند اللددك عب ةالكذان: داناة عبية الدبو عباس ارا كشت وان كاذ 


كفت: اى مردم نجران» اى مسيحيانء به خدا سوكند كه اككر كارى انجام دهيد كه من آن را خوش ندارم باز مى كردم وكارى 


ف كك د 


نسل شما قطع شود زراعت شما نابود وخانه هايتان ويران كردد. 


سيس به راه خود ادامه داد وبر سر راه خود ابوكرب راء كه از شيعيان على - عليه السلام بود واز بزركان همدان به شمار مى 
رفت. كشت وسرانجام به سرزمين صنعاء رسيد. فرماندهان امام - عليه السلام» به نامهاى عبيدالله بن عباس وسعيد بن نمران شهر 
راتركك كفته ومردى را به نام عمروثقفى جانشين خود قرار داده بودند. جانشين عبيدالله قدرى در برابر بسرمقاومت كرد ولى 
سرانجام كشته شد. بسر سفاك وارد شهر شد وكروهى از مردم را كشت وحتى هيئتى را كه از م آرب به سوى او آمدند به جز 
يكك نفر از دم تبغ كذراند. فردنجات يافته به م آرب بازكشت وكفت: من به ييران وجوانان هشدار مى دهم كه مركك سرخ در 


بسر صنعاء را به قصد نقطه اى به نام جيشان ترك كفت. اهل اين منطقه همكى از شيعيان على - عليه السلام بودند. نبرد ميان 
آنان وبسر دركرفت وسرانجام» يس از دادن تلفاتى» مغلوب واسير شدند وبه وضع فجيعى به شهادت رسيدند. وى بار ديكر به 


صنعاء بازكشت وصد تن ديكر را نيز كشتء به جرم اينكه زنى از آنان فرزندان عبيد الله بن عباس را يناه داده بود. 


اين بر كى از يرونده سياه جنايات بسر بن ارطاه بود كه تاريخ ضبط كرده است. جون خبر جنايات بسر به على - عليه السلام 
رسيدء آن حضرت فرمانده ارشدى را به نام جاريه بن قدامه در راس دو هزار رزمنده براى تعقيب ومجازات بسر روانه حجاز 


كردة أو از ظرتق يضرة راه تحجاز را دردريئن_ كرفت ثا به يمخ رسيد ونيوسته 


در تعقيب بسر بود تا آكاه شد كه وى در سرزمين بنى تميم است. هنكامى كه بسر از تعقيب جاريه آكاه شد به سوى تمامه 
متوجه شد. وقتى مردم از عزيمت جاريه آكاه شدند» در مسير بسر كار را بر او سخت كرفتند ولى او سرانجام توانست خود را 


به سلامت به شام برساند وكزارش سفر خود را به معاويه بدهد. 
او كفت: من دشمنان تو را در رفت وبركشت كشتم. معاويه كفت: تو اين كار را نكردىء خدا اين كار را كرد! 
تاريخ مى نويسد: بسر در اين سفر سى هزار نفر را كشت وكروهى را با تش سوزاند. 


اميرمؤمنان - عليه السلام ييوسته او را نفرين مى كرد ومى فرمود: خحداياء او را نميران تا عقل او را از او بازكيرى. خدايا بسر 
وعمروعاص ومعاويه را لعنت كن وخشم خود را در باره آنان نازل كن. نفرين امام - عليه السلام به هدف اجابت رسيدوجيزى 
نككذشت كه بسر ديوانه شد وبيوسته مى كفت: شمشيرى به من بدهيد تا آدم بكشم. مراقبان او جاره اى نديدند جز اينكه 


شمشيرى از جوب به او دادند واو ييوسته با آن شمشير به در وديوار مى كوبيد تا هلاكك شد. 


كار بسر مشابه كار مسلم بن عقبه است كه از طرف يزيد در سرزمين مدينه در نقطه اى به نام حره انجام داد. در حقيقت اين 
يدر ويسر (معاويه ويزيد) نه تنها از نظر روحيات شبيه يكديكر بودند» بلكه مزدوران آن دو نيز در قساوت وستككدلى همسان 


بودند وبه تعبير ابن ابى الحديد: «ومن اشبه اباه فما ظلم » . 070 
در يايان اين قسمتء. خطبه امام - عليه السلام را در باره بسر ياد آور مى شويم: 


در تصرف 


من جز كوفه جايى نيست وتنها اختيار قبض وبسط آن را دارم. اكر بنا باشد تو هم (اى كوفه) در كردبادهاى سياسى متزلزل 
شوى» خدا تو را زشت كرداند. به من خبر رسيد كه بسر وارد يمن شده است. سوكند به خدا كه من كمان مى كنم به همين 
زودى ايشان بر شما مسلط مى شوندء وبر شما فرمان مى رانند» زيرا آنان در باطل خويش با هم وحدت ويكانكى دارند ولى 
شما در راه حق خود با يكديكر اختلاءف داريد. شما با ييشواى بر حق خود مخالفت مى كنيد وآنان ييشواى باطل خود را 
اطاعت مى نمايند. آنان امانت را به يبشواى خود باز مى كردانند وشما به امانت امام خود خيانت مى ورزيد. اكر يكى از شما 
را بر قدحى جوبى بكمارم مى ترسم بند آن را بربايد. بار خدايا! من از مردم كوفه بيزار ودلتنكك شده ام وايشان هم از من ملول 
وسير كشته اند؛ يس بهتر از آنان را به من عطا كن وبه جاى من شرى را به آنان عوض ده. بار الها! دلهاى آنان را مانند نمكك 
در آب ذوب كن. به خدا سوكند كه دوست داشتم در برابر همه شما هزار سوار از فرزندان فراس بن غنم در اختيار من بود. 
رع 


بى نوشتها 


١‏ - يمن در آن هنكام به سه بخش تقسيم مى شد: بخش مجاور با حجاز را «حضر موت » وبخش مركزى را «صنعا» ونقاط 


دورتر را «جند) مى ناميدند. مراصد الاطلاع, ماده جند. 


" - الغارات» ج صص 258 - 651. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ؟, صص " تا 41/8 تاريخ طبرى. 


ج ”5 صص ٠١8‏ -8١٠؛تاريخ‏ يعقوبى» ج ١‏ صص 184 - 1828؛ كامل ابن اثير» ج "2 صص 7/86 - 5/1. 


ع - نهج البلاغه. خطبه 10. 
فروغ ولايت ص ٠76٠‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
جنايات بسر بن ارطاه (؟) 


جنايات بسر بن ارطاه 


در سال جهلم هجرى معاويه بسر يسر ارطاه را با سه هزار تن براى دست يابى به يمن فرستاد. او نخست به مدينه رفت. ابو ايوب 
انصارى از جانب على عامل آن شهر بود. جون بسر بدانجا رسيد» وى كريخت و به كوفه نزد على آمد. بسر به شهر درآمد و به 
منبر رفت و طايفه هائى از انصار را خواند. آنككاه كفت: 


- «شيخ من! شيخ من! كجاست؟ ديروز اينجا بود (عثمان را مى كفت) به خدا اكر فرمان معاويه نبود كسى را كه به سن بلوغ 
رسيده باشد زنده نمى كذاشتم.) 


سيس خانه هائى را ويران كرد و به مدينه واز آنجا به مكه رفت سيس روانه يمن شد. )١(‏ جون على از كار او آ كاه كرديد به 


منبر رفت و 5ف كفت: 


«شنيده ام بسر به يمن درآمده است. به خدا مى بينم اين مردم به زودى بر شما جيره مى شوندء جه آنان بر باطل خود فراهمند و 
شما در حق خوديراكنده و يريش. شما امام خود را در كار حق نافرمانيد و آنان در باطل ييرو امام خويش. آنان با حاكم خود 
كار به امانث مى كنئد و شما كار به خيانت. آنان در شهرهائ خود درستكارئد و شما فاسد و بدكردار. اكر كاسه جوبينى را به 
شما بسيارم مى ترسم جنككك آنرا ببريد. خدايا اينان از من خسته اند و من از آنان خسته. آنان از من به ستوه اند و من از آنان 


دل شكسته. يس بهتر از آنان را 


موئسن مق دارء و بدثر اؤ مرا بر آتآن بكمار. خدايا دلهائ آثان را بكداز جتائكه تمكك در آب كذازد (9) 
بى نوشتها 

.887 كاملء ج * ص‎ .١ 

؟. نهج البلاغه. خطبه 10. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١50‏ 

دكتر سيد جعفر شهيدى 


به شهادت رساندن مالك اشتر 
به شهادت رساندن مالك اشتر )١(‏ 


به شهادت رساندن مالك اشتر 
شهادت مالكك مايه شادمانى مردم شام شدء زيرا آنان از زمان نبرد صفين كينه مالكك را به دل داشتند. اما وقتى خبر شهادت 
وى به امام - عليه السلام رسيد آن حضرت با صداى بلند كريست وفرمود: 


- 


«١على‏ مثلكك فليبكين البواكى يا مالكك » . يعنى براى مثل تو بايد زنان نوحه كر بكريند. 

آن كاه فرمود: «اين مثل مالكك؟) يعنى: مانئد مالكك كجاست؟ 

سيس بر فراز منبر قرار كرفت وسخن خود را جنين آغاز كرد: 

ما از خداييم وبه سوى او باز مى رمي ستايش خداوندى را سزاست كه يرورد كار جهانيان است. خداياء من مصيبت اشتر را 
در راه توحساب مى كنمء زيرا مركك او از مصائب بزركك روزكار است. رحمت خلا بر مالكك باد. او به ييمان خود وفا كرد 


وعمر خود را به يايان رساند ويرورد كار خود را ملاقات كرد. ما با اينكه يس از ييامبر خود را آماده ساخته بوديم كه بر هر 
مصيبتى صبر كنيمء با اين حال مى كوييم كه مصيبت مالكك از بزركترين مصيبتهاست. )١(‏ 


فضيل مى كويد: 


وقتى خبر شهادت مالكك به على - عليه السلام رسيد» به حضور او رسيدم وديدم كه ييوسته اظهار تاسف مى كند ومى كويد: 
خدا به مالكك خير دهد. جه شخصيتى بود مالكك. اكر كوه بود كوهى بى نظير بود واكر سنكك بود سنكك سختى بود. به خدا 


ص 


س وكندء مركك تواى مالكك جهانى را مى لرزاند وجهانى ديكر را مسرور مى سازد. بر مثل مالكك بايد زنان نوحه كر كريه 


كنند. آيا همتايى براى مالكك هست؟ 


سيس مى افزايد: 


عليه السلام بيوسته اظهار تاسف مى كرد وتا جند روز آثار اندوه بر جهره وى نمايان بود. 
بهى نوشتها 

١‏ - الغارات» ج ١‏ ص 1985؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 2 ص /الا. 

فروغ ولايت ص 728 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

شهادت رساندن مالك اشتر (7؟) 


به شهادت رساندن مالك اشتر 
يس از اين خطبه جان سوز و كوششى كه جند تن از ييروان راستين امام كردندء دو هزار تن براى رفتن مصر آماده شد. على 
(ع) بر آن شد كه حاكمى كارآزموده تر به مصر بفرستد و كفت: 


«مصر را يكى از دو تن بايد سامان دهد. قيس كه او را از حكومت آنجا برداشتم يا اشتر.» 


اشتر در آن روزها در نصيبين )١(‏ به سر مى برد. على او را خواست و بدو فرمود جز تو كسى نمى تواند كار مصر را سر و 


صورت دهد. 


اشتر روانه مصر شد و جاسوسان معاويه بدو خبر دادند. معاويه نككران شد و دانست اكر اشتر به مصر برسد كار بر هواداران او 
دشوار خواهد شد. نامه اى به مامور خراج قلزم (؟) نوشت كد: «اككر كار اشتر را تمام كنى جندانكه در قازم به سر مى برى از 
تو خراج نخواهم خواست.) جون اشتر به قلزم رسيد وى يبشباز او رفت و او را به خانه خود فرود آورد و خوراكى آلوده به زهر 
بدو خوراند و او را شهيد كرد. اكنون بايد مالكك را بهتر بشناسانيم. 


مالكك بن حارث بن عبد يغوث از قبيله نخع و لقب او اشتر است. اشتر كسى را كويند كه يلكك جشم او كرديده باشد. جون در 
جنكك يرموك به جشم او آسيب رسيد او را اشتر كفتند. مالكك بيش از ظهور اسلام ديده به جهان كشود. ابن سعد او رااز 


تافان 5ق شمرفة سيق 


ابن حجر در تهذيب التهذيب نويسد: «جاهليت را 


دركك كرد.)» و در الاصابه نويسد: «له ادراكك » . معنى آن اين است كه رسول خدا (ص) را ديده است يا عصر او را دريافته 
است. او از ياران وفادار و فداكار امير مؤمنان (ع) است. در جمل و صفين در كنار آن حضرت بود. در نبرد جمل با عبد الله 
بسر زبير در افتاد. عبد الله آسيبى سبكك بدو رساند و اشتر سر او را شكافت و با هم دست به كريبان شدند. كروهى از دو سو به 
يارى آن دوآمدند. عبد الله به سياهيان بصره مى كفت: «مرا و مالكك را بكشيد.» و آنان اشتر را به نام نمى شناختند واكر مى 
"كقركة مراع اشدرى] مكشيدة) اهدر كقض م شه 


مالك از جانب امام ولايت جزيره را يافت. سيبس به ولايت مصر منصوب كرديد. عهدنامه مالك اشتر را كه دستور العمل 
كشوردارى استء بيشتر آنان كه با تاريخ اسلام و زندكانى على (ع) آشنايند» خوانده اند. براى بهره كيرى بيشتر» ترجمه آنرا 
در يايان كتاب آورده ام. معاويه يس از شنيدن خبر كشته شدن مالك,. كفت: «على را دو دست بود يكى در صفين افتاد 


(عمار) و ديكرى در رسيدن به مصر.) 
و جون خبر شهادت او را به على دادند كفت: 


«مالكك جه بود؟ به خدا اكر كوه بود» كوهى بود جدا از ديكر كوهها واكر سنكك بودء ستككى بود خاراء كه سم هيج ستور به 


ستيغ آن نرسد. و هيج يرنده برفراز آن نيرد.» (*) 
ودر بعضى روايت هاست كه فرمود: 

«مالكك براى من همجون من بود براى رسول خدا.) 
بى نوشتها 


سرا. 


؟. بندرى در كنار درياى سرخ. 

7 كامل» ج "7 ص 78 -507, سخنان كوتاه ه”ع56 وبا اندكك اختلاف در لفظ. 
على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١81‏ 

د كتر سيد جعفر شهيدى 


كشتار مسلمانان 


كشتار مسلمانان 


سقينال بن عوك غافدق از طرك معناويه امون شد كه در راس لشكرع :مجهز وين نا كفده سمت فراث ح كت كدد كانه 
شهرستان هيت كدذو بالانى انبان قراز .واشت يرسك و ال انجاابة سحت البان يرود واكر وو مشير خود با مقاومق روبرو شند بر 
آثان وورقى بردو انان راغارت كلد واكر باامتاومى زويزو نفد غازت كتان عاشهن انبان بزود وا كر در انها لشكرى را نديد نا 


به مدائن برود و از آنجا به شام باز كردد وزنهار كه به كوفه نزديكك نشود. 
سيس معاويه او را جنين مورد خطاب قرار داد: 


ارقو البان ؤهدائن واغارت كتى مل ابن اث كه كوفة واغارت كرده باشي ءابق يورشنياى غارتكرانة اهل عراق زا مرعوب 
مى سازد وهواداران ما را خوشحال مى كند وكسانى راكه از همكارى با ما بيمناكند به سوى ما فرا مى خواند. در مسير خود 
كسانى را كه با تو موافق نيستند بكش وروستاها را ويران ساز واموال آنان را به غنيمت بككير» زيرا غنيمت كرفتن از آنان به 


سفيان مى كويد: من در اردوكاه شام حاضر شدم. معاويه سختنرانى كرد ومردم را به همراهى با من دعوت نمود. جيزى 
نككذشت كه شش هزار نفر آماده حركت با من شدند. آن كاه جانب فرات را در بيش كرفتم تا به نقطه هيت رسيدم. مردم 


آنجااز 


حضور من آككاه شدند واز فرات عبور كردند من نيز از فرات كذشتم وبا كسى برخوردنكردم. سيس به نقطه اى به نام 
صندوداء رسيدم. مردم آنجا نيز از برابر من كريختند. تصميم كرفتم كه به سمت انبار حركت كنم. دو نفر از جوانان آن منطقه 
را به اسارت كرفتم از آنان يرسيدم كه نيروهاى مسلح على جند نفرند. 


كفتند: آنان يانصد نفر بودند» ولى تعدادى از ايشان به سوى كوفه رفته اند ونمى دانيم اكنون جند نفر از آنها باقى مانده اند. 
شايد در حدود دويست نفر مانده باشند. من سربازان تحت فرمان خود را كروه كروه كردم وآنان را به نوبت به سمت انبار 
روانه مى كردم تا در شهر به جنكك تن به تن ببردازند. ولى جون ديدم اين كار به نتيجه نمى رسد دويست نفر از بياده نظام را 
فرستادم وآنها را با سواره نظام تقويت كردم. در جنين شرايطى همه نيروهاى امام متفرق شدند وفرمانده آنان به همراه سى نفر 
ديكر كشته شد. آن كاه آنجه را در انبار بود به غارت بردم وسيس به سوى شام بازكشتم. وقتى به نزد معاويه رسيدم وقايع را 
نقل كردم. او كفت: من جنين كمانى را در حق تو داشتم. جيزى نككذشت كه رعبى در مردم عراق يديد آمد وكروه كروه از 
آنان به سوى شام مهاجرت كردند. )١(‏ 


به على - عليه السلام كزارش رسيد كه سفيان وارد انبار شده وفرماندار او را به نام حسان بن حسان كشته است. آن حضرت 
خشمكين از خانه بيرون آمد وبه اردوكاه نخيله رفت ومردم نيز در يشت سر او آمدند. امام - عليه السلام بر نقطه بلندى رفت 


وخدا را ستود وبر ييامبر او 


درود فرستاد وسيس سخنان خود را جنين آغاز كرد: 


اى مردم! جهاد درى است از درهاى بهشت كه خداوند آن را به روى خواص دوستان خود كشوده است, وآن لباس تقوا 


يوشاند وسرانجام زبون وبيجاره مى شود وخداوند رحمت خود را از دل او بر مى دارد وبه بى خردى مبتلا مى كردد .. 


به من كزارش كرده اند كه سفيان بن عوف به فرمان معاويه به شهر انبار يورش بردهء حسان بن حسان بكرى حاكم آنجا را 
كشته ومرزداران آنجا رااز شهر رانده است. به من كرارش رسيده است كه لشكريان سفيان بر زنان مسلمان وزنان اهل ذمه 
حمله برده اند ودستبند وكردن بند وكوشواره هاى آنان را ربوده اند وآن زئان سلاحى جز كريه وزارى نداشته اند. اين كروه 
با غنيمت فراوان به شام بازكشته اند ونه كسى از آنان زخمى شده ونه خونى از آنان به زمين ريخته است. اكر مرد مسلمانى از 
شنيدن اين واقعه از فزونى اندوه بميرد بر او ملامتى نيستء بلكه به مردن نيز سزاوار است. جاى حيرت وشكفتى است كه آنان 
بر كار نادرست خويش متحدند وشما در حق وراه استوار خود متفرق. كار شما دل را مى ميراند وغم واندوه به بار مى آورد. 
جهره هاى شما زشت ودلهاى شما غمككين باد ... وقتى به شما در تابستان فرمان جهاد مى دهم مى كوييد هوا كرم استء ما را 
مهلت ده تا كمى كرما بشكند؛ وجون در ايام زمستان شما را به جنكك با آنان امر مى كنم مى كوييد هوا سرد استء به ما 


مهلت ده تا سرما برطرف شود. 


وما وكرها رياتة الى شن لسع هنما الاشتهيرحن ترسيد اف هتياغ كد كان سرداتك نون قما فبك | عقل شما بد اتدازة 


خرد كود كان وزنان تازه عروس است. اى كاش من شما را نمى ديدم ونمى شناختم 0000 


برنامه معاويه براى ايجاد ترس در دل مردم عراق منحصر به اعزام اين سه غارتكّر خونريز نبود» بلكه افراد ديكرى را نيز به جنين 
ماموريتهابى كسيل من داشت. مثلك تعمان بق شير اتضارى .وا وادان سائحت كه به عين التمرء كه شهرى در غرف قرات نود 
حمله برد وآنجا را غارت كند. (") وبه يزيد بن شجره رهاوى ماموريت داد كه به سوى مكه برود واموال مردم آنجا را به 
غارت برد. (؟) سرانجام اين توطئه ها به نتيجه رسيد ورعب وترس شديدى بر دل مردم عراق نشست. البته اين فجايع يس از 
جنكك نهروان صورت كرفت كه فشار داخلى از يكك طرف وفشار خارجى از طرف ديككر مردم عراق وخصوصا علاقه مندان 
امام - عليه السلام را سخت مى آزرد. اى كاش حوادث ناكوار در اينجا خاتمه مى يافت» ولى حوادث ديكرى نيز روح على - 
عليه السلام را آزرد وقلب او را فشرد كه هم اكنون آنها را مى نككاريم. 


بى نوشتها 

.٠١" -الغارات» ج ؟» صص ##*تا ع/اع؟ تاريخ طبرى» ج *, ص‎ ١ 
.717 ؟ - نهج البلاغه» خطبه‎ 

* - الغارات» ج 7 ص 88*. 

*- همان ج 3 ص 508 

فروغ ولايت ص //ا 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

كشتار مسلمانان (7) 

كشتار مسلمانان 


باكساوي ارين صيوه ال العاكلكرانه بار سكر رامق زا بهسروستهاي السثلاى باز كره نت وبة عيوه كتامكى معاويه وشامياة 


فريب خورده يايان بخشدء زيرا تمام فتنه ها وفسادها زير سر فرزند ابى سفيان بود. 


ديرينه نسبت به على - عليه السلام بودند, مانند عماره بن عقبه برادر وليد بن عقبه. اين دو برادر» كه از شاخه هاى درخت 


ناياكك بنى اميه بودند» از آنجا كه امام - عليه السلام ضربتهاى شكننده اى بر ييكر اين خاندان خبيث فرود آورده بود» دشمنى 


آن حضرت را به دل داشتند» بالاخص كه يدر وليد در جنكك بدر به دست على - عليه السلام كشته شده بود. وليد همان كسى 
است كه قرآن در آيه ششم سوره حجرات او را فاسق خوانده است ودر دوران حكومت عثمان به دست امام - عليه السلام 
تازيانه خورد وحدشرابخوارى بر او جارى شد. ازاين رو تعجب آور نيست كه برادر او عماره جاسوس معاويه در كوفه وخود 
وليد نيز ازمشوقان معاويه در نبرد همه جانبه با على - عليه السلام باشد. 


عماره در نامه اى يرده از اختلاف ودو دستكى ميان ياران على - عليه السلام برداشت وواقعه نهروان را 


كزارش كرد ويادآور شد كه كروهى از قراء قرآن در اين واقعه به دست على - عليه السلام ويارانش كشته شده اند وبدين 
سبب اختلاف ونارضايتى در ميان آنان بالا كرفته است. او نامه را به وسيله مسافرى به شام فرستاد. معاويه نامه را خواند واز هر 


دو برادر كه يكى حاضر وديكرى غايب بود» تشكر كرد. )١(‏ 


معاويه زمينه را براى ايجاد نا امنى ويغماكرى وقتل شيعيان امام - عليه السلام مناسب ديد واز اين جهت با اعزام كروههايى به 
مناطق حجاز ويمن وعراق به جنكك روانى دست زد وبا ايجاد اغتشاش وقتل افراد بيكّناه وغارت اموال زنان وبيجا ركان نه تنها 
امام رااز انديشه تسخير مجدد شام باز مى داشتء بلكه عملا مى خواست ثابت كند كه حكومت مركزى قادر به حراست 


مرزهاى خود نيست. 


هزاران تن را را به قتل رسانيد. اين ياغيان مهاجم حتى به كود كان وزنان نيز رحم نمى كردند وجنانكه خواهد آمد دو كودكك 


عبيد الله بن عباس را در برابر جشم مردم سربريدند. 


اين بركك از تاريخ حكومت امام - عليه السلام بسيار دردآلود واندوهبار است. البته اين بدان معنانيست كه على عليه السلام 


اين هجومهاى وحشيانه رابه دقت نكّاشته است وما در اينجا تصويرى روشن ازاين هجومها را 


ترسيم مى كنيم تا ميزان تعهد معاويه نسبت به اصول اسلام ومبانى انسانى روشن شود. 
غارتكرى ضحاك بن قيس 


به معاويه كزارش رسيد كه اميرمؤمنان آماده حركت به سوى شام است تا بار ديكر نبرد را از سر كيرد. معاويه نامه اى در اين 
باره نوشت وكاركزاران خود را به تمام نقاط شام فرستاد تا آن را براى مردم بخوانند. كروهى از مردم شام آماده حركت به 
سوى عراق شدند. فردى به نام حبيب بن مسلمه خطاب به آنان كفت: از صفين تجاوز نكنيدء زيرا ما در آن نقطه بر دشمن 
بيروز شديم. ولى عمروعاص نظر داد كه معاويه با سياه خود به عمق سرزمين عراق وارد شود. زيرا اين كار مايه تقويت روحيه 
سربازان شام وذلت اهل عراق است. معاويه نظر او را تصويب كرد ولى كفت: مردم شام آمادكى تجاوز از صفين را ندارند. 
بحث بر سر محل استقرار سياه ادامه داشت كه ناكهان خبر رسيد كه در كيرى شديدى ميان امام - عليه السلام وخوارج رخ 
داده و او بر متمردان سياه خود يبروز شده است و از مردم خواسته است كه به سوى شام حركت كنند ولى آنان مهلت خواسته 
اند. باز نامه اى از عماره بن عقبه ابن ابى معيط رسيد كه در آن از تفرقه ميان ياران على - عليه السلام سخن كفته بود واين كه 


قاريان قرآن وعابدان سياه او سر به شورش نهاده اند وعلى رغم جنكك شديد وسركوب آنان هنوز اختللاف كلمه باقى سيت 


در جنين وضعى معاويه ضحاك بن قيس فهرى را به فرماندهى سه الى جهار هزار نفر بركزيد وفرمان داد كه به سمت كوفه 
برود وقبايلى را كه در اطاعت امام هستند غارت كند واين كار 


را به سرعت انجام دهدء به نحوى كه اكر بامدادان وارد شهرى شد عصر آن روز در شهر ديكر باشد وهركز در نقطه اى 


متوقف نشود كه با كروهى رودررو نبرد كند بلكه به صورت جنكك وكريز كار نخود را ادامه دهد. 


وسيس به مسير خود ادامه داد وبا عمروبن عميس برادر زاده عبد الله بن مسعود روبرو شد و او را با كروهى از مردم كشت. 
جوت كرارش غارتكري عضا كد على يك هله التباقم رسيدة أعهير قرا سير قراو كرفك ركنت 


اى مردمء به سوى بنده صالح عمروبن عميس بشتابيد. به يارى كروهى از ياران خود كه از حمله دشمن آسيب ديده اند 


بوخيؤيلة شر كت كنيد ويا اشيرق خو د متكيد وم زذهائ غود "از :ورد فشي حفظ كنيد 
آنان در برابر سخنرانى امام - عليه السلام واكنش جشمكيرى نشان ندادند. امام كه ناتوانى وسستى آنان را مشاهده كرد فرمود: 


سوكند به خدا كه من حاضرم ده نفر از شما را با يكك نفر از ياران معاويه عوض كنم! واى بر شما كه همراه من بيرون بياييد 
وسيس مرا در وسط ميدان تنها بككذاريد وفرار كنيد. به خدا سوكند كه من مركك با؛ يب بصيرت را ناخوش ندارم ودر آن 


براى من آسايش بزركى است واز شما وسختيهاى شما نجات مى يابم. (؟) 


امام - عليه السلام از منبر فرود آمد وحركت كرد تا به سرزمين غريبين رسيد. آن كاه حجر بن عدى را به فرماندهى جهار هزار 


تقل أ كلد ونررسمى زرا اواكيت حجر 


حركت كرد وبه سرزمين سماوه رسيد وييوسته در دنبال ضحاك بود تا در نقطه اى به نام تدمر به او برخورد. جنكك ميان دو 
كروه آغاز شد و از دشمن نوزده نفر واز ياران على - عليه السلام دو نفر كشته شدند. ضحاك از تاريكى شب استفاده كرد ويا 


به فرار نهاد وبامدادان اثرى از او بيدا نبود. 


ضحاك در فرار خود از عراق با بى آبى روبرو شدء زيرا شترى كه حامل آب براى او بود در راه كم شد. ولى سرانجام راه را 
يافت واز ساكنان اطراف آب طلبيد و رفع عطش كرد. 


امام - عليه السلام در باره غارتكرى ضحاك خطبه اى دارد كه قسمتهايى ازآن را مى نويسيم: 


«ايها الناسء المجتمعه ابدانهم المختلفه اهواؤهم كلا-مكم يوهى الصم الصلاب وفعلكم يطمع فيكم الاعداء! تقولون فى 
المجالس: كيت وكيت فاذا جاء القتال قلتم حيدى حياد) . 


اى مردمى كه بدنهايشان در كنار هم وكرايشهايشان مختلف است» سخنان شما ستككهاى سخت را نرم مى كند» ولى كارتان 
دشمنان را به طمع مى اندازد. در مجالس دور هم مى نشينيد ولاف وكزاف مى كوييدء ولى در وقت نبرد با دشمن مى كوييد: 


اق حدكة إذها فوشو 


)0 ...اى دار بعد دار كم تمنعون؟ و مع اى امام بعدى تقاتلون؟ المغرور والله من غررتموه. و من فاز بكم فقد فاز والله بالسهم 


الاخيب ومن رمى بكم فقد رمى بافوق ناصل » . 


كدام خانه را بعد از خانه خود از تصرف دشمن باز مى داريد؟ وبا كدام امام وامينى بعد از من نبرد مى كنيد؟ به خدا سو كند 


فريب خورده كسى است كه شما او رافريب داده ايد. آن كس كه به وسيله 


كما كارق وااصوؤت :هدو به خذا سو كند كه سر توميدى جز نصيب او تمن شوة:وكسى كدايه وسيلة شما تير اندازد همانا 


با تير سر شكسته وبى ييكان تيراندازى كرده است. 
ودر يايان خطبه مى فرمايد: 


«القوم رجال امثالكم. اقولا بغير علم؟ و غفله من غيرورع؟ وطمعا فى غير حق؟! إفرة 


مى ورزيد؟ 


عقيلء برادر امام - عليه السلام» از حمله ناجوانمردانه ضحاك آكاه شد واز مكه نامه اى به عنوان همدردى به وى لكاشت :ودر 
يايان نامه درخواست كرد كه اكر امام اجازه دهد با فرزندانش به عراق بيايد ودر غم وشادى برادر شريكك باشدء زيرا او 
دوست ندارد كه يس از آن حضرت زنده بماند. امام - عليه السلام در ياسخ نامه برادر» كه از نامه هاى تاريخى آن حضرت 
فضله و بادروه العداوه و نصبوا له الحرب و جحدوا عليه كل الجحد و جروا اليه جيش الاحزاب » . (©) 

همانا عرب امروز براق جنك با برادرت همييمان شده اتد» جنائكه قبلا نراى تيرد با يبامير دا همييمان شذه بودند. آثان به 


انكار حق برادرت يرداختند وبرترى او را ناديده كرفتند وبه دشمنى با او مبادرت ورزيدند واز كوششهاى اودر سخت ترين 


لحظات عصر رسالت جشم يوشيدند وسرانجام سياه احزاب را به سوى او به حركت در آوردند. 


اين كلمات حاكى است كه امام - عليه السلام نبرد با معاويه را دنباله نبرد ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم با ابوسفيان مى 


داند. در حقيقت, نبرد احزاب» در يوشش كرفتن انتقام خون عثمان» در سرزمين صفين تجديد شد. 
يى نوشتها 
١‏ - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج ؟» صص 21١5 - ١١8‏ به نقل از تاريخ طبرى. 


؟ - نهج البلاغه» خطبه /ا. 


'" - نهج البلاغه. خطبه اث الغارات ثقفى» ج صس 81١2‏ تاريخ طبرى» ج ص 5١٠؛‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 
5" صص ١١١اتا‏ 36 .١‏ 


- الغارات» ج 5 ص .8"١‏ 
فروغ ولايت ص 0 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
كشتار مسلمانان (1) 


كشتار مسلمانان 


جون عمروء ابوموسى را فريب داد» تا على (ع) را از خلااخت خلع كرد و معاويه را براى خلافت معين ساخت,ء معاويه داننست 
هنكام دست اندازى به عراق نزديكك شده است. اما نخست بايد بيم خود را در دل مردم آن ايالت بيفكند. براى ترساندن 
عراقيان فرماندهانى به ناحيت هاى مرزى آن سرزمين فرستاد تا دست به غارت و كشتن مردم بككشايند و رعيت را بترسانند. 
على (ع) بيوسته مردم خود را به جهاد مى خواند اما آنان هر روز بهانه اى مى آوردند و امام كه درنكك آنان را در كارزار با 


مردم شام مى ديد سرزنششان مى كرد و مى فرمود: 


«زشت بوييد! وازاندوه بيرون نياييد كه آماج بلابيد. بر شما غارت مى برند و ننككى نداريد. با شما بيكار مى كنند و به جنكى 
دست نمى كشايند. خدا را نافرمانى مى كنند و خشنودى مى نماييد. اكر در تابستان شما را بخوانم كوييد هوا سخت كرم 
است مهلتى ده تا كرما كمتر شود و اككر در زمستان فرمان دهم كوييد سخت سرد است فرصتى ده تا سرما از بلادمان به در 


شوف شما كه اذ كرما وسرها تين هى كريلايك با شمشير احنه كا من مقي يد 1 


معاويه در سال سى و هشتم هجرى عبد الله بن عمرو حضرمى را به بصره فرستاد وبدو كفت: «بيشترين مردم اين ايالت در 


خرت في 


عثمان با ما يارند. تو ميان مضريان فرود بيا و با ازديان دوستى كن كه آنان همكان با تواند و مردم ربيعه را كه همككى هواخواه 


على هستند بخوان و بترسان.» 


ابن حضرمى به بصره رسيد. عبد الله يسر عباس كه از جانب على (ع) حاكم بصره بودء زياد بن ابيه را به جاى خود كمارده و 
خود به كوفه نزد على رفته بود. ابن حضرمى نزد بنى تميم رفت. عثمانيان كرد او فراهم آمدند. وى خطبه اى خواند ودر آن 
عثمان را مظلوم و على را كشنده او شناساند و از آنان خواست به خونخواهى وى برخيزند. ضحاك يسر قيس هلالى كه از 
جانب عبد الله عباس رئيس نيروى محافظ شهر (شرطه) بود كفت: «جه درخواست بدى! تو هم آمده اى آنجه طلحه و زبير از ما 
خواستند مى خواهى؟ آنان اينجا آمدند ما در بيعت على بوديم و كارهامان راست بود. ما را از يكديكر جدا كردند و به جان 
هم افكندند. اكنون ما با على بيعت كرده ايم و او از كناه ما د ركذشت. مى خواهى باز به جان هم بيفتيم تا معاويه امير شود؟ به 
خدا يكك روز حكومت على بهتر از معاويه و خاندان اوست.» (7) 


كفتكوى موافق و مخالف آغاز شد. عبد الله نامه معاويه را كه در آن وعده سالى دو بار عطا داده بود برايشان خواند. زياد جون 
جنين ديد مردم بكر بن وائل را كه در طاعت على بودند فرا خواند و جنكك دركرفت. ابن حضرمى نخست در قلعه اى يناه برد. 


سياه زياد او را وهر كه در قلعه بود آتش زدند. ازديان بر تميميان بيروز كرديدند و شاعر آنان جنين سرود: 


زياد را به خانه او بركردانديم و يناهنده تميميان دود شد و به هوا رفت» زشت باد مردمى كه يناهنده خود را كباب كردندء 
حالى كه با دو درهم مى توان كوس فندى را يوست كند و كباب كرد؛ آنككاه كه سر او را به شراره آتش كباب مى كردندء او 
آن مردم فرومايه را به يارى خود خواند تا او را نجات دهندء ولى ما يناهنده خود را يارى مى كنيم مبادا بدو آسيبى رسدء تنها 
شَرَافت شانوا كن :است: كه داهنةه ائ :را خما بك مح اكددة"تنسياق تحرعت يتاهكندة خوة وارعانت تمن كسد كميمياة دو 
كذشته نيزنا زبير جين كردتد شامكافى اوا را كشميد. 


در اين بيت ها بنككريد. از روزى كه رسول خدا از جهان رفت تا روزى كه اين قطعه را سروده اند سى سال نكذشته است و مى 
بينيم آنجه در اين بيت ها نيست اسلام است و اطاعت از امام مسلمانان و آنجه در آن ديده مى شود تعصب نزادى و قبيله اى 


است و جه زود مسلمانان بدانجه قرآن آنان را از آن مى ترساند بازكشتند. 


«و ما محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل افاءن مات او قتل انقلبتم على اعقابكم و من ينقلب على عقبيه فلن يضر الله شيئا و 


سيجزى الله الشاكرين.» (”0) 
و دور نيست اين فقره كه قسمتى از خطبه قاصعه است به جنين حادثه اى اشارت داشته باشد. 


اسركشى:ىراءاق عمد كدوانديد ويا روباروق ذا ووضصق آرائق برائز مؤمتاة رميق رار تناهئ كقائدين مدا رادا راء 
بيرهيزيد از بزركى فروختنء از روى حميت و نازيدن به روش جاهليت كه حميت زادكاه كينه است. بترسيد از ييروى مهتران و 


كوهر خود نازيدند» و نزاد خويش را برتر ديدند و آن عيب را بر خود يسنديدند و بر نعمت خدا انكار ورزيدند.» (©) 
بى نوشتها 

.١‏ خطبه /7؟. 

؟. الكامل» ج "ا ص ."2٠‏ 

*. آل عمران, آيه .١58‏ 

ع. خطبه 197. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١5‏ 


دكتر جعفر شهيدى 


كشتار مسلمانان 


سال سى و نهم و جهلم هجرى براى على (ع) سالهايى ير رنج بود معاويه كروه هائى را براى دستبرد و ترساندن مردم عراق و 
رماندن دل آنان از على به مرزهاى عراق فرستاد. 


نعمان يسر بشير را با هزار تن به عين التمر كه شهركى در غرب كوفه بود روانه كرد. مالكك بن كعب كه در آن هنكام تنها با 
صد تن در آن شهر به سر مى برد» براى روياروثى با نعمان از على مدد طلبيد. و على از مردم كوفه خواست به يارى او بروند 


ولى آنان در رفتن كوتاهى كردند. على (ع) جون سستى آنان را ديد به منبر رفت و فرمود: 


«هر كاه بشنويد دسته اى از شاميان به سر وقت شما آمده اند به خانه هاى خود مى خزيد ودر به روى خويش مى بنديد 
جنانكه سوسمار در سوراخ خود خزد و كفتار در لانه آرمد. فريفته كسى است كه فريب شما را خورد و بى نصيب آنكه انتظار 


باوف ال هيا بر اتاللدو إن النه واحدية 010 


آيا اين كفتار و مانند آن در دل سخت آن مردم اثر كرد؟ نه! هم در اين سال معاويه يكى از ياران خود را بنام يزيد بن شجره 
به مكه فرستاد تا با مردم حج كزارد واز آنان براى وى بيعت كيرد و عامل على رااز آن شهر بيرون كند. همجنين كروهى را 


براى غارت به جزيره روان داشت. هم در اين سال سفيان بن عوف را 


با شش هزار تن فرستاد تا بر مردم هيت (2) غارت برد. 
سفيان دست به كشتار مردم و بردن مالهاى آنان كرد. جون خبر به على رسيد در خطبه اى فرمود: 


«من شبان و روزان» آشكارا و نهان شما را به رزم اين مردم تيره روان خواندم و كفتم با آنان بستيزيد بيش از آنكه بر شما 
حمله برند و بككريزيد. اما هيج يكك از شما خود را براى جهاد آماده نساخت وهر يكك كار را به كردن ديككرى انداخت. تا 
آنكة از هر.سؤاير شنا تاحت آوردند واشهرها برا كىن وس "از ديكرى ان دشعان يرون كردتد: 

اكنون سربازان اين مردم غامدى (”) به انبار در آمده» حسان يسر حسان بكرى (6) را كشته اند و مرزبانان را از جايكاه خود 


رانده اند. شنيده ام مهاجمان به خانه هاى مسلمانان و كسانى كه در يناه اسلامئك در افلاة انك 


كردن بند و دستبند و كوشواره و خلخال از كردن و دست وياى زنان درآورده اند. حالى كه آن ستمديد كان برابر آن 
متبجاوز اندز زارىئ رسيت عوامم:سسلاعن نداشتةه انن.سيس غازتكران يقتواره ها از مال سلماناق ننه له كشته بر سينا 
نهاده ونه خسته. به شهر خود باز ككشته اند. اككر از اين يس مرد مسلمانى از غم جنين حادثه بميرد جه جاى ملامت است كه 


در ديده من شايسته جنين كرامت اسثت.» )0 


و جون باز هم كندى نشان دادند» خود يياده به راه افتاد و به نخيله رفت. تنى جند در بى او رفتند و كفتند: «امير مؤمنان ما اين 


كار را كفايت مى كنيم.) فرمود: 


«شما از عهده كار خود برنمى آثيد جككونه كار ديككرى را برايم كفايت 


مى نمائيد؟ اككر بيش از من رعيت از ستم فرمانروايان مى ناليد» امروز من از ستم رعيت خود مى نالم» كوئى من ييروم و آنان 
ييشواء من محكومم وآنان فرمانروا.» (8) 


مخاونة سزدارض ذ كر ايه تماء (/) فرستاد واو .را كفت: انه هن كس أن صخزانشتات وسيدى ان او صدفه كير وهر كس راز 


يرداخت صدقه خوددارى كند بكش.) 


ديد اين خطبه را خواند: 


«اى مردمى كه به تن فراهميد و در خواهشها مخالف هميد. سخنانتان تيز» جنانكه سنكك خاره را كدازد و كردارتان كندء 
جنانكه دشمن را درباره شما به طمع اندازد. در بزم جوينده مرد ستيزيد و در رزم يوينده راه كريز. آنكه از شما يارى خواهد 


اما شيطان دل آن مردم را جنان ير كرده بود كه موعظت در آن راهى نداشت و امام مى فرمود: 


«اى نه مردان به صورت مرد. اى كم خردان ناز يرورد. كاش شما را نديده بودم و نمى شناختم كه به خدا يايان اين آشنايى 
ندامت بود و دستاورد آن اندوه و حسرت. خدايتان بميراناد كه دلم از دست شما ير خون است و سينه ام مالامال خشم شما 


مردم دون كه يبابى جرعه اندوه به كامم مى ريزيد و 


با نافرمانى و فر وكذارى جانب منء كار را به هم در مى آميزيد.) (8) 
ودرد دل خود را با خدا در ميان مى نهاد كه: 


«خدايا اينان از من خسته اند و من از آنان خسته. آنان از من به ستوه اند و من از آنان دل شكسته. يس بهتر از آنان را مونس 


مق نذاو كز السرايرا نآن يكنان 1 

سيس حجر بن عدى را براى مقابله او فرستاد. جنكك ميان سياه حجر و ضحاكك در كرفت و ضحاكك كريخت. 
بى نوشتها 

.894 خطبه‎ .١ 

". شهرى بر كنار فرات. اكنون مركز استان دليم (رمادى) در عراق است. 

*. سفيان يسر عوف از بنى غامد از مردم ازد. معاويه او را مامور غارت بردن به مرزهاى عراق ساخت. 
؟. عامل امام بر انبار. 

ه. خطبه /1ا. 

. سخنان كوتاهء .78١‏ 

. شهركى در شمال جزيره العرب. 

خطبه /717. 

4. خطبه /71. 

.10 خطبه‎ .٠ 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١58‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 


بيروزى در مصر معاويه را به طمع انداخت تا براى بيرون آوردن بصره از دست امام اقدام كند» جون او مى دانست كه اكثريت 


مردم آن شهر به خاطر آنجه در جنكك جمل از طرف امام (ع) به ايشان رسيده بود كينه وى را در دل دارند. معاويه. عبد الله 
حضرمى را به بصره فرستاد تا مردم آن جا را بر امام بشوراند؛ عبد الله به مقصود خود نرسيد. و كشته شد. اما بيش از اين كه 
هلاك شود توانست ميان مردم بصره اختلاف ايجاد كند. 


معاويه» نعمان بن بشير را با هزار تن فرستاد و بعد از آن سفيان بن عوف را با شش هزار و به دنبال آنها ضحاك بن قيس را با 
كاه برمى كشتند بدون اين كه از طرف مردم عراق در اكثر اوقات» بجز مقاومتى ناجيز» عكس العملى ببينند. معاويه كروهى 
رزمنده ديكر به يمن و حجاز فرستاد و آنها نسبت به مسلمانان كارهايى كردند كه افراد كافر از انجام آنها يرهيز داشتند و 


آن جنككجويان از راه غارتكريهاى خود بدون اين كه اذيتى ببينند» با دست ير باز كشتند. 
اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص #/7ا5 

محمد جواد شرى 

اولين خطبه على يس از بيعت 


اولين خطبه )١(‏ 
اولين خطبه 


على - عليه السلام بيش از دستور تقسيم بيت المال خطابه اى به شرح زير ايراد كرد وكفت: 


اى مردم! هيج كس از مادرء غلا-م وكنيز به دنيا نيامده است وهمه حر وآزادند. خداوند به برخى از شما نعمتهاى فراوان 
مخقيداسث وكيى كه كرقيان اث انه شكياني بشة سار ونا شكياى كود بن كعدا يبت شيف اكترق بيك الغال ذا 


حاضر است وآن را ميان سفيد وسياه؛ به طور مساوىء تقسيم خواهيم كرد. )١(‏ 


نخواهيد داشت. 


اسكافى در كتاب «نقض عثمانيه )» كه نقدى اسك بر كتاب «عثمانيه ( تاليف جاحظ. سخن امام را مشروحتر نقل كرده اسثت. 


وى مى نويسد: 


على در روز دوم بيعت» روز شنبه نوزدهم ذى الحجه الحرام سال 8" هجرىء بر بالاى منبر رفت ودر ضمن يكك سختنرانى 


« ... مردم! من شما را به راه روشن ييامبر وادار مى سازم واوامر خويش را در ميان جامعه جارى مى كنم. به آنجه مى كُويم 
عمل كنيد واز آنجه باز مى دارم اجتناب ورزيد. (سيس از بالاى منبر به سمت راست وجب نككاه كرد وافزود:) اى مردم! هركاه 
من اين كروه را كه در دنيا فرو رفته اند وصاحبان آب وملكك ومركبهاى رهوار وغلامان وكنيزان زيبا شده اند از اين فرو 
رفتكى باز دارم وبه حقوق شرعى خويش آشنا سازم, بر من انتقاد نكنند ونككويند كه فرزند ابوطالب ما را 


برترى دارد بايد بداند كه ملاكك برترى جيز ديكر است. برترى از آن كسى است كه نداى خدا وبيامبر را ياسخ بككويد وآيين 
اسلام را بيذيرد. دراين صورتء همه افراد» از نظر حقوقء با ديكران برابر خواهند بود. شما بندكان خدا هستيد ومال. مال 


وعجم در آن يكسان هستند) . (7) 


بى نوشتها 


7 كافى؛ ج 3 ص‎ - ١ 
فروغ ولايت ص 6ل‎ 
آيت الله شيخ جعفر سبحانى‎ 
اولين خطبه (؟)‎ 


اولين خطبه 


طبرى به سند خود از على بن الحسين آرد كه جون مردم با على بيعت كردند اين خطبه را خواند: 


مانا مداى تعالئ كتاين راهتها را نازل قرموة» و دن آن نبكك و بددرا اشكان فوة. يس راه خير زا بكيريد كا عدابث شويد:و 
ازراه شر بركرديد و به راه راست رويد. واجب ها! واجب ها! آن را براى خدا بجا آريد كه شما را به بهشت مى رساند. خدا 
حرامى را حرام كرده كه ناشناخته نيست و حلا-لى را حلال كرده كه از عيب تهى است و حرمت مسلمانان را از ديكر حرمت 


ها برتر نهاد» و حقوق مسلمانان را با اخلاص و يككانه يرستى ييوند داد. 


يس مسلمان كسى است كه مسلمانان از دست و زبان او آزارى نبينند» جز اينكه براى حق بودء و كزند مسلمان روا نيست جز 
ذو آنينه واحب شوة زعوي فقن كبرد كه هسكانجان رافرا كين اسك ]هر كك ]كدديك يكن شمهاان آنا كزين است: مانا 
مردم بيش روى شماينده و مركك از يس شما را مى خواند. سبكبار باشيد تا برسيد. كه بيش رفتكان بريايند و يس ماندكان را 
مى يايند. خدا را واياييد در حق شهرهاى او و بندكان او كه شما مسئوليد حتى از سرزمينها و جهاريايان. اكر خيرى ديديد آن 


را دريابيد واككر شرى ديديد روى از آن بتابيد.» )١(‏ 


بى نوشتها 


.121/ طبرى. ج ع ص 0018-0174 نهج البلاغهء خطبه‎ .١ 
89 على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه‎ 
د كتر سيد جعفر شهيدى‎ 


مقدمات جنك بصره (جمل) 
مقدمات جنىق جمل 


هجوم بى سابقه ياران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از مهاجرين وانصار براى بيعت با على - عليه السلام ودرخواست اعاده 


حكومت حق وعدالت» سبب شد كه امام زمام امور را به دست بككيرد تا مطابق سنن وقوانين اسلامى با مردم رفتار كند. 


امام - عليه السلام در دوران حكومت ينجساله خود با سه كروه سركش رو به رو شد كه ياغيكرى وعصيان آنان حد ومرزى 
نداشت وخواسته اى جز تجديد اوضاع حكومت عثمان وبذل وبخششهاى بى جهت واسرافكارى وامضاء وتثبيت حكومت افراد 


نالايق وخود خواه مانند معاويه وتحكيم فرمانروايى استانداران حكومت يبشين ومانند اينها نداشتند. 


دراين نبردها كه خون برادران مسلمان ريخته شدء كروهى از ياران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه «بدرى » و «احدى » 
بودند» يعنى در حساسترين لحظات تاريخ اسلام در ركاب ييامبر اكرم شمشير زده بودندء اين بار در ركاب خليفه وجانشين 


راستين او به نبرد يرداختند ودر ييشبرد اهداف امام - عليه السلام جان خود راااز دست دادند. 


كذشته از اين» وقت كرانبهاى امام - عليه السلام كه بايد در تربيت افراد وهدايت امت وتعليم معارف اسلامى صرف مى شدء 


در دفع اين سه كروه كه سد راه اهداف مقدس آن حضرت بودند مصرف كرديد وسرانجام يبش از آنكه امام 


به هدف نهايى خودء كه ايجاد يك حكومت جهانى بر اساس اصول وسنن اسلامى بود» برسد خورشيد حكومت وى يس از 
ينج سال نور افشانى غروب كرد وحكومت اسلامى» يس از در كذشت وىء به صورت سلطنت موروثى در آمد وفرزندان اميه 


وعباس آن را دست به دست كردانيدند وحكومت اسلامى به صورت يكك آرزو در دلهاى مؤمنان باقى ماند. 
اين شنة كرو هيازت ندند از 


١‏ - «ناكثان» يا كروه يبمانشكن. سردمداران اين كروه» خصوصا طلحه وزبير» كه در يوشش احترام عايشه همسر ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم وكمكهاى بى دريغ بنى اميه» كه در حكومت امام - عليه السلام دستشان از همه جا كوتاه شده بود 
سياهى كران براى تصرف كوفه وبصره ترتيب دادند وخود را به بصره رسانده وآنجا را تصرف كردند. امام - عليه السلام به 
تعقيب آنان يرداخت ونبردى ميان طرفين بريا شد كه در آن طلحه و زبير كشته شدند وسياه آنان متفرق شد وكروهى از آنان 


به اسارت در آمدند كه بعدا مورد بخشش امام - عليه السلام قرار كرفتند. 


؟ - «قاسطان » يا كروه ستمكر وبيرون از جاده خحقيقت. رئيس اين كروه معاويه بود كه؛ با خدعه وخيله وآفريدن حوادث 
فريبنده» قريب دو سال وبلكه تا يايان عمر امام» فكر آن حضرت را به خود مشغول ساخت ونبرد صفين» در منطقه اى ميان 
عراق وشام؛ بين او وعلى - عليه السلام رخ داد كه در آن خون متجاوز از صد هزار مسلمان ريخته شد ولى امام - عليه السلام 


به هدف نهايى خود نرسيد. هرجند معاويه در منطقه شام منزوى شد. 


* - «مارقان » يا كروه 


خارج از دين. اين جميعت همان كروه «خوارج » است. آنان تا يايان نبرد صفين در ركاب على - عليه السلام بودند وبه نفع 
آن حضرت شمشير مى زدند» ولى كارهاى فريبنده معاويه سبب شد كه آنان بر امام خود بشورند وكروه سومى تشكيل دهند 
كه بر ضد امام ومعاويه» هر دو باشد. خطر اين كروه بر اسلام ومسلمين وبر حكومت امام - عليه السلام بيش ازدو كروه نخست 
بود على - عليه السلام با اين كروه در منطقه اى به نام «نهروان » رو به رو شد وجمع آنان را متفرق ساخت ونزديكك بود كه بار 
ديككر خود را براى برانداختن ريشه فساد وطاغوت شام آماده كند كه به دست يكى از خوارج از ياى در آمد وشربت شهادت 
نوشيد وانسانيت يكى از شريفترين وعزيزترين مردان خود را واسلام شايسته ترين فرد يس از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
رااز دست داد وماه حكومت عدل اسلامى تا ظهور حضرت مهدى - عجل الله تعالى فرجه الشريف - در محاق فرو رفت. 


امام - عليه السلام بيش از آنكه بااين حوادث جانكاه روبه رو كردد از وقوع آنها آكاه بود. به اين جهتء وقتى يس از قتل 
عثمانء انقلابيون به خانه على - عليه السلام ريختندو از او درخواست كردند كه دست بيعت به آنان بدهد فرمود: 


«دعونى و التمسوا غيرى فانا مستقبلون امرا له وجوه و الوان لا تقوم له القلوب و لا تثبت عليه العقول» . )١(‏ 


مرا رها كنيد وسراغ ديكّرى برويد كه ما با حوادثى رو به رو هستيم كه جهره هاى كوناكونى دارد؛ حوادثى كه دلها وخردها 
ه ركز توانايى تحمل آنها را ندارد. 


يكى 


از منابيع آكاهى امام - عليه السلام از اين حوادث جانكاه در دوران زمامدارى خود. كزارش ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله 
و سلم از آن رويداد ها بود. محدثان اسلامى از ييامبر اكرم نقل كرده اند كه آن حضرت به على - عليه السلام جنين كفت: 


فيا على تقاتل الناكثين و القاسطين و المارقين ). (8) 
على انوبا :ينما تشكتان وسمسكراة وخا عاق ازددين واه حكن 


اين حديث به صورتهاى مختلف. كه همكتى حاكى از يكك مضمون اند در كتابهاى حديث وتاريخ نقل شده است وصورت 


روشق ان همان امت كه كذنت. 


نه تنها على - عليه السلام از وجود جنين حوادث خونين واسفبارى آكاه بود» بلكه سردمداران ناكثان» كه در تاريخ از آنان به 
«اصحاب جمل » نام مى برند» از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم سخنانى در باره نبرد خود با على - عليه السلام شنيده 
بودند وييامبر صلى الله عليه و آله و سلم شخصا به زبير وعايشه در اين باره سخت هشدار داده بود. ولى متاسفانه شيفتكى به 
حكومت جنان ايشان را مفتون آمال مادى زود كذر ساخته بود كه هركز به خود اجازه بازكشت نمى دادند و راهى را كه 
سرانجام آن عصيان وكناه وخشم الهى بود در بيش كرفتند ورفتند. سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را در باره حادثه 


جمل در محل مناسب خود يادآور خواهيم شد. 


بسيار جاى تاسف است كه در دوران شكوفايى اسلام وهنكامى كه حق به محور خود باز كشته وزمام امور را مردى كه از روز 


نخست براى زمامدارى ورهبرى تربيت شده بود به دست كرفته بود وانتظار مى رفت كه در اين 


فصل از زندكى اسلام ييشرفت معنوى ومادى عظيمى نصيب مسلمانان كردد وحكومت اسلامى به طور كامل به دست تواناى 
امام - عليه السلام تجديد شود تا حكومت او نمونه بارز ونسخه كاملى براى آينده باشد» كروهى فرصت طلب به مخالفت با 
امام - عليه السلام برخاستند وعلم نبرد را بر ضد آن حضرت برافراشتند. امام - عليه السلام در يكى از خطبه هاى خود از اين 


ييشامد اظهار تاسف كرده ومى كويد: 


«فلما نهضت بالامر نكثت طائفه و مرقت اخرى و قسط آخرون. كانهم لم يسمعوا كلام الله يث يقول: تلكك الدار الآخره نجعلها 
للذين لا يريدون علوا فى الارض و لا فسادا و العاقبه للمتقين. بلى و الله لقد سمعوها و وعوها و لكنهم حليت الدنيا فى اعينهم 


وراقهم زيرجها) 5 زهرة 


وقتى به اداره امور بيا خاستم» جمعى بيعت مرا شكستند وكروهى از آيين خدا بيرون رفتند وكروهى ديكر از جاده حق خارج 
خدند كوبا تان سحى هدارا تشنيدة اتن كه فرهؤة: «1ن سراض جاودائن ال 51 كسا انث كه سرككن تباشتك ودن روى زمين 
فساد نكنند» . بلى» به خدا س وكند آنان شنيده بودند وحفظ كرده بودند» ولى دنيا در ديد كان آنان آراسته شد وزيور آن ايشان 


را فريفت. 
عذر كو دكانه! 


كروه ييمانشكن.ء يعنى طلحه وزبير وييروان آن دوء با آنكه با امام - عليه السلام در روز روشن بيعت كرده بودند وفشار افكار 
عمومى وهجوم مهاجرين وانصار آنان را به بيعت واداشته بودء با اين حال» در هنكام برافراشتن يرجم مخالفت مدعى شدند كه 


ما بر حسب ظاهر وزبانى بيعت كرده بوديم وهركز از صميم دل به حكومت على راى نداده بوديم. 


امام - عليه السلام 


در يكى از سخترانيهاى خود در ياسخ آنان جنين مى كويد: 
«فقد اقر بالبيعه و ادعى الوليجه فليات عليها بامر يعرف و الا فليدخل فيما خرج منه » . (9) 


او به بيعت خود اعتراف كرده ولى مدعى است كه در باطن خلاف آن را ينهان داشته بود. او بايد بر اين مطلب شاهد وكواه 


بياورد يا آنكه به بيعت خود با زكردد. 


نفاق ودو روبى 


طلحه وزبير به حضور امام - عليه السلام رسيدند وكفتند: ما با تو بيعت كرديم كه در رهبرى باتو شريكك باشيم. امام شرط 
آنان را تكذيب كرد وككفت: شما با من بيعت كرديد كه مرا در وقت ناتوانى كمكك كنيد. (0) 


ابن قتيبه در كتاب «خلفا» شرح مذاكره آنان را با امام - عليه السلام نقل كرده است. او مى كويد: آنان رو به على كردند 


همان طور كه بر اين اساس با ابوبكر وعمر بيعت كرديد. 


حكومت يمن از آن او خواهد بود. (2) ولى روش امام - عليه السلام در تقسيم بيت المال واعزام ديكران به اداره امور 
استانهاى اسلامىء آنان را از نيل به آرزويشان محروم ساخت. لذا نقشه كشيدند كه از مدينه فرار كنند ودست به توطئه بر ضد 


قيام كرديم ووسيله قتل او را فراهم ساختيم. 


در حالى كه على در خانه نشسته بود. وقتى زمام كار را به دست كرفتء كار را به ديككران واككذار كرد. (/) 
ريشه قيام ناكثان 


طلحه وزبير از اينكه در حكومت على - عليه السلام به استاندارى منطقه اى منصوب شوند مايوس ونوميد شدند. از طرف 
ديكر» از جانب معاويه به هر دو نفر نامه اى» تقريبا به يكك مضمونء رسيد كه آنان را به «امير المؤمنين » توصيف كرده وياد 
آور شده بود كه از مردم شام براى آن دو بيعت كرفته است وبايد هرجه زودتر شهرهاى كوفه وبصره را اشغال كنند» يبش از 
آنكه فرزند ابوطالب بر آن دو مسلط شود وشعار آنان در همه جا اين باشد كه خواهان خون عثمان هستند ومردم را بر كرفتن 
انتقام او دعوت كنند. 


اين دو صحابى ساده لوح فريب نامه معاويه را خوردند وتصميم كرفتند كه از مدينه به مكه بروند ودر آنجا به كرد آورى افراد 
وساز وبركك جنكك ببردازند. آنان در اجراى نقشه فرزند ابوسفيان به حضور امام - عليه السلام رسيدند وكفتند: ستمكريهاى 
عثمان را در امور مربوط به ولايت وحكومت مشاهده كردى وديدى كه وى جز به بنى اميه به كسى نظر وتوجه نداشت. اكنون 
كه خدا خلافت را نصيب تو ساخته است ما را به فرمانروايى بصره وكوفه منصوب كن. امام - عليه السلام فرمود: آنجه خدا 
نصيب شما فرموده است به آن راضى باشيد تا من در اين موضوع بينديشم. آ كاه باشيد كه من افرادى را براى حكومت مى 
كمارم كه به دين وامانت آنان مطمئن واز روحيات آنان آكاه باشم. 


هر دو نفر با شنيدن اين سخنء بيش از بيش مايوس شدند؛ جه 


امام - عليه السلام آب ياكى روى دست آنان ريخت ودريافتند كه آن حضرت به آن دواعتماد ندارد. لذا جهت سخن را 
دك ركون كردند وكفتند: يس اجازه بده ما مدينه را به قصد عمره تركك كنيم. امام - عليه السلام فرمود: در يوشش عمره هدف 
ديكرى داريد. آنان به خحدا سوكند ياد كردند كه غير عمره هدف ديككرى ندارند. امام - عليه السلام فرمود: شما در صدد 
خدعه وشكستن بيعت هستيد. آنان سوكند خود را تكرار كردند وبار ديكر با امام بيعت نمودند. وقتى آن دو خانه على - عليه 
السلام راتركك كردندء امام به حاضران در جلسه فرمود: مى بينم كه آنان در فتنه اى كشته مى شوند. برخى از حضار كفتند: 


ازمسافرت آنان جلو كيرى كن. امام - عليه السلام فرمود: بايد تقدير وقضاى الهى تحقق يذيرد. 
ابن قتيبه مى نويسد: 


هر دو يس از خروج از خانه على در مجمع قريش كفتند: اين ياداش ما بود كه على به ما داد! ما بر ضد عثمان قيام كرديم 
ووسيله قتل او را فراهم ساختيم؛ در حالى كه على در خانه خود نشسته بود. حال كه به خلافت رسيده است ديكران را بر ما 


ترجيح مى دهد. 


طلحه وزبير با آنكه سوكندهاى شديدى در خانه امام - عليه السلام ياد كرده بودند» يس از خروج از مدينه در ميان راه مكه به 


بازكشت عايشه از نيمه راه مدينه به مكه 


بيشتر كذشت كه در هنكام محاصره خانه عثمان از طرف انقلابيون مصرى وعراقى. عايشه مدينه را به عزم حج ترك كفت 


ودر مكه بود كه خبر قتل عثمان را شنيد ولى خبر نرسيد كه 


مسئله خلافت يس از قتل خليفه به كجا منجر شد. از اين جهت تصميم كرفت كه مكه را به عزم مدينه تركك كُويد. 


در مراجعت از مكه. در منزلى به نام «سرف »» با مردى به نام ابن ام كلاب ملاقات كرد واز اوضاع مدينه يرسيد. وى كفت كه 
محاصره خانه خليفه هشتاد روز به طول انجاميد وسيس او را كشتند وبعد از جند روز با على - عليه السلام بيعت كردند. 


وقتى عايشه از اتفاق مهاجرين وانصار بر بيعت با امام آكاه شد سخت برآشفت وكفت: اى كاش آسمان بر سرم فرو مى 
ريخت. سيس دستور داد كه كجاوه او را به سوى مكه بازكردانند» در حالى كه نظر خود را در باره عثمان دك ركون كرده بود 
ومى كفت: به خدا سوكند, عثمان مظلوم كشته شده است ومن انتقام او را از قاتلان او مى ستانم. 


آن مرد كزارشكر رو به او كرد وكفت: تو نخستين كسى بودى كه به مردم مى كفتى عثمان كافر شده است وبايد او را كه؛ از 
حيث قيافه» شبيه نعثل يهودى است بكشند. اكنون جه شده كه از سخن نخست خود بازكشتى؟ وى در ياسخ, به سان كسى كه 
تير :در تاريكئ:رها كند؛ كفت قاتلا عثمان اؤنرا توبة:ذادئذ وسيس كشتتد. در بازة عثسان همة سيخن هى ‏ كفتدد ومن نيز م 


كفتم» اما سخن اخير من بهتر از سخن ييشين من است. 


به قتل خليفه فرمان دادى وبه ما كفتى كه او از دين خدا خارج شده است. مسلم است كه ما در كشتن او به فرمان تو كوش 
كرديمء 


ازاين روء قاتل او نزد ما كسى است كه فرمان به قتل او داده است! 


عايشه در برابر مسجد الحرام از كجاوه بياده شد وبه حجر اسماعيل رفت ويرده اى در آنجا آويخت. مردم دور او كرد مى 


آمدند واو خطاب به آنان مى كفت: مردم! عثمان به ناحق كشته شده است ومن انتقام خون او را مى كيرم. (8) 
بايكاه مخالفان امام (ع) 


على - عليه السلام مخالف بودند يا از دادكرى او مى ترسيدند» خصوصا فرمانداران واستانداران عثمان كه مى دانستند امام 
دارايى آنان را مصاده مى كند وآنان را به سبب خيانتهايى كه مرتكب شله اند بازخواست خواهد كرد, همه وهمه در مكه در 


يوشش حرمت حرم خدا كرد آمدند ونقشه نبرد جمل را طرح كردند. 

هزينه جنك جمل 

هزينه جنك جمل را استائداران عثمان: كه در دوران حكومت ازييث المال راغارت كرده وثروت هتكفتى به دست آووده 
بودند» يرداختند وهدف اين بود كه دولت جوان على - عليه السلام را سرنككون كنند واوضاع به حال سابق باز كردد. 

اسامى برخى از افرادى كه هزينه كمرشكن اين نبرد را تامين كردند عبارت است از: 


١‏ -عبد الله بن ابى ربيعه» استاندار عثمان در صنعاى يمن. او از صنعا به منظور كمكك به عثمان خارج شد وجون در نيمه راه از 
قتل او آكاه كرديد به مكه بازكشت. وقتى شنيد كه عايشه مردم را براى كرفتن انتقام خون عثمان دعوت مى كند وارد مسجد 
شد ودر حالى كه روى تخت نشسته بود فرياد زد: هركس كه بخواهد براى كرفتن انتقام خون خليفه در اين جهاد شركت كند 


من هزينه رفتن او را تامين مى كنم. او كروه كثيرى براى شركت در نبرد مجهز كرد. 


؟ - يعلى بن اميه» يكى از فرمانداران سياه عثمان. وى به بيروى از عبد الله يول هنككفتى در اين راه خرج كرد. او ششصد شتر 


خريد )٠١(‏ ودر بيرون مكه آماده حركت ساخت وكروهى را بر آن 


حمل كرد وده هزار دينار در اين راه يرداخت. 


وقتى امام - عليه السلام از بذل وبخشش يعلى آ كاه شد فرمود: فرزند اميه ده هزار دينار را از كجا آورده است؟ جز اين امع 
كه از بيت المال دزديده است؟ به خدا سوكندء اكر به او وفرزند ابى ربيعه دست يابم ثروت آنان را مصادره مى كنم وجزو 


بيت المال قرار مى دهم. )1١(‏ 


* - عبد الله بن عامر» استاندار بصره. او با اموال زيادى از بصره به مكه فرار كرده بود وهم او بود كه نقشه تصرف بصره را 
طرح كرد وطلحه وزبير وعايشه را به باز يس كرفتن اين استان تشويق نمود. )١1(‏ در مكه استانداران فرارى عثمان دور هم كرد 
:مناه بودند وعبد الله بن عمر وبرادر او عبيد الله» همجنين مروان بن حكم وفرزندان عثمان و غلامان او وكروهى از بنى اميه به 
آنان بيوسته بودند. (17) با اين همه» نداى اين كروه ودعوت آنان كه جهره هايى شناخته شده بودند توده مردم را از مكه 
ونيمه راه براى قيام بر ضد امام عليه السلام تحريكك نمى كرد. ازاين جهت, ناجار بودند كه در كنار نيروهاى عادىء كه با بذل 
وبخشش استاندارهاى بر كنار شده عثمان وبنى اميه فراهم شده بود» تكيه كاه معنوى نيز داشته باشند واز اين راه» عواطف دينى 
اعرابى را كه در مسير راه زندكى مى كردند تحريكك كنند. ازاين جهتء از عايشه وحفصه دعوت كردند كه رهبرى معنوى 
اين كروه را به عهده بككيرند وبا آنان به سوى بصره حركت كنند. 


براى اجراى نظر مخالف خود نقشه اى نداشت وهركز در فكر او خطور نمى كرد كه رهبرى لشكرى را برعهده بككيرد ورهسيار 
بصره شود. لذا هنككامى كه زبير فرزند خود عبد الله را كه خواهرزاده عايشه بود روانه خانه او كرد, تا عايشه را براى قيام ورفتن 
به بصره تشويق كند. وى در ياسخ درخواست عبد الله كفت: من هركز به مردم دستور قيام نداده ام. من به مكه آمده ام كه به 
مردم اعلام كنم كه امام آنان جكونه كشته شده است واين كه كروهىء با اينكه خليفه را توبه دادند او را كشته اندء تا مردم 


خود بر ضد كسانى قيام كنند كه براو شوريدند واو را كشتند وزمام امور را بدون مشورت به دست كرفتند. 


عبد الله كفت:"اكتوق كه نظرثو دن.بازه على وقاتلآن كيان جين امت حرا ال مساعدت وكمكه بر ضند على بازمى تشيتق ؟ 
در حالى كه كروهى از مسلمانان آمادكى خود را براى قيام اعلام كرده اند. عايشه در ياسخ كفت: صبر كن در اين موضوع 
كمى فكر كنم. عبد الله از فحواى سخنان او احساس رضايت كرد. لذا در بازكشت به خانه به زبير وطلحه وعده داد كه ام 
المؤمنين درخواست ما را اجابت كرد. وبراى تحكيم مطلبء فرداى آن روز به نزد عايشه رفت وموافقت قطعى وصريح او را به 
دست آورد وبراى ابلاغ آن منادى كروه؛ در مسجد وبازار» خروج عايشه را با طلحه وزبير اعلام كرد وبدين سان مسثله قيام بر 


ضدعلى - عليه السلام وانديشه تصرف بصره قطعى شد. )١5(‏ 
طبرى متن نداى خروج كنند كان را جنين نقل مى كند: 


آكاه باشيد كه ام المؤمنين وطلحه 


وزبير عازم بصره هستند. هركس مى خواهد اسلام را عزيز كرداند وبا كسانى كه خون مسلمانان را حلال شمرده اند نبرد كند 
وآن كس كه مى خواهد انتقام خون عثمان را بازستاند با اين كروه حركت كند وهركس مركب وهزينه رفتن ندارد؛ اين 


بازيكران صحنه سياست براى تحريكك بيشتر عواطف دينى مردم به سراغ حفصه همسر ديكر رسول خدا صلى الله عليه و آله و 
سلم نيز رفتند. وى كفت: من تابع عايشه هستم. اكنون كه او آماده مسافرت استء من نيز آمادكى خود را اعلام مى كنم. اما 
وقتى آماده رفتن شد برادرش عبد الله او را از مسافرت بازداشت وحفصه به عايشه ييام فرستاد كه: برادرم مرا از همراهى با شما 


جلو كيرى كرد. 
بى نوشتها 
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89١ فروغ ولايت ص‎ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
مقدمات جنىق جمل 


مقدمات جنىق جمل 


طلحه وزبير از ياران رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بودند ولى از جنان موقعيت وقدرتى برخوردار نبودند كه به تنهايى 
بتوانند بر ضد حكومت مركزى بشورند وسياهى را از از مكه نا بصره رهبرى كئئد. اكر همسر رسول خدا صلى الله عليه و آله و 
سلم در ميان آنان نبود واكر ثروت كلان امويان را در اختيار نداشتند در همان مكه توطئه آنان بر ملا ونقشه هايشان نقش بر 
آب مى شد. بارى» آنان در يوشش خونخواهى عثمان واينكه على - عليه السلام قاتل يا هوادار قاتلان اوست مكه را به عزم 
بصره تركك كفتند ودر طى راه ييوسته شعار «يالثارات عثمان » سر مى دادند. ولى اين شعار جندان مسخره بود كه حتى 


نزديكان عثمان نيز بر آن مى خنديدند. دو ماجراى 


سعيد بن عاص در منطقه «ذات عرق » با كاروان ناكثان» كه در راس آنان طلحه وزبير بودند» ملاقات كرد. سعيد كه خود از 
آل اميه بود» رو به مروان كرد وكفت: كجا مى رويد؟ مروان در ياسخ كفت: مى رويم تا انتقام خون عثمان را بكيريم. سعيد 
كفت: جرا راه دور مى رويد؛ قاتلان عثمان همانان هستند كه در يشت سر شما حركت مى كنند (يعنى طلحه وزبير). )١(‏ 


انق ققية دن انق موود روشدر سح كته اشح اوامى تو يسنك: 


وقتى طلحه وزبير وعايشه در سرزمين «ابوطاس » از منطقه خيبر فرود آمدند» سعيد بن عاصء د رحاليكه مغيره بن شعبه او را 
همراهى مى كرد» با كمان سياهى كه بر دست داشت به سراغ عايشه رفت وكفت: كجا مى روى؟ كفت: به بصره. سعيد كفت: 
جه مى خواهى؟ كفت: انتقام خون عثمان را. سعيد كفت: اى ام المؤمنين! قاتلان عثمان در ركاب تو هستند. آن كاه به سراغ 
مروان رفت وهمين كفتكو را با او نيز داشت وكفت: قاتلانن عثمان همين طلحه وزبير هستند كه با كشئن او حكومت :زا براى 


خود مى خواستند اما جون به هدف خود نرسيده اند مى خواهند خون را با خون وكناه را با توبه بشويند. (9) 


مغيره بن شعبه» كه يس از شهادت على - عليه السلام دست راست معاويه به شمار مى رفت» در آن روز رو به مردم كرد 
وكفت: اى مردم, اككر با ام المؤمنين بيرون آمده ايد براى او نيكفرجامى بخواهيد» واكر براى كرفتن انتقام خون عثمان خروج 
كرده ايد قاتلان عثمان همين سران شمايند» واكر به منظور انتقاد بر على به راه افتاده ايد بككوييد جه اشكالى بر او كرفته ايد. 


شما را به خداء در ظرف يكك سال از بريا كردن دو فتنه (قتل عثمان ونبرد با على) بيرهيزيد. ولى نه سخنان سعيد ونه كلام 


مغيره» هيج يكك در آنان اثر نكرد. يس سعيد راه يمن را ومغيره راه طائف را در ييش كرفت وهيج كدام در نبردهاى جمل 
و صفي"' شركت ب نحستلك. 


شتاب در حركت 


طلحه وزبير براى يرهيز از كرفتارى به دست امام - عليه السلام منازل ميان مكه وبصره را به سرعت طى مى كردند. از اين روه 
به فكر تهيه شترى تندرو افتادند كه هرجه زودتر عايشه را به بصره برساند. در نيمه راه» عربى را از قبيله ١عرنيه‏ » ديدند كه بر 
جمل (شتر نر) تيز يايى سوار است. از او خواستند كه جمل خود را بفروشد. او ارزش شتر خود را هزار درهم كفت. خريدار 
اعتراض كرد وكفت: مككر ديوانه اى؟ كجا ارزش يكك جمل هزار درهم است؟ صاحب شتر كفت: تو از وضع آن آكاه نيستى. 
هيج شترى را ياراى مسابقه با آن نيست. خريدار كفت: اكر بدانى اين جمل را براى جه كسى مى خواهم بدون دريافت 
درهمى آن را مى بخشى. يرسيد: براى جه كسى مى خواهى؟ كفت براى عايشه ام المؤمنين» صاحب شترء از روى اخلاص به 
ساحت نبوت» جمل را تقديم كرد ودر برابر آن جيزى نخواست. خريدار براى اينكه از او به عنوان راهنما استفاده كندء او را به 
محلى كه كاروان عايشه در آنجا فرود آمده بود برد ودر مقابل آن جمل يكك شتر ماده به ضميمه جهار صد يا ششصد درهم به 


وى داد وازاو خواست كه آنان را در ييمودن بخشى از اين بيابان كمكك كند واو نيز يذيرفت. 


راهنماء كه از آشناترين افراد به آن سرزمين بودء مى كويد: از هر آبادى وجاه آبى كه عبور مى كرديم عايشه نام آنجا را از 
من سؤال مى كرد؛ تا اينكه وقتى از سرزمين «حواب » عبو ركرديم صداى سكان آنجا بلند شد. ام المؤمنين سر از هودج بيرون 
آورد ويرسيد: اينجا كجاست؟ كفتم: حواب است. عايشه تا نام حواب را از من شنيد فريادش بلند شد وفورا به بازوى جمل زد 
وآن را خوابانيد وكفت: به خدا سوكند؛ من همان زنى هستم كه از سرزمين حواب مى كذرد وسكان آنجا بر شتر وى يارس 
مى كنند. اين جمله را سه بار تكرار كرد وفرياد زد كه او را باز كردانند. توقف ام المؤمنين سبب شد كه كاروان نيز توقف 
كند وشتران را بخوابانند. اصرار بر حركت مؤثر نيفتاد وتا روز بعد عايشه در آنجا توقف كرد. اما سرانجام خواهرزاده او» عبد 
الله بن زبير» آمد وكفت: هرجه زودتر حركت كن كه على در تعقيب ماست وممكن است همككى در جنكك او كرفتار شويم. 
ف 


طبرى» از روى تعصب وينهان كارىء جريان را به نحوى كه نقل كرديم آورده استء ولى ابن قتيبه كه متقدم بر وى است 


(متوفا يتبال 1/2]) من 1# سدة 


هنكامى كه ام المؤمنين از نام سرزمين حواب آكاه شد به فرزند طلحه كفت: من بايد بركردم» زيرا رسول خدا روزى در ميان 
همسران خود, كه من نيز در جمع آنها بودم» سخن مى كفت واز جمله فرمود: «مى بينم كه يكى از شما از سرزمين حواب مى 
كذرد وسكان آنجا براو يارس مى كنند» . سيس رو به من كرد وكفت: «حميراء مبادا تو آن زن باشى » . در اين هنكام 


فرزند طلحه درخواست ادامه مسير را كرد ولى مؤثر نيفتاد. خواهر زاده اوء عبد الله بن زبير» منافقانه سوكند ياد كرد كه: نام اين 
سرزمين حواب نيست وما حواب را در اول شب يشت سر نهاديم. براين سخن نيز اكتفا نكردند وكروهى از اعراب باديه نشين 
را آوردند وهمكى به دروغ كواهى دادند كه نام اين سرزمين حواب نيست. اين نوع شهادت دروغ؛ در نوع خود. در تاريخ 
اسلام بى سابقه است. يس كاروانيان به مسير خود ادامه دادند ودر نزديكى بصره براى تسخير اين شهر» كه عثمان بن حنيف از 
طرف على - عليه السلام استاندار آنجا بودء فرود آمدند. (6) 


ييمان شكنان به بصره نزديك مى شوند 


وقتى كاروان ناكثان به نزديكى بصره رسيد مردى از قبيله تميم از عايشه درخواست كرد كه ييش از ورود به بصره سران آنجا 
رااز هدف خود آكاه سازد. از اين روء عايشه نامه هايى به شخصيتهاى بزركك بصره نوشت وخود در محلى به نام «حفير) فرود 


آمد ومنتظر ياسخ نامه هاى خود شد. 


ابن ابى الحديد از ابى مخنف نقل مى كند كه طلحه وزبير نيز نامه اى به عثمان بن حنيف استاندار بصره نوشتند واز او 
درخواست كردئد كه ذار الاماره را در اختيار آنان بكذارد. وقتى نامه آثان به عثمان رسيدذ» وى احنق بن قيس را خواست واو 
رااز مضمون نامه آكاه كرد. احنف به عنوان مشورت كفت: آنان كه براى خونخواهى عثمان قيام كرده اندء خود. خون او را 
ريخته اند ومن لازم مى دانم كه آماده مقابله با آنان باشى. تو استاندارى ومردم سخن تو را كوش مى كنند. لذا ييش از آنكه 


آنان بر تو وارد شوند تو ابه سوى 


آنان برو. عثمان كفت: نظر من نيز همين استء ولى منتظر دستور امام - عليه السلام هستم. 


يس از احنف» حكيم بن جبله عبدى وارد شد. عثمان نامه طلحه وزبير را براى او خواند واو نيز همان سخن احنف را تكرار 
كرد وكفت: اجازه بده من براى مقابله با آنان برخيزم؛ اكر كردن به اطاعت اميرمؤمنان نهادند جه بهتر وكرنه با همه نبرد كنم. 
عثمان كفت: اكر تصميم بر مقابله باشد خودم براى اين كار اولى هستم. حكيم كفت: هرجه زودتر دست به كار شود, كه اكر 
ناكثان وارد بصره شوند دلهاى مردم راء به سبب همراه بودن همسر يبامبر با آنان» به سوى خود متوجه مى سازند وتو را ازاين 
مقام لم مق كنلل: 


در اين اوضاع نامه اى از امام - عليه السلام به عثمان بن حنيف رسيد كه او رااز ييمانشكنى طلحه وزبير وح ركتشان به سوى 
بصره آكاه ساخته ودستور داده بود كه آنان را به وفاى به عهد ويبمان دعوت كند؛ اكر يذيرفتند با آنان رفتارى نيكو داشته 
باشد والا كار را با جنكك فيصله دهد تا خدا ميان او وآنان داورى كند. امام - عليه السلام نامه را از ربذه ارسال كرده بود. نامه 


استاندار بصره يس ازمشورت با ياران وبعد از وصول نامه امام - عليه السلام فورا دو شخصيت بزركك بصره؛ عمران بن حصين 
وابو الاسود دوثلى (©) را طلبيد وبه آنان ماموريت داد كه از بصره بيرون روند وبا طلحه وزبير در محلى كه سران ناكثان فرود 
آمده اند ملاقات كنند واز هدف آنان از لشك ركشى به 


ضدره جوانا شوتتك: آنان ني فوواائة:لشكرز كاة ناكثان رسك وتاعاع*وظلحة وؤنر ملاقات كردتد. عاشه ذر ياسكشان حجني 
كفت: كروهى امام مسلمانان را بدون تة تقصير كشتند وخون محترمى را ريختند ومال حرامى را غارت كردند واحترام ماه حرام 
رااز بين بردند. من به اينجا آمده ام تا از جرائم اين كروه يرده بردارم وبه مردم بككويم كه دراين مورد جه كنند. (7) (وبه 
نقلى كفت:) من به اينجا آمده ام تا سياهى فراهم سازم وبه كمكك آن دشمنان عثمان را مجازات كنم. 


هر دو نفر از حضور ام المؤمنين برخاستند وبه نزد طلحه وزبير رفتند وبه آنان كفتند: براى جه آمده ايد؟ كفتند: براى 
شو يدواعن ععياة .تنا سد كان تافلا رميق ند مكو ] على ميق كوه اجن؟ كتسين: بعتا ما او ترس شميشتين اشكربيوة: ان 


كاه انيد كان به عضوي استاتدان از كتعند واودر| ارهد :«يماتشكان. ١‏ كا ساد 


استاندار امام - عليه السلام تصميم كرفت كه با نيروى مردمى از نزديكك شدن آنان به بصره جلوكيرى كند. ازاين جهتء 
مناديان در شهر واطراف ندا سر دادند ومردم را به اجتماع در مسجد دعوت كردند. سخنككوى استاندار» براى رد كم كردنء 
خود را يكك فرد كوفى واز قبيله «قيس » معرفى كرد وكفت: 


اكر اين كروه مى كويند كه از ترس جان خود به بصره آمده اندء اما سخن بى يايه اى مى كويند؛ زيرا آنان در حرم الهى 
(مكه) بودند كه مرغان هوا نيز در آنجا در امن وامان هستند. واكر براى كرفتن خون عثمان به اينجا آمده اند قاتلان عثمان در 


بصره نيستند كه به سراغ آنان بيايند. اى مردمء لازم است كه در برابر 


آنان قيام كنيد وآنان را به همانجا كه آمده اند بازكردانيد. 


در اين ميان مردى به نام اسود برخاست وكفت: آنان ما را قاتلان عثمان نمى دانند, بلكه آمده اند از ما كمكك بكي ند وانتقام 
خون او را بستانند. سخن اسود هرجند با مخالفت اكثريت روبرو شد ولى معلوم شد طلحه وزبير در ميان مردم بصره حاميانى 


دارند. 


كاروان ناكثان از محلى كه فرود آمده بودند به سوى بصره حركت كردند وعثمان بن حنيف نيز براى مقابله وجلو كيرى از 
آنان حركت كرد و در منطقه اى به نام «مربد» رو در روى يكديكر قرار كرفتند. سياهيان طلحه وزبير در سمت راست منطقه 
وعثمان بن حنيف وياران او در سمت جب آن قرار داشتند. طلحه وزبير در باره فضايل عثمان ومظلوميت او سخن كفتند ومردم 
را ب ركرفتن انتقام او دعوت كردند. صداى تصديق از طرفداران آن دو برخاستء ولى ياران استاندار به تكذيب كفتار هر دو 


برخاستند ونزاع ميان طرفين بالا كرفت. اما كوجكترين شكافى در ميان ياران عثمان يديد نيامد. 
وقتى عايشه وضع را جنين ديد شروع به سخن كرد وكفت: 


مردم بيوسته از كا ركنان عثمان در اطراف شكوه داشتند ومطالب را با ما در ميان مى كذاشتند. ما در اين مورد نككريستيم واو را 
فردى بى كناه ويرهيزكار ووفادار وكزارشكران را حيله كر ودروغكو يافتيم. منتقدان وقتى نيرومند شدند برخانه او هجوم 
بردند وخون او را در ماه حرام وبدون عذر ريختند. آ كاه باشيد كه آنجه بر شما شايسته است وبر غير شما شايسته نيست اين 


است كه قاتلان را بككيريد وحكم خدا را در باره آنان اجرا كنيد. (سبس اين آيه را خواند:) الم تر الى الذين 


اوتوا نصيبا من الكتاب يدعون الى كتاب الله ليحكم بينهم. (0) 


سخنان عايشه شكافى در ميان ياران استاندار يديد آورد. كروهى به تصديق عايشه وكروهى به تكذيب او يرداختندوخاك 
يرانى وسنكك اندازى به سوى هم در جبهه متحد عثمان بن حنيف آغاز شد. در اين هنكام عايشه «مربد» را به عزم نقطه اى به 


نام «دباغين » ترك كفتء د رحالى كه دو دستككى بر ياران عثمان حكومت مى كرد وسرانجام كروهى از آنان به ناكثين 


استيضاح ناكثان 


در محلى كه عايشه فرود آمد مردى از قبيله بنى سعد به استيضاح أو بوداخة وكنت: 


اى ام المؤمنين! كشتن عثمان براى ما آسانتر از خروج تواز خانه وركوب تو براين جمل ملعون است. تو از جانب خدا ستر 
ويرده حرمت واحترام داشتى () ولى يرده احترام خود را دريدى وحرمت خود راازميان بردى. اكر با اختيار خود آمده اى از 
همين جا باز كرد واكر به اكراة آمده اى از ها كمكك بكير. 


جوانى ديكر از همان قبيله رو به زبير وطلحه كرد وكفت: 


اما تواى زبير» حوارى بيامير به شمار مى روى وتواى طلحه؛ با دست خود رسول خدا را از آسيب حفظ كردى. مادرتان را 


همراه مى بينم. آيا زنان خود را نيز همراه آورده ايد؟ كفتند: نه. كفت: من در اين لحظه از شما جدا مى شوم. 
صنتم حلائلكم و قدتم امكم هذا لعمركك قله الانصاف 


همسران خود را در يشت يرده نشانده ايد ولى مادر خود را سوق داده ايدء سوكند به جان تو اين نشانه كمى انصاف است. 
020 


دراين هنكام حكيم بن جبله عبدى با ياران خود به 


كمكك استاندار امام - عليه السلام قيام كرد ونبرد شديدى ميان او وطرفداران طلحه وزبير در كرفت. عايشه براى جداسازى هر 
دو كروه دستور داد كه از آن نقطه برخيزند وبه سوى قبرستان «بنى مازن ) حركت كنند. وقتى به آن نقطه رسيدند تاريكى 
كن دز عبان دو كرؤه فاضيله اتذاعت واستاثدان قد نه شين بازكقدت» 


ياران عايشه شبانه د رمحلى به نام «دار الرزق » كرد آمدند وخود را آماده نبرد ساختند. فرداى آن روز حكيم بن جبله بر آنها 


حمله برد ونبرد خونينى ميان طرفين رخ داد وتعدادى از هر دو كروه كشته وزخمى شدند. 
صلح موقت ميان دو كروه 


تا اينجا تاريخ نكاران وقايع را متفقا به نحوى كه ياد آور شديم نوشته اند. سخن در وقايع بعدى است كه جكونه اين دو كروه 
بد توافق وسيياقد كه دست اق كيره يرذارئة ومعظ حنادةه يديك شوتك كن اندها طبري ويه يروف أذ اومعورى دن زكاتل ‏ 


مطلب را به دو صورت نوشته اند. به نظر مى رسد كه صورت دوم قريب به واقع باشد, ولى ما هر دو صورت را مى نككاريم. 
طبرى مى نويسد: طرفين توافق كردند كه نامه اى به مردم مدينه نوشته شود واز كيفيت بيعت طلحه وزبير با على - عليه السلام 
استفسار شود. جنانجه مردم مدينه كواهى دادند كه بيعت آنان از روى اختيار وآزادى بوده است»ء هر دو نفر بايد از آن محل به 


مدينه باز كردند ومتعرض عثمان بن حنيف نشوند واكر كواهى دادند كه بيعت آنان به اكراه واز روى خوف بوده است در آن 


صورت بايد عثمان بصره را تركك كويد ودار الاماره وبيت المال را وآنجه را مربوط 


به حكومت اسيت ذن اعبار طلحه وزبيز بكذارد: 


طبرى متن صلحنامه را در تاريخ خود آورده است وياد آور شده كه كعب بن سور حامل آن شد وبه سوى مدينه رهسيار 
كشت. در روز جمعه در مسجد مدينه يبام مردم بصره را به سمع مردم مدينه رسانيد ولى جز يكك نفر به نام اسامه كسى ياسخ 
او را نكفت. اسامه كفت: بيعت آنان اختيارى نبود واز روى اكراه وترس بوده است. در اين هنكام مردم از كثرت خشم 
خواستند او را بكشند واكر برخى مانند صهيب ومحمد بن مسلمه به داد او نرسيده بودند خون او ريخته مى شد. كعب آنجه را 
در مسجد مدينه ديده بود يس از بازكشت به بصره نقل كرد واين امر سبب شد كه طلحه وزبير بر عثمان بن حنيف يبام 


فرستادند كه دار الاماره را تركك كندء زيرا ثابت شد كه بيعت آن دو با ميل ورغبت نبوده است. 
صلح وسازش بر اين اساس بسيار بعيد به نظر مى رسد واين نقل از جهاتى دور از واقع استء زيرا: 


جو دوك :سال حانجو ادك بانع #8 شوو ) الداشفه ان جف لاك رست 


١‏ - بيمودن راه بصره به مدينه وبازكشت مجدد به بصره وقت زيادى مى طلبيد وناكثان مى دانستند كه امام - عليه السلام از 
مدينه حركت كرده ودر تعقيب آنهاست. بنابر اين» ه ركز مصلحت نبود كه ييمانشكنان» با احساس جنين خطرى در يشت 


كوش خود. به جنان شرطى تن دهند ودست روى دست بعذارند وبه تسخير شهر وخلع استاندار نيردازند ومنتظر ياسخ شوند. 


* - كسانى به جنان شرطى تن مى دهند كه مطمئن باشند كه ياران يبامبر به بيعت اكراهى آنان كواهى خواهند داد؛ در 
صورتى كه جنين اطمينانى براى آنان وجود نداشتء بلكه بايد كفت كه برخلاف آن اطمينان داشتند ولذاء بنابه نقل طبرى از 
سيف بن عمره فقط يكك نفر كه او نيز از متقاعدين بيعت با امام - عليه السلام بود بر بيعت اكراهى آن دو كواهى داد 
وديكران» طبق نقل خود سيفء در ياسخ سكوت كردند. 


* - روشنترين كواه براينكه بيعت آنان اكراهى نبوده اين است كه كروهى مانئد سعد وقاص»ء عبد الله بن عمرء اسامه وحسان و 
...از بيعت امتناع كردند واز همه جيز كناره كيرى كردند وكسى متعرض آنان نشد. اكر طلحه وزبير نيز مايل به بيعت نبودند 


مى توانستند در رديف قاعدان قرار كيرند. جنانجه وقتى امام - عليه السلام از اين مطلب آكاه شد در باره زبير فرمود: 


زبير كمان مى كند كه به دست بيعت كرده ودر دل مخالف بوده است. اوء در هر حالء به بيعت خود اقرار كرده» مدعى شده 
است كه در باطن خلاف آن را ينهان داشته است. بايد براى اين مطلب ككواه بياورد واكر نداشتء بيعت او به حال خود باقى 


است وبايد مطيع وفرمانبر باشد. )١١(‏ 
بعدها نيز يس از كشته شدن سران يبمانشكنان, امام - عليه السلام وضع آن دو را جنين تشريح مى كند: 


«اللهم انهما قطعانى و ظلمانى و نكثا بيعتى و البا الناس على فاحلل ما عقدا و لا تحكم لهما ما ابرما وارهما المساءه فيما املا 
وعملا. ولقد استثبتهما قبل القتال» و استانيت بهما امام الوقاع فغمطا النعمه وردا العافيه » . (؟١)‏ 


يروردكاراء 


طلحه و زبير ييوند خود را با من قطع كردند وبر من ستم نمودند وبيعت خود را شكستند ومردم را بر من شوراندند. 


خداناء عه را ستتهة اند يكما :وانحه راتاسده انه استوان مكردان وكفر اتبحه را كه آرزو داشتند وانجام دادند به آنان بنما. من 
بيش از شروع جنكك آنان را مهلت دادم كه به بيعتى كه كرده بودند باز كردند» ولى كفران نعمت كردند وسلامت دو جهان 


رااز دست دادند. 
ب) كسب تكليف از امام (ع) 


صورت ديككر توافق اين است كه عثمان بن حنيف خطاب به ناكثان كفت كه مامور على - عليه السلام است وبه هيج وجه نمى 
تواند به خواسته آنان تن دهد جز اينكه نامه اى به امام بنويسد واز او كسب تكليف كند. (1) ابن قتيبه در كتاب «الامامه 
والسياسه ) مى افزايد: طرفين توافق كردند كه عثمان بن حنيف در موقعيت خود بماند ودار الاماره ومسجد وببت المال در 
اختيار او باشد وطلحه وزبير در هر جا كه خواستند فرود آيند تا خبرى از على - عليه السلام برسد. اكر با امام به توافقق رسيدند 
كه هيج؛ در غير اين صورت هركس در انتخاب راه وروش آزاد خواهد بود. وبر اين مطلب ميثاق سيردند وكروهى را از طرفين 


كواه كرفتند. )١(‏ 


اين نقل صحيحتر به نظر مى رسد. البته اين بدان معنى نيست كه سران ناكثين واقعا واز صميم قلب به اين توافق تن دادند» بلكه 
آنان با يذيرش صورى توافق» تصميم داشتند كه در اولين فرصت با شبيخون زدن دار الاماره را تسخير كنند ودست عثمان بن 


حنيف رااز امارت بصره كوتاه سازند. لذا مى نويسند كه عايشه نامه اى به زيد بن صوحان نوشت ودر 


آن نامه او را فرزند خاص خود خواند ودرخواست كرد كه به كروه آنان بيبوندد يا لااقل در خانه اش بنشيند وعلى را يارى 
نكند. زيد در ياسخ نامه او نوشت: رحمت خداى شامل حال ام المؤمنين باشد. به او امر شده است كه در خانه خود بنشيند وبه 
ماامر شده است كه جهاد كنيم. او وظيفه خود را تركك كرده است وما را به انجام وظيفه خودش (جلوس در خانه) دعوت مى 
كند! از طرفى» به آنجه كه ما به آن موظف هستيم قيام كرده است وما را از عمل به وظيفه خود باز مى دارد. 


ابن ابى الحديد نقل مى كند كه سران ناكثين با هم به كفتكو يرداختند وياد آور شدند كه با ضعفى كه دارند اكر على با سياه 
خود برسد كار آنان يايان مى يذيرد. از اين جهت,ء به سران قبايل اطراف نامه نوشتند وموافقت بعضى از قبايل (مانند: ازد» ضبه 
وقيس بن غيلان) را جلب كردند. در عين حال. بعضى از قبايل نسبت به امام - عليه السلام وفادار ماندند. (18) 


كودتاى خونين 


در جتان شرايطى بود كه سران ناكثان در خنود احساسن قدرت كردند وهنوز از ارسال ثامه عثمان جيزق تكذشته بود كه ذو 
يكك شب سرد كه باد تندى نيز مى وزيدء به هنكام نماز عشاء وبه نقلى به هنكام نماز صبح؛ به مسجد ودار الاماره حمله بردند 
وبا كشت ٠»‏ ماموران حفاظت مسجد ودار الاماره وزندان» كه تعداد آنان مختلف نقل شده استء. بر حساسترين نقاط شهر مسلط 


اينجا رسيد مردم لب به اعتراض كشودند وكفتند: نامه هايى كه از تو در باره خليفه مى رسيد مضمونى غير از اين داشت. تو 


ما را بر قيام بر ضد او دعوت مى كردى. 
دراين هنكام زبير برخاست ودر تبرئه خود كفت: از من نامه اى به شما نرسيده است. 


در اين موقع مردى از قبيله «عبد القيس » برخاست وسركذشت خلافت خلفاى جهاركانه را مطرح كرد وحاصل كفتار او اين 
بود كه نصب تمام خلفا به وسيله شما مهاجرين وانصار صورت مى كرفت وكوجكترين مشورتى با ما نمى كرديد. تا اينكه 
سرانجام با على بيعت كرديد بدون اينكه از ما نظر بخواهيد. حال جه ايرادى بر او كرفته ايد؟ آيا مالى را به خود اختصاص 
داده؟ آيا به غير حق عمل كرده؟ آيا منكرى مرتكب شده است؟ اكر هيج يكك از اين كارها صورت نككرفته است» جرا شورش 


كرده ايد؟ 


منطق محكم ونيرومند او خشم دنيا خواهان را تحريكك كرد ومى خواستند او را بكشندء ولى قبيله او مانع او شدند. اما فرداى 
آن روز بر سراو ريختند واو را با هفتاد نفر ديكر كه به يارى او برخاسته بودند از دم تيغ كذراندند. سيس زمام امور راء از 


أماميك نمال كرقته ثتابيت المال» دو اهار كرقتيد ويه ينشى ازامراة خود وسيديد: (12) 
سرنوشت استاندار 


ثبات استاندار در حفظ مقام وموقعيت امام - عليه السلام» ناكثان را سخت عصبانى كرده بود. لذا در نخستين لحظاتى كه براو 


ست يافتقد اوبرا لكد مال كروتد وموهاى سر ورويشن :زا 


كندند. سيس در قتل او به مشاوره يرداختند وسرانجام تصويب كردند كه او را رها كنند» زيرا از آن مى ترسيدند كه برادر او 


سهل بن حنيف د رمدينه واكنش تندى نشان دهد. 


عثمان بن حنيف بصره را به عزم ديدار على - عليه السلام ترك كفت. هنكامى كه امام - عليه السلام او را به آن صورت ديد 
از باب مطايبه فرمود: از سوى ما به صورت يكك ييرمرد رفتى واكنون به صورت يكك جوان بركشتى! عثمان حادثه را بر امام - 
عليه السلام تشريح كرد. 


تعداد كسانى كه در اين كودتاى خونين به قتل رسيدند مختلف نقل شده است. طبق نقل طبرى در تاريخ خود وجزرى در 
«كامل )» كشته شدكان جهل نفر بودند ولى ابن ابى الحديد تعداد آنان را هفتاد تن ذكر كرده است وبه نقل ابو مخنف (در 
حر )سيار عند قن هله دف 0110 


رقت آور آنكه ناكثان براين كروه. كه همكى نكتهبانان مسجد ودار الاماره وزندان بودند» با خدعه وحيله دست يافتند وهمه را 


به طرز فجيعى سر بريدند. 
قيام حكيم بن جبله 


در اين ميان» حكيم بن جبله از خلع رقتبار عثمان وقتل فجيع نككهبانان دار الاماره سخت آزرده شد وبا سيصد تن از قبيله عبد 
القيس تصميم كرفت با آنان نبرد كند وبا ترتيب دادن جهار كردانء وبه همراهى سه برادرش وتعيين فرمانده براى هر يككء, بر 
ناكثين حمله برد. ناكثان براى تشويق مردم به مقابله با حكيم؛ براى اولين بار همسر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم را بر 


شتر نشاندند وبا استفاده از موقعيت او عواطف مردم را نسبت به خود جلب كردند. از اين جهتء روز قيام حكيم 


را نيز روز جمل ناميده اند وبراى امتياز آن با روز جمل معروف اولى را به صفت كوجكك ودومى را به صفت بز ركك منسوب 


كرده أثلى 


دراين نبرد تمام سيصد تن از ياران حكيم به همراه سه برادر او كشته شدند وبدين ترتيب امارت سرزمين بصره به صورت 
سخت به نزاع برخاستند» زيرا امامت هر كدام در آن روز نشانه امارت او بود. وقتى عايشه از اختلاف آن دو آ كاه شد دستور 
داد كه هر دو كنار بروند وامامت نماز را برعهده فرزندان زبير وطلحه نهاد. يسء يكك روز عبد الله بن زبير وروز ديكّر محمد 


وقتى در ببت المال را كشودند وديد كان آنان به ثروث كلان خزانه مسلمين افتاد زبير اين آيه راتلاوث كرد: 

وعدكم الله مغانم كثيره تاخذونها فعجل لكم هذه. (فتح: 66 

خداوند غنيمتهاى فراوانى به شما وعده داده است كه دريافت مى كنيد واين غنيمت را به جلو انداخت. 

سيس افزود: ما به اين ثروت از مردم بصره اولى وشايسته تر هستيم. آن كاه همه اموال را ضبط كرد. وقتى امام - عليه السلام بر 
بصره مسلط شدء همه اموال را به «بيت المال » باز كرداند. (18) 


بى نوشتها 


١‏ - تاريخ طبرى» ج "7 ص فيه 

” - الامامه والسياسه. ج ١‏ ص /6. 

"' - تاريخ طبرى» ج ص 31/6. 

* - شرح نهج البلاغه ان ائ الحديد» ج 4 ص ؟7١"5.‏ 

ه - الامامه والسياسه. ج ١‏ ص 09. 

* - شاكردان ممتاز على - عليه السلام ويايه كذار علم نحو. 


/ا- 


تاريخ طبرى» ج ذش ص .١78‏ 

8 - سوره آل عمرانء آيه 39. 

4 - اشاره به آيه كريمه است در باره همسران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم: 
وقرن فى بيوتكن ولا تبرجن تبرج الجاهليه الاولى (احزاب: 07؟). 

.717- 7١8 تاريخ طبرى» ج *؛ ص 887؛ الكامل ابن اثير» ج "ا صص‎ - ١ 
./ نهج البلاغه عبده. خطبه‎ - ١ 

.177 نهج البلاغه عبدهء خطبه‎ - ١ 


1 - تاريخ طبرى» ج و3 ص 30 كاملء ج "0 ص 1,؛ شرح نهج البلاغه ابن انى الحديد» ج 4 ص 1 كتاب اخير متن 


قراو ةافو تقل #ركفاست: 

ع١‏ - الامامه والسياسه. ج ١‏ ص 26. 

097٠١ - 81١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 4 ص‎ - ١ 

8 - تاريخ طبرى» ج #» ص 688؟ كامل؛ ج *؛ ص 451 الامامه والسياسه» ج ١‏ ص 208. 
١‏ - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 4: ص "١‏ 

17 - همان» ج 4 صس 7177 تاريخ طبرى» ج ؟؛ كامل» ج 7 

فروغ ولايث طن خاياغ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

مقدمات جنك بصره (؟) 


مقدمات جنك بصره 


شام در دست معاويه بود واو نزديكك بيست سال بر مردم آن منطقه حكومت مى كرد. سران آنان را در فرمان خود آورده بود 


واذيكران ذرفرماق سرات يؤدتد. علن (ع) در يك ا ستكتان خود سكويل: 
4 


«معاويه بى سر و ياهاى يست را مى خواند و آنان بى او مى روند.» )١(‏ 
ابو موسى از يمانيان بود و مردم كوفه بدو مايل بودند. در مصر دو دستككى بود و قيس با رايت خود توانست جندى توازن ميان 
آنان را برقرار دارد. مردم يمن از عثمانيان خوشدل نبودند. از آن كذشته حاكم آن ايالت» از كشته شدن عثمان ترسيده بود و 


ماندن را صلاح 


نديد. جنانكه مى بينيم ميان اين ينج تن قيس در كار خود اندكك توفيقى داشت. زيرا عثمانيان در آنجا اندكك بودند واو 


توانست آنان را به خود جلب كند. 


در مدينه نيز كار از هر جهت موافق راى امام بيش نمى رفت. از خاندان اموى و كروه سيارى از مضريان و هواخواهان عثمان 
كه از آغاز با خلافت او موافق نبودند بكذريم» بعض بيعت كنند كان نيز زمزمه مخالفت آغاز كردند. 


جنين كارى نمى ديد. جندى ياييدند و جون روى خوش از على نديدند از او شكوه كردند كه جرا ما را در كار دخالت 


«به خدا كه مرا به خلافت رغبتى نبود وبه حكومت حاجتى نه. شما مرا بدان واداشتيد و آن وظيفه را به عهده ام كذاشتيد.» (؟) 
وجول از يراق تتتستقد كفت : 


«بيعت شما با من بى انديشه و تدبير نبود و كار من و شما يكسان نيست. من شما را براى خدا مى خواهم و شما مرا براى خود.) 
000 


و نيزبه آنان فرمود: 


«به اندكك جيزى ناخشنودى نشان داديد و كارهاى بسيارى را به عهده تاخير نهاديد. به من نمى كوييد در جه جيزتان حقى 


بوده است كه از شما بازداشته ام؟ و در جه كار خود را بر شما مقدم داشته ام؟ يا كدام دعوى را مسلمانى نزد من آورد كه 


كزاردن آن را نتوانستم يا در آن ناتوان بودم يا در حكم آن راه خطا ييمودم؟) (©) 


سرانجام نزد او آمدند كه مى خواهيم به عمره برويم. 


و على ر< خصتشان داد و كة كفت: 
-«آنان به عمره نمى روند بلكه قصد خدعه دارند.» 


بايد يرسيد اين دو صحابى سابق در اسلام جرا به جنين كارى دست زدند. على (ع) سخنى كفته ويا كارى كرده بود كه از 


فك آثان'تى 'داتسشين حون با امام بعت كردثد: طاعت: او بر كزدن آثان است وان انان تؤانتد زروة روائد؟ فى 'داستيل: 
اما آنجا كه آزمايش يبش آيد كمتر كسى يايدارمى ماند. على (ع) در نامه اى كه به معاويه نوشته درباره بيعت جنين مى 


كويد: 


اخلالفت يكبانييعت كردن اسث وز ذوياره در ان 'توان كرست :وابزاق كسسى اتعنيان از س ركزفخ ن نست: ان كاز بيعت 


جمع مسلمانان بيرون رود» عيبجوثى است و آن كه دو دل باشد دوروثى. (0)) 


اما جنانكه نوشتيم آن دو تن جيز ديكر مى خواستند وآن سخنان بهانه بود امام نيز مقصود اصلى ايشان را مى دانست و 


فرمود: 


«هر يك از دو تن كار را براى خود اميد ميدارد» ديده بدان دوخته و رفيقش را به حساب نمى آرد. نه ييوندى با خدا دارند» و 


نه با وسيلتى روى بدو مى آرندء هر يكك كينه ديككرى را در دل دارد و زودا كه يرده از آن بردارد.» (8) 
اندكك اندكك آن دو و جمعى از امويان تهمت كشته شدن عثمان را بر او نهادند. واو كفت: 


«به خدا كه كناهى را به من نسبت دادن نتوانستند و ميان من و خود انصاف را كار نبستند و آنان حقى را مى خواهند كه خود 


رها كردند و خونى را مى جويند كه خود ريختند. اكر در اين كار با آنان انباز بودم آنان 


نيز از آن بهره اى دارند و اكر خود به تنهائى بدان يرداختند از من جه مى خواهند كه خود بدان كرفتار ند.» (/0 
بى نوشتها 


اخطه )ا 

اط 

*. خطبه 188. 

#خطه قاد النسان نولمو انم 1 

©. نامه لا. 

ع. خطبه 154. 

/ا. خطبه /٠ء‏ وانيز نكاه كنيد به خطبه 77. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه /٠١‏ 

د كتر سيد جعفر شهيدى 

مقدمات جنك بصره )1١(‏ 

مقدمات جنك بصره 

شام در دست معاويه بود واو نزديكك بيست سال بر مردم آن منطقه حكومت مى كرد. سران آنان را در فرمان خود آورده بود 
و ديكران در فرمان سران بودند. على (ع) در يكى از سخنان خود ميككويد: 
التعار م و مي و عطاق فاخي وا قدو نان وى أرقن وم 3 


ابو موسى از يمانيان بود و مردم كوفه بدو مايل بودند. در مصر دو دستككى بود و قيس با رايت خود توانست جندى توازن ميان 
آنان را برقرار دارد. مردم يمن از عثمانيان خوشدل نبودند. از آن كذشته حاكم آن ايالت» از كشته شدن عثمان ترسيده بود و 


بودند واو توانست آنان را به خود جلب كند. 


در مدينه نيز كار از هر جهت موافق راى امام بيش نمى رفت. از خاندان اموى و كروه سيارى از مضريان و هواخواهان عثمان 
كه از آغاز با خلافت او موافق نبودند بكذريم» بعض بيعت كنند كان نيز زمزمه مخالفت آغاز كردند. 


جنين كارى نمى ديد. جندى ياييدند و جون روى خوش از على نديدند از او شكوه كردند كه 


جرا ما را در كار دخالت نميدهى. و امام در ياسخ آنان مى فرمايد: 
«به خدا كه مرا به خلافت رغبتى نبود ووبه حكومت حاجتى نه. شما مرا بدان واداشتيد و آن وظيفه را به عهده ام كذاشتيد.» (؟) 
وجو ازبياق تتشنسد كفت: 


«بيعت شما با من بى انديشه و تدبير نبود و كار من و شما يكسان نيست. من شما را براى خدا مى خواهم و شما مرا براى خود.) 
000 


و نيزبه آنان فرمود: 


«به اندكك جيزى ناخشنودى نشان داديد و كارهاى بسيارى را به عهده تاخير نهاديد. به من نمى كوييد در جه جيزتان حقى 


بوده است كه از شما بازداشته ام؟ و در جه كار خود را بر شما مقدم داشته ام؟ يا كدام دعوى را مسلمانى نزد من آورد كه 


كزاردن آن را نتوانستم يا در آن ناتوان بودم يا در حكم آن راه خطا ييمودم؟) (©) 
سرانجام نزد او آمدند كه مى خواهيم به عمره برويم. و على رخصتشان داد و كفت: 
- «آنان به عمره نمى روند بلكه قصد خدعه دارند.» 


بايد يرسيد اين دو صحابى سابق در اسلام جرا به جنين كارى دست زدند. على (ع) سخنى كفته ويا كارى كرده بود كه از 


مكر آنان تمن «السعئل حوق 1 امامى "شعت كردتد» طاعت اؤ.ير كرذق انان اسة وان آن نمى تؤائتد برو زوئك؟.مى داسسد 
اما آنجا كه آزمايش يبش آيد كمتر كسى يايدارمى ماند. على (ع) در نامه اى كه به معاويه نوشته درباره بيعت جنين مى 


كويد: 


«خلافت بكار سعث كردن است و دوباره در آن نتوان نكر ست ووادا انان | ند كمه أن تنيت أن كه أذ اسع 
لبان الب ااه ر صو 1 وبراى عار از سر كشن 24 ب 


جمع مسلمانان بيرون 


رود» عيبجوثى است وآن كه دو دل باشد دوروثى. (0)) 


اما جنانكه نوشتيم آن دو اتن جيز ديككر مى خواستند و آن سخنان بهانه بود» امام نيز مقصود اصلى ايشان را مى دانست و 


فرمود: 


«هر يك از دو تن كار را براى خود اميد ميدارد» ديده بدان دوخته و رفيقش را به حساب نمى آرد. نه ييوندى با خدا دارند» و 


نه با وسيلتى روى بدو مى آرندء هر يكك كينه ديككرى را در دل دارد و زودا كه يرده از آن بردارد.» (2) 
اتدكك اندكك أن دو وجععى از اموياق قهست كشته شدن عثمان زا برا نهادتك واو كفت: 


«به خدا كه كناهى را به من نسبت دادن نتوانستئد و ميان من و خود انصاف را كار نبستند و آنان حقى را مى خواهند كه خود 
رها كردند و خونى را مى جويند كه خود ريختند. اككر در اين كار با آنان انباز بودم آنان نيزاز آن بهره اى دارند واكر خود 


به تنهائى بدان يرداختند از من جه مى خواهند كه خود بدان كرفتار ند.» (/0 


بى نوشتها 


.18٠١ خطبه‎ .١ 

؟. خطبه .5١8‏ 

*. خطبه 1"2. 

#خغخطيه: قف المعيان و المواز ته سن 11 

6. نامه لا. 

ع. خطبه 8؟1. 

. خطبه /7737» و نيز نككّاه كنيد به خطبه 77. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه /٠١‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 


مقدمات جنك بصره )1١(‏ 


مقدمات جنك بصره (جمل) 


عايشه از عثمان هم دلى خوشى نداشت و روز دربندان وى جون از او خواستند به يارى او برود نيذيرفت و در حاليكه عثمان 
در مخاطره بود به مككه رفت. )١(‏ 


طبرى نوشته است: حالى كه عثمان در محاصره بود به مكه رفت. و در مكه مردى كه او را اخضر مى كفتند بدو د رآ مد. عايشه 


ازاو يرسيد: 
- «مردم جه كردند؟) كفت: 
- «عثمان مردم مصر را كت عايشه كفت: 


- «انا لله» آيا مردمى را كه به طلب حق آمده اند و منكر ستم اند مى كشند؟ به خدا ما بدين راضى نيستيم. سيبس ديكرى بر 


وى درآمد. عايشه از او يرسيد: 

- «مردم جه كردند؟) ككفت: 

- «مصريان عثمان را كشتند.» عايشه كفت: 

- «شكفتا كه اخضر مقتول را قاتل كمان برد.» و اين كفته مثل شد كه «اكذب من اخضر) (؟) 

سيس از مكه به راه افتاد. در راه تأر كفت مردى از خويشاوندانش او را ديد از او يرسيد: - «جه خبر دارى؟» 
كفت: «عثمان را كشتند و مردم با على بيعت كردند.) عايشه كفت: 

- «مرا به مكه بازكردانيد.» جون به مكه رسيد عبد الله بن عامر حضرمى كه از جانب عثمان حاكم مكه بود يرسيد: 
- «جرا باز كشتى؟) كفت: 


- «جون عثمان به ستم كشته شد و كار بدين سان 


به يايان نمى رسد. خون عثمان را بخواهيد.») و نخست كسى كه با او همراه شد «همين عبد الله بود.» (*07) 


ودر روايت ديكر آورده است هنككامى كه عايشه از مكه به مدينه باز مى كشت عبد بن ام كلاب را ديد ازاو يرسيد: «جه 


خبر؟» 

- «عثمان را كشتند و هشت روز صبر كردند.» 

- «سيس جه كردنك؟) 

- «بهترين كار را به بهترين صورت به يايان رساندند و بر على كرد آمدند.) عايشه كفت: 

علا كافن ‏ اسكان به زمين مي املد وا اين كان بر على درست تمن شل موا باز كرذافة) 

جون به مكه رسيد مى كفت عثمان را به ستم كشتند به خدا خون او را خواهم خواست. ام كلاب كفت: 

تق لحسدين كس :فس كد سكنت را برع كرذائ مكر لمق كفقق نفل (6) را مكشيد كه كافر شد كفت: 


- «او توبه كرد.) با رسيدن او به مكه امويان سر بلند كردند. سعيد يسر عاصء وليد يسر عقبه و ديكر بنى اميه براو كرد آمدند. 
عبد الله يسر عامر از بصره و يعلى يسر اميه از يمن و طلحه و زبير كه از مدينه آمده بودند فراهم شدند. عايشه كفت: - «مردم 
كارى بزركك و حادثه اى نايسند يديد آمدء نزد برادران خود به بصره برويد شاميان براى يارى شما بسند شايد خدا خون 


عتسان را بكو اعد 
و نوشته اند جون به مكه بازكشت به مسجد رفت. مردم نزد او فراهم شدند. بدانها كفت: 


- «مردم؛ جمعى آشوبكر از شهرها و بيابانها و بردكان مردم مدينه كرد آمدند و خونى را كه حرام بود ريختند و حرمت مدينه 


رادر 


هم شكستند. مالى را كه بدانها حرام بود بردند. به خدا انككشتى از عثمان بهتر است از زمينى كه ير از مانند اينان باشد.» (0) 


روايت هاى طبرى جنين است و ديكر سندها هم كم و بيش اين مطلب را نوشته اند. اما راستى جرا مادر مؤمنان جنين كرد؟ او 
عثمان را در محاصره كذاشت و روانه مكه شد. حالى كه مى توانست با مردم سخن بككويد. او جون ام حبيبه نبود كه شورشيان 
بااو كستاخانه رفتار كنند. و اكر هم جنين رفتارى مى كردند عايشه وظيفه خويش را انجام داده بود. جرا يس از آنكه شنيد 
مردم با على بيعت كردند كفت مرا به مكه بازكردانيد و جرا سخن از شام به ميان مى آورد؟ آيا جزاين است كه با اين كفتار 
معاويه را آكاه مى كند كه بايد برخيزد و با على (ع) درافتد؟ با فراهم آمدن طلحه؛ زبير و عايشه و مهاجرانى كه يس از كشته 
شدن عثمان از مدينه به مكه رفتندء اين شهر يايكاه مقاومتى برابر مركز خلافت كرديد و جدائى طلبان در بى فراهم آوردن 
مال و سلاح افتادند. 


يسر اميه يا منيه (يعلى را كاه به يدر و كاه به مادر مى خواندند) ششصد شتر و ششصد هزار (درهم يا دينار؟) در اختيار جمع 
نهاد. سيس به مشورت نشستند كه كجا بروند؟ عبد الله عامر كفت: «به بصره مى رويمء مرا در آنجا يروردكانى است و طلحه 
را هواخواهانى.» و سرانجام آهنكك بصره كردند. مردم مكه را كفتند: «ام المؤمنين و طلحه و زبير به بصره مى روند. هر كس 


عزت اسلام و خون عثمان را مى خواهد به راه بيفتد. اككر باركش و يول مى خواهد حاضر است.) 


كويا روى اين فقره از سخنان على (ع) با اين كروه است. 


«جون به كار برخاستم كروهى بيمان بسته را شكستند و كروهى از جمع دينداران بيرون جستند و كروهى ديككر با ستمكارى 
دلم را خستند. كويا هركز كلام بروردكار را نشنيدند» وايا شنيدند و به كار نبستند كه فرمايد: سراى آن جهان از آن كسانى 


است كه برترى نمى جويند و راه تبهكارى نمى يويند و يايان كار ويه يرهيز كاران است.) (8) 


جدائى طلبان و هفتصد تن از مردم مدينه با آنان» به راه افتادند و در راه مردمى به آن جمع ييوست و شمار ايشان به سه هزار 


تن رسيد. 


جون به ذات عرق كه ميان نجد و تهامه و احرام جاى عراقيان است رسيدند» سعيدبن عاصء» مروان حكم و ياران او را ديد واز 
آثان برسيدة كجاامن رويد غوة رانة كشن من هيده انان كخون به كردشان دارية در يشت شترائند» انان وا يكشيك 
سيس همككّى به خانه هاى خود باز كرديد.» (از خون به كردن ها قصدش عايشه و طلحه و زبير بود كه عثمان را در جنكك 


مهاجمان رها كردند.) كفت: 

-١مى‏ رويم شايد همه كشند كان عثمان را بكشيم.) 

سيس نزد طلحه و زبير رفت و كفت: 

- «راست بككُوئيد اككر يبيروز شديد كار حكومت را به كه مى سياريد؟» كفتند: 

- «هر كدام از ما كه مردم بيذيرند.» كفت: 

- «نه كار را به فرزندان عثمان بدهيد. جه شما براى خونخواهى او بيرون شده ايد.» 
كفتند: «ييران مهاجر را بككذاريم و كار را به يتيمان بسياريم؟» 


سعيد كفت: «نمى بينيد. من مى كوشم تا خلافت از بنى عبد مناف بيرون رود. او بازكشت. 


عبد الله بن خالد بن اسيد هم با زكشت. مغيره بن شعبه كفت: 
- «سعيد درست مى كويد هر كس از ثقيف اينجاست باز كردد.» ثقيفيان از آنان جدا شدند و بقيه روانه بصره كرديدند. (/0) 


در راه بصره از مردى شترى را خريدند. شترى كه ياد آن براى هميشه در تاريخ اسلام يايدار ماند» و اين جنكك به خاطر آن 


شتر جنكك جمل نام كرفت. نام آن مرد را عرنى نوشته اند. وى كويد: من بر شتر خود مى رفتم. سوارى به من رسيد كفت: 
- «شترت را مى فروشى؟» 

-«آرى!» 

- «جند؟») 

- «هزار درهم!!) 


-«تو ديوانه اى» شترى را به هزار درهم مى خرند؟) - «آرى شتر من بدين قيمت مى ارزد» جون براو سوار شوم در يبى هر 


كس كه باشم بدو مى رسم واكر كسى به دنبال من بود به من نمى رسد.) 
- «اكر بدانى آن را براى جه كسى مى خواهم سخن نمى كوثى.) 

- «براى كه مى خواهيد؟) 

-«ما آن را براى مادر مؤمنان عايشه مى خواهيم.) 

- «حال كه جنين است آن را بى بها به شما مى دهم.) 

- ١نه!‏ من به تو ماده شترى و مبلغى يول مى دهم.) 


يذيرفتم وبا آنها رفتم. ماده شترى را با جهار صد يا ششصد درهم به من داد. سيس يرسيدند: «راه را مى دانى؟» كفتم: «آرى 
از همه كس بهتر.» كفتند: «يس با ما باش!» با آنان به راه افتادم» به هر جا مى رسيدند نام آن را مى يرسيدند» جون به حوئب 


- «نام اين آب جيست؟) 


- «حوئب!) عايشه 


فربادق بلند براورد و كفت: 


- «انا لله و انا اليه راجعون.» در جمع زنان رسول خدا بودم. كفت كاش مى دانستم سككان حوئب بر كدام يكك از شما بانكك مى 
كنند. مرا باز كردانيد.» (8) 


روز و شبى همجنان شتر او را خفته نكاه داشتند. عبد الله يسر زبير رسيد و كفت اين مرد دروغ مى كويد. عايشه نمى يذيرفت 
تا آنكه عبد الله كفت: «هم اكنون على بر سر ما مى رسد.» يس رو به بصره نهادند. و مرا دشنام دادند. من از آنان جدا شدم. 


اندكى راه رفتم كه على را با سوارانى در حدود سيصد تن ديدم. (4) 
وعلى درباره آنان جنين مى فرمايد: 


«بيرون شدند و حرم رسول دا را با خود به اين سو و آن سو كشاندندء جنانكه كنيزكى را به هنكام خريدن كشانند. او را با 
غوه' به بره" برد تل ووتان "وين ادر خاتة 'تشاتنائد. .و انوا كة وشول: دا در كانه تكاهذاشتة رود وان انان حر انانياز 
داشته» نماياندند. با لشكرى كه يكك تن از آنان نبود كه در اطاعت من نباشد و به دلخواه در كردنش بيعت من نباشد.» )٠١(‏ 

هنكامى كه به بصره رسيدند جوانى از بنى سعد بر طلحه و زبير خرده كرفت كه جرا زنان خود را در خانه نشانده ايد و زن 
سول مدا وا"ههزاة آووده ايند وابه آنان يوست مردمن ذيكر بر بر"عنايشة اغتراض كزدكذه آما اطرافيان عايقه آناث را ازنيا 


درا وردند. 


بارى» ميان آنان و ياران عثمان والى بصره جنكك دركرفت و كروهى از دو سو كشته شدند. سيس به صلح تن دادند و مقرر 


شد نامه اى به 


اكه نواستك ويرستة آنا طلحة و زبير نداركًا بااغلن بعك كزدتد :اانا تود ١‏ كز نا وضا بيعت كزده انك انان اذ تصيرة 


برون روند واكر با اكراه بيعت كرده اند عثمان بصره را واكذارد. 


كعب بن سور از جانب آنان به مدينه رفت و از جمع مردم مدينه يرسش كرد. همه خاموش ماندند. اسامه بن زيد كفت: «با 
ناخشنودى بيعت كردند.) اما حاضران بر او شوريدند. كعب به بصره با كشت و آنان را از آنجه در مدينه كذشت خير داد. 
جدائى طلبان» شبانكاهى بر عثمان حاكم بصره تاختند. او را كوفتند و موى ريشش را كندند. كفته اند در كار او از عايشه راى 


صو سكيد تست كقت: 

- «او را بكشيد.) زنى كفت: 

-«تو را به خدا او از صحابه رسول است.») كفت: 

ريسن آوارا زتداقق كنيفة) مجاشع بن مسعود كفت: 

- «او را بزنيد و موى ريش و ابروى او را بكنيد.» جنين كردند و بيت المال را به تصرف خود درآورد. )١١(‏ 
على درباره آنان جنين مى كويد: 


«بر كاركزاران و خزانه داران بيت المال مسلمانان كه در فرمان من بودند و برمردم شهر كه طاعت و بيعتم مى نمودند 
درآمدند. آنان رااز هم يراكندند و به زيان من ميانشان اختلاف افكندند و بر شيعيان من تاختند و كروهى از آنان را طعمه 


مركك ساختند.) )1١7(‏ 
نيز نوشته اند: 
هنكامى كه طلحه و زبير در مسجد بصره بودند عربى نزد آنان آمد و كفت: 


- «شما را به خدا آيا رسول خدا درباره اين سفر به شما دستورى داده؟» طلحه برخاست و او را ياسخ نداد. وى از 


زبير همين را برسيد. زبير ككفت: 
- نه ليكن شنيديم شما يول هائى داريد آمديم تا شريكك شما باشيم.» (17) 


راستى جنين داستانهايى رخ داده است؟ يا مخالفان طلحه و زبير آن را ساخته اند؟ خدا مى داند. آنجه مسلم است اينكه فقه 
اسلام نه تنها طلحه و زبير را بدين لشكركشى فرمان نداده بود بلكه آنان را منع كرده بود. آنان در بيعت خليفه وقت بودند» و 
بايستى در مدينه بمانند و او را يارى دهند. همه اين نافرمانى ها را نمى توان به حساب راى و اجتهاد شخصى كذارد» و كفت 


آنان مجتهدانى بودند كه به خطا رفتند» زيرا كه دراين صورت جائى براى اجراى احكام فقه نمى ماند. 
بى نوشتها 
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على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه 88 


د كتر سيد جعفر شهيدى 


مقدمات جنك بصره (5) 
مقدمات جنك بصره (جمل) 


عايشه از عثمان هم دلى خوشى نداشت و روز دربندان وى جون از او خواستند به يارى او برود نيذيرفت و در حاليكه عثمان 
در مخاطره بود به مككه رفت. )١(‏ 


طبرى نوشته است: حالى كه عثمان در محاصره بود به مكه رفت. و در مكه مردى كه او را اخضر مى كفتند بدو د رآ مد. عايشه 


ازاو يرسيد: 
- «مردم جه كردند؟) كنفت: 
- «عثمان مردم مصر را كشت. عايشه كفت: 


- «انا لله» آيا مردمى را كه به طلب حق آمده اند و منكر ستم اند مى كشند؟ به خدا ما بدين راضى نيستيم.) سيس ديكرى بر 


وى درآمد. عايشه از او يرسيد: 

- «مردم جه كردند؟) كفت: 

بلاقصرنان عقماة را كنسد) عايشقه كنت: 

- «شككفتا كه اخضر مقتول را قاتل كمان برد.» و اين كفته مثل شد كه «اكذب من اخضر) (؟) 


سيس از مكه به راه افتاد. در راه با ككشت مردى 


از خويشاوندانش او را ديد از او يرسيد: - «جه خبر دارى؟» 

كفت: «عثمان را كشتند و مردم با على بيعت كردند.) عايشه كفت: 

- «مرا به مكه بازكردانيد.» جون به مكه رسيد عبد الله بن عامر حضرمى كه از جانب عثمان حاكم مكه بود يرسيد: 
- «جرا باز كشتى؟) كفت: 


- «جون عثمان به ستم كشته شد و كار بدين سان به يايان نمى رسد. خون عثمان را بخواهيد.» و نخست كسى كه با او همراه 


شد «همين عبد الله بود.) (09 


ودر روايت ديكر آورده است هنككامى كه عايشه از مكه به مدينه باز مى كشت عبد بن ام كلاب را ديد ازاو يرسيد: «جه 


خبر؟») 

- «عثمان را كشتند و هشت روز صبر كردند.» 

- «سيس جه كردنك؟) 

- «بهترين كار را به بهترين صورت به يايان رساندند و بر على كرد آمدند.) عايشه كفت: 

كد كان اسطان نه زميق من امدروابق كاوغز على درست تم شن مرا نان كرذانيته) 

جون به مكه رسيد مى كفت عثمان را به ستم كشتند به خدا خون او را خواهم خواست. ام كلاب كفت: 

حلاثو التستيى كدي لتق كه متكت و[ برمى كروائق مكر تمن كفت عدا (8)ارا يكقيد كه كاف شه كيت: 


- «او توبه كرد.) با رسيدن او به مكه امويان سر بلند كردند. سعيد يسر عاصء وليد يسر عقبه و ديكر بنى اميه براو كرد آمدند. 
عبد الله يسر عامر از بصره و يعلى يسر اميه از يمن و طلحه و زبير كه از مدينه آمده بودند فراهم شدند. عايشه كفت: - «مردم 
كارى بزركك و 


حادثه اى نايسند يديد آمدء نزد برادران خود به بصره برويد شاميان براى يارى شما بسند شايد خدا خون عثمان را بخواهد.» 
و نوشته اند جون به مكه بازكشت به مسجد رفت. مردم نزد او فراهم شدند. بدانها كفت: 


- «مردم؛ جمعى آشوبكر از شهرها و بيابانها و بردكان مردم مدينه كرد آمدند و خونى را كه حرام بود ريختند و حرمت مدينه 
)6 


روايت هاى طبرى جنين است و ديكر سندها هم كم و بيش اين مطلب را نوشته اند. اما راستى جرا مادر مؤمنان جنين كرد؟ او 
عثمان را در محاصره كذاشت و روانه مكه شد. حالى كه مى توانست با مردم سخن بككويد. او جون ام حبيبه نبود كه شورشيان 
بااو كستاخانه رفتار كنند. و اكر هم جنين رفتارى مى كردند عايشه وظيفه خويش را انجام داده بود. جرا يس از آنكه شنيد 
مردم با على بيعت كردند كفت مرا به مكه بازكردانيد و جرا سخن از شام به ميان مى آورد؟ آيا جزاين است كه با اين كفتار 
معاويه را آكاه مى كند كه بايد برخيزد و با على (ع) درافتد؟ با فراهم آمدن طلحه؛ زبير و عايشه و مهاجرانى كه يس از كشته 
شدن عثمان از مدينه به مكه رفتندء اين شهر يايكاه مقاومتى برابر مركز خلافت كرديد و جدائى طلبان در بى فراهم آوردن 
مال و سلاح افتادند. 


يسر اميه يا منيه (يعلى را كاه به يدر و كاه به مادر مى خواندند) ششصد شتر و ششصد هزار (درهم يا دينار؟) در 


اختيار جمع نهاد. سيس به مشورت نشستند كه كجا بروند؟ عبد الله عامر كفت: «به بصره مى رويم, مرا در آنجا يروردكانى 
است و طلحه را هواخواهانى.» و سرانجام آهنكك بصره كردند. مردم مكه را كفتند: «ام المؤمنين و طلحه و زبير به بصره مى 


روند. هر كس عزت اسلام و خون عثمان را مى خواهد به راه بيفتد. اككر باركش و يول مى خواهد حاضر است.) 
كويا روى اين فقره از سخنان على (ع) با اين كروه است. 


«جون به كار برخاستم كروهى بيمان بسته را شكستند و كروهى از جمع دينداران بيرون جستند و كروهى ديكر با ستمكارى 
دلم را خستند. كويا هركر كلام بروردكار را نشنيدند» وايا شنيدند و به كار نبستند كه فرمايد: سراى آن جهان از آن كسانى 


است كه برترى نمى جويند و راه تبهكارى نمى يويند و يايان كار ويه يرهيز كاران است.» (8) 


جدائى طلبان و هفتصد تن از مردم مدينه با آنان» به راه افتادند و در راه مردمى به آن جمع ييوست و شمار ايشان به سه هزار 


تن رسيد. 


جون به ذات عرق كه ميان نجد و تهامه و احرام جاى عراقيان است رسيدند» سعيدبن عاصء مروان حكم و ياران او را ديد واز 
آنأث سيد وكجامن زويد؟ غودزاتبه كص من دهينه آثان كو خونتية كروشان :دارجد يريشت شتزاقد» انان را يكشين 
سيس همككّى به خانه هاى خود باز كرديد.» (از خون به كردن ها قصدش عايشه و طلحه و زبير بود كه عثمان را در جنكك 


مهاجمان رها كردند.) كفت: 
- «مى رويم شايد همه كشند كان عثمان را بكشيم.) 


: ع 2 
سيس نزد طلحه و زبير رفت و كفت: 


لاست بكوقية | كر ييرول شلديد كارا حكومك:رائة كدامى سبازيد؟) كفتند: 

- «هر كدام از ما كه مردم يبذيرند.» كفت: 

- «نه كار را به فرزندان عثمان بدهيد. جه شما براى خونخواهى او بيرون شده ايد.» 
كفتند: «ييران مهاجر را بكذاريم و كار را به يتيمان بسياريم؟» 


سعيد كفت: «نمى بينيد. من مى كوشم تا خلالفت از بنى عبد مناف بيرون رود.» او بازكشت. عبد الله بن خالد بن اسيد هم 


باذ كشت مغيرة يخ شعية كفت 
- «سعيد درست مى كويد هر كس از ثقيف اينجاست باز كردد.» ثقيفيان از آنان جدا شدند و بقيه روانه بصره كرديدند. (/0) 


در راه بصره از مردى شترى را خريدند. شترى كه ياد آن براى هميشه در تاريخ اسلام يايدار ماند» واين جنكك به خاطر آن 


شتر جنكك جمل نام كرفت. نام آن مرد را عرنى نوشته اند. وى كويد: من بر شتر خود مى رفتم. سؤارق همق رسيد كفتة: 
- اشترت را مى فروشى؟!) 

- «آرى!) 

- «جند؟») 

- «هزار درهم!) 


-«تو ديوانه اى» شترى را به هزار درهم مى خرند؟) - «آرى شتر من دين قيمت مى ارزد» جون براو سوار شوم در يبى هر 


كس كه باشم بدو مى رسم واكر كسى به دنبال من بود به من نمى رسد.) 
- «اكر بدانى آن را براى جه كسى مى خواهم سخن نمى كوثى.) 

- «براى كه مى خواهيد؟) 

-«ما آن را براى مادر مؤمنان عايشه مى خواهيم.) 

- «حال كه جنين است آن را بى بها به شما مى دهم.) 

- ١نه!‏ من به تو ماده شترى و مبلغى يول مى دهم.) 


يذيرفتم و با آنها رفتم. 


ماده شترى را با جهار صد يا ششصد درهم به من داد. سيس يرسيدند: «راه را مى دانى؟» كفتم: «آرى از همه كس بهتر.) 
كفتند: ديس با ما باش!» با آنان به راه افتادم» به هر جا مى رسيدند نام آن را مى يرسيدند» جون به حوئب كه نام آبى است 


- «نام اين آب جيست؟) 
- «حوئب!) عايشه فريادى بلند برآورد و كفت: 


- «انا لله و انا اليه راجعون.» در جمع زنان رسول خدا بودم. كفت كاش مى دانستم سككان حوئب بر كدام يكك از شما بانكك مى 
كنند. مرا باز كردانيد.» (8) 


روز و شبى همجنان شتر او را خفته نكاه داشتند. عبد الله يسر زبير رسيد و كفت اين مرد دروغ مى كويد. عايشه نمى يذيرفت 
تا آنكه عبد الله كفت: «هم اكنون على بر سر ما مى رسد.» يس رو به بصره نهادند. و مرا دشنام دادند. من از آنان جدا شدم. 
اندكى راه رفتم كه على را با سوارانى در حدود سيصد تن ديدم. (4) 


وعلى درباره آنان جنين مى فرمايد: 


«ابيرون شدند و حرم رسول دا را با خود به اين سو و آن سو كشاندندء جنانكه كنيزكى را به هنكام خريدن كشانند. او را با 
خودية ره برد تل ورا طنويكن زا دخاته تشاتداتد؛ و ان را كه ؤمؤل خدا دن كانه تكاهداشته يوفاو ان آنان ؤعر انان باز 


داشته» نماياندند. با لشكرى كه يكك تن از آنان نبود كه در اطاعت من نباشد و به دلخواه در كردنش بيعت من نباشد.» )٠١(‏ 


هنكامى كه به بصره رسيدند جوانى از بنى سعد بر طلحه و زبير 


خرده كرفت كه جرا زنان خود را در خانه نشانده ايد و زن رسول خدا را همراه آورده ايد و به آنان نيبوست. مردمى ديكر نيز 


بر عايشه اعتراض كردندء اما اطرافيان عايشه آنان را از يا در آوردند. 


بارى» ميان آنان و ياران عثمان والى بصره جنكك دركرفت و كروهى از دو سو كشته شدند. سيس به صلح تن دادند و مقرر 
د"ثاقة ا يه ملايتة: بدو يشيد بير سيك آنا طلحةا و زبين نه أرضًا باعل بغت كردلك ,اننا “اعشتودئ: ا كن بارضا بيعت كردةائك 


آنان از بصره برون روند و اكر با اكراه بيعت كرده اند عثمان بصره را واكذارد. 


كعب بن سور از جانب آنان به مدينه رفت و از جمع مردم مدينه يرسش كرد. همه خاموش ماندند. اسامه بن زيد كفت: «با 
ناخشنودى بيعت كردند.) اما حاضران بر او شوريدند. كعب به بصره با كشت و آنان را از آنجه در مدينه كذشت خير داد. 
جدائى طلبان» شبانكاهى بر عثمان حاكم بصره تاختند. او را كوفتند و موى ريشش را كندند. كفته اند در كار او از عايشه راى 


لخو اسيك ميت كفت 

- «او را بكشيد.) زنى كفت: 

-«تو را به خدا اواز صحابه رسول است.») كفت: 

- ديس او را زندانى كنيد.) مجاشع بن مسعود كفت: 

- «او را بزنيد و موى ريش و ابروى او را بكنيد.» جنين كردند و بيت المال را به تصرف خود درآورد. )١١(‏ 
على درباره آنان جنين مى كويد: 


«بر كاركزاران و خزانه داران بيت المال مسلمانان كه در فرمان من بودند و برمردم شهر كه طاعت و بيعتم مى نمودند 


درا مدند. آنان را از هم 


براكتدتد ووبه زيان من مياتشان اختلاق افكتدئد وير شيعيان من تاخفند و كروفى از آثان واطعمه مركك ساختتد. (17) 
نيز نوشته اند: 
هنكامى كه طلحه و زبير در مسجد بصره بودند عربى نزد آنان آمد و كفت: 


- «شما را به خدا آيا رسول خدا درباره اين سفر به شما دستورى داده؟» طلحه برخاست و او را ياسخ نداد. وى از زبير همين را 


برسيد. زبير كفت: 
- نه ليكن شنيديم شما يول هائى داريد آمديم تا شريكك شما باشيم.» (17) 


راستى جنين داستانهايى رخ داده است؟ يا مخالفان طلحه و زبير آن را ساخته اندك؟ خدا مى داند. آنجه مسلم است اينكه فقه 
اسلام نه تنها طلحه و زبير را بدين لشكركشى فرمان نداده بود بلكه آنان را منع كرده بود. آنان در بيعت خليفه وقت بودند» و 
بايستى در مدينه بمانند و او را يارى دهند. همه اين نافرمانى ها را نمى توان به حساب راى و اجتهاد شخصى كذارد» و كفت 


آنان مجتهدانى بودند كه به خطا رفتند» زيرا كه دراين صورت جائى براى اجراى احكام فقه نمى ماند. 


بى نوشتها 
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د كتر سيد جعفر شهيدى 

صفحه اصلى >سيره امام على عليه السلام >از خلافت تا شهادت > جنكك جمل > مقدمات جنكك بصره (جمل) 


مقدمات جنك بصره (8) 
مقدمات جنك بصره (جمل) 


اما رويدادها نه تنها قرشيه متنفذى كه فرمانش مطاع بودء يعنى ام المؤمنين عايشه را از هدف خود باز نداشت,ء بلكه وى با 
حضور ذهن و خاطرى جمع هر جه مى خواست انجام مى داد. او مخالفت خود را در همان لحظه اى كه خبر بيعت را شنيدء با 


براستى كه عايشه سرسخت ترين مح رك عليه عثمان بود. تحريكك او از جمله عوامل محاصره عثمان بود» و در حالى كه خليفه 
در محاصره بود» بيوسته مردم را به قتل او دعوت مى كرد. بلاذرى در تاريخ خود نقل كرده است؛به هنكام سخت شدن كار 
عثمان مروان بن حكم و عبد الرحمان بن عتاب بن اسيد به دستور خليفه به نزد عايشه» كه مى خواست به حج رود, آمدند و به 
او كفتند: اكر تو بمانى شايد خداوند به وسيله تواز اين مرد رفع كرفتارى كند. او در جواب كفت: در آستانه حركتم و حج 
واجب به كردنم استء به خدا قسم كه نمى مانم. مروان و همراهيش از جا برخاستند و مروان مى كفت: قيسء شهرها را تش 
زد شعله آتش حتى اشخاص فلج را فرا كرفت. سيسء عايشه كفت: «اى مروان! دوست داشتم كه او در سنى حدود سن من 
بود ومن قدرت داشتم او را حمل مى كردم تا به دريا افكنم » . 


عبد الله بن عباس - در حالى كه عثمان او را سريرست امور حج كرده بود - در منزلى از منزلكاههاى طول 


راه به عايشه برخورد كرد. عايشه به او كفت: «اى يسر عباس! همانا خداوند به تو عقلء بينش و بيان» ارزانى داشته است» يس 
بايد تو مردم را از اين مرد خودخواه ستمكر دور سازى. )١(‏ موضع عايشه؛ يس از شنيدن خبر قتل عثمان و بيعت با على (ع)): 
ناكهان تغيير كرد. عايشه در بيرون شهر - به هنكام بازكشت از حج - عبيد بن ابى سلمه را كه يكى از دايى هايش بود. 
ملاقات كرد. از او يرسيد: جه خبر؟ جواب داد: عثمان را كشتئد و هشت نفر ماندند. يرسيد: سيس جه كردند؟ كفت: همه با 
على بيعت كردند. آن كاه كفت: «كاش آسمان فرو مى ريخت و خلافت به سود دوست تو يايان نمى كرفت. مرا بركردانيد!» 
سبسء به مكه بركشت و مى كفت: «به خدا قسم عثمان مظلومانه كشته شد. به خدا سوكندء خونش را مطالبه خواهم كرد. 
عبيل"نةوئ كفت: براق عه 4 بادا كه تو نكستيخ كش ردق كة اورابة لبه يرتكاء كشاتلاى:اراستى تو يودى كدان كن : 
اين بير احمق را بكشيدء كه كافر شده است. عايشه در جواب كفت: آنان» نخست او را توبه داده اند و سيس كشته اند. من 
حرفى زده ام» و آنان هم حرف زدند ولى سخن آخر من بهتراز حرف اول من است. (1) اين جنين در يكك ساعت ام 
المؤمنين از حالت سرسخت ترين فرد تحريكك كننده به قتل عثمان به نخستين فرد مطالبه كننده خون عثمان تغيير موضع داد و 


در هيج يكك از دو مورد دليل و برهانى نداشت. 


عايشه به مكه رفت و در بطحا به خطبه خواندن ايستاد و مردم را وادار به مطالبه خون عثمان 


كرد. او خود فراموش كرده بود - به دليل وضع و نفوذ كلامش به حكم مقامى كه داشت - شنوند كانش را هم واداشته بود كه 


فراموش كنند» او خود نخستين شريكك در قتل عثمان بوده است. 


عايشه فراموش كرده بود واز خاطر مردم برده بود كه اسلام سنتها و آداب زمان جاهليت را باطل ساخته است كه براى 
انتقامجويى جنكهاى خونين برايا مى شد. از طرفى اقامه حدود از زمان بيامبر (ص) از جمله وظايف مردم نبوده استء بلكه تنها 


او فراموش كرده بود واز ياد مردم هم برده بود كه خداوند به او و همه زنان ييامبر (ص) دستور داده است تا در خانه هايشان 


بمانند و زينت خود را مانند زمان جاهليت نخستين در انظار مردان ظاهر نسازند (07. 


براستى كه يس از خديجه او از همه همسران ييامبر (ص) مشهورترء و دختر خليفه اول بود. همو بود كه با مردم مكه يعنى 
قبايل قريش كه با وى از روزهاى اول نبوت در نارضايتى نسبت به على (ع) سهيم بودند» سخن مى كفت. على نزد عايشه و 
آنان كناهى جز خليفه شدن» نداشت. آنان بودند كه در طول بيست و ينج سال تمام نيروى خود را براى دور ساختن اواز 
خلاغت به كار برده بودند. البته على (ع) هنككامى به خلااغت رسيد كه قريش با قتل عثمان ابتكار عمل را از دست داده بود. 
اينكك ام المؤمنين قصد دارد قواى قريش را از نو جمع آورى كند تا خلامفت على (ع) را يس از بيعت مؤمنان با او از ميان 


بردارد. مكه شهر مقدسى كه على 


(ع) در آن جا شدت عمل را جايز نمى شمرهد؛ امن ترين جا براى كروه همفكران و دسيسه كران بود. يس آنان نيز بايستى - 
يس از اين كه عايشه بيشاييش آنان قرار كرفته» و يرجم نافرمانى و مخالفت با امير المؤمنين را برافراشته است - در آن جا جمع 


شوندك. 


نخستين كسى كه به نداى ام المؤمنين ياسخ كفت. عبد الله بن عامر حضرمىء فرماندار عثمان در مكه بود» او كفت: من اول 
كسى هستم كه طالب خون عثمانم. بنى اميه از موضع ام المؤمنين آكاه شدند» تمام كسانى كه در مدينه بودند در بى يكديكر 
راهى مكه شدند. طلحه و زبير» كمى توقف كردند و بعد تصميم كرفتند به ام المؤمنين ببيوندند. و براى بيرون شدن از مدينه 
بهانه اى آوردند كه قصد عمره دارند و جرا اين دو به اردوكاه عايشه نبيوندند» كه تمام هدفش الغاى خلافت على است تا در 


نتيجه» يكى از آن دو به جاى او بنشيند؟ قبلا هم كه عايشه عليه عثمان تحريك مى كرد» هدفش همين بود. 


فراهم آمدن اين كروه دسيسه كران و كفتكويشان در مكه به ما نشان مى دهد كه يس از عثمان همواره نيروى بنى اميه جيزى 
بود كه روى آن حساب مى شد. اهل مكه با آنان بودند و در بيشاييش آنان» عامل سابق مكه. عبد الله حضرمى بود. در مكه 
هيج فرد مخالفى با آنان يبدا نشد. و يعلى بن اميه (كه يسر منيه بود) عامل قبلى عثمان در يمن - ييش از اين كه عبيد الله بن 


عبد الله بن عامر كه فرماندار عثمان در بصره بودء مال فراوانى آورد و به اطلاع آنان رساند كه در بصره مردان زيادى هستند و 
ترديدى نيست كه هر كدام از فرمانداران خليفه مقتول افراد زيادى دارند. البته به دست آوردن دوستى قبايل با راضى كردن 


سرانشان روشى بود كه ايشان به منظور تثبيت اركان حكومت بنى اميه» دنبال كرده و موفق شده بودند. 


هنكامى كه آن كروه در مورد اين كه براى خونخواهى عثمان به كدام شهر بروند» با هم مشورت كردندء برايشان روشن شد 
كه سوريه. در مجموعء بيوسته در قبضه حاكم اموى يعنى معاويه بوده است. بدين كونه. نيازى به رفتن به آن جا ندارند» زيرا 
آن جا دربرابر خليفه جديد بدون احتياج به محركىء, مى ايستد. سرانجام» تصميم كرفتند على رغم بودن عامل امام (ع) در 
بصرهء به آن شهر بروند. آنان بصره را به دليل وجود تعداد زيادى از سرسيرد كان اموى انتخاب كردند. اميدوار بودند كه منطق 
ام المؤمنين به شورش اكثر مردم بصره عليه امام (ع) كمكك كند. 


البته امروز بنى اميه با دشمنان ديروز خود: عايشه. طلحه و زبير» عليه امام دشمن مشت ر كشان متحد شده اند. از بين بردن 
خلافت امام (ع) اولين هدف آنان بود. اما در مورد هدف دوم كه به دنبال ييروزى ايشان بر دشمن مشتر ك» مطرح مى شدء با 
هم اختلاف نظر داشتند. جيزى نمانده بود كه يبش از رسيدن به هدف اول در آن مورد با هم نزاع كنند. امويان مى خواستند. 


خلافت به آنان باز كردد» در صورتى 


كه عايشه؛ طلحه و زبير در آن مورد با ايشان مخالف بودند. همان طورى كه بنى اميه دوست مى داشتند تا از امام (ع) خلاص 
شوندء علااقه مند بودند كه از دست طلحه و زبير نيز آزاد شوند. آن دواتن وعايشه در نظر بنى اميه شريكك قتل عثمان و 


خطرى در برابر آنان بودند. رويداد ذيل نهايت درجه اختلاف نظر اين دو كروه را در هدف براى ما روشن مى سازد. 


سعيد بن عاص (عامل اسبق عثمان در كوفه) نزد مروان بن حكم و كسانش آمد, در حالى كه آن كروه» حركت خود را به 
طرف بصره آغاز كرده بودند. به ايشان كفت: شما به كجا مى رويد و خونتان را به جند شتر بير (يعنى عايشه» طلحه و زبير) در 
يشت سر خود وا مى كذاريد؟ آنان را بكشيد و به خانه هايتان بركرديد. آنان در جواب كفتند: ما مى رويم شايد همه قاتلان 
عثمان را بكشيم. سيسء سعيدء طلحه و زبير را رها كرد و به آنان كفت: اككر شما موفق مى شديد امر خلافت را به جه كسى 
واكذار مى كرديد؟ بمن راست بككوييد. كفتند: براى يكى از دو نفرمان» هر كدام از ما را كه مردم قبول مى كردند. سعيد 
كفت: شايد مردم يسر عثمان را خليفه مى كردندء باز هم شما براى طلب خون عثمان بيرون مى شديد؟ كفتند: ما تا ييرمردان 
مهاجر باشند خلافت را به بجه هاى يتيم واكذار نمى كنيم. سعيد كفت: جز بيرون آوردن خلافت از دست فرزندان عبد مناف 
كوششى نمى بينم. آنككاه» سعيد و همجنين عبد الله بن خالد بن اسيد بركشتند. البته سعيد در كار عجله كرد اما مروان و 


هم اهالقن نميل :+ اليعت كدايزاى هد فشان حكر تدهم "كدف ور 


حقيقت» آنان قصد شورش در مقابل امام به منظور الغاى خلااغت وى ويا تضعيف آن را داشتند. آنان قصد داشتند» جه 


لشكريانشان ببروز شوئد و جه شكست بحووئد» آن ذو نفر[طلحه و زيبوارا تاكهاق يكشيد: 


بق فيه از عايشة طلحه و ؤيير يركش بودثلة ؤيزا اشاخ قضينل واشصد آتاث را براق وسيدن به عدف عرد به كار يكيرتكو 
آماده بودند آنان را مانند يولى كه خرج مى كنند مصرف كنند. در صورتى كه آنان نمى دانستند جه سرنوشتى دارند. خواننده 
خواهد ديد كه مروان كسى است كه طلحه را به قتل رساند. اكر زبير هم در معركه مانده بود از جنكك امويان خلاص نمى 


شد. 


طلحه و زبير هيج دليل موجهى در قيام عليه امام (ع) نداشتند. آن دو نفر نه تنها مانند ساير مردم با وى بيعت كرده بودند» بلكه 
طلحه نخستين فردى بود كه با على بيعت كرد و ليكن هر دو نفر هنككامى كه حركت كردند در طول راه به كزاف كفتند از 
روى اجبار با على بيعت كرده اند. 


آيا طلحه و زبير مجبور شدند؟ 


اعتقاد من اين است كه امام (ع) طلحه و زبير را مجبور به بيعت نكرد و على كسى نبود كه حق و منحرف از راه حق را نشناسدء 
اين حق مسلم هر فردى است تا آزادى سياسى خود را به كار كيرد وهر كسى را كه اراده كند به حكومت بركزيند ويا از 
اتتخاب او خوددارى كند, به شرطى كه آن كس قصد بر هم زدن حكومت و ايستادن رو در روى حاكمى را كه اكثريت 


اتتخاب مى كنند» نداشته باشد. نه حاكم و نه هيج شخص ديكرى جنين حقى نداشتند تا اكر كسى 


كفت: نهء به زور و جبرء «نه » او را به «آرى » تبديل كند. امام خود ناراحتى و سختى هنكامى را كه قصد داشتند او را به زور 
وادار به بيعت با ابو بكر كنند» ديده بود» و نيز روز بيعت با عثمان كه تهديدش كردند مبادا به ضرر خودش اقدامى بكند! او در 
همه اين موارد مى ديد كه به حق طبيعى وى تجاوز مى شود. در اين صورت, از امام (ع) انتظار نمى رفت به كارى دست زند 
كه خود از آن انتقاد مى كرد. البته او معتقد بود كه رسول الله (ص) او را به رهبرى امت تعيين كرده است و امت نمى بايست با 
ييمان ييامبر (ص) مخالفت ورزند. با همه اينهاء از كاربرد خشونت به عنوان وسله اى براى رسيدن به خلافت - در آن روزى 


كه ابو سفيان بر او عرضه داشت كه مدينه را عليه ابو بكر از سواره و يياده ير مى كند - خوددارى كرد. 


البته سعد بن ابى وقاص (يكى از اعضاى شورا) از بيعت خوددارى كرد و به امام كفت: به خدا قسم از جانب من خطرى متوجه 
تو نيست. امام (ع) هم او را مجبور به بيعت نساخت. عبد الله بن عمر هم وادار به بيعت نشدء در صورتى كه در مقام و منزلت 
كمتر از طلحه و زبير نبود. البته از عبد الله عمر ضامنى خواستند» ولى او از اين كه ضامنى معرفى كند سرباز زد. آن كاه امام 
(ع) فرمود: او را واكذاريد! من ضامن اويم» من تو را[اى عبد الله عمر!]در كودكى و بزركى بدخو تشخيص نداده ام. قصد على 


(ع) از درخواست تعيين ضامن» جيزى نبود» جز اطمينان به اين كه خوددارى كننئده از بيعت» 


در آينده» قصد بر هم زدن حرمت خليفه را در كار حكومت نكند. اسامه بن زيد بن حارثه از بيعت با امام سر باز زد و امام (ع) 


اورا مجبور نساخت. 


جمعى از انصار از بيعت با امام (ع) خوددارى كردندء از جمله زيد بن ثابت و حسان بن ثابت شاعر» مسلمه بن مخلد. محمد 
بن مسلمه. نعمان بن بشير (كه بعدها از ياوران معاويه شد)»؛ كعب بن عجره و كعب بن مالكك كه عثمان او را متصدى جمع 
آورى صدقات قبيله مزينه ساخته بود و آنجه او دريافت كرده بود به خودش واكذار كرد. اينان همه طرفداران عثمان و مخالف 
امام بودند. با همه اينهاء امام آنان را مجبور به بيعت با خود نكرد. امام كسى نبود كه با طلحه و زبير - اككر از بيعت خوددارى 
مى كردند - رفتارى استثنايى داشته باشد. بيشترين جيزى كه از وى قابل انتظار بود اين بود كه اكر بيعت نكردند, از هر كدام 
ضامنى بخواهد تا قصد شورش در مقابل او نكنند. بعيد نبود كه نهضت كران و يا رهبرانشان روى دو صحابه ياد شده فشار 
وارد مى كردند تا با امام بيعت كنند, و ليكن فشار اينان هر جه شديد بود نمى توانست آن دو صحابى را از اين كه به امام 
بكويند: ما مجبور بوديم تا با تو بيعت كنيم» باز دارد. اكر جنان جيزى به او كفته بودند: هر آينه بيعت شان يذيرفته نمى شد 


كذشته از اين» امامى كه مردم را به انتخاب خود به خلاافت وادارد» مى بايستى دو ويزكى برجسته در خويش داشته باشد: 


علاقه شديد به رسيدن به حكومت و 


نيروى نظامىء تا با آن مردم را به كزينش خود وادار و ناجار سازد» و يا ثروت زيادى كه بدان وسيله؛ توده ها را براى فشار بر 
مخالفان» فريب دهد. در صورتى كه امام ما نه خود رغبت به حكومت داشت و نه خود را نامزد خلافت كرده بود. بلكه مى 
كوشيد تا خلادفت را از خود دور سازد. او بيعت را نيذيرفت» مككر وقتى كه به صورت تكليفى مسلم براى او شد. او داراى 
نيروى نظامى و يا مالى كه او را قادر بر فشار بر توده ها و يا افراد مخالف كندء نيز نبود. 


علاوه بر آن» ممكن است بيذيريم خليفه اى كه اكثريت با او بيعت كرده اند» فردى مخالف را وادار به بيعت كند؛اما يذيرفتنى 
نيست» فرد كانديداى خلافت كه هنوز نه اكثريتى با او بيعت كرده اند و نه اقليت» تصميم بكيرد نخستين بيعت كنند كان خود 
را مجبور به بيعت سازد. روايتى كه به ما مى كويدء, طلحه و زبير از روى اجبار بيعت كردندء يادآور مى شود كه طلحه از 
نخستين بيعت كنند كان با امام (ع) بوده است و مردى از حاضران كه از بيعت طلحه خرسند نبود» بيعت طلحه را به فال بد 
كرفت و كفت: اين كار به يايان نخواهد رسيدء جون اولين دستى كه با على بيعت كردء دست فلج بود (زيرا انككشتان طلحه از 
زمان جنكك احد. فلج بود). 


البته امام (ع) نادرستى يندارهاى آن دو صحابى را در نامه اى كه يس از رفتن آنها به جانب بصره و خروج امام از مدينه 


فرستاد» روشن ساخت و هيج جايى براى حرف زياد و جاى بهانه اى براى بهانه جو باقى نككذاشت. او در آن نامه كفته است: 


«اما بعل» 


شما مى دانيد - هر جند كتمان مى كنيد - كه من از مردم نخواستم كه با من بيعت كنند تا اين كه آنها درخواست بيعت با من 
كردند» و من براى بيعت دست به طرف آنان دراز نكردم تا اين كه ايشان دست بيعت به طرف من دراز كردند. شما دو نفر از 
جمله كسانى بوديد كه به طرف من آمديد و با من بيعت كرديد و بيعت مردم با من نه به دليل زور و قدرتم بود ونه به سبب 
ثروت و دارائيم يس اكر شما با من از روى اختيار بيعت كرده ايد تا زود است بركرديد» و نزد خدا توبه كنيد و اكر با بى ميلى 


بيعت كرده ايد» به دليل تظاهر به اطاعت و ينهان داشتن نافرمانى» براى من راهى به بازخواست خود كشوده ايد.) 


البته مى بايست آن دو نفر اككر زير فشار خونخواهان عثمان و يا ديكران با امام بيعت كرده بودند, به مردم اعلام كنندء و يا 
حداقل هنكام بيعت ويا يس از آنء و بيش از اين كه از مدينه بيرون شوند به اطلاع امام برسانند كه از روى اجبار با او بيعت 
كرده اند. اما آن دو ماهها در مدينه ماندند و جنين ادعايى نكردند. سكوت آنان در طول آن مدت دليل براين بود كه از روى 
ميل و رغبت بيعت كرده اند. براى ابراز اين مطلب مانع ترس و تقيه نيز وجود نداشت. به راستى كه از مطالب آشكار تاريخ 
است كه سعد بن ابى وقاص كه همكار طلحه و زبير در عضويت شورا بود» و عبد الله عمر كه هر دو از مهاجران بودندء از 


بيعت با امام سرباز زدند و به علت ترس و كيفر مخالفت خود را ينهان 


نداشتند» با آن كه طلحه و زبير ثروتمندتر و ير قبيله و نفرتر از سعد و عبد الله بودند واين همان مطلب مورد نظر امام استء آن 


جا كه فرموده است: 


ابه جان خودم سوكند كه شما به تقيه و ترس و اظهار بى ميلى درباره بيعت با من از مهاجران سزاوارتر نبوديد» و زير بار بيعت 


نرفتن شما بيش از اين كه وارد آن بشويد» آسان تراز بيمان شكنى بعد از يذيرفتن آن بود.) 


ازاين كذشته. اين دو نفر تنها به ادعاى اجبار در بيعت اكتفا نكردندء بلكه اتهام قتل عثمان را هم به امام افزودند در صورتى 
كه خود و عايشه رهبران تحريكك كننده به قتل و تلاشكران محاصره و كشتن عثمان بودند. امام از همه مهاجران سرسخت تر 
از عثمان دفاع مى كرد, و مردم مدينه كاملا آن را مى دانستند. براى همان بود كه امام نامه اش را با كلمات زير به يايان 
رساند: «شما كمان داريد كه من عثمان را كشته ام. ميان من و شما كسانى از مردم مدينه هستند كه هم از من و هم از شما 
كناره كرفته اند. وانكهى هر كدام ازما مى بايست به اندازه جرم خود زير بار رود. يسء اى ييرمردان! از تصميم خود بركرديد 
- زيرا اكنون بزركترين مساله شما ننكك است - بيش از آن كه ننكك دنيا و آتش عذاب با هم به سراغ شما بيايد والسلام» 
(ع). 


به اين ترتيب» روايت مجبور ساختن طلحه و زبير را به بيعت» نادرست مى يابيم. على كسى نبود كه فردى را به بيعت خود 
مجبور سازد. جه در آن صورت خليفه انتخابى مردم نبود. ملاحظه مى كنيم كه طلحه و 


زبير داستان اجبار به بيعت را ساخته اند تا قيام خود را مقابل امام توجيه كنند. از كسى كه قتل على و ريختن خون هزاران 
مسلمان را در راه آرمانهاى خود حلال مى داند نبايد انتظار داشت تا از جعل داستان اجبار در بيعت دورى كزيند و درين راه 


بى نوشتها 


١‏ - بخش اول از قسمت جهارم همين كتاب. 
؟ - تاريخ (الكامل) ابن اثير» جلد اص 008,. 
- مضمون آيه ”از سوره مباركه احزاب. م. 
* - نهج البلاغه» ج "' ص .١١5-11١‏ 
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محمد جواد شرى 


نقش ابو موسى اشعرى 
نقش ابوموسى اشعرى )١(‏ 


نقش ابو موسى اشعرى 

جون فرستاد كان على به كوفه رسيدند و نامه امام را به ابوموسى اشعرى كه از سوى عثمان حكومت كوفه را داشت نشان 
دادند» ابو موسى مردم را از يارى على بازداشت و كفت: «مردم! اصحاب بيغمبر كه با او بودند از آنان كه با او نبودند. 
داناترند» شما را بر ما حقى است و من شما را نصيحتى مى كنم؛ حق اين است كه حكم خدا را خوار نشماريد و بر خدا 
كستافى تكين و اتراككة | مسورترد شما اده يدان شهر باذ كرداتيده ثاياراث محمد ركد كلمه كوتن. عه آثان بهثر عى 
دانند جه كسى شايسته امامت است آنجه بيش آمده فتنه اى سر در كم است كه خفته در آن به از بيدار است و نشسته به از 


ايستاده و ايستاده به از راه رونده.») 
000 6 5 5 كى. 
جون خبر نافرمانى ابوموسى به على رسيد اشتر را طلبيد و بدو ككفت: 
٠ ُُ ٠‏ كح 
«من به سفارش تو ابوموسى را در حكومت كوفه نكّهداشتم. بر تواست كه اين كار را سامان دهى.) 


سرانجام كوفيان از كرد ابوموسى يراكنده شدند و او را از قصر حكومتى راندند و جنانكه نوشته اند اساس او را به غارت 


بردند. نوشته اند 


ح>. 
عمار در جمع رو به ابوموسى كرد و كفت: 

٠ 50 ٠ 0 ٠ 5 5‏ ح ٠.‏ ح ٠‏ 5 8 
-«تواز بيغمبر شنيدى كه يس از من فتنه خواهد بود؟» -١آرىء‏ من به كردن مى كيرم كه از رسول خدا جنين شنيدم.» 


-«اكر راست مى كوئى روى سخن رسول با تواتنها بوده است و اواز تو تنها بيمان كرفته كه در خانه بنشينى وو به كارى 
درنيائى.») )١(‏ 


بدين ترتيب مردم كوفه خود را در اختيار خليفه نهادند و بدو وعده يارى دادند. 
بى نوشتها 

.١ 1 المعيار و الموازنه. ص‎ .١ 

على از زبان على يا زندكانى اميرالمومنين (ع) صفحه /0 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
نقش ابو موسى اشعرى (؟) 


نقش ابو موسى اشعرى 


ام المؤمنين» يس از اين كه لشكريانش به بصره تسلط يافتند» نقش مهمى بازى كرد و نامه اى به بزركان اهل كوفه نوشت» و 
آنان رااز تسلط حزبش به بصره. مطلع ساخت و ايشان را به خونخواهى عثمان و خوار كردن امام (ع) وا داشت. طبيعى بود كه 
به ابو موسى عامل امام (ع) در كوفه نامه بنويسد و از او بخواهد كه نفوذ خود را در راه جلوكيرى مردم كوفه از كمكك نظامى 
بها امير المؤسيةة يه كار انلف دن حال كل ابوعوسى ثازنيه كي تاشت ذا اويا واداونيداق كان كتد:زيزا اوكة او دوسغداران 
امام بود و نه از كسانى كه آمادكى يايدارى با وى را داشته باشد. البته نامه هاى ام المؤمنين به اهل كوفه اثر روشنى داشت. 
اختلاف نظر يديدار شد بعضى مردم را به يذيرش امير المؤمنين دعوت مى كردند و عده ديككّر خواستار خوارى او بودند. ابو 
موسى اشعرى بيابى سخترانى مى كرد و مردم را از وارد شدن در صحنه جنكك براى كمكك به امام بر حذر مى داشتء او براى 
آنان روايت مى كردء كه از ييامبر خدا (ص) شنيده است كه مى فرمود: «همانا در آينده فتنه اى خواهد بود كه شخص بى 
طرف در آن فتنه بهتر خواهد بود از كسى كه قيام و دخالت كند. و دخالت كننده بهتراز رونده به جانب فتنه و رونده بهتراز 


مباوز سواوة خواهد يبودا سيس به ايشان من كفت: شمشيرها واغلاق كنية وسرتيته ها راجدا تازيك .و ذهها زا ببرية 


و ستمديده و بى جاره را يناه دهيد تا اين كه اين كار هموار شود و اين فتنه از ميان برخيزد.») 


اكر مردم از ابو موسى اطاعت مى كردند امام (ع) نمى توانست با نيرويى كه نقل مى كنند به مقابله با آن برخيزد. هنكامى كه 
امام به «ذى قار» رسيد جز يكك ارتش كوجكك همراه او نبود. شكفت آور آن كه از ابو موسى روايت نشده است تا از رهبران 
سه كانه به خاطر هجومشان به شهر بصره؛ و كشاندن اجبارى مردم, در آن آشوب و بيرون انداختن فرماندار امام (ع) از بصره 
انتقاد كرده باشد. ويا او همان اعتقاد را داشت كه مردم داشتند. او عقيده داشت كه مردم مسلمان را به غصب حكومت از 
امام و به بيعت شكنى او وادار كند. 


شكفتا كه ابو موسى جنان. حديث فتنه را نقل مى كرد كه كويى تنها اواز آن حديث آكاه است و هيج كس ديكرى آن را 
نمى داند. با اين كه قرآن آن حديث را اعلان مى فرمايد: «آيا مردم تصور كرده اند كه به حال خود واكذاشته مى شوند تا 
بككويند ما ايمان آورده ايم در حالى كه آزموده نشوند. البته ما كسانى را كه بيش از ايشان بودند آزموده ايم» يس براستى كه 
خداوند به صداقت كسانى كه راست كفتند آكاه است و هم دروغكويان را محققا مى شناسد.» .)١(‏ 


به نظر مى رسد كه ابو موسى حديثى را از ييامبر نقل كرده است كه قادر به دركك معنى آن نبوده استء زيرا اكر بيامبر (ص) 
آنجه را كه ابو موسى نقل كرده است به زبان آورده بود» يس معنى كفته ييامبر (ص) اين بود كه به زودى دعوت به باطل 


خواهند كرد و 


اين كه بر مردم واجب است تا صاحبان آن دعوت را سركوب كنند و كسى آنان را يارى نكند. مقصود ييامبر (ص) اين نبود 
كه مؤمنان» هنكامى كه صاحبان دعوت به صورت خطرى براى وحدت اسلامى در مى آيند, و اقدام به ريختن خون مسلمانان 
مى كنند در برابرشان مقاومت نكنند, و كرنه آن حديث از جانب ييامبر (ص) يكك نوع دعوت از جانب ييامبر (ص) و تاييد 
عمل اهل فتنه بود» و هم جنين نوعى واككذارى كار مسلمانان» به آنان» يس از قوت كرفتن و فراهم مدن جنين امكانى براى 
ايشان؛ بوده است. اكر ابو موسىء آن كونه كه مى بايست» سخن ييامبر (ص) را دركك مى كرد؛ هر آينه در مى يافت افرادى 
كه وارد بصره شده اند و حكومت امام (ع) را غصب كرهده اند و فرماندارش را از آن جا بيرون رانده اند» آشوبكرانى هستند 
كه نبايد از ايشان يشتيبانى كرد. هنككامى كه آنان امكان يافته اند ميان مسلمانان ايجاد نفاق كنند بر مسلمانان لازم است. با 
آنان مبارزه كنند» يس اينان صاحبان دعوت به باطل و شورشيان بر ضد امام قانونى و شرعى اند» كه ابو موسى در كوفه به نام 
او حكومت مى كرد. ابو موسى حديثى را كه نقل كرد شنيده بود ولى سخن قرآن را آن جا كه تصريح بر لزوم مبارزه با كروه 
مسلمانى مى كند كه بر كروه مسلمان ديكر ستم كند» فراموش كرده بود: 


«واكر دو كروه از مؤمنان با هم كارزار كنند» يس ميان ايشان اصلاح كنيد واكر يكى از آنان بر ديكرى ستم كرد يس شما با 
آن كروهى كه ستم مى كند مبارزه كنيد تا به امر خدا باز كردد. يبس 


اكر رجوع كرد در ميان آنان به عدالت صلح دهيد و رعايت عدالت كنيد كه خداوند عدالت كنندكان را دوست مى دارد.» 


(0) ابو موسى آيه ديكر را نيز فراموش كرده بود كه اطاعت امام را براو واجب مى شمارد و وى را ملزم به تاييد امام مى كند. 


ذف كساتع كه اسان ازأردة اند قرمان عند ريام كامر كفد ا حاتحاة امود تخودعا توا الاقف لدتو كدو نر رد 
اختلاف داشتيد يس آن را به خدا و رسول خدا باز كردانيد اكر شما به خدا و روز جزا ايمان داريد كه آن بهتر و نيكوترين 
تأويل سني راان تماد نوكنو عسليان كور إلى اطافف ولى افر اكات 2 )3 كله كد مولن ابراه كاد رسال 
خدا دستور نداده است - فرمان مى دهد. همين آيه امر مى كند در موردى كه اختلاف وجود دارد به كتاب خدا و سنت ييامبر 
(ص) ارجاع شود. به طور قطع على (ع) ولى امر بوده است و به نافرمانى خخدا دستورى صادر نكرده؛ بلكه به اطاعت خخدا امر 
مى فرموده است و هدفش يِكَانكّى مسلمانان بوده است» در صورتى كه هدف دشمن او ايجاد آشوب در برابر وى بوده است - 


كارى كه وحدت امت را بر هم مى زد. 


علاوه بر آنء فتنه هاى زيادى در تاريخ اسلام - ييش از بيعت با امام و يس از يايان خلافتش - اتفاق افتاد. در صورتى كه 
ييامبر (ص) در روايتى كه ابو موسى نقل كرده استء فتنه مورد نظر خود را نام نبرده است. و آنجه را كه ييامبر (ص) به 


شنونده خود فرموده استء هيج كونه 


زمان خلافت امام (ع2 اتفاق افتاده است؟ 


اين سخن ابو موسىء هنككامى صحيح بود كه از جانب ييامبر (ص»» به على (ع) دستور داده مى شد تا هيجككونه دخالت جدى 
در سركوب فتنه هايى كه در روزكار خلافتش بيش مى آيدء نداشته باشد» در حالى كه ييامبر (ص) به او دستور داد تا با آن 
مبارزه كند. ييامبر (ص)» نه تنها او را كه ييروان با ايمانش را هم به ييكار فرمان داد. حاكم در مستدركك (ج “اص )1١9‏ نقل 
كرده است كه ييامبر (ص) على (ع) را مامور به مبارزه با «ناكثين »)» «قاسطين » و «مارقين » كرد. ابو ايوب يرسيد: يا رسول الله با 
جه كسى با اين كروهها بجنكيم؟ بيامبر (ص) فرمود: «با على بن ابى طالب (ع). از ابو سعيد خدرى نقل شده است كه بيامبر 
(ص) فرمود: على (ع) در آينده مطابق تاويل قرآن مبارزه خواهد كرد جنان كه من بر طبق تنزيل قرآن يبكار كردم. 


البته ابو موسى خود را خيرخواه و راهنماى امت و امام قرار داده بود. سخنان او بروشنى نشانه اى بود بر متهم ساختن امام به 
شركت در آشوب برخاسته از امت. و نيز بر متهم ساختن او به نشناختن سنتهاى ييامبر (ص) يا يبروى نكردن از آن سنتها و يا 


به هر دوى آنها. اين نظر ابو موسى استء در صورتى كه ييامبر (ص) مى فرمايد: من شهر دانشم و على دروازه آن شهر است. 


كويند: ابو موسى از موضع عبد الله بن عمر متاثر شد زيرا او را 


بسيار دوست مى داشت و بعدها مردم را به بيعت با وى دعوت مى كرد. عبد الله بن عمر نسبت به آن جنكك موضع بيطرفانه اى 
كرفته بود» نه حق را يارى كرد و نه باطل را سركوب ساخت. و ليكن عبد الله» بعدها از موضع خود يشيمان شد و دريافت كه 


او به كتاب خدا عمل نكرده است. حاكم به سند خود از زهرى و او از حمزه بن عبد الله بن عمر مطلب ذيل را نقل كرده است: 


«موقعى كه او (حمزه) با عبد الله بن عمر (يدر حمزه) نشسته بود ناكاه مردى از مردم عراق وارد شد و كفت: اى ابو عبد 
كنم و در حد امكان از آشوب كناره كيرم. البته من از كتاب خدا آيه محكمه اى را قراءت كردم كه به دل كرفتم. يسء مرا از 


معنى آن آكاه ساز! مقصودم اين كفته خداوند بزركك است: 


«واكر دو كروه از مؤمنان با هم در نزاع بودند يس ميان ايشان صلح برقرار كنيد واكر يكى از آن دو كروه بر ديكرى ستم 
روا دارد شما با مبارزه آن كروهى را كه ستمكار است وادار كنيد تا به امر خدا باز كردد و اكر باز كشت ميان آنان به عدالت 
اصلاح كنيد و عدالت را رعايت كنيد كه خداوند عادلان را دوست مى دارد.» مرا ازاين آيه آكاه كن! عبد الله كفت: تو را به 


كه از جشم وى نايديد شدء عبد الله بن عمر رو به من كرد و كفت: جيزى در باطن خود نسبت به امر اين آيه يافتم» آنجه در 
باطن خود احساس كردم اين است كه من با اين كروه ستمكار جنان كه خداوند بزركك دستور داده است مبارزه نكرده ام.) 
(؟) حاكم در دنباله اين روايت كفته است: «اين باب بزركى است. كروهى از بزركان تابعين» آن را از عبد الله بن عمرء روايت 
كرده اند حديث شعيب بن حمزه از زهرى را قبلا نقل كردم و بدان بسنده كردم زيرا با در نظر كرفتن شرط شيخين [مسلم و 


بخارى] صحيح و معتبر است.) بدين كونه» عبد الله بن عمر در موضع كيرى خود يشيمان شد. ولى ابو موسى يشيمان نشد. 
ابو موسى ميان قرآن و حديث فرق نمى كذاشت 


كذشته از اينهاء من اطمينان ندارم كه ابو موسى حديث ييامبر (ص) را جنان كه خود ييامبر فرموده است نقل كرده باشدء زيرا 
ما ديديم ابو موسى روزى كه استاندار بود براى مردم بصره جيزى نقل كرد كه مطابق با واقع نبود و همه مسلمانان از آن آ كاه 
نبودند. مسلم در صحيح خود مطلب زيرا را روايت كرده است: 

«ابو موسى اشعرى كسى را نزد قاريان اهل بصره فرستاد. سيصد مرد بر او وارد شدند و قرآن خواندند. او به آنان كفت شما 
خوبان اهل بصره و قاريان ايشان هستيد يس قرآن تلاوت كنيد. مبادا مدتى طولانى بككذرد و قرآن؛ تلاوت نكنيد كه قساوت 
قلب بيدا خواهيد كرد همان ونه كه افراد يبيش از شما را قساوت قلب كرفت. و ما سوره اى را كه در طول و سختى نظير 


سوره براءت 


بود قراءت مى كرديم يس از خاطر برديم ... مككر آن مقدارى را كه من حفظ كرده بودم: اككر فرزند آدم دو بيابان يراز يول 
داشته باشد هر آينه در جستجوى بيابان سوم خواهد بود و درون فرزند آدم را هيج جيزء جز خاكك ير نمى كند. و ما ييوسته 
سوره اى را مى خوانديم كه آن را شبيه تسبيحات مى دانستيم يس من آنرا فراموش كردم بجز آن مقدارى كه به خاطر سيرده 
بودم: «اى كسانى كه ايمان آورده ايدجرا جيزى را مى كوييد كه انجام نمى دهيد و به عنوان شهادتى در كردن شما نوشته مى 
شود و روز قيامت از آن باز خواست مى شويد.) (0) عبارتهايى را كه ابو موسى نقل كرده است بطور قطع از قرآن نيست و 
هيج شباهتى به قرآن ندارد. و به احتمال قوى ابو موسىء دجار آشفتكى فكرى بوده» و فرقى ميان قرآن و حديث نمى كذاشته 
اسة) و شكانئ ك عدت نقل فى كز ذوسشة روات نمى كزدو آن را خوب دن تم اياقت: 

به عقيده من ابو موسى در توطثه؛ با طلحه؛ زبير و ام المؤمنين عايشه و معاويه بن ابو سفيان» مدست بوده؛ و تلاش خود را به 
كار مى برده است تا خلافت امام را از بين ببرد. اككر او موفق مى شد مردم كوفه را قانع كند تا از يارى امام دست بردارند. هر 
آينه حكومت امام در همان سال نخستين بيعتء يايان كرفته بود. روشن است كه امام, ابو موسى را امين نمى دانستء و از 


دورى او نسبت به اهل بيت ييامبر (ص) و بويزه از خودش آكاه بود. 


امام (ع) يس از اين كه بيعت انجام كرفت عماره بن شهاب يكى از صحابه را به عنوان 


استاندار به كوفه فرستاد تا جاى ابو موسى را بككيرد. و ليكن عماره يس از اين كه طليحه بن خويلد او را تهديد به قتل كرد 
بيش از رسيدن به كوفه به مدينه بازذكشت. رشته امنيت يس از قتل عثمان همواره ناآرام بود. سيس امام (ع) ابو موسى را به 
منظور ياسخ به خواست مالكك اشتر كه دوست داشت او در مقام خود ابقا شود در كوفه تثبيت كرد. اشتر به وسيله او انتظار 
خير داشت زيرا ابو موسى اهل يمن بود و بيشتر مردم كوفه از اهل يمن بودند. امام (ع) محمد بن ابو بكر و محمد بن جعفر را 
روانه كوفه ساخت واز مردم آن شهر خواست تا بسيج شوند و همكام با ياران و انصار دين خدا باشندء و اين كه جيزى جز 
بهبودى نمى خواهد تا مردم به برادرى و اخوت بركردند. اما آن فرستاد كان توفيقى نيافتند. و موضعكيرى ابو موسى بزركترين 


مانع بر سر راه هدف آنان بود. 


هنكامى كه به ابو موسى سخت كرفتند» آنجه در دل داشت بيرون ريخت و كفت: «به خدا قسم كه بيعت عثمان در كردن من 
و كردن صاحب شما دو تن است. و اككر جاره اى جز مبارزه نباشدء ما با كسى جنكك نمى كنيم مككر يس از انجام بيكار با 
قاتلان عثمان در هر كجا كه باشند) (2). 


انق تركتته انو موستى تعتفل رو كه ههوا رمريفك عنسا نه حت من ام ركفن انه كرون اوسكؤاوىو نداشت كنيعت نا 
امام زنده» اطاعت از او و لبيكك كفتن به نداى او را ايجاب مى كند. او معتقد بود در صورتى كه از جنكك ناكزير باشدء بايد 


با قاتلا-ن عثمان انجام كيرد. اما از نظر ابو موسى مبارزه با رهبران سه كانه كه نخستين دعوت كنند كان به قتل عثمان بودند. 


يس از غصب حكومت امام (ع) در بصره - نه تنها جايز نيستء بلكه در برابر آنان بايد ساكت بود! 


البته يكك بار ديكر ابو موسى آنجه در دل داشت بيرون ريختء آن جا كه عبد خير حيوانى» او را مخاطب قرار داد» و كفت: 
آيا اين دو نفر (طلحه و زبير) از جمله بيعت كنند كان با على بودند؟ كفت: آرى. يس عبد خير از او يرسيد: آيا از على عملى 
سر زده است تا موجب نقض بيعت او شود؟ جواب داد: نمى دانم. عبد خير به او كفت: اكنون كه تو ندانستى يسء تو را به 
حال خود مى كذارم تا بدانى ... (7) بى ترديد» ابو موسى مى دانست كه امام (ع) در تمام مدت زند كيش از شريعت اسلامى 
منحرف نشده است و با اين همه مى كويد نمى داند كه على (ع) كارى كرده است تا شكستن بيعت او جايز باشد يا نه. تمام 
إينها براى آن بود كه ابو موسى دستاوردهاى رهبران سه كانه را بر ضد امام (ع) نككاهدارى و يشتيبانى كند» در صورتى كه او 
اكر حقيقت را مى كفت بى كمان بدين اقرار كرده بود كه آن دو نفر بدون دليل موجهى بيعت امام را شكسته اند. اما اين 


فرستاد كان امام (ع) هنككامى كه او در «ذى قار) بود» نزد او ب ركشتند و آنجه روى داده بود. اطلاع امام رساندند. بعضى كفته 


اند آن دو نفر هاشم بن عتبه بن ابى وقاص را نزد امام فرستادند تا ماجرا 


كليد حل مشكل 


براى امام (ع) روشن بود كه ابو موسى خود نخستين مشكل است و بر كنارى او كليد حل اين مشكلء و تا وقتى كه مردم كوفه 
به سخن ابو موسى كوش مى دهند هركز امام (ع) نخواهد توانست ارتشى را رهبرى كندء كه از عهده انجام آن مهم برآيد. 
براى همين بود كه به وسيله هاشم بن عتبه براى او نامه اى فرستاد و در آن نامه نوشت: «مردم را به حال خود رها كنء زيرا من 
تو را ولايت ندادم جز آن كه بحق مرا ياورى كنى!» ابو موسى از انجام فرمان امام سر باز زد هاشم به امام (ع) نوشت: من بر 
مردى وارد شدم» خودخواه و ستيزه جو كه دشمنيش علنى و آشكار است. يس امام (ع)» حسن (ع) و عمار بن ياسر را فرستاد 
تا از مردم كمكك بخواهند و قرظه بن كعب را هم به عنوان استاندار كوفه فرستاد و به همراه او نامه اى براى ابو موسى نوشت: 
«همانا من حسن (ع) و عمار را فرستادم تا از مردم كمكك بخواهند و قرظه بن كعب را نيز به عنوان والى كوفه فرستادم؛ اعمال 
تو نكوهيده و مطرود استء از كار ما كناره بككير! و اككر نرفتى به او دستور داده ام تا با تو آشكارا مبارزه كند و اكر با تو مبارزه 


كند و بر تو جيره شود بند از بندت جدا سازد) . 
يس ابو موسى كناره كرفت و حسن (ع) و عمار به هدف خود رسيدند و اهل كوفه به آن دو ياسخ مثبت دادند. 


روايت ديكرى مى كويد كه ابو موسى كنار نرفت و در جاى 


خود ماند تا اين كه اشتر به خواست خويش به حسن (ع) و عمار بيوستء جرا كه او خود را مسؤول باقى ماندن ابو موسى در 
مقام خود مى ديد. اشتر به امام عرض كرد: « ...اككر صلاح مى دانى - خدا تو را كرامى دارد اى امير مؤمنان - مرا به دنبال 
آن دو بفرست. زيرا مردم آن شهرء بيش از هر كس از من فرمان مى برندء اككر بروم اميدوارم كسى از ايشان با من مخالفت 
نورزد) . يس امام (ع) فرمود: تو هم به ايشان ملحق شو. جون اشتر وارد كوفه شدء به هيج قبيله كذر نمى كرد كه ميان آن قبيله 
عده اى را در انجمنى يا مسجدى ببيند مكر اين كه ايشان را دعوت مى كرد و مى كفت: به دنبال من تا كاخ فرماندارى بياييد. 


يس با كروهى از مردم به كاخ رسيد آن كاه قصر شلوغ شد و او در حالى وارد شد كه ابو موسى در مسجد اعظم مشغول 
سخنرانى براى مردم بود و آنان را به نقل روايتى سركرم كرده بود كه مى كفت از بيامبر (ص) درباره فتنه شنيده است» و 
شخص بى طرف بهتر است از كسى كه وارد در آن فتنه شود. عمار بن ياسرء هم در جواب او كفت: براستى كه ييامبر (ص) 
تنها به تو كفته است؛قعود تو بهتر است از قيام تو» و بعد كفت: خداوند بر كسى كه بخواهد بر او جيره شود و او را انكار كند 


كد 


زد واز آن جا بيرون كرد. يسء ابو موسى از منبر فرود آمد و وارد كاخ شدء اشتر به او يرخاش كرد: «اى بى مادر از كاخ ما 
بيرون شو! خدا تو را بكشد! به خدا سوكند تواز اول جزء منافقان بودى » ابو موسى كفت: يكك امشب را مهلت بده» اشتر 


كرفت و از كاخ بيرونشان كرد و كفت: من او را يناه داده ام» آن كاه نككذاشت دست مردم به او برسد. 


البته امام براى خلاصى از ابو موسىء نياز به توسل به زور داشتء زيرا ابو موسى همانند ديكر استانداران نبود؛هركز؛بلكه او زير 
جتن اسغاندارى امام بو عد اماع توطفة من "كرو اكز أونارا فاع )خنها اغلاق نظن داشت سيت يه سازره وخر نريؤق بن 
طرف بود. كافى بود كه استعفاى خود را - به دليل اين كه با نظر امام مخالف است - تقديم وى كند. 


به راستى اككر او مخالف ييكار مسلمانان بود بايد در كنار امام مى ايستاد» نه بر ضد او حون امام همواره از جنان مبارزه اى 
برهيز مى كرد و براى اصلاح و از ميان برداشتن اختلاف مى كوشيد. اما در همان حال دستهاى رهبران سه كانه تا مرفق به 
خون آلوده شده بود. آن جه تاريخ براى ما نقل مى كند اين است كه آن سه تن با ارتش سه هزار نفرى وارد بصره شدند» و 


بيش از اين كه با امام در ميدان جنكك روبرو شوند به تعداد افراد لشكرشان و يا بيشتر از مردم آن شهر را 


ازياى در آوردند. يسء جرا ابو موسى با همه اين اعمال ايشان را تاكيد مى كند و مى خواهد دستا وردهايشان را كه با ريختن 
خونهاى مردم بصره به دست آمده است ياسدارى كند و مردم كوفه را از يبوستن به امام باز دارد» در صورتى كه امام (ع) آنان 


را قسم مى دهد تا حضور داشته باشند و در صورتى كه او مظلوم بود او را همراهى كنند و اككر ظالم بود مخالف او باشند؟ 


از موضعكيرى اين مرد نتيجه مى كيريم كه او نه مخالف كشتار و فتنه بود و نه ياور اسلام» بلكه مخالف اسلام بود و يشتيبان 
كسانى كه با اسلام مبارزه مى كردند. يس امام ناراضى ترين فرد نسبت به آن ييكار بود. آن افرادى كه ابو موسى با 
موضعكيرى خود به آنان كمكك مى كرد بيش از رسيدن امام (ع) به «ذى قارا» جنكك خود را شروع كرده بودند. از جمله 


مطالبى كه امام» در ديدار با مردم كوفه به آنان فرمود. اين بود: 


«شما را دعوت كردم تا با همء برادرانمان از مردم بصره را ديدار كنيم» يس اكر آنان باز كشتند مقصود ما حاصل شده است و 
اكر لجاجت كردند ما با مدارا جاره سازى مى كنيم و از آنان فاصله مى كيريم تا ايشان دست به ستم بر ما آغاز كنند ما كارى 
را كه در آن مصلحت باشد ان شاء الله ترك نمى كنيمء مككر اين كه به دنبال آن فساد وجود داشته باشد. و لا قوه الا بالله.» (8) 
ما سخن در مورد ابو موسى را به درازا كشانديم» جون موضعكيرى او تاثير زيادى در حوادث آن زمان داشت. براستى كه او 
بعد از يايان جنكك 


سرانجام» تعدادى از مردم كوفه براى يارى امام بيرون شدند. شمار آنان نزديكك به دوازده هزار تن بود. طبرى:؛ ابن اثير و ديكر 
مورخان وعده اى از محدثان نقل كرده اند كه امام (ع) فرمود: «از كوفه دوازده هزار و يكك مردء به سوى شما مى آيند. ابو 
الطفيل (صحابى) راوى اين حديث مى كويد: بالاى تلى در «ذى قار) ايستادم و آنها را شمردم, نه يكك تن زياد بود ونه يكك 


تن كم (4). 


ترديدى نيست كه كوفه مى توانست دهها هزار از مردان خود را همراه امام بفرستد. و ليكن موضعى كه ابو موسى كرفت و 
نامه هاى ام المؤمنين و موقع اوء همجنين جايكاه دينى طلحه و زبير در دلهاى مردم در از هم كسستن رشته تصميمهاى مردم 


آن شهر از ييوستن به امام (ع) بى تاثير نبوده است. 


هنكامى كه امام با سياه خود به سوى بصره مى رفت جمعى از قبيله عبد قيس به او بيوستند. با اين همه. سياه امام بيش از بيست 
هزار تن نبود» در تعيين شمار سياه رهبران سه كانه روايات مختلف است و كسانى كه زياد نقل كرده اند آن را بالغ بر صد 
هزار دانسته اند و آنانى كه كم قلمداد كرده اند به سى هزار تنزل داده اند. البته قبيله ازد و بنى ضبه در مبارزه امام بيشترين 


دفاع راعهده دار بودند. 

بى نوشتها 
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محمد جواد شرى 


جنقى 
جنك )١(‏ 


جنك 


در ميان فرماندهان نظامى جهان كسى را سراغ نداريم كه به اندازه امام على - عليه السلام به دشمن مهلت بدهد وبا اعزام 
شخصيتها ودعوت به داورى قرآنء در آغاز كردن نبرد صبر وحوصله به خرج دهد وبه اصطلاح دست به دست كندء تا آنجا 
كه صداى اعتراض وشكوه مخلصان وياران او بلند شود. از آن روء امام - عليه السلام ناجار شد كه به آرايش سياه خود 


بيردازد وفرماندهان خود را به نحو زير تعيين كرد: 


ابن عباس را فرمانده كل مقدمه سياه وعمار ياسر را فرمانده كل سوار نظام و محمد بن ابى بكر را فرمانده كل يياده نظام. آن 
كاه براى سواره ويياده نظام قبايل «مذاحج » و «همدان » و «كنده » و «قضاعه » و «خزاعه » و «ازد) و «بكر) و «عبد القيس ) و ... 
يرجمدارانى معين كرد. آمار كسانى كه در آن روز» اعم از سواره وبياده» تحت لواى امام - عليه السلام آماده نبرد شده بودند 
به شانزده هزار نفر مى رسد. )١(‏ 

آغاز حمله از طرف ناكثان 

در حالى كه امام - عليه السلام مشغول بيان دستورات جنكى به سياهيان خود بودء ناكهان ركبار تير از طرف دشمن لشكركاه 
امام رافرا كرفت وبر اثر آن جند تن از ياران امام دركذشتند. از جمله» تيرى به فرزند عبد الله بن بديل اصابت كر دواو را 


كشت. عبد الله نعش فرزند خود را نزد امام آورد وكفت: آيا باز هم بايد صبر وبردبارى از خود نشان دهيم تا دشمن ما را يكى 
يس از ديكرى بكشد؟ به خدا سوكند, اكر هدف اتمام حجت باشدء تو حجت را بر آنان تمام كردى. 


سخنان عبد الله سبب شد كه امام آماده نبرد 


شود. يسء زره رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم را يوشيد واستر او را كه به همراه داشت سوار شد ودر برابر صفوف 
ياران خود ايستاد. قيس بن سعد بن عباده (؟) كه از صميميترين ياران امام بود اشعارى در باره آن حضرت ويرجمى كه 


برافراشته بود سرود كه دو بيت آن جنين است: 
هذا اللواء الذى كنا نحف به ما ضر من كانت الانصار عيبته مع النبى و جبريل لنا مددا ان لا يكون له من غيرها احدا 


يرجمى كه به كرد آن احاطه كرده ايم همان يرجمى است كه در زمان ييامبر دور آن كرد مى آمديم وجبرئيل در آن روز يار 


ومدد كار ما بود. آن كس كه انصار رازدار او باشند ضررندارد كه براى اواز ديكران يار وياورى نباشد. 


سياه جشمكير ومنظم امام - عليه السلام ناكثان را به تككايو انداخت وشتر عايشه را كه حامل كجاوه او بود به ميدان نبرد 
آوردند وزمام آن را به دست قاضى بصره؛ كعب بن سور دادند واو مصحفى بركردن آويخت وافرادى از قبيله ازد وبنى ضبه 
جمل را احاطه كرده بودند. عبد الله بن زبير بيش روى عايشه ومروان بن حكم در سمت جب او قرار داشت. مديريت سياه با 


زبير بود وطلحه فرمانده سواره نظام ومحمد بن طلحه فرمانده يياده نظام بودنك. 


امام - عليه السلام در روز جمل يرجم را به دست فرزند خود محمد حنفيه سيرد واو را با جملاتى كه عاليترين شعار نظامى 


است مخاطب ساخت وفرمود: 


«تزول الجبال و لاتزل» عض على ناج ذككء اعر الله جمجمتكك. تد فى الارض قدمككء ارم ببصركك اقصى القوم وغض بصركك 
واعلم ان النصر 


اكر كوهها از جاى خود كنده شوند تو بر جاى خود استوار باش» دندانها را بر هم بفشار. كاسه سرت را به خدا عاريت ده. 


هر يك از جمله هاى على - عليه السلام شعار سازنده اى است كه شرح هر كدام مايه اطاله سخن خواهد شد. 


در ياسخ كفت: من دست يدرم هستم وآنان ديد كان او؛ او با دستش از جشمانش دفاع مى كند. (©) 
ابن ابى الحديدء از مورخانى مانند مدائنى وواقدى. حادثه را جنين نقل مى كند: 


امام با كروهى كه آن را «كتيبه الخضراء» مى ناميدند واعضاى آن را مهاجرين وانصار تشكيل مى دادند؛ در حالى كه حسن 
وحسين اطراف او را احاطه كرده بودند» خواست به سوى سياه دشمن حمله برد. يرجم را به دست فرزندش محمد حنفيه داد 
وفرمان ييشروى صادر كرد وكفت: به اندازه اى بيش برو كه آن را بر جشم جمل فرو كنى. فرزند امام آهنكك بيشروى كرد 
ولى ركبار تير او را از يبشروى بازداشت. او لحظاتى توقف كرد تا فشار تيرباران فرو كش نمود. در اين هنكام امام مجددا به 
فرزند خود فرمان حمله داد» اما جون از جانب او درنككى احساس كرد به حال او رقت آورد ويرجم را ازاو كرفت ودر حالى 


كه شمشير در دست راست ويرجم در 


دست جب او قرار داشت» خود حمله را آغاز كرد وتا قلب لشكر يبش رفت. سيبس براى اصلاح شمشير خود؛ كه كج شده 


ياران امام مانند عمار ومالكك وحسن وحسينء به او كفتند: ما كار حمله را صورت مى دهيمء شما در اينجا توقف كنيد. امام به 
آنان ياسخ نككفت ونكاهى هم نكرد, بلكه جون شير مى غريد وتمام توجه او به سياه دشمن بود وكسى را در كنار خود نمى 
ديد. آن كاه يرجم را دو مرتبه به فرزند خود داد وحمله ديكرى آغاز نمود وبه قلب لشكر فرو رفت وهركس را در برابر خود 
ديد درو كرد. دشمن از بيش روى او فرار مى كرد وبه اطراف يناه مى برد. در اين حمله؛ امام به اندازه اى كشت كه زمين را با 
خون دشمن رنكين ساخت. سيس بركشت در حالى كه شمشير او كج شده بود كه آن را با فشار بر زانوان راست كرد. در اين 
هنكام ياران او در اطرافش كرد آمدند واو را به خدا سوكند دادند كه مبادا شخصا حمله كند زيرا كشته شدن او موجب 
نابودى اسلام خواهد شد وافزودند كه ما براى تو هستيم. امام فرمود: من براى خدا نبرد مى كنم وخواهان رضاى او هستم. 
سيس به فرزند خود محمد حنفيه فرمود: بنكرء اينجنين حمله مى كنند. محمد كفت: جه كسى مى تواند كار تو را انجام دهد 


اق امير مومتاث] 


هلال كشته شد وكعب بن سور قاضى بصره كه زمام شتر را در دست داشت وعمرو بن 


يثربى ضبى كه قهرمان سياه جمل بود ومدتها از طرف عثمان قضاوت بصره بر عهده او بود كشته شدند. همت لشكر بصره اين 
بود كه شتر عايشه سر يا باشدء زيرا سمبل ثبات واستقامت آنها بود. ازاين رو» سياه امام جون كوه به سوى جمل حمله برد 


وآنان نيز كوه آسا به دفاع يرداختند وبراى حفظ زمام آن هفتادنفر از ناكثان دست خود را از دست دادند (0). 


در حالى كه سرها از كردنها مى يريد» دستها از بندها قطع مى شدء دل وروده ها از شكمها بيرون مى ريخت. با اين همه 


ناكثان ملخ وار در اطراف جمل ثابت واستوار بودند. دراين هنكام امام فرياد زد: 

«ويلكم اعقروا الجمل فانه شيطان. اعقروه و الا فنيت العرب. لا يزال السيف قائما و راكعا حتى يهوى هذا البعير الى الارض » . 
واعوير شما شير عاشة را وى كنيد كه إن كنيطان اسع بى كتين نوا وك لاعت تابوه فى شوق ششييها يوسعه دو عيال 
فرا رفتن وفرود آمدن خواهند بود تااين شتر بر يا باشد. (8) 

روش امام (ع) در تقويت روحيه سياه خود 


امام - عليه السلام براى تقويت روحيه سياه خود از شعار «يا منصور امت » وكاهى از «حم لاينصرون ) بهره مى برد» كه هردو 
شعار از ابتكارات رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بود ودر نبرد با مشركان به كار مى رفت. استفاده ازا ين شعارها 
تاثيرى عجيب در تزلزل روحيه دشمن داشتء زيرا ياد آور خاطره نبرد مسلمانان با مشركان مى شد. از اين روء عايشه نيز براى 
تقويت روحيه سياه جمل شعار داد كه: 


«يا بنى الكره. الكره» اصبروا فانى ضامنه لكم الجنه » . يعنى: فرزندام بردبار باشيد 


وحمله بريد كه من براى شما بهشت را ضمانت مى كنم! 
بر اثراين شعار» كروهى دور او را كرفتند وبه قدرى ييشروى كردند كه در جند قدمى سياه امام - عليه السلام قرار كرفتند. 


عايشه براى تحريكك ياران خود مشتى خاك طلبيدوجون به او دادند» آن را روى ياران امام - عليه السلام ياشيد وكفت: 
«شاهت الوجوه » يعنى سياه باد رويتان. او در اين كار از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تقليد كرد. زيرا آن حضرت نيز در 
جنكك بدر يكك مشت خاكك برداشت وبه سوى دشمن ياشيد وهمين جمله را فرمود وخدا در باره او نازل كرد: وما رميت اذ 
رميت و لكن الله رمى (7) با مشاهده اين عمل از عايشه؛ امام على - عليه السلام بلافاصله فرمود: «و ما رميت اذ رميت و لكن 
الشيطان رمى » يعنى اككر در مورد ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم دست خدا از آستين بيامبر ظاهر شدء در مورد عايشه 
سيت شيطان اذ اسعين او اشكار كفة: 


ببِى كردن جمل 


جمل عايشه حيوان زبان بسته اى بودكه براى نيل به مقاصد شوم به كار كرفته مى شد وبا كذاردن هودج عايشه بر آن» نوعى 
قداست به آن بخشيده بودند. سياه بصره در حفاظت وبريا نكاه ذاشتن آن كوششها كرد ودستهاى زيادى ذرراه آن دادند. هر 
دستى كه قطع مى شد دست ديككرى زمام شتر را مى كرفت. اما سرانجام زمام شتر بى صاحب ماند وديكر كسى حاضر نبود كه 
آن را به دست بككيرد. در اين هنكام فرزند زبير زمام آن را به دست كرفتء ولى مالكك اشتر با هجوم بر وى او را نقش زمين 


كرد وكردن او 


را كرفت. وقتى فرزند زبير احساس كرد كه به دست مالكك كشته مى شود فرياد زد: مردم هجوم بياوريد ومالكك را بكشيد. 


اكر جه به كشته شدن من بينجامد. (8) 


مالكء با زدن ضربتى بر جهره او» وى را رها كرد وسرانجام مردم از اطراف شتر عايشه يراكنده شدند. امام - عليه السلام براى 
اينكه دشمن با ديدن شتر عايشه بار ديكر به سوى او باز نككردند» فرمان بى كردن جمل را مجددا صادر كرد. يسء شتر به 
زمين خورد وكجاوه سرنككون كرديد. در اين هنكام فرياد عايشه بلند شدء به نحوى كه هر دو لشكر صداى او را شنيدند. 


محمد بن ابى بكرء به فرمان امام - عليه السلام خود را به كجاوه خواهر رسانيد وبندهاى آن را باز كرد. 
در اين كيرودار كفتكويى ميان خواهر وبرادر در كرفت كه به اختصار نقل مى شود: 

عايشه: تو كيستى؟ 

محمد بن ابى بكر: مبغوضترين فرد از خانواده تو نسبت به تو! 

عايشه: تو فرزند اسماء خثعميه هستى؟ 

محمد: آرىء ولى او كمتر از مادر تو نبود. 

عايشه: صحيح استء او زن شريفى بود. ازاين بككذر. سياس خدا را كه تو سالم ماندى. 

محمد: ولى تو خواهان سالم ماندن من نبودى. 

عايشه: اكر خواهان آن نبودم جنين سخنى نمى كفتم. 

محمد: تو خواهان بيروزى خود بودى» هرجند به بهاى كشته شدن من. 


عايشه: من خواهان آن بودم ولى نصيبم نشد. دوست داشتم كه تو سالم بمانى. از اين سخن خوددارى كن وسرزنشكر مباش» 


همجنان كه يدرت جنين نبود. 


على - عليه السلام خود را به كجاوه عايشه رسانيد وبا نيزه خود بر آن زد وككفت: اى عايشهء آيا رسول اكرم صلى الله 


عليه و آله و سلم تو را به اين كار سفارش كرده بود؟ او در ياسخ امام كفت: اى ابا الحسن, آن كاه كه ييروز شدى ببخش. 
جيزى نككذشت كه عمار ومالكك اشتر نيز خود را به كجاوه عايشه رساندند وكفتكويى به شرح زير ميان آنان صورت كرفت: 


عفار ماذر! امروق وشاذت قفرزتذانت را ديدى كه حكوله ذريراه دين شمشير فى زدائك؟ عايظه خود رابة تشتيدن زه وجيزرئ 
نكفت», زيرا عمار صحابى جليل القدر ويير قوم بود. 


اشتر: سياس خدا را كه امام خود را يارى كرد ودشمن او را خوار كردانيد. حق آمد وباطل برجيده شدء زيرا باطل رفتنى است. 


مادرا كاز خوةرااحكونة د بدىق؟ 

عايشه: تو كيستى» مادرت درعزايت بنشيند؟! 

اشتر: من فرزند تو مالكك اشتر هستم. 

عايشه: دروغ مى كويىء من مادر تو نيستم. 

اشتر: تو مادر من هستى» هرجند نخواهى. 

عايشه: تو همانى كه مى خواستى خواهرم اسماء را در عزاى فرزندش (عبد الله بن زبير) بنشانى؟ 

اشتر: براى اين بود كه در بيشكاه خدا عذر ويوزش داشته باشم (براى امتثال فرمان خدا بود). 

سيس» عايشه؛ در حالى كه بر مركبى سوار مى شد كفت: افتخار آفريديد و بيروز شديد» تقدير خدا انجام كرفتنى است. 


امام - عليه السلام به محمد بن ابى بكر فرمود: از خواهرت بيرس كه آيا تيرى به او اصابت كرده است؟ زيرا بيرون كجاوه 
عايشه از فزونى يرتاب تير» به صورت خاريشت در آمده بود. او در ياسخ برادر خود كفت: فقط يكك تير بر سرم اصابت كرده 


است. محمد به خواهر كفت: خدا در روز جزا به ضرر تو داورى خواهد كرد زيرا تو كسى هستى كه بر ضد امام 


قيام كردى ومردم را بر او شورانيدى وكتاب خدا را ناديده كرفتى. عايشه در ياسخ كفت: مرا رها كن وبه على بككو كه مرا از 


محمد بن ابى بكر امام - عليه السلام را از سلامتى خواهرش آكاه ساخت وامام فرمود: او زن است وزنان از نظر منطق قوى 
نيستند. حفاظت او را بر عهده بككير واو را به خانه عبد الله بن خلف منتقل كن تا در باره او تصميم بكيريم. عايشه مورد ترحم 
امام - عليه السلام وبرادر خود قرار كرفت ولى بيوسته زبان وى به بدكويى به امام - عليه السلام وآمرزش خواهى بر كشتكان 
جمل آالوده ومشغول بود. (4) 


بى نوشتها 

.١77 -الجملء ص‎ ١ 

١‏ - در كتاب الجمل (تاليف شيخ مفيد) قيس بن عباده وارد شده كه ظاهرا مقصود قيس بن سعد بن عباده است. 
*- نهج البلاغه» خطبه .١١‏ 

ع - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج ١‏ ص 758. 

ه - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج ١‏ ص 188. 

- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 2١‏ ص 7817 - 101. 
لادسووة القال: آية 17 

8 - او جنين كفت: «اقتلونى ومالكا واقتلوا مالكامعى » . 

4 - الجمل» ص ١98‏ - 88 1؛ تاريخ طبرى» ج 2 ص 076. 
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جون دو لشكر آماده رزم شدندء» على ييشايبيش لشكر رفت و زبير را خواست. زبير بيبش او آمد و على داستانى را به ياد او 


آورد. خلالاصه داستان اينكه رسول (ص) رورزى زبير را ديك دست در دست على دارد. يرسيك: «اورا دوست دارى؟)») 


- «جكونه دوست نداشته باشم.) 
-«زودا كه نه تجدكة اوابر زف 


- زبير كفت: «اككر اين داستان را بيش از اين ياد من مى آوردى با اين سياه نمى بودم اكنون با تو جنكك نمى كنم.» واز لشكر 
كناره كرفت و در بيرون بصره در جائى كه امروز قبر او در آنجاست و به نام «زبير؛ شناخته و جزء ايالت بصره است بدست 


عمرو يسر جرموز كشته شد. 
سيبس على (ع) قرآنى را برداشت و ياران خود را كفت: 
«جه كسى اين قرآن را مى برد و لشكريان بصره را بدان سوكند مى دهد؟ كسى كه آنرا ببرد كشته خواهد شد.) 


از مردم كوفه. جوانى كه قبائى سفيد يوشيده بود واز 


بنى مجاشع بود برخاست و كفت: «من مى برم.» على نيذيرفت و تا سه بار ير نك خود را تكرار كرد هر سه بار جوان ياسخ 
داد. و سرانجام قرآن را كرفت و يبشاييش لشكر رفت و جنانكه على (ع) كفته بود او را كشتند. 


كفت: 


«اكْر كوهها از جاى كنده شود جاى خويش بدار! دندانها را بر هم فشار و كاسه سر را به خدا عاريت سبار! ياى در زمين كوب 


و جشم خويش بركرانه سياه نه و بيم بر خود راه مده و بدان بيروزى از سوى خداست.» (5) 


كسى كه جزئيات تاريخ اين جنكك مخصوصا رجزهاى رزمند كان لشكر عايشه را بخواند» بدين نتيجه مى رسد كه جنكك جمل 
با جنكك هاى دوره سى و جند ساله اسلامى هيج كونه شباهتى ندارد؛ بلكه به جنكك هاى قبيله اى بيش از اسلام همانند است. 


رزمنده اى از سياه على مى خواند ما بر دين على هستيم. مردى از بنى ليث او را ياسخ مى دهد: 


- «از روزى كه ما با قبيله ازد ديدار كرديم بيرس! روزى كه اسب هاى رنكارنكك ما مى تاخت» روزى كه جكر و مج دست 


آنائرا بريديم. مركك بر آنان.» مردى سكويك: 


- «شمشير خود را در مردان آزمودم. جوانان و يسران آنان را كشتم.) و مردى براى آنكه دلاورى و كينه توزى خود را بنماياند 


به عايشه جنين ميكويد: 
-#شكر د دلاور از يا درآ مده. سر آنان شكافته و دستهاشان افكنده است.» 


ازروزى كه رسول خدا (ص) در حجه الوداع فرمود كينه هاى جاهليت 


را زير يا كذاشتمء بيش از ربع قرن نككذشته است كه مى بينيم شعارهاى جاهليت زنده كرديده. جرا جنين د كر كونى در جامعه 
اسلامى يديد آمدء اندكى از آنرا در كتاب «يس از ينجاه سال » نوشته ام ديكران نيز نوشته اند. جامعه سال سى و ينج هجرى با 
جامعه سال دهم هجرى كه رسول خدا آنرا واكذارد و به جوار حق رفت,ء در زمينه هاى اقتصادى, فرهنكّى» علمى و حتى دينى 
تفاوت بسيار داشت. بيشترين عامل اين د كر كونى را ميتوان در آميزش مردم شبه جزيره با مردم كشورهاى اطراف آن كه بدان 


رو أوردند» جستجو كرد. 


سياهان على در اين نبرد بيروز شدند. طلحه و تنى جند از قريش و خاندان اموى به خاكك و خون غلطيدند. دست و ياى شتر 
بريده شد و كجاوه عايشه بر زمين افتاد. اما كسى بدو بى حرمتى نكرد. با افتادن شتر كه همجون يرجم جنكك مى نمود 
دركيرى يايان يافت و جدائى طلبان شكست خوردند. اما بى آمدهاى آن جندان خوشايند نبود. آشنايان به تاريخ اسلام مى 
دانند تا بيش از فتح مكه عرب مسلمان با عرب بت يرست مى جنكيد» و مى خواست خدايرستى را بر مشركان بقبولاند. و 
جون سراسر عربستان مسلمانى را يذيرفت» همه با يكديكر برادر شدند و دركيرى از ميان آنان برخاست و از آن يس با 
امسلمانان غير عري:مى جتكيدنلة امااذق جدكه جم سلماق با مسلمان ذ ركير شك 


رزمند كان اميد داشتند بس از فرو نشستن. آنش جنكك همجون جنكك هابى كه در آن شركت كرده ويا توصيف آن را شئيده 
بودند ازغنيمت هاى آن بهره برند. اما على (ع) فرمود از مالهاى كشتكان جيزى برنداريد. اينجا بود كه دسته اى كفتند: 
تحكوثة خونابنان برها خلال 


اسيت و مالشان حرام؟) 


آنان نمى دانستند و يا نمى خواستند بدانند اينان مسلمان طاغى بودند نه كافر حربى. و جنانكه نوشته اند يايه عقيده خوارج در 


اين جنكك نهاده شد يس از يايان جنكك امام از مردم بصره بيعت كرفت. 


مروان يسر حكم را نزد وى آوردند. او حسن و حسين (م) را ميانجى خود كرده بود. آنان به على (ع) كفتند: «مروان مى 
خواهد با تو بيعت كند.» على (ع) كفت: 


امكر يس از كفعه شدن عنمان ها من بيعت تكرد سرابه يحت اواثبائق نشت هه اواببعة شك اهدو غدان نا دس حون 
دس جهود مكار اكر أشكارا بافست خود ببعك كتدة رو كرداند ودرثيان آذ را شكتدد: © شمار كشتكاث ذو طرف را 
بين شش هزار تا يانزده هزار نوشته اند. و تنها از شيوخ بنى عدى هفتاد تن كشته شده بود كه قرآن خوانده بودند. جوانان و 


قرآن ناخواند كان اين قبيله را هم بايد بر آنان افزود. (©) 
بى نوشتها 
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طبر ساعن 0176 

على از زبان على يا زندكانى اميرالمومنين (ع) صفحه ٠١5‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
جنك (؟) 


جنك 


«به خدا قسم از دادن نسبت ناروا[قتل عثمان و ... |به من خوددارى نكردندء ميان من و خودشان به انصاف رفتار نكردند؛ و 
آنان از من حقى را مى خواهند كه خود آن را ترك كرده اند و خونى را مى طلبند كه خودشان ريخته اند ايشان كروهى 
ستمكر و تبهكارند و در باطن ايشان تيركى و زهر كين و ظلمت و كمراهى است. به خدا سوكند» براى آنان حوضى را ير آب 


كنم كه خود آب آن را بكشمء سيراب از آن بيرون نشوند ويس از آن هم آبى نياشامند. 


بار خدايا: «دو تن (طلحه و زبير) با من قطع رحم كردند و به من ستم روا داشتند» بيعت خود را با من شكستند و مردم را بر من 


شوراندند» يس بكسل آنجه را كه آنان بستند و استوار مفرما آن جه را كه رشتندء و بدى را در برابر آرزو و رفتارشان نصيب 
آنان كن! بيش از جنكك بازكشت آنان را به بيعتى كه شكستند خواستار شدم؛ ولى آنان نعمت را خوار شمردند و عافيت را وا 
نهادند.» )١(‏ امام على (ع) كسى نبود كه از ميدانهاى جنكك بترسد و زيادى افراد دشمن او را بهراساند» او هراسى از طلحه و 
زبير و هزاران تن همراهان و صفوف به هم بيوسته ايشان» نداشتء براستى كه وى همان قهرمانى است كه در زمان ييامبر (ص) 
كردن اعراب مشركك را زد و ككذشت سالها تنها به 


يرو تصميم او افزوده موك ان از زهان جامر اص )امن دست محم حك :ذو 1 كله سني ابشية :وا شما شن كروه 
ستمكارى هستند كه يبامبر (ص) براى او تعريف كرده بود كه در ميان آن دو (زبير و عايشه) سياهى و زهر كينه است. او نيز 
مى دانست كه خود او از ميدان جنكك سالم بيرون خواهد شد. يس از ديدار با زبير» از على (ع) يرسيدند: زبير را جككونه 
ديدى» در حالى كه تو بى اسلحه بودى واو غرق در سلاح. و معروف در شجاعت بود؟ جواب داد: «او كشنده من نيست. 
كشنده من مردى است كمنام از خانواده اى كوجكك كه بيرون از معركه جنكك مرا مى كشد. واى به مادر او» زيرا او آرزو 


داشت كه كاش مادرش او را از دست مى داد. بدانيد كه او و يى كننده ناقه صالح در يكك رتبه اند (9). 


بااين كه او مى دانستء دشمنان - به هر حال - جنكك را شروع خواهند كرد, بر خود لازم ديد تا صلح را بر ايشان عرضه كند 
واز آنان بخواهد كه بركردند و نهايت كوشش خود را براى جلوكيرى از خونريزى ها به كار بندد. اكر آنان از يذيرش صلح 
خوددارى كردندء و كارى جز يافشارى در خصومت خود انجام ندادند» يس بايد منتظر نتيجه عمل خويش باشند سيس امام 
(ع) تصميم كرفت تا حوضى را براى آنان لبريز از مركك و نابودى كند كه خود ير كننده آن بودء و آنان نمى توانستند» از آن 
حوض سيراب در آيند. امام از خداوند براى آن دو تن نفرين خواست و ازاو خواست تا آنجه را آن دو بسته اند بككشايد و 


سزاى 


بد آرمان و عملشان را بدانان بنمايد. خداوند هم دعاى او را مستجاب كرد. 


مورخان درباره مدت ادامه اين جنكك (جنكك بصره) اختلاف نظر دارند. آيا يكك روز بوده است و يا دو روز؟ هر مدتى باشدء 
نظير نداشت. تاريخ براى نخستين بار مى ديد كه مسلمانان با دو لشكر روبروى هم ايستاده و عده اى با عده ديكرى مى جنكند 


وااشتناع هايقان هزاران كشته از آنان بر زمين مى افتد. 


جنكك شروع شدء اما كوتاه مدتء زود انجامء با تلفاتى جانى اندككء زيرا حمله اى را كه سياه امام (ع) آغاز كرد جون صاعقه 


اى بود كه ييكره ارتش بصره را به لرزه در آورد و هزاران تن از ايشان را ييش از اين كه روز به نيمه برسد وادار به فرار كرد. 


دوين كف تبر كشتدة ا ببة:ظلحه خورةة وخعون از يدتقن حارئ شد تا ايم كه جاتشن هلب امد 


از جندب بن عبد الله نقل شده است كه او كفت: از كنار طلحه عبور كردم در حالى كه جمعى با او بودند واو به همراه آنان 
مى جنككيد و در ميانشان مجروحان زيادى بودند كه مردم اطراف آنان جمع بودند. آن كاه طلحه را ديدم مجروح و شمشير در 
دستش بود و ياران او يكك نفر يكك نفر و دو نفر دو نفر از او دفاع مى كردند و من مى شنيدم كه او مى كفت: بندكان خدا 


يايدارى يايدارى! زيرا به دنبال يايدارى ييروزى و اجر است. سيسء من به او كفتم: مادرت به 


سوكت بنشيند خودت را خلا.ص كن! به خدا قسم نه اجرى دارى و نه ييروزى در كار استء بلكه بارى از كناه را به دوش 
كشيده و زيان كرده اى. آن كاه طلحه» يارانش را بانكك زد ولى آنان ترسيدند و دور شدند. اككر من مى خواستم او را با نيزه 
بزنم» مى توانستم به او كفتم: به خدا قسمء اكر بخواهى تو را در اين خانه دفن مى كنم او كفت: به خدا سوكند هلاك شدم 
به هلا-كت دنيا و آخرت. سبسء به او كفتم: تو سرانجام؛ هنككامى روز را سر آوردى كه ونت حلا است و براستى كه از 
يشيمان شد كانى. از او كذشتم, در حالى كه با او سه تن بودند. نمى دانم كه عاقبت كار او جه شد فقط مى دانم كه او مرد 
(). بااين كه خون از بدن طلحه مى ريخت قعقاع بن عمرو او را ديد كه مردم را به جنكك وا مى داشت. سيس به او كفت: اى 


تاكيد مى كنند كسى كه طلحه را با تير كشنده از يا در آورد» مروان بن حكم بود, با آن كه وى از سران لشككرش بودء البته 
مروان و ساير امويان معتقد بودند كه طلحه و زبير از سران قاتلان عثمان اند ولىء انتقام كيرى از اين دو را به يس از ييروزى 
بر امام موكول كرده بودند. جون مروان در جريان جنكك از بيروزى نوميد شدء دريافت كه وقت انتقام از دشمن فرا رسيده 


است. روش امويان جنين حكم مى كرد تا رهبران سه كانه را وسيله اى براى رسيدن به هدف خود كه همان ييروزى بر امام 


(ع) باشد قرار دهند تا قدرتى را كه با كشته شدن عثمان از دست داده بودند دوباره به جنكك آورند. آنان آمادكى داشتند تا 
اين رهبران را مانند يول به مصرف برسانند. رهبران سه كانه نمى دانستند كه جه مى كنند. اكر هم زبير كشته نمى شدء از 
دست بنى اميه جان سالم به در نمى برد. اما زبير به امام (ع) قول داده بود كه با او ييكار نكند. يس از اين كه امام به او ياداور 
شد كه ييامبر (ص) به او فرموده است كه وى با على در حالى كه نسبت به او ظالم استء بيكار خواهد كرد. در واقع او جون 
دانست كه عمار بن ياسر ميان لشكر امام استء در تصميم خود؛ در مورد جنكك. سست شدء هر جند در ميدان جنكك ماند و 
جندى هم در آن شركت جست. و اين هنككامى بود كه يسرش عبد الله او را متهم كرد كه با ديدن يرجمهاى يسر ابو طالب» بر 


دوش مردانى دلاورء ترسيده است. 


هنكامى كه زبير به يسرش اطلاع داد او در برابر على به خدا قسم خورده است كه با وى نجنككد. يسرش به وى ييشنهاد كرد, تا 
با آزاد كردن يكى از بندكانش به عنوان كفاره» سوكند خود را بشكند. زبير هم آن كار را كرد و مشغول جنكك شد. 


حيرت آوراست كه زبير از اين كه قسمش را بى كفاره بشكند اجتناب مى كندء و يس از دادن كفاره از فرو رفتن در جنكك و 


سرانجام» زبير از 


مع ركه بيرود رفت» اما داشت بيرون مى رفت كه عمار بن ياسررا ديد. عمار نيزه اش رابه طرف او نشانه كرفته بود. زبير به او 
كفت: اى ابو يقظان! آيا مى خواهى مرا بكشى؟ عمار در جواب كفت: نه اى ابو عبد الله! ولى زود از معركه بيرون شو! زبير 
فى كرسيد كذ او كشيد ه سان ياشه ق يا عمان او وا بكشله حوة يياسر (ضن) فرموده يوة كوعسان را كروفى سمكار خواهيد 
7 


از زبير انتظار مى رفت تا از آن جنكك بيش از نبرد با عمار بترسدء زيرا جنكك با على مطابق شهادت ييامبر (ص) جنكك با ييامبر 
(ض) بودهااسكه زبير از تبره ثيروة وفك و دروا مدي با قتلكاه غوف وويرو شذةه ازاسا كه عمرو بن شرمول اوراز يا دن 


آورد. 
تحت رهبرى ام المؤمنين 


صفهاى سياه بصره به سرعت كاهش يافت» طلحه كشته شد و زبير ميدان نبرد را تركك كفت و ليكن ام المؤمنين» خود رهبرى 
را عهده دار شد و ثابت كرد كه براى مردم مهمتر و ير جاذبه تراز آن دو نفراست ودر دشمنى با امام سر سخت تراز 
آنهاست. به خاطر موقع خود نسبت به ييامبر (ص) و نسبت به يدرش ابو بكرء در نظر توده مسلمانان هاله اى از قداست او را 
احاطه كرده بود. سياهيان او را در هودجى آهنين بر يشت شتر بزركش قرار داده بودند. آن مردم كستاخى به خرج دادند يا 
شور زياد دور او را كرفتند. شايد همه آنان تصور مى كردند كه خوارى همسر ييامبر (ص) خوارى شخص ييامبر (ص) است» 
يس» در بيشابيش او آماده مركك شدندء بر ميمنه لشكر امام (ع) و 


ميسره آن فشار آوردند و هر دو جناح را وادار به بازكشت ساختند. دو طرف لشكر به قلب لشكر ييوست همان جا كه امام (ع) 


ايستاده بود. آن جا بود كه امام (ع) شجاعت شكفت آميز خويش را كه در طول تاريخ جنككها بى نظير بود» بروز داد. 


امام (ع) خود با بيش قراولا-ن سبز يوش از مهاجر و انصار به طرف آن شتر حركت كردء در حالى كه اطرافش فرزندان او 
حسن» حسين و محمد بودند. يرجم را به محمد داد و كفت: يرجم را جلو ببر تا آن را در جشم آن شتر قرار دهى و ييش از آن 


توقف مكن. 


محمد يجاو وفت» تيرها او را هذف قرار ذادند.:وى به اضحابش كفت: آرام باشيد ثا تيرهايشان تمام شود سيس» يدرش كتى 
نزد محمد فرستاد تا او را به ييشروى وادارد و فرمان يكسره كردن كار دشمن را بدهد. جون محمد كند بيش مى رفتء امام 


خوة از يشت سوق امد و دسة خش را زوق كانه راست: او كذاشت و كفت:اى ماد جلو يرز 


امام (ع) احساس رقت بر فرزندش كرد و يرجم رابا دست جب از او كرفت وذو الفقار مشهور در دست راستش بود» و سيبس 
حمله كرد و وارد سياه جمل شدء يس از آن در حالى بركشت كه شمشيرش خم شده بود و آن را با زانويش راست كرد. 
ياران و فرزندانش و اشتر و عمار عرض كردند: اى امير مؤمنان! ما تو را كفايت مى كنيم. امام به كسى از ايشان جواب نداد و 


جِشم از روى آنان برنككرفت و جون شير مى غريدء ايشان به طرف او شتافتند در حالى كه 


او جشم به سياه عايشه دوخته بود» جواب سخن كسى را نمى داد و به اطرافيان نككّاه نمى كرد. يرجم را به دست محمد داد» و 
كزدتك وه تجا« راست وجب من كراتخسد تااين كه زميخ نا خون كشعة ها وكين شد. آن كاف يركشت دن حال كه 


شمشيرش خميده بود» و آن رابا زانويش راست كرد. 


اصحاب به كرد او جمع شدند و او را به خدا سوكند دادند درباره جان خودش و اسلام, و كفتند: براستى كه اكر به تو صدمه 
اى برسدء دين از بين مى رود» يس تو خوددارى كن وما تو را كفايت مى كنيم امام فرمود: به خحدا سوكند, من با آنجه شما 
مى بينيد» جز رضاى خدا و جهان آخرت را نمى خواهم. آن كاه؛ به محمد كفت: اين جنين بجنكك اى يسر حنفيه! مردم 
كفتند: جه كسى اى امير مؤمنان مى تواند كارى را كه تو انجام مى دهى انجام دهد؟ (9) در بى يكى از حمله هايش مردى با 
ظرفى خدمت او آمد در آن ظرف عسل (و آبى) بود؛ امام از آن آشاميد و به صاحب ظرف فرمود: ١‏ ... اين عسل تو مال 
طايف بود آن مرد در جواب كفت: «آرى. به خدا سوكند اى امير مؤمنان از شما تعجب مى كنم كه در جنين روزى در حالى 
كه از ترس جانها به لب رسيده استء» تو عسل طايف رااز غير طايف تشخيص مى دهى .. امام در جواب او فرمود: «اى 


برادر زاده! به 


خدا قسم» هركز قلب عمويت را جيزى ير نكرده است و او را غمككين نساخته است . (08) دو حمله امام اثر مورد انتظار خود 
را بخشيد. اين دو حمله شكافى در صفوف دشمن ايجاد كرد و روحيه سياه دشمن را از بين برد. امام (ع) اشتر را مامور كرد تا 
به ميسره آنان حمله كند و او حمله كرد در حالى كه هلال بن وكيع در آن جا قرار داشت. سيسء» بيكار سختى كردند و اشترء 
هلال راازيا در آورد» يس ميسره سياه دشمن به جانب عايشه سرازير شد و به او يناهنده شدند» و بيشترشان از قبايل بنى ضبه 
و بنى عدى بودند. سيس مردان قبايل ازدء ناحيه و باهله رو به شتر آوردند و آن را در ميان كرفتند. دلاوران بصره يكى يس از 
ديكرىء افسار شتر را مى كرفتند و شتر در حقيقت يرجم مردم بصره بود. ام المؤمنين فرزندان خود را وادار به مبارزه مى كرد 


وبا همه اينهاء آرزوى بيروزيش تحقق نيافت. 


عبد الله بن خلف خزاعى كه رئيس اهل بصره و ثروتمندترين آنان بود بيرون آمد و مبارز خواست و درخواست كرد كسى جز 
على به نبرد او نرود. امام (ع) به جانب او شتافت و او را مهلت نداد و ضربتى بر او وارد ساخت و فرق او را شكافت. عبد الله بن 
ابزى لجام شتر را به دست كرفت و بعد به سياه امام (ع) حمله كرد در حالى كه مى كفت: من ايشان را با شمشير مى زنم اما 


ابو الحسن را نمى بينم» اين غصه اى نيست! امام (ع) او را با نيزه خود هدف قرار داد 


ووى راكشت و نيزه را در تن او كذاشت در حالى كه مى فرمود: ابو الحسن را ديدى يس حكونه او را ديدى؟ در كنار افسار 
شتزة ازا قريكن هفتاة وان دركران هزاران تق بداقتل وسسدتن..غيد الرحمان بن هتات ين اسيك (ان بتى 'امبة) كه از اتزاف رين 
بود جلو آمدء مالكك اشتر به او حمله كرد و او را از ياى در آورد. اشتر به خباب بن عمر و راسبى - هنككامى كه شنيد او امام 
(ع) رابا رجز خوانى خود به مبارزه مى خواند» ضربتى حواله كرد واو را كشت. عمار بن ياسر كه نود سال عمر داشت مانند 
يكك جوان دلالور مى جنكيد. روايت شده است كه عمار با عمرو بن يثرى - بزركترين دلاور بصره بعد ازاين كه جمعى از 
ياران امام راابه قتل رساند» روبرو شد. عمار به عمرو كفت: تو به غار حريز يناهنده شده اى. يس جاى خود را رها كن و به 


جانب من بيا! همه مردم به عمار مى نككريستند» ولى عمار او را كشت واز ياى او كرفت تا اردوكاه امام كشاند. 


مردى برخاست رو به امام (ع) كرد و كفت: اى امير المؤمنين! كدام آشوب از اين بالاتر است كه اهل بدر با شمشير به جانب 
يكديكر حمله مى برند؟ امام به او فرمود: «واى بر تو! آيا ممككن است اين فتنه باشد در حالى كه من رهبر و فرمانده آنم؟ به 
خدايى كه محمد را به راستى مبعوث كرده است و او را كرامى داشته استء نه به من دروغ كفته اند و نه من دروغ مى كويمء 


نه كمراهم و نه مرا 


كمراه كرده اندء نه لغزيده ام و نه مرا لغزانيده اند. 


و براستى كه من از جانب يرورد كارم بر طريقى هستم كه خداوند آن را براى ييامبرش بيان فرموده است و ييامبر خدا (ص) نيز 
براى من روشن كرده است. روز قيامت خوانده مى شوم در حالى كه مبرا از كناهم. اكر من كناهى هم داشتم» بى شككء اين 


نبرد با ايشان موجب از بين بردن كناهانم مى كرديد.» 


جون امام (ع) ملا-حظه فرمود كه مركك در كنار آن شتر و همجنين جنكك - تا وقتى كه شتر سر يا است - يايان يذير نيست» 
شمشيرش را كشيد و رو به طرف شتر نهاد و به يارانش نيز همان دستور را داد و به آن سوى كام برداشت» در حالى كه لجام 
شك دن دست فى فمه يوذ دك بدت كرفة» و تعداد زيادى از ايشان از ياى در آمدندء امام با كروهى از قبايل نخع و 
همدان به شتر رسيد و به مردى از اصحاب خود فرمود: اى بجير شتر را مواظب باش! او شمشيرش را از يشت حواله شتر كرد و 
شمشير به يهلوى او وارد شد و روى شكم به زمين خورد و جنان سخت ناليد كه سخت تراز آن شنيده نشده بود. آن فرياد 
جيزى جز فرياد هلا-كت شتر نبود تااين كه سياه بصره يا به فرار كذاشتند» جنان كه ملخ به هنكام وزش تندبادها يرواز مى 
كند. محمد بن ابى بكر و عمار بن ياسر هودج عايشه را بلند كردند و در كنارى نهادند. امام (ع) خشمكين به سوى عايشه 


بيش رفت و با سر نيزه اش به هودج كوبيد و على (ع) كه خويشتندارى مى كرد؛ به عايشه كفت: اى 


صاحب يرجمها! كار خدا را جككونه ديدى؟ تواز مردم كمكك خواستى در حالى كه آنان فرار كردند» تو آنان را جمع كردى 
تا اين كه بعضىء بعضى ديكر را كشتند ...» آن كاهء عايشه در جواب امام كفت: اى يسر ابو طالب! اختيار دست تو است يس 
بزركوارى كن! جقدر خوب قوم خود را جمع آورى كردى. سيس عايشه به خانه عبد الله بن خلف خزاعىء بزركترين منزل 
بصره وارد شد و جند روزى در آن جا ماند سيسء امام (ع) او را با احترام به همراه جمعى از زنان و مردان به مدينه فرستاد. در 
حالى كه عايشه آماده رفتن مى شدء عمار نزد او رفت و به او كفت: مادرم! اين مسير كجا و راهى كه خداوند تو را بدان مامور 
ساخته است كجا؟ عايشه در جواب كفت: كواهى مى دهم كه تو آنجه دانستى براستى و به خاطر حق كفتى. سيس عمار به 
وى كفت: سياس خدا را كه اين سخن را در مورد من به زبان تو جارى كرد. امام (ع) سه روز در لشكركاه خود ماند» آن كاه 
وارد بصره شد. و در ميان ايشان مطابق روش ييامبر با مردم مكه رفتار كرد. بدهايشان را مورد عفو قرار داد و نككذاشت يارانش 
جيزى از اموال بيت المال را بكي رند. امام آنجه را در بيت المال بصره يافت ميان افراد يبروز و شكست خورده يكسان تقسيم 


كرد و بر كشتكان هر دو كروه نماز خواند و مردم بصره با يرجمهاى خويش سالم و زخمىء با او بيعت كردند. 


امام با ايشان سخن كفت و فرمود: «اى مردم! شما سياه زن و يبروان جهار يا 


بوديد» با صداى شتر جمع شديد و با بى شدن او كريختيد. اخلاق شما سست و عهد و ييمان شما نايايدار است» دين شما دو 
رويى و آب شهر شما تلخ و شور است. هر كس در ميان شما اقامت كند در كرو كناه خويش استء و كسى كه از ميان شما 
بيرون رود» رحمت يرورد كارش را آماده ساخته است. به خدا قسم كه من مى بينم شهر شما غرق مى شودء آن كونه كه مى 
نكرم مسجد شما مانند سينه كشتى و يا مانند سينه مرغى ميان دريا قرار كرفته است » (6). 

براستى كه صدق خبر او ثابت شد. زيرا بصره غرق شدء و آب بيرامون آن را فرا كرفت و از ساختمانهاى آن شهر به جز يكك 
متجد باقن تمائد. يكن از باراتش بسن از اين كه خداوتد او واي اصحاب حمل ييروق كردائيكة بهاو عرض كرد: دوست 
داشتم برادرم فلانى با ما حاضر بود و مى ديد كه جككونه خداوند شما را بر دشمنانت ييروز كردانيد. سيسء امام (ع) در جواب 
او فرمود: آيا برادرت هواخواه ما بود؟ عرض كرد: آرى. امام (ع) فرمود: «او هم در اين جنكك با ما بوده استء و كسانى كه در 
صلب مردان و رحم زنان هستند» كويا در ميان سياهيان به همراه مايند» بزودى» روزكارء ايشان را مانند خونى كه ناكهان از 


بينى انسان بيرون آيد» به وجود آورد و ظاهر كرداند و به وسيله آنان ايمان و اسلام قوت كيرد) (/0. 
بى نوشتها 
١‏ -از خطبه 3 نهج البلاغه. 


-«احمر ثمودا لقب قدار بن سالف بى كننده ناقه صالح است. م. نقل از لسان العرب 


ماده حمر. 

*- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج ١‏ ص .87١‏ 

* - ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه ج ١‏ ص 88 آن را نقل كرده است. 
ه - الامام على بن ابى طالبء, نوشته عبد الفتاح عبد المقصود ج ٠‏ - ص .57١‏ 
ع - نهج البلاغف ج ١‏ ص 56 - .8١‏ 

- نهج البلاغه ج ١‏ ص .2١‏ 

امبر المؤمتيق اسوه وحلت ين عوم 

محمد جواد شرى 


سرانجام ييبمان شكنان 
سرانجام ييمان شكنان )١(‏ 


سرانجام يبمان شكنان 


تاريخنكاران برآنند كه طلحه به دست مروان بن حكم از ياى در آمد. توضيح آنكه وقتى طلحه سياهيان را در هزيمت وخود 
را در معرض هلك ديدءه راه فرار را بركزيد. در اين هنكام جشم مروان بر او افتاد وبه خاطرش آمد كه وى عامل مؤثر در قتل 
عثمان بوده است. لذا با يرتاب تيرى او را از ياى در آورد. طلحه احساس كرد كه اين تير از اردوكاه خودش به سوى او يرتاب 
شد. يسء به غلام خود دستور داد كه وى را فورا از آن نقطه به جاى ديكر منتقل سازد. غلام طلحه سرانجام او را به خرابه اى 
از خرابه هاى متعلق به «بنى سعد) منتقل كرد. طلحه؛ در حالى كه خون از سياه ركك او مى ريخت» كفت: خون هيج بزركى 
مثل من لوث نشد. اين را كفت وجان سيرد. 


قتل زيير 


«احنف بن قيس » كه به نفع امام - عليه السلام از شركت در نبرد خوددارى كرده بود. رئيس قبيله از كار ناجوانمردانه زبير 
سخت خشمكين شدء زيرا وى؛ بر خلا.ف اصول انسانى» مردم را فداى خودخواهى خود كرده بود واكنون مى خواست از 


ميدان بكريزد. 


يكك نفر از ياران احنف به نام عمرو بن جرموز تصميم كرفت كه انتقام خونهاى ريخته شده را از زبير بككيرد. يس او را تعقيب 


كرد ووقتى زبير در نيمه راه براى نماز ايستاد از يشت سر بر او حمله كرد واو را كشت واسب وانكّشتر وسلاح او را ضبط كرد 


وجوانى را كه همراه او بود به حال 


خود واكذاشت وآن جوان زبير را در «وادى السباع » به خاكك سيرد. )١(‏ 


عمرو بن جرموز به سوى احنف بازكشت واو را از سر كذشت زبير آكاه ساخت. وى كفت: نمى دانم كارى نيكك انجام دادى 
يا كارى بد. سيس هر دو به حضور امام - عليه السلام رسيدند. وقتى جشم امام به شمشير زبير افتاد فرمود: «طالما جلى الكرب 
عن وجه رسول الله » . يعنى: اين شمشيرء كراراغبار غم از جهره ييامبر خدا زدوده است. سيس آن را براى عايشه فرستاد. (5) 
ووقتى جشم حضرت به صورت زبير افتاد فرمود: «لقد كنت برسول الله صحبه و منه قرابه و لكن دخل الشيطان منخركك 
فاؤوه كف هك المووع 801 مط سملتي ذا نامر بحن حفن تحب يدق روا وا دو لفطو يقلا رفوي وا لاقن ماو لل لانيل نبل قا و 
مسلط شد وكار تو به اينجا انجاميد. 


آمار كشتكان جمل 


آمار كشتكان جمل در تاريخ به طور دقيق ضبط نشده است واختلاف زيادى در نقل آن به جشم مى خورد. شيخ مفيد مى 
را يانزده هزار مى داند. سيس شيخ مفيد قول دوم را ترجيح مى دهد مى كويد مشهور اين است كه مجموع كشته ها جهارده 
هزار نفر بوده است. (ع) 


طبرى در تاريخ خود آمار كشتكان را ده هزار نفر نقل كرده است ونيمى از آنان را مربوط به هواداران عايشه ونيم ديكر را از 
ياران امام - عليه السلام مى داند. سيس نظر ديككرى را نقل مى كند كه نتيجه آن با آنجه كه از عبد الله بن زبير نقل كرديم 
يكى است. (0) 

تدفين كشتكان 

واقعه جمل در روز ينجشنبه دهم جمادى الثانى از سال سى وششم هجرى قمرى رخ داد وهنوز آفتاب غروب نكرده بود (8) 
كه آتش نبرد با افتادن جمل عايشه وسرنكون شدن كجاوه او به يايان رسيد. وبه جهت فقدان يكك انككيزه صحيحء ناكثان غالبا 
يا به فرار نهادند. مروان بن حكم به خانواده اى از قبيله «عنزه » يناهنده شد واز سخنان على - عليه السلام در نهج البلاغه 
استفاده مى شود كه حسنين - عليهما السلام - براى او از امام - عليه السلام امان كرفتند. اما جالب آنكه وقتى فرزندان امام - 


عليه السلام به او ياد آور شدند كه مروان بيعت خواهد كردء امام فرمود: 


«او لم يبايعنى بعد قتل عثمان؟ لا حاجه لى فى بيعته انها كف يهوديه لو بايعنى بكفه لغدر بسبته. اما ان له امره كلعقه الكلب 


الاكبش الاربعه و ستلقى الامه منه و من ولده يوما احمر» . (07) 


مكر او يس از قتل عثمان با من بيعت نكرد؟ نيازى به بيعت او ندارم» كه دست او دست يهودى است؛ اكر با دستش بيعت كند 
ناايشة غود أن راهى شكيد: برائ :او حكوفت كوكاهن اسك يه اتدازه اى كه .شكة ايا ازباق نت وذ راباكة كته أو يدن 


قوجهاى جهار كانه است كه امت اسلام از او ويسرانش روز خونينى خواهد داشت. 


عبد الله بن زبير به خخانه يكى از «ازديان » يناه برد وعايشه را از جايكاه خود آ كاه ساخت. او برادر خود محمد بن ابى بكر راء 
كه به امر امام - عليه السلام حفاظت عايشه را برعهده داشتء به جايكاه عبد الله فرستاد تا او را به خانه عبد الله بن خلفء كه 


عايشه به آنجا انتقال يافته بود منتقل كند. سرانجام عبد الله بن زبير ومروان نيز به آنجا انتقال يافتند. (8) 


سبس امام - عليه السلام باقيمانده روز را در ميدان نبرد به سر برد ومردم بصره را دعوت كرد كه كشتكان خود را به خحاكك 
بسبارند. به نقل طبرىء امام بركشتكان ناكثان از بصره وكوفه نماز كزارد وبر ياران خود كه جام شهادت نوشيده بودند نيز نماز 
كزارد وهمكان را در قبر بزركى به خاكك سيرد. سيس دستور داد كه تمام اموال مردم را به خودشان باز كردانند بجز اسلحه 
اى كه در آنها علامت حكومت باشد وفرمود: 


«لا يحل لمسلم من المسلم المتوفى شى ء . (4) 
ازهال سيلمان 'مردة جر نيزا مركران تحلال لمن شواف 


كروهى از ياران امام اصرار مى ورزيدند كه با ناكثان معامله نبرد با مشركان كردد» يعنى 


دسدك شد كانفان برده شوند واموالشان قسمت كردد. امام - عليه السلام در اين مورد فرمود: «ايكم ياخذ ام المؤمنين فى 


سهمه ) )٠١(‏ يعنى: كدام يكك از شما حاضر است عايشه را بابت سهم خود بيذيرد؟ 


امام صادق - عليه السلام در حديثى حكم اين كروه را كه تحت عنوان «باغى » در فقه اسلامى مطرح شده اند جنين بيان كرده 


اسث: 


«ان عليا - عليه السلام - قتل اهل البصره و تركك اموالهم فقال ان دار الشركك يحل ما فيها وان دار الاسلام لا يحل ما فيها. ان 
عليا انما من عليهم كما من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم على اهل مكه » . )1١(‏ 


على - عليه السلام مردم بصره را به سبب ياغيكرى وافساد آنان كشت ولى دست به اموال آنان نزد» زيرا حكم مشرك با حكم 
مسلمان باغى متفاوت است؛ ارتش اسلام در محيط كفر وشرك بر هر جه دست يابد بر او حلال است ولى آنجه در محيط 
اسلام است هركز حلالل نمى شود. همانا على بر آنان منت كذاشت جنان كه رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم براهل 
مكه منت نهاد. 


كفتكوى على (ع) با كشتكان 


بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم در جنكك بدر اجساد قريش را در جاهى فرو ريخت وسيس با آنان به كفتكو يرداخت. 


وق ابة اضرق كنيدد كه هك ر عرد كان سخناق زند كان راع شتوئد» قرمودة شما از آثان شكوائر تستيد (01) 


امير مؤمنان - عليه السلام از ميان كشتكان جمل مى كذشت كه جسد عبد الله بن خلف خزاعى راء كه لباسى زيبا بر تن داشت» 
مشاهده كرد. مردم كفتند كه او رئيس كروه ناكثان بود امام - 


فرمود: اين مرد ستون كروه ورئيس آنان بود. سيس به كردش خود ادامه داد تا اجساد كروهى از قريشيان را مشاهده كرد. 
فرمود: به خدا سوكند؛ وضع شما براى ما ناراحت كننده استء ولى من حجت را بر شما تمام كردم ولى شما جوانانى كم 


تجربه بوديد واز نتايج كار خود آكاه نبوديد. 


سيس حشمش به جسد قاضى بصره كعب بن سور افتاد كه قرآن بر كردن داشت. دستور داد كه قرآن وى را به نقطه تميزى 
انتقال دهند» سيس فرمود: اى كعبء آنجه را كه خداى من به من وعده كرده درست واستوار يافتمء آيا تو هم آنجه را كه 


يرورد كارت وعده كرده درست واستوار يافتى؟ سيس فرمود: 
«لقد كان لك علم لو نفعك. و لكن الشيطان اضلك فازلك فعجلكك الى النار» . (11) 
تو دانقق :داش كان كافن (ان.دانقن ) تؤءرا سود من ابحقيد ولى شيطان تويرا كمراه كرف ولغزاتيك وبة سوئ اتثن كشانين: 


جون جسد طلحه را ديد» فرمود: براى تو سابقه اى در اسلام بود كه مى توانست تو را سود بخشدء ولى شيطان تو را كمراه كرد 


دراين بخش از تاريخ جز اينكه امام - عليه السلام شورشيان را محكوم كرد وهمه اهل آتش را معرفى نمود, از جيز ديكرى 
سخن به ميان نيامده استء ولى فرقه معتزله مدعى است كه برخى از اين افراد ييش از مركك از كرده خود يشيمان شدند وراه 


توبه در بيش كرفتند. ابن ابى الحديد» 


كه از سخت ترين مدافعان مكتب اعتزال استء مى نويسد: مشايخ روايت مى كنند كه على فرمود طلحه را بنشانند وآن كاه به 
او كفت: 


«يعز على يا ابا محمد ان اراكك معفرا تحت نجوم السماء وفى بطن هذا الوادى. ابعد جهادكك فى الله و ذبكك عن رسول الله؟» . 


براى من ناكوار است كه تو را در زير آسمان ودر دل اين بيابان خاكك آلوده ببينم. آيا سزاوار بود كه يس از جهاد در راه خدا 


ودفاع از ييامبر خدا دست به جنين كار بزنى؟ 


در اين هنكام شخصى به حضور امام رسيد وكفت: من در كنار طلحه بودم. وقتى وى با تير ناشناسى از ياى در آمد از من 
استمداد جست ويرسيد: تو كيستى؟ كفتم: از ياران امير مؤمنان. كفت: دستت را بده تا من به وسيله تو با امير مؤمنان بيعت 
كنم. سيس با من دست داد وبيعت كرد. امام در اين موقع فرمود: خدا خواست كه طلحه را در حالى كه با من بيعت كرده 


استء به بهشت ببرد. (18) 


اين بخش از تاريخ جز افسانه جيز ديكرى نيست. مكر طلحه عارف به مقام امام - عليه السلام وشخصيت وحقانيت او نبود؟ اين 
نوع توبه از آن كسى است كه مدتى در جهالت بسر برد وسيس يرده جهالت را بدرد وسيماى حقيقت را مشاهده كند؛ در 
حالى كه طلحه از روز نخست حق وباطل رااز هم باز مى شناخت. به علاوه؛ بر فرض صحت اين داستانء توبه طلحه؛ به حكم 
قرآن كريمء بى فايده اسة: 

وليست التوبه للذين يعملون السيئات حتى اذا حضر احدهم الموت قال انى تبت الآ-ن و لا الذين يموتون وهم كفار اولئكك 


اعتدنا 


لهم عذابا اليما. (النساء: )١8‏ 


توبه كسانى كه كارهاى زشت انجا ذهتك وسيسن نه هتكاء فر كك ني كو رتك تية كردم يل درفته تست وتحتدة اسبت توارة 
و ى 6 كى امعيضن . 6 عر جح ىحو 0 6 ةم شيل ل 
كسانى كه مى ميرند در حالى كه كافرند؛ براى آنان عذاب دردناكك آماده كرده ايم. 


كذشته از اين» مكر تنها بيعت با امام - عليه السلام مى توانست كناهان او را شستشو دهد؟ وىء با همكارى زبير وام المؤمنين» 
سبب ريخته شدن خونهاى زيادى در بصره ودر ميدان نبرد شدند وحتى كروهى به فرمان آنها همجون كوسفند ذبح شدند. اين 
نوع تلاشهاى بى مايه نتيجه يبيشداورى در باره صحابه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم است كه مى خواهند همه را عادل 


سقوط بصرهء ارسال نامه ها واعزام عايشه به مدينه 


احتمال برخورد نظامى ميان سياهيان امام - عليه السلام وييمان شكنان بصره. به وسيله كاروانهاى بازركانى كه ييوسته در 
بيابانهاى عراق وحجاز وشام در رفت وآمد بودند» در سرزمينهاى اسلامى منتشر شد ومسلمانان واقليتى از هواداران عثمان در 
انتظار خبر وقايع بودند وهر نوع كزارش از شكست وييروزى براى هر يكك از طرفين سرنوشت ساز بود. ازاين جهت. امام - 
عليه السلام يس از صدور دستور تدفين كشتكان وكردش در ميدان نبرد وامر به انتقال برخى از اسيران» به خيمه خود بازكشت 
ودبير خود عبد الله بن ابى رافع را به حضور طلبيد ونامه هايى را املاء كرد ودبير امام نيز همه را به رشته تحرير در آورد. طرف 
خطاب نامه ها مردم مدينه وكوفه؛ دو منطقه حساس از جهان اسلام در آن روز بود. در ضمن. نامه اى نيز به خواهر خود ام 
هانى دختر ابوطالب نوشت. امام - عليه السلام باكارشن اين تامد ها دوستان را خوشحال وترصة 


طلبان راز انديشه مخالفت نوميد ساخت. شيخ مفيد متن همه نامه ها را در كتاب خود )١18(‏ به صورت كامل آورده؛ ولى 
طبرى از ميان نامه ها فقط متن بسيار كوتاهى از نامه امام - عليه السلام به مردم كوفه را در تاريخ خود منعكس كرده است 
وجون وى دراين بخش از كتاب خود به نوشته هاى سيف بن عمر اعتماد كرده غالبا حق مطلب را ادا ننموده از كنار مطالب 
حساس به ساد كى كذشته است. 


ومحل دركيرى را نقطه اى به نام «خريبه » ذكر كرده است. 


بارى» سرانجام امام - عليه السلام در روز دوشنبه خريبه را به عزم بصره تركك كفت ووقتى به مسجد بصره رسيد» در آنجا دو 
ركعت نماز كزارد وسيس يكسره به سوى خانه عبد الله بن خلف خزاعىء» كه بزركترين خانه در بصره بود واز عايشه در آنجا 
حراست مى شدء رفت. عبد الله در عصر خلافت عمر كاتب ديوان بصره بود وجنان كه ككذشتء او وبرادرش عثمان در نبرد 
جمل كشته شدند. برخى مى كويند وى عهد رسالت را دركك كرده ورسول كرامى صلى الله عليه و آله و سلم را ديده بوده 
است. )١9(‏ هرجند اين مطلب ثابت نيست. 


وقتى على - عليه السلام وارد خانه عبد الله شدء زن او صفيه دختر حارث بن طلحه بن ابى طلحه 3 مشغول كريه و زارى بود. 
همسر عبد الله به امام - عليه السلام اهانت كرد واو را «قاتل الاحبه » و «مفرق ا لجمع » ناميد» ولى امام يا سخي به او نكة نكفت. 


سيس به اتاق عايشه وارد شد وبر او سلام كرد ودر كنار او نشست واهانت صفيه را ياد آور شد. حتى به هنكام خروج امام از 
خانه نيز صفيه اهانت خود را تكرار كرد كه در آن هنكام ياران امام - عليه السلام تحمل خود را از دست دادند وهمسر عبد 


الله را تهديد كردند. امام آنان را از هر نوع تعرض بازداشت وكفت: هركز از تعرض به زنان خبرى به من نرسد. 
بى نوشتها 

.561 - 78 الجملء ص 5١7؛ تاريخ ابن اثير» ج ”ا ص‎ - ١ 

؟ - تاريخ طبرى: ج *؛ ص 406٠‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 2١‏ ص 78؟. 
#دالجماء صن م 

#دالجما س1 

ه - تاريخ طبرى. ج *. ص 067. 

- ابن ابى الحديد مدت نبرد را دو روز مى داند. به ج ١‏ ص 727 مراجعه شود. 
- نهج البلاغه خطبه .١‏ 

8 - امام در اين سخن از جند موضوع غيبى خبر داده است. 

9 - تاريخ طبرى. ج 7 ص 067. 

٠‏ - وسائل الشيعه» ج 1١‏ باب 88 از ابواب جهاد. 


1 همان ابن ا الحديند نظر ديكرى دن اين مورد دارد. وى مى كويد: امام آجه ذر ميذان حتكك بود همه را كرفت وهيان 


سياه خود تقسيم كرد. 

.2894 ص‎ ١ سيره ابن هشامء ج‎ - ١ 

.768 ص‎ ١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج‎ - ١١ 
68 ص‎ 2١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج‎ - ١و٠‎ 
1 اواك ماضن‎ 


/ا١-اسد‏ الغابه» ج 3 ص 16 


فروغ ولايت ص 58١‏ 
ات الله شيخ جعفر سبحانى 
سرانجام ييمان شكنان (؟) 


سرانجام يبمان شكنان 


سفر او راء از مركب وتوشه راه» فراهم ساخت وبه محمد بن ابى بكر دستور داد كه در معيت خواهر خود باشد واو را به مدينه 
برساند وبه همه ياران مدنى خود. كه علاقه مند بودند به مدينه باز كردند» اجازه داد كه عايشه را تا مدينه همراهى نمايند وبه 


اين نيز اكتفا نكرد وجهل تن از زنان با شخصيت بصره 


را همراه او روانه مدينه كرد. 


روز شنبه» نخستين روز از ماه رجب سال سى وششء روز حركت تعيين شد. در هنكام حركت كروهى از مردم او را مشايعت 
كردند ومراسم توديع را انجام دادند. عايشه در برابر محبتهاى امام - عليه السلام بى اختيار منقلب شد وبه مردم كفت: 
آنجه ميان زن وبستكان او رخ مى دهدء جيز ديكرى نبود. اوه كرجه مورد خشم من قرار كرفتء از اخيار ونيكان است. امام - 
عليه السلام از سخنان عايشه تشكر كرد وخود افزود: مردم؛ وى همسر ييامبر شماست. آن كاه او را جند ميل مشايعت كرد. 


شيخ مفيد مى نويسد: 


جهل زن كه به فرمان امام - عليه السلام در معيت عايشه قرار كرفتند به ظاهر لباس مردان يوشيدئد تا ييككانكان آنان را مرد 
بينكارند وافكار ناروا به ذهن احدى در باره آنان وهمسر رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم خطور نكند. عايشه نيز تصور 
مى كرد كه على - عليه السلام ماموران مرد را بر حفاظت او كمارده است وييوسته ازاين كار كله مى كرد. وقتى به مدينه 
رسيد وآنان را زنانى ديد كه لباس مردان يوشيده اند از اعتراض خود يوزش طلبيد وكفت: خدا فرزند ابوطالب را ياداش نيكك 


دهد كه حرمت رسول خدا را در مورد من رعايت كرد. )١(‏ 
بى نوشتها 

.5؟١ -الجملء ص‎ ١ 

فروغ ولايت ص 58١‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

سرانجام بيمان شكنان (1) 


سرانجام ييبمان شكنان 


سفر او راء از مركب وتوشه راه» فراهم ساخت وبه محمد بن ابى بكر دستور داد كه در معيت خواهر خود باشد واو را به مدينه 
برساند وبه همه ياران مدنى خود. كه علاقه مند بودند به مدينه باز كردند» اجازه داد كه عايشه را تا مدينه همراهى نمايند وبه 


اين نيز اكتفا نكرد وجهل تن از زنان با شخصيت بصره را همراه او روانه مدينه كرد. 


روز شنبه» نخستين روز از ماه رجب سال سى وششء روز حركت تعبين شد. در هنكام حركت كروهى از مردم او را مشايعت 
كردند ومراسم توديع را انجام دادند. عايشه در برابر محبتهاى امام - عليه السلام بى اختيار منقلب شد وبه مردم كفت: 


آنجه ميان زن وبستكان اورخ مى دهدء جيز ديكرى نبود. او» كرجه مورد خشم من قرار كرفت»ء از اخيار ونيكان است. امام - 
عليه السلام از سخنان عايشه تشكر كرد وخود افزود: مردم» وى همسر ييامبر شماست. آن كاه او را جند ميل مشايعت كرد. 
شيخ مفيد مى نويسد: 


جهل زن كه به فرمان امام - عليه السلام در معيت عايشه قرار كرفتند به ظاهر لباس مردان يوشيدند تا بيكانكان آنان را مرد 


بينكارند وافكار ناروا به ذهن احدى در باره آنان وهمسر رسول اكرم صلى الله عليه و 


آله و سلم خطور نكند. عايشه نيز تصور مى كرد كه على - عليه السلام ماموران مرد را بر حفاظت او كمارده است وييوسته از 
اين كار كله مى كرد. وقتى به مدينه رسيد وآنان را زنانى ديد كه لباس مردان يوشيده اند از اعتراض خود يوزش طلبيد 


وكفت: خدا فرزند ابوطالب را ياداش نيكك دهد كه حرمت رسول خدا را در مورد من رعايت كرد. )١(‏ 
بى نوشتها 

.5؟١ -الجملء ص‎ ١ 

فروغ ولايت ص ١2؟‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

سرانجام بيمان شكنان (1) 


سرانجام ييمان شكنان 
جون على (ع) به كشته طلحه رسيد فرمود: 


«ابو محمد در اين جا غريب مانده استء به خدا خوش نداشتم قريش زير تابش ستار كان افتاده باشند. كين خود را از بنى عبد 
مناف كرفتم وسركرد كان بنى جمح از دستم كريختند. آنان براى كارى كه در خور آن نبودند كردن افراشتند. ناجار 
كردنهاشان شكسته دست باز داشتند.) )١(‏ 


مالك اشتر شترى را به هفتصد درهم خريد و آنرا نزد عايشه فرستاد و بدو ييام داد اين شتر را به جاى شترت كه در جنكك 
كشته شد فرستادم. عايشه در ياسخ كفت: «درود خدا بر وى مباداء بزركك عرب (يسر طلحه) را كشت و با خواهر زاده ام آنجه 


خواست كرد. جون اين ييام به اشتر رسيد آستين بالا زد و كفت خواستند مرا بكشند جز آنجه كردم جاره نداشتم.» (9) 


على برائ ديدن غايشه به خائه غبد الله سر خخلق رقت. جون بدانجا رسيده زنان راديد كه بر دو يسر عبد الله مى كريتد. زن 
عبد الله بيش روى او آمد و كفت: «اى على! اى كشنده دوستان و برهم زننده جمعيت مردمان» خدا فرزندانت را يتيم كندء 


جنانكه فرزندان عبد الله را يتيم كردى.) 


على يهاو سكت كنت ورية اله د رامدو تزه عانشه نشسك و هون بيرون شد ديكر بازؤن عبد الله راه بر او كرفث:و آن 


سخنان را بر زبان آورد. على استر خود را نكاه داشت و كفت: 


«اكر خويشاوند كش بودم مى كفتم در اين خانه و آن خانه را بكشايند و هر كس را در آن بود مى كشتم ) 


ودر آن خانه ها زخمى هاى جنك بود كه به عايشه يناهنده شده بودند. (") على (ع) مى خواست بدان زن بفهماند يسران 
عبد الله و ديكر جدائى طلبان بودند كه جنك را آغاز كردند وامنيت را بهم زدند و بايد سر جايشان نشاند, اما با اينان كه 
دست از جنكك كشيده اند كسى را كارى نيست. جون روز حركت رسيدء على (ع) نزد عايشه رفت. جمعى ديككر نيز فراهم 
شدند. عايشه آنان را وداع كرد و كفت: «فرزندانم» يكديكر را ملامت نكنيم. ميان من و على از دير زمان كله هائى بود كه 


ميان زن و خويشاوندان شوهرش هست.» 


لان سان كاز جسكة :و كشفه شدن شكن هزان باذه زان لمان به كانان رسين: حون علن :انز عابشة يرون اهن مرق 3 
قبيله ازد كفت: «به خدا نبايد اين زن از جنكك ما خلاص شود.) على در خشم شد و كفت: 


«خاموش. يرده اى را مدريد و به خانه اى در نيائيد و زنى را هر جند شما را دشنام كويد و اميرانتان را بى خرد خواند بر 


ميانكيزيد كه آنان طاقت خوددارى ندارند. ما در جاهليت مامور بوديم بروى زنان دست نككشائيم.) )2 


على (ع) عايشه رااز بصره روانه مدينه كرد و آنجه لازم سفر بود بدو داد و جهل زن از زنان بصره را كه شخصيتى والا داشتند 
همراه او كرد. (0) 


ودر بعض سندهاست كه آن زنان را فرمود لباس مردانه بيوشند. جون از بصره دور شدند عايشه كله كرد كه على مردان را 


همراه من فرستاده است. يكى از زنان روى خود را كشود و كفت: 


«ما زنانيم در يوشش مردان. على (ع2 خواست 


دراين سفر كسى به جشم بد به ما ننكرد.) (8) 
عايشه به سوى مدينه به راه افتاد. على درباره او فرمود: 


(أما آن زن. انديشه زنانه بر او دست يافت و كيئه در سينه اش حون كوه اهتكرى بتافت. اكر از او مى خواستتك آنبحه به من 
كرد يداد يكرى بكتله ثمى كردو كين المى تافت. بهر جال حرس :را كه داشت برجاشية وساب او ب اخداسك] (/8 طبر 
نوشته است: «عايشه روز شنبه اول رجب سال 7"از بصره بيرون شد. على (ع) جند ميل او را مشايعت كرد و يسران خود را 


فرمود مقدار يكك روز راه با او باشند.» 

بى نوشتها 
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على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ٠١8‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
دستور رسول خدا به على (ع) در جنك با يبمان شكنان 


دستور رسول خدا به على (ع) در جنك با يبمان شكنان 


داد واز آينده آنان نيز خبر داد. سيس اين را هم بدانيد كه دستور جنكك با آنها را نيز خود آن بزركوار به على (ع) داد. 


رواياتى كه دراين باره از طريق شيعه و اهل سنت به ما رسيده؛ بيش از ينجاه حديث است كه در كتابهاى مختلف و به 


سندهاى كوناكون نقل شده كه عمده آنها از طريق شيعه در كتاب بحار الانوار (ج ل صص 6884585) و از كتابهاى اهل سنت 


در احقاق الحق (ج *» صص 02884 ذكر شده و در همه آنها اين دو جهت بصراحت ذكر كرديده و ما براى نمونه از هر كتاب 
مناقب و شيخ مفيد (ره) در ارشاد و نيز در كتابهاى ديكر مانند مناقب و كشف الغمه نقل شده و ما از روى همان مناقب ابن 


مغازلى شافعى براى شما نقل مى كنيم. 


وى به سند خود از ابى 


سعيد خدرى روايت كرده كه كويد: روزى رسول خدا (ص) نزد من آمد وما همكّى در مسجد نشسته بوديم و كسى از ما 


سخن نمى كفتء جنانكه كُويى يرنده بر سر ما نشسته» يس آن حضرت فرمود: 

«ان منكم من يقاتل الناس على تأويل القرآن كما قاتلت على تنزيله» 

[براستى از شما كسى است كه براى تأويل قرآن مى جنككد همان كونه كه من براى تتزيل آن جنكيدم. ] 
دراين وقت ابوبكر برخاست و كفت: اى رسول خدا آن كس منم؟ 

فرمود: نه! 

عمر برخاست و كفت: آن كس من هستم اى رسول خدا؟ 

فرمود: نه. 

«و لكنه خاصف النعل فى الحجره» 


[ولى او كسى است كه در حجره نعلين را وصله مى زند!]ابى سعيد خدرى كويد: در اين وقت على بن ابيطالب (رضى الله عنه) 


از حجره بيرون آمد و نعلين رسول خدا (ص) كه آن را اصلاح مى كرد در دست او بود. (1) 
شيخ صدوق (ره) در كتاب معانى الاخبار به سند خود از ام سلمه روايت كرده كه رسول خدا (ص) بدو فرمود: 


القاسطين و المارقين» قلت يا رسول الله من الناكثون؟ قال: الذين يبايعونه بالمدينه و ينكثونه بالبصره. قلت: من القاسطون؟ قال: 
معاويه و اصحابه من أهل الشام» ثم قلت: من المارقون؟ قال: اصحاب النهروان» (؟) 


إاى ام سلمه بشنو و كواهى ده! اين على بن ابيطالب آقاى مسلمانان و ييشواى يرهيزكاران و قافله سالار روسفيدان و كشنده 
يمان شكنان و ستمكاران و خارج شد كان از دين مى باشد. 


عرض كردم: ييمان شكنان كيان اند؟ 

فرمود: آنها كه در مدينه با او بيعت كنند و در بصره آن را بشكنند. 
كفتم: ستمكران كيان اند؟ 

فرمود: معاويه و همراهان او از مردم شام. 

يرسيدم: خارج شوند كان از دين كيان اند؟ 

فرمود: اصحاب نهروان. | 


ونظيراين حديث با مختصر اختلافى در بيش از ده روايت از كتابهاى اهل سنت از ابى ايوب انصارى روايت شد كه همه را 
در جلد ششم احقاق الحق 0 روايت كرده واز آن جمله است حديث زير كه علقمه و اسود روايت كرده اند كه جون ابو 
ايوب انصارى از صفين بركشت ما به ديدن او رفتيم و بدو كفتيم: اى ابا ايوب خداوند تو را كرامى داشت به اينكه رسول خدا 
(ضن )ابه خخانة'ات فرود آمد. و شتروئ :بر دز انه تو زانو زدانة جائ ديكرا! ... اكثون آمداة اى و شمشير بردوش تهاده اى و به 
جنكك كو يند كان «لا اله الا الله برخاسته اى؟ ابو ايوب در ياسخ كفت: 


«يا هذان ان رسول الله ((ص) أمرنا بقتال ثلاثه مع على بن ابيطالب. الناكثين و القاسطين و المارقين ...» 


[اى آقايان همانا رسول خدا (ص) به ما دستور داد به همراه على بن ابيطالب با سه كروه بجنكيم: ناكثين» قاسطين و مارقين ... 
ا 


و سيس خود ابو ايوب سخن را ادامه داده كفت: اما «ناكثون» را كه ما با ايشان جنكك كرديمء آنها بيروان شتر «اصحاب جمل' 
بودند» يعنى طلحه و زبير و اما «قاسطون» همانها هستند كه ما اكنون از جنكك آنها باز مى كرديميعنى معاويه و عمرو عاصو اما 
«مارقون» آنها نيز اهل طرفا و نخيلات و اهل نهروان هستند و به خدا 


سوكند من نمى دانم آنها كجايند ولى جاره اى از جنكك با آنها نيز نخواهد بود ان شاء الله تعالى. 
ودر بيش ازده حديث نيز اين مطلب از طريق اهل سنت از خود امير المؤمنين (ع) نقل شده كه فرمود: 


«امرت بقتال ثلاثه: الناكثين و القاسطين و المارقين و اما القاسطون فأهل الشام, و أما الناكثون فأهل الجملء و أما المارقون فأهل 
النهروان يعلى الحروريه» 5 رع 


[من مأمور به جنكيدن با سه كروه شده ام: ناكثين» قاسطين و مارقين» اما قاسطون كه اهل شام هستندء اما ناكثون اهل جمل 


هستند و اما مارقون اهل نهروان يعنى خوارج مى باشند 8 
واين هم از اخبار غيبيه رسول خدا بود .. 


به ترتيبى كه شنيديد اين روايات هم در رديف اخبار غيبيه رسول خدا (ص) و در نتيجه» در رديف معجزات رسول خدا (ص) 
قرار مى كيرد» كه از آينده خبر داد و به همان ككونه كه خبر داده بود واقع شد و بد نيست اين سخن را نيز از زبان يكى 


ازدانشمندان اهل سنت بشنويد: 
ا عقلها تفيف: الأمر تكد طلائقه و مرف الحزى .فق اخروة دم( 


كويد: اما كروه «ناكثين» آنها اصحاب جمل هستند, و اما طايفه «فاسقه» اصحاب صفين هستند كه رسول خدا (ص) آنان را 
قاسطين ناميد» و اما طائفه «مارقه» اصحاب نهروان هستند و اينكه ما كفتيم: رسول خدا آنها را قاسطين ناميد اشاره به كفتار آن 


حضرت است كه به على (ع) فرمود: 
«ستقاتل بعدى الناكثين و القاسطين و المارقين» . 


[بزودى يس از من 


با ناكثين و قاسطين و مارقين جنكك خواهى كرد. ] 


خبر دادن صريح از غيب مى باشد كه هيج كونه احتمال برده يوشى و اجمال كويى و تلبيس در آن نمى رود و همانند اخبار 
متعملة 3 دك الس اي 8 


اين هم يكك روايت جامع ديكرى در اين باره كه متضمن مطالب جالب ديكرى نيز هست و يرده از روى مطالب ديكرى نيز 


برمى دارد. 
شارح مزبور كه از بزركان اهل سنت است در ذيل خطبه 18 نهج البلاغه روايت كرده كويد: 


١و‏ هذا الخبر مروى عن رسول الله (ص)؛ قد رواه كثير من المحدثين عن على (ع)»: أن رسول الله (ص) قال له: «إن الله قد كتب 
عليك جهاد المفتونين» كما كتب على جهاد المشركين»». قال: فقلت: يا رسول الله» ما هذه الفتنه التى كتب على فيها الجهاد؟ 
قال: قوم يشهدون أن لا اله الا الله و أنى رسول الله و هم مخالفون للسنه. فقلت: يا رسول الله فعلام أقاتلهم و هم يشهدون كما 
أشهد؟ قان: على الاحدات فى الدين :و"مخالفه الأمرؤفقلت: .نا زسؤل الله إنك كنت :ووعدتثى الشهاده» فاسأل الله أن يعجلها ل 
بين يديكك. قال: فمن يقاتل الناكثين و القاسطين و المارقين! أما إنى وعدتكك الشهاده و ستشهد. تضرب على هذه فتخضب 
هذه. فكيف صبرك أذا! قلت: يا رسول الله ليس ذا بموطن صبرء هذا موطن شكره قال: أجل» أصبتء فأعد للخصومه فإنكك 
مخاصم, فقلت: يا رسول الله» لو بينت لى قليلا! فقال: إن أمتى تفتن من بعدى؛فتتأول القرآن و تعمل بالرأى 


و تستحل الخمر بالنبيذ» و السحت بالهديه. و الربا بالبيع» و تحرف الكتاب عن مواضعه. و تغلب كلمه الضلال» فكن جليس 
بيتكك حتى تقلدهاء فإذا قلدتها جاشت عليكك الصدورء و قلبت لكك الأمور؛تقاتل حينئذ على تأويل القرآن» كما قاتلت على 
تنزيله؛فليست حالهم الثانيه بدون حالهم الأولى. فقلت: يا رسول الله فأى المنازل أنزل هؤلاء المفتونين من بعدكك؟ أبمنزله فتنه 
أم بمنزله رده؟ فقال: بمنزله فتنه يعمهون فيها إلى أن يدركهم العدل. فقلت: يا رسول الله أيدركهم العدل منا أم من غيرنا؟ قال: 
بل مناء بنا فتح و بنا يختمء و بنا ألف الله بين القلوب بعد الشركك. و بنا يؤلف بين القلوب بعد الفتنه» فقلت: الحمد لله على ما 
وهب لنا من فضله» (07 


[إين خبر از رسول خدا (ص) روايت شده و بسيارى از محدثين نيز آن را از على (ع) روايت كرده اند كه رسول خدا (ص) به 
آن حضرت فرمود: براستى كه خداى تعالى جهاد با فتنه زد كان را بر تو فرض و لازم كرده جنانكه جهاد با مشركان را بر من 


فرض و لازم فرموده. 
على (ع) كويد: من عرض كردم: اى رسول خدا اين فتنه اى كه خدا بر من جهاد در آن را فرض كرده؛ كدام است؟ 
فرمود: مردمى كه كواهى دهند معبودى جز خداى يككانه نيست و من رسول خدا (ص) هستم ولى مخالف سنت من هستند؟ 


عرض كردم: اى رسول خدا (ص) يس در اينجايى كه (همانند ما) كواهى دهند آنجه را من كواهى دهم (و مسلمان هستند) 
من بر جه جرمى با آنها بجنككم؟ 


فرمود: براى بدعتكذارى در دين و مخالفت با امر ولايت. 


عرض كردم: اى رسول خدا شما وعده شهادت 


(در راه خدا) به من دادى يس از خدا بخواه كه اين شهادت را در ركاب شما نصيب من كرداند و در آن تعجيل كند. 


فرمود: يس جه كسى با ناكثين» قاسطين و مارقين بجنككد! واينكه من وعده شهادت به تو دادم نصيب تو خواهد شد و به 


است؟ 


عرض كردم: اى رسول خدا آن هنكام جايكاه شكر و سياسكزارى است نه جايكاه صبر و بردبارى!. 


فرمود: آرى» سخن به صواب كفتى» يس براى دشمنى هايى كه با تو مى كنند خخود را مهيا و آماده كن كه با تو دشمنى 


خواهند كرد. 
عرض كردم: اى رسول خدا خوب است قدرى بيشتر توضيح دهيد و بيان بيشترى بفرماييد! 


فرمود: بزودى امت من يس از من دجار فتنه خواهد شد. و قرآن را تأويل كرده و به رأى خود عمل كنند» شراب را به عنوان 
نبيذ حلال شمرند؛ مال باطل را به عنوان هديه و ربا را به صورت بيع و خريدارى حلال دانند» قرآن را از معناى اصل تحريف 
نمايند و سخن ضلال و كمراهى غالب شودء در اين وقت همنشين خانه باش تا متصدى امر خلافت شوى و جون به خلافت 
دست يافتى و زمام كار را در دست كرفتى سينه ها بر دشمنى تو ابه جوش آيد (و دشمنى ها آشكار كردد) و كارها بر تو 
شوريده و منقلب كردد» در آن وقت است كه تو بر تأويل قرآن مى جنككى همان كونه كه من بر تنزيل آن جنكيدم و حالت 
دوم آنها بدون حالت اول نيست. (286) 


سن 


عرض كردم: اى رسول خدا من با كدام يكك از معيارها يس از تو با ايشان عمل كنم: با معيار فتنه يا معيار مرتدين؟ 
فرمود: با معيار اهل فتنه كه در آن كمراه و سر كردان شوند تا به عدالت برسند. 
عرض كردم: اى رسول خدا آيا عدالت از سوى ما به ايشان برسد يا از سوى ديكران؟ 


فرمود: از جانب ماء جون به وسيله ما كارها آغاز شود و به وسيله ما يايان يذيرد و به وسيله ما خداوند يس از شركك ميان دلها 


را جمع كرد و يس از فتنه نيز به وسيله ما دلها رابا هم جمع كند. 
من عرض كردم: ستايش خداى را براى فضيلتى كه به ما عطا فرموده. | 
. جنك با على (ع) جنك با رسول خدا (ص) است 


با امير المؤمنين (ع) رفتند مانند طلحه؛ زبير و ديكران معلوم كردد و آن مطلب اين است كه طبق روايات بسيارى كه از طريق 


شيعه و اهل سنت از رسول خدا (ص) رسيده است آن حضرت بارها به على (ع) فرمود: 

ويا على سلمكك سلمى و حربك حربى' 

[اى على صلح تو صلح من است و جنكك تو جنكك من است. ] 

ودر برخى از آنهاست كه فرمود: 

«انا حرب لمن حاربت» و سلم لمن سالمت"» 

[من در جنككم با هر كس كه تو با او بجنكىء ودر صلح هستم با آن كس كه تو با او صلح كنى!] 


بعد) و احقاق الحق (ج #. ص 6” به بعد) ذكر شده و سخن ابن ابى الحديد نيز جالب است كه درباره كسانى كه در زمان 
خلافت ظاهرى على (ع) به جنكك با آن حضرت قيام كردند يكك جا كويد: ما حكم به تفسيق آنها مى كنيم و آنها را فاسق مى 
دانيم (9) و حكم آن حضرت دراين باره حكم رسول خداست زيرا در اخبار صحيح و درست از آن حضرت ثابت شده كه 


فرمود: 

«على مع الحق و الحق مع على يدور حيثما دارا 

[على با حق است و حق با على استء مى كردد هر جا كه او بككردد. ] 
ونيز جندين بار به على فرمود: 

«حربكك حربى و سلمك سلمى' 


[جنكك نو جنكك من و صلح تو صلح من است. (١3)]و‏ در جاى ديكر عقيده خود و اصحاب خود را درباره على جنين بيان مى 
كند: 


«و كل من عاداه أو حاربه و أبغضه فانه عدو لله سبحانه و خالد فى النار مع الكفار و المنافقين إلا ان يكون ممن قد ثبتت توبته و 
مات على توليه وحبه ...» )١١(‏ 


[و هر كس كه على را دشمن داردء يا با او بجنككد. يا اورا دشمن دارد جنين كسى دشمن خداى سبحان و مخلد در دوزخ با 


كأفران و متافقان هن باشد.مكر آنكة از كساتى باشد كداتوية اشن ثابت كشتة وابز دوسي ومحيت اوهرده باشل :..] 
و در جاى ديكر درباره معاويه و عداوت او با امير المؤمنين (ع) كويد: 


«أليس يعلم معاويه و غيره و من الصحابه انه قال له فى الف مقام: أنا حرب لمن 


حاربت و سلم لمن سالمت؟ و نحو ذالكك من قوله: اللهم عاد من عاداه و وال من والاه؟ و قوله: حربكك حربى و سلمكك سلمى؟ 
وقوله: أنت مع الحقى و الحق معكك؟ و قوله: هذا منى و أنا منه؟ و قوله: هذا أخى؟ و قوله: يحب الله و رسوله و يحبه الله و 
رسوله؟ و قوله فى كلام قاله: خاصف النعل؟ و قوله: لا يحبه الا مؤمن و لا يبغضه الا منافق؟ و قوله: ان الجنه تشتاق الى اربعه و 
جعله اولهم؟ و قوله لعمار: تقتلك الفئه الباغيه؟ قوله: ستقاتل الناكثين و القاسطين و المارقين بعدى ...الى غير ذلكك مما يطول 
تعداده جدا و يحتاج الى كتاب مفرد يوضع له . (11) 


[آيا معاويه و ديكر صحابه نمى دانستند كه رسول خدا در هزار جا به على (ع) كفته بود: من در جنكم با آن كس كه تو با او 
بجنككى و در صلحم با آن كس كه تو با او صلح كنى؟ و مانند آن از سخنان ديكر آن حضرت مانند فرمايش آن حضرت كه 


فرمود: خدايا دشمن دار هر كه او را دشمن دارد و دوست دار هر كس او را دوست دارد. 
و فرمايش ديكرش: جنكك تو جنكك من و صلح تو صلح من است. 

و فرمايش ديكرش: تو با حق هستى و حق با توست. 

و نيز: اين از من است و من از اويم. 

ونيز: اين برادر من است. 

ونيز: خدا و رسولش را دوست دارد وخدا و رسولش اورا دوست دارند. 


و نيز: خدايا محبوبترين خلق خود را نزد من آر. و نيز: او سريرست 


هر مؤمن يس از من مى باشد. 

ونيز: او خاصف النعل است ... (1) 

واقون كوية تدازد اوبرا جه نوين و دشمن تارق ىرا عو متاق : 

واثيز؟ يرابت كه يشاك مفشتاق به يان نر اسك كد اواوليق انهاسث: 

وافرهايش أن خضرت به عمار كه فرفوة: قو :وا كروه سشمكاز مى كدند! 

و فرمايش آن حضرت كه: تو يس از من با ناكثين» قاسطين و مارقين جنكك خواهى كرد. 
وغيراينها از رواياتى كه شماره آنها جدا طولانى خواهد شد و نياز به تدوين كتاب جداكانه اى دارد!] 
بى نوشتها 

.١‏ مناقب ابن مغازلى شافعى» ص 578, بحار الانوار» (جاب كميانى)» ج لل صص 6588. 00؟ 
". همان» ص. 502 

*. احقاق الحق, ج *8» صص ع2. 09 

؟. همان» ص. 90 

ه. شرح تمامى خطبه و ترجمه آن در صفحات قبل كذشت. 

*. شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» ج 2١‏ صص /6. عع 

. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج ؟» ص. 21 

8 ظاهرا منظور اين است كه اينان همان دسته اول هستند كه تغيير حالت داده اند. 


4. ودر جاى ديكر كويد: واما اصحاب صفين؛ آنها در نزد اصحاب ما همككى در دوزخ مخلد هستند به خاطر فسق آنها .. 


5١١ شرح نهج البلاغه» ج 3 ص.‎ .٠ 


0٠١ همانء ص.‎ .١ 


7. همانء ص. ١7١١‏ 

اشاره به حثد تعدديث است كه بيقن زابخ كذشت و يكن ان انها زادر حند ضفحه ييقن ازاين خواتديك. 
زندكانى امي رالمؤمنين عليه السلام ص 577 

سيد هاشم رسولى محلاتى 

حركت امام به سوى بصره 


حركت امام به سوى بصره )١(‏ 


حركت امام به سوى بصره 


برنامه اميرمؤمنان - عليه السلام در نخستين روزهاى حكومت خويش ياكسازى محيط جامعه اسلامى از حكام خودكامه اى بود 
كه بيت المال مسلمانان را تيول خويش قرار داده» بخش مهمى از آن رابه صورت كنج در آورده بودند وبخش ديككر را در 
راه مصالح شخصى خود مصرف مى كردند وه ركدام در كوشه اى» حاكمى خود مكتار وغارتكر وافريتنده اختتاق يود. دز 
راس آنان معاويه فرزند ابوسفيان بود كه از دوران خليفه دوم به اين بهانه كه در همسايكى قيصر قرار دارد» در قصرهاى 


قيصرى غرق در ناز ونعمت بود وهركس كه سخنى بر ضد او مى كفت فورا تبعيد يا نابود مى شد. 


وقتى خبر سربيجى حاكم خود كامه شام به 


امام - عليه السلام رسيد. وى با سياه رزمنده خويش تصميم كرفت كه به تمرد معاويه با قدرت ياسخ بويد ودر اين فكر بود 
كه ناكهان نامه ام الفضل» دختر حارث بن عبد المطلبء به وسيله بيكك تندرو رسيد وامام - عليه السلام را از ييمانشكنى طلحه 
وزبير وحركت آنان به سوى بصره آكاه ساخت. ))١(‏ وصول نامه تصميم امام را دك ركون ساخت وسبب شد كه آن حضرت با 
همان كروهى كه عازم شام بود به سمت بصره حركت كند تا بيمانشكنان را در نيمه راه دستكير كند وفتنه را در نطفه خفه 
سازد. از اين جهتء «تمام » فرزند عباس را به فرماندارى مدينه و «قثم فرزند ديككر او را به فرماندارى مككه نصب كرد (5) وبا 
هفتصد نفر (") فدايى از مدينه راه بصره را در بيش كرفت. وقتى به «ربذه » رسيد آكاه شد كه ييمانشكنان قبلا احتمال 


دستكيرى خود را در نيمه راه بيش بينى كرده بودند وبه وسيله افراد آشنا از بيراهه عازم بصره شده اند. (6) 


اكر امام - عليه السلام از حركت آنان زودتر آكاه شده بود در نيمه راه دستكيرشان مى كرد ودستكيرى آنان بسيار آسان بود 
وبا مقاومتى روبرو نمى شد. زيرا اتحاد زبير با طلحه اتحادى صورى بود وهر يكك مى خواست خود زمام امررا به دست بككيرد 
وديكرى رااز صحنه طرد كنذ. نفاق آنان به حدى بود كه از لحظه حركت از مكه آثار اختلاف در بين آن دو آشكار شد. 
حتى در مسير بصره كار امامت در نماز به جاى باريكك كشيد وهر كدام مى خواست ييشواى همراهان در نماز شود. به سبب 


همين اختالافء. به فرمان عايشه» هر دو از 


امامت در جماعت محروم شدند وامامت نماز به فرزند زبير» عبد الله واكذار شد. معاذ مى كويد: به خدا سوكند اكر اين دو نفر 


بو على يرو من دالت هر كز بدن تكله كدلكقت به تراقق تعن وسيدتك: (3) 
اين مورد سخنى دارد كه ياد آور مى شويم: 


«والله لا اكون كالضبع تنام على طول اللدم حتى يصل اليها طالبها و يختلها راصدها. و لكنى اضرب بالمقبل الى الحق المدبر عنه 


به خدا قسم, من هركز مانند كفتار نيستم كه با نواختن ضربات آرام وملايم بر در لانه اش به خواب رود وناكهان دستكيرش 
سازند. بلكه من با شمشير برنده علاقه مندان حق آنان را كه يشت به آن كنند مى زنم وبه يارى دستهاى فرمانبرداران» عاصيان 


وترديد كنند كان را عقب مى رانم تا آن كاه كه مركك من فرا رسد. 


هدف به فكر تجديد سازمان سياهيان خود افتاد. 
تجديد سازمان ارقش 


امام - عليه السلام يس از آكاهى از فرار ناكثان تصميم كرفت كه آنان را تا بصره تعقيب كندء ولى كروهى كه همراه آن 
حضرت بود از هفتصد يا نهصد نفر تجاوز نمى كرد. هرجند اكثر آنان را رزمند كان زبده مهاجرين وانصار, كه برخى در نبرد 


بدر نيز شركت داشتند» تشكيل مى دادء اما اين تعداد براى مقابله با كروهى كه براى نبرد اجير شده بودند وقبايلى از 


اطراف بصره را نيز با خود هماهنكك ساخته بودند كافى نبود. ازاين روء امام تصميم كرفت كه به ارتش خود سازمان جديد 
دهد واز قبايل اطراف كه تحت اطاعت امام بودند كمكك بككيرند. براين اساس» عدى بن حاتم به سوى قبيله خود (طى) رفت 


وآنان رااز حركت على - عليه السلام براى سركوبى بيمانشكنان آكاه ساخت ودر انجمن سران قبيله جنين كفت: 


بز ركان قبيله طى! شما در دوران ييامبر از نبرد با او خوددارى كرديد وخدا وييامبرش رادر حادثه «مرتدان » يارى داديد. آ كاه 
باشيد كه على بر شما وارد مى شود. شما در عصر جاهلى براى دنيا نبرد مى كرديد؛ هم اكنون» در عصر اسلام؛ براى آخرت 
بجنكيد. اكر دنيا را بخواهيد» نزد خدا غنيمتهاى فراوانى وجود دارد. من شما را به دنيا وآخرت دعوت مى كنم. هم اكنون على 
ومجاهدان بزركك اسلام, از مهاجرين وانصار وبدرى وغير بدرى» به سوى شما مى آيند وبر شما وارد مى شوند. تا دير نشده 


است برخيزيد وبه استقبال امام بشتابيد. 


سخنرانى عدى شور عجيبى در آن انجمن يديد آور دوصداى تاييد وتصويب از هر طرف بلند شد واعضاى انجمن» همكى» 
آمادكى خود را براى نصرت وكمكك امام - عليه السلام اعلام كردند. هنكامى كه امام بر آنان وارد شدء بيرمردى در برابر آن 


حضرت ايستاد وبه او به اين نحو خوش آمد كفت: 


آفرين بر تواى امير المؤمنين» به خدا سوكندء اكر بيعت تو بر كردن ما نبود ما تو را به سبب خويشاونديت با ييامبر وسوابق 
درخشانت يارى مى كرديم. تو راه جهاد را در ييش بكّير وهمه مردم قبيله طى يشت سر تو قرار دارند وهيج كس از آنان از 
سياه تو 


تخلف نمى كند. 
نتيجه اقدام عدى اين بود كه كروهى سوار نظام به ارتش امام - عليه السلام بيوستند وارتش او تجديد سازمان يافت. 


در كنار قبيله طى قبيله بنى اسد زندكى مى كردند. يكك نفر از سران آن قبيله به نام زفر» كه از مدينه ملازم امام - عليه السلام 
بود» از حضرتش اجازه كرفت كه وى نيز به ميان قبيله خود برود وآنان را به يارى امام دعوت كند. وى يس از مذاكره با افراد 
قبيله خود موفق شد كه كروهى از آنان را براى يارى على - عليه السلام آماده سازد وهمراه خود به اردوكاه آن حضرت 
بياورد. البته نتيجه اقدام زفر از نظر موفقيت» به سان عدى نبود وعلت آن اين بود كه عدىء به سبب اصالت خانوادكى وبذل 
وبخششهاى يدرش (حاتم) در ميان قوم خود نفوذ فوق العاده اى داشتء در حالى كه زفر از اين موقعيت برخوردار نبود. 
كذشته ازاين» قبيله طى استوارى عقيده وانضباط اسلامى خود را در حادثه مرتدان به خوبى نشان داده بود ويس از د ركذدشت 
بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم يكك نفر از آنان مرتد نشدء در صورتى كه قبيله بنى اسد راه ارتداد را در بيش كرفت وبار 
ديكر بر اثر مجاهدتهاى قبيله طى» بنى اسد به اسلام با زكشتند. (/) 


بى نوشتها 

.1817/ تاريخ طبرى» طبع مصرء ج ه» ص‎ - ١ 

؟ - تاريخ طبرى» ج ف ص 189. 

٠"‏ - الامامه والسياسه» ص .2١‏ به نقل تاريخ طبرى (ص 184) تعداد آنان نهصد نفر بود. 
وه - تاريخ طبرى» ج ه» ص 188. 

© - نهج البلاغهى. خطبه 8. 

7 - الامامه والسياسه» صص 26 - "27. 

فروغ ولايت ص ”507 


آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
حركت امام به سوى بصره (؟) 


حركت امام به سوى بصره 


سرزمين ربذه سرزمين خاطره هاست. امام - عليه السلام از دير باز اين منطقه آشنايى داشت» بالاخص از روزى كه ربذه به 


صورت تبعيد كاه برخى از ياران صميمى آن حضرت در آمد واز جمله ابوذر» صحابى بزركك ييامبر صلى الله عليه و آله و سلمء 


به جرم يرخاشكرى بر تبعيضها واسرافها به آن سرزمين تبعيد شد. يس از كذشت سالهاء تقدير الهى على - عليه السلام را به 
اين منطقه سوق داده بود تا براى دستكيرى ييمانشكنان نيرويى كرد آورد. 


امام - عليه السلام در اين سرزمين بود كه خبر ناككوار كودتاى ييمانشكنان را شنيد وآكاه شد كه طلحه وزبير وارد شهر بصره 
شده اند وماموران حفاظت دار الاماره ومسجد وبيت المال وزندان را كشته اند وبا ريختن خون صدها نفر بر شهر مسلط شده 
اند واستاندار امام راء يس از ضرب وشتم وكندن موى سر وصورت» از آنجا بيرون كرده اند وبا تبليغات مسموم توانسته اند 


كروهى از قبايل بصره را با خود همراه سازند. 


در اين مرحله. نظر امام - عليه السلام اين بود كه براى سركوبى ناكثين از مردم كوفه كمكك بكيرد» جه تنها سنككرى كه براى 
او در سرزمين عراق باقى مانده بود شهر كوفه وقبايل اطراف آن بود. ولى در اين راه والى كوفه ابوموسى اشعرى مانع بود زيرا 


هر نوع 


ابو موسى ييش از بيعت مهاجرين وانصار با امام - عليه السلام والى كوفه بود ويس از روى كار آمدن آن حضرت,. به 
صلاحديد مالكك اشتر» در يست خود باقى ماند. آنجه امام را بر ابقاى او درمقام خود واداشت,ء علاوه بر نظر مالكك اشترء 


بارىء امام عليه السلام جاره را آن ديد كه شخصيتهايى را به كوفه اعزام كند ودر اين مورد نامه هايى براى ابو موسى ومردم 
كوفه بفرستد تا زمينه را براى اعزام نيرو آماده سازند ودر غير اين ضورت» نه عزل استاندار ونصب د يكرئ ببردازد. اينكك شرح 
كارهايى كه امام عليه السلام در اين زمينه انجام داد: 


١‏ -اعزام محمد بن ابى بكر به كوفه 


امام - عليه السلام محمد بن ابى بكر ومحمد بن جعفر را همراه با نامه اى به كوفه اعزام كرد تا در يكك مجمع عمومى نداى 
استمداد او را به سمع مردم كوفه برسانند» ولى سماجت ابو موسى در راى خودء تلاش هر دو نفر را بى نتيجه ساخت. هنكامى 
كه مردم به ابوموسى مراجعه مى كردند» مى كفت: «القعود سبيل الآخره و الخروج سبيل الدنيا؛ .)١(‏ يعنى: در خانه نشستن راه 
آخرت وقيام ره دنيا است (هر كدام رافى خواهيد بر كرينيك!). ان اين روء تمايتد كان امام - عليه السلام بدون اخذ نتيجه كوفه 


را تركك كفتند ود رمحلى به نام «ذى قار» با آن حضرت ملاقات كردند وسركذشت خود را بيان داشتند. 


ات 


اعزام ابن عباس واشتر 


امام - عليه السلام در اين مورد نيزء همجون ديكر موارد» بر آن بود كه تا كار به بن بست نرسد دست به اقدام شديدتر نزند. 
لذا مصلحت ديد كه بيش از اعزام ابو موسى دو شخصيت نامى ديكرء يعنى ابن عباس ومالك اشترء را به كوفه روانه سازد تااز 
طريق مذاكره مشكل را بككشايند. يس به اشتر فرمود: كارى را كه انجام دادى واكنون نتيجه بدى داده است بايد اصلاح كنى. 


آن كاه هر دو نفر رهسيار كوفه شدند وبا ابو موسى ملاقات ومذاكره كردند. 


«هذه فتنه صماءء النائم فيها خير من اليقظان و اليقظان خير من القاعد و القاعد خير من القائم والقائم خير من الراكب والراكب 


خير من الساعى 050 


اين شورشى استء كه انسان خواب در آن بهتر از بيدار است وبيدار بهتر از نشسته واو بهتر از ايستاده واو بهتر از سوار وسوار 


ني اتسافي اليف 
سيس افزود: شمشيرها را در غلاف كنيد و ... 


وموظشكرئ خاطن ابوموسى ١‏ كاة ساتسيد: 


اين بار امام - عليه السلام تصميم كرفت كه براى ابلاغ بيام خود از افراد بلند يايه تر كمكك بككيرد وشايسته ترين افراد براى 
اينكار فرزند ارشد وى حضرت مجتبى - عليه السلام وعمار ياسر بودند. اولى فرزند دختر يبامبرصلى الله عليه و آله و سلم بود 


كه بيوسته مورد مهر 


او بود ودومى از سابقان در اسلام كه مسلمانان ستايش او را از رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بسيار شنيده بودند. اين 
دو بزركوار نيز با نامه اى از امام - عليه السلام وارد كوفه شدند. نخست حضرت مجتبى - عليه السلام نامه امام - عليه السلام 


راء كه بدين مضمون بود. بر مردم خواند: 


از بنده خدا على امير مؤمنان به مردم كوفه؛ ياوران () شرافتمند وبلند يايكان عرب. اما بعدء من شما را از كار (قتل) عثمان آن 
جنان آكاه سازم كه شنيدن آن به سان ديدنش باشد. مردم بر كارهاى او خرده كرفتند ومن مردى از مهاجران بودم كه سعى 
مى كردم او را خرسند سازم وكمتر ملاامتش كنم. د رحالى كه مثل طلحه وزبير نسبت به او همجون شتر رميده اى بود كه 
كمترين فشار بر او موجب تند بردن شتر وآهسته راه بردن آن «حداء» هاى ناراحت كننده او باشد. علاوه بر اين دوء عايشه نيز 
ناكهان بر او خشمكين شد وسرانجام كروهى بر او دست يافتند واو را كشتند. آن كاه مردم» بدون كمترين اكراه» بلكه با كمال 
رغبتء با من بيعت كردند. اى مردم! براى هجرت (مدينه) اهل خود را بيرون رانده وبه صورت ديكك جوشان در آمده وفتنه بر 


يا شده است. به سوى فرمانده خود بشتابيد وبه جهاد با دشمن خود مبادرت ورزيد. (6) 


وقتى فرزند امام آغاز به سخن كرد جشمها به او دوخته شد وشنوند كان زير لب او را دعا مى كردند 


واز خدا مى خواستند كه منطق او را استوارتر سازد. حضرت مجتبى - عليه السلام؛ د رحالى كه بر عصا يا نيزه اى تكيه داده 


بود سخن خود را جنين آغاز كرد: 


اى مردم! ما آمده ايم كه شما را به كتاب خدا وسنت ييامبرش وبه سوى داناترين وداد كرترين وبرترين واستوارترين فرد در امر 
بيعت از مسلمين بخوانيم. شما را به سوى كسى دعوت كنيم كه قرآن بر او ايراد نكرفته» سنت او را انكار نكرده ودر ايمان به 
كسى كه با او دو بيوند داشت (: ايمان وخويشاوندى) بر همه سبقت داشته وهركز او را تنها نككذاشته است. در روزى كه مردم 
از اطراف او (ييامبر) يراكنده شده بودند» خدا به كمكك او اكتفا كرد. واو با ييامبر نماز مى كزارد» در حالى كه ديكران 


مشركك بودند. 


اى مردم! جنين كسى از شما كمكك مى طلبد وشما را به حق دعوت مى كند واز شما مى خواهد كه او را يشتيبانى كنيد وبر 
ضد كروهى كه ييمان خود را شكسته اند وصالحان از ياران او را كشته اند وبيت المال او را به غارت برده اند قيام كنيد. 
برخيزيد» كه رحمت خدا بر شما باد وبه سوى او حركت كنيد وبه كارهاى نيكك فرمان دهيد واز بديها باز داريد وآنجه را كه 


نيكان آماده مى سازند شما نيز آماده سازيد. 


ابن ابى الحديد از قول مورخ معروف ابومخنف براى امام حسن - عليه السلام دو سخترانى نقل مى كند كه ما به ترجمه يكى 
اكتفا كرديم. هر دو سخنرانى حضرت مجتبى - عليه السلام؛ در تحريك عواطف وتشريح مواضع على - عليه السلام؛ كاملا 
اعجاب انكيز است. (8) 


رسيد. عمار ياسر برخاست وخدا را ثنا كفت وبر ييامبر او درود فرستاد و : جنير 2-5 :2 


اى مردم! برادر ويسر عم ييامبر شما را براى كمكك به دين خدا مى خواند. بر شما باد امامى كه كار خلاف انجام نمى دهد 
ودانشمندى كه نياز به تعليم ندارد وصاحب قدرتى كه هركز نمى ترسد وداراى سابقه اى در اسلام كه كسى به يايه او نمى 


رسد. اكر با او روبرو شويد حقيقت را براى شما بازكو مى كند. 


سخنان فرزند ييامبر وصحابى بلند يايه او دلها را بيدار ووجدانهارا بيدارتر كرد وآنجه را كه استاندار ساده لوح رشته بود از هم 
كسسة» جيزى تكذشت كه جوش وخروش در سراسر جمعيت افتاد. خصوصا وقتى كه زيد بن صوحان نامه عايشه را بر مردم 
كوفه خواند همه را در اعجاب فرو برد. او در نامه خود به زيد نوشته بود كه در خانه خود بنشيند وعلى را يارى نكند. زيد يبس 
از خواندن نامه فرياد زد: مردم! كاه باشيد كه وظيفه ام المؤمنين در خانه نشستن است ووظيفه من نبرد كردن در ميدان جهاد. 


اكنون او ما را به وظيفه خودش دعوت مى كند و خود وظيفه ما را بر عهده مى كيرد! 


مجموع اين وقايع وضع را به نفع امام - عليه السلام تغيير داد وكروهى آمادكى خود را براى يارى آن حضرت اعلام كردند 
در حدود دوازده هزار نفر خانه وزندكى خود را براى يوست" به امام - عليه السلام تركك كفتند. 
دن خحدود دوارده هزار معن ور حخودارا براى. بيو سكن امام 2 ا 06 


ابو الطفيل مى كويد: امام» بيش از ورود سياهيان كوفه به اردوى اوء به من كفت كه تعداد يارانى كه از كوفه به سوى او مى 


آيند دوازده هزار ويكك نفرند. من همه را 


يس از ورود شمردم؛ از آن عدد نه يكك نفر كم بود ونه يكك نفر فزون. (8) 


ولى شيخ مفيد آمار سياهيانى را كه از كوفه به سوى امام - عليه السلام شتافتند شش هزار وششصد نفر ذكر مى كند ومى 
كويد: امام - عليه السلام به ابن عباس كفت كه در ظرف دو روز تعداد ياد شده به سوى او مى آيند وطلحه وزبير را مى 


كشتد. وابى عباس «مى كريد كداصون از اما رسياعياق تحقيق كرد كنسد كه شس هزار وشتصيد نقرقد: 1/7 
تلاش بى ثمر ابو موسى 
ابو موسى از دك ركونى وضع كوفه سخت برآشفت ورو به عمار ومردم كرد وكفت: 


از ييامبر شنيده ام كه به زودى فتنه اى رخ مى دهد كه در آن نشسته بهتر از ايستاده وهر دو بهتر از سواره اند» وخداوند خون 
ومال ما را به يكديكر حرام كرده است. 


عمارء با روح يرخاشكرى كه داشتء كفت: آرى ييامبر خدا تو را قصد كرده وقعود تو بهتر از قيام توست نه ديككران. (8) 
در اينجا بايد كمى در باره حديث ياد شده تامل كرد. 


فرض مى كنيم كه يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم جنين حديثى را بيان كرده استء ولى از كجا معلوم كه مقصود او 
حادثه جمل بوده است؟ آيا جل وكيرى از تجاوز كروهى كه براى كسب قدرت جهار صد نفر را مانند ككوسفند سر بريدند فتته 


اى است كه قاعد در آن بهتر از قائم است؟ 


يس از د ركذشت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم حادثه هاى بسيارى رخ داده است؛ از سقيفه تا قتل عثمان. جرا حديث 


ييامبرصلى الله عليه و آله و سلم ناظر به اين حوادث نباشد؟ اككر تاريخ را ورق بزنيم وحوادث سالهاى ١‏ اتا 


0" هجرى را از نظر بككذرانيم خواهيم ديد كه برخى از آن حوادث بسيار اسف انككيز بوده است. مككر مى توان از حادثه تلخ 
مالكك بن نويره به سادكى ككذشت؟ حوادث دوران خليفه سوم راء از جمله ضرب وشتم وتبعيد صالحان؛ مكر مى شود فراموش 


كرد؟ جرا اين حديث ناظر به دوران خلافت معاويه ومروان وعبد الملكك نباشد؟ 


به علاوه» اصولا اسلام محكماتى دارد كه به هيج وجه نمى توان آنها را ناديده كرفت واز آن جمله اصل اطاعت از اولو الامر 
است. اطاعت خليفه منصوص يا منتخب از جانب مهاجرين وانصار يكك وظيفه اسلامى است كه همكان بر آن صحه كذارده 
اند وابو موسى نيز امام - عليه السلام را به عنوان «ولى امرا مى شناختء زيرا فرمان آن حضرت را يذيرفت ودر يست 
استاندارى كوفه باقى ماند و از آن يس هر كارى انجام مى داد به عنوان والى على - عليه السلام انجام مى داد. در اين صورت 
نبايد در برابر آيه: اطيعوا الله واطيعوا الرسول و اولى الامر منكم حديث مجملى را دستاويز قرار مى داد وبا نص قرآنى مخالفت 


مى ورزيك. 
عزل ابو موسى از مقام استاندارى 


اعزام نمايند كان متعدد وبى ثمر ماندن تمام كوششهاء امام - عليه السلام را بر آن داشت كه ابوموسى را از مقام خود معزول 
دارد. آن حضرت قبلا نيز در طى نامه اى حجت را براو تمام كرده؛ به وى نوشته بود: من هاشم بن عتبه را اعزام كردم كه به 
كمكك تو مسلمانان را به جانب ما روانه سازدء لذا بايد با او همكارى كنى. وما تو را به اين مقام كمارديم كه ياور حق باشى. 


وقتى امام - عليه السلام از تاثير نامه ها واعزام شخصيتها در تغيبر تفكر 


وراى استاندار مايوس كرديد» همراه با اعزام حضرت مجتبى - عليه السلام نامه اى نيز به ابو موسى نوشت ورسما او را از مقام 


ولايت معزول كرد وقرظه بن كعب را به جاى وى كمارد. متن نامه امام جنين است: 


«فقد كنت ارى ان تعزب عن هذا الامر الذى لم يجعل لكك منه نصيبا سيمنعكك من رد امرى و قد بعثت الحسن بن على و عمار 


جنين مصلحت مى بينم كه از اين مقام كنار بروى؛مقامى كه خدا براى تو در آن نصيبى قرار نداده است. وخدا از ييامد 
مخالفت تو مرا باز مى دارد. من حسن بن على وعمار ياسر را اعزام كردم تا مردم را براى كمكك به ما كسيل دارند وقرظه بن 
كعب را والى شهر قرار دادم. از كار كزارى ما كنار برو» د رحالى كه نكوهيده ورانده شده هستى. 


مضمون نامه در شهر منتشر شد وجيزى نككذشت كه مالكك اشتر كه به درخواست خود او اين بار نيز به كوفه اعزام شده بود 
دار الاماره را تحويل كرفت ودر اختيار استاندار جديد قرار داد وابو موسى» يس از يكك شب اقامت,ء كوفه را تركك كفت. (4) 


بى نوشتها 
١‏ - تاريخ طبرى» ج ”ل ص 337 وص 6 


9" در نامه امام - عليه السلام در اينجا لفظ «جبهه الانصار» آمده اسك حبيد به فى كروةاويقاتي است ومقصود از انصار 


همان ياوران استء نه انصار در مقابل مهاجرء زيرا بيش از مهاجرت امام - عليه السلام ازمدينه به كوفه؛ اين شهر مركز انصار 


اصطلاحى نبود. 

؟ - نهج البلاغه» نامه نخست. 

ه-ر. كك. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج »١‏ ص ١5‏ - ١1؛‏ تاريخ طبرى؛ ج "ا ص 8٠١‏ -8844. 
ع-ر.كك. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج »١‏ ص ١5‏ - ١١؛‏ تاريخ طبرى» ج "ا ص 2٠١‏ -8844. 
/ا - جملء ص 107. 

8- تاريخ طبرى؛ ج "ا ص 59/8. 

4 - تاريخ طبرى؛ ج "ا ص .5١0١‏ 

فروغ ولايت ص 677 


أت الله شيخ جعفر سبحانى 
حركت امام به سوى بصره (1) 


حركت امام به سوى بصره 

يسر اميه يا منيه (يعلى را كاه به يدر و كاه به مادر مى خواندند) ششصد شتر و ششصد هزار (درهم يا دينار؟) در اختيار جمع 
نهاد. سيس به مشورت نشستند كه كجا بروند؟ عبد الله عامر كفت: «به بصره مى رويمء مرا در آنجا يروردكانى است و طلحه 
را هواخواهانى.» و سرانجام آهنكك بصره كردند. مردم مكه را كفتند: «ام المؤمنين و طلحه و زبير به بصره مى روند. هر كس 
عزت اسلام و خون عثمان را مى خواهد به راه بيفتد. اكر باركش و يول مى خواهد حاضر است.) 

كويا روى اين فقره از سخنان على (ع) با اين كروه است. 

«جون به كار برخاستم كروهى ييمان بسته را شكستند و كروهى از جمع دينداران بيرون جستند و كروهى ديكر با ستمكارى 
دلم را خستند. كويا هركر كلام بروردكار را نشنيدند» وايا شنيدند و به كار نبستند كه فرمايد: سراى آن جهان از آن كسانى 


است كه برترى نمى جويند و راه تبهكارى نمى يويند و يايان كار ويذه يرهيز كاران است.») )١(‏ 


جدائى طلبان و هفتصد تن از مردم مدينه با آنان» به راه افتادند و در راه مردمى به آن جمع بيوست و شمار ايشان به 


سه هزار تن رسيد. 


جون به ذات عرق كه ميان نجد و تهامه و احرام جاى عراقيان است رسيدند» سعيدبن عاص» مروان حكم و ياران او را ديد واز 
آنان يرسيد: «كجا مى رويد؟ خود را به كشتن مى دهيد. آنان كه خون به كردنشان داريد بر يشت شترانئد» آنان را بكشيد 
سيس همككّى به خانه هاى خود باز كرديد.» (از خون به كردن ها قصدش عايشه و طلحه و زبير بود كه عثمان را در جنكك 


مهاجمان رها كردند.) كفت: 

١مى‏ رويم شايد همه كشند كان عثمان را بكشيم.) 

سيس نزد طلحه و زبير رفت و كفت: 

«راست بكوئيد اكر بيروز شديد كار حكومت را به كه مى سياريد؟» كفتند: 

«هر كدام از ما كه مردم بيذيرند.» كفت: 

«نه كار را به فرزندان عثمان بدهيد. جه شما براى خونخواهى او بيرون شده ايد.» 
كفتند: «ييران مهاجر را بككذاريم و كار رابه يتيمان بسياريم؟) 


سعيد كفت: «نمى بينيد. من مى كوشم تا خلالفت از بنى عبد مناف بيرون رود.» او بازكشت. عبد الله بن خالد بن اسيد هم 
ناز كشت مغيره يخ شعية كفيت: 


«سعيد درست مى كويد هر كس از ثقيف اينجاست باز كردد.» ثقيفيان از آنان جدا شدند و بقيه روانه بصره كرديدند. (؟) 


در راه بصره از مردى شترى را خريدند. شترى كه ياد آن براى هميشه در تاريخ اسلام يايدار ماند» واين جنكك به خاطر آن 


شتر جنكك جمل نام كرفت. نام آن مرد را عرنى نوشته اند. وى كويد: من بر شتر خود مى رفتم. سوارى به من رسيد كفت: 
«شترت را مى فروشى؟» 

«آرى!» 

«جند؟) 


«هزار درهم!) 


«تو ديوانه اى» شترى را به 


هزار درهم مى خرند؟» «آرى شتر من بدين قيمت مى ارزد» جون بر او سوار شوم در بى هر كس كه باشم بدو مى رسم واكر 


كسى به دنبال من بود به من نمى رسد.) 

١اكر‏ بدانى آن را براى جه كسى مى خواهم سخن نمى كوثى.) 
«براى كه مى خواهيد؟) 

«ما آن را يراى مادر مؤمنان عايشه مى خواهيم.) 

«حال كه جنين است آن را بى بها به شما مى دهم.) 

«نه! من به تو ماده شترى و مبلغى يول مى دهم.) 


يذيرفتم وبا آنها رفتم. ماده شترى را با جهار صد يا ششصد درهم به من داد. سيس يرسيدند: «راه را مى دانى؟» كفتم: «آرى 
از همه كس بهتر.» كفتند: «يس با ما باش!» با آنان به راه افتادم» به هر جا مى رسيدند نام آن را مى يرسيدند» جون به حوئب 


«نام اين آب جيست؟) 
«حوثب!) عايشه فريادى بلند ب رآورد و كفت: 


«إنا لله و إنا إليه راجعون.» در جمع زنان رسول خدا بودم. كفت كاش مى دانستم سككان حوئب بر كدام يكك از شما بانكك مى 
كسد هرا باز كردائية )0 


روز و شبى همجنان شتر او را خفته نكاه داشتند. عبد الله يسر زبير رسيد و كفت اين مرد دروغ مى كويد. عايشه نمى يذيرفت 
تا آنكه عبد الله كفت: «هم اكنون على بر سر ما مى رسد.» يس رو به بصره نهادند. و مرا دشنام دادند. من از آنان جدا شدم. 


اندكى راه رفتم كه على را با سوارانى در حدود سيصد تن ديدم. (6) 
وعلى درباره آنان جنين مى فرمايد: 


«بيرون شدند و حرم رسول خدا را با خود 


به اين سو و آن سو كشاندند» جنانكه كني زكى را به هنكام خريدن كشانند. او را با خود به بصره بردند» وزنان خويش را در 
خخانه نشاتدتد. و ان را كه رسول خدا در خانه نكاهلداشته يود و از آثان و جز آتان باز داشته نماباندئد. نا لشكرى كه يكف تن 


از آنان نبود كه در اطاعت من نباشد و به دلخواه دن كرولقن يغبة مق ناشت رة) 


هنكامى كه به بصره رسيدند جوانى از بنى سعد بر طلحه و زبير خرده كرفت كه جرا زنان خود را در خانه نشانده ايد و زن 
رسؤل خند| رااهمراه آوزده اينذ زه انان ببوست. مردمى ذيكر نيز برعنايشة اعتزاضن كردتله اما اظرافياق.غايشه آنان وا ازيا 


درآوردند. 


بارى» ميان آنان و ياران عثمان والى بصره جنكك دركرفت و كروهى از دو سو كشته شدند. سيس به صلح تن دادند و مقرر 
شد نامه اى به مدينه بنويسند و بيرسند آيا طلحه و زبير به رضا با على بيعت كردند يا با ناخشنودى. اككر با رضا بيعت كرده اند 
آنان از بصره برون روند واكر با اكراه بيعت كرده اند عثمان بصره را واكذارد. 

كعب بن سور از جانب آنان به مدينه رفت و از جمع مردم مدينه يرسش كرد. همه خاموش ماندند. اسامه بن زيد كفت: «با 
ناخشنودى بيعت كردند.) اما حاضران بر او شوريدند. كعب به بصره با كشت و آنان را از آنجه در مدينه كذشت خير داد. 
جدائى طلبان» شبانكاهى بر عثمان حاكم بصره تاختند. او را كوفتند و موى ريشش را كندند. كفته اند در كار او از عايشه راى 


خواسصل. حيست كفت: 


«او را 


مكفيةة لق كنت 

«تو را به خدا اواز صحابه رسول است.) كفت: 

امن اق ؤا ندا كتيده مجاشع بن مسعود كفت: 

«او را بزنيد و موى ريش و ابروى او را بكنيد.» جنين كردند و بيت المال را به تصرف خود درآورد. (2) 


على درباره آنان جنين مى كويل: 


«بر كاركزاران و خزانه داران بيت المال مسلمانان كه در فرمان من بودند و برمردم شهر كه طاعت و بيعتم مى نمودند 
درآمدند. آنان رااز هم يراكندند و به زيان من ميانشان اختلاف افكندند و بر شيعيان من تاختند و كروهى از آنان را طعمه 


م ركك ساختند.» (/7) 
نيز نوشته اند: 
هنكامى كه طلحه و زبير در مسجد بصره بودند عربى نزد آنان آمد و كفت: 


«شما را به خدا آيا رسول خدا درباره اين سفر به شما دستورى داده؟» طلحه برخاست و او را ياسخ نداد. وى از زبير همين را 


برسيد. زبير كفت: 
«نه ليكن شنيديم شما يول هائى داريد آمديم تا شريكك شما باشيم.» (8) 


راستى جنين داستانهايى 6 داده است؟ يا مخالفان طلحه و زبير آن را ساخته اند؟ خدا مى داند. آنجه مسلم است اينكه فقه 
اسلام نه تنها طلحه و زبير را بدين لشكركشى فرمان نداده بود بلكه آنان را منع كرده بود. آنان در بيعت خليفه وقت بودند» و 
بايستى در مدينه بمانند و او را يارى دهند. همه اين نافرمانى ها را نمى توان به حساب رأى و اجتهاد شخصى كذارد, و كفت 


آنان مجتهدانى بودند كه به خطا رفتند» زيرا كه دراين صورت جائى براى اجراى احكام فقه نمى ماند. 


اندكك اندكك كار آنان بالا كرفت جنانكه حكومت م ركزى و نظم 


عمو مق 'و] تهد ند هن كزدتك: سعر كو :سر كان كاخلق الو عجان جيناد نا ذشسمتان خازحى واجت: ساق كزنه افنيتك ان 


كشور رخت خواهد بست وقدرت حكومت ضعيف خواهد كشت. 
قرآن دراين باره مى كويد: 


«اكأر دو دسته از مؤمنان به جنكك برخاستند ميان آنان آشتى برقرار سازيد و اكر يكى از دو دسته طغيان ورزيد با او بجنكيد تا 


به حكم خدا باز كردد.) 6 


طلحه و زبير در بيعت با على بودند» يعلى يسر اميه و عبد الله يسر خلف هر جند در مجلس بيعت حضور نداشتند» اما شنيدند 
انبوه مردم با على بيعت كردند. آنان نيز بايد به مدينه بازكردند واكر كلا-يه اى از على دارند با او در ميان نهند اما جنين 


نكردندك. 


مادر مؤمنان نيز بايد نزد على مى آمد و يا در خانه مى نشستء اما او نيز جنين نكرد. حال على مى تواند آنان را به حال خود 


رها كند؟ واككر دست آنان را باز كذارد تا در ميان امت اسلامى تباهى يديد آرند» نزد خدا حجتى خواهد داشت؟ 


فرمود: 


«به خدا جون كفتار نباشم كه به آواز به خوابش كنندء فريبش دهند و شكارش كنند. من تا زنده ام به يارى جوينده حق با 


رويكردان از حق ييكار ميكنم و با فرمانبردار يكدلء نافرمان بد دل را سر جاى مى نشانم.» 20٠١‏ 
بيش از بيرون رفتن از مدينه سرشناسان شهر را فراهم آورد و كفت: 


رايارى كنيد تا خداتان يارى كند و كار شما را سامان دهد.» )١١(‏ 
و دور نيست اين خطبه را در همين روزها خوانده باشد: 


«آنجه مى كويم در عهده خويش مى دانم و خود, آن را يايندانم. (17) آنكه عبرت ها او را آشكار شود واز آن يند كيرد و 
از كيفرها عبرت يذيرد تقوى وى را نككهدارد و به سرنكون شدنش در شبهات نككذارد. بدانيد دكر باره روزكار شما را در 
بوته آزمايش ريخت,. مانند روزى كه خدا بيغمبرتان را برانكيخت. به خدائى كه او را به راستى مبعوث فرمود به هم خواهيد 
درآميخت,. و جون دانه كه در غربال بيزندء يا ديكك افزار كه در ديكك ريزند» روى هم خواهيد ريخت. تا آنكه در زيراست 
زبر شود و آنكه بر زبر است به زير در شود. و آنان كه وايس مانده اند ييش برانند و آنان كه بيش افتاده اند وايس مانند. به 
خدا سوكند كلمه اى از حق را نيوشاندم و دروغى بر زبان نراندم» از جنين حال و جنين روزكار آكاهم كرده اند.» (1) 

حاضران از خود كرانى نشان دادند. زياد يسر حنظله جون جنان ديد كفت: «اكر اينان آماده يارى تو نيستند. من هستم و در 
ركاب تو مى جنككم.) دو تن از انصار نيز همجون زياد سخنانى كفتند و على به اميد آنكه بيش از رسيدن طلحه و زبير به بصره 


به آنان برسدء با جمعى كه شمارشان را نهصد تن نوشته اند» روز آخر ماه ربيع الآخر سال سى و ششم هجرى از مدينه بيرون 
رفت. )١8(‏ 


در راه مردى كه نام او عبد الله بن سلام بود نزد وى آمد و كفت: «اى امير مؤمنان از 


مدينه بيرون مرو! كه اكر بيرون شدى قدرت مسلمانان بدين شهر باز نخواهد كشت.» حاضران او را دشنام دادند» امام فرمود 


بكذاريدش كه او از ياران رسول خداست. در راه رفتن به عراق, نامه اى به مردم كوفه نوشت: 


«من شما را از كار عثمان آكاه مى كنم جنانكه شنيدن او همجون ديدن بود. مردم بر عثمان خرده كرفتند. من يكى از مهاجران 
بودم بيشتر خشنودى وى را مى خواستم و كمتر سرزنش مى نمودم. و طلحه و زبير آسانترين كارشان آن بود كه براو بتازند» و 
برنجانندش و ناتوانش سازند. عايشه نيز سر برآورد و خشمى را كه ازاو داشت آشكار كرد و مردمى فرصت يافتند و كار او را 
ساختند. يس مردم با من بيعت كردند به دلخواه؛ نه از روى اجبار» بلكه فرمانبردارانه و به اختيار» و بدانيد! مدينه مردمش را از 
خود راند» و مردم آن در شهر نماند. ديكك آشوب جوشان كشت وفتنه بر ياى و خروشان. يس به سوى امير خود شتابان 


وفك :دو عهاد: اا فسان ب يكدايكر ايش تويك اناشاء اش( 1) 


در ربذه مردمى از قبيله طى نزد وى آمدند. به امام كفته شد بعض اين مردم آمده اند تا همراه تو باشند و بعضى هم آمده اند 
تا نشان دهند تسليم تواند كفت: «خدا همه را ياداش نيكك دهد. فضل الله المجاهدين على القاعدين أجرا عظيما.» 


دشمن تو مى جنككم. تواز همه مردم زمان برترى.») امام فرمود: «خدايت 


بيامرزد زبانت از دلت خبر داد.» )١2(‏ 

بى نوشتها 
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على از زبان على (ع) ص 75 


جعفر شهيدى 


اتمام حجحت 


اتمام حجت 


على - عليه السلام در ربذه بود كه از كودتاى خونين ناكثان آ كاه شد ودر ذى قار بود كه تصميم قاطع بر تاديب مخالفان 
كرفت 


اعزام شخصيتهايى مائند امام مجتبى - عليه السلام وعمار به كوفه. شور وهيجانى د رمردم كوفه يديد آورد وموجب شد كه 
كروهى به سوى اردوكاه امام - عليه السلام در ذى قار بشتابند. يس» على - عليه السلام با قدرت رزمى بيشتر منطقه ذى قار را 


به عزم بصره تركك كفت. 


فرستاد ودر هر سه نامه عمل آنان را محكوم كرد وكشتار نككهبانان دار الاماره وبيت المال بصره را سخت مورد انتقاد قرار داد 


وبه سبب ستمى كه نسبت به عثمان بن حنيف روا داشته بودند آنان را 


شديدا نكوهش نمود. امام - عليه السلام هر سه نامه را به وسيله صعصعه بن صوحان فرستاد. او مى كويد: 


نخست با طلحه ملاقات كردم ونامه امام - عليه السلام را به او دادم. وى يس از خواندن نامه كفت كه آيا اكنون كه جنكك بر 
على فشار آورده است انعطاف نشان مى دهد؟ سيس با زبير ملاقات كردم واو را نرمتر از طلحه يافتم. سيس نامه عايشه را به او 
دادم» ولى او را در بريايى فتنه وجنكك آماده تراز ديكران يافتم. وى كفت: من به خونخواهى عثمان قيام كرده ام وبه خخدا 


سوكند كه اين كار را انجام خواهم داد. 


صعصعه مى كويد: بيش از آنكه امام - عليه السلام وارد بصره شود به حضور او رسيدم. او از من يرسيد كه در يشت سر جه 
خبر است. كفتم: كروهى را ديدم كه جز جنكك با تو خواسته ديكرى ندارند. امام فرمود: والله المستعان. )١(‏ 


وقتى على - عليه السلام از تصميم قطعى سران آ كاه شدء ابن عباس را خواست وبه او كفت: با اين سه نفر ملاقات كن وبه 
سبب حق بيعتى كه بر كردنشان دارم با آنان احتجاج كن. وى وقتى با طلحه ملاقات كرد وياد آور بيعت او با امام شدء در 
ياسخ ابن عباس كفت: من بيعت كردم در حالى كه شمشير بر سرم بود. ابن عباس كفت: من تو را ديدم كه با كمال آزادى 
بيعت كردى؛ به اين نشانه كه در وقت بيعتء على به تو كفت كه اكر مى خجواهى او با تو بيعت كند وتو كفتى كه تو بااو 
بغت من كنى: طلحه كفك دوسكة امت كاعلى ابو سكن ] كفث 


ولى در آن هنكام كروهى با او بيعت كرده بودند ومرا امكان مخالفت نبود ... آنككاه افزود: ما خواهان خون عثمان هستيم و 
اكر يسر عم تو خواهان حفظ خون مسلمانان است قاتلا-ن عثمان راتحويل دهد وخود را از خلافت خلع كند تا خلافت در 


اغتبار شورا قرار كيرد وشوزاهر كرا خواست:انقكان كتد. در غير ابو ضورت» هد يه هاانه او شتشير'است: 


ابن عباس فرصت را غنيمت شمرد ويرده را بالا زد وكفت: به خاطر دارى كه تو عثمان را ده روز تمام محاصره كردى واز 
رساندن آب به درون خانه او مانع شدى وآن كاه كه على با تو مذاكره كرد كه ا جازه دهى آب به درون خانه عثمان برساند 
تو موافقت نكردى ووقتى كه مصريان جنين مقاومتى را مشاهده كردند وارد خانه او شدند واو را كشتند وآن كاه مردم با 
كسى كه سوابق درخشان وفضائل روشن وخويشاوندى نزديكى با ييامبر داشت بيعت كردند وتو وزبير نيز بدون اكراه واجبار 
بيعت كرديد. اكنون آن را شكستيد. شككفتا! تو در خلافت سه خليفه بيشين ساكت وآرام بودىء اما نوبت به على كه رسيد از 
جاى خود كنده شدى. به خدا سوكندء على كمتر از شما ها نيست. اينكه مى كُويى بايد قاتلان عثمان را تحويل دهدء تو 


قاتلان او را بهتر مى شناسىء ونيز مى دانى كه على از شمشير نمى ترسد. 


در اين هنكام طلحه. كه در ضمير خود شرمنده منطق نيرومند ابن عباس شده بودء مذاكره را خاتمه داد وكفت: ابن عباس» از 
اين مجادله ها دست بردار. ابن عباس مى كويد: من فورا به سوى على - عليه السلام شتافتم ونتيجه مذاكره را ياد آور شدم. آن 


غات 


به من دستور داد كه با عايشه نيز مذاكره كنم وبه او بككويم: لشككر كشى شان زنان نيست وتو هركز به اين كار مامور نشده اى 
ولى به اين كار اقدام كردى وهمراه با ديكران به سوى بصره آمدى ومسلمانان را كشتى وكاركزاران را بيرون كردى ودر را 


كشودى و خون مسلمانان را مباح شمردى. به خودآى كه تواز سخت ترين دشمنان عثمان بودى. 


ابن عباس سخنان امام - عليه السلام را به عايشه بازكو كرد و او در ياسخ كفت: يسر عموى تو مى انديشد كه بر شهرها مسلط 


ةا اسك بره خيك سو كنك كر فز :وو لست اوست» ذر اتار ما مقن ال أوسية. 


ابن عباس كفت: براى على فضيلت وسوابقى در اسلام است ودر راه آن رنج بسيار برده است. وى كفت: طلحه نيز در نبرد احد 
رنج فراوان ديده سيت 


ابن عباس كفت: كمان نمى كنم در ميان اصحاب ييامبر كسى بيش از على در راه اسلام رنج كشيده باشد. در اين هنكام 
عايشه از در انصاف وارد شد وكفت: على غير از اين» مقامات ديكرى نيز دارد. ابن عباس از فرصت استفاده كرد وكفت: تو را 
به خدا از ريختن خون مسلمانان اجتناب كن. او در ياسخ كفت: خون مسلمانان تا لحظه اى ريخته مى شود كه على وياران او 
خود را بكشند. 


ابن عباس مى كويد: از سستى منطق ام المؤمنين تبسم كردم وكفتم: همراه على افراد با بصيرتى هستند كه در اين راه خون 


خود را مى ريزند. سيبس محضر او را تركك كرد. 
ابن عباس مى كويد: 


على - عليه السلام به من سفارش كرده بود كه باز بير نيز كفتكو كنم وحتى 


المقدور او را تنها ملاقات نمايم وفرزند وى عبد الله در آنجا نباشد. من براى اينكه او را تنها بيايم دو باره مراجعه كردمء ولى او 
را تنها نيافتم. بار سوم او را تنها ديدم واواز خادم خود به نام «شرحش » خواست كه به احدى اجازه ندهد وارد شود. من رشته 
سخن را به دست كرفتم. ابتدا او را خشمكين يافتم ولى به تدريج او را رام كردم. وقتى خادم او از تاثير سخنان من آكاه شد 
فورا فرزند او را خبر كرد وجون او وارد مجلس شد من سخن خود را قطع كردم. فرزند زبير براى اثبات حقانيت قيام يدرش 
خون خليفه وموافقت ام المؤمنين را عنوان كرد. من در ياسخ كفتم: خون خليفه بر كردن يدر توست؛ يا او را كشته يا لااقل او 
را كمكك نكرده است. موافقت ام المؤمنين هم دليل بر استوارى راه او نيست. او را از خانه اش بيرون آورديدء د رحالى كه 


جون فرزندت عبد الله بزركك شد ييوند خويشاوندى را قطع كرد. (5) 


ولى از سخنان على - عليه السلام در نهج البلاغه استفاده مى شود كه وى از ارشاد طلحه كاملا مايوس بود و از اين رو به ابن 


عباس دستور داده بود كه فقط با زبير ملاقات ومذاكره كند وشايد اين دستور مربوط به ماموريت دوم ابن عباس بوده است. 


اينكك كلام بليغ 


امام در اين مورد: 


«لا تلقين طلحه فانكك ان تلقه تجده كالثور عاقصا قرنه» يركب الصعب و يقول هو الذلول! و لكن الق الزبير فانه الين عريكه فقل 
له يقول ابن خالكك عرفتنى بالحجاز وانكرتنى بالعراق. فما عدا مما بدا؟) (9) 


لالس لايك مكو وير | كز .ملذانن تتتى باورا مرق كاوق كراش براقت تاها نش يدور كوشهاياقى يتيده افك أ 


تو مى كويد: مرا در حجاز شناختى ودر عراق انكار كردى. جه جيز تو را از شناخت نخسث بازداشت؟ 
اعزام قعقاع بن عمرو 


قعقاع بن عمروء صحابى معروف رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم» در كوفه سكونت داشت ودر ميان قبيله خود از احترام 
خاصى برخوردار بود. او به دستور امام - عليه السلام مامور شد كه با سران ناكثين ملاقات كند. متن مذاكره او را با سران» 
طبرى در تاريخ خود وجزرى در «كامل » آورده اند. او با منطق خاصى توانست در فكر ناكثان تصرف كند وآنان را براى 
صلح با امام - عليه السلام آماده سازد. وقتى به سوى على - عليه السلام بازكشت واو را از نتيجه مذاكره آكاه ساختء امام - 


در اين هنكام كروهى از مردم بصره به اردوكاه امام - عليه السلام آمدند تا از نظر آن حضرت وبرادران كوفى خود كه به امام 
بيوسته بودند آكاه شوند. يس از بازكشت آنان به بصره. امام - عليه السلام در ميان سربازان خود به سخنرانى يرداخت وسيس 
از آن منطقه حركت كرد 


ودر محلى به نام «زاويه » فرود آمد. طلحه وزبير وعايشه نيز از جايكاه خود حركت كردند ودر منطقه اى كه بعدها محل قصر 


عبيد الله بن زياد شد فرود آمدند و رو در روى سياه امام - عليه السلام قرار كرفتند. 


آرامش بر هر دو لشكر حاكم بود. امام - عليه السلام افرادى را اعزام مى كرد تا مسئله ياغيان را از طريق مذاكره حل كند. 
حتى بيام فرستاد كه اكر بر قولى كه به قعقاع داده اند باقى هستند به تبادل افكار بيردازند. ولى قرائن نشان مى داد كه مشكل 


از طريق مذاكرات سياسى حل نخواهد شد وبراى رفع فتنه بايد از سلاح بهره كرفت. 
سياست امام 0 در كاستن از نيروى دشمن 


احنف بن مالكك علاوه بر آنكه رئيس قبيله خود بود در قبايل مجاوز نيز نفوذ كلام داشت. به هنكام محاصره خانه عثمان در 
مدينه بود ودر آن ايام از طلحه و زبير يرسيده بود كه يس از عثمان با جه كسى بايد بيعت كرد وهر دو نفر امام - عليه السلام 
را تعيين كرده بودند. وقتى احنف از سفر حج بازكشت وعثمان را كشته ديد با امام - عليه السلام بيعت كرد وبه بصره 
بازكشت. وهنكامى كه از يبمان شكستن طلحه وزبير آكاه شد در شككفت ماند. وقتى از طرف عايشه دعوت شد كه آنان را 
يارى كند درخواستشان را رد كرد وكفت: من به تصويب آن دو نفر با على ببعت كرده ام وهركز با يسر عم ييامبر وارد نبرد 
نمى شوم, ولى جانب بى طرفى را مى كيرم. از اين روء به حضور امام - عليه السلام رسيد وكفت: قبيله من مى كويند كه اكر 
على بيروز 


شود مردان را مى كشد وزنان را به اسارت مى كيرد. امام - عليه السلام در ياسخ او كفت: «از مثل من نبايد ترسيد. اين كار در 
باره كسانى رواست كه يشت به اسلام كنند وكفر ورزند» در حالى كه اين كروه مسلمانند» احنف با شنيدن اين جمله رو به 
امام - عليه السلام كرد وكفت: يكى از دو كار را بركزين. يا در ركاب تو نبرد كنم يا شر ده هزار شمشير زن را از تو برطرف 
سازم. امام - عليه السلام فرمود: جه بهتر كه به وعده بى طرفى كه داده اى عمل كنى. احنف در يرتو نفوذى كه در قبيله خود 
وقبايل مجاور داشتء همكان را از شركت در نبرد بازداشت. وقتى على - عليه السلام بيروز شد همه آنان از در بيعت با آن 


حضرت وارد شدند وبه او ييوستند. 
امام (ع) با طلحه وزبير ملاقات مى كند 


در جمادى الثانى سال 6" هجرى. امام - عليه السلام در ميان دو لشككر با سران ناكثين ملاقات كرد وهر دو طرف به اندازه اى 
به هم نزديكك شدند كه كوشهاى اسبانشان به هم مى خورد. امام - عليه السلام نخست با طلحه وسيس با زبير به شرح زير 
سخ" كفت: 


امام عليه السلام: شما كه اسلحه وقواى يياده وسواره آماده كرده ايده اكروراى اين كان دليل وغذرى نيز داريد بياوريل» در غير 


را حرام نمى شمردم وشما نيز خون مرا محترم نمى شمرديد؟ آيا كارى كرده ام كه اكنون خون مرا حلال مى شماريد؟ 
طلحه: تو مردم را بر كشتن عثمان تحريكك كردى. 


امام - عليه السلام: اككر من جنين 


كارى كرده ام در روز معينى خداوند مردم را به سزاى اعمالشان مى رساند وآن هنكام حق بر همككان آشكار خواهد شد. تو 
اى طلحه؛ آيا خون عثمان را مى طلبى؟ خدا قاتلان عثمان را لعنت كند. تو همسر ييامبر را آورده اى كه در سايه او نبرد كنى» 


در حالى كه همسر خود را در خانه نشانده اى. آيا با من بيعت نكرده اى؟ طلحه: بيعت كردم, اما شمشير بر سرم بود. 
سيس امام - عليه السلام رو به زبير كرد وكفت: علت اين سركشى جيست؟ 


امام - عليه السلام: آيا من شايسته اين كار نيستم؟! (زبير در شوراى شش نفرى براى تعبين خليفه راى خود را به على داد). ما 
تو را از عبد المطلب مى شمرديم تا اينكه فرزندت عبد الله بزركك شد وميان ما جدايى افكند. آيا به خاطر دارى روزى را كه 
بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم از قبيله بنى غنم عبور مى كرد؟ رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به من نككريست 
وخنديد ومن نيز خنديدم. تو به ييامبر كفتى كه على از شوخى خود دست بر نمى دارد وبيامبر به تو كفت: به خدا سوكندء تو 
اى زبير با اومى جنكى ودر آن خال ستمكر هستى. 


زبير: صحيح است واكر اين ماجرا را به خاطر داشتم هركز به اين راه نمى آمدم. به خدا سوكند كه با تو نبرد نمى كنم. 


زبير تحت تاثير سخنان امام - عليه السلام قرار كرفت وبه سوى عايشه بازكشت وجريان را به او كفت. وقتى عبد الله از تصميم 


يدر آكاه شد. براى باز كردانيدن 


اواز تصميم خويشء به شماتت او برخاست وكفت: اين دو كروه را در اينجا كرد آورده اى و اكنون كه يكك طرف نيرومند 
شده املك طرف ذركر زاوها كرذه وفى روى؟ نهدا مو كيذ» تو ااشمشيرهائ كه عَلنْ برافزاشته است »ميم ترستي# زيوا مين 


دانى كه آنها را جوانمردانى به دوش مى كشند. 

زبير كفت: من قسم خورده ام كه با على نبرد نكنم. اكنون جه كنم؟ 

عبد الله كفت: علاج آن كفاره است. جه بهتر كه غلامى را آزاد كنى. از اين روء زبير غلام خود مكحول را آزادكرد. 

اين جريان حاكى از نككرش سطحى زبير به حوادث است. او با ياد آورى حديثى از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم سوكند 


مى خورد كه با على - عليه السلام نبرد نكند» سيس با تحريكك فرزند خود سخن بيامبر را ناديده مى كيرد وسوكند خود را با 


يرداخت كفاره زير يا مى كذارد. 
اوضاع كواهى مى دهد كه برخورد نظامى قطعى است. لذا ناكثان بر آن شدند كه به تقويت نيروهاى خود بيردازند. 


در مناطقى كه مردم به صورت قبيله اى زندكى مى كنند زمام امور در دست رئيس قبيله است و او به صورت مطلق مورد 
يذيرش است. در ميان قبايل اطراف بصره شخصيتى به نام احنف بود كه يبوستن او به كروه ناكثان قدرت عظيمى به آنان مى 
بخشيد ومتجاوز از شش هزار نفر به زير يرجم ناكثان در مى آمد وشمار آنان را افزون مى كرد. ولى احنف با هوشيارى 
دريافت كه همكارى با آنان جز هوا وهوس نيست. او به روشنى دركك كرد كه خون عثمان بهانه اى بيش نيست وحقيقت امر 
جز قدرت طلبى وكنار زدن على 


- عليه السلام وقبضه كردن خلافت جيز ديكر نيست. از اين روء به تصويب امام - عليه السلام» عزلت كزيد واز بيوستن شش 


هزار نفر از افراد قبيله خود وقبايل اطراف به صفوف ناكثان جلو كيرى كرد. 


كناره كيرى احنف براى ناكثان بسيار كران تمام شد. از او كذشته؛ جشم اميد به قاضى بصره؛ كعب بن سورء دوخته بودند 
ولى جون براى او ييام فرستادند, او نيز از بيوستن به صفوف ناكثان خوددارى كرد. وقتى امتناع او را مشاهده كردند تصميم 
كرفتند كه به ملاقات او بروند واز نزديكك با او مذاكره كنندء ولى او اجازه ملاقات نداد. يس جاره اى جز اين نيافتند كه به 


عايشه متوسل شوند تا او به ملاقات وى برود. 


عايشه بر استرى سوار شد وكروهى از مردم بصره اطراف مركب او را كرفتند. او به اقامتكاه قاضىء كه بزركك قبيله ازد بود 
ومقامى نزد مردم يمن داشت» رفت واجازه ورود خواست. به او اجازه ورود داده شد. عايشه از علت عزلت او يرسيد. وى 
3 كفت: نيازى نيست كه من در اين فتنه وارد شوم. عايشه كه كفت: فرزندم! برخيز كه من جيزى را مى بينم كه شما نمى بينيد. 
(مقصود او فرشتكان بود كه به حمايت مؤمنان» يعنى ناكثان» آمده بودند!) وافزود: من از خدا مى ترسمء كه او سخت كيفر 


است. وبدين ترتيب موافقت قاضى بصره را براى همراهى با ناكثان جلب كرد. 
سخنرانى فرزند زيير وباسخ امام مجتبى (ع) 


فرزند زبير يس از آرايش سياه ناكثان به سخترانى يرداخت وسخنان او در ميان ياران امام بخش شد. در اين هنكام امام حسن 
مجتبى - عليه السلام با ايراد خطبه اى به سخنان فرزند زبير ياسخ كفت. سيس شاعر 


وشعر شاعر در ميان سياه ناكثان مؤثر افتاد» زيرا فرزند دختر بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم موضع طلحه را نسبت به عثمان 
آشكار ساخت. از اين رو» طلحه به سخنرانى يرداخت وقبايلى را كه ييرو على - عليه السلام بودند منافق خواند. 


سخنان طلحه بربستكان آنان كه در سياه طلحه بودند بسيار سنكين آمد. ناكهان مردى برخاست وكفت: اى طلحه! تو به قبايل 
مشر وربيعة ويمن فيحقن مى ذهى؟ به عدا سوكتدء ما أن آثان وآثان از ها هسشد. اطرافيان ؤيير هئ تواستتد او وا دستكير كتثد 
ولى قبيله بنى اسد ممانعت كردند. اما جريان به همين جا خاتمه نيافت وشخص ديكرى به نام اسود بن عوف برخاست وسخن 


او را تكرار كرد. اين وقايع همككى حاكى از آن بود كه طلحه مرد جنكك بود ولى از اصول سياست»ء آن هم در شرايط حساس» 


آكافى نداشث. 
سخنرانى حضرت على (2) 


طلحه وزبير وارد بصره شدند» در حالى كه مردم بصره در اطاعت وبيعت من بودند. آنان را به تمرد ومخالفت با من دعوت 
كردند وهر كس با آنان مخالفت كرد او را كشتند. همكى مى دانيد كه آنان حكيم بن جبله ونككهبانان بيت المال را كشتند 
وعثمان بن حنيف را به صورت بسى شنيع از بصره بيرون راندند. اكنون كه نقاب از جهره آنان كنار رفته است اعلان جنكك 


داده اندك. 


رسيد» حكيم بن مناف با خواندن شعرى در مدح آن حضرت در سياه امام روح تازه اى دميد. دو بيت آن شعر جنين است: 


حق دعوت مى شود كوش مى كند. 


وانت امرء اعطيت من كل وجهه محاسنها والله يعطى و يمنع تو مردى هستى كه از هر كمالى بهترين آن به تو داده شده است» 


وخدا به هركس بخواهد مى بخشد ويا منع مى كند. 


امام - عليه السلام به ناكثان سه روز مهلت داد» شايد كه از مخالفت خود دست بردارند وبه اطاعت او كردن نهند. اما وقتى از 
بازكشت آنان مايوس شدء در ميان ياران خود به ايراد خطابه اى يرداخت ودر آن فجايع ناكثان را شرح داد. وقتى سخنان امام 
- عليه السلام به يايان رسيد. شداد عبدى برخاست ودر ضمن جملاتى كوتاه» شناخت صحيح خود رااز اهل بيت ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم جنين بازكو كرد: 


وقتى خطا كاران فزون شدند ومعاندان به مخالفت برخاستند ما به اهل بيت ييامبرمان يناه برديم؛كسانى كه خدا به وسيله آنان 
ما را عزيز كردانيد واز كمراهى به هدايت رهنمون شد. بر شما مردم است كه دست به دامن آنان بزنيد وكسانى را كه به 
راست وجب جرخيده اند رها كنيد وبككذاريد تادر كرداب ضلالت فرو روند. (5) 

آخرين اتمام حجت امام (ع) 


در روز ينجشنبه دهم جمادى الاولاى سال 8 هجرى امام - عليه السلام در برابر صفوف سياهيان خود قرار كرفت وكفت: 


شتاب مكنيد تا حجت را براى آخرين بار براين كروه تمام كنيم. آن كاه قرآانى 


كد .مكربا مرنعت تكردتد؟ جرا انثا شكسيئد؟ ويكو كتدانم كنات خخدا مان مااوشما داو باد 


ابن عباس نخست به سراغ زبير رفت وسخن امام - عليه السلام را به او رساند. وى در ياسخ ييام امام كفت: بيعت من اختيارى 
نبود ونيازى به محاكمه قرآن نيز ندارم. سيس ابن عباس به سوى طلحه رفت وكفت: اميرمؤمنان مى كويد كه جرا بيعت را 
شكستى؟ كفت: من خواهان انتقام خون عثمان هستم. ابن عباس كفت: براى كرفتن انتقام خون او فرزندش ابان از همه شايسته 
تر است. طلحه ككفت: او فردى ناتوان است وما از او تواناتر هستيم. نهايتا ابن عباس به سوى عايشه رفت واو را در ميان كجاوه 
اى ديد كه بر يشت شترى قرار كرفته بود وزمام شتر را قاضى بصره» كعب بن سورء در دست داشت وافرادى از قبيله ازد وضبه 
اطراف او را احاطه كرده بودند. وقتى جشم عايشه به ابن عباس افتاد كفت: براى جه آمده اى؟ برو به على بكو كه ميان ما واو 
جز شمشير جيز ديكرى نيست. 

ابن عباس به سوى امام - عليه السلام آمد وجريان را بازكو كرد. امام بار ديكر خواست كه اتمام حجت كند تا با عذر روشن 


ذسة نه قضنه كمقر جره ابن تبان فرهوةة ايا كيت ار شما كة ابن قراةتؤاية سوق انو كرؤه برف وا نان زابده ا دعوت كنك 


واككر دست او را قطع كردند آن را به دست ديكر 


بكيرد واكر هر دو را بريدند آن را به دندان بككيرد؟ جوانى برخاست وكفت: منء اى امير مؤمنان, امام - عليه السلام بار ديكر 
در ميان ياران خود ندا كرد وجز همان جوان كسى به امام ياسخ نككفت. يسء امام - عليه السلام مصحف را به همان جوان داد 
وكفت: قرآن را براين كروه عرضه بدار وبككو كه اين كتابء از آغاز تا به يايان» ميان ما وشما حاكم وداور باد. 


جوان به فرمان امام - عليه السلام وهمراه با قرآن به سوى دشمن رفت. آنان هر دو دست او را قطع كردند واو كتاب خدا را به 
دندان كرفت تا لحظه اى كه جان سيرد. (2) 


وقوع اين جريان نبرد را قطعى ساخت وعناد ناكثان را آشكار نمود. مع الوصفء باز هم امام - عليه السلام سماحت 


كح 005 9٠ 5 ٠‏ مدا 
وبزر كوارى نشان داد وييش از حمله فرمود: 


من مى دانم كه طلحه وزبير تا خون نريزند دست از كار خود بر نمى دارند» ولى شما آغاز به نبرد نكنيد تا آنان آغاز كنند. 


كر كين اق آناة قراي كر انوا تقب لكنين. فحن و كقين ولبانن 'فكييق وا الع فو تارونت ا 
بى نوشتها 

.١18/ ص‎ ءلمجلا-١‎ 

؟ - الجملء صء ١7١‏ -/1817. 
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لاد كامل ابن البرة سح اندض 817 
فروغ ولايت ص 67١‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

تلاشهاى صلح 

تلاشهاى صلح )١(‏ 


تلاشهاى صلح 


امام به او كفت: 


«به بصره رو و آن دو تن را (طلحه و زبير) ببين و آنان را به بازكشت به جمع مردم بخوان و از جدائى طلبى بيرهيزان. اكر آنان 
جيزى از تو خواستند كه درباره آن دستورى از من نداشته باشى جه ميكنى؟) - «بدانجه تو فرموده اى با آنان رفتار مى كنم. و 


اكر جيزى خواهند كه دستورى نداشته باشم به راى خود آنجه مقتضى و شايسته است خواهم كرد.) 

قعقاع جون به بصره رسيد» نزد عايشه رفت و بر او سلام كرد و كفت: 

- «مادر جرا بدين شهر آمده اى؟) 

- «اصلاح ميان مردم!! - «بفرست طلحه و زبير بيايند تا با هم كفتكو كنيم.» جون آن دو آمدند قعقاع كفت: 


- «من از ام المؤمنين يرسيدم براى جه به بصره آمده اى كفت براى اصلاح ميان مردم شما جه كوئيد موافقيد يا مخالف؟) 


- «موافقيم!) 
- «بككوييد راه اصلاح جيست؟ بخدا كر درست باشد مى يذيريم.» 


- «كشند كان عثمان» اكر آنان را واككذارند» قرآن را واكذارده اند.») 


- «شما ششصد تن از مردم بصره را كشته ايد و شش هزار تن را خشمكين كرده ايداكنون مردمى بسيار 


با شما سر جنكك دارند و دركيرى بيشتر خواهد شد.) عايشه يرسيد: 


- ابس جه بايد كرد؟» 


نهيد و اكّر بخواهيد ايستادكَى كنيد كار به كشتار مى كشد و همه قبيله ها را فرا خواهد كرفت.» كفتند: 


- «راست كفتى. نزد على برو. و اككر او هم نظر تو را داشت كار درست خواهد شد.) 

جون قعقاع نزد على بازكشت و آنجه رفته بود كفت على آن را يسنديد و روانه بصره كرديد. 

با بررسى آنجه در تاريخ ها آمده معلوم مى شود در سياه امام دسته اى بوده اند كه نمى خواستند كار با سازش يايان يابد. و 
همين دسته بودند كه آتش جنك را افروختند. 

زواكن كةاطرق وانض اثيز آور3ه :انك كدي است» 


«در شبى كه بامداد آن جنكك دركرفت هر دو دسته از اينكه به صلح نزديكك شده اند شادمان بودند. اما آنان كه بر عثمان 
هجوم آوردند واو را كشتند شب را در انديشه كذراندند و بامدادان و در تاريكى و روشن صبح در جنكك را كشودند و دو 


سياه در مقابل كارى قرار كرفت كه نمى خواست.) )١(‏ 


اما از نوشته ابن اعثم ميتوان بى برد كه در سياه بصره نيز كسانى بوده اند كه مى خواستند كار به جنكك كشد. وى مى نويسد: 


- «اى مردمان. على؛ عثمان را كه خليفه بر حق بود كشته است و اين ساعت لشكر جمع كرده و بر سر شما آورده تا كار رااز 


دست شما بربايد و شهر 


و ولايت شما رافرا كيرد. مردانه باشيد و خون خليفه را باز خواهيد.» (؟) 


كدام يكك ازاين روايت ها به حقيقت نزديكك تر است؟ خدا مى داند. اما دور نيست كه از هر دو سباه كروهى نمى خواسته 
اند كار با آشتى به يايان برسد: از سوئى جدائى طلبان» آنانكه در بى خلافت و يا لااقل حكومت بودند و مى دانستند اكر كار 


عثمان شناخته شود هر جه بود سياه بصره آماده نبرد شد. 
و شايد على (ع) اين سخنان را در اين روزها كفته باشد: 


من فراهم كرديدند در حقى كه بدان سزاوارتر بودم از ديكران و كفتند حق را توانى بدست آور و توانند تو را از آن منع 


كرد.) (07 


جنانكه نوشته اند سه روز بى آنكه ميان آنان جنككى رخ دهد ياييدند. تنى جند از لشكريان على مى خواستند جنكك را آغاز 


كنند. اما او در خطبه اى فرمود: 


«دست و زبان خود را ازاين مردم باز داريد و در جنكك با آنان بيشى مككيريد جه آنكه امروز جنكك آغازد. فردا (قيامت) بايد 


غرامت يردازد.» (8) 


عايشه را بر شترى نشاندند كه وصف خريدن آن را نوشتيم. اين شتر را عسكر ناميدند. شترى منحوس و بد قدم. هزاران تن 


جان خود را در ياى آن ريختند و شتر هم جنانكه نوشته اند» نخست دست و يا و سيس جان را باخت. 


بيش از آنكه 


جنكك د ركيرد علىء ابن عباس را نزد سران جدائى طلب فرستاد و بدو فرمود: 


«با طلحه ديدار مكن كه كاوى را ماند شاخ ها راست كرده. به كار دشوار يا كذارد و آن را آسان يندارد. به سر وقت زبير برو 
كة خوك ترمثر ذاوداو بندو يكو خماله ؤاذه اث كويند دو حجاز مرا شتاعتى ودر عراق ترد بيكانكى بالغ .جه شد كه بر من 


تاختى؟) (0) 

بى نوشتها 

.١‏ طبرى؛ ج ع ص 187 كامل ج * ص 87؟. 

؟. ترجمه الفتوح؛ ص 677. 
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. نهج البلاغه. خطبه .:"١‏ 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ٠١١‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
تلاشهاى صلح (؟) 


تلاشهاى صلح 


سرانجام» كاروان به بصره رسيد و همسر ييامبر (ص) با بيان خود و يايكاهى كه نسبت به ييامبر (ص) و يدرشء خليفه اول 
داشت هزاران هزار تن را كرد آورد. مردم بصره نسبت به عثمان بن حنيف فرماندار امام (ع) دو دسته شدند و دو كروه با هم 
به مبارزه برخاستند و سيبس با صلحى موقت اتفاق نظر بيدا كردند. جندى نككذشت كه آن رهبران به مسجدى كه يسر حنيف 
آن جا نماز مى خواند هجوم بردند و با بركنارى او از ييشنمازى و دستكيرى ده نفر از ياسدارانش و بريدن سر آنان و تعيين 
كسى به جاى او و دست يافتن به بيت المال و نواختن شمشير به سر مخالفان و كشتن آنان بسان كوسفند آتش بس موقت را 
بر هم زدند. در حالى كه مخالفان آنانء قاتلان عثمان نبودند» بلكه وفاداران به بيعت با امام بودند. 


محتواى توافق 


طبرى در تاريخ خود نقل كرده است كه توافق صلحى كه ميان عثمان بن حنيفء از طرفى» و طلحه و زبير» از طرف ديكر» بسته 


شدء بصراحت متضمن اين مطلب بود كه قاصدى از بصره به مدينه بفرستند تا از مردم آن جا بيرسد كه آيا بيعت طلحه و زبيربا 


على (ع) از روى اختيار بوده است و يا در نتيجه اجبار؟ هر كاه اهل مدينه كواهى دادند كه آن دو نفر از روى اجبار بيعت 
كرده اند حكومت بصره مال آنها خواهد شد و ابن حنيف به نفع آن دو تن از حكومت آن جا كنار خحواهد رفت» و اكر از 


روى ميل واراده بيعت كرده بودند» فرمان بصره دست ابن حنيف خواهد ماند. در آن صورت,ء طلحه و 


زبير اكر خواستند در بصره تحث فرمان على مى مانندء و آن حق ايشان استء و اكر نخواستند» بيرون مى روند تا به مقصود 


خود برسند. مؤمنان يشتيبان آن كروهى خواهند بود كه بيروز شود. 


قاصد آن دو كروه براى مردم مدينه كعب بن سور قاضى بصره بود. هنككامى كه او از مردم مدينه راجع به بيعت آن دو صحابى 
يرسيد كسى به وى جواب نداد. جز اسامه بن زيد بن حارثه كه در جواب كفت: آن دو مجبور به بيعت شدند. آن كاه سهل 
بن حنيف (برادر عثمان بن حنيف حاكم بصره) و مردم به اسامه بن زيدء حمله كردند. عده اى از مخالفان امام (ع) اسامه را 


يارى كردند و به همراه او شهادت دادند و اسامه را - بدون اين كه ناراحتى ببيند - به منزلش بردند. 


طبرى نوشته است كه امام (ع) هنككامى كه از جريان مدينه اطلا-ع يافتء نامه اى به عثمان بن حنيف نوشت وو به او نسبت 
ناتوانى داد» در آن نامه مى فرمايد: «به خدا قسم آنان مجبور به تفرقه نشدند, بلكه وادار به يكانكى و فضيلت كرديدند» يس» 
اكر مى خواهند تو را بر كنار كنندء بهانه اى براى آنان وجود ندارد و اككر خواستار غير آن هستندء ما و ايشان تامل و تدبر مى 
كنيم.) نامه امام به عثمان بن حنيف رسيد و ابن سور هم آمدء آنجه در مدينه شنيده بود به اطلاع رساند. طلحه و زبير كسى نزد 
عثمان بن حنيف فرستادند كه از نزد ما بيرون شد. و ليكن عثمان به نامه امام (ع) استدلال كرد و كفت: اين امر ديكرى است 


غير از آنجه ما بر آن ييمان بستيم. به 


دنبال آن بود كه طلحه و زبير و بيروانشان شبانه به مسجد هجوم بردند و آن كاه به عثمان حمله كردند و به زور مقر حكومت 
او و شهر بصره و بيت المال را به تصرف در آوردند ودر يى آن دست به كشتار زدند (مقصود از آن كشتار» تصفيه 
مكالفانشان نوه) و عشنان بن شيف زا بسن اذاي كه اسعير كرفتقك ويروق كردتداو.هى عنواستفتك او وا يكفتة ولى به شكتجةه او 


يرداختند و موهاى ريشش را كندند. 
اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص ضر 


محمد جواد شرى 
تلاشهاى صلح )1١(‏ 


امام (ع) در بصره؛ در مبارزه با دشمن يبشدستى نكرد. او با آن كه مى ديد دشمنانش در بصره خونريزيهايى كرده اند كه مى 
توانست ييكار با آنان را توجيه كند. اما او يبش از اين كه نهايت كوشش خود رجهت جايكزينى مسالمت به جاى دشمنى به 
كان كيرقة به جنين كارى دست نزد و به مبارزه با آنان برنخاست. البته مقصود امام (ع) اين بود كه آشوب را مهار كندء و آن 
را بكلى از ميان بردارد» تا به خونهاى بى كناهى كه ريخته شده است خونهاى ديكرى اضافه نشود. اككر هزاران تن از مسلمانان 
هستند كه - به دليل زمينه خصومت دينى در دلهايشان - امرء بر آنان مشتبه شده است» يس لازم است براى جنين دشمنانى» 


دليل خصومت خود را اقامه مى كرد. و براى توده مردم مسلمان راه راست را نشان مى داد. 


مورخان نقل مى كنند كه امام (ع) قعقاع بن عمرو را به رايزنى بيش رهبران سه كانه فرستاد تا با ايشان صحبت كند و ييشنهاد 


سازش به آنان دهد» قعقاع اهل سخن و بينش بود واز جمله متهمين به قتل عثمان؛ 


كرداندن مسلمانان به وحدتى كه در اثر قتل عثمان و رويدادهاى بصره از هم كسسته شده بود متقاعد كند» و سيس درباره 


آنجه رهبران سه كانه راجع به قاتلان عثمان سخن خواهند كفتء بينديشد. 


سفير خدمت امام ب ركشت و نتيجه كفتكوى خود را به اطلاع او رسانيد. امام به خير و نيكى اميد بست و روانه بصره شد. اما او 


دريافت كه دشمنانش بيشتر به جنكك كرايش دارند تا صلح و سازش و آمادكيهاى رزمى آنها برتر از اوست. 


البته زبير» هنكامى كه فهميدء عمار بن ياسرء در ميان لشكريان امام استء در مبارزه دجار تزلزل شد. مردى نزد او آمد و خبر 
داد كه عمار بن ياسر را ميان سياه على (ع) ديده است و با او حرف زده است. زبير به او كفت: نه او ميان سياه على نيست. اما 
آن مرد يكك بار ديككر تاكيد كرد كه واقعا ميان سياه على (ع) است. يسء زبير يكى از كسان خود را فرستاد تا حقيقت را از 
نزد مكف ينينك هنكام كة قاضد ترد از ب ركشت دوست خبريرا مؤوة انيد قزان ذاف. ؤيير كفث: «ييتيشن: بزيده باه وياء بن بان 
ياور باد!) و لرزه بر اندامش افتاد» شروع به حركت دادن شمشيرش كرد. زبير از آنجه ساير اصحاب مى دانستند» آ كاه بود؛اين 
كه ييامبر (ص) روزى به عمارء فرمود: «مزده باد تو را اى عمار! تو را كروه ستمكار مى كشندء و آخرين آشاميدنى تو جند 


جرعه شير خواهد بود.) زبير 


ترسيك كهعمان ذرنان يدك كشته شودو كروه بره اهمان. كرو مشمكار ياشتله 


على رغم آن عقيده. زبير در موضع خود ماند. امام (ع) خواست كه حجت را به او و رفيقش تمام كند. يسء ميان دو سياه با 
آن دو ملاقات كرد در حالى كه هر كدام براسب خود سوار بودند. و مردم به ايشان مى نككريستند. امام بدون داشتن سلاح با 
آنان ملاقات كرد. ولى زبير تا دندان مسلح بود. هدف امام آن بود. كه نشان دهد قصد جنكك با آنان را ندارد هنكامى كه 
ايشان اظهار نافرمانى كردند و يرجم شورش در مقابل امام را به نشانه خونخواهى عثمان و براى اجراى فرمان خداء برافراشتند» 
امام خواست تا ايشان را به ياد خدا اندازد؛ او آنان را مخاطب قرار داد و فرمود: «به جان خودم سو كند كه شما اسلحه. مركب 
سوارى و افرادى را تهيه ديده ايد» و بهانه اى در ييشكاه خدا نكذاشته ايد. يس از خداى سبحان بترسيد و مانند آن زنى نباشيد 
كه رشته خود رايس از استحكام دوباره از هم مى كسست. آيا من آن برادر شما نيستم كه شما خون مرا محترم شماريد و من 
خون شما را؟ آيا اتفاقى افتاده است كه خون مرا بر شما حلال كرده است؟» به زبير فرمود: جه جيز باعث 1 مدن تو شد؟ زبير 
كفت: «تو. در حالى كه من تو را شايسته اين كار نمى بينم و تو سزاوارتر از ما به خلاافت نيستى » . امام (ع) فرمود: «آيا من 


يس از عثمان هم شايسته اين كار نيستم؟ ما تو رااز فرزندان عبد المطلب به حساب مى آورديم (جون زبير بسر صفيه دختر 


غك المطلب تيوه )تااين كه ست (عيك الله)ة فروتق تاشانسة تووبو ركنا هد سان ها وات حجدان انداقت» أى زييزا اباخون 
عثمان راااز من مى خواهى در حالى كه تو خود باعث قتل او شدى؟ خداوند امروز فردى از ما را كه نسبت به دفاع از عثمان 


سر سخت تراز همه كس بود با آنجه نمى يسنديد» رويرو كرده است ») . 


سرانجام, امام به او جيزى را يادآور شد كه او را محكوم كرد و تصميم او را بر هم زد: «اى زبير! آيا به خاطر دارى روزى را 
كه با ييامبر (ص) در ميان قبيله بنى غنم بر تو كذشتيم سيسء يبامبر (ص) نكاهى به من كرد و خنديد و من رو به او كردم و 
خنديدم. آن كاهء تو كفتى: يسر ابو طالب» بيهودكى را رها نكرده است. سيس ييامبر خدا (ص) به تو فرمود: «بيهود كَى در او 
راه ندارد. و تو با او خواهى جنكيد در حالى كه نسبت به او ستمكارى؟) زبير جواب داد: «بار خدايا آرى! اكر تو از بيش به 
خاطرم آورده بودى اين راه را طى نمى كردم. به خحدا قسم هركز با تو جنكك نخواهم كرد) . به راستى امام (ع) انتظار داشت 
كه طلحه هم راه زبير را برود. زيرا اكر ييامبر (ص) به زبير اطلاع داده باشد كه او با على خواهد جنكيد در حالى كه نسبت به 
او ستمكار استء در حقيقت آن كواهى از جانب ييامبر (ص) است بر اين كه طلحه نيز در مبارزه اش با على (ع) ستمكار 


خشتتر و ظالمانه تر بود. طلحه. با همه اينهاء متاثر نشد و بر سختى خود باقى ماند. و به امام (ع) كفت: تو مردم را بر عثمان 
شوراندى. امام (ع) در جواب فرمود: آن روزى كه خداوند حقيقت دين و آيين مردم را آشكار خواهد كرد, آنان خواهند 
دانست كه خداوند همان حقيقت آشكار است. اى طلحه! آيا خونخواهى عثمان مى كنى؟ خداوند قاتلان عثمان زا لغعيت كند: 
اى طلحه تو همسر ييامبر خدا (ص) را آورده اى تا به وسيله او بجنككى در صورتى كه همسر خود را در خانه ينهان داشته اى؟ 
آيا تو با من بيعت نكردى؟ طلحه جواب داد: با تو بيعت كردم ولى بر من است تا با تو سرسختى كنم. زبير در سياه خود ماند» 
و كمى جنكّيد و سيس كنار رفت علت شركت زبير در جنكك تحريكك يسرش و متهم كردن او به ترس بود او به يمسرش 
اطلاع داده بود كه مى خواهد از جنكك كناره كيرى كند. 


امام (ع) به اصحابش دستور داد كه آغازكر جنكك با آن كروه نباشند. اما تيرهاى لشكر بصره يرتاب شد و از افراد امام جند 
نفر را كشت. ياران امام كشته ها را نزد وى آوردند. و ازاو خواستند تا اجازه نبرد دهد» ولى او اجازه نمى داد تا اين كه ياران 
امام به ناله در آمدند. سرانجام, امام (ع) قرآن را روى دست كرفت و آن را ميان اصحاب خود راه برد» و كفت: كيست كه 
اين قرآن را بككيرد و آنان را به آنجه در قرآن ست بخواند» وخود دراين راه كشته شود؟ سيس جوانى از مردم كوفه از جا 


بلند شد و عرض 


كرد: منء امام (ع) ازاو رو كرداند و دوباره فرياد خود را تكرار كرد و كسى آن را از امام نككرفت. باز فرياد برآورد و كسى 
نصوحتدرا رحست ان دكرفتك مكر عبات حراةة سس كر قرا به زودادى سو وسطوي :دافا ا ختوايه اسان شان هوه 
آنان بكتويد: ميان ما و شما ازاول تا آخر اين قرآنء و خخدا ناظر در خون ما و شما باشد. آن جوان فرموده امام را انجام داد. 
ولى در مقابل» دشمنان او را هدف تير خود قرار دادند. آن كاه. على (ع) به ياران خود فرمود: اكنون به شما زدن آنان مباح 
شد و يا فرمود: اكنون نبرد با ايشان حلال شد. 


اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص 791١0‏ 
محمد جواد شرى 

مسئوليت رهبران سه كانه 

مسؤوليت رهبران سه كانه 


اكر اشاره به رويدادهاى اين جنكك را يايان ببريم» و نككاهى به يشت سر اندازيم» مى بينيم كه هزاران فرد از مردم بصره؛ به 
ديدار مركك شتافتند در حالى كه خود را بر حق مى ينداشتند. براستى كه امر بر آنان مشتبه شده بود و بر ايشان مشكل بود باور 
كنند همسر و دواتن از اصحاب بزركك بيامبر (ص) از حق فاصله كرفته اند. مردم همواره مى خواستند حق را به وسيله اشخاص 
بشناسند» هر جند منطق حكم مى كند كه اشخاص را بايد به وسيله حق شناخت. به عقيده من مردم بصره مطلب زيادى راجع به 
على (ع) و ككذشته روشن او و سخنان ييامبر (ص) درباره او نمى دانستندء اما آن سه نفرى كه مردم بصره را رهبرى كردندء 


على (ع) را بخوبى مى شناختند و نه تنها دانسته هاى خود را از ييروان خويش ينهان 


مى داشتند» بلكه تصميم كرفتند با تمام نيرويى كه در اختيار داشتند» حق عظيم او را كوجكك جلوه دهند و او را به آنجه خود. 
مرتكب شده بودند - يعنى قتل عثمان - متهم سازند» در حالى كه ايشان مى دانستند على (ع) از همه آن اتهامها مبراست. آنان 
هزاران قربانى را كه از دو طرف در اين جنكك جان باختند به كناه خود در مورد عثمان افزودند. البته مسؤوليت رهبران سه 


كانه در مبارزه با امام (ع) و متهم كردنش به قتل عثمانء از مسؤوليت معاويه و ساير بنى اميه بز ركتر بود. 


براستى خونخواهى عثمان به وسيله امويان و تلاش آنان براى كشتن قاتلان اوء اكر جه دليل موجه اسلامى نداشتء ولى داراى 
توجيه تفكر جاهليت بود؛آنان از قبيله خليفه مقتول بودند واز قاتلان وى نبودند و به كشتن او نيز كمكى نكردند ولى اعمال 


شك انان و:ندستة دزا ناروايشان در اموال مسلمانان» از بزركترين عوامل شوراندن مردم بر ضد خليفه بود. 


اما بزركان كروه اول هيج دليل موجهى براى مطالبه خون عثمان نداشتند» زيرا ايشان نخستين كسانى بودند كه سعى در قتل او 
داشتند ديكر آن كه آنان از قبيله وى نبودند و مى دانستند كه على (ع) از همه اصحاب بيامبر (ص) در حفظ جان خليفه سوم 


بيشتر كوشيد ووبه كشته شدنش از همه ناخرسندتر بود. على (ع) به عثمان ييشنهاد كمكك داد اما او نخواست ولى با آن همه 


يسرانش را در حالى كه شمشيرهاى خود را براى حمايت از او حمايل كرده بودند» فرستاد. 


بلاذرى نقل كرده است كه طلحه. هنكامى كه على (ع)؛ حسن و حسين را به علت سستى غير 


عمدشان در حمايت از عثمان» كتكك زد او را سرزنش كرد. آن كاه على (ع) طلحه را نفرين كردء زيرا او انجام نداد مكر 
كارى را كه امام على دوست نداشت. طلحه ياسخ داد كه اككر عثمان مروان را تسليم كرده بود كشته نمى شد. على (ع) به او 
كفت: اكر مرؤان را به شما تخ ويل ره :ذادة بشن اذااين كه حكني دزبازه اواامت شوة كتةمى شد (1). 


طبرى در تاريخ خود (ص 0186 ضمن رويدادهاى سال 78 روايت كرده است كه على (ع) به زبير - آن كاه كه هر دو در 
بصره بودند - فرمود: «آيا از من خون عثمان را مى خواهى در حالى كه تو خود او را كشتى؟ خداوند امروز بر مدافعترين مااز 
او (عثمان) جيزى را مسلط كرده است كه خوش ندارد.» البته معاويه» رئيس حزب اموى. نه تنها از كسانى نبود كه با امام (ع) 
بيعت كرده بودندء بلكه از يعت خوددارى كرده بود» بدين كونه» هر جند مى بايست يس از بيعت مردم مدينه با امام (ع)» او 
هم بيعت مى كردء ولى در مسؤوليت با زبير و طلحه كه با امام بيعت كرده بودندء برابر نبود» زيرا شورش اين دوء در برابر امام 
(ع) نقض بيعت شرعى بود كه اطاعت ايشانرا از امام (ع)» تا وقتى كه مطابق كتاب خدا و سنت ييامبرش عمل كند» واجب و 
لازم مى ساختء در صورتى كه على (ع) از همه مردم در ييروى از كتاب و سنت يايدارتر بود. خداوند متعال بر وفاى به بيعت 


دستور داده است و فرموده است: «و هر كه بيعت شكنى كند به زيان خود بيعت را شكسته است. هر كس به 


نجه كد يا ندا عهد ست است:وفا كند يسن ياداشن فزاوالق از جانب: أو دريافت واهذ كرد امير (ض) به فقتل يبعت شكتنان 


امر فرموده است. مسلم در صحيح خود از ييامبر (ص) نقل كرده است كه او فرمود: 


«همانا جنين و جنان خواهد شد. هر كس بخواهد كار اين امت را به تفرقه بكشد در حالتى كه جمع و يكانه اندء هر كس مى 
خواهد باشد» كردنش را با شمشير بزنيد» (؟). همو روايت كرده است كه ييامبر (ص) فرمود: «هر كه از فرمان سر ييجى كند» و 
از جماعت جدا شود به مركك جاهليت مرده است» وهر كس زير يرجم كمراهى بيكار كند و براى تعصب قومى خشمكين 
شود ويا به تعصب فرا خواند و يا به عصبيت قومى كمكك كند و كشته شود به قتل جاهليت كشته شده است. هر كه بر امت 
من خروج كند و نيكك و بد آن را مورد حمله قرار دهد و باكى از فرد با ايمان نداشته باشد و به ييمان كسى كه ييمانى از او به 


كردن دارد وفا نكند» نه او از من است و نه من از او» (*). 


براستى انتظارى كه از عايشه؛ طلحه و زبير با آن مقام و منزلت دينى وجود داشتء هركز از معاويه كه هيج سابقه دينى نداشت» 
وهيج كاه در رديف خوبان به شمار نيامده بود» وجود نداشت اين سه تن از بيامبر (ص) خدا درباره على (ع) مطالبى شنيده 
بودند كه معاويه نشنيده بود. اكر هم معاويه و ديكر امويان مانند آنجه كه آن سه تن از ييامبر (ص) شنيده بودند» مى شنيدند» 


باز هم از آن 


سه تن انتظار مى رفت كه به كفته ييامبر (ص) كوش دهند و آن را به كار بندند و نه از معاويه كه مردى مادى و فرصت طلب 
بود. براستى كه اصحاب. از جمله عايشه و زبير» مى دانستند كه ييامبر (ص) روز غدير خم در - باره على (ع) فرمود: «بار 
خدايا! هر كه او را دوست دارد» دوست بدار؛و هر كه او را دشمن دارد» دشمن بدار!» ييامير (ص) به على» فاطمه.» حسن و 
حسين (ع) فرمود: «من با كسانى كه با شما در صلح باشند» در صلحم. و با آن كه با شما در ستيز باشد» در ستيزم.» (6) اين 
عبارتها آشكارا بر اين دلالت دارد كه محاربان با على» محارب با ييامبر خدايند و دشمن على دشمن خدا و رسول خداست. 


سسثك. 


زبير بويزه در خور ملامت است زيرا او مردى است كه روز بيعت با ابو بكر دست به قبضه شمشير ايستاد و كفت: هيج كسى از 
على بن ابى طالب (ع) سزاوارتر نيست. او آماده بود تا در راه بيعت على» اكر على (ع) مى خواست آن روز مبارزه كند. 
بجنككد و كشته شود. يسء جككونه او به خود اجازه داد» يس از اين كه با امام (ع) بيعت شرعى به عمل آمد و خود او نيز بيعت 


كردء زو دز روئن او باستتد:وابه او اعلآن جك كند وختون هزازاق مسلمان زا دراه از مين يردن خخلافث أو بريزة؟ 


زبير قابل سرزنش است. زيرا از رسول خدا (ص) 


شنيد كه وى با على (ع) خواهد جنكيد. در حالى كه و طبرى (2) و جمعى ازمورخان نقل كرده اند. حاكم در صحيح خود 
المستدركك - به اسناد خود از جهار طريق نقل كرده است كه على روز جنكك بصره به زبير» خاطرنشان كرد كه ييامبر (ص) به 
زبير فرمود» همانا با على در آينده مبارزه خواهد كرد در حالى كه ستمكار است و زبير هم بدان اقرار كرد و كفت كه او سخن 


ييامبر (ص) را فراموش كرده بوده است (/0. 


عايشه بيش از ديكران در خور ملامت استء زيرا او همسر ييامبر (ص) بود. و از اندازه علاقه ييامبر (ص) نسبت به على (ع) 
آكاهى داشته است. عايشه» هنككامى كه از حضور على در كنار ييامبر و نجواى آنان با يكديكر اظهار ناراحتى كردهء ييامبر 


(ص) او را سرزنش فرمود. وازاين روش برحذر داشت. 


ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه از ابو مخنف كفتكويى را نقل مى كند كه در آستانه عزيمت عايشه به بصره ميان او وام 
سلمه؛ همسر ديكر بيامبر (ص) روى داده است. او از ام سلمه خواست تا همراه وى باشدء ام سلمه. مطالبى را به او يادآورى 
كرد كه وى آنها را انكار نمى كرد از آن جمله اين بود كه آن دو با رسول خدا (ص) بودند و رسول الله با على (ع) خلوت 
كرد واين خلوت طول كشيد. سيس عايشه خواست كه ناكهانى بر آن دو وارد شود وام سلمه او را مانع ازاين كار شدء يس 
او ناراحت شد و بعد با كريه بركشت. عايشه به ام سلمه كفت: به على كفتم: 


من از ييامبر (ص) بجز يكك روز از نه روز ندارم. آن يكك روز را هم تواى يسر ابو طالبء به من وا نمى كذارى؟ سيسء ييامبر 
خدا (ص) خشمكين و با جهره اى كلككُون رو به من كرد و فرمود: «به عقب بركرد! به خدا قسم كسى او را خشمكين نمى 


سازد -. جه از خانواده من باشد يا از ديكر مردم مكر اين كه از ايمان خارج شده باشد.) 


از جيزهاى ديكر اين بود كه آن دو با ييامبر (ص) بودند و عايشه سر رسول خدا (ص) را مى شست وام سلمه براى او غذا 
(حيس) (8) تهيه مى كرد و آن غذا مورد توجه ييامبر (ص) قرار كرفت» سيس سر خود را بلند كرد و فرمود: «اى كاش مى 
دانستمء كدام يكك از شما دارنده آن شتر دم دراز هستيد و سككهاى حواب[نام محلى إبه او يارس مى كنندء و او در آن حال از 
راه منحرف است؟ ام سلمه كويدء من دست از غذا كشيدم, و كفتم: يناه مى برم به خحدا و رسولش از جنان حالتى. آن كاه 
بيامبر دست به يشت تو زد و فرمود: مبادا تو آن زن باشى! سيس فرمود: اى دختر ابى اميه مبادا كه تو آن زن باشى (و دوباره 


رو به عايشه كرد و كفت:) «اى حميرا! اما من تو را بر حذر مى دارم.» 


مطلب سومى كه ام سلمه به خاطر عايشه آورد»ء اين بود كه آن دو نفر با رسول خدا در مسافرتى بودند. على قبول كرده بود تا 


كفشهاى رسول خدا را وصله كند و همجنين شستشوى جامه هاى آن حضرت را به عهده داشت. كفش ييامير (ص) ياره 


شده بود و خودء آن روز زير درخت سمره (4)» نشسته بود» وعلى شروع به دوختن كفش كرهده بود» در آن بين ابو بكرء كه 
عمر نيز همراه او بودء سر رسيد. از ييامبر (ص) اجازه ورود كرفتند. ام سلمه كويد: ما يشت يرده رفتيم آن دو درباره مساله 
مورد نظر خود با يبامبر (ص) وارد كفتكو شدند. سيس» عرض كردند يا رسول الله! ما قدر و منزلت رفيقمان (على) را نمى 
دانيم. اكر آن كسى را كه جانشين خود براى ما قرار مى دهى اعلام مى كردى تا يناهكاه ما باشد. خوب بود. آن كاهء ييامبر 
(ص) به ايشان فرمودء براستى كه من مقام او را مى دانم و اكر آن را اعلام كنمء از ييرامون او يراكنده مى شويد» جنان كه بنى 
اسرائيل از هارون يسر عمران يراكنده شدند .)23١(‏ در نتيجه» آن دو خاموش شدند و بيرون رفتند. سيس كه ما نزد رسول خدا 
(ص) رفتيم» من كه جرات بيشترى داشتم به ييامبر كفتم: اى ييامبر! جه كسى را جانشين خود براى آن دو قرار دادى؟ فرمود: 
وصله زننده كفش راء و يايين كه آمديم كسى را جز على نديديم. عرض كردم: اى ييامبر خدا (ص»)! كسى را جز على نمى 
بينم» فرمود: هموست. البته عايشه به تمام آنجه كه ام سلمه يادآور شدء اقرار كرد. ام سلمه, به او كفت: من ام سلمه هستم» تو 
ديروز مردم را بر عثمان مى شورانيدى و درباره او بدترين سخن را مى كفتى» و نام او بيش تو غير از بير خرف جيز ديكرى 


و طبرى )١١(‏ و شمارى از محدثان از آن جمله حاكم,؛ نقل كرده اند. حاكم در مستدركك مطلب ذيل را روايت كرده است: 


اجون عاشه به يكن :از سحززستهائ تن عامر رسيد» سكهاق اجا بارس كردندةا سن كفت جد ات اشة ان بعا» كقتدل: 
حواب. كفت: من جز به بازكشت خود نمى انديشم. زبير كفت: نه! همين كه بيشاييش بروم و مردم تو را ببيندد ميان خود 
صلح مى كنند. عايشه كفت: من مصلحت را تنها در بازكشت خود مى بينم از ييامبر خدا (ص) شنيدم مى فرمود حككونه 
خواهد بود حال يكى از شما زنان در آن موقعى كه سكهاى حواب» يارس كنند .)١18(‏ 


حاكم از ام سلمه نقل كرده است كه او كفت ييامبر (ص) خروج يكى از امهات - المؤمنين را متذكر شدء عايشه خنديد. آن 
ككاهء ييامبر (ص) فرمود: مواظب باش اى حميرا! مبادا كه تو باشى. سيس توجهى به على كرد و فرمود: اكر جيزى از امور 
مربوط به عايشه در اختيار كرفتى با او مدارا كن !)١8(‏ 


البته ام سلمه كردار عايشه را برايش مجسم كرد و جه خوب مجسم كردء آن كاه كه به او كفت: ١‏ ... تو نبودى كه كفتى اكر 
ييامبر خدا (ص». بعد از اين در يكى از بيابانهاى يهناور با تو روبرو شود - در حالى كه سوار بر شترى - از جشمه اى به جشمه 


ديكرخواهى رفت؟ در حقيقت جشم خدا ناظر بر تواست و بر ييامبر خدا (ص) وارد مى شوى. اككر من همين راه تو 


را كه براى من مقرر داشته بود به يكك سو نهاده باشم. خانه ات را براى خودت سنككر كن يوشش حيا را قراركاه خود بسازء تا 
اين كه او را ملاقات كنى در حالى كه تو مطيعترين فردى باشى كه كردن به فرمان خدا نهاده استء و در مدتى كه از ييامبر 
(ص) جدا شده اى» بيش از همه يار و ياور دين باشى! اكر من سخنى را به خاطر تو بياورم كه با آن آشنايى» هر آينه تورا 
همجون مارى آرام خواهد كزيد. عايشه كفت: جقدر موعظه تو براى من دلنشين است! اما موضوع از آن قرار نيست كه تو 
كمان مى برى و البته راه خوب آن راهى است كه در آن راه دو كروه دشمن جان هم (و يا كفت: منزجر از هم) به من يناه 
آورده اند كه اككر من در خانه بنشينم» نه زحمتى متحملء و نه كناهى مرتكب شلده ام, ولى اكر از خانه بيرون روم يس ناكزير 


ثواب بيشترى از آن سو عايد من» خواهد بود) (08). 


از مسائل * 4 شكفت آميزء اين كه عايشه ياسخ مى دهد كه او مى خواهد قيام كند براى اين كه دو كروه متخاصم به او يناهنده 
شده اند» در صورتى كه نه تنها يكى از دو كروه (كروه امام (ع)) به او يناهنده نشده بود بلكه ناراضى ترين مردمان نسبت به 
قيام او بودند و كروه دوم اكر عايشه آن را به دشمنى با على (ع) رهبرى نمى كرد با على خصومتى نداشت. ولى انسان وقتى 


4. 


نصحهيم 


به انجام كارى كرفت براى توجيه آن از يافتن بهانه اى» براى خود, عاجز و درمانده نيست. 


براستى كه ام المؤمنين عايشه تمام اين اعمال را انجام داد در حالى كه قرآن زنان ييامبر (ص) را مامور به ماندن در خانه 


هايشان مى سازد: «و در خانه هايتان قرار كيريد و به مردان بيكانه زينتتان را مانند زمان جاهليت نخستين ظاهر مسازيد) .)١7(‏ 
نتيجه كيرى 


با همه اينهاء ما درباره رهبران سه كانه جز خوبى حق نداريم بككوييم و بايد براى ايشان و برادرانمان كه بيش از ما ايمان آورده 
اند آمرزش بخواهيم. در حقيقت كار ايشان و عملى كه انجام داده اند مربوط مى شود به خدا و اوست كه بايد درباره عمل 
ايشان حكم كندء و ليكن در اين جا مسايلى هست كه حق داريم آنها را از اين رويدادها نتيجه كيرى كنيم, از آن جمله: 


(1) اكر آن رهبران بزركك؛ ريختن اين همه خون را در راه تحقق هدفهاى خويش حلال مى شمرده اند» يسء منطقى نيست كه 
سنتها و احاديث روايت شده آنان را حجت بدانيم؛ مكر با آنجه از طريق ديككر مورد اعتماد از ييامبر (ص) نقل كرده اند 
موافقت و همخوانى داشته باشد. توضيح آن كه؛ كسانى كه نقض بيعت نيكان و بر افروختن آتش جنككى از اين دست را ميان 
مسلمانان حلال بشمارند از اشخاص عادلى كه روايتهاى» ايشان مورد قبول باشد نخواهد بود. زيرا كسى كه به ريختن خونها 


(0) هر كاه براى مسلمانان جايز نباشد كه درباره ام المؤمنين» طلحه و زبير جز خوبى بككويند با اين كه ايشان با امير المؤمنين و 


برادر ييامبر (ص)»)» به مبارزه برخاستند» يس به 


مصلحت مسلمانان نيست تا درباره كسانى نيز كه از صحابه بزركك» خلفا و يا ديكران» انتقاد مى كنند و يا موضع غير دوستانه 
اق سيت بة انان هي كيرئدة عن سحن حير ركويلك» زيرا جتكة با صضحاى برركة :در نزد هذا بوركتر است نا التقاد.و يا 


موضعكيرى غير دوستانه در برابر او. 


البته مسلمانان بر خود لازم مى بينند تا رهبران سه كانه را احترام كنند» و از خدا براى آنها رضامندى و آمرزش بخواهندء با 
وجود اين كه به نبرد و ييكار با رئيس خاندان بيامبر (ص) و برادرش[امام على] (و اكر فرصتى دست مى داد به كشتن او) 
اقدام كردند. بنابراين منطقى خواهد بود تا همان موضعكيرى را نيز درباره كسانى داشته باشندكه نسبت به بقيه افراد از بزركان 
اصحاب موضعى غير دوستانه دارند» زيرا قانون اسلامى امتياز بردار نيست. آنجه بر اين رهبران سه كانه منطبق است لازم است 


بر بقيه مسلمانان نيز انطباق داده شود. 


زمانى بود كه انتقاد از يكك صححابى بر مردم حرام نبود. و انتقاد مسلمانان نسبت به خلفا به قصد افترا به آنان نبود» بلكه آن كار 
را با اين انكيزه فكرى مى كردند كه اعتقاد داشتند؛خلفا كاهى صواب و كاهى خطا مى كنند. 


رهبران سه كانه با على جنكيدندء با اين كه مى دانستند بر خطايند» يسء اكر ما بايد اينان را ارج نهيم؛ و درباره ايشان خير 
بككوييم؛بنابراين حق نداريم بر كروهى از مسلمانان خرده كيريهايى كنيم كه عمل آنها كمتر از قتل و جنكك استء و همجنين 
حق نداريم» همانند عوام مسلمانان به كفر و فسق آنان حكم كنيم. از منطق و انصاف به دور است كه بعضى از مسلمانان به 


بعضى 


ديكر به خاطر عقايد آنان بيرامون رويدادهاى تاريخى اسلام و شخصيتهاى اسلامى - تا وقتى كه آن عقايد با صريح قرآن و يا 
سنت متواتر ييامبر (ص) كه اجماع امت بر آن استء مخالفت نداشته باشد - نسبت فسق دهند. در قرآن و سنت مورد اجماع 
جنان جيزى وجود ندارد كه انتقاد از بزركان صحابه؛ و يا موضعكيرى نسبت به آنان را به نحوى كه با موضع توده مسلمانان 
هماهنكك نباشد؛ ممنوع اعلام كند. 


براستى مسلمانانى كه عقايد مختلفء درباره اصحاب بيامبر (ص) دارند - على رغم اختلاف عقيده شان در اين مورد - به 
حكم قرآن. برادرند» و دورى از هم و كاشتن تخم كينه در دل يكديككر و يا درباره دين و ايمان» هم را متهم ساختنء بر آنان 


(") البته اين رهبران سه كانه بودند كه باب جنكهاى خانكى را به روى جامعه اسلامى كشودند. براستى آنان نخستين جنكك 
خونينى را كه هزاران تن از دو طرف در آن جان سيردند آغاز كردند» و با دعوت خود يكانكى مسلمانان را جنان بر هم زدند 
كة ذيكر آن وخندت بهاجائ خود يرتكشت. دركق اين مطلب براى خردذهائ :ما بس دشوار است كه حكوئة اين يز ركان به 
ريختن آن همه خون؛ جرات بيدا كردند. در حالى كه مى دانستند» كشتن يكك مؤمن از روى عمد - به شهادت قرآن - آتش 
هميشكّى دوزخ را به همراه دارد. 


(©) البته جنكك صفين با تمام سهمكينى و سختيش جز بيامدىء از بيامدهاى جنكك بصره نبود. بنابراين اككر ام المؤمنين» طلحه و 


زبير از امام يشتيبانى مى كردند و به صورت دسته جمعى و يا انفرادى به شهرهاى اسلامى 


مى رفتند و مردم را وادار به اطاعت از وى و رفتن به زير يرجم او مى كردند بى شكك معاويه. جسارت مبارزه با على (ع) را 
بيدا نمى كرد آرىء اكر رهبران سه كانه آن كار را كرده بودند» معاويه در مى يافت كه اكر با امام (ع) مبارزه كند؛ در 
جنك زبان بخن دركير شنة اآست كهنيه ناتودى وذ اواوائابؤذئ سباهيانشس من اتجامد و بدين كوثة در برابر تحكومت على 
(ع) سر تسليم فرود مى آورد. و ليكن هنكامى كه او ديد بخش بزركى از مردم عراق» نظر او را تاييد مى كنند و موضع او را 
مى يذيرند واز طرفى رهبرانى از بزركترين اصحاب بيش از او به مبارزه با امام يرداخته اند» دريافت كه آرمانش در بيروزى بر 


امام آرمانى نامعقول و دور از دسترس نيسثك. 


حقيقت مطلب اين است كه جنكك بصره عاملى نيرومند در عدم استقرار امر خلافت براى امام (ع) و استقرار آن براى معاويه 
در نهايت بود و على رغم اين كه امام (ع) بر اين رهبران در جنكك بصره بيروزى قاطع يافت» در حقيقت زيانهايى كه به هر دو 
سياه وارد شدء تا حد زيادى از نيروى امام كاست. قبايل سياه شكست خورده. جون هزاران نفر از دست داده بودند در 
دلهايشان شرارت و كينه را مخفى داشتند و قبايل سياه ييروز براى دركير شدن با جنكك ديككرى (در برابر معاويه) به ضعف 
كراييده بودند» زيرا خونهاى فرزندانشان در جنكك بصره ريخته شده بود. اما معاويه با لشكر خود بيرون از معركه در كمين 


نشسته بود وابه تاب و توان و ساز و بركك و ياران خويش مى افزود. 


اكر قريش در خلال سالهاى خلافت خلفاى 


سه كانه مقدارى از كينه هاى خود را نسبت به على (ع) - به دليل ضربه هايى كه از شمشير وى در زمان بيامبر (ص) در 
جتكهاى يدرو احد و اخزات ديده بود -فراموش كرده يوذثك ولئ يراس دك بصرهه كه قريشن هتتناد تن از سراق غتود را 


در آن از دسث دادء آن كينه ها را زئده كردء و كينه هاى ديكرى ثيز بر آن افزود. 


ماحق داريم كه بككُوييم حركت رهبران سه كانه خلافت را شده را به سلطنت مصيبت بار بنى اميه تغيير داد. اكر رهبران سه 
كانه آن جنكك شوم را بريا نكرده بودند على (ع) مى توانست به بيرون از مرزهاى جهان اسلام بيردازد وبا شجاعت فوق 


العاده خود با دشمتان اسلام مقابله كند. 


البته آن رهبران سه كانه حمله تحريكك آميز خود را بر ضد عثمان شروع كردندء به سبب اين كه ايشان مى ترسيدند» خلافت 
ازاو به خويشاوند امويش منتقل شود و در ميان آنان يا برجا بماند» جون طلحه و زبير بهره خويش را از خلااغفت به دست 
نياوردند. رهبران سه كانه با شورش خونين خود بر ضد على (ع) حمله تحريكك آميزشان درباره عثمان را دنبال كردند و در 


نتيجه. معاويه را به خلافت رساندند و جيزى را تحقق بخشيدند كه مى كوشيدند سر نككيرد و انجام نيابد. 
بى نوشتها 


جضن 161, 


- صحيح مسلم ج 17 ص 74؟. 


؟ - ابن ماجه در صحيح خود ج ١‏ (شماره حديث 168) آن را نقل كرده است و حاكم مانند آن را در مستدرك به دو طريق 


ج١‎ 


#صضن 9؟1) روايث كرده اسث. 

ه- الكامل ج "ص .١1١١‏ 

© - رويدادهاى سال 2ص 170" 

ل وين انيلا 

- حيس» طعامى است فراهم آمده از خرماء روغن و آرد. نقل از المنجد (م). 

9 - سمره يا طلح همان صمغ عربى است كه سايه كوارايى دارد (منتهى الارب و المنجد «مترجم » . 


٠‏ - مؤلف محترم؛ به شيوه خود. مطالب را از منابع عامه نقل كرده است و مدارا و مماشات مى كندء اكر نه جنان كه قبلا 


كذشتء در همين كتاب آمده است بيامبر از ابتداى بعثت» يوم الدار و يس از آن مكرر خلافت امام را اعلام فرموده بود. م. 
-١‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج ؟ ص /. 
١‏ - الكامل ابن اثير ج اص .٠١©‏ 

.501١9 در ضمن رويدادهاى سال 2" ص‎ - ١ 
11 دع اصن‎ 

.١١9 همان كتاب ص‎ - ١ 

18 - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج ١‏ ص 8/. 
١١/‏ - سوره احزاب (*3#). آيه 6”. 

امي رالمؤمنين اسوه وحدت ص 8:7 

محمد جواد شرى 

حركت به سوى شام 


حركت به سوى شام )١(‏ 


حركت به سوى شام 


اردوكاه نخيله در كوفه از انبوه مجاهدان داوطاب موج مى زد وهمككى؛ جان بر كف» منتظر فرمان حركت بودند. سرانجام امام 


- عليه السلام در روز جهارشنبه ينجم ماه شوال سال سى وشش هجرى وارد اردوكاه شد ورو به سياهيان كرد وفرمود: 


ياس لخدا راهر يار كه شب ١‏ بك وجهان تاريكة كردة, سفايقن ختداى وااهر وقتك كه سعارة اق كر آيذا يا ينان شوه. سياسن 
خداى را كه نعمتهاى او را يايان وبخششهاى او 


را برابرى وياداش نيست. 


هان اى مردم, طلايه داران سياه خود را قبلا اعزام كرده ام )١(‏ وبه آنان فرمان داده ام كه در كنار فرات درنكك كنند تا فرمان 
من به آنان برسد. هم اكنون وقت آن رسيده است كه از آب عبور كنيم وبه سوى كروهى از شما مسلمانان برويم كه در 
اطراف دجله زندكى مى كنند وآنان را همراه شما به سوى دشمن حركت دهيم تا امدادكر شما باشند. (؟) 


عقبه بن خالد () را بر فرماندارى كوفه بركزيده ام. خود وشما را تركك نكردم (تفاوتى ميان خود وشما قائل نشدم). مبادا 
كسى از حركت باز ماند. به مالكك بن حبيب يربوعى دستور داده ام كه متخلفان وعقب ماند كان را رها نكند, مكر اينكه همه 
رابه شما ملحق سازد. (©) 


وان هنكام معقل بن قيس رياحىء» كه فردى حاد وغيور بود» برخاست وكفت: 


فرماييد كه متخلفان را كردن بزند. 


امام در ياسخ او كفت: من دستور لازم را به او داده ام واو به خواست خداء از فرمان من تخلف نمى كند. 


آن كاه كروهى ديكر خواستند سخن بككويند ولى امام - عليه السلام اجازه نداد واسب خود را خواست وهتككامى كه ياى خود 
را بر ركاب آن نهاد كفت: «بسم الله » ووقتى بر روى زين قرار كرفت ككفت: سبحان الذى سخر لنا هذا و ما كنا له مقرنين وانا 


خدا باز 


مى ةيه ): آنكاه كفت: 


يروردكاراء من از مشقت سفر واز اندوه بازكشت واز سركردانى يس از يقين واز جشم انداز بد در اهل ومالء به تو يناه مى 
برم. يروردكاراء تو همراه ومصاحب در سفر وجانشين در خانواده اى واين دو جز در تو جمع نمى شود, زيرا آن كس كه 


جاتشيى اسك خدراه تمى شوك وان كش كد مماتدك كشت عا شين لم شو 
سيس مركب خود را حركت داد؛ در حالى كه حر بن سهم ربعى در ييشاييش او حركت مى كرد ورجز مى خواند. 


در اين هنكام مالك بن حبيب» رئيس نككهبانان امام - عليه السلامعنان اسب آن حضرت را كرفت وبا حالت تاثر كفت: اماماء 
آيا رواست كه با مسلمانان به سوى جهاد بروى وبا آنان به اجر جهاد در راه خخدا نائل كردى ومرا براى جمع آورى متخلفان 
تركك كنى؟ امام فرمود: اين كروه هر ياداشى كسب كنند» تو با آنان شريكك هستى. تو در اينجا كارسازتر از آن هستى كه با ما 
باشى. ابن حبيب كفت: «سمعا وطاعه يا امير المؤمنين » . (8) 


كنند كان ومقيمان در اين نقطه نماز را تمام مى خوانند» ولى ما مسافريم وهركس با ما است نبايد روزه واجب بككيرد ونماز او 
قصر است. آن كاه دو ركعت نماز ظهر به جاى آورد وسيس به حركت خود ادامه داد. وقتى به دير ابو موسىء كه در دو 


فرسخى كوفه قرار داشت» رسيد نماز عصر را به دو ركعت كزارد وجون از نماز فارغ شد در تعقيب 


آن كفت: 

بيراسته است خدايى كه صاحب نعمت وبخشش است. منزه است خدايى كه صاحب قدرت وكرم است. از او مى خواهم كه 
مرا به قضاى خود راضى وبه طاعت خو د موفق وبه فرمانش متوجه سازدء كه او شنونده دعاست. (/0 

سيس حركت كرد وبراى اقامه نماز مغرب در نقطه اى به نام «ثرس » كه نهر عظيمى از شاخه هاى فرات از آنجا مى كذدشت 
فرود آمد ونماز مغرب را كزارد ودر تعقيب آن خدا را جنين خواند: 

نتتايقن عتدابنى وا كشب رااذن ووز وووز وا دواشت وارة فى كت سياس داق زا كه هروقت كهسباعى شب قشر كردق 


حمد خداى را هر وقت كه ستاره اى در آيد يا افول كند. (86) 


يس شب را تا طلوع فجر در آنجا به استراحت يرداخت ويس از اقامه نماز صبح راه سفر را در بيش كرفت. وقتى به نقطه اى به 
نام «قبه قبين » رسيد وجشمش به نخلهاى بلندى افتاد كه در يشت نهر قرار داشتء اين آيه را خواند: والنخل باسقات لها طلع 
نضيد (4) (به وسيله آبى كه از آسمان فرو فرستاديم نخلهاى بلندى رويانيديم كه داراى شكوفه هاى منظم ودرهم يبجيده 


است). با اسب خود از نهر عبور كرد ودر كنار معبدى متعلق به يهود به استراحت يرداخت. )٠١(‏ 
عبور امام (ع) از سرزمين كربلا 
امام - عليه السلام در مسير خود از كوفه به صفين از سرزمين كربلا عبور كرد. هرثمه بن سليم مى كويد: 


امام در سرزمين كربلا فرود آمد وبا ما نماز كزارد. وقتى سلام نماز را كفتء مقدارى از خاكك آن را برداشت وبوييد وكفت: 
(خوشا به حالت اى تربت كربلا كه كروهى از 


تو محشور مى شوند وبدون حساب وارد بهشت مى كردند.) آن كاه با دست خود به اين نقطه وآن نقطه اشاره كرد وكفت: 


اينجا وآنجا. 


سعيد بن وهب مى كويد: كفتم مقصود شما جيست؟ فرمود: خانواده كرانقدرى در اين سرزمين فرود مى آيند. واى بر آنان از 
شماء واى بر شما از آنان» كفتيم: مقصود جيست؟ كفت: واى بر آنان از شما كه آنان را مى كشيد؛ واى بر شما از آنان كه 


حسن بن كثير از يدر خود نقل كرده كه امام - عليه السلام در سرزمين كربلا ايستاد وكفت: «ذات كرب و بلاء» (سرزمين غم 
وبلاست.) آن كاه به دست خود به نقطه خاصى اشاره كرد وكفت: اينجا بار انداز آنان وخوابكاه مركبهايشان است. سيس به 
نقطه اى ديكر اشاره كرد وكفت: اين نقطه قتلكاه آنان است. 


هرثمه؛ راوى نخست,ء مى كويد: جنكك صفين به يايان رسيد ومن به محل زندكى خود بازكشتم وكزارش امام - عليه السلام 
را در سرزمين كربلا به همسر خود كه شيعه امام بود كفتم وافزودم كه: جكونه امام بر غيب دست يافته است؟ همسرم كفت: 
مرا رها كن كه امام جز حق نمى كويد. روزكارى كذشت. عبيد الله بن زياد سياه عظيمى را به سوى نبرد با حسين كسيل 
داشت ومن در ميان آن سياه بودم. وقتى به سرزمين كربلا رسيدم به ياد سخنان امام افتادم واز اين ييشامد بسيار ناراحت شدم. 
اسب خود را به سوى خيمه هاى حسين تاختم وبه حضور او رسيدم وجريان را كفتم. حسين - عليه السلام فرمود: سرانجام با ما 


كفتم: هيج كدام؛ من خانواده خود را در كوفه رها كرده ام واز ابن زياد مى ترسم. فرمود: هرجه زودتر اين سرزمين را تركك 


نكند خداوند او را در آتش مى افكند. ازاين روء فورا آن نقطه را تركك كفتم تا روز شهادت را نبينم. (17) 
امام (ع) در ساباط ومدائن 


نمانده بود. در اين هنكام يكى از ياران او به نام حر بن سهم (1) به شعر ابو يعفر تمثل جست وكفت: 
حرت الرياح على مكان ديارهم فكانما كانوا على ميعاد 

باد خزان بر سرزمين آنها وزيدء تو كويى بر ميعاد خود قرار داشتند. 

امام - عليه السلام فرمود: جرا اين آيات را تلاوت نكردى؟ 


كم تركوا من جنات و عيون. و زروع ومقام كريم. و نعمه كانوا فيهافاكهين. كذلك و اورثناها قوما آخرين. فما بكت عليهم 
السماء والارض و ما كانوا منظرين. (دخان: 70 - 9؟) 


جه باغها وجشمه ها ومزرعه ها ومقام بزركك ونعمتهايى را كه از آنها بهره مند بودند تركك كفتند ورفتند» وبدين كونه ديكران 


را وارث آنان قرار داديم. يس نه آسمان بر آنان كريه كرد ونه زمين» ومهلت داده نشدنك. 


آن كاه امام - عليه السلام افزود: كروه دوم نيز وارث ودندك ولى رفعنةك وديكران وارك آثان شدندوايخ كروه تير اكر سياس 


نعمت را بجا نياورند» نعمتهاى الهىء» به جهت نافرمانى» از آنان نيز سلب 


مى شود. از كفران نعمت دورى جوييدء تا بدبختى شما رافرا نكيرد. سيس دستور داد كه سياه در نقطه بلندى از آنجا فرود 
انلك 
منطقه اى كه امام - عليه السلام در آن فرود آمده بود نزديكك مدائن بود. امام دستور داد كه حارث اعور در شهر ندا دهد كه 


حضور امام - عليه السلام آمدند. امام خدا را حمد وسباس كفت وآن كاه افزود: 


من از تخلف شما از شركت در جهاد وجدا شدنتان از مردم , منطقه وزندكى در سرزمين مردم ستم بيشه ونابود شده در شكفتم. 
نه به نيكى امر مى كنيد ونه از بديها باز مى داريد. (؟1) 


كشاورزان مدائن كفتند: ما در انتظار دستور تو به سر مى بريم. آنجه دوست دارى فرمان ده. امام - عليه السلام به عدى بن 
حاتم دستور داد كه در آنجا بما ند وهمراه آنان به سوى صفين حركت كند. عدى» يس از سه روز توقفء همراه با سبيصد نفر 
مدائن را تركك كفت ولى به فرزند خود يزيد دستور داد كه در آنجا بماند وبا كروه دوم به امام - عليه السلام بييوندند. او نيز 
استقبال كشاورزان انبار از امام (ع) 

امام - عليه السلام مدائن را به سوى «انبار) تركك كفت. مردم انبار از حركت امام وعبور وى از آنجا آكاه شدند وبه استقبال 


آن حضرت شتافتند وميان آنان وامام - عليه السلام در اين استقبال كفتكوهايى انجام كرفت. 


آنان وقتى با امام - عليه السلام روبرو 


شدند از اسبهاى خود فرود آمدند ودر مقابل او به جست وخيز وخضوع وتذلل يرداختند. 
امام فرمود: اين جه كارى است كه انجام مى دهيد واين جهار يايان را براى جه آورده ايد؟ 


كمه ان روسن ها در تعظيم بزركان (از عهد شاهان ايران) بوده است واين جهاريايان هديه اى است از مابه شماء وما براى 
شما وديكر سياهيان» غذا وبراى مركبها وجهار يايانتان علف فراهم كرده ايم. 


امام فرمود: آنجه را كه خوى خود در تعظيم بزركان مى انككاريد به خدا سوكند آن عمل به نفع آنان نيست وشما با اين كار 
خود راابه زحمت ومشقت مى افكنيد. ديكر به اين كار باز نككرديد. جهار يايانى را كه همراه خود آورده ايد اكر راضى 
باشيدء از شما مى يذيرم مشروط بر اينكه از خراج وماليات حساب شود. غذايى كه براى ما فراهم كرده ايد به يكك شرط مى 


مردم انبار كفتند: شما بيذيريد» ما قيمت مى كنيم وآن كاه بهاى آن را مى كيريم. 
امام فرمود: در اين صورت كمتر از قيمت واقعى تقويم مى كنيد. 


مردم انبار كفتند: اماماء ما در ميان مردم عرب دوستان وآشنايانى داريم. آيا ما را از هديه كردن به آنان وآنان را از يذيرفتن 


هديه ما باز مى داريد؟ 


امام فرمود: همه اعراب دوستان شما هستند» ولى هركس شايسته نيست كه هداياى سنككين شما را بيذيرد» واكر كسى بر شما 
خشم كرد ما را آكاه سازيد. 


مردم انبار كفتند: اماماء هديه ما را يبذير. ما دوست داريم كه هديه ما را بيذيرى. 


را كفت وراه خود را در بيش كرفت وعدل الهى را براى كسانى كه ساليان درازى در زير ستم شاهان عجم بودند وبيوسته 


دسترنج آنان يبشكش فرمانروايان بود به آنان ياد آور شد. (18) 
امام - عليه السلام در ادامه راه وقتى به الجزيره رسيد قبيله هاى «تغلب » و «نمر» از آن حضرت استقبال كردند. 


امام فقط به يكى از فرماندهان خود به نام يزيد قبس اجازه داد كه از غذا وآب آنان استفاده كندء زيرا وى از اهل آن قبايل 


بود. 


سيس امام - عليه السلام به سرزمين «رقه) رسيد ودر كنار فرات فرود آمد. در آنجا راهبى در صومعه خود زندكى مى كرد 
وجون از ورود امام آكاه شد به حضور آن حضرت رسيد وكفت: صحيفه اى به وراثت از يدران به دست ما رسيده كه آن را 


ياران مسيح نوشته اند ومن آن را آورده ام تا براى شما بخوانم. سيس آن را به شرح زيرا قرائت كرد: 


به نام خداوند بخشاينده مهربان؛ خدايى كه در كذشته مقدر كرده ونوشته است كه درميان مردمانى درس ناخوانده ييامبرى 
زابر'مى انكيزد كة: آنا را كتاب وحكفت مى [مؤزه وبةازاه عدا هدابك فى كند :ودر بازارها ندائ توعيد برا امدرمى دهد 
ونذئ رابا ذئ محازات تنمئ كتد يلكة مى بخهد» بيرواق او:سنا يشكراق خذا همستئد كه "دن هر نقظة بلاق وذر هيالا زفي 
وفرود آمدن خدا را ثنا مى كويند. زبان آنان به كفتن تهليل وتكبير روان است. خدا او را بر دشمنان ييروز مى كرداند. آن كاه 


كه خدا او (ييامبر) را بككيرد» امت وى دو دسته مى شوند ولى 


دو مرتبه متحد مى كردند ومدتى به همين حالت مى مانند ولى باز دو دسته مى شوند. مردى از امت او از ساحل اين فرات مى 
كذرد. او فردى است كه به نيكيها امر مى كند واز بديها باز مى دارد؛ به حق قضاوت مى كند ودر امر داورى رشوه واجرت 
نمى يذيرد. دنيا در نظر او از خاكسترى كه در مسير تند باد قرار كيرد بى ارزشتر ومركك براى او از نوشيدن آب براى فرد تشنه 
كواراتن اسك كر وهات ان نداعم ترسف ودن اشكان كال اجاكم: فى :ورزة در احراق افر خداار سرر شن سررطن 
كنند كان نمى ترسد. هركس از اهل اين منطقه آن ييامبر را دركك كند وبه او ايمان آورد» ياداش او رضاى من وبهشت است 


وهر كس اين بنده صالح را دركك كند واو را يارى رساند ودر راه او كشته شود قتل در راه او شهادت است .. 


وقتى راهب از خواندن آن صحيفه فارغ شد افزود: من از حالا در خدمت شما هستم واز شما جدا نمى شوم تا آنجه به شما 
رسيد به من نيز برسد. امام - عليه السلام با مشاهده اين حالت كريست وفرمود: سياس خدا را كه مرا از فراموش شد كان قرار 


نداد. ستايش خدا را كه مرا در كتابهاى نيك وكاران ياد فرمود. 


راهب از آن هنكام بيوسته در ركاب امام - عليه السلام بود تا در وقعه صفين به شهادت رسيد. امام - عليه السلام بر جنازه او 


نماز كزارد واو رابه خاكك سيرد وفرمود: «هذا منا اهل البيت» (اين مرد از خاندان ماست). و از آن يس كرارا براى او 


امام (ع) در سرزمين رقه 


امام - عليه السلام ييش از حركت خود از شهر مدائن سه هزار نفر از سربازان را به فرماندهى معقل بن قيس روانه سرزمين رقه 
كرد (16) وبه او دستور داد كه راه موصل وسيس نصيبين را در بيش كيرد ودر رقه فرود آيد ودر آنجا با امام ملاقات كند. 
امام نيز خود از طريق ديكر عازم رقه شد. كويا هدف از اعزام اين كروه از آن طريق» تثبيت موقعيت نظام حاكم در اين منطقه 
بود ولذا به فرمانده نيروها دستور داد كه با احدى نبرد نكند ودر مسير خود به مردم آن مناطق اميد وآرامش ببخشد واين مسير 
را هنكام صبح وعصر طى كند ونيمه روز ونيمه نخست از شب را به استراحت ببردازد (زيرا خدا شب را براى استراحت آفريده 


است) وبه خود وسياهيان زير دست ومركبها راحتى وايمنى بخشد. 


فرمانده سياه مسير را به شيوه اى كه امام فرموده بود طى كرد وهنككامى وارد رقه شد كه امام - عليه السلام بيش از او وارد آن 


ارسال نامه اى به معاويه از سرزمين رقه 


بيشنهاد آنان را يذيرفت )73١(‏ زيرا علاقه مند بود كه ياغيكرى معاويه بدون خونريزى بر طرف شود هرجند مى دانست كه يند 
واقدوق و شيتتكاق قدرث سمحدان سرديخس نيست. وقتى نامه امام - عليه السلام به معاويه رسيدء؛ در ياسخ؛ آن حضرت را 


عبور از فرات با زدن يلى 


مشكل امام عبور از عرض عظيم فرات بود كه بدون زدن يل يا ييوند دادن كشتيها و زورقها امكان يذير نبود. امام - عليه 
السلام از مردم رقه خواست كه وسيله عبور او وسياهيانش از فرات را فراهم سازند. ولى مردم اين شهر مرزىء بر خلاف مردم 
عراق» نسبت به على - عليه السلام بى مهر بودند واز زدن يل خوددارى كردند. امام» در عين قدرت,ء در مقابل امتناع آنان 
واكنشى نشان نداد وتصميم كرفت كه با سياه خود از روى يلى كه در نقطه دورى به نام «منبج » (بر وزن مسجد) وجود داشت 
عبور كند. در اين هنكام مالكك اشتر فرياد بر آورد وآنان را به تخريب قلعه اى كه در آن متحصن شده بودند تهديد كرد. 
اهالى رقه به يكديكر كفتند كه مالكك كسى است كه اكر سخنى بكويد قطعا عمل مى كند. لذا فورا آمادكى خود را بر نصب 
بل اعلام كردند وامام - عليه السلام ويياده نظام او به همراه محموله هايشان از آن عبور كردند وآخرين نفرى كه آن 


منطقه را تركك كفت خود مالكك اشتر بود. (77) 


امام (ع) در اراضى شام 


امام - عليه السلام با عبورا ز فراتسرزمين عراق را يشت سر كذاشت وقدم در سرزمين شام نهاد وبراى مقابله با هر نوع يورش 
احتمالى وشيطنتهاى معاويه؛ دو فرمانده نيرومند خود به نامهاى زياد بن نصر وشريح بن هانى را با همان كيفيتى كه به كوفه در 
آمده بودندء به عنوان مقدمه لشكرء به سوى سياه معاويه كسيل داشت. آن دو در نقطه اى به نام «سور الروم » با مقدمه سياه 
معاويه به فرماندهى ابو الاعور رو به رو شدند وكوشيدند كه از طريق مسالمت فرمانده سياه دشمن را مطيع امام سازندء اما 
كوشش آنان ثمر نبخشيد وهر دو فرمانده نامه اى به وسيله بيكك سريع السيرى به نام حارث بن جمهان جعفى به حضور امام 


نوشتند ويس از شرح ما وقع خواستار فرمان آن حضرت شدند. (37) 


امام - عليه السلام يس از خواندن نامه» فورا مالكك را خواست وكفت: زياد وشريح جنين وجنان نوشته اند. هرجه زودتر خود 
زاية آثان يرساة وسرى سف هر يدو كروة زا برتعهدة بكيرة وك تادشعن زاعلاقات كرد اف وسكتانش .را كتيده افيه رد 
آغاز مكنء مكر اينكه آنها آغاز به نبرد كنند. خشم وغضب تو به دشمن مايه بيشدستى تو در جنكك نباشدء مككر اينكه كرارا 
سخن آنان را بشنوى وحجت را بر ايشان تمام كنى. سيس دستور داد: زياد را به فرماندهى جناح راست وشريح را به فرماندهى 
جناح جب بككمار وخود در قلب سياه قرار بككير. نه آن جنان نزديكك به دشمن باش كه تصور كنند كه در صدد بر افروختن 


آتش نبرد هستى ونه از 


آنان زياد دور باش كه كمان شود كه از دشمن مى ترسى. وبراين شيوه در آنجا باش تا من به تو برسم. (؟) 
آن كاه امام - عليه السلام در ياسخ نامه دو فرمانده خود جنين نوشت واشتر را جنين توصيف كرد: 


«اما بعد؛ فانى قد امرت عليكما مالكا فاسمعا له و اطيعا امره فانه ممن لا يخاف رهقه و لاسقاطه و لا بطؤه عن ما الاسراع اليه 
احزم و لا اسراعه الى ما البطاء عنه امثل و قد امرته بمثل الذى امرتكما الا يبدا القوم بقتال حتى يلقاهم فيدعوهم و يعذر اليهم 
ان شاء الله » . )١0(‏ 


هر دو فرمانده بدانند كه من فرماندهى كل را به مالكك دادم. سخن او را كوش كنيد وفرمان او را اطاعت نماييد» زيرا اوكسى 
نيست كه از سبكك عقلى ولغزش او بترسيم وكسى نيست كه در مورد شتاب» كندى نشان دهد يا در مورد بردبارى» شتابزده 
شود. او را به آنجه كه شما را به آن فرمان داده بودم فرمان دادم كه هركز با دشمن به نبرد برنخيزد مكر اينكه آنان را به حق 


مالك به سرعت خود را به نقطه اى كه در آنجا طلايع هر دو سياه با هم رو به رو شده بودند رساندووضع سياه را منظم كرد. 
واز آن يسء جز دفاع از سياه» كارى صورت نمى داد وهر وقت از ناحيه ابو الاعورء فرمانده شامى» حمله اى رخ مى داد به دفع 
آن مى يرداخت. شكفت آنكه مالك حتى به وسيله فرمانده سياه دشمن به معاويه بيام مى فرستاد كه اككر خواهان نبرد است 


52000 


كام به ميدان نهد تا با هم به نبرد بيردازند ومايه خونريزى ديكران نككردد» ولى او هركز اجابت نمى كرد. تا اينكه در نيمه يكى 
از شبهاء سياه معاويه به سرعت عقب نشينى كرد ودر يكك سرزمين وسيع در كنار شريعه فرات فرود آمد وآب را به روى 
جلوداران سياه امام - عليه السلام بست. (58) 


حركت معاوبه به سوى صفين 


به معاويه كزارش رسيد كه على - عليه السلام در سرزمين رقه يلى بر رودخانه فرات بست وخود وسياه انبوهش از آن عبور 
كردند. معاويه» كه قبلا مردم شام را با خود هماهنكك كرده بود بر منبر رفت وحركت امام را با رزم آوران بصره وكوفه به 
اطلاع شاميان رساند و آنان را بر حركت ودفاع از جان وفرزند خود بيش از حد تشويق وتحريكك كرد. يس از سخنرانى 
معاويه افراد ديكرى كه قبلا براى اين كار آموزش ديده بودندء به تاييد معاويه برخاستند. سرانجام معاويه باكليه كسانى كه 
توان رزمى داشتند حركت كرد (71) ودر يشت جلوداران سياه خودء كه ابو الا-عور آنان رافرماندهى مى كردء فرود آمد 
وآنجا را اردوكاه خود قرار داد وبه نقلى جهل هزار تن را مامور كرد تا از نزديكك شدن سربازان امام به فرات جلو كيرى كنند. 
إقكة 


بى نوشتها 
١‏ - امام - عليه السلام دوازده هزار سرباز را به فرماندهى زياد بن نضر وشريح بن هانى قبلا اعزام كرده بود. 


؟ - نهج البلاغه» خطبه 8آ؛ وقعه صفين» ص ١15١‏ (با كمى تفاوت). امام - عليه السلام اين خطبه را در اردوكاه نخيله» واقع در 


بيرون شهر كوفه؛ در بيست وينجم شوال سال / ايراد كرده است. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج "؛ ص .5١0١‏ 
- عقبه بن عامرء مروج الذهب؛ ج ؟. ص 78 

* - وقعه صفين» ص .١1١7‏ 

« - سوره زخرفء. آيه .١1"‏ 

ؤولاو/ - وقعه صفين» صص ع1 - 1717 

4 - سوره قء آيه .٠١‏ 

.170 وقعه صفين» ص‎ - ٠ 


١‏ همانء صص ١61‏ - 0؟1١؛‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديدء 


ج 2 صص 17١‏ -188. 
١‏ - وقعه صفين» صص 16١‏ - ٠15١؛شرح‏ نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ا ص .١188‏ 

.١167 در بعضى جاها حريز درج شده است. ياورقى وقعه صفين» ص‎ - ٠١ 

.157 وقعه صفين» ص‎ ؛7١7-‎ 7١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج "ا ص‎ - ٠ 

- وقعه صفين» ص 4157 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج 2 ص "70. 

8 - نهج البلاغه» باب الحكم, شماره #"اباختصار؛ وقعه صفين» ص 155١؛‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج “2 ص 707. 
١‏ - وقعه صفين» صص 168 - 4157 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 2 صص .75١0 - 7١8‏ 

8 - كامل ابن اثير» ج 2 ص ١؛‏ تاريخ طبرى» ج 7 جزء ل ص /777. 

9 - وقعه صفين» ص 4158 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 2 ص .75١08‏ 


١٠و١7‏ - متن نامه امام وياسخ معاويه در وقعه صفين (ص )18١‏ وشرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد (ج 7 صص )51١ - 17١١‏ 


>1١‏ - وقعه صفين» صص ١65١ ١65‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج صص 1١ - 5١١"‏ تاريخ طبرى» ج "0 جزء زه5 


ص الرفة كامل ابن اثير» ج 3 ص ع1 


319 - وقعه صفين» صص ١65‏ ١65١؟‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج صص 1١ - 5١١"‏ تاريخ طبرى» ج ”0 جزء زهة 


صص ١‏ كامل ابن اثير» ج 3 ص ع 


؟*؟و0! - وقعه صفين» صص 418١ - ١85‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج » صص 717 - ١١1؛‏ تاريخ طبرى» ج *؛ جزء 


زهة صص لكرفة كامل ابن اثير» ج 07 ص على 


8 - وقعه صفين» ص ١‏ تاريخ طبرى» ج و3 


جرء م6 ص 1 


- ابن مزاحم (در وقعه صفين) شمار سياهيان معاويه را يكصد وسى هزار نفر ضبط كرده؛ ولى مسعودى (در مروج الذهبج 
؟" ص 2288 مى كويد كه قول مورد اتفاق در اين مورد بر هشتاد وينج هزار است. همجنين شمار سياهيان على - عليه السلام 


به نقل وقعه صفين (ص 157) يكصد هزار يا كمى بيشتر وبه نقل مروج الذهب نود هزار بوده است. 
- وقعه صفين» صص ١617‏ - 167. 
فروغ ولايت ص ”67م 


انك الله شيخ جعفر سبحانى 
حركت به سوى شام (؟) 


حركت به سوى شام 


على (ع) به سوى شام به راه افتاد و در راه به كربلا رسيد. در آنجا با مردم نماز كزارد. جون سلام نماز داد از خاكك آن زمين 


برداشت و بوئيد و كفت: 

اخوشاعر اى خاكك! فردهى ا تو يرانكيكته من شود كه وى ساب يه بيشت دري اند 0 

وذو روات ذيكرى آوزدة ابت كديدان اشارت كردو كزت: 

«اينجا بارانداز آنان است و اينجا جاى ريختن خونهايشان.» (؟) 

از آنجا روانه رقه شد. جون از فرات كذشت شريح بن هانى و زياد بن نضر را با دوازده هزار تن بيش معاويه فرستاد. 


اسكافى در كتاب خود نامه اى از على (ع) آورده () و مى نويسد آن را به زياد يسر نضر نوشته است. اين نامه در مجموعه 


شريف رضى نهج البلاغه به شماره ١١‏ ثبت شده و در عنوان آمده است: 


«به لشكرى كه آن را به سر وقت دشمن فرستاد.) جنانكه در تعليقات اين نامه از كتاب واقعه صفين نصر بن مزاحم نوشته ام) 


را خواهد به «واقعه صفين » ص ١177‏ و يا ترجمه آن از آقاى اتابكى ص ١77‏ مراجعه كند. 


اتكون دكين وق وو شقن يا مشيرع ود مر كفنا أأخيج لفك كلفناة وا ودرا الديولسا كاضة كوفيا» ربيف ووك ادها قرار 
دهيد تا شما را يناه و دشمن را مانعى بر سر راه بود. و جنككّتان از يكك سو يا دو سو آغاز شود و در ستيغ كوهها و فراز يشته هاء 
ديده بانها بككماريد؛ مبادا دشمن از جائى آيد كه مى ترسيدء يا جائى كه از آن بيم نداريد. و بدانيد كه يبشروان لشكر ديده 
هاى آنانند و ديده هاى ييشروان جاسوسانند. مبادا يراكنده شويد! و جون فرود مى آييد با هم فرود آييد و جون كوج كرديد با 
هم كوج كنيد و جون شب شما رافرا كرفتء نيزه ها را كرداكرد خود بريا داريد و مخوابيد جز اندكك يا لختى بخوابيد و 
لختى بيدار مانيد.) (6) 


آنان در راه خود به دسته اى از لشكريان معاويه كه ابو الاعور سلمى فرمانده شان بود برخوردند, و به امام نامه نوشتند و كسب 


تكليف كردند. امام مالكك اشتر را خواست و آنجه شريح و زياد نوشته بودند بدو ككفت واو را با اين نامه نزد آنان فرستاد: 


حون زوه وسير تكيبان خوه كنيد كه هالكك را نه سي است و ثه لغرش. نه كتدئ كندل آنبها كه شتاب ايده نه شتاب كيرد 
آنجا كه كندى شايد.» (0) 


بى نوشتها 


.15١ واقعه صفين» ص‎ .١ 


". همان كتاب» ص 1 
3 المعيار و الموازنه. ص لفنلة 
6. نامه .١١‏ 


0 نامه “17 كتاب صفين ص 186. طبرى از على (ع) در هنكام برون آمدن از خانه عايشه كفتارى را ضبط كرده است كه در 


برخى از الفاظ همانند آن نامه است. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١١7‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

آنش بس موقت واز سركيرى جنك 

آقش بس موقت )١(‏ 


آنش بس موقت 

امام مظهر صبر واستقامت بود. او در مقابل مخالفت فرزند ابى سفيان همه نوع نرمش وانعطاف از خود نشان داد. اما سوداى 
رياست خواهى آن جنان معاويه را فريفته بود كه اعزام نمايند كان واندرز ناصحان نه تنها سودى نبخشيدء بلكه او را سرسخت 
تر ساخت. لاجرم امام - عليه السلام تصميم كرفت كه كار جنكك را يكسره كند ووقت كرانبهاى خود را بيش از اين به هدر 
ندهد واين غده سرطانى را از ييكر جامعه اسلامى جدا سازد. 


از مقررات اسلام در جهاد با دشمن اين است كه اكر حكومت اسلامى با كروهى ييمان «عدم تعرض » بسته باشد اين يمان 
محترم است مككر اينكه حاكم اسلامى بنابر قرائنى احساس كند كه طرف مقابل قصد ييمانشكنى دارد ومى خواهد از در خيانت 
وارد شود. در اين صورت يبشدستى مى كند ولغو ييمان را اعلام مى نمايد ومبادرت به جنكك مى كند. جنان كه قرآن كريم به 
اين مسئله اشاره كرده» مى فرمايد: 

واما تخافن من قوم خيانه فانبذ اليهم على سواء ان الله لايحب الخائنين (انفال: 08) 

ه ركاه از خيانت كروهى بيمناكك شدىء ييمان خود با آنها را به طور عادلانه لغو كن كه خداوند خيانتكاران را دوست نمى 


دارد. 


اين اصل حاكى از عنايت اسلام بر حفظ عدالت واصول اخلاقى است كه حتى اجازه نمى دهد 


بدون اخطار قبلى به دشمن يورش برده شود. هرجندنشانه هاى خيانت از رفتار وكفتار او نمايان باشد. 


امام - عليه السلام در صفين ازاين اصل هم كامى فراتر نهاد. زيرا در حالى كه ميان او ومعاويه ييمانى از قبيل ييمان عدم 
تعرض وجود نداشت وفقط احترام ماههاى حرام بود كه سبب شد طرفين از تعرض دست بردارند وفضاى صفين جندى روى 
آرامش ببيند» مع الوصفء براى اينكه مبادا شاميان تصور كنند كه اين آرامش يس از سيرى كشتن ماه محرم باز به قوت خود 
باقى استء مرثد بن حارث را فرمان داد كه درآخرين روز محرم به هنكام غروب خورشيد در برابر سياه شام قرار كيرد وبا 
صداى رسا فرياد كند وبككويد: 


اى اهل شام, امير مؤمنان عليه السلام مى كويد: من به شما مهلت دادم ودر امر جنكك صبر كردم تا به حق بازكرديد وبر شما از 
كتاب خدا دليل آوردم وشما را به سوى آن دعوت كردم, ولى ازطغيان دورى نجستيد وحق را ياسخ نكفتيد. در جنين شرايطى 


من هر نوع امان را به صورت متقابل برداشتم» كه خداوند خائنان را دوست نمى دارد. )١(‏ 


بيام امام - عليه السلام كه به وسيله مرثد در سياه معاويه طنين افكندء مايه جنب وجوش در سياه طرفين شد وهر دو كروه به 


آرايش سياهيان يرداختند وفرماندهان جناحها معين شدند. امام - عليه السلام سياه خود را به صورت زير آرايش داد: 


براى فرماندهى كل سواره نظام عمار ياسر وبراى فرماندهى كل بياده نظام عبد الله بن بديل خزاعى تعيين شدند ويرجم كل 


سياه به دست هاشم بن عتبه سيرده شد. سيس امام - عليه السلام به تقسيم سياه به صورت 


ميمنه وميسره وقلب يرداخت. يمنيها را در بخش راست سياه وتيره هاى مختلف از قبيله ربيعه را در سمت جب وشجاعان قبيله 
مضر را كه غالبا كوفى وبصرى بودند در قلب سياه مستقر ساخت وهر يكك ازاين سه قسمت را به سواره نظام ويياده نظام 
تقسيم كرد. براى سواره نظام ميمنه وميسره اشعث بن قيس وعبد الله بن عباس وبراى بياده نظام هر دو بخش سليمان بن صرد 
وحارث بن مره را تعيين نمود؛ آن كاه يرجم هر قبيله را به شخصيت وسران آن سيرد ابن مزاحم در وقعه صفين از بيبست 
وشش يرجم كه هريكك متعلق به قبيله اى بود ياد مى كند كه ذكر اسامى حاملان وقبايل آنان مايه اطاله سخن است. (؟) 


معاونة تيز .نه هميق ترق به آزانقن سناة وى داعت وفرماندهاة وبرحمداران وا تعنيخ كرد مبحكاهان كه خوزشيد سر از 


افق بر آورد ونبرد سرنوشت ساز قطعى شدء امام - عليه السلام در ميان سياهيان خود ايستاد وبا صداى رسا جنين فرمود: 


١لا‏ تقاتلوهم حتى يبدؤوكم, فانكم بحمدالله على حجه و ترككم اياهم حتى يبدؤوكم حجه اخرى لكم عليهم. فاذا قاتلتموهم 
فهزمتموهم فلا تقتلوا مدبرا و لا تجهروا على جريح و لاتكشفوا عوره و لا تمثلوا بقتيل. فاذا وصلتم الى رجال قوم فلا تهتكوا 
سترا ولا تدخلوا دارا الا باذنى و لا تاخذوا شيئا من اموالهم الما وجدتم فى عسكرهم و لا تهبجوا امراه باذى و ان شتمن 
اعراضكم وتناولن امراء كم و صلحاء كم فانهن ضعاف القوى و الانفس و العقول ولقد كنا لنؤمر بالكف عنهن وانهن لمشركات 
وان كان الرجل ليتناول المراه بالهراوه او الحديد فيعير بها عقبه من بعده » . (*) 


آغاز 


به نبرد مكنيد تا با شما آغاز كنند» كه شما بحمدالله در اين نبرد حجت ودليل داريد ورها كذاردن آنان تا لحظه اى كه به نبرد 
اغاز كد هت دركرى انيت دو دست شما وقتن انان را شكيت داذيد ان كن 5 كذها يقت ينها كيد وركر 1ه كفيك 
زخميها را تكشيد وعورت دشمن را آشكار نسازيد وكشته اى را مثله نكنيد وآن كاه كه به بارانداز واردوكاه آنان رسيديد 
يرده درى ننماييد وبه خانه كسى جز با اجازه من وارد نشويد وجيزى از اموال دشمن مكيريد مكر آنجه را كه در ميدان نبرد بر 
آن دست يابيد. زنى را با ايذاء تحريكك نكنيد» هرجند شما را ناسزا كويد وبزركان ونيكان شما را دشنام دهدء زيرا آنان از 
حيث عقل وقدرت ضعيف مى باشند. روزى كه آنان مشركك بودند ما مامور بوديم كه دست به سوى آنان دراز نكنيم واكر 


در دوران جاهليت مردى به زنى با عصا يا آهن حمله مى كرد اين ننككى بود كه بعدا فرزندان او موردنكوهش قرار مى كرفتند. 
امير مؤمنان - عليه السلام در نبردهاى «جمل » و «صفين » و «نهروان » سربازان خود را به امور زير سفارش مى كرد. 


«عباد الله اتقوا الله عز وجل» غضوا الابصار واخفضوا الاصوات واقلوا الكلام و وطنوا انفسكم على المنازله و المجادله و المبارزه 
و المعانقه والمكاءمه و اثبتوا واذكروا الله كثيرا لعلكم تفلحون و لا تنازعوا فتفشلوا و تذهب ريحكم و اصبروا ان الله مع الصابرين 
)زع 


ند كان تهدا] او مخالفةخذا بير هيريك» حشمها زا'به زير افكنيد ؤاز ضداهائ ود يكاغيد وكمتر سحن يكوييك: خود رايزاق 
مبارزه وكلاويز شدن با دشمن ودفاع با جنكك ودندان آماده كنيد. 


ثابت قدم واستوار باشيد وخدا را ياد كنيد تا رستكار شويد. از اختلاف ودو دستككى ببرهيزيد تا به سستى نككراييد وشوكت 


وعظمت شما ازميان نرود. بردبار باشيد كه خداوند با بردباران است. 


بارى» سخنان امام - عليه السلام يايان يافت وآن حضرت با يازده ستون رزمى در برابر دشمن قد علم كرد. صفهاى سياه امام - 
عليه السلام طورى تنظيم شده بود كه افراد قبيله اى كه بخشى از آنان در عراق وبخشى در شام مى زيستند در صحنه جنكك رو 
ف زوق يكد ركر قران كرس 


در روزهاى نخستء جرخ نبرد به كندى بيش مى رفت وهنوز سياست آتش بس ومدارا وفضاى اميد بر طرفين حاكم بود. 
ستونهاى رزمى تا ظهر به جنكك مى يرداختند واز آن به بعد دست از نبرد مى كشيدند. ولى بعدها نبرد شدت يافت واز صبح تا 
حركت ستونهاى رزمى 

در روز نخست از ماه صفرء مالكك اشتر از سياه امام - عليه السلام وحبيب بن مسلمه از سباه شام با افراد تحت فرمان خود به 
نبرد آمدند وبخشى از روز را به نبرد يرداختند واز طرفين كروهى كشته شدند. سيس از هم فاصله كرفتند وبه اردوكاه خود 


با زكشتند. (2) 


در روز دوم؛ هاشم به عتبه در راس كروهى از سوار ويياده نظام واز سياه شام ابو الاعور سلمى به همين كيفيت كام به ميدان 


نهادند وسواره با سواران وبياده با يياده به نبرد يرداختند. 372غع0 


در روز سوم, عمار از سياه امام - عليه السلام وعمرو عاص از سياه معاويه با افراد تحت فرمان خود به ميدان آمدند وسخت 


عمار در برابر 


لشكر شام با صداى بلند كفت: آيا مى خواهيد آن كس را بشناسيد كه به خدا وييامبر عداوت ورزيده وبر مسلمانان ستم روا 
داشته ومشركان را كمكك كرده است؟ آن كاه كه خدا خواست دين خود را ظاهر سازد وييامبر خود را كمكك كندء او فورا از 
ترس نه از روى ميل ورغبت تظاهر به اسلام كرد. وهنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دركذشت,ء او دشمن مسلمانان 
ودوست مجرمان شد. اى مردم؛ آكاه باشيد كه اين شخص همان معاويه است. او را لعن كنيد وبا او به نبرد برخيزيد. او كسى 


در اينجا مردى به عمار كفت كه رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: بامردم نبرد كنيد تا اسلام آورند وآن كاه كه 


عمار سخن او راتصديق كرد وافزود: حزب اموى از روز نخست اسلام نياورد بلكه تظاهر به اسلام كرد وكفر خود را ينهان 


داشتء تا روزى كه براى كفر خود يار وياور بيدا كرد. )٠١(‏ 


عمار اين سخن را كفت وبه فرمانده سواره نظام دستور حمله به قسمت سواره نظام شاميان داد واو نيز فرمان حمله صادر كرد 
ولى شاميان در برابر او يايدارى نشان دادند. آن كاه به فرمانده بياده نظام دستور داد واو نيز فرمان حمله داد وسربازان امام - 


عليه السلام با يكك يورش صفوف دشمن را درهم ريختند وعمروعاص ناجار شد كه جايكاه خود را عوض كند. 


عمروعاص بير سياست به حربه اى متوسل شد كه عمار به آن توسل جسته بود. عمار 


از طريق تكفير حزب اموى وسران آن آشوبى در صفوف دشمن افكند. متقابلا عمروعاص نيز يارجه سياهى بر سر نيزه كرد 
وآن را برافراشت. اين همان يرجمى بود كه روزى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به دست او داده بود. جشمها به آن 
خيره شد وزبانها به كفتكو در آمد. امام - عليه السلام براى جلوكيرى از نفوذ هر نوع فتنه فورا به روشن كردن ياران خود 
يرداخت وكفت: 


آيا مى دانيد داستان اين يرجم جيست؟ ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم روزى اين يرجم را بيرون آورد ورو به سياه اسلام كرد 
سلم فرمود: اين كه با مسلمانى نجنككد وبه كافرى نزديكك نشود. عمروعاص آن را به اين شرط كرفت اما به خدا سو كند كه 


به مش ركان نزديكك شد وامروز با مسلمانان مى جتككد. 


به خدايى كه دانه را شكافت وانسان را آفريد» اين كروه از صميم دل اسلام نياوردند» بلكه تظاهر به اسلام نمودند وكفر خود 
را ينهان كردند وهنككامى كه براى ابراز كفر يارانى يافتند به عداوت خود با زكشتند» جز اينكه در ظاهر نماز را تركك نكردند. 
)05 


در روز جهارم؛ محمد حنفيه با ستونى كام به ميدان نهاد واز سياه شام نيز عبيد الله بن عمر با كروهى آهنكك مبارزه كرد. تش 
جنكك برافروخته شد ونبرد شديدى ميان دو كروه رخ داد. )1١(‏ عبيد الله به محمد حنفيه بيغام داد كه با هم به نبرد برخيزند. 


محمد حركت كرد تا تن به تن با 


او بجنكّد. امام - عليه السلام از جريان آكاه شد وفورا اسب خود را به سوى فرزندش راند وبه او فرمان توقف داد وآن كاه 
اسب خود را به سوى عبيد الله راند وكفت: من با تو مى جنككم» بيش بيا. عبيد الله از شنيدن اين سخن بر خود لرزيد وكفت: 
مرا به جنكك با تو نيازى نيست. سيس اسب خود را بازكرداند وازمعركه دور شد. در اين موقع سياهيان طرفين از هم فاصله 
كرفتند وبه ارد و كاههاى خود با زكشتند. (17) 


در روز ينجم ماه صفر سال سى وهشت كه روز يكشنبه بود» دو ستون رزمى كه فرماندهى عراقيان را ابن عباس وس ركردكّى 
شاميان را وليد بن عقبه بر عهده داشتند به نبرد يرداختند ويس از نبردى شديد به هنكام ظهر دست از جنكك كشيدند وبه مراكز 
خود بازكشتند. در اين هنكام فرمانده شاميان به دشنام كويى يرداخت وفرزندان عبد المطلب راناسزا كفت. ابن عباس او را به 


مبارزه طلبيد ولى او تن به مبارزه نداد وميدان را تركك كفت. (18) 


سياه شام مردمى كور وكر و دور از واقعيات وتاريخ اسلام بودند» وكرنه نبايد ستون رزمى آنان را فردى فرماندهى كند كه به 
تصريح قرآن «فاسق » ونابكار است. وليد همان فردى است كه قرآن كريم در باره او فرمود: ان جاءكم فاسق بنباء فتبينوا 
((حجرات: ©) يعنى اكر فاسقى خبرى آورد در باره آن بررسى كنيد. )١0(‏ اين همان مردى اسث كه قرآن او را جنين توصيف 
مى فرمايد: افمن كان مؤمنا كمن كان فاسقا لايستوون (سجله: 18) يعنى آيا آن كس كه مؤمن است همجون كسى است كه 


قابق اخ ؟ هر كواب ذو تران تيعد (12) 


در اين نبردها 


هرجند كروهى كشته مى شدند وطرفين بدون اخذ نتيجه به اردوكاه خود باز مى كشتند» ولى سخنترانيهاى امام - عليه السلام 
وعمار وابن عباسء افق را بر مردم شام روشن مى ساخت وبى يايكى ادعاى معاويه كم وبيش واضح مى شد. لذاء در روز ينجم 
نبرد» شمر بن ابرهه حميرى با كروهى از قاريان شام به سياه امام - عليه السلام بيوست. فرار آنان به سوى نورء نشانه تاريكيى 
بود كه سباه شام را فرا كرفته بود. فرمانرواى عاصى شام بر خود لرزيد واز تكرار آن سخت بيمناكك شد. 


عمروعاص رو به معاويه كرد وكفت: 


تو مى خواهى با مردى نبرد كنى كه با محمد خويشاوندى نزديكك دارد ودر اسلام داراى قدم راسخ واستوار است. او در 
فضيلت ومعنويت وآشنايى به رموز جنكك بى همتاست. او با ياران انككشت شمارمحمد وبا قهرمانان وقاريان وشريفترين افراد 
آنان به جنكك تو آمده است وبراى آنان در نفوس مسلمانان هيبت وبزركى است. لازم است شاميان را در سخت ترين مواضع 
وتنكناها قرار دهى وييش از آنكه طول مدت جنكك در آنان ايجاد ملالت كند ايشان را تطميع كنى. وهرجه را فراموش مى 
كنى» اين را فراموش مكن كه تو بر باطلى. 


معاويه از سخنان بير سياست يند آموخت وفهميد كه يكى از عوامل جذب شاميان به ميدان نبرد تظاهر به دين وتقوى وورع 
است كر جه در دل از آن اثرى نباشد. از اين روء فرمان داد كه منبرى ترتيب دادند وسران سياه شام را به حضور طلبيد وبر فراز 


منبر قرار كرفت وهمجون فردى سوخته دل براى دين ومذهب اشكك تمساح ريخت وكفت: 


اى مردم» جانها وسرهاى خود را به ما بسياريد. سست مشويد ودست از 


كسى نبرد مى كنيد كه بيعت را شكسته وخون حرامى را ريخته است ودر آسما ن كسى او را معذور نمى شمارد. 
آن كاه عمروعاص بر فراز منبر قرار كرفت وسخنانى شبيه سخنان معاويه كفت و از منبر يابين آمد. (17) 


سخنرانى امام (ع) 


حضرت دستور داد كه همكان در نقطه اى كرد آيند. راوى مى كويد: امام را ديدم در حالى كه بر كمان خود تكيه كرده 
وياران يبامبر را به دور خود كرد آورده بود ومى خواست مردم آكاه شوند كه ياران ييامبر در كرداكرد او هستند. يس ستايش 


خدا را بجا آورد وجنين كفت: 


مردم سخنان مرا بشنويد وآن را به خاطر بسياريد. خودخواهى از كردنكشى است ونخوت از كبر وخودبينى» وشيطان دشمن 
حاضرى است كه به شما وعده باطل مى دهد. آ كاه باشيد كه مسلمان برادر مسلمان است. ناسزا مكوييد ودست از يارى 
مكشيد. شريعت دين يكى وراههاى آن هموار است. هركسى آن را كرفت به آن بيوسته وهر كس آن را تركك كند از آن 
خارج شده وهركس از آن جدا شود نابود كرديده است. آن كس كه امين شمرده شود ولى خيانت ورزدء يا وعده كند اما 
تخلف نمايد كفتكو كند ولى دروغ بككويد. مسلمان نيست. 


قاريان كتاب خداء من شما را به 


سوى خدا وييامبر وجهاد با دشمن وى ويايدارى در راه آن وكسب رضاى خدا و بيا داشتن نماز ويرداختن زكات وزيارت خانه 


خدا وروزه ماه رمضان وكوشش در رساندن بيت المال به اهلش دعوت مى كنم. 


از شكفتيهاى جهان است كه معاويه اموى وعمرو عاص سهمى بر آن شدند كه مردم را به ديندارى تشويق كنند! شما مى دانيد 
كه من هركز با ييامبر مخالفت نكرده ام ودر مواضعى كه قهرمانان عقب مى كشيدند وترس ولرز آنان را فرا مى كرفت جانم 
را سير او قرار مى دادم. سياس خدا را كه مرا به اين فضيلت كرامى داشت. بيامبر خدا جان سيرد در حالى كه سر او در آغوش 
من بود وبه تنهايى او را غسل دادم وفرشتكان مقرب بدن او را ازاين سو به آن سو برمى كردانيدند. به خدا سوكند كه هيج 
امتى يس از رحلت يبامبر خود دجار اختلاف نكشت مككر اينكه اهل باطل بر اهل حق غلبه كرد. (18) 


وقتى سخنان امام - عليه السلام به اينجا رسيد, عمار آن بير با ايمان ويار وفادار» روى به مردم كرد وكفت: امام» شما را آ كاه 


ساخت كه امتء نه در آغاز كار راه صحيحى را در ييش كرفت ونه در يايان آن. 


از سخنان ابن مزاحم بر مى آيد كه امام - عليه السلام سخنان خود را در عصر دوشنبه ششم ماه صفر ايراد فرمود ودر يايان 
خواستار هجوم همكانى سياهيان براى بركندن ريشه فساد شد. از اين روء در روز سه شنبه هفتم صفرء سياهيان را براى حمله 


دسته جمعى آماده كرد وخطابه اى ايراد فرمود ودر آن روش جنكك را ترسيم كرد. (19) 
بى نوشتها 


١‏ - وقعه صفين» 


صص 7١7”‏ -7١5؛‏ تاريخ طبرى» ج "2 جزءء» ص 8؛ كامل ابن اثير» ج *. ص 154١؛‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 5 
ص اث مروج الذهب» ج 3 ص اا (بااختصار واندكى تفاوت). 


؟ - وقعه صفين» ص 6 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ؟؛ صص 38 - 35. 


”* - وقعه صفين» صص ع ا تاريخ طبرى» ج بوذ جزء 2 ص #؛ كامل ابن اثير» ج "7 ص الخردلة شرح نهج البلاغه ابن ابى 
الحديد» ج 5 ص 38. 


الحديد» ج 5 ص 2 


ه - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج ؛ ص "٠‏ مروج الذهبء ج ؟» صص 788 - 1417؛ وقعه صفين» صص 5١1و‏ 118؛ 


ء - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج ؛ ص ٠"؛‏ مروج الذهب؛ ج ؟» صص 788 - 417؛ وقعه صفين» صص 5١1و‏ 118؛ 


- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج ؛ ص ١"؛‏ مروج الذهب؛ ج ؟» صص 788 - 417؛ وقعه صفين» صص 5١1و‏ 110؛ 


8 - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج ؛ ص ١"؛‏ مروج الذهب؛ ج ؟» صص 788 - 417؛ وقعه صفين» صص 5١1و‏ 110؛ 


9 - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج ؛ ص ٠"؛‏ مروج الذهب؛ ج ؟» صص 788 - 41؛ وقعه صفين» صص 5١1و‏ 110؛ 


"١5 وقعه صفين» صص‎ - ٠ 


- 0١!؛‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج ع» ص !"١‏ تاريخ طبرى. ج 2# جزء © ص /. 

./ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج ع ص ١"؛ تاريخ طبرى. ج “0 جزءء» ص‎ ؛1١5‎ - 7١8 وقعه صفين» صص‎ - ١ 
مروج الذهبء ج ؟؛ ص 88؟.‎ - ١ 

٠‏ - مفسران اسلامى به اتفاق نزول اين آيه را در باره وليد بن عقبه تصديق كرده اند. 

#احذيياره شقان ول اس انه تاس عمد مات الدز النكرر يهان ىن اله كد 


16 - وقعه صفين» صص 7 - ١؛كامل‏ ابن اثير» ج 0 ص 6 !تاريخ طبرى» ج 0 جزء 7» ص /؟ مروج الذهب» ج 3 ص 
١‏ 


١‏ - وقعه صفين» صص 7 - ١‏ ؛كامل ابن اثير» ج 0 ص 6 !تاريخ طبرى» ج 3 جزء 7» ص /؟ مروج الذهب» ج 3 ص 
١‏ 


.18١ وقعه صفين» ص 777؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج د ص‎ - ١ 

8 - وقعه صفين» صص 7١5‏ - 417 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج هه صص 187 - .181١‏ 
4 - وقعه صفين» صص 7١5‏ - 177؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج هه صص 187 - .181١‏ 
فروغ ولايت ص 688 


آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
آتش بس موقت (؟) 


آنش بس موقت 

هشت روز تمام از آغاز جنكك خونين صفين مى كذشت وحملات موضعى وحركت ستونهاى زرهى به صورت محدود نتيجه 
اى نبخشيده بود. امام - عليه السلام در اين انديشه بود كه جه كند كه با كمترين ضايعه به هدف دست يابد» ومطمئن بود كه 
نبردهاى محدود جز ضايعه نتيجه ديكرى ندارد. ازاين جهتء در يرتو ماه شب هشتم ماه صفر (شب جهارشنبه) ياران خود را با 


سخنان زير مورد خطاب قرار داد: 


سياس خداى را كه آنجه را شكست استوار نمى شود وآنجه را كه استوار ساخت شكسته نخواهد 


تن كرام خواسيت: عق 'دوا تفز ازا بق است نا اسار كدلايق اعتتلاف لمى قرةتك ونشرى ون افوى از امور مريوط يه ونه 
نزاع بر نمى خاست وافراد مفضولء فضل افراد فاضل را منكر نمى شدند. تقدير وسرنوشت. ما واين كروه رابه اين نقطه كشاند 
ورو در روى هم قرار داد. همكى در جشم انداز شهود خدا ودر محضر او هستيم. اكر بخواهد در نزول عذاب تعجيل مى كند 
تاستسكر راتكدين ماي وق را اشكان ستازه»اوبدتياءزا ختائه كزذار:وميراى اخرت :شرا إينادائن قرزا ن:ذادة است تا 
بدكاران را به كردار بدشان كيفرء ونيك وكاران را به سبب كردار نيكك آنان ياداش دهد. 1 كاه باشيد كه فرداء به خواست خداء 
بادشمن روبرو مى شويد. يس امشب بيشتر نماز بككراريد وبيشتر قرآن بخوانيد واز خداوند يايدارى وبيروزى بخواهيدء وفردا با 


آنان با جديت واحتياط روبرو شويد ودر كار خود راستكو باشيد. 


امام - عليه السلام اين سخن را كفت ومجلس را ترك كرد. سيس سياهيان امام همكى به سوى شمشيرها ونيزه ها وتيرهاى 


امام - عليه السلام در روز جهارشنبه هشتم ماه صفر فرمان داد كه مردى در برابر شاميان بايستد وآمادكى مردم عراق را براى 
نبرد اعلام دارد. 


معاويه نيز همجون امام - عليه السلام به تنظيم سياه خود يرداخت وآنها را به دسته هاى كوناكون تقسيم كرد. مردم حمص 
واردن وقنسرين جناحهاى كوناكونى از سياه او را تشكيل مى دادند وحفظ جان معاويه را مردم شام به فرماندهى ضحااكك بن 
قيس فهرى بر عهده كرفتند ودور او را احاطه كردند تا از نفوذ دشمن به قلب لشكرء كه جايكاه معاويه بود» جل و كيرى 


تنظيم سياه به شكلى كه انجام شده بود مورد يسند عمروعاص قرار نككرفت وخواست به معاويه در آرايش سياه كمكك كند. لذا 
او را به ياد بيمانى كه با هم بسته بودند انداخت (كه در صورت ييروزى» حكومت مصر از آن او باشد) وكفت: فرماندهى 
مرطيما قدرا يندمق واكدان زا والاعوريرا ال اثاثر كثار كو معاوية ال يقديات الكو كال شددوقورا كص رانرد فوماندة 
حمصيان فرستاد وبيغام داد كه: عمروعاص در امور رزمى سابقه وتجربه اى دارد كه من وتو نداريم. من او را به فرماندهى 
سواره نظام بركريدم, لذا تو به منطقه اى ديكر برو. 


عمروعاصء به اميد حكومت مصرهء دو فرزند خود عبد الله ومحمد را طلبيد (؟) وبنابر تجربه ونظر خودء سياه را تنظيم كرد 
ودستور داد كه زرهيوشان در مقدمه سياه وبى زرهان در انتهاى آن قرار كيرند. آن كاه به دو فرزند خود دستور داد كه در 
ميان صفوف كردش كنند ونظم وترتيب آنها را به دقت وارسى نمايند. حتى به اين نيز اكتفا نكرد وخود در ميان سياه به راه 
افتاد ونظم آن را مورد بررسى قرار داد وهمجون معاويه در قلب سياه بر فراز منبرى قرار كرفت كه حفاظت آن را يمنيها 
برعهده كرفتند وفرمان داد كه هر كس آهنكك نزديكك شدن به منبر داشته باشد فورا او را بكشند. (*) 


هركاه انككيزه از نبرد» كسب قدرت وفرمانروايى باشد بايد كروهى را براى حفاظت خود بككمارد» ولى اكر انكيزه وهدف 
معنوى باشد از كشته شدن خود در طريق هدف يروايى ندارد. لذاء نه تنها كسى حفاظت از امام - عليه السلام را بر عهده 
نداشتء بلكه 


آن حضرت بر اسب شبرنكّى سوار بود وفرمان مى داد وسياه را رهبرى مى كرد وبا نعره هاى جكّر خراش خود لرزه بر اندام 


قهرمانان شام مى انداخت وبا شمشير برنده اش آنان را درو مى كرد. 


اختلااف در شيوه رهبرى معلول اختلااف در انكيزه هاست. فرهنكك شهادت طلبى زابيده ايمان به سراى آخرت واعتقاد به 
حقانيت خويش استء در حالى كه ترس ازمركك وفدا كردن ديكران براى حفظ جان خويشتن زاييده دلبستكى به زندكى دنيا 
وانكار ماوراء ماده است. وشكفت اينجاست كه فرزند عاص به اين حقيقت اعتراف كرده ودر باره سياه امام - عليه السلام 


إقان هولاق جا وأبخطه يلغت السماة كشب وا كرؤة نا هدق اماق مان اندوانه وباك اوكيادت ندارنة 


خير خواهى ويارى فرزند عاص به معاويه از روى علاقه به او وبه طلب بيروزى او نبود بلكه او در جهارجوب منافع خود علاقه 
به يبروزى او داشت ودر اظهار نظر ومشورت با معاويه؛ بهاى آن را يبوسته به رخ او مى كشيد. مذاكره ياد شده در زيرء بيانكر 


اين ب حشقتاست: 
معاويه: هرجه زودتر به تنظيم صفوف سياه بيرداز. 
عمروعاص: به شرط اينكه حكومتم براى خودم باشد. 


معاويه؛ از ترس اينكه مبادا عمروعاصء يس از امام» رقيب او شود, فورا يرسيد: كدام حكومت؟ مكر غير ازحكومت مصرء جيز 


ديكرى مى خواهى؟ 


عمروعاص. سياستباز كهنه كار وسوداكر بى تقواء ماسكى از تقوا بر جهره زد وكفت: آيا مصر مى تواند عوض از بهشت 
باشد؟ آيا كشتن علىء بهايى مناسب براى عذاب دوزخ, كه هركر آرام نمى كيرد» خواهد بود؟ 


معاويه» از ترس اينكه سخن عمرو در ميان سياه منتشر كرددء با اصرار فوق العاده كفت: آرام» آرام» سخن تو 


را كسى نشنود. 
بارى» عمروعاصء به آرزوى حكومت مصرء رو به مردم شام كرد وككفت: 


سربازان شام؛ صفهاى خود رامرتب كنيد وسرهاى خود را به يرورد كار خود عاريت دهيد. از خدا كمكك بكيريد وبادشمن 
خدا ودشمن خود جهاد كنيد. آنان را بكشيد كه خدا آنان را بكشد ونابود سازد. () 


از آن طرفء جنان كه كذشت,ء در آن روز امام - عليه السلام اسبى طلبيد وبراى او اسب شبرنكى آوردند كه به سبب نيرويى 
كه داشت ييوسته در حال جهش بود وبا دو دهنه كشيده مى شاد. امام - عليه السلام زمام آن را به دست كرفت واين آيه را 
تلاوت كرد: 


سبحان الذى سخر لنا هذا و ما كنا له مقرنين وانا الى ربنا لمنقلبون. (زخرف: 17) 
منزه است خدايى كه اين مركب را براى ما مسخر ساخت وما را قدرت وتوانايى آن نبود» وهمككى به سوى خدا باز مى كرديم. 
آن كاه دست به دعا برداشت وكفت: 


اللهم اليكك نقلت الاقدام اتعبت الابدان و افضت القلوب و رفعت الايدى و شخصت الابصار ... اللهم انا نشكوا اليكك غيبه نبينا 


و كثره عدونا وتشتت اهوائنا. ربنا افتح بيننا و بين قومنا بالحق انت خير الفاتحين. (0) 


خداياء به سوى تو كامها برداشته مى شود وبدنها به رنج مى افتد ودلها متوجه مى كردد ودستها بلند مى شود وجشمها باز مى 
كردد ... خداياء ما شكوه غيبت بيامبرمان وفزونى دشمنان ويراكندكى خواستهايمان را به دركاه تو مى آوريم. خداياء ميان ما 


واين قوم به حق داورى كنء كه تو بهترين داورها هستى. 


سرانجام در روز جهارشنبه هشتم ماه صفر حمله سرتاسرى آغاز شد و از اول بامداد تاشب ادامه داشت وطرفين بدون دستيابى 


352 مح 
به بيروزى به اردو كاههاى 


خود باز كشتند. 

در روز ينجشنبه. امام - عليه السلام نماز صبح را در تاريكى بجا آورد وآن ككاه. يس از خواندن دعايى» خود حمله را آغاز 
كرد وياران او نيززاز هر طرف به نبرد يرداختند. (2) 

بخشى از دعاى امام قبل از حمله اين بود: 

ان اظهرتنا على عدونا فجنبنا الغى و سددنا للحق» و ان اظهرتهم علينا فارزقنا الشهاده و اعصم بقيه اصحابى من الفتنه. (/) 


يروردكارا! اكر ما را بر دشمن خود بيروز فرمودى ما رااز ستم بازدار وكامهايمان را براى حق استوار كردان. واكر آنان بر ما 


بيروز شدند شهادت را نصيب ما فرما وباقيمانده يارانم را از فتنه حفظ كن. 
خطابه هاى آتشين سران سباه امام (ع) 


سخنرانيهاى سران وشخصيتهاى بزركك هر سياه نقش تبليغى بزركى ايفا مى كرد. جه بسا خطابه اى يكك سياه را از جاى برمى 
كند ومقدمات ييروزى را فراهم مى ساخت. ازاين جهت. در روز ينجشنبه نهم ماه صفرء دومين روز حمله همكانى؛ 
شخصيتهاى بزركى در سياه امام - عليه السلام به سخن يرداختند. غير از امام بزركانى مانند عبد الله بن بديل» (8) سعيد بن 
قيس (1) (در منطقه ناصرين) ومالكك اشتر )٠١(‏ سخن كفتند وه ركدامء با منطق خاصىء سياه امام را بر يورش به دشمن شامى 


تحريكك كردند. در اين ميان حوادثى نيز رخ داد كه برخى از آنها را ياد آور مى شويم. 
١‏ - جه كسى اين قرآن را به دست مى كيرد؟ 


على - عليه السلام بيش از آنكه نبرد را آغاز كند» براى اتمام حجت. رو به سربازان خود كرد وكفت: كيست كه اين قرآن را 
بكيرد وشاميان رابه آن دغوت كند؟ 


در اين هنكام جوانى به نام سعيد برخاست 


واعلا-م آمادكى كرد. امام - عليه السلام بار ديككر سخن خود راتكرار كرد وباز همان جوان از جاى برخاست وكفت: من اى 
امير مؤمنان. آن كاه على - عليه السلام قرآن را به او سيرد واو نيز به سوى سياه معاويه حركت كرد وآنان را به كتاب خدا 


وعمل به آن دعوت كردء ولى طولى نكشيد كه به وسيله دشمن از ياى در آمد. )١١(‏ 
5 - مبارزه دو حجر 


حجر بن عدى كندى از كسانى است كه به حضور ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم شرفياب شده وبه دست او اسلام آورده بود 
وبعدها نيز در صف مخلصان على - عليه السلام ومدافعان حريم وى قرار داشت وسرانجام جان خود را در اين راه از دست داد 
وبه دست جلادان معاويه» همراه با كروهى از مخلصان امام در «مرج عذراء» (كه تقريبا در بيست كيلومترى شام قرار دارد) 


كشته شد. در تاريخ از وى به حجر الخير ياد مى كنند» در حالى كه از عموى وى حجر بن يزيد به حجر الشر نام برده مى شود. 


اتفاقا در جنين روزى اين دو حجرء به رغم ييوند نزديكى كه با هم داشتند» رو در روى يكديكر قرار كرفتند. دعوت به مبارزه 
از جانب حجر الشر آغاز شد ودر حالى كه آن دو با نيزه هاى خود مشغول مبارزه بودند مردى از سياه معاويه به نام خزيمه به 
كمكك حجر بن يزيد شتافت ونيزه اى بر حجر بن عدى زد. در اين موقع كروهى از ياران حجر بر خزيمه حمله بردند واورا 


كشتند» ولى حجر بن يزيد يا به فرار نهاد واز ميدان بيرون رفت. )١7(‏ 


- حمله «عبد الله بن بديل » بر ميسره سياه شام 


عبد الله بن بديل خزاعى از فرماندهان بلند يايه سياه امام - عليه السلام به شمار مى رفت. او صحابى جليل القدر ييامبر اكرم 


صلى الله عليه و آله و سلم ودر طهارت نفس وشجاعت وحماسه آفرينى» يس ازمالكك اشترء زبانزد بود. 


فرماندهى جناح راست سياه با وى بود وجناح جب را عبد الله بن عباس فرماندهى مى كرد. قاريان عراق ييرامون عمار ياسر 


وقيس بن سعد وعبد الله بن بديل كرد آمده بودند. )١7(‏ 


عبد الله بيش از آغاز حمله رو به ياران خود كرد وكفت: معاويه مقامى را ادعا كرده كه از آن او نيست وبا صاحبان حقيقى 
مقام به نزاع برخاسته وبا منطق باطل به نبرد حق آمده است. وى با اعراب (باديه نشينان) واحزاب كوناكون به حمله يرداخته 
وكمراهى را براى آنان زيبا جلوه داده است. اا نجا كه كفت: 


١و‏ انتم والله على نور من ربكم و برهان مبين. قاتلوا الطغاه الجفاه و لا تخشوهم, و كيف تخشونهم و فى ايديكم كتاب من ربكم 
ظاهر مبرور ... وقد قاتلتهم مع النبى و الله ما هم فى هذه بازكى و لا اتقى ولا ابر. قوموا الى عدو الله و عدوكم » . )١15(‏ 


شما بقل م و كد دو يوشكن نورق از خدا ودليلن روسن هبكة: باابى اوباقن حفا كار ترد كد و ان انان تترسيد: حكوته 
بترسيد, حال آنكه در دست شما كتابى از خداست كه روشن ويذيرفته شده است. شما همراه ييامبر با آنان نبرد كرده ايد وبه 


خدا سو كيك كفا |اكنوين با كيزة تر بونيكو كاركرال آن زفان ميسة كيه ويزاف تود ا دشم تعد | ودشمى خوة حركث 


تلك 


او در حالى كه فرماندهى ميمنه را بر عهده داشت»ء دو زره بر تن كرد ودو شمشير برداشت (در هر دست شمشيرى) وحمله را 
آغاز كرد ودر حمله نخست سياه معاويه رااز سر راه خود برداشت ولشكر حبيب بن مسلمه فرمانده ميسره سياه شام را شكست 
داد. تمام همت او اين بود كه خود را به خيمه معاويه برساند واين ام الفساد را ازميان بردارد. نككهبانان معاويه. كه بيمان مركك 
بااو بسته بودند وبه صورت ينج صف يا به عبارت ديكر به صورت ينج ديوار كردا كرة اورا احاطه كرده بودندء مانع از 
ييشروى او شدند. ولى اين ديوارها جندان مشكلى ايجاد نكرد ويكى يس از ديكرى فرو ريخت. ولى با ايتكه حملات عبد الله 


درخشان بود يبش از آنكه خود را به خركاه معاويه برساند از ياى درآمد وكشته شد. (10) 


وه 


دراين مورد ابن جرير طبرى در «تاريخ » خود جريان را روشنتر از ابن مزاحم در «وقعه صفين ») مى نويسد. 


اق جني كزاورش مئن كتد:.غبك الله با متسره منياة دشتمن د و حال ثيرى بوذ ومالكك اشتر تيو ئة سوئ هيمنه تجمله فى ثرة, مالكك) 
در حالى كه در يوششى از آهن فرو رفته بود» يكك صفحه فلزى يمنى در دست داشت كه جون آن را فرود مى آورد تصور مى 
رفت كه آب از آن ريزان است ووقتى آن را بالا مى برد شعاع آن ديدكان را خيره مى ساخت. او درحملات خود ميمنه را تار 
ومار كرد وبه نقطه اى رسيد كه عبدالله بن بديل با كروهى از قراء» كه شمار آنان از سيصد نفر (18) تجاوز نمى كردء به آن 


نقطه رسيده بودند. وى ياران عبدالله را به 


مورك حوره كات امه كدي قل لاسوف» النررما كم دفي :آذ رافك انان كوو كرف ونان امس اهن كا صترو وال سند 
و فورا از احوال امام يرسيدند وجون ياسخ شنيدند كه آن حضرت سالم است ودر ميسره سياه خود مى جنككد سياس خدا را بجا 


آوردنكد. 


در اين حال عبدالله با افراد كم خود اصرار مى ورزيد كه به بيش رود ويس از كشتن نككهبانان معاويه برخود او دست يابد. 
ولى اشتر به او ييام داد كه يبشروى نكند ودر نقطه اى كه هست توقف نمايد و از خود دفاع كند. (17) ولى او تصور مى كرد 
كه با يكك حمله برق آسا مى تواند صف نككّهبانان را متلاشى كند وبر معاويه دست يابد. از اين جهت به ييشروى خود ادامه 
داد ودر حاليكه در هر دستى شمشيرى داشت با ياران خود حمله را آغاز كرد وهر كسى را كه بيش مى آمد با يكك ضربه از 


ياى در مى آورد وآن قدر ييش رفت كه معاويه ناجار شد جايكاه خود را عوض كند. (18) 


از شككفتيهاى حمله عبد الله اين بود كه وى به هنكام كارزار بانككهبانان شعار «يا لثارات عثمان » سر مى داد ومقصود او برادرى 
بود كهازوى دراين نبرد كشته شده بودء ولى دشمن از آن برداشت ديككرى داشت ودر شكفت فرو رفته عرف كه جكو ند 


سرانجام كار به جايى رسيد كه معاويه جدا بر جان خود ترسيد وكرارا به فرمانده ميمنه سياه خود حبيب بن مسلمه ييغام داد كه 
به داد او بيرسد. ولى كوششهاى حبيب جايى نرسيد وعبدالله را از تعقيب هدف باز نداشت. او فاصله جندانى با خ ركاه معاويه 


نداشت. 


معاويه جاره اى جز اين نديد كه به نككهبانان دستور دهد كه با يرتاب سنكك به جنكك او بروند. اين تاكتيكك مؤثر واقع شد 
ونكهبانان با يرتاب سنكك عبدالله را كه افراد كمى در اطراف او بودند از ياى در آوردند واو با بدن مجروح به روى زمين افتاد. 
)09 


در اين هنكام معاويه. كه از خطرى قطعى جان به سلامت برده بود واز شادى در يوست نمى كنجيدء بر بالاى جسد او حاضر 
شد. مردى به نام عبداللهبن عامرء كه از نزديكان معاويه بود» عمامه خود را بر صورت عبدالله افكند وبراو رحمت فرستاد. 
معاويه اصرار ورزيد كه صورت او را باز كند ولى او ابا ورزيد» زيرا در كذشته با او دوستى داشت. معاويه با دادن قولى كه او 
را مثله نخواهد كرد موفق شد كه صورت فرمانده شجاع امام را ببيند. وقتى ديده معاويه بر جهره عبدالله افتاد كفت: 


«هذا و الله كبش القوم. ورب الكعبه اللهم اظفرنى بالانشير الت و الأشهت الكتدى .153) به ذا س و كنده اويزر كاين 


نستعيت اسك دابا هرا بره و قهرمان دركرء اشير تحن واشعك كتدى» يبروز كرذان: 

آن كاه در وصف قهرمانى وشجاعت كم نظير عبدالله به اشعار عدى بن حاتم تمثل جست كه نخستين بيت آن اين است: 
اخ الحرب ان عضت به الحرب عضها وان شمرت عن ساقيها الحرب شمرا )5١(‏ 

ره كوو كدى اث كه ا كر يتكف به او دتذان تشقان ذهد اوح نان كتنواكر [سقوى بالا زند او يز امف نالا رتك 
ادامه نبرد تا ليله الهربر 


نبرد واقعى ميان ييروان امام عليه السلام وهواداران معاويه از آغاز ماه صفر سال سى وهشت آغاز شد 


وتا نيمروز سيزدهم آن ماه (1١5؟)‏ ادامه داشت. وقايع نككاران شب نيمه آن ماه را «ليله الهرير) مى نامند. «هرير» در لغت عرب به 
زوزه سكك مى كويندء زيرا سياه معاويه در آن شب در زير ضربات سياه امام - عليه السلام همجون سكك زوزه مى كشيد 
ونزديكك بود كه بساط حكومت معاويه وامويان برجيده شود كه ناكهان عمروعاصء از طريق خدعه وفريب وايجاد اختلاف در 


ميان سياهيان امام» نبرد خونين وسرنوشت ساز را متوقف ساخت وسرانجام در روز جمعه هفدهم ماه جريان به «حكميت » 


مورخان حوادث صفين را تا روز دهم به ترتيب نوشته اند (؟57) ولى از آن به بعد نقل حوادث حالت زنجيره اى خود رااز 
دست داده است ووقايع نككار بايد با شم تاريخ شناسى خود به حوادث ترتيب دهد. ما نيز وقايع اين جند روز را تا نيمه روز ليله 
الهرير به كونه اى مى نكاريم. 


حوادث روز دهم 


آفتاب روز دهم صفر سينه افق را شكافت ونور خود را بر دشت صفين كه به صورت كردابى از خون درآمده بود افشاند. 
عاشقان شهادت وشيفتكان امام - عليه السلام» يعنى قبيله ربيعه در كرداكرد وجود او حلقه زده واو را همجون مردمكك جشم 
احاطه كرده بودند. 


يكك نفر از فرماندهان آنان برخاست وكفت: «من يبايع نفسه على الموت و يشرى نفسه لله؟) يعنى: كيست كه با مركك دست 
بيعت دهد وجان خود را براى خدا بفروشد؟ در اين موقع هفت هزار نفر برخاستند وبه نحو ياد شده با فرمانده خود بيعت 


كردند و افزودند كه جندان بيش يرود ثا وارد خركاه معاويه شوند وبه يشث سر نكاه تكئند. 


در شيفتكى آنان همين بس كه يكى 


از آنان برخاست وكفت: «ليس لكم عذر فى العرب ان اصيب على فيكم؛ ومنكم رجل حى » . يعنى: هركز در بيشكاه مردم 
عرب معذور نيستيد اكر يكك نفر از شما زنده باشد وعلى - عليه السلام آسيب ببيند. 


وقتى معاويه رشادت وحماسه آفرينى «ربيعه » را ديد بى اختيار زبان به تحسين آنان كشود وشعر زير را سرود: 
اذا قلت قدولت ربيعه اقبلت كتائب منهم كالجبال تجالد 
اكر بكويى كه قبيله ربيعه يشت به ميدان كرد ناكهان كروههاى فشرده اى از آنان همجون كوه به نبرد مى يردازند. (57) 


ترميم جبهه ميمنه 


در برابر يايمردى ربيعه؛ قبيله مضر جندان از خود وفادارى نشان ندادند وجناح ميمنه سياه امام - عليه السلام به سبب كشته 
شدن عبدالله بن بديل فرمانده آن وفرار افراد قبيله مضر از ميدان» دجار شكست شدء به نحوى كه سربازان آن جناح به قلب 
لشكر كه فرماندهى آن با امام - عليه السلام بود بيوستند. امام» براى ترميم وضع ميمنه. سهل بن حنيف را به فرماندهى آن 
كمارد» ولى هجوم سيل آساى سياه شام به فرماندهى حبيب بن مسلمه به فرمانده جديد ميمنه مهلت نداد كه به وضع موجود 
سر وسامانى بخشد. امام - عليه السلام جون از نااستوارى قبيله مضر در ميمنه كاه شد فورا مالكك را به حضور طلبيد وبه او 
فرمان داد كه به اين كروه كه انضباط اسلامى را از دست داده اند بكويد: «اين فراركم من الموت الذى لن تعجزوه الى الحياه 


التى لا تبقى لكم؟» يعنى: جرا از مركى كه توانايى مقابله با آن را نداريد به زندكى نايدار فرار مى كنيد؟ 


مالكك در برابر ميمنه شكست خورده قرار كرفت وضمن ابلاغ ييام امام - عليه السلام» طى سخنانى بسيار مهيج 


«فان الفرار فنه سل العز و الغليه المي ء وذل الححماه و المماث وعار الدنا والآخره وسخط الله و الم عقابه » . 
رف ٍ كَّ 5 3 ياه و وجار و ا 6 4 


فرار از ميدان جهاد مايه بر باد رفتن عزت واز دست دادن بيت المال وذلت دن يضنات ومعات :انك دنيا وآخرت وفرا كيرى 


خشم خداوعذاب دردناكك اوست. 


آن كاه افزود: دندانها را محكم بر هم بفشاريد وبا سرهاى خود به استقبال دشمن بشتابيد. اين را كفت وميمنه را سامان بخشيد 
وخود آغاز به حمله كرد وميسره سياه معاويه را كه رو در روى ميمنه سياه امام - عليه السلام قرار داشت به عقب راند تا آنجا 


كه به قلب سياه معاويه بيوست. (58) 


«فالآن فاصبروا انزلت عليكم السكينه و ثبتكم الله باليقين و ليعلم المهزم بانه مسخط لربه وموبق نفسه. و فى الفرار موجده الله عليه 


الأ او وبر ةياو ناتدين كد شتات ورامك وز هيما از خانية تصدا فووة أشن وهيدادوابنا فق اش رشاعت وان ادشكيت 


خورده (نااستوار در ميدان نبرد) بدانند كه خود را در معرض خشم الهى وبلا قرار داده اند. ودر فرار از جهاد خشم خدا وذلت 


خود مى كشى وخود تعزيه مى دارى! 


سد در اثر سيل 


معروف «عرم » موجب يراكند كى آنان در ديكر نقاط شبه جزيره كرديد وقسمت اعظم آنان در شام واردن وفلسطين وعراق 
متفرق شد ندء ولى در عين تفرقء انتساب خود را به قبايلشان كاملا حفظ كردند. ازا ين جهت مى بينيم تيره هايى از قبيله «ازد) 


و «مضرا و «كنده » و «قضاعه » و «ربيعه » در عراق وتيره هايى از همان قبايل در شام واردن وفلسطين مى زيستند. 


سياست امام - عليه السلام درتنظيم سياه اين بود كه افراد هر قبيله اى كه در عراق زندكَى مى كردند رو در روى افراد ديكر 
همان قبيله قرار كيرند كه در غير عراق مى زيستندء زيرا اين تقابل مى توانست انعطاف آفرين باشد واز خونريزى شديد 
جل وكيرى كند. (78) 


يذيرفت. فرد شامى درخواست كرد كه هر دو تيره قبيله خثعم از قتال دست بردارند ودر انتظار آينده بنشينند تا هر كدام از 
طرفين نبرد ييروز شد از او تبعيت كنند. ولى مذاكره اين دو رئيس سودى نبخشيدء زيرا فرد عراقى به هيج وجه تن به اين 
بيشنهاد نداد وحاضر نشد دست از امام - عليه السلام بردارد. لذا جنكك تن به تن ميان افراد دو تيره آغاز شد. وهب بن مسعود 


خثعمى عراقى» همتاى خود از شاميان را از ياى درآورد ومتقابلا- يكك نفر از خثعم شام بر رئيس خثعميان عراق حمله برد 


ازمعاويه كشتم» درحالى كه تو بستككى نزديكترى با من داشتى 


وبيش از آنان تو را دوست مى داشتم. به خدا سوكند كه نمى دانم جه بككويم جز اينكه شيطان ما را كمراه كرده وقريش ما را 
آلت دست غود قرار داده است. اين نبرد تن به تن ميان تيره هاى يكك قبيله با ككذاردن هشتاد كشته از دو طرف خاتمه يافت. 


070 
قاريخ تكرار مى شود 
اين حادثه در نوع خود بى نظير نيستء بلكه كم وبيش در جنكك صفين نظايرى دارد كه برخى را ياد آور مى شويم: 


كواند فين سر موق شو زا برشائك :وى الجازة نداة وبياته اوري كعثمان ا ترس اذى كروه شنياته يدنه كك سرركه شاك 
ولى بجلى شامى كفت: يا بايد اين كار انجام كيرد يا تو را تركك مى كويم وبه على مى بيوندم. سرانجام معاويه به او اجازه داد 


كه جنازه يسر عموى خود رابه خاكك بسيارد. (57) 


" - دو تيره از قبيه ازد رو در روى يكك ديكر قرار كرفتند. يكى ازسران دو قبيله كفت: از بلاهاى بزركك اين است كه دو تيره 
از يكك قبيله رودر روى هم قرار كرفته اند وبه دا سوكند. ما با اين جنكك جز اينكه به دست خود دستها وياهاى خويش را 
قطع كنيم كارى صورت نمى دهيم. اكر اين كار را نكنيم يبشوا وقبيله خود را كمكك نكرده ايم واكر انجام بدهيم عزت خود 


را بر باد داده وآتش زندكى خود را خاموش ساخته ايم. (19) 


٠"‏ - مبارزى از شاميان كام به ميدان نهاد ومبارز طلبيد. مردى از عراق به ميدان او آمد وضربات شديد 


ميان آن دو رد وبدل شد. سرانجام عراقى دست بر كردن شامى افكند و او را محكم بر زمين كوبيد وبه روى سينه اونشست. 
وقتى كلا-هخود ونقاب رااز جهره شامى كنار زد ناكهان ديد كه برادرتنى اوست! او از ياران امام - عليه السلام درخواست 
كرد كه امام تكليف او را روشن ساز د و امام - عليه السلام دستور داد كه وى را رها سازد واو جنين كرد. مع الوصفء آن 


فرد مجددا به سياه معاويه يبيوست. (000 


ع - مردى از سياه معاويه به نام سويد كام به ميدان نهاد ومبارز طلبيد. رزمنده اى از سياه امام - عليه السلام به نام قيس به 
ميدان او آمد. وقتى به هم رسيدند يكديكر را شناختند وهر كدام ديكرى را به ييشواى خود دعوت كرد. مرد عراقى مراتب 
ايمان خود را به امام - عليه السلام به يسر عموى خود بيان كرد وكفت: به خدايى كه جز او خدايى نيستء اكر بتوانم با اين 


شمشير آن جنان بر اين خيمه سفيد (خيمه معاويه) مى زنم كه اثرى از صاحب آن نماند. (91) 

شمر بن ذى الجوشن در ركاب امام (ع) 

از شكفتيهاى روزكار (كه شكفتيهاى آن يايان ندارد) اين است كه شمر در نبرد صفين به امام - عليه السلام اخلاص مى 
ورزيد ودر نبرد با يكك شامى به نام ادهم ضربت سحتى بر ييشانى او وارد مد كه استخوان آن را شكست. او نيز به تلافى 


برخاست وضربه شمشيرى بر مبارز شامى وارد كرد كه مؤثر واقع نشد. شمر براى تجديد قوا به خيمه خود بازكشت وآبى 


نوشيد وثيؤه اى بر دست كرفت وبه هيدان باز كشت ومشاهده كرد كه هماورد شامى او يا برا استاده است: 


او به مرد شامى مهلت نداد ونيزه خود را آن جنان براو كوفت كه او رااز اسب به زمين افكند واكر شاميان به دادش نرسيده 


بودند كار او را يكسره كرده بوذ آن كا شمر كفت:اين يزه ذو هقابل 1ن .ضريت. (0 
فرهنك افتخار به شهادت 


افتخار به شهادت وعشق به لقاء الله در افراد با ايمان ومعتقد به سراى ديكر كه براى اهداف مقدس مى جنكند» فرهنكى است 
كه در ميان ديكر ملتها وجود ندارد. عشق به شهادت بزركترين محرك وعامل قيام وجهاد است. شهيدء با اين عقيده» زندكى 


اجيز كد ووزه واه زقدكى :ابدى قبديل 'مى كلك ودو'راة آثاذست از با تعن شناسد, 


در يكى از روزهاى نبرد صفينء قهرمان نيرومندى از قبيله بنى اسد از سياه شام كام به ميدان نهاد ومبارز طلبيد. سربازان عراقى 
باديدن اين قهرمان عقب كشيدند ولى ناكهان ييرمردى به نام مقطع عامرى برخاست تا به ميدان قهرمان اسدى برود. امام - 
عليه السلام متوجه شد واو را از رفتن به ميدان مانع كرديد. نعره هاى هل من مبارز قهرمان اسدى كوشها را كر مى كرد ودر 
هر بار آن بير عاشق شهادت براى مقابله برمى خاست ولى امام او را نهى مى كرد. سرانجام يبرمرد عرض كرد: اماماء رخصت 
بده كه در اين نبرد شركت كنم تاكشته شوم وبه سوى بهشت بشتابم يا او را بكشم وشر او را از سر تو كوتاه سازم. امام - عليه 
السلام اين بار اجازه داد ودر حق او دعا كرد. 


حملاءت دليرانه وعاشقانه اين بير آن جنان رعبى در دل قهرمان شامى افكند كه جاره اى جز فرار نديد وآن قدر دور شد تا 


خود 


را به خ ركاه معاويه رسانيد ولى آن بير او را تا آن نقطه هم تعقيب كرد وجون دست بر او نيافت به جايككاه نخست خود 
با زكشت. 


يس از آنكه على - عليه السلام به شهادت رسيد ومردم با معاويه بيعت كردند, معاويه از مقطع عامرى سراغ كرفت و او را 


طلبيد. مقطع در حالى كه دوران يبرى وفرتوتى را مى كذراند بر معاويه وارد شد. 

معاويه: برادرء ار در اين حالت بر من وارد نشده بودى هركز از دست من خلاص نمى شدى. 

عامرى: تو را به خدا سوكند مى دهم مرا بكش و ازاين زندكى ذلتبار نجات بخش وبه لقاء خدا نزديكك ساز. 
معاويه: هر كز تو را نمى كشم وبه تو نياز دارم. 

عامرى: نياز تو جيست؟ 

معاويه: حاجتم اين است كه با تو برادر شوم. 


عامرى: من از تو در كذشته براى خدا جدا شدم وبه همين حالت باقى هستم تا خدا در روز رستاخيز ما را كرد آورد ودر باره 


من وتو داورى كند. 

معاويه: دخترت را در عقد من در آور. 

عامرى: من درخواست آساتتر از آن را رد كردم؛ جه رسد به اين درخواست. 
معاويه: صله اى از من بِيذير. 

عامرى: مرا نيازى به صله تو نيست. (077) 

يك تاكتيك نظامى 


در روز دهم ويا يس از آنء آن كاه كه دركيرى شديدى ميان سوار كاران عراق با سواره نظام شام رخ دادء هزار نفر از سياه 
امام - عليه السلام به محاصره شاميان د رآ مدند ورابطه آنان با محور اصلى سياه قطع شد. در اين موقعء امام - عليه السلام با 


صداى بلند فرمود: آيا كسى نيست كه رضاى خدا را بخرد ودنياى خود را در مقابل آخرت بفروشد؟ مردى به نام 


عبد العزيز» درحالى كه بر اسب شبرنكى سوار شده ودر آهن فرو رفته بود وجز ديد كان او جيزى از بدن او يبدانبود» به نزد 
امام - عليه السلام آمد وكفت: امر بفرما كه هرجه فرمان دهى انجام خواهم داد. امام او را دعا كرد وكفت: بر سياه شام حمله 
كن وخود را با ياران محاصره شده برسان وجون به آنان نزديكك شدى بكو كه اميرمؤمنان به شما سلام مى رساند و مى 
خواهد كه شما از آن سو تكبير بككوييد وما نيزازاين سو تكبيرمى كوييم وشما از آن سو وما ازاين سو حمله مى كنيم تا حلقه 
محاصره را بشكنيم وشما را آزاد سازيم. 


مامور امام - عليه السلام مردانه بر سياه شام حمله كرد وخود را به ياران محاصره شده رساند وييام امام را ابلاغ كرد. آنان از 
شنيدن ييام امام عليه السلام خوشحال شدند وآن كاه تكبير وتهليل ونبرد از دو سو آغاز كرديد وحلقه محاصره در هم شكست 
ومحاصره شدكان به مركز سياه امام - عليه السلام يبوستند. شاميان با دادن هشتصد كشته عقب نشستند وآتش جنكك به طور 
موقت فر وكش كرد. (ع7) 


فزونى تحركات سياسى در كرماكرم نبرد 


كارشناسان امور نظامى از آغاز حمله عمومى سياه على - عليه السلام ييروزى رااز آن امام مى دانستند» زيرا با جشمان خود 
مى ديدند كه هر روز وضع جنكك به نفع آن حضرت تغيير مى يابد وسياه معاويه را انهدام ومركك تهديد مى كند. اين يبروزى 


ناشى از عواملى بود كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 


١‏ - رهبرى داهيانه وشايسته فرمانده كل قواء يعنى حضرت على - عليه السلام. به سبب همين قيادت نظامى صحيح بود كه سياه 
معاويه تقريبا 


دو برابر سياه امام - عليه السلام كشته داد. (در يايان نقل حوادث جنكك صفين آمار كشتكان طرفين را خواهيم نكاشت). 


١‏ - شجاعت بى نظير امام - عليه السلام كه جشم جهان تاكنون مانند آن را نديده است. به تعبير يكى از دشمنان آن حضرت» 
على - عليه السلام باهيج قهرمانى روبرو نشد مككر اينكه زمين را با خون او سيراب كرد. در يرتواين دلاورى» شر رزم آوران 


بزركى از بيش ياى سياه عراق برداشته شد ورعب شديدى در جان دشمن نشست وغالبافرار را بر قرار بر كزيدند. 


* - ايمان وعقيده راسخ سياه امام - عليه السلام به فضيلت وتقوى وخلافت وامامت بر حق آن حضرت. آنان كه تنصيص الهى 
را ملاكك ييشوايى مى دانستند وآنان كه انتخاب مهاجران وانصار را معيار خلافت مى انكاشتند» همككّىء براى نبرد حق با باطل 
ومبارزه اهل عدل با اهل بغىء به زير يرجم امام - عليه السلام كرد آمده بودند. درحالى كه وضع سياه معاويه به صورت ديكر 
نوك اكز كروهئن به عنوان خونخواهى خليفه مظلوم در يى معاويه به راه افتاده بودند وبراى او شمشير مى زدندء كروه بى 
شمارى با اغراض مادى واميال دنيوى دور او را كرفته بودند وبرخى ديكر نيز به سبب عداوت ديرينه با امام - عليه السلام به 


اين راه آمده بودند واين حقيقت از هيج تاريخنكارى ينهان نيست. 


- وجود جهره هاى معروف ومحبوب امت اسلامى در سياه امام - عليه السلام؛ اشخاصى كه در بدر واحد وحنين در ركاب 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به جهاد يرداخته بودند وييامبر بر صداقت وياكى آنان شهادت داده بود. از ميان 


آنان مى توان عمار ياسر وابو ايوب انصارى وقيس بن سعد وحجر بن عدى وعبد الله بن بديل و ... را نام برد كه شكك وترديد 


ويرانكرى در دل بسيارى از سربازان بى غرض ولى ساده دل از سياه معاويه انداخته بود. 


اين عوامل وعواملى ديكر سبب شد كه معاويه وعقل منفصل او» عمروعاص» شكست خود را قطعى ببينند وبراى جلو كيرى از 
آن دست به تلاشهاى مرموزانه بزنند تا جرخ ييروزى نظامى سياه امام - عليه السلام را به كونه اى متوقف سازندء از جمله اين 
تلاشهاء مكاتبه با سران سياه على - عليه السلام وجلب علاقه آنان به خود وايجاد تفرقه ويراكندكى در سباه آن حضرت بود. 


١‏ - وفادارترين قبايل به امام - عليه السلام در نبرد صفين قبيله ربيعه بود. اكر از قبيله مضر نااستوارى مشاهده شد ولى ربيعه 
مانند كوه يا برجا بود. وقتى جشم امام - عليه السلام به يرجمهاى آنان افتاد يرسيد كه اين يرجمها ازا ن كيست. كفتند: از آن 
ربيعه است. فرمود: «هى رايات الله. عصم الله اهلها و صبرهم وثبت اقدامهم » . (0”) يعنى: اينها يرجمهاى خداست. خدا 
صاحبان آنها را حفظ كند وبه آنان استوارى بخشد ويابرجايشان بدارد. 


به امام - عليه السلام كزارش رسيد كه يكى از سران اين قبيله به نام خالد بن معمر با معاويه سر وسرى يبدا كرده ونامه يا نامه 
هايى ميان آن دو رد وبدل شده است. امام - عليه السلام فورا وى وبزركان ربيعه را احضار كرد وبه آنان فرمود: شماء اى قبيله 


ربيعه» ياران ولبيكك كويان نداى من هستيد. به من كزارش رسيده كه يكى از ياران شما با معاويه 


نامه نككارى داشته است. آن كاه رو به خالد كرد وكفت: اكر آنجه از تو به من رسيده است راست باشد من تو را مى بخشم 
وامان مى دهمء مشروط بر اينكه به عراق وحجاز يا به هرجا كه در قلمرو قدرت معاويه نيست بروى ودر آنجا زند كى كنى. 
واكر آنجه كه در باره تو كفته شد دروغ استء دلهاى داغ ما را با سوكندهاى اطمينان زاى خود خنكك كن. او در همان 
مجلس سو كتك ياف كرف كذاهر كر تين تنوذة انث ياران او كفقد كه اكرزايق تشيت راسك تاشد او زم كشندة وماد :اذا 
ن ميان به نام زياد بن حفصه به امام - عليه السلام كفت: از خالد به كرفتن سوكندها كسب وثوق كن كه به تو خيانت نكند. 
رع 


قرائن كواهى مى دهد كه وى جزو ستون ينجم معاويه در سياه امام - عليه السلام بود ودر مواقع يبروزى وحتى در لحظاتى كه 
تزه مكف نود بركوة معاوية دست يايند واويزا در عقيمه افن دستكير كد فزمان عقب شيق هن .ذاد وسيس. كان ود زا توجيه 


مى كرد. به نمونه اى در اين زمينه اشاره مى شود. 


قبيله ربيعه بخش ميسره سياه امام - عليه السلام راتشكيل مى داد وفرماندهى آن با عبد الله بن عباس بود. ميسره سياه امام - عليه 
السلام در مقابل ميمنه سياه شام قرار داشت كه آن را متنفذترين شخصيت شامى به نام ذو الكلاع حميرى وعبيد الله بن عمر 
رهبرى مى كردند. قبيله حمير به فرماندهى ذو الكلاع وعبيدالله سواره وبياده حمله شديدى بر ميسره سياه امام - عليه السلام 


آوردند ولى كارى از بيش نبردند. در حمله دوم عبيدالله بن عمر در يبشاييش سياه ايستاد ورو به مردم شام 


كرد وكفت: اين طايفه از مردم عراق عثمان را كشته اند. اكر آنان را شكست دهيد انتقام خود را كرفته ايد وعلى را نابود 
كرده ايد. در اين حمله نيز افراد ربيعه» با ثبات خاصىء از خود دفاع كردند وجز افراد ناتوان كسى كام به عقب ننهاد. 

تيزبينانى از سياه امام - عليه السلام نظر دادند كه وقتى خالد عقب نشينى كروهى از سربازان را ديد او نيز به همراه آنان عقب 
نشينى كرد وخواست ازاين طريق ثابت قدمان از سياه امام را به عقب نشينى وادار كند» ولى جون ثبات آنان را مشاهده كرد 


فوارانية وى نادو كنك ولاك جين موسرو عو كفت عوف لهك رات أن موه كناد امات وامسوى هنما 
بازكردانم. (0”) 


ابن ابى الحديد مى نويسد: 


مورخان اسلامى مانند كلبى وواقدى اتفاق نظر دارند كه او درحمله دوم عمدا فرمان عقب نشينى را صادر كرد تا سياه امام را 
در ميسره دجار شكست كندء زيرا معاويه به وى قول داده بود كه اكر بر سياه امام ييروز شود تا وقتى خالد زنده است 
فرمانروايى خراسان با او باشد. (/9) 


ابن مزاحم نيز آورده اسينت: 


معاويه به خالد ييام داده بود كه اككر در اين نبرد ييروز شود فرمانروايى خراسانء از آن اوست. خالد فريب معاويه را خورد ولى 
به آرزوى خود نرسيدء زيرا وقتى معاويه زمام امور را به دست كرفت او را به عنوان والى به خراسان كسيل داشت ولى خالد 
بيش از آنكه به محل ماموريت خود برسد در نيمه راه هلاكك شد. (09) 


سياه شام به وجود عبيد الله بن عمر افتخار مى كرد ومى كفت: ياكيزه؛ فرزند ياكيزه با ماست! وعراقيان به وجود محمد 


بن ابى بكر افتخار مى كردند واو را طيب بن الطيب مى ناميدند. 


بارى» سرانجام نبرد شديد ميان حمير از سياه شام وربيعه از سياه امام عليه السلام به كشته شدن تعداد زيادى از طرفين منجر 
كرديد وكمترين ضايعه آن اين بود: يانصد نفر از سياه امام عليه السلام» در حالى كه تا دندان غرق سلاح بودند وجز 
جشمانشان جيزى از بدن آنان نمايان نبود» كام به ميدان نهادند وبه همين كم وكيف از سياه معاويه به مقابله با آنان برخاستند. 


يس از نبردى شديد ميان اين دو كردان» احدى از طرفين به يايككاه خود بآن كنيف وميك كته شدتن: 


در هنكام فاصله كيرى دو سياه تلى از جمجمه ها يديد آمد كه به آن «تل الجماجم ١‏ مى كفتند ودر همين نبرد بود كه ذو 
الكلاع» بزركترين يشتيبان معاويه وآماده كننده قبيله حمير براى دفاع از جان اوء به دست مردى به نام خندف كشته شد وتزلزل 


عجيبى در ميان حميريان يديد آمد. (60) 


؟ - عبيد الله بن عمر در شديدترين لحظات جنككء به منظور شيطنت وايجاد اختلاف» كسى را به نزد حضرت مجتبى - عليه 
السلام فرستاد واز وى درخواست ملاقات كرد. فرزند امام - عليه السلام به اذن آن حضرت با او ملاقات كرد. در ضمن 
مذاكره؛ عبيد الله به امام مجتبى كفت: يدر تو در ككذشته ودر حال خون قريش را ريخته است. آيا تو آماده اى كه جانشين او 
باشى وتو را خليفه مسلمين معرفى كنيم؟ فرزند امام به تندى دست رد بر سينه او زد وآن كاه از طريق علم مامت سرانجام 


نكبتبار عبيدالله را به او خبر داد وكفت: امروز يا فردا تورا 


كشته مى بينم. آكاه باش كه شيطان كار زشت تو را در نظرت زيبا جلوه داده است. راوى مى كويد: وى همان روز يا روز بعد 
با هنكك جهار هزار نفرى سبز يوش خود به ميدان آمد ودر همان روز به دست هانى بن خطاب از قبيله همدان به هلاكت 


" - معاويه برادر خود عتبه بن ابى سفيان راء كه مرد فصيح وزبان آورى بود» به حضور طلبيد وبه او كفت: با اشعث بن قيس 
ملاقات كن و او را به صلح وسازش دعوت نما. او به سوى سياه امام - عليه السلام آمد وبا صداى بلند فرزند قيس را طلبيد. به 
اشعث خبر دادند كه مردى از سياه معاويه با تو قصد ملاقات دارد. كفت نام او را بيرسيد. وقتى خبر آوردند كه او عتبه فرزند 


ابى سفيان است كفت: او جوان خوشكذرانى است كه بايد با او ملاقات كرد. به هنكام ملاقات عتبه به اشعث جنين كفت: 


اكر بنا بود معاويه با كسى غير از على ملاقات كند با تو ملاقات مى كرد جه تو در راس مردم عراق وبزركك يمنيان هستى 
وداماد عكماق:واستاندان او يودىئ: تو خود رابا ركز فرماندهان :سياه على قتامن مك زيرا اشثر كش اننت كه اعثمات وا كقتةا و 
عدى بن حاتم مردم را به قتل او تحريكك كرده وسعيد بن قيس همان است كه على ديه او را بركردن كرفته است وشريح و 
زحر بن قيس جز هواى نفس جيزى نمى شناسند. تو به عنوان نمكك شناسى از اهل عراق دفاع كردى واز روى تعصب با 
كافاة كدق مدخداسر كننه فى ذاند: كه كازما كانه كج الحايدة 


تاريخ مدعى است كه اشعث در نهان سر وسرى با معاويه داشته ومترصد فرصت بوده كه مسير جنكك را به نفع او تغيير دهد. 
او در آغاز ياسخ خود. از امام - عليه السلام ستايش كرد وسخنان عتبه را يكك به يكك رد كردء ولى در يايان تلويحا موافقت 
خود را براى يايان دادن به جنكك اعلام نمود وكفت: شما به ماندن وزندكى كردن نيازمندتر از ما نيستيد. من در اين امر مى 
انديشم ونظر خود را به خواست خدا اعلام مى دارم. 

وقتى عتبه به سوى معاويه بازكشت واو را از ماوقع آكاه كرد. معاويه خوشحال شد وكفت: وى علاقه خود را به صلح اعلام 


كرده است. (؟ع 


#تمعاويدتبة عشروعاض كقت: شخصبيت سرشياس بسن ازعلي :"انق عباتن استة: او اكر سخ كويد على ا 'آن مغالفت نس 
كند. هرجه زودتر جاره اى بينديش كه جنكك هستى ما را از بين برد. ما هركز به عراق نمى رسيم مكر اينكه مردم شام نابود 


شوند. 


عتدروعاضن ‏ كقت زابخ عينايح ركب تمن جموارقه | كر تيعوان او وفيت ذاه علن :زااثين م وان امعران معاوية سين شبد كه 
عمروعاص نامه اى به ابن عباس بنويسد ودر يايان نامه شعرى نيز ضميمه آن سازد. وقتى عمرو نامه وسروده خود را به معاويه 
نشان داد» معاويه كفت: «لا ارى كتابكك على رقه شع ركك » . يعنى: هر كز نامه تو به يايه زلالى شعر تو نيست! 


يير خدعه وفريب در آن نامه ودر ضمن اشعارشء عباس وآل او را ستوده واز مالكك نكوهش كرده وسرانجام وعده 


داده بود كه اكر جنكك يايان يذيرد ابن عباس عضو شورايى خواهد بود كه به وسيله آن امير معين مى كردد. جون نامه به 
دست ابن عباس رسيد آن را به امام - عليه السلام نشان داد. آن حضرت فرمود: خدا فرزند عاص را بكشد؛ جه نامه فريبنده اى 


است. هرجه زودتر ياسخ آن را بنويس وشعر او را برادرت فضل كه شاعر توانايى است ياسخ بكويد. 
ان عباس دن ياس اثآمه توقت: 


من مردى بى حياتر از تو در ميان عرب نديدم. دين خود را به بهاى كمى فروختى ودنيا را مانند كنهكاران بزركك مى شمارى 
ورياكارانه زهد مى ورزى. اكر مى خواهى خدا را راضى كنى نخست هواى حكومت مصر را از سر بيرون كن وبه خانه خود 
باز كرد ... على ومعاويه يكسان نيستند» همجنان كه مردم عراق وشام نيز يكسان نيستند. من خدا را خواسته ام» تو ولايت مصر 
را. آن كاه اشعارى را كه برادر او فضل بر وزن اشعار عمرو سروده بود ضميمه نامه كرد ونامه را به امام - عليه السلام نشان 


داد. حضرت فرمود: اكر عاقل باشدء ديكر نامه تو را ياسخ نمى كويد. 


وقتى نامه به دست عمرو رسيد آن را به معاويه نشان داد وكفت: تو مرا به نامه نككارى دعوت كردى. اما نه تو را سود بخشيد 


وثةامراء معاوية كة: قلت ابن غبامن وعلى يكن اسك وهمكى :فرزنلان عبد المطلن حستتد. (مع) 


ف - هنكامى كه معاويه احساس كرد تحرك سربازان امام - عليه السلام بيشتر شده است ودايره محاصره تنكتر مى شود 


ونزديك است كه يايكاه شاميان سقوط كند» تصميم كرفت كه مستقيما به ابن عباس نامه بنويسد وياد آور 


شود كه اين جنكك اخكرى از عداوت بنى هاشم به بنى اميه است و او رااز عواقب اين كار بترساند. در اين نامه ابن عباس را 
تطميع كرد وكفت: اكر مردم با تو ببعت كنندء ما به بيعت با تو آماده ايم. 


جون نامه به دست ابن عباس رسيد ياسخ مستدل ودندانشكنى به معاويه نوشتء به كونه اى كه معاويه از نوشتن نامه يشيمان 


شد وكفت: اين نتيجه كار خود من است. ديكر تا يكك سال نامه اى به او نمى نويسم. (68) 
عمار وفئه باغيه 


خانواده ياسر از خانواده هاى اصيل اسلامى است كه در آغاز اسلام همككى به دعوت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم 
لبيك كفته ودر اين راه متحمل شكنجه هاى شديد شدند وسرانجام ياسر وهمسرش سميه جان خود را در راه آيين توحيد ودر 
زير شكنجه هاى ابوجهل وهمفكران اواز دست دادند. عمار فرزند جوان آن دو در سايه شفاعت جوانان مكه وابراز انزجار 


صورى از آيبن جديد نجات يافت. خداوند اين كار عمار را با آيه زير بى اشكال اعلام كرد وفرمود: 
الا من اكره و قلبه مطمئثن بالايمان. (نحل: 2٠١8‏ 
مكر آن كس كه (به كفتن سخن كفر) مجبور كردد در حالى كه قلب او با ايمان آرام است. 


وقتى داستان عمار واظهار كفر او به يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم كزارش شد آن حضرت فرمود: نه» هركز. عمار از سرتا يا 
سرشار از ايمان است وتوحيد با كوشت وخون او عجين شده است. در اين هنكام عمار فرا رسيد؛ در حالى كه به شدت اشكك 
مى ريخت. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اشكهاى او را ياكك كرد وياد آور 


اين تنها آيه اى نيست كه در باره اين صحابى جانباز فرود آمده. بلكه مفسران نزول دو آيه ديكر را نيز در باره او ياد آور شده 
اند. (68) او يس از هجرت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به مدينه» ملازم ركاب او شد ودر تمام غزوه ها وبرخى از سريه ها 
شركت جست. يس از دركذشت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم. با اينكه خلافت رسمى مورد رضايت او نبود» ولى تا آنجا 
كه همكارى با دستككاه خلافت به نفع اسلام بود از يارى وهمكارى با آن دريغ نكرد. 


نخستين كامى كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم يس از ورود به مدينه برداشتء بناى مسجد بود. عمار در ساختن آن 
بيش از همه زحمت مى كشيد وبه تنهايى كار جند نفر را انجام مى داد. صداقت وتعهد او به اسلام سبب شده بود كه ديكران 
اق را فيقن از قوانا قل جه كار وادار كلنة. رورى سان تشكايتك اتأنزا نه تعضوى يام برهو كفنةة ايم كروه هرا كسد امير 
صلى الله عليه و آله و سلم در آن هنكام كلام تاربيخى خود را كفت كه در قلوب همه حاضران نشست,ء فرمود: 


«انكك لن تموت حتى تقتلكك الفئه الباغيه الناكبه عن الحق» يكون آخر زادكك من الدنيا شربه لبن » . (61) 
تو تمن مير تاوق كه كروه ستمكر ومتتعرق ارق توررا بكشد, اخريق تواشهجو از دننا جرعه الى شيراسة: 


روز در ميان مسلمانان مقام وموقعيت خاصى بيدا كرد بالاخص كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم او را به مناسبتهايى مى 


ستود. 


در نبرد صفين انتشار خبر شركت عمار در سياه امام - عليه السلام دلهاى فريب خورد كان سياه معاويه را لرزاند وبرخى را بر 


آن داشت كه در اين مورد به تحقيق بيردازند. 


سخنرانى عمار 


عمار در هنكامى كه تصميم كرفت كام به ميدان نهد در ميان ياران امام - عليه السلام برخاست وسخن خود را جنين آغاز 
كرد: بند كان خداء به نبرد قومى برخيزيد كه انتقام خون كسى را مى خواهند كه به خويش ستم كرد وبر خلاف كتاب خدا 
حكم نمود واو را كروه صالحء منكر تجاوزء آمر به معروف كشتند. ولى كروهى كه دنياى آنان در قتل او به خطر افتاد زبان به 
اعتراض كشودند وكفتند كه جرا او را كشتند. در ياسخ كفتيم كه به سبب كارهاى بدش كشته شد. كفتند: او كار خلافى 
انجام نداد! آرىء از نظر آنان» عثمان كارى بر خلاف انجام نداد. دينارها در اختيار آنان نهاد وخوردند وجريدند. آنان خواهان 
خون اوانيسكئد» بلكه لدت دنا را جشيده اند وآن را دوست دارئد ومى دانتد كه اكر در عسكال .ما كرفتان شوتد ازآن مموردثيها 
وجريدنيها باز خواهند ماند. 

خاندان اميه در اسلام ييشكام نبوده اند تا از اين جهت شايسته فرمانروايى باشند. آنان مردم را فريفتند وناله «امام ما مظلومانه 
كشته شد) سر دادند تا بر مردم ظالمانه حكومت وسلطنت كنند. اين حيله اى است كه از طريق آن به آنجه كه مى بينيد رسيده 


اند. اكر جنين خدعه اى به كار نمى بردند دو نفر هم با آنان بيعت نمى كرد وبه ياريشان بر نمى خواست. 


(مع) 


عمار اين سخنان را كفت وبه سوى ميدان روانه شد وياران او به دنبالش به راه افتادند. وقتى خيمه عمروعاص در جشم انداز او 
قرار كرفت وفرياد برداشت كه: دين خود را در مقابل حكومت مصر فروختى. واى بر توء اين نخستين بار نيست كه بر اسلام 
ضربه زدى. وجون جشم او به قراركاه عبيد الله بن عمر افتاد فرياد زد: خدا تو را نابود سازد. دين خود را به دنياى دشمن خدا 
واسلام فروختى. وى در ياسخ كفت: نه من قصاص خون شهيد مظلوم را مى خواهم. عمار كفت: دروغ مى كويى. به خدا 
سوكندء مى دانم كه تو هركز خواهان رضاى خدا نيستى. تواكر امروز كشته نشوى فردا مى ميرى. بنككر كه لكر خدا بندكان 
خود را با نيت آنان كيفر وياداش دهد نيت تو جيست. (894) 

آن كاه در حالى كه كرداكرد او را ياران على - عليه السلام كرفته بودند» كفت: خدايا تو مى دانى كه اككر بدانم رضاى تو 
دراين است كه خود را در اين دريا بيفكنم مى افكنم. اكر بدانم رضاى تو در اين است كه لبه شمشير را بر شكم قرار دهم وبر 
آن خم شوم كه از آن طرف به در آيد جنين خواهم كرد. خدايا مى دانم ومرا كاه ساختى كه امروز عملى كه تو را بيش از 


هرجيز راضى سازد جز جهاد بااين كروه نيستء واكر مى دانستم كه جز اين عمل ديكرى هست آن را انجام مى دادم. (00) 
فروغ ولايت ص 0/7 


آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
آنش بس موقت (1) 


آقش بس موقت 


شخصيت عمار وسوابق انقلابى او امرى نبود كه بر اهل شام يوشيده باشد. كفته ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در باره 


او 


عالمكير شده بود. آنجه بر مردم شام تا حدودى يوشيده بود شركت عمار در سياه امام - عليه السلام بود. وقتى خبر شركت 
احتمالى او در سياه على - عليه السلام به درون سياه شام نفوذ كرد كسانى كه تحت تاثير تبليغات مسموم معاويه قرار كرفته 
بودند در صدد تحقيق بر آمدند. يكى ازاين افراد شخصيت معروف يمنى ذوالكلاع بود كه در بسيج كردن قبايل حميرى به 
سود معاويه فوق العاده مؤثر بود. اكنون نور حق بر قلب او تافته بود ومى خواست حقيقت را دريابد. لذا تصميم كرفت با 
ابونوح» يكى از سران قبيله حمير. كه در كوفه سكنى داشت ودر سياه امام - عليه السلام شركت كرده بود. تماس بككيرد. از 


اين جهتء ذوالكلاع خود را به صف مقدم سياه معاويه رسانيد واز آنجا فرياد زد: 

مى خواهم با ابونوح حميرى از تيره كلاع سخن بككُويم. 

ابونوح با شنيدن اين فرياد جلو آمد وكفت: تو كيستى؟ خود را معرفى كن. 

ذوالكلاع: من ذوالكلاعم. درخواست مى كنم نزد ما بيا. 

ابونوح: به خدا يناه مى برم كه تنها به سوى شما بيايم» مكر با كروهى كه در اختيار دارم. 


ذوالكلاع: تو در يناه خدا ورسول او ودر امان ذوالكلاع هستى. من مى خواهم در باره موضوعى با تو سخن بكنّويم. ازاين رو 


تنها از صف بيرون بيا ومن نيز تنها بيرون مى آيم ودر ميان دو صف با هم سخن مى كوييم. 
هر دو از صفوف خود جدا شدند ودر ميان دو صف با هم به مذاكره يرداختند. 


ذوالكلا-ع: من به اين جهت تو را دعوت كردم كه در كذشته (در دوران حكومت عمر بن الخطاب) از عمروعاص حديثى 


ششده 


ام. 


ذوالكلاع: عمروعاص كفت كه رسول خدا فرمود: اهل شام واهل عراق با هم روبرو مى شوند. حق وييشواى هدايت در يكك 


ابونوح: به خدا سوكند كه عمار با ماست. 
ذوالكلاع: آيا در جنكك با ما كاملا مصمم است؟ 


ابونوح: بلى» سو كند به خداى >عبه كه او در نبرد با شما از من مصممتر است. و اراده شخص من اين است كه اى كاش همه 


ذوالكلاع: جرا جنين آرزويى دارى» در حالى كه من ييوند خويشاوندى را قطع نكرده ام وتو را از اقوام نزديكك خود مى دانم 


ودوست ندارم تو را بكشم. 


ابونوح: خدا در يرتو اسلام يكك رشته از ييوندها را بريده وافراد از هم كسسته را به هم ييوند داده است. تو وياران تو ييوند 
و0 را يريو م يجان ر بيو وابرظده واكراد ان قم زايةاهم بيو بو وياراك. لو نيو 


معنوى خود را با ما كسسته ايد. ما بر حق وشما بر باطل هستيد» به كواه اينكه سران كفر واحزاب را يارى مى كنيد. 


ذوالكلاع: آيا آماده اى كه با هم به درون صفوف شام برويم؟ من به توامان مى دهم كه در اين راه نه كشته شوى ونه جيزى 
از تو كرفته شود ونه ملزم به بيعت كردىء بلكه هدف اين است كه عمروعاص را از وجود عمار در سياه على آ كاه سازى؛ 


شايد خدا ميان دو لشكر صلح وآرامش يديد آورد. 
ابونوح: من از مكر تو وياران تو مى ترسم. 
ذوالكلاع: من ضامن كفتار خود هستم. 


ابونوح رو به آسمان كرد وككفت: خدايا تو مى دانى كه ذوالكلاع جه 


امانى به من داد. تواز آنجه در دل من است آ كاه هستى؛ مرا حفظ كن. اين را كفت وبا ذوالكلاع به سوى سياه معاويه كام 


برداشت. وقتى به مقرعمروعاص ومعاويه نزديكك شد مشاهده كرد كه هر دو مردم را به جنكك تحريكك مى كنند. 
ذوالكلاع رو به عمروعاص كرد وكفت: آيا مايلى با مردى خردمند وراستككو در باره عمار ياسر مذاكره كنى؟ 
عمروعاص: آن شخص كيست؟ 

ذوالكلاع اشاره به ابونوح كرد وكفت: او يسر عموى من و از اهل كوفه است. 

عمروعاص رو به ابونوح كرد وككفت: من درجهره تو نشانه اى از ابوتراب مى بينم. 


ابونوح: بر من نشانه اى از محمد صلى الله عليه و آله و سلم وياران اوست وبر جهره تو نشانه اى از ابوجهل وفرعون است. در 
اين هنكام ابوالاعورء يكى از فرماندهان سياه معاويه برخاست وشمشير خود را كشيد وكفت: اين دروغكو را كه نشانه اى از 


ابوتراب بر او هست بايد بكشم كه تااين حد جرات دارد كه در ميان ما به ما دشنام مى دهد. 


ذوالكلا-ع كفت: سوكند به خداء اكر دست به سوى او دراز كنى بينى تو رابا شمشير خرد مى كنم. اين مرد يسر عموى من 
است وبا امان من وارد اين جركه شده است. او را آورده ام تا شما را در باره عمار» كه بيوسته بيرامون آن به جدال برخاسته 


ايدء آ كاه سازد. 


ابونوح: ياسخ نمى كويم مكر اينكه از علت اين سؤال آكاه كردم. در حالى كه كروهى از ياران بيامبر با ما هستند كه همكّى 


در نبرد با شما مصمم اند. 


عمروعاص: از ييامبر شنيدم كه عمار 


را كروه ستمكر مى كشد وبر عمار شايسته نيست كه از حق جدا كردد وآتش براو حرام است. 
ابونوح: به خدايى كه جز او خدايى نيست سوكند كه او با ماست واو بر قتال با شما آماده است. 
عمروعاص: او آماده نبرد با ماست؟! 


ابونوح: بلى» سوكند به خدايى كه جز او خدايى نيست كه در نبرد جمل به من كفت كه ما بر اصحاب جمل ييروز مى شويم 
وديروز به من كفت: اكر شاميان بر ما هجوم بياورند وما را به سرزمين «هجر» برانند دست از نبرد بر نمى داريمء زيرا مى دانيم 
كه ما بر حق وآنان بر باطلند وكشتكان ما در بهشت وكشتكان آنان در دوزخ اند. 


عمروعاص: مى توانى كارى انجام دهى كه من با عمار ملاقات كنم؟ 


ابونوح: نمى دانم» ولى كوشش مى كنم كه اين ملاقات انجام بكيرة ازابى جهوت :از آنا جداشد ودر ميان سياه امام - عليه 
السلام به سوى نقطه اى كه عمار در آنجا بود زهسيار كرديك وسر كدذشت ود رااز آغاز تا يايان براى او شرح داد وافزود كه 


يكك كروه دوازده نفرى كه عمروعاص يكى از آنهاست مى خواهند با تو ملاقات كنند. 


عمار آمادكى خود را براى ملاقات اعلام كرد. سيس كروهى كه همككى سواره نظام بودند به آخرين نقطه از سياه امام حركت 
كردند ومردى به نام عوف بن بشر از كروه عمار جدا شد وخود را به قلمرو سياه شام رسانيد وبا صداى بلند كفت: عمروعاص 
كحابيق ؟ كقسب: اتتحاسك» عور بجا كام عفار را نشان داد. عمرو درخواست كرد كه عمار به سوى شام حركت كند. عوف 


ياسخ داد كه از حيله وخدعه شما در امان نيست. سرانجام قرار شد كه هر دو 


نفر. در حالى كه آن دو را كروهى حمايت كنندء در ميان دو خط به مذاكره بيردازند» هر دو كروه به سوى نقطه مورد توافق 
حركت كردند ولى احتياط رااز دست ندادند وبه هنكام بياده شدن دستهايشان در حمايل شمشيرها قرار داشت. عمروء به 
هنكام ديدار عمار» با صداى بلند به كفتن شهادتين آغاز كرد تا ازا ين طريق علاقه خود را به اسلام ابراز دارد. ولى عمار فريب 
اورا نخورد وفرياد كشيد: ساكت شوء تو در حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ويس ازاوء آن را تركك كردىء اكنون 
جكونه به آن شعار مى دهى؟ عمروعاص با بى شرمى كفت: عمار ما براى اين مسئله نيامده ايم. من تو را مخصاترين فرد در 
اين سياه يافتم وخواستم بدانم كه جرا با ما جنكك مى كنيد» در حالى كه خدا وقبله وكتاب همه ما يكى است. 


عمار يس از كفتكوى كوتاهى كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به من خبر داده است كه من با ييمانشكنان ومنحرفان از 
راه حق نبرد خواهم كرد. با ييمانشكنان نبرد كردم وشما همان منحرفان از راه حق هستيد واما نمى دانم خارجان از دين را 
درك مى كنم يا نه. سيس رو به عمرو كرد وكفت: اى عقيم» تو مى دانى كه بيامبر در باره على كفت كه: «من كنت مولانه 
فعلى مولاه اللهم وال من والاه و عاد من عاداه . 


مذاكرات هر دو كروه؛ يس از كفتكويى بيرامون قتل عثمان به يايان رسيد وهر دو از هم فاصله كرفتند وبه مراكز خود 
با زكشتند. (01) 


از اين ملاقات روشن شد كه آنجه كه عمروعاص نمى خواست كسب آكاهى 


از شركت عمار در سياه امام - عليه السلام بود» زيرا او سران سياه على - عليه السلام را به خوبى مى شناخت ولذا به تسليم در 
برابر منطق عمار به جدال وجنجال يرداخت ومسئله قتل عثمان را به ميان كشيد تا از او اقرار بكيرد كه در قتل خليفه دست 
داشته است واز اين طريق شاميان ناآ كاه را به شورش وادارد. البته معاويه وعمروعاص شانس آوردند كه ذوالكلاع قبل از عمار 
به قتل رسيد. جه اكر بعد از شهادت عمار ياسر او زنده بود ديكر عمروعاص نمى توانست با حرفهاى بى اساس خود او را 
فريب دهد وخود او در ميان سياه شام مشكل بزركى براى معاويه وعمروعاص مى شد. لذا يس از كشته شدن ذوالكلاع 
وشهادت عمار ياسرء عمروعاص خطاب به معاويه كفت: من نمى دانم به قتل كدام يكك ازا ن دو بايد خوشحال شوم, به قتل 
ذوالكلاع يا عمار ياسر؟ به خدا قسم اكر ذوالكلاع بعد از قتل عمار ياسر زنده مى بود تمام اهل شام را به جانب على - عليه 
السلام بازمى كرداند. (01) 


رشادتهاى امام (ع) در نبرك صفين 


امام عليه السلام؛ به عنوان فرمانده كل قواء به سان معاويه يا عمروعاص نبود كه در امنترين نقطه ودر ميان خيمه اى قرار كيرد 
وديوارهايى از قهرمانان سياه حفظ وحراست او را برعهده بككيرند ودر لحظات خطر يا به فرار بككذارد. بلكه آن حضرت نقش 
فرماندهى خود را با كردش در قسمتهاى مختلف سياه ايفا مى كرد ودر سخت ترين لحظات نيزء بيشاييش سياهيان مى جنكيد 
وكليف مرروف در ععدالاف متكيى در ويك مار كه وير تددرت اوبوت 


دراين صفحات نمونه هايى رااز رشادتهاى آن حضرت ياد آور مى شويم. تفصيل مطلب د ركتابهاى 


تاريخ نقلى از جمله «وقعه صفين ١‏ نوشته ابن مزاحم و «تاريخ طبرى » مندرج استء كه علاقه مندان مى توانند به آن كتابها 


١‏ - امام (ع) در ميان ركبار تير 


نظم ميمنه سياه امام - عليه السلام با كشته شدن فرمانده آن عبدالله بن بديل دجار اختلال شد. معاويه» حبيب بن مسلمه را بر 
سر كوبى باقيمانده قسمت ميمنه مامور كرد. متقابلا سهل بن حنيف براى سروسامان بخشيدن به اين بخش از سياه امام - عليه 
السلام ماموريت يافت ولى اين تلاش به نتيجه نرسيد وكردانهاى متحير وسركردان بخش ميمنه به قلب سياه كه امام - عليه 
السلام آن را رهبرى مى كردء بيوستند. در اينجا تاريخ از يايمردى قبيله ربيعه وجبن وفرار قبيله مضر سخن مى كويد. امام - 
عليه السلام در جنان شرايطى كام به بيش نهاد وشخصا وارد نبرد شد. 


زيد بن وهبء خبرنكار جنكك صفينء مى كويد: من امام - عليه السلام را در ميان ركبار تيرها مى ديدم كه تيرهاى دشمن به 
خطا مى رفت واز ميان كردن وشانه او عبور مى كرد. فرزندان امام - عليه السلام از آن بيم داشتند كه آن حضرت در ميان 
تيرباران شديد دشمن آسيب ببيند. لذاء برخلاف ميل امام» به عنوان سبر بلا دور او را كرفتند ولى امام بر خلاف خواست آنان» 
به يبش مى رفت ودشمن راعقب مى زد. ناكهان در بيشاييش امامء غلام وى به نام كيسان با غلام ابوسفيان به نام احمر در كير 
شدند وحادثه به قتل كيسان منجر شد. غلا-م ابوسفيان» مغرور از يبروزى خود, با شمشير برهنه به سوى امام آمدء ولى آن 


حضرت در نخستين لحظه مقابله» دست در كريبان زره او افكند واو 


را به سوى خود كشيد وبلند كرد وآن جنان محكم به زمين كوفت كه شانه وبازوان او شكست. سيس او را رها ساخت. در اين 


هنكام فر زندان امام» - عليه السلام ومحمد حنفيه» با شمشيرهاى خود به حيات او يايان دادند وبه امام باز كشتند. 
م فرر م سحسين + اكد مو يه نا استمسيرهاق جو ديه ححيات إل 1 وبه. سوى.امام. بار 


امام رو به فرزند دلبند خود حسن عليه السلام كرد وككفت: جرا مانند برادراننش در كشتن او شركت نجست. فرزند امام ياسخ 


داد: «كفيانى يا امير المؤمنين ). يعنى آن دو برادر كفايت مى كردند. 


السلام از ترس اينكه سياه معاويه امام - عليه السلام را محاصر كند وحيات او مورد مخاطره قرار كيرد» رو به آن حضرت كرد 
وكفت: ضرر ندارد كه كمى توقف فرمايى تا ياران ثابت قدم وفداكار توء افراد قبيله ربيعه به تو برسند. امام - عليه السلام در 


ياسخ فرزند كفت: 


«ان لابيك يوما لن يعدوه و لا يبطئ به عنه السعى و لا يعجل به اليه المشى. ان اباكك والله لا يبالى وقع على الموت او وقع 
الموت عليه » . (87) 


مى اندازد. يدرت واهمه ندارد كه خود به استقبال مركك برود يا مركك به سوى او آيد. 


ابواسحاق مى كويد: امام عليه السلام در يكى از روزهاى صفينء در حالى كه نيزه كوجكى در دست داشتء بر يكى از 


فرماندهان سياه خود به نام سعيد بن قبس ككذشت. او 


به امام كفت: نمى ترسى كه با اين نزديكى به دشمنء ناكهان به دست آنها كشته شوى؟ امام - عليه السلام در ياسخ او فرمود: 


(أنه لسن مق اذ الا عليه من الله حفظه محفظوته من "ان يتزدئ ف قليت اوبكر عليه حائظ او تصفيه آقه:فاذا جاء القدر لوا ننه 


وسنه » . (88) 


هيج كس نيست مككر اينكه از جانب خدا بر او نككهبانانى است كه او راء از اينكه در دل جاه يرتاب شود يا زير ديوار بماند يا 
آفتى به او برسد» حفظ مى كنند. يس آنككاه كه تقدير الهى فرار رسدء او را رها مى كنند واو در تيررس سرنوشت قرار مى 


0 
١‏ - كشتن حريث غلام معاويه 


در ميان سياه شام بزركترين قهرمان حريث غلام معاويه بود. او كاهى لباس معاويه را بر تن مى كرد وبه نبرد مى يرداخت 
وافراد ناآ كاه كمان مى بردند كه معاويه مى جنكّد. 


روزى معاويه اورا خواست وكّفت: ازمبارزه باعلى بيرهيز» ولى با نيزه خود هركسى را خواستى نشانه بكير. وى به سوى 
عمروعاص رفت وسخن معاويه را به او بازكو كرد. عمرو (به هر نيتى بود) نظر معاويه را تخطئه كرد وكفت: اكر تو قرشى 
بودى معاويه دوست مى داشت كه على را بكشىء ولى او نمى خواهد جنين افتخارى نصيب غير قرشى كردد. يس اكر فرصت 


داد بر على نيز حمله كن. 


اتفاقا در همان روز امام - عليه السلام در جلو سواره نظام خود به سوى ميدان آمد. حريث؛ تحت تاثير سخن عمروء امام - عليه 


السلام را به مبارزه طلبيد. امام» يس از خواندن رجزء كام به بيش نهادو نبرد را آغاز كرد ودر همان لحظات نخست ضربتى 


براو زد واورا دو نيم كرد. وقتى خبر به معاويه رسيد» بيش از حد متاثر شد ودر نكوهش عمروعاص كه او را فريب داده بود 


اشعارى سرود كه دو بيت آن رامى آوريم: 
حريث الم تعلم و جهلكك ضائر بان عليا للفوارس قاهر و ان عليا لم يبارزه فارس من الناس الا اقصدته الاظافر 


حريت (اى قهرمان شكست خورده من!)» آيا نمى دانستى كه على بر تمام قهرمانان قاهر وييروز است. با على» قهرمانى به 
مباززه بر نخاست مكر اينكه جتكالهاى او به خطا نرقت واو را ازياى در آورد. 


قتل حريث موجى از ترس وخشم در سياه معاويه يديد آورد. قهرمان ديكرى به نام عمرو بن الحصين كام به ميدان نهاد تا 
انتقام او را از امام - عليه السلام بككيرد» ولى هنوز با آن حضرت روبرو نشده بود كه به دست يكى از فرماندهان سياه امام - 


'"' - امام (ع) معاويه را به مبارزه مى طلبد 


امام (ع): معاويه؛ معاويه؛ معاويه! 

معاويه به ماموران مخصوص خود كفت: برويد ومرا ازمقصود او آ كاه سازيد. 
ماموران: جه مى كوئى فرزند ابوطالب؟ 

امام : مى خواهم يكك كلمه با او سخن بكويم. 


ماموران رو به معاويه: على مى خواهد با شخص تو سخن بككويد. دراين هنكام معاويه همراه با عمروعاص به سوى ميدان 
حركت كردند ودر برابر امام - عليه السلام قرار كرفتند. 


امام عليه السلام» بدون اينكه به عمروعاص توجه كند, رو به 


معاويه كرد وكفت: واى بر توه جرا مردم در ميان ماء يكديكر را بكشند؟ جه بهتر كه كام به ميدان مبارزه بككذارى تا با 
يكديكر به نبرد برخيزيم تا هر كدام از ما كه ييروز شد زمام امور مردم را به دست خواهد كرفت. 

معاويه: عمروعاص دراين باره جه نظر مى دهى؟ 

عمرو: على از دز اتضاف وارد شده است واكر تو وو ب ركردائى لكه تتكى بر دامن تو وخخاتدانت هن تشيتل كه تا غرت دو جهان 


زئذه اسك اغر كر شبييه تخواهد شن 


معاويه: عمروء هركز مانند من فريب تو را نمى خورد. هيج قهرمانى با على به نبرد برنخاسته مككر اينكه زمين با خون او سيراب 


شدة اسك اده جمله ترا كفت وهر ذو ثقر يه سوق صفوق غنوه باز كشعدد. 
امام - عليه السلام نيز لبخندى زد وبه جايكاه خود بازكشت. 


معاويه رو به عمرو كرد وكفت: جقدر تو مرد ابلهى هستى. وافزود: كمان مى كنم بيشنهاد تو جدى نبود وآميخته با شوخى 


شجاعت فرزند شهيد 


هاشم مرقال از فرماندهان شجاع وتواناى سياه امام - عليه السلام بود وسوابق درخشان او در فتوحات اسلامى بر كسى يوشيده 
نبود. انتظار مى رفت كه شهادت او سستى جشمكيرى در سياه امام يديد آورد» ولى خطابه آتشين فرزند وى وضع را دك ركون 
كرد ورهروان راه او را در بيمودن آن مصممتر ساخت. او يرجم يدر را به دست كرفت (27) و رو به جانبازان راه حق 
وحقيقت كرد وكفت: 


هاشم بنده اى از بند كان خدا بود كه روزى او محدود وكارهايش در دفتر الهى مضبوط بود. اجلش فرا رسيد وخدايى كه نمى 


توان با او به مخالفت برخاست او را به سوى خود فرا خواند واونيز 


به لقاءالله بيوست. او در راه يسر عم بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم جهاد كرد در راه نخستين مؤمن به ييامبر وآ كاهترين 


حكومت مى كنند وشيطان بر آنان ييروز شده وكارهاى زشتشان را در نظرشان زيبا جلوه داده است. 


بر شماست جهاد با كسانى كه با روش بيامبر مخالفت كرده وحدود الهى را تعطيل نموده وبا دوستان او به مخالفت برخاسته 
اند. دراين جهانء جان ياكك خود را در راه اطاعت خدا نثار كنيد تا به عاليترين مقام در آخرت نايل آييد (تاآنجا كه كفت:) 
فلو لم يكن ثواب ولا-عقاب و لا جنه و لانار لكان القتال مع على افضل من القتال مع معاويه ابن آكله الاكباد. وكيف و انتم 
ترجون ما ترجون. (/3) 

اككر بر فرضء ياداش وكيفر وبهشت ودوزخى نيز در كار نباشدء نبرد در ركاب على بهتر از نبرد همراه با معاويه فرزند جكر 
غواره اسث.:وحكونه نين الباشد .در حاليكة شما اميدوارين .يه انعه كه اميك داريك, 

هنوز طنين آهنكك سخنان فرزند فرمانده شهيد قطع نشده بود كه ابوالطفيل صحابىء كه از شيعيان مخلص امام - عليه السلام 


بود» اشعارى در رثاى هاشم سرود كه به نقل نخستين بيت آن اكتفا مى ورزيم: 
يا هاشم الخير جزيت الجنه قاتلت فى الله عدو السنه (09) 
روباهى در جنكال شير 


شادت انيد وفقاز دك عرضيه را براشائياق تدكة سات وانشن افرو زان شك يراق سكى ديك ا تاجار شورد كدخود تو 


كام به ميدان نهند تا زبان مخالفان را كوتاه سازند. عمروعاص دشمنى داشت به نام حارث بن نصر 


كه اككر جه هر دو شاكرد يكك مكتب بودند اما بدخواه يكديكر به شمار مى رفتند. حارث در سروده خود از عمرو انتقاد كرد 
كه وى جرا در مبارزه با على شركت نمى كند وفقط ديككران را روانه ميدان مى سازد. اشعار او در ميان سياه شام منتشر شد 
وعمرو ناجار كرديدء ولو براى يكك بار» در ميدان نبرد با امام روبه رو شود. ولى اين روباه ميدان سياستء در ميدان نبرد نيز 
حيله كر بود. وقتى با امام - عليه السلام مواجه شد آن حضرت به او مهلت نداد وبا فشار نيزه او را نقش زمين كرد. عمرو كه از 
جوانمردى امام آكاه بود فورا با كشف عورت خود, امام راز تعقيب خود منصرف كرد وامام جشم خود را فرو بست و ازاو 


روى ب ركرداند. (8:0) 


رويارويى عمروعاص با مالك 


رشادت مالك در ميدان نبرد خواب از ديد كان معاويه ربوده بود. لذاء به مروان بن حكم دستور داد كه به كمكك كروهى به 
حبات مالكك خاتمه دهد. ولى مزوان اين مسئوليت را تبذيرفت وكفت: نزديكترين فرة به تو عمروغاض استث كه حكومت 
فضي واانة او وعده كردة الى حعه هترز كه ابن سك وليك وا بر ذوكن او يكذارئ: او وازذان تورسكه تمن اويرا فور خطاق وه 
قرار داده ومرا در جركّه محرومان وارد كرده اى. معاويه» از روى ناجارىء به عمروعاص ماموريت داد كه با كروهى به 


نبردمالكك ببردازد» زيرا تدابير جنككى وشجاعت بى همتاى او صفوف شاميان را درهم كوبيده بود. 


عمرو كه از سكتان مروان آكاه بود به تاجار ماموريت را يذيرفت» اما مكس كجا وعرصه سيمرغ كجا؟ عمروعاص به هنكام 


روبه رو شدن با اشتر لرزه بر 


اندامش افتاد» اما ننكك فرار از ميدان را نيز نيذيرفت. رجز خوانى هر دو طرف به يايان رسيد وبه يكديكر حمله بردند. عمرو به 
هنكام حمله اشتر خود را عقب كشيد ونيزه مالكك خراشى در جهره او يديد آورد. عمروء از ترس جانء زخم صورت را بهانه 
كرد وبا يكك دست عنان اسب وبا دست ديكر صورت خود را كرفت وبا رعت به سوى سياه شام كريخت. فرار او از ميدان 


نبرد سبب اعتراض سربازان به معاويه شد كه جرا جنين فرد ترسو وبى عرضه اى را بر آنها؛ امير كرده است. )8١(‏ 
جوان برهيزكار وببر دنيا طلب 


در يكى از روزها اشتر در ميان صفوف عراقيان فرياد زد: آيا در ميان شما كسى هست كه جان خود را در مقابل رضاى خدا 
بفروشد؟ جوانى به نام اثال بن حجل كام به ميدان نهاد. معاويه نيز فرد سالمندى را به نام حجل براى مبارزه با آن جوان روانه 


ميدان ساخت. 


ظرقية ون حال كه تزه شاق قود را يسمت يكذيكر تشاته من رهلده يد«ببان سب غود برداهد. ناكهان روشو شد كه آنان 
ندر وسرك: اذ ابن زؤء او اس ييادة شدتك وكسشخاكر كرون يكدركر افكتلثن: بدرحه سر كقت: سرحانة به سرف دتايا! 
بسر كفت: يدرجانء رو به آخرت آورء كه شايسته تواين است كه اكر من هواى دنيا كنم وبه سوى شاميان بروم تو مرا از اين 
راه باز مى دارى. تو در باره على وافراد مؤمن صالح جه مى كويى؟ سرانجام براين تصميم كرفتند كه هر دو به جايكه بيشين 
غود باز كردونن: (290) 


در نبردى كه اساس آن را دفاع از عقيده تشكيل مى دهد هر نوع ييوندى» جز ييوند دينى» سست 


ضعف روحيه سياهيان شام 


ابرهه يكى از فرماندهان سياه معاويه بود كه از فزونى كشتكان سياه معاويه رنج مى برد وبه جشم خود مى ديد كه شاميان 
قربانى هوا وهوس فردى به نام معاويه شده اند كه براى حفظ حكومت غصبى خود دست به جنين نبرد وحشت زايى زده است. 
ازاين روء در ميان يمنيهاى مقيم شام فرياد زد: واى بر شمااى مردم يمن» اى كسانى كه خواهان فناى خود هستيد؛ اين دو نفر 
(على ومعاويه) را به حال خود واكذاريد تا با هم به نبرد بيردازند وهر كدام كه بيروز شدند ما از او بيروى مى كنيم. وقتى 
سخنان ابرهه به امام - عليه السلام رسيدفرمود: سخن بسيار استوارى كفته است. من از روزى كه وارد سرزمين شام شده ام 
سخنى به اين خوبى نشنيده ام. انتشار اين ييشنهاد معاويه را سخت لرزاند وخود را به آخرين نقطه سياه رسانيد وبه اطرافيان 
خود كفت: در خرد ابرهه خلل يديد آمده است. در حالى كه مردم يمن به اتفاق مى كفتند كه ابرهه از نظر دين وخرد 


وشجاعت برترين آنهاست. 


در اين اوضاعء براى حفظ حيثيت وروحيه سيه شام؛ عروه دمشقى كام به ميدان نهادوفرياد زد: اكر معاويه از مبارزه با على 
سرباز زدء اى على آماده مبارزه با من باش. دوستان امام - عليه السلام خواستند او را از مقابله با وى (به سبب دنائتى كه 
داشت) باز دارند» ولى امام نيذيرفت وفرمود: معاويه وعروه در نظر ما يكسانند. اين بككفت وبر او حمله برد وبا يكك ضربت او 


را دو نيم كرد» به نحوى كه هر نيمى به يكك طرف افتاد. هر دو سياه از شدت ضربت على - عليه 


السلام تكان خوردند. آن كاه امام - عليه السلام به نعش دو نيم شده او جنين خطاب كرد: سوكند به خدايى كه بيامبر را به 


دراين هنكام يسر عموى عروه به انتقام او برخاست وخواهان مبارزه با امام - عليه السلام شد واو نيز با ضربت شمشير امام به 
عروه ملحق كرديد. (87) 

تاريخ تكرار مى شود 

زهره مردم شام از شجاعت بى همتاى امام - عليه السلام در ميدان نبرد آب شده بود. معاويه؛ كه از بالاى تيه اى اوضاع را 
مشاهده مى كرد» بى اختيار به نكوهش مردم شام يرداخت وكفت: نابود شويد؛ آيا در ميان شما كسى نيست كه ابوالحسن را 
به هنكام مبارزه يا از طريق ترور يا به وقت آميختن دو سياه با هم ودر يوشش كرد وغبار از ياى در آورد؟ وليد بن عتبه» كه در 
كقاق شمعاوية ا نشتاده يوق يه از كقنه تو به اين كار ال ذيكران اولى عسو محاويه كفية: على يكيان عراب عبار زه وغوت 
كرد ولى من هركز به ميدان او نمى رومء جه سياه براى حفظ فرمانده است. سرانجام بسر بن ارطاه را تشويق به مقابله با امام - 
عليه السلام كرد وكفت: بااو در كرد وغبار به مقابله برخيز. بسر عموى بسرء كه تازه از حجاز وارد شام شده بودء او را از اين 
كار بازداشتء ولى بسر به سبب قولى كه به معاويه داده بود روانه ميدان شد ودر حالى كه در يوششى از آهن فرو رفته بود 


على - عليه السلام را به مبارزه دعوت كرد. ضربت نيزه امام - عليه السلام او را نقش بر زمين ساخت واو 


همجون عمروعاص دست به كشف عورت خود زد وامام از تعقيب او منصرف شد. (85) 


اصرار معاويه بر صلح 


جنكك تمام عيار در صفين؛ به سبب طولانى شدن وفزونى تلفات سياه شام معاويه را برآن داشت كه به هر نحو كه ممكن است 
امام - عليه السلام را به صلح وسازش ومتاركه نبرد وبازكشت هر دو سياه به منطقه اوليه وادار سازد واين كار را از طرقى آغاز 
كرد كه اهم آنها سه راه بود: 


أ هذاكرة نا امعش ين ثبمن. 
؟ - مذاكره با قيس بن سعد. 
٠"‏ - نككارش نامه به امام ع. 


اما اين نقشه ها به جهت قوت روحيه سياه امام - عليه السلام نقش بر آب شدء تا اينكه سرانجام حادثه «ليله الهرير) رخ داد 
ونزديكك بود سازمان نظامى معاويه به كلى متلاشى شود. اما فريبكارى معاويه وساده لوحى عراقيان وتلاش ستون ينجم شام در 
داخل سياه امام - عليه السلام جريان را به نفع سياه شام تغيير داد. اينكك تفصيل مذاكرات ملاقاتهاى معاويه: 


١‏ - معاويه برادر خود عتبه بن ابى سفيان را كه مرد سخنورى بود به حضور طلبيد وبه او ماموريت داد كه با اشعث بن قيس كه 
نفوذ قابل ملاحظه اى در سياه امام داشت ملاقات كند و از او بخواهد كه بر بازماند كان از طرفين ترحم كند. 


شناخت وكفت: مرد اسرافكرى است كه بايد با او ملاقات كند. خلاصه ييام عتبه اين بود: اكر بنا بود معاويه با كسى جز على 
ملاقات كند با تو مالاقات 


مى كرد جه تو رئيس مردم عراق وبزركك اهل يمن هستى وداماد عثمان وكاركزار او بودى. حساب تو با مالكك وعدى بن 
حاتم جداست. اشتر قاتل عثمان وعدى جزو محركان اين كار است. من نمى كويم كه على را تركك كن ومعاويه را يارى 
رسانء بلكه تو را به حفظ باقيماند كان دعوت مى كنم كه در آن صلاح من وتوست. 


اشعث در ياسخ وىء هرجند به تكريم وتعظيم امام - عليه السلام يرداخت وكفت كه بزركك عراق ويمن على استء ولى در 
يايان سخنان خود همجون يكك دييلمات» ييشنهاد صلح را يذيرفت وكفت: نياز شما به حفظ باقيماند كان بيش از ما نيست. 
وقتى عتبه سخنان اشعث را براى معاويه نقل كرد وى كفت: «قد جنح للسلم » : كرايش به صلح يبدا كرده است. (80) 


؟ - در حالى كه اصحاب ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلمء ازمهاجران وانصارء در كرداكرد امام - عليه السلام جمع 
بودند ازميان انصار فقط دو نفر به نامهاى نعمان بن بشير ومسلمه بن مخلد بامعاويه همكارى مى كردند. معاويه از نعمان بن 
بشير خواست كه با قيس بن سعدء فرمانده شجاع سياه امام عليه السلام» ملاقات كند وبا جلب نظر او مقدمات صلح را فراهم 
آورد. وى در ملاقات خود با قيس بر آسيبهايى كه بر طرفين وارد شده بود تكيه كرد وككفت: «اخذت الحرب منا و منكم ما 
رايتم فاتقواالله فى البقيه » . يعنى: جنكك از ما وشما آنجه را كه مى بينى كرفته است. يس در باره باقيماندكان از خدا بترسيد 


(وجاره اى بينديشيد). 
قيس در ياسخ نعمان بر هواداران معاويه وعلى - عليه السلام تكيه كرد وكفت: 


در زمان ييامبر صلى 


الله عليه و آله و سلم ما با صورت وكلوكاه» شمشير ونيزه هاى دشمن را ياسخ مى كفتيم تا حق ييروز شد درحالى كه كافران 
ازاين امر ناراحت بودند. اى نعمانء اينكك كسانى كه معاويه را يارى مى كنند جز يكك مشت افراد آزاد شده وبيابانيها 
ويمنيهاى فريب خورده نيستند. على را بنككر كه اطراف او را مهاجران وانصار وتابعان» كه خمدا از آنان راضى شده استء فرا 
كرفته اند ولى در اطراف معاويه جز تو ودوست تو (مسلمه بن مخلد) كسى نيستء وهيجيكك از شماء نه بدرى هستيدء نه 
احدى ونه سوابقى در اسلام داريد ونه آيه اى در باره شما نازل شده است. اككر در اين مورد بر خلاف ما حركت مى كنى قبلا 


نيز يدر تو به جنين كارى دست زد. (88) 


'"' - غرض از اين ملاقاتها زمينه سازى براى صلح وسازش بودء ولى مقصود معاويه را فراهم نساخت. ازاين جهتء. ناجار شد 
كه نامه اى به امام - عليه السلام بنويسد ودر آن مطلبى را درخواست كند كه در روز نخست ياغيكرى خود درخواست كرده 
بود يعنى واكذارى حكومت شام به اوه بدون اينكه بيعت واطاعتى بر كردن او باشد. وآن كاه افزود: ما همككى فرزندان عبد 
مناف هستيم وهيجيك از ما بر ديكرى برترى ندارد» مككر آن كس كه عزيزى را خوار وآزادى را بنده نسازد. 


نامه آن حضرت در نهج البلاغه» تحث شماره /1 ملاة اسثت. ام 
بى نوشتها 


١-وقعه‏ صفين» ص إعرضة شرح نهج البلاغه 0 ابى الحديد» ج ه ص 87 !تاريخ طبرى» ج و 


جزء 05 صص لاو كامل ابن اثير» ج "7 ص 106. 


" - به خاطر بياوريد كه اين دو فرزند عمرو عاص زاهد نمايانى بودند كه در آغاز كار يدر را از آلودكى به حمايت از فرزند 
«ابوسفيان » باز مى داشتند ولى حالا صميميترين يار وياور او هستند! اين جريان ما را به ياد مثلى مى اندازد كه در زبان عربى 
وفارسى رايج است كه: «هل تلد الحيه الا الحيه؟) (عاقبت كرك زاده كركك شود كرجه با آدمى بزركك شود). 


* - وقعه صفين» ص 4778 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج هه ص ؟187. 

- وقعه صفين» ص /17؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج ش» صص 184و190. 
ه - وقعه صفين» صص 7١‏ و4771 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج هه ص 178. 
* - تاريخ طبرى؛ ج *؛ جزءء. ص 4١‏ كامل ابن اثير» ج *؛ ص .١18١‏ 

.7787 وقعه صفين» ص‎ - ١ 

- وقعه صفين» ص 4776 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج هه ص 188. 

4 - وقعه صفين» ص /اآا؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج هه ص 188. 

.190 - 19١ 4؟؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج هه صص‎ - 76١ وقعه صفين» صص‎ - ٠ 
.568 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج هه ص 198؛ وقعه صفين» ص‎ - ١ 

.198 - ١98 وقعه صفين» ص 4757 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج هه صص‎ - ١ 
.١18١ كامل ابن اثير» ج "؛ ص‎ - ٠٠١ 


5 - وقعه صفين. ص 776 تاريخ طبرى» ج ”0 جزء 09 ص !؛ كامل ابن اثير» ج ”0 ص 16١‏ (با كمى تفاوت). ١‏ - وقعه 


صفين» ص 758. 


6 - ابن مزاحم در واقعه صفين تعداد 


آنان را صد نفر مى نويسد. 
18 - كامل ابن اثير» ج #» ص 187. 


117 - تاريخ طبرى» ج "0 جزء 8 ص ٠؟؛‏ كامل ابن اثير» ج 07 صص ١16١؛‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 4 ص 
102 


- وقعه صفين» صص 76# - 750. 


49 - تاريخ طبرى» ج "0 جزء 8 صصر 8 -5"١؛‏ وقعه صفين» ص 76#؛ كامل ابن اثير» ج 7 صصر 4165-65 شرح نهج 
البلاغه ابن ابى الحديد» ج زه ص /1١؛‏ مروج الذهب. ج ل ص ١‏ 


-١‏ تاريخ طبرى؛ ج "2 جزءء» ص ."١‏ ابن جرير طبرى در صفحه ياد شده تاريخ كتابت صلح را سيزدهم ماه صفر مى داند 
وليله الهرير را روز جمعه معرفى مى كند (ص *5!؛. ولى جون آغاز ماه صفر روز جهارشتبه بوده. طبعا بايد ليله الهرير شب 
هفدهم صفر باشد (سومين شب جمعه ماه). واكر مقصود دومين شب جمعه باشدء در اين صورت بايد ليله الهرير دهم ماه صفر 
باشدء نه سيزدهم. مكر اينكه كفته شود در ميان نيم روز ليله الهرير تا نكارش صلحنامه سه روز مشاجره سرد بين طرفين ادامه 
داشته وروز سوم به نكارش صلحنامه منجر كرديده است. ولى ظاهر آنجه در وقعه صفين ابن مزاحم آمده اين است كه نبرد 


يس از دهم نيز ادامه داشته است. 

.8817 - "40 مروج الذهبء ج 7 صص‎ - ١ 

3 - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج ه» صص 77 - 151؛ وقعه صفين» ص 08 

.17 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج هه صص 198 - 41917 وقعه صفين» ص ١18؛ تاريخ طبرى. ج 0# جزءع, ص‎ - ٠ 
.156 تاريخ طبرى. ج 2# جزءء, ص‎ - 0 


- معجم البلدان» ج زهة 


لطر عر 
”١/‏ - وقعه صفين» صص 6 - مانا شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج م صص على 


ابن اثير» ج "ا ص 185. 

4 - وقعه صفين» ص 127؛ تاريخ طبرى» ج "0 جزءع, 8١؛‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ه» ص .5١4‏ 
"١‏ - وقعه صفين» ص 17؟؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج هء ص .5١6‏ 

.7517 وقعه صفين» ص 758/8؛شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج هش ص‎ - ١ 

؟” - تاريخ طبرى» ج *؛ جزءع, ص 418 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج هه ص .7١7‏ 

- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ه» صص 778 - 77؟؛ وقعه صفين» ص /77. 

ع" - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ه. ص 357؛ وقعه صفين» ص /0. 

0" - تاريخ طبرى» ج ”2 جزءت. صص 218-١9‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج هه صص 778 -7710. 
78- تاريخ طبرى» ج ”2 جزء 6 صص 218-١9‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج هه صص 778 -7710. 
/” - تاريخ طبرى» ج *. جزءء, ص 9١؛‏ كامل ابن اثير» ج "ا ص 188. 

8 - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ه» ص 578. 

- وقعه صفين» ص 508 

.١78 ص ”777؛ وقعه صفين» ص 191؛ الاخبار الطوال» ص‎ ١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج ه؛ ص‎ - ٠ 
.777” وقعه صفين» ص 1917؟؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ه» ص‎ - ؟١‎ 

"ع - وقعه صفين» ص 68:8. 


519 - وقعه صفين» ص 57٠6 - 5١758‏ (با كمى تفاوت وحذدف 


اشعار از هر دو نامه)؛ الامامه والسياسه. ج .١‏ صص 944 -48. 
58 - وقعه صفين» صص» عاع -8(اع؛ الامامه والسياسه» ج ١)»ص .٠٠١‏ 
50 - تفسير طبرى؛ ج ٠5‏ ص 177؛ اسباب التزول» ص ١١1؟؛‏ وديكر تفاسير. 


عع -آيات امن هو قانت آناء الليل ساجدا وقائما يحذر الآخره (زمر: 4) وولا تطرد الذين يدعون ربهم ح ح بالغداه و العشى 


(انعام: 0 در اين مورد به تفاسير قرطبى» كشاف» رازى ودرالمنثور مراجعه فرمابيد. 


لاع اين حديث را كه يكى از اخبار غيبى ييامبر است محدثان وتاريخنكاران نقل كرده اند وسيوطى در كتاب خصايص بر 
تواتر آن تصريح كرده است ومرحوم علامه امينى در الغدير (ج 4 صص 737 - )73١‏ مداركك آن را ياد آور شده است. نيز ر. 


كك. تاريخ طبرى. ج 2 جزءعء ص 45١‏ كامل ابن اثير» ج "؛ ص .١817‏ 

8 - كامل ابن اثير» ج 7 ص 41017 وقعه صفين» ص !١9‏ تاريخ طبرىء ج 2# جزءء, ص .5١‏ 
54 - وقعه صفين» ص 2""؛ اعيان الشيعه» ج ١‏ ص 6498 طبع بيروت. 

77١ تاريخ طبرى, ج *؛ جزءعء ص ١؟؛ كامل ابن اثير» ج ؛ ص 1017؛ وقعه صفين» ص‎ - ١ 
.18 - وقعه صفين» صص 88" - ”0ا؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج 4 صص ؟7‎ - ١ 
.187 ”ه - كامل ابن اثير» ج "؛ ص‎ 


”م - وقعه صفين» صص كد > الرفث شرح نهج البلاغه ابن ابي الحديد» ج 4 صص 5٠07‏ الر/ة١؛‏ تاريخ طبرى» ج "0 جزء 8 


صص -١١‏ ٠؛‏ كامل ابن اثير» ج ا صص 16 - ١6ل1.‏ 


6 - وقعه صفين» صص إوذش يك ووه 


شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج لله صص 7١8‏ - 0١؟؛‏ الاخبار الطوال» ص ©17. 


08 - وقعه صفين» صص 7/8 - 6/ا!؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ه» صص 718 -117؛ الاخبار الطوال صص 177 - 


8؛ تاريخ طبرى. ج *؛ جزءع. ص ”77؛ كامل ابن اثير» ج ؛ ص 188 (باكمى تفاوت). 

ل - الاخبار الطوال» ص 185؛ مروج الذهبء ج ؟. ص 97؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج ل ص 19. 
- وقعه صفين» ص 828"!؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 4 ص 59. 

9 - وقعه صفين» ص 04". 

:* - وقعه صفين» ص 7اا؛شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج ع ص 1؛ اعيان الشيعه. ج ١‏ ص .20١‏ 

./4 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 4 ص‎ ؛68٠‎ - ©8١ وقعه صفين» صص‎ - ١ 

”م - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج لل ص ١/؛‏ وقعه صفين» ص 697. 

8 - وقعه صفين» ص 6088؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 4ه ص 45. 

8 - وقعه صفينء» ص 5894. 


0 - وقعه صفين» ص 6 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 01 ص ١9؛‏ الامامه والسياسهج 3 ص ١١‏ مباعيان الشيعه» ج 
١‏ ص .6١07”‏ 


8ع - مقصود ماجراى سقيفه است كه بشير يدر نعمان براى اينكه كوى خلافت را يدر قبس» يعنى سعد بن عباده يسر عموى اوء 
نبرد» برخاست وبا ابوبكر بيعت كرد واتفاق انصار را بر هم زد. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج ل ص 47 وقعه صفين» 
ص 88؛الامامه والسياسهج ١ص‏ /1ة. 


/# - مضمون نامه اى كه در نهج البلاغه دقه شده انيت بامضمون آن در الاخبار الطوال رص /1) و الامامه والسياسه 


(صص 1# وع 0 ووقعه صفين (ص الاع) تفاوت دارد. 


فروغ 


ولايت ص 641١‏ 
آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
آتش بس موقت (؟) 


آقش بس موقت واز سو كيرى جنك 


حنكك بر سر آب به يايان رسيد و رفت و آمذها ونامه تكارى ها اغاز شد. معاويه خوتخواهى عثعان را بهانه مى كرد وى 
كفت على كشند كان عثمان را به من بسيارد تا با او بيعت كنم. در يكى از اين كفتكوها شبث بن ربعى كه از جانب امام مامور 
بود كفت: «معاويه بررما يوشيده نيست كه تو خونخواهى عثمان را بهانه كرده اى تا مردم را بدان بفريبى. تو عثمان را 
واككذاشتى و او را يارى نكردى و دوست داشتى كشته شود. معاويه در ياسخ او را دشنام داد و كفت ميان من و شما جز شمشير 


)١( نيست.)‎ 


- «بهتر است امير المؤمنين بدو ييام دهد كه اكر بيعت كند او را حكومتى دهد يا به رتبتى سرافرازش فرمايد.) امام فرمود: 
- «نزد او برو ببين جه مى خواهد؟) 


در مجموعه شريف رضى (ع) نامه اى مى بينيم كه دور نيست همين روزها در ياسخ معاويه نوشته شده باشد. معاويه حكومت 


شام را از على مى خواهد. او مى كويد: 


«اما خواستن شام! من امروز جيزى را به تو نمى بخشم كه ديروز از تو بازداشتم, و اينكه مى كوئى جنكك عرب را نابود كرداند 


و جز نيم نفسى براى آنان نماند» كاه باش آنكه در راه حق از يا درآيد راه خود را به بهشت كشايد.» () 


روشق است كه غلى اغل سازش بود او ان خلافت: بريائى عدالث رامى خواست نه به دست آوردن حكوفت واء و كرنه 


روز خلافت جنانكه مغيره كفت معاويه و طلحه و زبير را حكومت مى داد و آن جنكك ها در نمى كرفت. 


بارى روياروئى دو لشكر آغاز شد. كاه بصورت جنكك هاى يراكنده و كاه جنكك رزمنده با رزمنده. جون ذو الحجه سال سى 
و شش به بايان رسيد. و ماه محرم بيش آمد دو لشكر دست از جنكك كشيدند و به اميد دست يابى به صلح در آن ماه 


أرميدند. 


ماه محرم يايان يافت اما به آشتى دست نيافتند. در آغاز ماه صفر سال سى و هفتم جنكك بزركك آغاز شد. تاريخ نويسان شمار 
سياهيان على (ع) و معاويه را در اين نبرد كونه كون ثبت كرده اند. در كتاب نصر بن مزاحم شمار سياهيان عراق و شام هر 
يكك يكصد و ينجاه هزار تن آمده است. (*) 


مسعودى نويسد در شمار سياهيان اختلاف است. بعضى بسيار و بعضى اندكك نوشته اند. آنجه مورد اتفاق است اينكه سياه 
عراق نود هزار و سباه شام هشتاد و ينج هزار بوده است. (؟) شمار كشته شد كان را از سياه على بيست و ينج هزار تن و از سياه 
معاويه جهل و ينج هزار تن نوشته اند. (0) 

مى توان كفت رقم هائى كه در تاريخ هاى قديم ثبت شده تا حدى مبالغه اميز است. كرد آوردن سيصد هزار يا دويست وده 


هزار تن سواز ويباقه در صحرائى ضصفين آسان نست. آيا آن ضحرا وستى در ور ثبرد ايخ نبروق بورك رااداشته است؟ او 
اينكه بكذريم بايد ديد فرماندهان دو سياه خوراك رزمندكان و علوفه اسبان را در مدت بيشتر از سه ماه جككونه فراهم آورده 


اند؟ دو لشكر طى اين مدت ارتباط خود را با مركز فرماندهى حِككونه برقرار داشته اند؟ 
بى نوشتها 


ععن الات الربام 

". نامه /7ا١.‏ 

*. واقعه صفين» ص 8ه1١.‏ 

*. مروج الذهب, ج ؟, ص .١17‏ 

ه. واقعه صفين» ص /80. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١١١‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
آتش بس موقت (8) 


آقش بس موقت واز سركيرى جنك 
دوباره» امام (ع)» به منظور بر حذر داشتن دو كروه مسلمان از خونريزى و بازكرداندن ايشان به وحدت» كوششهاى صلح خود 
را بى مى كيرد. فرستاده هايش نزد معاويه رفتند. اما اين تلاشها بى نتيجه بودء زيرا معاويه آرزوى رسيدن به سلطنت اسلام را 


داشت و هركز جيزى او رااز توجه به هدفش باز نمى داشت. 
برخوردهايى ميان دو كروه آغاز شد و ليكن محدود بود. روز ديكر يبشقراولانى از يكك طرف به طرف ديكر حمله مى كرد. 


كار به همين منوال ادامه يافت تا اين كه ماه محرم فرا رسيد سكف فا آخر ماه براق رحايت رسك آن متوقق ماتد. دوياره 


امام (ع) تلاشهاى صلح را در خلال ماه محرم شروع كرد و اين بار هم نتيجه اى جندان متفاوت با تلاشهاى سابق نككرفت. 


هنكامى كه محرم يايان كرفت» دو كروه دوباره نبردهاى كوتاه محدودى را آغازكردند. امام (ع) به اين وسيله» مى خواست 


هر دو دسته را از زيانهاى جبران نايذير در جنكى» خانمانسوز» كه در صورت وقوع اتتظارش مى رفتء دور نكّهدارد. 


آن دركيريها مانع از اين نبود كه افراد دو كروه با يكديكر در غير موقع نبرد ملاقات كنند و با هم به كفتكو بنشينئد وابه بحث 
و استدلال بيردازند. زيرا بيشترين قبايل در هر دو سياه بعضى از ساكنان عراق و بعضى مقيم شام بودند و بين آنان اسناد و 


قراردادهايى وجود داشت كه با هم رد و 


بدل كرده بودند. معاويه به بعضى از سران سياه عراق نامه مى نوشت و به قصد فريب دادن ايشان» قاصدهايى نزدشان مى 
فرستاد» و وعده هايى به ايشان مى داد تا سياه امام (ع) را تركث كنند و به او بييوندند. ترديدى نبود كه ياران خالص امام (ع) با 
خويشاوندان شامى خود تماس مى كرفتند تا بتوانند ايشان را به سوى حق بكشانند و ليكن امام (ع) به خود اجازه نمى داد تا به 


وسيله اموال مسلمانان» دشمنانش را بخرد و يا به جاه طلبان وعده مقام و منصب بدهد. 


در ميان سياه على (ع) افراد زيادى از دنيا طلبان بودند» و كافى بود تا در سياه امام مردمى مانند اشعث بن قيس باشد كه ابو بكر 
درباره او كفت. «به هيج بدى برخورد نكرد مككر اين كه بدان كمكك كرد.» )١(‏ تاريخ نقل مى كند كه معاويه برادرش عتبه را 
نزد اشعث فرستاد تا نظر او را به خود جلب كندء در صورتى كه اشعث از انتقادهاى عتبه ناراحت نبود» سرانجام, امام (ع) و 
سياهيانش از بلا تكليفى دلكير شدندء امام تصميم كرفت تا با معاويه در نقطه اى دور از ميدان نبرد ديدار كند دو سياه در 
بزركترين جنككى كه نا آن روز مسلمانان به خود ديده بودند» دركير شدند و تمام روز و قسمت زيادى از شب را ييكار 
كردند. روز دوم هم نبرد نابود كننده خود را دنبال كردند. يس ميمنه سياه امام (ع) ضعيف شد و افراد آن آماده فرار شدند و 
ازآن جهت قلب لشكر تكان خورد امام (ع) ناجار شد تا آن را به ميسره لشكرش منتقل كند» جايى كه بيشترين نيروى آن از 
قبيله ربيعه 


بودء هنكامى كه امام (ع) را درميان كرفتند» راه جنككيدن را انتخاب كردند و از اين ننكك مى ترسيدند كه مبادا به امام (ع): در 


مالك اشتر رفت تا فراريان را بركرداند. آنان صداى او را شنيدند و بركشتند؛ آن كاه تمام سياه بار ديكر به هم رسيد و 


كردونه نبرد همجون آسيابى؛بقيه آن روز و سراسر آن شب با سخت ترين شكل و هولناكترين وضعء به كردش در آمد. 
بى نوشتها 

١‏ - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. 

أمير لم ميق أسوة وعدي من عع 

محمد جواد شرى 


مالك اشتر و دلاوريهاى او 
مالك اشتر و دلاوريهاى او 


او مردى بود كه امير المؤمنين وقتى خبر مركك او را شنيد» درباره اش فرمود: 

«رحم الله مالكا و لقد كان لى كما كنت لرسول الله (ص)» 

[خدا رحمت كند مالكك را كه او براى من همان كونه بود كه من براى رسول خدا (ص) بودم. ])١(‏ 
وت سكاي كد أن خبر دزوناكك راشيد كنت: 


«انا لله و انا اليه راجعون و الحمد لله رب العالمين؛ اللهم انى احتسبه عندكك فان موته من مصائب الدهر ثم قال: رحم الله مالكا 
فقد كان و فى بعهده و قضى نحبه و لقى ربه مع أنا قد وطنا انفسنا ان نصبر على كل مصيبه بعد مصابنا برسول الله (ص) فانها 
من اعظم المصيبات» (1) 


[ ... بار خدايا من اين مصيبت را در ييشكاه حساب تو محسوب مى دارم زيرا كه مركك اواز مصيبتهاى ناكوار روزكار است 
ع سيض قرمره خداق رحيت كد هالكك وا كه يدعيد ريشن وقا كرد و در زاء ذا از ذنياارفت ويه لتاق برورد كار خود 
رسيد با اينكه ما با خود عهد كرده بوديم كه يس از مصيبت (رحلت) رسول خدا به هر مصيبت ديكرى صبر و بردبارى كنيم 
ولى ابن عصيبك ازاززر كتريق مسيههاسةه ]| 


ونيز وقتى خبر آن ضايعه هولناكك را به آن بزركوار دادند با حسرت و تأسف بسيار فرمود: 


«لله در مالككء و ما مالكك لو كان من جبل لكان فنداء و لو كان من حجر لكان صلداء اما و الله ليهدن موتكك عالما و ليفرحن 
عالماء على مثل مالكك 


فليبك البواكى و هل موجود كمالكك» (") 


[خدا به مالكك خير دهدء مالكك و جه مالكى؟ كه اكر از كوه بود كوهى بزركك واكراز سنكك بود سنكى بسيار سخت بودء 
هان به خدا سوكند كه مركك تو جهانى را لرزاند و جهانى را خورسند كرد و بر مانند مالكى بايد كريه كنندكان بكريند و آيا 
مانند مالك وجود دارد؟] 


و نظير كلام امير المؤمنين (ع) از ابن قتيبه و ديكران نقل شده كه از مردى يرسيدندمالك را جكونه ديدى؟ كفت: جه بكويم 
درباره مردى كه حيات و زند كيش مردم شام را منهزم ساخت و مركش مردم عراق را! (©) 


و ديكرى در وصف شجاعتش كفته است كه اكر كسى سوكند بخورد كه خداى تعالى در ميان عرب و عجم از مالكك اشتر 
شجاعتر خلق نكردهجز استادش على (ع) كناه نكرده (8) و سخنان ديكرى كه امير المؤمنين درباره اش فرموده و در نهج 
البلاغه و ديكر كتابها نقل شده (2) و همان عهدنامه معروف امام (ع) بدوء نيز بهترين معرف مقام و شخصيت اوست. (/0) 


بارى مالكك را بايد در رديف نخستين مردان با ايمانى به حساب آورد كه با اينكه مى دانست اين كار دشمنء» توطئه حساب 
شده و خطرناكى است و فاجعه بز ركى را به دنبال دارد و در آغاز نيز خواست تا بلكه آن مقدس مآبان جاهل را كه كمر 
اسلام را با آن عمل ننككين خود شكستندء قانع ساخته و جنكك را ادامه دهد ولى هنكامى كه متوجه شد رهبر و مولايش راضى 


شده او نيز تسليم شد. 


بى نوشتها 


612 ص 186 وج "ل ص‎ ١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج‎ .١ 


قاموس الرجال؛ ج /ا ص. 68 


". همان» ج 7 ص "٠‏ در نهج البلاغه امير المؤمنين در باب حكم و مواعظ «حكم ع) اين كونه است «مالكك و ما مالكك و 
الله لو كان جبلا لكان فندا و لو كان حجرا لكان صلداء لا يرتقيه الحافر» و لا يوفى عليه الطائر) . 


ع همان» ج ١‏ ص 2.186 قاموس الرجال» ج لا ص. 520 
0. شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج 3 ص. 16 
و نهج البلاغه» باب كت ورسايل «كتاب وله 7 0١‏ و شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج وذ صص لعو /ااع 


. نهج البلاغه «كتاب 38 . و از معاويه نقل شده كه وقتى خبر مركك مالكك را به او دادند كفت: على دو بازو داشت كه يكى 


در صفين قطع شد و او عمار بن ياسر بود و ديكرى امروز قطع شد و او مالكك بود. 
زندكانى امي رالمؤمنين عليه السلام ص *2/اه 

سيدهاشم رسولى محلاتى 

نيرنك عمرو عاص و تاثير آن 

نيرنك عمروعاص )١(‏ 


نيرنك عمروعاص 


فغاوية از فضفوة سراق أن حضرت كاه شد لذا ووه غمرو عاصن كرد وكفثت: اين همان شيى است كه على فرداى آن 
كار جنكك را يكسره خواهد كرد. اكنون جه بايد كرد؟ 


عدروعاضي كنس سرنازاة تومالفف سربازاة اد عبعة ويه تو ماع او عيض اوه الكرواوض وعقيدق ترواهى كنده در 
حاليئ كه تو به انكيزه شيكر ثو خواهان وند كن هدان واو غنواهان شهادت: سياه غراق از شروزق وير وه مي #رمينك ندر 
حالى كه سياه شام از بيروزى على هراسى ندارد. 


معاويه: يس جه بايد كرد؟ 


عمروعاص: بايد ييشنهادى كرد كه 


اكر بيذيرند دجار اختلاف شوند واكر نيذيرند نيز دجار دو دستكى كردند؛ آنان را به كتاب خدا دعوت كن تا ميان تو وآنان 


كردم تا وقت آن برسد. 
معاويه از يختكى نقشه همكار خود تشكر كرد ودر صدد اجراى آن بر آمد. 


بامداد روز ينجشنبه سيزدهم ربيع الاولء وبه قولى سيزدهم صفرء سياه امام - عليه السلام بانيرنكك كاملا بى سابقه اى روبرو شد 
وخدمتى كه فرزند عاص به طاغيان شام كرد بحق مايه حيات مجدد تيره اموى وبازكشت آنان به صحنه اجتماع شد. 


سياه شام؛ طبق دستور عمروء قرآنها را بر نوك نيزه ها بستند وصفوف خود را با مصاحف آراستند. قرآن بزركك دمشق به 
كمكك ده نفر بر نوكك نيزه حمل مى شد. آن كاه همككى يكصدا شعار سر دادند كه: «حاكم ميان ما وشما كتاب خداست » . 


كوشهاق خزاقياك سرجه قريادها شد وجسمهايقان بداتواكك نيوه .ها افعاد. ال ستياه شام جل شعازاها وفزياذهاى عرسم اكير يتيزي 
شنيده ثمى شك. همك مى كفتند: 


اى مردم عربء براى زنان ودخترانتان» خدا را در نظر بكيريد. 


خدا را خداى را در باره دينتان! 


يس ازمردم شام جه كسى از مرزهاى شام ياسدارى خواهد كرد ويس ازمردم عراق جه كسى ازمرزهاى عراق حفاظت خواهد 


نمود؟ 
جه كسى براى جهاد با روم وتركك وديككر كافران» باقى خواهد ماند؟ )١(‏ 
بى نوشتها 


١-وقعه‏ صفين» ص 6 الاخبار الطوال» ص 4188 مروج الذهب. ج ل ص رق تاريخ طبرى» ج "0 جزء 05 ص 58؛ كامل 


ابن اثير» ج رذ ص 1 
فروغ ولايت ص 96٠‏ 
آبت الله شيخ جعفر سبحانى 
نيرنك عمرو عاص (؟7) 


نيرنك عمر وعاص 


بهر حال جنانكه در سندهاى دست اول مى بينيم در آغاز دركيرى بزركك؛ جنكك به سود سباهيان على بيش مى رفت. در 
آخرين حمله اى كه اكر ادامه مى يافت ييروزى سياه على مسلم مى شدء معاويه با رايزنى عمرو يسر عاص حيله اى بكار برد و 
دستور داد جندان قرآن كه در اردوكاه دارند بر سر نيزه كنند و ييشاييش سياه على روند و آنان را به حكم قرآن بخوانند. اين 
حيله كاركر شد و كروهى از سياه على كه از قاريان قرآن بودند نزد او رفتند و كفتند ما را نمى رسد با اين مردم بجنكيم بايد 


بى نوشتها 
.١‏ المعيار و الموازنه» ص ١0‏ 
على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١77‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 


نيرنك عمروعاص (1) 


نبرد در روز سوم با تمام شدت خود ادامه داشت» آثار ضعف در سياه معاويه يديدار شده بود و نزديكك بود ياران امام (ع) به 


خيمه معاويه برسند. معاويه قصد فرار داشت و ليكن استقامت كرد و ماند. 


روز بالا آمده بود و جنكك به همان شدت خود بود» در آن هنكام كه بيروزى در جند قدمى امام و لشكريانش قرار داشت» در 
حالى كه آنان كلوى كروه ستمكار را فشرده بودند» ناكهان در ميان ارتش معاويه قرآنها بالا رفت و فرياد مردم شام بلند شد: 
اينكك كتاب خد! از اول تا آخر ميان ما و شما! خدا را خدا را درباره مردم عرب! خدا را در نظر بككيريد درباره اسلام! جه 
كسانى اككر مردم شام نابود شوند از مرزهاى شام دفاع خواهند كرد؟ و جه كسى اكر مردم عراق از بين بروند از مرزهاى عراق 


تكيباتي خواغل كره؟ 


در حقيقتء معاويه از به دست آوردن ييروزى نظامى نااميد و با شكست قطعى در ميدان جنكك مواجه شد. از آن روء به قرآن 


يناهنده شلا 


دعوت به حكم قرآن از ابتكارهاى معاويه و ابن عاص نبود. زيرا امام (ع) مردم بصره را بيش از آغاز جنككشان - دعوت به 
حكومت قرآن فرموده بود. وو به يكى از جوانان كوفه دستور داد تا با مردم بصره به وسيله قرآن روبرو شود و آنان را به 


حكومت قرآن دعوت كند. ولى مردم بصره دعوت را نيذيرفتند و آن جوان را كشتند. 


هنكامى كه معاويه و ابن عاص به شكست 


نظامى يقين يبدا كردند و ديدند هيج راه كريزى براى مردم شام نيست» تصميم كرفتند تا به دعوت به حكم قرآن يناهنده 
شوند. معاويه» جنان كه به نظر مى رسدء تمام امكانات را آماده ساخته» و جو را براى آن كار فراهم كرده بود. او ينهانىء با 
سران سياه امام (ع) - بخصوص با اشعث بن قيس رئيس قبيله كنده اهل يمن, كه در ميان مردم كوفه افرادش از همه قبايل 
بيشتر بود - روابطى برقرار ساخته بود. البته معاويه» تا حدودى يقين داشتء كه بالا بردن قرآنها منجر به ايجاد شكاف در ميان 
لشكر امام خواهد شدء جه امام (ع) آن دعوت را بيذيرد و جه نيذيرد. در حقيقت» همان كه معاويه, انتظار داشت اتفاق افتاد. 


زيرا ميان سياه امام (ع) سر و صداهايى برخاست»ء آنان آتش بس و يذيرفتن حكم قرآن را خواستار شدند. 


كسانى كه آتش بس مى خواستند سه دسته بودند» هر كدام نظرى مخالف با نظر ديكران را داشتند. كروهى مقدس و 
برغير كار!اتعتقد يودتك خنوذذارق: از ديرش دعوت بة كنات ذا و ادافة جلك كتامئن بروكك است :و حخاير نيست كه 
مسلمانان مرتكب جنان كناهى شوند. اين كروه فراموش كرده بودند كه يبشواى ايشان داناترين فرد به قرآن و حلال و حرام 


آن است و يايبندى او به قوانين قرآن از همه مسلمانان» بيشتر است. 


در ميان اين دسته تعداد زيادى از قاريان قرآن بودند كه به دليل كوتاه فكرى تصور مى كردند به تمام علم شريعت آكاهند و 


خود را در مقام حامى آن مى ديدند. جه بسيارند از اين دسته دينداران در هر زمانى و مكانى! 


دسته اى منافق به رهبرى توطئه كران عليه حق 


و شريعتث» مى كوشيدئد تا جنكك را متوقفق سازند. آثان هواخواه باطل بودئد.و به خاطر آن مى كوشيدئد و به دشمن كمكك 


مى كردند» جون مى ديدند كه در كمكك به دشمن از سود مادى برخوردار خواهند شد. 


كروهى نادان نيز بودند كه به هر قيمتى طالب زندكى و سلامتى بودند. افراد اين كروه حركت خود را يشت سر امام در 
جتكهاى بضره و كوقه بسى كران مى هد يدئدة زيرا از خون فرؤتداق» براذران و غويشاوندان خودء بهاى زيادى برداخته يودتد و 


اكنون مى خواستند خودشان باقى بمانند و براى آنها مهم نبود كه در آينده بر سر اسلام و مسلمانان جه بيايد. 


امام (ع) براى روشن كردن آنان ايستاد و فرمود: براستى كه بلند كردن قرآنها از جانب معاويه و يارانش فريبى خطرناك بيش 
نيستء و قصد دارند تا بدان وسيله بيروزى را از جنكك شما بيرون كنند. على» معاويه و همراهانش را از كوجكك و بزركك مى 
شناخت و مى دانست كه ايشان اهل قرآن و اهل دين نيستند. تمام هدفشان اين است كه خود را از فاجعه شكست نجات دهند. 
البته در سياه امام (ع) كروهى اهل بصيرت بودند (كه شمار آنها از ديكر كروهها كمتر بود) كه تنها نظرشان نظر امام (ع) بود. 
بلكه به امام اصرار داشتند تا جنكك ادامه يابد و سر و صداى زياد خواستاران توقف جنكك نشنيده كرفته شود. رهبرى اين دسته 


را مالكك اشتر بر عهده داشتء ولى فريادهاى كسانى كه توقف جنكك را خواستار بودند» بيككيرى نبرد را تحت الشعاع قرار داد. 
اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص لكا 

محمد جواد شرى 

قلاقى دو سباه و دركيرى بر سر آب 


تلاقى دو سياه و دركيرى بر سر آب )١(‏ 


قلاقى دو سباه و دركيرى بر سر آب 


جيزى نككذشت كه امام - عليه السلام با سياهى كران وارد صفين شد وبه طلايع سياه 


خودء كه مالكك اشتر آنان را فرماندهى مى كردء بيوست. على - عليه السلام هنكامى قدم به سرزمين صفين كذارد كه دشمن 
ميان سربازان او وآب فرات لشكر عظيمى را مستقر ساخته وامكان دسترسى به آب فرات رااز سياهيان امام سلب كرده بود. 


عبد الله بن عوف مى كويد: ذخاير آب سياه امام رو به كاهش بود وابو الاعور فرمانده مقدمه سياه معاويه مسير آب را با سواره 
ويياده نظام مسدود كرده بود وتير اندازان را در جلو آنان مستقر ساخته واطراف آنان را نيزه داران وزره يوشان قرار داده بود. 


سرانجام عطش بر سياه امام فشار ورد وشكايت به خدمت او آوردند. )١(‏ 


بردبارى امام (ع) 


هر فرمانده عادى در جنين وضعى قدرت تحمل خود رااز دست مى دهد وفرمان حمله صادر مى كند. ولى امام - عليه 
السلامكه از روز نخست هدفش اين بود كه در صورت امكان مسثله را بدون خونريزى فيصله دهدء يكى از ياران رازدار خود 


به نام صعصعه بن صوحان (1) را خواست وكفت كه به عنوان سفير به سوى معاويه برود وبه او بكلويد: 


ما به اين منطقه آمده ايم وخوش نداريم يبش از اتمام حجت نبرد را آغاز كنيم. تو با تمام قدرت از شام بيرون آمدى وييش از 
آنكه با تو نبرد كنيم» تو نبرد را آغاز كردى. نظر مااين است كه دست از نبرد بردارى تا تو دلايل ما را بشنوى. اين جه شيوه 
ناجوانمردانه اى است كه ميان ما وآب را كرفته اى؟ موانع را برطرف كن تا در نظر ما ببنديشى. واككر دوست دارى كه وضع به 


بجنكند وسرانجام كروه بيروز از آن بهره بككيرد» ما نيز سخنى نداريم. 


صعصعهبه عنوان سفير امام - عليه السلامبه خيمه معاويه كه در قلب لشكر قرار داشت وارد شد وبيام امام را ابلاغ كرد. 
كوردلانى مانند وليد بن عقبه طرفدار ادامه محاصره فرات بودند تا سياه امام از تشنكى جان سيارد. ولى بير سياستء عمرو 
عاصء برخلاف فرزندان اميه» به معاويه كفت: آب را به روى سياهيان باز بككذار ودر ديككر مسائل رزمى بينديش. وبنا به نقلى 
كفت: اين كار عملى نيست كه تو سيراب باشى وعلى تشنه باشد» در حالى كه در اختيار او نظاميانى است كه به آب فرات مى 
نكرند وسرانجام يا بر آن مسلط مى شوند يا در اين راه مى ميرند. تو مى دانى كه على شجاعى كوبنده است ومردم عراق 
وحجاز در ركاب او هستند. على آن مردى است كه در آن روز كه خانه فاطمه مورد هجوم قرار كرفت كفت: اككر جهل مرد با 


من همراه بودند انتقام خود را از متجاوزان مى كرفتم. 


در حالى كه معاويه بستن آب را به روى سياه امام نخستين ييروزى براى خود مى دانست»ء فردى كه او را عابد همدان مى 
ناميدند واز دوستان عمرو عاص وسخختور توانايى بود» رو به معاويه كرد وكفت: سبحان الله اينكه زودتر از سياه عراق به اين 
نقطه آمده ايد سبب نمى شود كه آب را به روى آنان ببنديد. به خدا سوكند كه اكر آنان زودتر از شما به اين نقطه آمده 


مى داريدء ولى آماده فرصت ديكر باشيد كه آنان به همين صورت شما را مجازات كتند. آيا نمى دانيد كه در ميان آنان برده 
و كنيز وكاركر وناتوان وبى كناه وجود دارد؟ به خدا سوكند كه كار شما نخستين ظلم وستم است. اى معاويه؛ تو با اين كار 


زشتء افراد ترسو ودو دل را بينا وروشن كردى وآن كس را كه سر جنكك با تو نداشت بر خود جرى كردى. (9) 


معاويه» بر خلاف بسيارى از مواقع كه در مقابل انتقاد حلم وبردبارى به خرج مى داد» بر زاهد همدان نهيب زد واز دست او به 
عمرو عاص شكايت كرد. فرزند عاص نيز» به جهت دوستى كه با او داشت بر او تندى كرد. ولى سعادت به اين زاهد رو كرده 
بود واو كه افق سياه معاويه را بسيار تاريكك مى ديد در دل شب به سياه امام - عليه السلام ملحق شد. 


صدور فرمان حمله وشكستن موانع 


بى آبى وعطشء سربازان امام - عليه السلام راتهديد مى كرد وامام را هاله اى از غم واندوه فرا كرفته بود. جون به سوى 


يرجمهاى قبيله مذحج آمد فرياد سربازى را شنيد كه در ضمن قصيده اى جنين مى كويد: 
ايمنعنا القوم ماء الفرات وفينا الرماح و فينا الحجف (9) 
آيا قوم شام ما رااز آب فرات باز مى دارد» در حالى كه ما مجهز به نيزه وزره هستيم؟ 


سيس امام - عليه السلام به سوى يرجم قبيله كنده رفت وديد كه سربازى در كنار خيمه اشعث بن قيس فرمانده قبيله خود 


اشعارى مى خواند كه دو بيت نخست آن اين است: 


لئن لم يجل الاشعث اليوم كربه فنشرب من ماء الفرات بسيفه من الموت فيها للنفوس 


تعنت فهبنا اناسنا قبل كائوا فموتو](8) 


اكر امروز اشعث اندوه مركك را از انسانهاى فرو رفته در آزار واذيت بر طرف نسازد ما با شمشير اواز آب فرات مى نوشيم. جه 


بهتر كه اى اشعث جنين افرادى را در اختيار ما بككذارىء كه قبلا بودند واكنون دارند مى ميرند. 


امام عليه السلام يس از شنيدن اشعار اين دو سربازء كه با صداى بلند در اردوكاه خود مى خواندند» به خيمه آمد. ناكهان 
اشعث رسيد وكفت: آيا صحيح است كه مردم شام ما را از آب فرات محروم سازند» در حالى كه تو در ميان ما هستى 
وشمشيرهاى ما با ماست؟! اجازه بدهكه به خدا سوكند, يا راه فرات را باز كنيم يا در اين راه بميريم» وبه اشتر فرمان بده كه با 
سربازان خود در هر كجا دستور مى دهى بايستد. امام فرمود: اختيار با شماست. آن كاه نقطه اى را كه اشتر با نيروى خود بايد 
در آنجا موضع بككيرد معين كرد وسيس در ميان انبوه لشكريان خود خطبه كوتاهى خواند واين خطبه جنان آتشين ومهيج بود 
كه سياه امام با يكك حمله برق آسا توانستند لشكر معاويه را به كنار زنند وشريعه را به تصرف خود در آورند. آن خطبه جنين 


سيت : 


«قد استطعموكم القتال فاقروا على مذله و تاخير محله او رووا السيوف من الدماء ترووا من الماء. فالموت فى حياتكم مقهورين و 
الحياه فى موتكم قاهرين. الاو ان معاويه قاد لمه من الغواه وعمس عليهم الخبر حتى جعلوا نحورهم اغراض المنيه » . (8) 


سياه معاويه با اين عمل (بستن آب بر شما) شما را به بيكار دعوت كرده است. اكنون بر سر 


دو راهى هستيد: يا به ذلت در جاى خود بنشينيد» يا شمشيرها را از خون (1آنان) سيراب كنيد تا خود از آب سيراب شويد. 
مركك در زندكى توام با شكست شماست وزندكى در مركك بيروزمندانه تان. كاه باشيد كه معاويه كروهى از بى خبران 
وكمراهان را به همراه آورده وحق را در زير يرده تزوير از آنان ينهان كرده است تا (نا كاهانه) كردنهاى خود را آماج تيرها 


وشمشيرها كنند. 


اشعث در همان شب در ميان سربازان تحت امر خود ندا در داد وكفت: هركس آب مى خواهد يا مركك. ميعاد ما با او هنكام 


صبح است. (/0 


فشار عطش از يكك طرف وخطبه مهيج امام واشعار محركك سربازان از طرف ديككرء سبب شد كه دوازده هزار نفر آمادكى 
خود را براى تسخيرشريعه فرات اعلام كنند. اشعث با هنكك عظيم خود واشتر با هنكك سواره نظام نيرومندشء رو در روى سياه 
دشمن قرار كرفتند وبا يكك حمله برق آسا لشكريان مانع راكه از نظر قدرت دو برابر آنان بودند» از يبش راه خود برداشتندء به 
كونه اى كه سم اسبهاى سواره نظام در آب فرات فرو رفت. در اين حمله هفت نفر به دست اشتر وينج نفر به دست اشعث 
كشته شدند وصفحه جنكك به نفع امام - عليه السلام ورق خود و رود عظيم فرات در اختيار آن حضرت ويارانش قرار كرفت. 
دراين هنكام بود كه عمرو عاص رو به معاويه كرد وكفت: جه فكر مى كنى اكر على مقابله به مثل كند وآب را به روى تو 


سندد؟ 


معاويه» كه از سماحت وعظمت روحى واخلاق اسلامى امام - عليه السلام آ كاه بود» كفت: فكر مى كنم كه 


او آب زا به روئ ما نبئددء جه او براى غدف ذيكرئى آمده اسث. () 
اكنون ببينيم واكنش امام - عليه السلام در مقابل عمل ناجوانمردانه فرزند ابو سفيان جه بوده است. 
تعهد به اصول در اوج قدرت 


هجوم سربازان امام براى تصرف شريعه فرات با تاكتيكك نظامى خاصى صورت كرفت وبه نتيجه رسيد وامكان بهره كيرى از 
نهر فرات درست در اختيار سربازان امام - عليه السلام در آمد وسربازان معاويه از ناحيه فرات رانده شدندك ودر نقطه اى مر تفع 
وبى آب وكياه قرار كرفتند. ادامه زندكى براى شاميان در جنين اوضاعى امكان يذير نبود وبه زودى ذخاير آب آنان به يايان 


مى رسيد و ناجار بودند كه يكى از سه طرح را بركزينند: 

١‏ - حمله كنند وشريعه را مجددا تسخير نمايند؛ ولى در خود جنين شهامت وقدرتى را نمى ديدند. 
؟ - از تشنككى جام مركك بنوشند وصفين را كورستان خود قرار دهند. 

" - يا به فرار بككذارند ودر شام ونواحى آن يراكنده شوند. 


ولىء با اين همه؛ تصرف فرات جندان وحشتى در سران سياه شام بالاخص معاويه يديد نياورد. زيرا به سبب شناختى كه از امام 
وسماحت وجوانمردى وتعهد او به اسلام واصول اخلاقى داشتند» مى دانستند كه هركز آن حضرت اصل را فداى فرع وهدف 


را توجيه كر وسيله تمى دائد: 


التزام به اصول اخلا-قى وارزشهاى والاى انسانى» از روح ملكوتى هر انسان با كرامتى سرجشمه مى كيرد. اين اصول در تمام 
احوال وشرايط؛ مطلوب است وصلح وجنكك نمى شناسدء بلكه مربوط به رابطه انسان با انسان در طول زندكى است. 


توجه به ييامهاى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در اعزام 


سياهيان اسلام وبيامهاى على - عليه السلام در ميدان صفين؛ كه برخى از آنها خواهد آمدء نشانكر يكك حقيقت است وآن 


اينكه هيج كاه نبايد اصول انسانى را فداى هدف كرد, بلكه بايد در سخت ترين تنككناها نيز از تعهد به اخلاق غفلت نورزيد. 


علت اين را كه سران سياه معاويه از تصرف شريعه به دست سياهيان امام جندان نكران نبودند» مى توان از مذاكره دو بير 


سياست (معاويه وعمرو عاص) به دست آورد. 


عمرو عاص با عمل ضد انسانى معاويه كاملا مخالف بود» ولى معاويه بر خلاف تصويب عقل منفصل خود عمل كرد تا لحظه 
اى كه ورق بركشت وشريعه به تصرف سربازان امام در آمد وسياه معاويه فرسنككها به عقب نشست. در اين هنكام اين دو بير 


سياست وش شيطنت به كفتكو تشتكتك كه مضمون آن را ياد آور مى شويم. 


عمرو عاص: جه فكر مى كنى اكر عراقيان آب را به روى تو ببندند» همجنان كه تو آب را به روى آنان بستى؟ آيا براى باز 


كردن راه آبء با آنان به نبرد بر مى خيزى آن جنان كه آنان با تو به نبرد برخاستند؟ 
معاويه: كذشته را رها كن. در باره على جه فكر مى كنى؟ 


عمرو عاص: كمان مى كنم آنجه را كه تو در باره او روا داشتى او در باره تو روا ندارد. زيرا هركز براى تسخير شريعه نيامده 
است. (9) 


معاويه سخنى كفت كه بير سياست را ناراحت كرد واو در ياسخ وى اشعارى سرود وياد آور شد كه افق تاريكك است وممكن 


ولى حدس عمرو كاملا درست بود وامام - عليه السلام يس از تسلط بر شريعه 


دست دشمق :را ذو هزه بردارى از آنب فرات باز كذاشت )١1(‏ وازاين طريق ثابيث كرد كه و وععال ثيرذ يا بنقريف شمن خود 


نيز به اصول اخلاقى متعهد است وهر كزء بر خلاف معاويه» هدف را توجيه كر وسيله نمى داند. 
يس از آزاد ساختن فرات 


هر دو سياه در فاصله هاى خاصى موضع كرفته» منتظر فرمان فرماندهان خود بودند. ولى امام - عليه السلام مايل به نبرد نبود 
وبارها وبارها با اعزام نمايند كان وارسال نامه ها مى خواست مشكل را از طريق مذاكره حل كند. (؟1) 


در آخرين روزهاى ماه ربيع الآخر سال سى وشش» ناكهان «عبيد الله بن عمر قاتل هرمزان بى كناه بر امام - عليه السلام وارد 
شد. هرمزان يكك ايرانى بود كه خليفه دوم؛ اسلام او را يذيرفته وبراى امرار معاش وى مبلغى مقرر داشته بود. (1) آن كاه كه 
عمر به ضربه جاقوى شخصى به نام «ابولؤْلو) از ياى در آمد وتلاش ماموران براى دستكيرى قاتل به نتيجه نرسيد (15) يكى از 
فرزندان خليفه به نام عبيد الله» بر خلاف اصول انسانى» هرمزان را به جاى قاتل كشت. (18) كوشش امام - عليه السلام براى 
قصاص عبيد الله توسط خليفه وقت (عثمان) به نتيجه نرسيد وامام - عليه السلام در همان زمان با خدا ييمان بست كه اكر 
قدرت بيابد حكم خدا را در باره او اجرا كند. )١18(‏ يس از قتل عثمان وروى كار آمدن امام, عبيد الله از قصاص امام ترسيد 
ومدينه را به عزم شام تركك كفت. (17) 


بنابر اين سابقه» عبيد الله در ايام صفين بر امام - عليه السلام وارد شد واز روى طعن به او كفت: سياس خدا را كه تو را خواهان 


خون هرمزان ومرا خواهان خون عثمان قرار داد. امام فرمود: خدا من وتو را در ميدان نبرد جمع مى كند. (18) اتفاقا در 
كرماكرم نبرد» عبيد الله به دست سربازان امام كشته شد. (19) 


بى نوشتها 
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جزء هم ص .735١0‏ 
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©[ در ابتكه ابو لَوَلو) بعد اق كشن 'عهر به جه سرنوشتى كرفتار آمك ميان مورخان اختلاق است. بعضى كويتد او را دستكير 
كردند وكشتند (تاريخ بركزيده.» ص 4185 تاريخ فخرى» ص )١‏ وبه قول مسعودىء او خود را با همان كارد كشت (مروج 


ص 075 ولى مؤلف حبيب السير مى كويد به روايت شيعه او از مدينه كريخت وبه جانب عراق شتافت وسرانجام در كاشان 


وفات يافت (حبيب السير» ج 2 جرء و3 ص 69). 
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8 - امام - عليه السلام خطاب به عبيد الله فرمود: «يا فاسقء اما والله لئن ظفرت بكك يوما من الدهر لاضربن عنقكك » . انساب 


18 - الاخبار الطوال» ص اه طبع قاهره؛ وقعه صفين» ص 1 


4 - مسعودى مى كويد: قاتل عبيد الله د رجنكك صفين خود امام - عليه السلام بود ونقل كرده است كه آن حضرت جنان 
ضربتى بر او وارد ساخت كه تمام زره آهنينى كه در بر داشت» شكافته شد وشمشير به روده هايش رسيد. مروج الذهب» ج 3 
ص 90" 


فروغ ولايت ص هذاه 


آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
تلاقى دو سياه و دركيرى بر سر آب (؟7) 


قلاقى دو سباه و دركيرى بر سر آب 


هر دو لشكر در جائى كه به «قناصرين » معروف و نزديكك صفين بود جاى كرفتند. صفين سرزمينى است كنار فرات در مغرب 
رقه. آنجا كه لشكريان بر كنار فرات فرود آمده بودندء يكك جاى بيشتر نبود كه بتوان از آن آب برداشت. معاويه بدانجا فرود 
آمد وامام به لشكريان خود جنين سفارش كرد: «با آنان مجنكيد مكر آنان به جنكك دست كشايند. حجت با شماست و اكر 
دست به بيكار زنند حجتى ديكر براى شماست. اككر شكست خوردند؛ كريختكان را مكشيد. كسى را كه در دفاع ناتوان باشد 


آسيب مرسانيد. زخم خورده رااز يا درمياوريد. زنان را آزار ندهيد. 


فز كنك اإزوئ كنها و بزيؤقف :ا امررالعاف زا تتقلم كين دعوان روا الذاكن امغد و جانهاة تاتراة ني كان كدارنان فر 


برد او و فرزندان وى را بدين كار سرزنش مى كردند.) )١(‏ 


معاويه دستور داد نككذارند لشكر على (ع) آب بردارند. امام به او ييام داد ما نيامده ايم بر سر آب بجنكيم. عمرو عاص نيز او را 


اندرز داد كه مانع برداشتن آب نشود ولى او نيذيرفت. كار به دركيرى كشيد امام در اين باره به لشكر خود جنين فرمود: 


«يا به خوارى بر جاى بياييد واز رتبه خود فرود آئيد يا شمشيرها رااز خون تر كنيد و آب رااز كف آنان به در كنيد. خوار 


كشتن و زنده ماندتان مردن است و كشته شدن و يبروز كرديدن زنده بودن. معاويه كروهى نادان را به دنبال خود مى كشاند 


وحقيقت رااز آنان مى يوشاند.» 


مانع مشويد. 
ابن اعثم نوشته است: «معاويه ديكر بار حيلتى به كار برد. دويست تن را بر سر بندى كه نزديكك لشكر على بود كمارد تا نشان 
دهد مى خواهند بند را بككشايند و لشكر امام را غرق آب نمايند. سباه على ترسيدند و نزد امام آمدند. او هر جند به آنان كفت 


اين حيلتى است كه معاويه مى خواهد ديكر بار شما رااز آب براند» نيذيرفتند و جاى خود را 


تركك كفتند. معاويه با سياه خود آنجا را كرفت و جنكى ديكر در كرفت تا سياه معاويه را از آنجا راندند.» )١(‏ اين نوشته با 
آنجه در طبرى و ابن اثير آمده اندكى متفاوت است. و دور نيست كه اين سخنان را يس از آنكه سياهيان وى شاميان رااز سر 


آب راندند فرموده باشد: 


«از جاى كنده شدن و بازكشت شما را در صفها ديدم. فرومايكان كمنام و بيابان نشينان از مردم شام؛ شما را يس مى رانندء 
حالى كه شما كزيدكان عرب و جان دانه هاى شرف و بيش قدم در بزركوارى و بلند مرتبه و ديدارى هستيد. سرانجام سوز 
سينه ام فرو نشست كه در وايسين دمء ديدم آنان را رانديد» جنانكه شما را راندند و از جايشان كنديد جنانكه از جايتان 


كتوقدء با تزماغان كنعد وبائيزد ها ازيايقان دراوردينه 6 


بى نوشتها 


.١5 نامه‎ .١ 

؟. ترجمه تاريخ ابن اعثم» صفحه 087 تا 810 واقعه صفين» ص .15١‏ 

*. كفتار. ص .٠١7‏ اسكافى اين كفتار را با اندكك اختلاف در كتاب خود آورده است. المعيار و الموازنه ص .١158‏ 
على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١١8‏ 


دكتر سيد جعفر شهيدى 
تلاقى دو سياه و دركيرى بر سر آب (١؟)‏ 


قلاقى دو سباه و دركيرى بر سر آب 


امام (ع) با سياه خود به سرزمين شام رفت و معاويه با سباهى با آن حضرت روبرو شد كه از نظر تعداد بيشتر از سياه امام بود. 
دو سياه در صفين روبرو شدند. سياه معاويه بيش از سباه امام» كنار رود فرات» فرود آمد. بدين كونه. لشكر امام ناجار شد كه 


دور از آب فرات اردو زند. 


معاويه كسى نبود كه در راه رسيدن به هدف خود از به كار كرفتن هر نوع وسيله اى» هر جند تبهكارانه» تقوا و يرهيزى داشته 
باشند. براستى كةا او معتقد بود حالاكه جلوتر به آب وسيدة است بس حرا ال اسلحه كشئده خطرناكك يعنى جل و كيرق اذل 
نوشيدن آبء براى يبروزى بر على (ع) و سياهيانش استفاده نكند؟ بدين سانء بايد دشمنانش را از نوشيدن آب مانع شودء در 
آن صورتء دشمنان يا بايد از تشنكى بميرند و يا تسليم شوند. عطش آنان را طعمه اى سهل براى سباه معاويه مى سازد كه با 
تمام قدرت خود براى مبارزه آمادكى دارد زيرا آب و غذاى كافى در اختيار دارد. به اين وسيله» بيروزى براى معاويه قطعى به 
نظر مى رسيد و مركك دهها هزار تن از مسلمانان هم با اين روش تبهكارانه زشتء دل مرده معاويه را تكان نمى داد. نبايستى 


هم قلب او بلرزد زيراء ميان كسانى كه به مركك تهديد مى شدندء برادر 


ييامبر (ص) على (ع)» حسن و حسين» دو سرور جوانان اهل بهشت,ء و نواد كان رسول خدا (ص) و همه اصحاب ييامبر (ص) از 
اهل بدر و احد بودند! براى جه قلب معاويه در تصميم بر ارتكاب جنين جنايتى بلرزد؟ مككر هدفش اين نيست كه بر حق و بر 
امام هدايت و ياران او بيروز كردد؟ جه فرق است ميان كشته اى با كشته ديكر به هر شكل و روشى كه مى خواهد باشد؟ از 


ديد كاه معاويه بين رسيدن به بيروزى با شمشير يا نابودى هفتاد هزار تن با اسلحه تشنكى هيج كونه تفاوتى وجود نداشت. 


آرى» نابود كردن سياه» با سلاح جل وكيرى از نوشيدن آبء براى او مطلوبتر بود. زيراء آن نوع ييروزى او را مجبور نمى ساخت 
كه تا با امام در جنكى با شرايط عادى دركير شود. جرا كه در جنكك سرنوشت سازء امام به يبيروزى مى رسيد. اما نابودى با 
سلاح جلو كيرى از آب ممكن بود متضمن نتيجه اى مطابق مصلحت او باشد. 


ازاين كذشته. كه عمروء همقسم او - با آن كه برهي زكارتر از او نبود - مانع از به كار كرفتن اين سلاح شدء زيرا دريافته بود 
كه اين روش - با همه زشتى - نه تنها بيروزى را عايد معاويه نخواهد كردء بلكه موجب زبونى و سستى خواهد بود. اما على 
(ع)» كسى كه در شجاعت ضرب المثل استء هركز تا هنكامى كه فرمانده سياه استء تشنه نخواهد ماند با همه اينهاء معاويه 
بشدت از شنيدن نصيحت همقسم و مشاور خويش خوددارى كرد. امام (ع) كسى نزد معاويه فرستاد كه او براى مبارزه به خاطر 
نا نتونية كاي خاط ستاو عق و ازميان 


برداشتن باطل و به منظور يككانكى كار مسلمانان و باز كرداندن آنها به وحدتى مقدس كه خواهشهاى نفسانى رهبران آزمند و 
آشوبكر آن را يراكنده است, آمده است. معاويه به هيج كدام از اينها توجهى نكرد و براى امام (ع) جز بيكار براى آب راهى 
باقى نككذاشت سياه امام (ع) نخستين نبرد مقدس خود را در برابر معاويه و سياهيانش در راه به دست آوردن آب» شروع كرد و 
بيروزى هم يار او شد. در جايكزينى ساحل فرات و بيرون راندن سياه اموى از قرا ركاه خود. موفق شدند؛تا جايى كه در 
نزديكك آب قرار كرفتند. به اين ترتيب» وضع د كركون شد و براى امام (ع) و سياهش اين امكان يبدا شد تا با دشمنان خود 
همان رفتارى را بكنند كه دشمن تصميم كرفته بود با ايشان انجام دهد. در امكان امام بود تا دشمنانش را با همان سلاح 


خودشان نابود سازد. و ليكن آيا امام (ع) به جنان كارى دست خواهد زد؟ 


در اين جاء تاريخ جنككّها در مقابل عظمت على بن ابى طالب (ع) سر تعظيم فرود مى آورد. اين جاست كه على با قامتى استوار 
ميان رهبران تمام امتها جون كوهى مى ايستد تا اين كه به نسلهاى آينده بشر درس توام با فضيلت خود را بياموزد. براستى كه 
دين اسلام در برابر جنكهاى نابود كننده با تمام اشكال و انواعش مى ايستد. اكرء رهبران ملتها در قرن بيستم به خود اجازه مى 
دهند تا با استفاده از سلاحهاى اتمى» ساكنان كره زمين را از بين ببرند و تاكنون هم - با آن كه خطر جنكهاى هسته اى تمام 


نوع بشر را تهديد به نابودى مى كند - استعمال آن را تحريم نكرده اندء 


اسلام (سيزده قرن يبيش) جيزى را كه بمراتب كمتر از آن است تحريم كرده است. از جمله تعليمات اسلام؛ تحريم كشتن 
كودكانء زنان» يير مردان و تسليم شد كان سياه دشمنء ويران كردن خانه هاى دشمن و بريدن درختان آنان است. اما از نظر 


اسلام؛ جنكك ويرانكرى كه قوى و ضعيفء بزركك و كوجكك رااز بين مى برد بزركترين جنايتهاست. 


البته ايمان به اصول اسلامى جيزى است و اجراى آن جيز ديكرى. براستى تاريخ كواهى مى دهد كه رهبران ملتها و 
فرمانروايان در صورتى به اجراى اين مقررات مى يردازند كه به سودشان باشدء اما همين كه اجراى آن ميان ايشان و 
مقاصدشان فاصله ايجاد كندء نه تنها در مقابل آن تسليم نمى شوند» بلكه آن را در جهت تمايلات و خواستهاى خود توجيه 


من تصور نمى كنم يس از ييامبر (ص) كسىء نسبت به دشمنشء همانند امام على» موضعكيرى كرده باشد» آن هم يس از اين 


كه دشمن سلاح مهلك منع آب را با هر توجيهى براى نابود كردن او و سياهش به عنوان يك اسلحه به كار برده است. 


رهبران سياه امام و سربازانش فرياد براوودئد: تكذاريد آت'بردارتدغ همان كوه كه آنان تكذاشديل ما آب بنوشيم! امام (ع)) 
در جواب ايشان فرمود: «اى مردم! ... همانا خداوند بزركك شما را به علت ستمكارى و بدكارى آنان بر ايشان بيروز كردانيد 
براستى كه اككر شما جنين كار زشتى را مرتكب شويدء به مراتب بدتر است از اين كه آنها شما را از آب منع كردند. امام به 
معاويه ييغام داد: 


«همانا ما با تو معامله به مثل نمى كنيم. از آب استفاده كن! ما و شما در آن برابريم.» 


اميرالمؤمنين 


اسوه وحدت ص 557 
محمد جواد شرى 


شهادت ياران با وفا 
شهادت ياران باوفا )١(‏ 


شهادت ياران باوفا 


در آن روز موقعى كه افراد ميمنه لشكر امام (ع) رو به فرار كذاشتند» صحابى و دوست رسول خدا (ص»» عمار ياسر ميان دو 
جبهة استتاد بااين كه يقن ال نود وسه سال داقت» نا صداع بلند هى كفت: ويه خدا س وكندء كر ما وايزنيد حدق كه موق 
بيشانيهاى ما را به دست كيرند ما يقين داريم كه بر حقيم و ايشان بر باطلند.» و در حالى كه اشاره به يرجم معاويه مى كرد و 
كفت: «به خدا قسم كه من سه نوبت با اين يرجم كه در لشكر معاويه است جنكيده ام» واين جهارمين نوبت مانند همان 
توتهاست)») )١(‏ النهغمار دن التظار رسيدن وقت شهاةت خود يها سث كروه كان بوة. يراس كه امير غيدا (ضص) روزق 


دو عتالى كه امحاشن نه كوش فى قتيلاتك فرهوة: 


اجه وردنا كك است» كه ثو را اى يسير سميه» كروه ستمكار مى كشند.) (؟) اصحاب كاملا ان آن مطلب آكاه بودثد. عمرو بن 
عاص از جمله كسانى است كه اين حديث را روايت كرده است و مردم شام هم اين روايت را از او شنيده بودند. اين روايت 
بيش از آن روزهايى كه جنكك تفرقه ايجاد كندء در اردوى معاويه» شكك و ترديدى به وجود آورده بود» و معاويه» عمرو را به 
خاطر نقل اين حديث ملامت كردء زيرا مردم دانستند» عمار همراه امام (ع) است و او از سرسخت ترين افراد در مبارزه با 
محاوية اسك وا يقين كردتد كد ميان سياه كروه سسكار بسر هى برتد» كه عمان دو حهت مخالك آن اسث عمانه بيش اذ 


د ركيريش در جنكى كه ذر آن به 


شهادت رسيدء در كارزار صفين كه حق و باطل را از هم جدا ساخت» آب خوردن خواستء شير آميخته با آب آوردند. يس 
تكبير كفت و اضافه كرد: «اين همان جيزى است كه حبيب من رسول خدا (ص) به من وعده داده بود. موقعى كه فرمود: اى 
عمار تو را كروه ستمكار خواهند كشت و آخرين آشاميدنى تواز دنيا آميخته اى از شير باشد.» سيسء آن را نوشيد واز حريم 
ولايت دفاع مى كرد و فرياد مى زد: «كيست كه بوى بهشت را استشمام كند؟ بهشت زير درخشش شمشيرهاست و تشنه كامان 


آب مى طلبند و آن شريبت شهادت در اختيار آنان است» امروزء دوستان, به ديدار محمد (ص) و حزب او مى روند.» 


عمار رفت تا هاشم بن عتبه بن ابى وقاص» يرجمدار ييشقراولانى را كه عمار رهبرى آنان را بر عهده داشت, وادار به جنكك 
كند (و اين هاشم از بهترين سواران قريش و محبوبترين آنها نزد امام (ع) بود و يكى از جشمهايش را در يكى از جنككها از 
دست داده بود). يكك بار عمار از روى محبت به او كفت: جلو برو اى كه يكك جشمت رااز دست داده اى! و بار ديكر مى 
كفت: برو جلو يدر و مادرم فداى تو باد! و هاشم او را به آرامش دعوت مى كرد و به عمار مى كفت: آرام باش اى ابو 
يقظان» براستى كه جنكك تو را خسته خواهد كرد. و ليكن آرام باش هاشم و نود و سه سال عمر از شتاب ابو يقظان نكاست». 


زيرا او تصميم كرفته بود تا به سوى بهشت بشتابد. براستى كه او بر سر بيمان خود با حبيبش ييامبر بزركوار (ص) ايستاده بود 


و مى خواست كه با او ملاقات كند. او تصميم خود را كرفته بود. 


خزيمه بن ثابت» ذو الشهادتين» با امام (ع) در آن جنكك بود اما هنوز به جنكك نيرداخته بود. هنككامى كه عمار به قتل رسيد. 
نراق كفزيبمة كايثة شد كه "كرو سممكار هماث نيام معاويةاسث يس وازه عييه كرد شه وشكيرش را اتذاعة و اروف 


أن قف واأق زا شيك سس تعر ل جدك كندانا كشي شد 
بى نوشتها 

.188 طبقات ابن سعد ج “اص‎ - ١ 

؟ - همان مصدرهء به ده طريق در ص 107 - 705 نقل كرده است. 
اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص 588 


محمد جواد شرى 
شهادت ياران باوفا (؟) 


شهادت عمار بن ياسر 


و زندكانى افتخار آميز او را در زندكانى رسول خدا وامير المؤمنين (ع) به رشته تحرير در آورديم ودر همان جا به اين 


حديث معروف و متواتر ميان مورخين شيعه و اهل سنت اشاره كرديم كه رسول خدا (ص) بدو فرمود: )١(‏ 

«أما انه ستقتلكك الفئه الباغيه و أنت من أهل الجنه) 

[براستى كه تو را كروه ستمكار خواهند كشت و تواز اهل بهشت خواهى بود. (؟)] 

وهم اوست كه رسول خدا (ص) درباره اش فرمود: 

«من عادى عمارا عاداه الله» و من ابغض عمارا أبغضه الله (”) 

كس كد هماو دشي ةارم هناش دشين ذارفه و عي كدصباق وا مفرض فازض هذا ار راشفوقن ذافهة ] 
وهم اوست كه رسول خدا (ص) در حقش فرمود: 


أن غمارا ملى + ايماثا من قرئة الى قدمة و اخخلط الأيمان بلحمه و دمةه (©) 


[ؤامسى كدضدار نان مين اافلافقى :رااان رن كودةاو'امانعنه كوشتو عورين امكتداشته ]| 
و كسى است كه آن حضرت درباره اش فرمود: 


«ان عمارا مع الحق و الحق معه» يدور عمار مع الحق اينما دار» و قاتل عمار فى النار) (6) [براستى كه عمار با حق و حق با 
اوستء عمار با حق مى كردد هر كجا كه حق بككردد 


و كشنده عمار در 1تش دوزخ است. ]| 

ونيز در داستان بناى مسجد مدينه بدو فرمود: 

«انكك من اهل الجنه تقتلكك الفئه الباغيه» (2). 

[نؤامقئ كه تو ال اهل بهت عست و كرؤه ستمكان قو را خواهند كتيته :| 


و دهها حديث ديكر كه در كتابهاى اهل سنت بخصوص در فضيلت عمار وارد شده است كه براى اطلاع بيشتر مى توانيد به 


كتاب الغدير (ج 9) و كتاب صفين نصر بن مزاحم (ص به بعد) مراجعه نمابيد. 


به هر صورت طبق روايات زيادى كه اينان نقل كرده اند رسول خدا (ص) از شهادت و قتل اوبه دست كروه ستمكارجنانكه در 
روايات كذشته بود واينكه قاتل او در دوزخ است خبر داده بود و اين روايت به قدرى معروف بود كه جمعى از كسانى كه در 
صفين حضور داشتند و در كار خود متحير بودند و نمى دانستند به كدام يكك از دو لشكر ملحق شوند, هنكامى كه ديدند 
عمار در لشكر امير المؤمنين (ع) است به لشكر آن حضرت ييوستند. افرادى هم بودند كه منتظر ماندند تا وقتى ديدند عمار 
شهيد شد به لشكر آن حضرت بيوستند. همانند عبد الله بن سويد حميرى كه به كفته برخى از اهل تاريخ از آغاز كه به جنكك 
افد دن حال ترديناةؤ توق يود تا وقى كه مشاهذه كز عمار كسته شل شيفير خوة وا كشيد ويه تجكك: باالشكزيان معاوية 
آمد و به لشكر على (ع) ملحق شد (/0. 


همين شهرت اين حديث سبب شد تا با شهادت عمار اختلاف سختى در لشكر معاويه يديد آيد. و موجب كردد تا معاويه براى 


سر و صداها وجل وكيرى از يراكنده شدن لشكرش دست به آن تأويل و توجيه مضحكك و خنده دار وو فريبكارانه بزند كه 
بككويد: 


«انما قتله الذين جاؤًا به» (06) 

[كسانى عمار را كشته اند كه او را بدينجا آورده اند. | 

ايوق نين المواشين )او توه مشر ر] شيل مرف 

«فالنبى (ص) قتل حمزه حين أرسله الى قتال الكفار» (9) 

[روى اين توجيه بايد كفت: رسول خدا (ص) حمزه را كشت آن هنكام كه او را به سوى نبرد با كافران فرستاد. ])٠١(‏ 


ولى با همه اين حق يوشى ها و توجيهات خنكك و بى معنى كار مسخ ركى اين توجيه به جايى رسيده بود كه خودشان نيز 
سخن نابجاى خود را نيذيرفته بودند» وازاين رو وقتى عمار را به شهادت رسانده و سر او رابه نزد معاويه آوردند و دو نفر 


درباره قتل او به منازعه برخاسته و هر كدام مدعى بودند كه ما او را به قتل رسانده ايم 5 
عمرو بن عاص به آن دو كفت: 


اق ان تنا زعنان الأكاق الناد نيهت وسؤل التتارض) شقول؟ تخ سانا الققها ناهد 113 اما اراهمين عسو بن عاص در 
جاى ديكر اين كونه نقل شده كه هنى؛ مولى عمر بن خطاب مى كويد: من نخستين بار به همراه معاويه و بر ضد على بن 
ابيطالب مى جنكيدم و از ياران معاويه مى شنيدم كه مى كفتند: به خدا سوكند ما هركز با عمار نخواهيم جنكيد» زيرا اكر ما 
اورا بكشيم و به قتل رسانيم همان خواهيم بود كه مى كويند! 


هنى كويد: هنكامى كه عمار كشته شد من به نزد عمرو عاص رفتم و او در جايكاه 


خود نشسته بود» كفتم: اى ابا عبد الله! كفت: جه مى كويى؟ كفتم: بنكر تا با تو سخنى بككويم! عمرو عاص به نزد من برخاست 


ومن بدو كفتم: درباره عمار جه شنيده اى؟ 

در ياسخ كفت: رسول خدا فرمود: «تقتله الفئه الباغيه» ! 

كفتم: به خدا سو كند اين عمار است كه هم اكنون كشته شده و به قتل رسيده! 

عمرو عاص كفت: اشتباه مى كنى؟ 

كفتم: نه من خودم او را ديدم كه كشته شده بود! 

كفت وين ازا 'به مو 'تشاة :ددا 

من او را بردم و جنازه عمار را به او نشان داده و بر سر او بردم. 

همين كه نكاهش به جنازه عمار افتاد رنكك از صورتش يريد و سيس روى خود را به سوى ديكرى بركرداند و كفت: 
«انما قتله الذى خرج بها 

[كسى او را كشته كه بدينجايش آورده! (؟١)]‏ 

روى اين حديث معلوم مى شود اين توجيه مسخره را نيز عمرو عاص به معاويه ياد داده بود. 
ولى در حديث ديكرى كه هيثمى در مجمع الزوائد نقل كرده عكس اين معلوم كردد. (*1) 
اخرين توشه عمار ان زند كى دنا شرو الاشيرابوة 


ابو نعيم در حليه الاولياء از ابى سنان دوثئلى روايت كرده كه كويد: عمار بن ياسر را ديدم كه شربتى براى نوشيدن خواست و 


براى او قدحى از شير آوردند واز آن مقدارى نوشيدء آنككاه كفت: 


رسول خدا (ص) راست كفت. امروز است كه دوستانيعنى محمد و حزب اورا ديدار خواهم كرد. همانا رسول خدا به من 


5 2 عن اط ا ل ا 0 0 ع 
فرمود: آخرين توشه تواز دنيا شربتى از شير خواهد بود. و سيس كفت: 


هم على باطل) )١8(‏ 


[به خخدا سوكند اكر اينان ما را منهزم سازند تا به نخلستانهاى بحرين نيز برسانند باز هم مى دانيم كه ما بر حق هستيم و آنها بر 
باطل مى باشئد. (18)] 


ودر نقل ديكرى است كه به دنبال آن كفت: 

«و كانت قتلانا فى الجنه و قتلاكم فى النار» (18). 

[و مى دانيم كه كشته هاى ما در بهشت هستند و كشته هاى شما در دوزخ. | 

در آغاز اين حديث نيز در نقل ديكرى است كه هنكامى كه شير را مى نوشيد كفت: 

«الجنه تحت الاسنه. اليوم القى الا حبه» (117) 

[بهشت زير سايه نيزه هاست و امروز است كه حبيبان خود را ديدار خواهم كرد. | 

و نيز نصر بن مزاحم ازابن حريث روايت كرده كه كويد: 

عمار بن ياسر غلامى داشت كه نامش راشد بود و او به نزد عمار آمد و شربتى ازشير براى او آورد» عمار كفت: 
«سمعت خليلى رسول الله يقول: ان آخر زادكك من الدنيا شربه لبن» (18). 

[از خليل خود رسول خدا (ص) شنيدم كه فرمود: براستى كه آخرين توشه تواز دنيا شربتى از شير خواهد بود. | 


به دنبال آن حديثى از عبد الله بن عمرو بن عاص نقل كرده كه دو نفر در صفين در كشتن عمار و بردن زره و اسلحه او نزاع 
كردند و به نزد عبد الله بن عمرو بن عاص آمدند و او بدانها كفت: واى بر شما از نزد من دور شويد كه رسول خحدا (ص) 


درباره قريش كه با عمار نزاع كردند» فرمود: 
«ما لهم و لعمار يدعوهم الى الجنه و يدعونه الى النار قاتله و سالبه فى النار» (19) 


[اينان را 


با عمار جه كار وى اينان را به سوى بهشت مى خواند و اينان او را به سوى دوزخ دعوت مى كنند» كشنده او و نيز كسى كه 


زره و جامه اش را مى برد هر دو در آتش دوزخ هستند. | 
واما داستان شهادت عمار 


همان كونه كه در خلال صفحات كذشته به شرح رفتء عمار بن ياسر ملاكك و ميزانى بود براى كسانى كه رسول خدا (ص) 
راديده و سخنان او را شنيده بودند و ازاين رو مى نويسند بيوسته اصحاب رسول خدا و قاريان قرآن در زير يرجم عمار در 
ضقيق فى جتكينائك (90) ويه دتبال او خركت هن كردقد عشاتكه اؤويرا آنها شاخص وهيرزاتى يوق (١؟)‏ و .همان كوته كه 


كفته شد در آن روزى كه به شهادت رسيد در آغاز شربتى از شير نوشيد و سيس به نزد عمرو بن عاص رفته و بدو كفت: 
ديا عمرو بعت دينكك بمصر تبا لكك و طالما بغيت الاسلام عوجاا 


[اى عمرو دين خود را به مصر فروختى نابودى برتو باد و زمان درازى است كه تو با اسلام راه كج و انحراف را ييشه كرده 


اى!] 


وسيس دستابه ذركاه خجداى تغالى برداشته و كفت: 


«اللهم انكك لتعلم انى لو اعلم ان رضاكك ان اقذف بنفسى فى هذا البحر لفعلت, اللهم انت تعلم انى لو أعلم ان رضاكك أن اضع 
ظبه سيفى فى بطنى ثم انحنى عليها حتى تخرج من ظهرى لفعلت, اللهم و انى اعلم مما علمتنى انى لا اعلم اليوم عملا هو أرضى 
لكك من جهاد هؤلاء الفاسقين» و لو اعلم اليوم عملا أرضى لكك منه لفعلت» . 


[خندايا تو براستى مى دانى كه اكر 


من بدانم رضايت تو در آن است كه خودم را در دريا بيندازم» خواهم انداخت» خدايا تو مى دانى كه اكر بدانم رضايت و 
خوشنودى تودر آن است كه نوك تيز شمشير را در شكمم بككذارم وفشار دهم تا از يشت من به در آيدء اين كار را خواهم 
كردء خدايا من از آنجه تو خود به من آموخته اى دانسته ام كه امروز براى من عملى كه بيشتر بتواند رضايت تو را جلب كند 
از جهاد با اين فاسقان سراغ ندارم و اككر عملى را در جلب رضايت او بهتر از اين سراغ داشتم آن كار را انجام مى دادم. أو در 


كتاب صفين نصر بن مزاحم آمده كه عمار در آن روز فرياد زد: 

«اين من يبغى رضوان ربه و لا يؤوب الى مال ولا ولد؟) 

[كجاست آن كس كه رضايت يرورد كار خود را خواهد و به سوى مال و فرزند باز نكدٌردد؟] 
و حورن مغك له نزاو املاتن. كفت 


ديا ايها الناس اقصدوا بنا نحو هؤلاء القوم الذين يبغون دم عثمان و يزعمون انه قتل مظلوماء و الله ان كان الا ظالما لنفسه الحاكم 


بغير ما انزل اللّه) . 


[اى مردم به سوى اين مردمى كه خونخواهى عثمان را مى كنند و ينداشته اند كه عثمان مظلوم كشته شده استء. حركت كنيد 


و به خدا قسم عثمان ظالم به خود بوده و بغير از آنجه خدا نازل كرده حكم مى كرد. | 


و سيبس جنكيد تا به شهادت رسيد. و در روايت آمده كه جون خبر شهادت عمار را به امير المؤمنين (ع) دادند» سخت متأثر 


كرديدء آن كاه اين دو شعر را قرائت كرد: 


الأيا انها اتوت الدذى لس ثار كي 

أرق افقد أفتيت كل خليل 070 

اراكك بصيرا بالذين أحبهم 

كانك تنحو نحوهم بدليل (37) 

و در نهج البلاغه است كه درباره عمارء و ابو الهيثم بن تيهان و خزيمه بن ثابت كه در صفين به شهادت رسيدند فرمود: 


) ...ما ضر اخواننا الذين سفكت دماؤهم بصفين أن لا يكونوا اليوم احياء يسيغون الغخصصء و يشربون الرتق» قدو الله لقوا الله 
فوفاهم اجورهم و أحلهم دار الا-من بعد خوفهم, اين اخوانى الذين ركبوا الطريق و مضوا على الحق؟ اين عمار؟ و اين ابن 
التيهان؟ و اين ذو الشهادتين و اين نظراؤهم من اخوانهم الذين تعاقدوا على المنيه» و أبرد برؤسهم الى الفجره. 


ثم ضرب (ع) بيده على لحيته الشريفه الكريمه فأطال البكاء ثم قال: 


أوه على اخوانى الذين قروا القرآن فأحكموه و تدبروا الفرض فأقاموه. أحيوا السنه و أماتوا البدعه. دعو اللجهاد فأجابوا و وثقوا 
بالقائد فاتبعوه ...) (8؟) 


[زيان نبردند برادران ما كه خونشان در صفين ريخته شد كه امروز زنده نيستند تا غصه ها خورده و آب تيره بياشامند» سو كند 
به خدا كه به لقاء الله رسيدند و خدا مزدشان را به نحو كامل به ايشان عطا فرمود و آنها را از خوف رهانيده ودر سراى امن 


جاى دادء كجايند برادران من كه راه (راست) را در بيش كرفته و بر حق رفتند؟ 


كعات عياز؟ كتحابية (نالكه )ةارم قوان؟ كجابتكدؤر الشهاةقى؟ و كحاسد هما دقاف انها كديمان هر كه مكدو 


سرهاشان را به نزد فاجران (كنهكار) بردند! 
اين سخن را كفت و دست بر محاسن شريف خود زد و كريه زيادى كرد آن كاه فرمود: 


اى دريغ بر برادران من 


آنها كه قرآن را خوانده و استوارش داشتند» و در آنجه فرض و واجب بود انديشه كرده و آن را بر يا داشتند» سنت را زنده 


كرده وبدعت رااز بين برده و مى راندند. 
به جهاد دعوت شدند و آنها اجابت كردند و به ييشوا و رهبر اعتماد بيدا كرده و از او ييروى كردند. ]| 


و درباره عمر عمار در هنكام شهادت اختلاف است و عموما عمر شريف او را بيش از نود سال نوشته اند ابن ابى الحديد در 
شرح نهج البلاغه كويد: ابو عمرو كفته: سن عمار در روزى كه به شهادت رسيد زياده بر نود سال بود و كفته شده: نود و يكك 


سالء قول ديككر نود و دو سال و قول سوم نود وسه سال بوده است (50). 
در شذرات الذهب (ج ١ءص‏ 58) آمده كه عمر وى در هنكام شهادت هفتاد و جند سال بوده. 
به عقيده نكا رئدة احتمال دارد ميان «سبعين) و «تسعين) اشتباهى َ داده و تصحيف شده باشد و صحيح همان قول اول باشد. 


شهداى ديكرى از ياران امير المؤمنين (ع) 
ابو الهيثم مالك بن تيهان 


جون در سخنان امير المؤمنين (ع) نام جند تن از شهداى صفين بالخصوص و نام جمعى ديكر به طور عموم آمده و تأسف آن 
بزركوار را در فقدان آنها شنيديد ما نيز در اينجا به طور اجمال براى تيمن و تبركك نام برخى از آنها را براى شما مى آوريم: 


رسول خدا بيعت نمود واز بدريين نيز مى باشد و در جنكها وغزوات ديكر همه 


جا حضور داشت و بيش از اين كفته شد كه از دوازده نفرى بود كه در آغاز خلافت ابو بكر با او محاجه كرد و طبق نقل 
صحيح به همان كونه كه در نقل نهج البلاغه است در صفين و در ركاب امير المؤمنين (ع) حضور داشت و در همانجا به 
شهادت رسيد (58). 


خزيمه بن ثابت «ذو الشهادتين» 


وى نيز از سابقين در اسلام و ييشتازان در ارادت و اخلاص نسبت به امير المؤمنين (ع) بود و مانند ابو الهيثم از جمله دوازده 
نفرى بود كه ابو بكر را به محاكمه كشيد و خلافت او را محكوم كرد و همان كسى است كه درباره خلافت امير المؤمنين (ع) 
يس از رحلت رسول خدا اشعارى سرود (77) در جنكك جمل نيز يكى از سرداران لشكر آن بزركوار بود كه بر هزار سوار 
امارت داشت و در ياره اى از نقلهاى اهل سنت آمده كه خزيمه در جنكك صفين به حال ترديد و شكك بود تا وقتى كه عمار 
كشته شدء آن كاه يقين بيدا كرد كه لشكر امير المؤمنين (ع) بر حق است و شمشير خود را در دست كرفته و به جنكك شاميان 
آمد و جنكيد تا به شهادت رسيد. ولى با سابقه اى كه از وى براى شما نقل كرديم و با توجه به كفتار امير المؤمنين (ع) در 
نهج البلاغه اين سخن براى ما قابل قبول نيست و شايد اصل صحيح در اين كفتار حديثى است كه در رجال كشى آمده كه از 
ابى اسحاق روايت كرده كه كويد: جون عمار به شهادت رسيد خزيمه داخل خيمه خود شده و اسلحه خود را بيرون آورده و 


آأبى بر 


آن ناشية سيس عسل كرذه بيروك آمد و سكيد تابه شيافت رسيد و ا محمد بخ عمان:بى خريمة وؤايتك كرده كد خريمةايق 
ثايك ‏ جوسكة وو سكة عونا وافنقي ميرش واعصسا يل اش "حون عدار تنيادقة وسدة شعي يا كقتدى كيك از 


رسول خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: 
«عمار تقتله الفئه الباغيه» . 
و سيس جنككيد تا به شهادت رسيد. 


و روشن است كه اين روايت بر فرض صحت دليلى بر آن كفتار نخواهد شد. 
هاشم بن عتبه «مرقال» 


او نيز از شجاعان و دلاوران مشهور لشكر امير المؤمنين (ع) بود كه يس از دلاورى هاى بسيارى كه از خود نشان داد و جمع 
زيادى از لشكر دشمن را به هلاكت رساندء به شهادت رسيد. و او را «مرقال» مى كفتند به خاطر سرعتى كه در جنكك داشت» 
ودر جنكك قادسيه و جلولا رشادتهاى او كه سبب بيروزى و فتح مسلمانان كرديد» مشهور است. 


هاشم بن عتبه يكك جشم خود را در جنكك يرموك از دست داده بودء وازاين رو به وى «أعورا مى كفتند. ودر جنكك صفين 
در بسيارى از روزها قبل از آنكه به شهادت برسد يرجمدار لشكر امير المؤمنين (ع) بود و در روزى كه به شهادت رسيد على 
(ع) او را طلبيد و بدو فرمود: 


«حتى متى تأكل الخبز و تشرب الماء) 


[تا به كى نان مى خورى و آب مى آشامى؟ ]هاشم عرض كرد: من سعى مى كنم كه ديكر هركز زنده نزد شما باز نككتردم! على 


(ع) فرمود: (امروز) در برابر تو ذا الكلاع (7؟) است كه مركك سرخ در كنار اوست! هاشم قدم به ميدان برد 


كذارد و با ذا الكلاع دركير شد و همجنان جنكيدند تا هر دو از ياى درآمده و به قتل رسيدند! 
ودر صفين نصر بن مزاحم آمده كه هاشم بن عتبه در آن روز به امير المؤمنين (ع) عرض كرد: 
فو الله ما احب ان ما فى الأرض مما اقلت :و مااتحت السماء مما أظلة» واثى و "الث غدوا لكك أو عاديت وليا لكك 


[به خدا سوكند من دوست ندارم كه هر جه روى زمين است وهر جه در زير آسمان است همه را به من بدهند و من دوست 


بدارم دشمنى از دشمنان تو را ويا دشمن به بدارم دوستى از دوستانت را!] 
«اللهم ارزقه الشهاده فى سبيلكك و المرافقه لنبيكك» 


[خدايا شهادت در راه خود و رفاقت و همسايكّى با ييغمبرت را روزى او كردان!]و در كتاب صفين نصر بن مزاحم آمده كه 
هاشم بن عتبه فرياد زد: 


«الا من كان له الى الله حاجه و من كان يريد الآخره فليقبل» . 
[هان! هر كس را به خدا نيازى است و هر كسى طالب آخرت است قدم ييش نهد. | 


و به دنبال اين ندا بود كه كروه بسيارى كرد او جمع شدند و هاشم بن عتبه آنها را برداشت و به هر سو كه حمله مى كرد 
لشكر شام در برابر او مقاومت مى كردند واو جنكك سختى كرد. 


هاشم كه جنان ديد كفت: اى مردم اين مقاومت سرس ختانه اينان كه مى بينيد شما را به دهشت نياندازد كه به خدا سو كند 


آنجه را مشاهده مى كنيد جز حميت و 


تعصب عربى جيزى ديكر نيست و كرنه آنها بر كمراهى هستند و شما بر حق مى باشيد. 

يكك داستان جالب 

وازابو سلمه روايت كرده كه همجنان كه هاشم بن عتبه به همراه قاريان با مردم شام مى جنكيد جوانى از لشكر شام بيرون 
آمد و رجز مى خواند و شمشير مى زد و جلو مى رفت و در ضمن جنك كردن امير المؤمنين (ع) را نيز دشنام مى داد و مذمت 


مى كرد! 


هاشم كه جنان ديد بدو كفت: اى مرد امروز را فردايى است و اين لعن تو از «سيد ابرار» و سرور نيكوكارانعقاب دوزخ را به 
دنبال داردء يس از خدا بترس كه تو به نزد يرورد كار خود باز خواهى كشت و مورد بازخواست امروز واين كفتار قرار 
خواهى كرفت! 

جوان كفت: اكر يرورد كار من مرا مورد سؤال قرار داد» خواهم كفت: من با اهل عراق جنكيدم زيرا اميرشان نماز نمى خواند 
و آنها هم نماز نمى خواندند» و اميرشان خليفه ما را كشت و آن مردم نيز در قتل خليفه او را كمكك كردند. 

هاشم كفت: اى فرزند تو را با عثمان جه كار؟ او را اصحاب محمد كشتند كه خود شايسته تر در نظارت به كار مسلمانان 


و اما اينكه كفتى: او نماز نمى خواند! او نخستين كسى بود كه با رسول خدا (ص) نماز كزارد و نخستين كسى است كه بدو 


ايمان آورد. 


اما اينكه كفتى: اصحاب و ياران او نماز نمى خوانند! هر كه را كه تو با او مى بينى همه قاريان قرآن اند كه شب را به تهجد 


واس يداوف سن" كدار ننه نونو تعدا كرس 


واز عقابش بيرهيز و اين مردمان شقى و كمراه تو را كول نزنند و مغرور نسازند! 


جوان كفت: اى بنده خدا براستى كه از كفتار تو ترسى در دل من قرار كرفت و به كمان من تو مردى راستككو و صالح هستى 
و من فردى خطاكار و كنهكارم! 


«فهل لى من توبه؟) 
اله رام عي كر 


هاشم كفت: آرى به سوى يرورد كار خود باز كرد و توبه كن كه او توبه را مى يذيرد واز كناهان مى كذرد و تائبان و ياكيزه 


كاران را دوست مى دارد! 

جوان مزبور در اين وقت با حال دل شكستككى و ندامت به سوى صفوف لشكريان خود باز كشت. 
مردى از اهل شام بدو كفت: اين عراقى تو را فريب داد! جوان كفت: نه! بلكه او مرا نصيحت كرد! 
امير مؤمنان (ع) بر سر جنازه هاشم بن عتبه 


نصر بن مزاحم به سندش از عبد خير همدانى روايت كرده كه هاشم بن عتبه روزى كه به شهادت رسيد به همراهان خود 
3 كفت: اى مردم! من مرد درشت هيك هستمء افتادن من بر زمين شما را به و حشت نيندازد. زيرا كشتن من بيش از قربانى 
كردن يكك شتر قربانى نيست كه او را نحر كنند! سيس حمله كرد و جتككيد تا روى زمين افتاد و امير المؤمنين (ع) كه نظاره مى 


كرد و يرجم را ديد كه به بيش نمى رود كسى را فرستاد و ييغام داد كه به هاشم بككوييد يرجم را به ييش ببرد! 


رسول آمد و ييام را رسانيد و هاشم بدو كفت: شكم مرا بنككر» و جون نككاه كردديد شكمش دريده وجون به شهادت رسيد 


امير المؤمنين (ع) بيامد و او را در ميان جمعى 


از قبيله اسلم و قاريان قرآن كه همككى در كنار او به شهادت رسيده بودند» مشاهده فرمود و با مشاهده آنها بيتاب شده و 


اشعارى در مرثيه آنان انشا فرمود. 


شام را به خاك هلاكت افكند. يس از جنكك صفين نيز داستانى شنيدنى با معاويه و عمرو عاص دارد كه نصر بن مزاحم و 


ديكران نقل كرده اند و در آن روز نيز يس از برداشتن يرجم براى مردم سخنرانى و خطابه جالبى ايراد كرد (9). 
عبد الله بن بديل 


وى يكى از ياران با وفا و شخصيتهاى بزركك لشكر امير المؤمنين (ع) بود كه وقتى به شهادت رسيد, معاويه به لشكريانشكه در 
قتل حوشب و ذى الكلا وديكران سخت جزع و بى تابى مى كردندكفت: شما در اين بى تابى ها براى اينان نبايد از مردم 


غراف فى كام كر واشيدة سيك يه كتتكانقاة و سس اذامه داده كنيث: 


به خدا ذو الكلاع در ميان شما بزركتر از عمار بن ياسر در آنها نبود» و عبيد الله بن عمر در شما بزركتر از عبد الله بن بديل در 
آنها نبوده! ... و سيس كفت: عمار كه جوانمرد ايشان بود و هاشم كه حمزه آنها بود و عبد الله بن بديل كه آن همه كارها را 


انجام داد» كشته شدند و اشتر و اشعث و عدى بن حاتم به جاى مانده انك. 


و نصر بن مزاحم به سندش روايت كرده كه جون عبد الله بن بديل به شهادت رسيد» اسود بن طهمان خزاعى بر او بككذشت در 
حالى كه رمقى 


در بدن داشت و بدو كفت: به خحدا سوكند بر من ناككوار است كه تو را كشته ببينم و سوكند به خدا اكر ييش از اين تو را 


ديدار كرده بودم از تو دفاع مى كردم و اكر مى توانستم كسى كه تو را به خاكك افكنده به قتل مى رساندم. 


نيس از من كاية ؤي اعدة و ندر كتاو او نشيسة و دو كفت اع عد اللمة خداءتة :وفيت كد كة هر كه ادو وان تو 
زيست در امنيت كامل به سر مى برد و تواز مردانى بودى كه بيوسته به ياد خدا بودى؟ اكنون مرا وصيتى كن خدايت رحمت 
كنن] عبد الله ونان »كهزه و كدت: 


«اوصيكك بتقوى الله و أن تناصح امير المؤمنين و تقاتل معه حتى يظهر الحق أو تلحق بالله» و ابلغ امير المؤمنين عنى السلام و قل 
له قاتل على المعركه حتى تجعلها خلف ظه رك فانه من اصبح و المعركه خلف ظهره كان الغالب» . 


شود ويا به خداى تعالى ملحق شوى! 


و ديكر آنكه سلام مرا به امير المؤمنين (ع) برسان و بدو عرض كن بر روى ميدان جنكك كارزار كن تا آن كاه كه ميدان 
جنكك را يشت سر بككذارى» زيرا كسى كه تا بدانجا بيش رود كه معركه جنكك را يشت سر بككذارد» ييروز است!] 


اين سخن را كفت و از دنيا رفت! 


و جون اسود اين بيام را براى على (ع) آورده امام (ع) فرمود: 


«رحمه الله جاهد معنا عدونا فى الحياه و نصح لنا 


ف الوفاه» ٠.‏ 


[خدايش رحمت كند كه در زندكى به همراه ما با دشمن جتكيد و هنككام وفات نيز ما را نصيحت كرد. ] 


نصر بن مزاحم يس از نقل اين روايت نظير آن را نيز از يكى ديككر از ياران امير المؤمنين (ع) به نام عبد الرحمن بن كلده 
روايت كرده كه عبد الرحمن بن حاطب كويد: من در ميان كشتكان به دنبال برادرم سويد مى كشتم كه ناكاه شخصى را در 
ميان كشتكان ديدم كه جامه مرا كرفت» جون نككريستم؛ ديدم عبد الرحمن بن كلده استء كفتم «إنا لله و انا اليه راجعون» آيا 


دارم كه آن را به امير المؤمنين برسانى؟ 


كفتم آرى! عبد الرحمن كفت: سلام مرا به آن حضرت برسان و بككو: اى امير مؤمنان مجروحان را به لشكركاه ببر تا همه را 


يشت سر خود قرار دهيد كه ييروزى مال كسى است كه جنين كند! و من همجنان نزد او بودم تا از دنيا رفت. 


و هنككامى كه بيام او را به امير المؤمنين (ع) رساندم فرمود: راست كفته. و سيس دستور داد اين كار را عملى كرده و انجام 


دادنك. 


وبه هر صورت در كيفيت شهادت عبد الله بن بديل نوشته اند كه وقتى به جنكك آمد دو زره يوشيده بود ودو شمشير حمايل 
داشت و همجنان شمشير زد و ييش رفت تا خود را به معاويه رسانيد واو را مجبور كرد تااز جاى خود دور شود و همراهانش 


وأأنها عجان 


ديدند او رابا سنكك زدند تا از ياى در آمده و به شهادت رسيد. وعدى بن حاتم درباره شهادت او و عمار و هاشم مرقال 


كويد: 

أبعد عمار و بعد هاشم 

وابن بديل فارس الملاحم 

نرجو البقاء ضل حلم الحالم 

لقد عضضنا أمس بالاباهم 

[آيايس از عمار و هاشم و عبد الله بن بديل» يكه تاز ميدانهاى جنكك. ما ديكر اميدى به زندكى داريم؟ اين فكر كمراه و 
غلطى است! و براستى كه ما در روزى كه كذشت به مصيبت دردناكك مردان شجاع و بزركى دجار كشتيم. ] 

اويس قرنى 

اويس قرنى از زهاد و بزركان تابعين به شمار مى رود كه در جنكك صفين در ركاب على (ع) به شهادت رسيد, در روايت از 
عبد الرحمن نقل شده كه در جنكك صفين مردى از لشكر شام بيرون آمده رو به لشكر عراق نموده كفت: 

آيا اويس قرنى در شماست؟ 

بدو كفتيم: آرى. 

مرد شامى كفت: از رسول خدا (ص) شنيدم كه فرمود: 

«خير التابعين اويس القرنى) 

[بهترين تابعان اويس قرنى است. ]اين را كفت و از لشكر شام خارج شده و يبش ما آمد و به ما ملحق شد. 


وازاصبغ بن نباته روايت شده كه كويد: در ركاب امير المؤمنين (ع) در صفين بوديم كه نود و نه نفر با آن حضرت بيعت 
كردند وآن حضرت فرمود: نفر صدمى كجاست؟ كه رسول خدا (ص) به من خبر داده كه در اين روز صد نفر مرد با من 


بيعت خواهد كرد؟ 


اصبغ كويد: در اين وقت مردى كه دو جامه يشمى بر تن و دو شمشير حمايل داشت بيش آمدء كفت: دستت را بكنشا تا با تو 


بيعت كنم! على (ع) فرمود: به جه جيز با من بيعت مى كنى؟ عرض كرد: بر اينكه جانم را در راه تو نثار كنم! 
فرمود: تو كيستى؟ 
عرض كرد: من اويس قرنى هستم. 


و به دنبال آن با آن حضرت بيعت كرد و همجنان در يبيش روى او جنكيد تا به شهادت رسيد و جنازه اش را در ميان يياد كان 
يافتند. و در مناقب ابن شهر آشوب است كه دو شمشير حمايل داشت و فلاخنى هم براى يرتاب سنكك به سوى دشمن به همراه 


آورده بود. 


و در حليه الاولياء نيزاز اصبغ روايت كرده كه علت اينكه اويس به نزد رسول خدا نيامد؛ نيكى وى به مادرش بود» و رسم 


در خانه از خوراكى و يوشاكى آن روزش اضافه مى آمدء همه را صدقه مى داد و سيس مى كفت: 
«اللهم من مات جوعا فلاتؤاخذنى به و من مات عريانا فلا تؤاخذنى به) 

[خدايا هر كس كرسنه بميرد مرا بدان مؤاخذه نكن و هر كس برهنه بميرد مرا بدان مؤاخذه نكن!] 
ودر روايت ديكرى است كه رسول خدا روزى به اصحاب خود فرمود: 

«ابشروا برجل من امتى يقال له اويس القرنى فانه يشفع لمثل ربيعه و مضرا 


[مزده كيريد به مردى از امت من كه به او اويس قرنى كويند واو (در قيامت به شماره افرادى) به همانند افراد دو قبيله (ير 


جمعيت) ربيعه و مضر شفاعت كند. |و سيس به عمر فرمود: اكر او را ديدار كردى سلام مرا به او برسان 55 


عمر به وسيله كاروانهاى حج كه از كوفه آمده بودند» سراغ او را كرفت و آنها تعجب كرده كفتند: 


و عمر با شنيدن اين حرف بيشتر متمايل به ديدار او شد و جون او را ديدار كردء سلام رسول خدا را به او رسانيد و فرمايش آن 
بزركوار را درباره مقام و شفاعت او در قيامت به او اطلاع داد و اويس با شنيدن آن حديث به سجده شكر افتاد و يس از مدتى 


طوللاتى كه سر از ستجده برداشت به عدر كفت: 

«شهرتنى و أهلكتنى) 

[مرا مشهور كردى و به هلاكت افكندى!] 

و بعدها بسيار اين حرف را مى زد و مى كفت: آزارى كه من از دست عمر كشيدم از هيج كس نكشيدم. 
بى نوشتها 


.١‏ براى اطلاع بيشتر از احاديثى كه ذيلا تا به آخر شرح حال عمار نقل شده مى توانيد به شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 
"» صص 0760727 نيز مراجعه نمابيد. 


". به اين مضمون روايات بسيارى در كتابهاى صحاح و تواريخ اهل سنت روايت شده كه از آن جمله است: 


مستدركك الصحيحين» ج "0 صص 7/27/6؛مسند احمد بن حنبل» ج ؟, صص ١82١‏ و 28١؛طبقات‏ ابن سعد ج إلذ قسم ١‏ ص 


رةه هيثمى در تجممع الزوائد» ج ل ص الرورة ابن قتيبه در الامامه و السياسه» ص ع ١؛شبلنجى‏ 


در نور الابصارء» ص ؟#89ابى اثير در اسد الغابه ج 3 ص /ا؟؛اين حجر در اصابه» ج ؟, ص ١١١‏ و كتابهاى يكز وانه و اراق 


صحت آن نيز بسيارى از آنها اعتراف كرده اند (الغدير» ج 4 صص 201 


؟. اسد الغابه» ج ع ص. مع 


؟. كنز العمال» ج © ص 1541/5 تفسير الوسى» ج 5" ص 237227 تفسير فخر رازى» ج 4 ص 6 إبيضاوى» ج ١‏ ص 2/7؛حليه 


الاولياء» ج ١‏ ص !؟تفسير زمخشرى» ج ”. ص 107 و كتابهاى ديكر. 
6 طبقات ابن معد ج و3 ص. /اى/ا 
؟. صفين نصر بن مزاحم» ص. 778 


1 آمد. 


8 الامامه و السياسه. ص. ١.‏ 


4. نور الابصار شبلنجى» ص. 9/ 


.٠‏ أبن عماد حنبلى در شذرات الذهب در حوادث سال سى و هفتم هجرت كويد در اين سال جنكك صفين واقع شد و يس از 
ذكر ماجراى اين اكه كوول اهل سنت و جماعت طرف على (ع) را درا ين جنكك ترجيح داده اندء به دليلهايى كه ظاهرترين 
و محكمترين اين دليلها حديث رسول خدا (ص) است كه به عمار بن ياسر فرمود: «تقتلكك الفئه الباغيه» و اين حديث ثابت و 
مسلمى است. و سيس همين توجيه باطل معاويه و ياسخ امير المؤمنين (ع) را ذكر كرده و مى كويد: «و هو الزام لا جواب عنه و 
حجه لا اعتراض عليها» . اين سخن الزام آورى است كه ياسخ 


ندارد» و حجت و دليلى است كه اعتراض و ايرادى بر آن وارد نخواهد شد. و سيس كويد: واز كسانى كه در اين جنكك به 
همراه على (ع) كشته شد عمار بن ياسر بود كه ميزان عدالت در اين جنككها بود و كسى بود كه از سر تا يايش مملو از ايمان 


بود وايمان با كوشت و خونش آميخته بود ... (شذرات الهيب؛ ج ١‏ صص 065). 

.١‏ الامامه و السياسه ابن قتيبه. ص .٠١8‏ و به همين مضمون حديثى در مستدركك الصحيحين» ج *» ص 788 روايت شله. 
؟١.‏ طبقات ابن سعد» ج ”. قسم ١‏ ص. ١81١‏ 

181١ مجمع الزوائد» ج 4» ص.‎ .٠ 

١١ ص.‎ ١ حليه الاولياء ج‎ .١ 


0. وبه اين مضمون روايات زياد ديكرى نيز در كتابهاى حديث آمده استء تا آنجا كه اين كفتار عمار ضرب المثلى شده و 
در كتابهاى ادبى عرب و لغت به عنوان شاهد ذكر شده است. جنانكه ابى اثير در ماده سعف اين حديث را از عمار ذكر كرده 


و سيس كويد: اينكه بحرين را ذكر كرده است براى دورى آنجاست و نيز براى آنكه به زيادى نخل معروف است. 
9. صفين نصر بن مزاحم؛ ص. 588 

/ا١.‏ همان. 

4. همان» ص. ١07‏ 

9. صفين نصر بن مزاحم» ص. "01" 


.”٠‏ ابن اثير در اسد الغابه (ج ع. ص 6#) از ابو عبد الرحمن سلمى روايت كرده كه كويد: «شهدنا صفين مع على فرأيت عمار 
بن ياسر لا يأخذ فى ناحيه و لا واد من اوديه صفين الا رايت اصحاب النبى (ص) يتبعونه كأنه علم لهم» يعنى ما در جنكك صفين 
با على (ع) بوديم و 


عمار بن ياسر را ديدم كه به هيج ناحيه و هيج وادى نمى رفت جز اينكه اصحاب ييغمبر را ديدم كه به دنبال او حركت مى 


كردند» بدانسان كه او شاخص و علمى براى آنها بود. 


١‏ ابن ابى الحديد در اينجا سخن جالبى دارد كه دريغم آمد براى شما نقل نكنم؛ وى يس از آنكه به مناسبتى همان حديث 


معروف رسول خدا كه به عمار فرمود: 


«تقتلكك الفئه الباغيه» را نقل مى كند و شهرت آن راذكر كرد مى كويد: بسيار عجيب است از مردمى كه به خاطر وجود عمار 
شكك و ترديد براى آنها بيدا شده بود ولى وجود خود على (ع) براى آنها شكك و ترديد نياورده بود! و جككونه بودن عمار را 


در لشكر عراق دليل بر حقانيت اهل عراق مى دانستند» ولى به حضور على (ع) در ميان آنان اهميتى نمى دادند؟ 


و جككونه از كفتار رسول خدا (ص) كه بدو فرموده بود «تقتلكك الفئه الباغيه» واهمه داشتند و از آن مى ترسيدندء ولى از كفتار 
رسول خدا (ص) كه درباره على فرموده بود: «اللهم وال من والاه وعاد من عاداه» و كفتار ديكرش كه فرموده بود: «لا يحبكك 
الا مؤمن و لا يبغضك الا منافق» واهمه نداشتند و نمى ترسيدند؟ 


برده و فضايل او را يوشانده و امتيازات و فضايل آن بز ركوار را مستور دارد تا جايى كه فضايل او رااز نظرها برده و بجز 


اندكى از مردم»؛ شخصيت والاى آن حضرت را نمى شناختند (شرح نهج البلاغه» 


ج ”ص 371). 
"". هان اى مركى كه مرا رها نخواهى كردء مرا راحت كن كه هر دوست باوفاى مرا يردى! 


7. من جنان مى بينم كه تو نسبت به آنها كه من دوستشان دارم بينايى كامل دارى و با دليل و راهنما به سوى آنها مى روى 
(و انها را برهن كترى). 


”. نهج البلاغه. خطبه. 18١‏ 

0. شرح نهج البلاغه» ج ؟. ص. 04 

8. براى اطلاع بيشتر مى توانيد به همان كتاب مراجعه نماييد. 
. و آن اشعار طبق نقل ارشاد مفيد (ره) اين كونه است: 
ما كنت اح :هذا الامر منضرفا 

عن هاشم ثم منها عن ابى حسن 

او ليس اول من صلى بقبلتهم 

و اعرف الناس بالآثار و السنن 

و آخر الناس عهدا بالنبى و من 

جبريل عون له فى الغسل و الكفن 

من فيه ما فيه لا يمترون به 

و ليس فى القوم ما فيه من الحسن 

ما ذا الذى ردكم عنه فنعلمه 

ها ان بيعتكم من اغبن الغبن 


8 ذو الكلا-ع حميرى» يكى از شجاعان بزركك و فرماندهان و يرجمداران لشكر معاويه بود كه بيش از اين نام او مذكور 
كرديده واز طرفداران سرسخت معاويه واز كسانى بود كه مردم شام را به طرفدارى معاويه و جنكك با امير المؤمنين تحريص 


مى كرد و طرفدارى او براى معاويه بسيار مؤثر بود و همان روز نيز در جنكك با هاشم بن عتبه كشته شد و از تواريخ و روايات 


استفاده مى شود كه شخص عوام و ساده اى نيز بوده و معاويه نيز از عوامى او كمال استفاده را مى كردء جون در تاريخ آمده 
كه ذو الكلاع بيش از عمار بن ياسر كشته شد و جون عمار به شهادت رسيد عمرو عاص به معاويه كفت: 


«و الله يا معاويه ما أدرى بقتل أيهما أنا أشد فرحاء و الله لو بقى ذو الكلاع حتى يقتل عمار لمال بعامه قومه الى على و لأفسد 
علينا جندنا» يعنى به خدا سوكند اى معاويه من نمى دانم به كشته شدن كدام يكك از اين دو بيشتر خوشحال هستم. به خدا 
سوكند اكر ذو الكلاع تا هنكام كشته شدن عمار زنده مى ماند» بيشتر قوم خود را به سوى على متمايل مى كرد و لشكر ما را 


به هم مى ريخت. 


واين سخن عمرو عاص به دنبال آن بود كه خود وى روزى به ذو الكلا-ع كفته بود كه رسول خدا به عمار بن ياسر فرموده 
«تقتلكك الفئه الباغيه» و آخر شربه تشربها ضياح من لبن» . تو را كروه متجاوز و ستمكار مى كشند و آخرين نوشيدنى كه آن را 
(در دنيا) مى نوشى شربتى از شير خواهد بود. و جون ذو الكلاع اين سخن راث شنيد به عمرو عاص كفت: «ويحكك ما هذا؟» 


واى بر تواين جه سخنى است كه مى كُويى؟ 


عمرو عاص در ياسخ كفت: «انه سير جع اليناا» غصه نخور كه عمار به همين زودى به سوى ما باز خواهد كشت! (صفين 


نصربن مزاحمء ص 107) و نظير همين سخن را ابن اثير در اسد الغابه. ج 7: ص 5# درباره معاويه نقل كرده است. 
9. صفين نصر بن مزاحم؛ صص 188701؛شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ؟» صص /77. 7180 

زندكانى امي رالمؤمنين عليه السلام ص 087 

سيدهاشم رسولى محلاتى 

جنك به سود سيا على (2) 

جنك به سود سياه امام على (ع) )١(‏ 

جنك به سود سياه امام على (ع) 


اشاره 


امام - عليه السلام در روز سه شنبه دهم ماه ربيع الاول سال 8" هجرى در ابتداى فجرء كه هنوز هوا تاريكك بودء نماز صبح را 


با ياران خود بجا آورد. آن حضرت از ناتوانى وخستكى سياه شام كاملا آكاه بود ومى دانست كه دشمن به آخرين سنكر 
عقب نشينى كرده وبا يكك حمله جانانه مى توان به خ ركاه آتش افروز جنكك معاويه دست يافت. از اين روء به اشتر دستور داد 
كه به تنظيم سياه بيردازد. مالك»؛ در حالى كه در يوششى از آهن فرو رفته بود به ميان سياه آمد ودر حالى كه بر نيزه خود 
تكيه كرده بود فرياد كشيد: «سووا صفوفكم رحمكم الله ) : صفهاى خود را مرتب كنيد. جيزى نككذشت كه حمله آغاز شد واز 
همان اكذا نشانه هاق شكت اشم تافران انان ايدان ثيرة شكال كردية: 


در اين موقع؛ مردى از سياه شام بيرون آمد وخواستار مذاكره حضورى با امام - عليه السلام شد. امام در ميان دو صف با او به 
مذاكره يرداخت. او بيشنهاد كرد كه هر دو طرف به جايككاه نخستين خود عقب نشينى كند وامام شام را به معاويه واكذار 
نمايد. امام - عليه السلام باتشكر از يبشنهاد او ياد آور شد كه من در اين موضوع مدتها انديشيده ام ودر آن جز دو راه براى 
خود نديده امء يا نبرد با ياغيككران يا كفر بر خدا وآنجه كه بر ييامبر او نازل شده است. وخدا ه ركز راضى نيست كه در ملكك 
او عصيان وكناه شود وديكران در برابر آن سكوت كنند واز امر به معروف ونهى از منكر سرباز زنند. ازاين رو جنكك با 


متمردان را بهتر از هم آغوشى با غل وزنجير يافته ام. 


وانا اليه راجعون را بر زبان جارى مى كرد به سوى سياه شام بازكشت. )1١(‏ 


تبرذءيى امان ميآن طرقين بان ديكر اغاق كرديكه ذر اين ثيرة از غر وسيله ممكن استفاده مى شله از غير وستكك وال شمشير:وثيزه 
وعمودهاى آهنين كه كوه آسا بر سر طرفين فرو مى آمد. نبرد تا صبح روز جهارشنبه ادامه داشت. سياه معاويه در شب آن روز 


از فزونى كشته ها وزخميها مانند سكك زوزه مى كشيد وازاين جهت در تاريخ آن شب جهارشنبه را «ليله الهرير» خوانده اند. 


اشتر در ميان سربازان حركت مى كرد ومى كفت: مردم تا بيروزى به اندازه يكك كمان بيش باقى نمانده است وفرياد مى زد: 
«الا من يشرى نفسه لله ويقاتل مع الاشتر حتى يظهر او يلحق بالله؟» يعنى: آيا كسى هست كه جان خود را به خدا بفروشد ودر 


اين راه به همراه اشتر نبرد كندء تا ييروز كردد يابه خدا بييوندد؟ (7) 
امام - عليه السلام در اين لحظات حساس در مقابل فرماندهان وافراد مؤثر سياه خود سخنرانى كرد وفرمود: 


اى مردمء مى بينيد كه كار شما ودشمن به كجا انجاميده و از دشمن جز آخرين نفس جيزى باقى نمانده است. آغاز كارها با 
يايان آن سنجيده مى شود. من صبحكاهان آنان را به محكمه الهى خواهم كشيد وبه زندكى ننككينشان يايان خواهم داد. (9) 


بى نوشتها 

.2٠١ ص‎ 2١ الاخبار الطوال» ص 187؛ وقعه صفين ص 8/6؛ اعيان الشيعه. ج‎ - ١ 

؟ - تاريخ طبرى» ج “2 جزء 2 ص 18!؛ وقعه صفين» هلا؟؛ كامل ابن اثير» ج * ص .18٠‏ 
- وقعه صفين» ص 8/2؛ الاخبار الطوال» ص 188؛ الامامه والسياسه» ج ١‏ ص .٠١8‏ 
فروغ ولايت ص 989 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

جنك به سود سباه على (عليه السلام) )١(‏ 


جنك به سود سياه على (عليه السلام) 


بهر حال جنانكه در سندهاى دست اول مى بينيم در آغاز دركيرى بزركك؛ جنكك به سود سباهيان على بيش مى رفت. در 
آخرين حمله اى كه اكر ادامه مى يافت ييروزى سباه على مسلم مى شدء معاويه با رايزنى عمرو يسر عاص حيله اى بكار برد و 
دستور داد جندان قرآن كه در اردوكاه دارند بر سر نيزه كنند و بيشاييش سياه على روند و آنان را به حكم قرآن بخوانند. اين 


حيله كاركر شد و كروهى از سياه على كه از قاريان قرآن بودند نزد او رفتند و كفتند ما را نمى رسد با اين مردم بجنكيم بايد 


طبرى نوشته است هنكامى كه مالكك اشتر سركرم جنكك بود و نشانه هاى بيروزى را بيش جشم مى ديدء كروهى از آنان كه 
جندى بعد بر على شوريدند» كرد او را كرفته بودند و مى كفتند: «مالكك را باز كردان! و كرنه جنانكه عثمان را كشتيم تو را 
مى كشيم.) و جندان اصرار كردند كه على كسى را نزد او فرستاد تا بازكردد. مالكك به ييام آورنده كفت: 

-(«مى بينلى در آستانه ييروزى هستيم.) واو ياسخ داد: 


ختوووسك وارى روز شوى و باز كردى و اهين الم متيق و١‏ كشعد ا استراييتي 4 


- «به خدا نه!» و بازكشت. جون نزد آنان رسيد كفت: 


- «اى مردم عراق اى مردمى كه تن به خوارى داده ايدء آنان هنكامى قرآنها را برداشتند كه دانستند شما بيروزيد. لختى مرا 


مهلت دهيد آنكاه بيروزى را ببينيد. اى يبشانى بينه بسته ها مى بنداشتم اين بينه ها براى خداست اكنون مى بينم براى دنياست.) 


آنان بر او بانكك برداشتند و تازيانه ها برافراشتند و بر جهره مركب او زدند. على آوازداد بس كنيد. (7) جنكك متوقف شد. 


حالى كه كروهى بسيار از صحابه و تابعان در آن نبرد شهيد شده بودند. 

صحابيانى جون ابو الهيثم تيهان» خزيمه بن ثابت ذو الشهادتين و عمار ياسر كه رسول خدا درباره او فرموده بود: 
«تو را فرقه تبهكار خواهد كشت.) 

بى نوشتها 

المسارى الهو لاد فين 1217 

؟. طبرى ج ف ص لانم - .“0# المعيار الموازنه» ص ١28‏ - 186. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١7١‏ 

د كتر سيد جعفر شهيدى 

توقف جنك 

توقف جنك )١(‏ 


توقف جنى 


منظره روح انككيز مصاحف وناله هاى مهر آفرين» عقل وهوش را از بسيارى از سربازان امام - عليه السلام ربودوآنان را مبهوت 
ومندهوش ساك هردان سسكى كه تا باعاتن ريشن اقتكان فى آفريدته ودريكك ققدم بيروزق كافل قران واشهدة مدهرة 
افسون شد كان بر جاى خود ميخكوب شدند. ولى شيرمردانى» مانند عدى بن حاتم ومالكك اشتر وعمرو بن الحمق» از واقعيت 
نيرنكك آكاه بودند ومى دانستند كه جون دشمنان را ياراى مقابله نيست ودر آستانه سقوط ونابودى قرار كرفته اند از اين راه 
مى خواهند خود رانجات دهند وكرنه آنان هيج كاه تن به قرآن نداده ونخواهند داد. ازاين جهت,. فرزند حاتم به امام - عليه 
السلام كفت: 


هيج كاه سياه باطل را ياراى مقابله با حق نيست. از هر دو طرف كروهى كشته ومجروح شده اند وآنان كه با ما باقى مانده اند 


اق آثأن نترومتدةرنده به ثاله غاى شاميان. كوقن قرا نده وما بيرو تو هستيم. 


اشتر كفت: معاويه فاقد جانشين است ولى تو جانشين دارئ. اكر او سرباز دارد ولى صبر سربازان تو را ندارد. آهن را با آهن 
كوب واز خذا كمكك بكير. 


00 : تار ناسيم كفقه انم كنون 
سومى كفت: على جان.ء ما از روى تعه :5 به حمايت تو برنخاسته ايم» بلكه براى خدا دعوت تو را ياسخ 2 كنو 


حق به آخرين نقطه خود رسيده است وما را با وجود تو نظرى نيست. )١(‏ 


ولى اشعث بن قبسء كه خود را در جركه ياران على - عليه السلام قرار 


داده بود واز روز نخست حركات مرموزى داشت وارتباط او با معاويه كم وبيش آشكار شده بود رو به امام - عليه السلام كرد 
وكفت: دعوت قوم را ياسخ بكو كه تو به ياسخكويى به درخواست آنان شايسته ترى. ومردم خواهان زندكى هستندوجتكك را 


خوش ندارند. 
امام - عليه السلام كه از نيت ناياكك او آكاه بود» فرمود: بايد در اين مورد انديشيد. (؟) 


معاويه براى تحريكك عواطف سياه امام به عبدالله فرزند عمرو عاص كه از مقدس نماهاى جامعه آن روز بود» فرمان داد كه در 
ميان صفوف دو كروه قرار كيرد وآنان را به يذيرفتن داورى كتاب خود دعوت كند. او نيز در ميان دو صف قرار كرفت 
وكفت: مردم! اكر نبرد ما براى دين بود» هر دو كروه حجت را بر كروه مخالف تمام كرد واككر براى دنيا بود» هر دو كروه از 
حد تجاوز كردند. ما شما را به حكومت كتاب خدا دعوت مى كنيم واكر شما دعوت مى كرديد ما اجابت مى نموديم. فرصت 


را مغتنم شماريد. 


اين شعارها دشمن يراكنده ومردم ساده لوح عراق را فريفت وجمعيت در خور ملاحظه اى رو به امام - عليه السلام آوردند كه 


امام - عليه السلام در اين لحظات حساسء براى روشن ساختن اذهان فريب خورد كانء رو به آنان كرد وكفت: 


بندكان خداء من از هر كسى براى يذيرفتن دعوت به حكم قرآن شايسته ترم ولى معاويه وعمروعاص وابن ابى معيط وحبيب 
معاشرت كرده ام؛ آنان در تمام احوال بدترين كودكان 


وبدترين مردان بودند. به خدا سوكندء آنان قرآنها را بلند نكرده اند كه قرآن را مى شناسئد ومى خواهند به آن عمل كنند» 
بلكه اين كار جز حيله ونيرنكك نيست. بندكان خداء سرها وبازوان خود را لختى به من عاريه دهيد كه حق به نتيجه قطعى 


رسيذه وجيزى تابويده شدن ريش سسمكران ياقئ 'تمائده:اسث: 


در حالى كه افراد مخلص از نظر امام - عليه السلام طرفدارى مى كردندء ناكهان بيست هزار نفر از رزمند كان سياه عراق» در 
حالى كه در يوششى ازا هن فرو رفته بودند وييشانى آنها از سجده بينه بسته بود وشمشير بر دوش داشتند () ميدان نبرد را 
تركك كفته وبه مقر فرماندهى رو آوردند. اين كروه را افرادى همجون مسعربن فدكى وزيدبن حصين وبرخى از قراء عراق 
رهبرى مى كردند كه بعدا از سران خوارج شدند. آنان در برابر جايككاه امام - عليه السلام ايستادند و او را به جاى «يا امير 
المؤمنين » به «يا على ٠‏ خطاب كردند وبا كمال بى ادبى كفتند: 


دعوت قوم را بيذير وكرنه تو را مى كشيمء همجنان كه عثمان بن عفان را كشتيم. به خدا سوكند, اككر دعوت آنان را اجابت 


فرماندهى كه ديروز مطاع مطلق بود» اكنون كارش به جايى انجاميده بود كه به او دستور تسليم ويذيرش صلح تحميلى مى 
دادند. امام - عليه السلام در ياسخ آنان كفت: 


من نخستين كسى هستم كه به كتاب خدا دعوت كردم ونخستين كسى هستم كه دعوت كتاب را اجابت كفتم وبر من جايز 
نيست كه شما را به غير كتاب خدا بخوانم. من با آنان مى جنكم زيرا كوش به حكم قرآن نمى دهندء آنان خدا را نافرمانى 
كردند وييمان 


اورا شكستند وكتاب او را يشت سر افكندند. من به شما اعلام مى كنم كه آنان شما را فريفته اند. آنان خواهان عمل به قرآن 


سخنان منطقى ومستدل امام - عليه السلام در آنان مؤثر نيفتاد ومرور زمان نشان داد كه آنان افرادى تندرو ودور از فهم ودركك 
حقايق بودند كه تحت تاثير شعارهاى تو خالى شاميان قرار كرفته بودند وهرجه امام آنان را نصيحت مى كرد بر اصرار 
ولجاجت خود مى افزودند ومى كفتند كه بايد امام دستور دهد كه اشتر دست از نبرد بردارد. هيج جيز براى يكك ارتش در 
حال نبرد زيانبارتر از اختلاف ودودستكى نيست. از آن بدتره شورش كروه ساده لوح ودور ازمسائل سياسى بر فرمانده خردمند 
وداناى خود است. امام - عليه السلام خود را در آستانه ييروزى مى ديد واز واقعيت ييشنهاد دشمن آكاه بود اما جه كند كه 


اختلاف شيرازه وحدت سياه را از هم مى كسست. 


امام - عليه السلام مقاومت در برابر بيست هزار نفرمسلح مقدس نما راء كه ييشانى آنان از كثرت سجده ينه بسته بود» صلاح 


نديد ويكى از نزديكان خود به نام يزيد بن هانى را خواست وبه او جنين كفت: 
خود را به نقطه اى كه اشتر در آنجا مشغول نبرد است برسان وبككو كه دست از نبرد بكشد وهرجه زودتر به سوى من آيد. 
يزيد بن هانى خود را به صف مقدم رسانيد وبه اشتر كفت: امام دستور مى دهد كه دست از نبردبردارى وبه سوى او بيايى. 


بيروزى بر يرجم اسلام بوزد. 


قاصد باز كشت 


وكفت: اشتر مراجعت را مقرون به مصلحت نمى داند ومى كويد كه در آستانه ييروزى است. 
شورشيان رو به امام كردند وكفتند: اباء اشتر از بازكشت به دستور توست. تو ييام دادى كه در ميدان نبرد مقاومت كند. 


على - عليه السلام با كمال متانت فرمود: من هركز با مامور خودمحرمانه سخن نكفتم. هرجه كفتم شما آن را شنيديد. جكونه 


شورشيان: هرجه زودتر ييام بده كه اشتر از ميدان بازكردد وكرنه تو را مانند عثمان مى كشيم يا زنده تحويل معاويه مى دهيم. 
امام - عليه السلام رو به يزيد بن هانى كرد وكفت: آنجه را مشاهده كردى به اشتر برسان. 


مالكك از بيام امام - عليه السلام آكاه شد ورو به قاصد كرد وكفت: اين فتنه زاييده بلند كردن قرآنها برسر نيزه هاست. واين 
نفشة فور تك عاضن :اسك .سيسل: نا ادوم كفيك آنا مروزق :زا تمن حنقق و اكد وا مشاهده تمن كن ؟ اباارواست كدر ايخ 
اوضاع صحنه نبرد را رها كنم؟ 


قاصد: آيا رواست كه تو در اينجا باشى واميرمؤمنان كشته يا تحويل دشمن شود؟ 


مالك از شنيدن اين سخن بر خود لرزيد. فورا دست از نبرد كشيد وخود را به حضور امام - عليه السلام رساند. وقتى جشمش 
به [شوبكران ذلتث طلب افتاد رو به آنان كرد وكفت: اكنون كه بر دشمن برترى يافته ودر آستانه ييروزئ قرار كرفته ايذ فريب 
آنان را مى خوريد؟ به خدا سوكند كه آنان فرمان خدا را ترك وسنت ييامير را رها كرده اند. هركز با درخواست آنان 
موافقت نكنيد وبه من كمى مهلت دهيد تا كار را يكسره كنم. 


اشوؤيكزان: مواققك ناثو شار كت مو غخطاف توسنت: 


وا السفاكة اقراة ارؤتذه شما كشنه شده اند و كروه زيوتتان باق عائده: اسع يه.من يكوييق در خنه ؤماتى شما بر عقق يوذيد؟ آنا 
آن زمان كه نبرد مى كرديد بر حق بوديد واكنون كه دست از نبرد كشيده ايد بر باطل هستيد؟ يا در آن زمان كه نبرد مى 
كرديك برباطل بودبد واكنون بر حدق هستيد؟ اكر جنيق كمان داريد) يغنى همه كشتكان شماء كدادبه انمان وتقوا واخلاض آنان 


اعتراف داريدء بايد در اتش باشند. 


آشوبكّران: در راه خدا نبرد كرديم وبراى خدا دست از نبرد بر مى داريم. ما از تو يبيروى نمى كنيمء از ما دورى جوى. 


والكه سارب ووه اتضدو از انه ريق بن كته وعويف للقن أبنك إق ووس اها ليع اتن بحقه وين ع الدات فاق ما نا ققانة 
وازستكى از دنا ونقائه شوق .به شهاذت مى يتداشم) اكنون ثايت شد كه هداق شهاقرار از مركه ووو كردن به دنياست» 
اف بر شماء اى بمانند جانوران فضله خوار. هركز روى عزت نخواهيد ديد. دور شويد همجنان كه ستمكران دور شدند. 


در اين هنكام؛ آشوبكران از يكك طرف واشتر از طرف ديكّرء همديكر را به باد فحش وبدكويى كرفتند وبر صورت اسبهاى 
يكديكر تازياته تواخفتد. ابن منظره ناكوار در بيشكاه امام - عليه السلام به اندازه اى رنج آور بود كه فرياد كشيد كه از 
همديكر فاصله بكيرند. 

در اين اوضاعء؛ از طرف آشوبكران فرصت طلب. در برابر جشمان امام عليه السلام» فرياد رضايت او به داورى قرآن بلند شد تا 
امام را در مقابل عمل انجام شده قرار دهند. امام - عليه السلام ساكت بود وسخن نمى كفت ودر درياى تفكر فرو رفته بود. 


إفرة 


بى نوشتها 


١و"‏ - وقعه 


صفين» ص "مء؟؛ الامامه والسياسه» ج ١ص‏ 8١٠؛‏ مروج الذهب» ج ”ءا ص .50١‏ 


” - وقعه صفين» ص 6/4 تاريخ طبرى» ج "0 جزء 05 ص "7١‏ مروج الذهب. ج 3 ص 6١‏ ح ح كامل ابن اثير» ج 4 ص 
١٠2١‏ 


؟ - وقعه صفين» صص 587 - 589؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ؟» صص 7١9‏ - 518. 
فروغ ولايت ص 867 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

توقف جنك (؟) 


توقف جنى 


طبرى نوشته است هنكامى كه مالكك اشتر سركرم جنكك بود و نشانه هاى يبروزى را بيش جشم مى ديد كروهى از آنان كه 
جندى بعد بر على شوريدند» كرد او را كرفته بودند و مى كفتند: «مالكك را باز كردان! و كرنه جنانكه عثمان را كشتيم تو را 
مى كشيم.) و جندان اصرار كردند كه على كسى را نزد او فرستاد تا بازكردد. مالكك به يبام آورنده كفت: 


-(«مى بينلى در آستانه ييروزى هستيم.) واو ياسخ داد: 
- «دوست دارى ببروز شوى و با زكردى و امير المؤمتين را كشته يا اسير بببنى؟ 
- ابه خدا نه!) و بازكشت. جون نزد آنان رسيد كفت: 


- «اى مردم عراق اى مردمى كه تن به خوارى داده ايدء آنان هنكامى قرآنها را برداشتند كه دانستند شما بيروزيد. لختى مرا 


مهلت دهيد آنككاه بيروزى را ببينيد. اى يبشانى يبنه بسته ها مى بنداشتم اين بينه ها براى خداست اكنون مى بينم براى دنياست.) 


آتاؤ ير اوناكف بر داشعتد و غازياته ها بزافر اشكد وير جهرة مركيااو ودتك: على آؤاؤذاد نين كيد (8) نك مترقت شك 


حالى كه كروهى بسيار از صحابه و تابعان در آن نبرد شهيد شده بودند. 


صحابيانى جون ابو الهيثم تيهان» خزيمه بن ثابت ذو الشهادتين و عمار ياسر كه رسول 


دا ذؤياوة او فرموده يود: 

«تو را فرقه تبهكار خواهد كشت.) 

بى نوشتها 

؟. طبرى؛ ج ى ص اا" - 08٠‏ المعيار الموازنه» ص ١28‏ - 18. 
على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١77‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
توقف جنى (9) 


اشترء همواره افراد خود را به يبشروى به جانب معاويه وادار مى كرد و او مى ديد كه يبروزى در نزديكش قرار كرفته است. اما 
درخواست كنندكان توقف جنكك, دور امام (ع) را كرفتند و تهديد كردند كه او را تنها خواهند كذاشت. حتى تهديد كردند 
كه با تمام نيرويى كه دارند با او خواهند جنككيد و ازاو خواستند كه به اشتر دستور توقف حمله را صادر كند. امام (ع) خود را 
سر دو راهى ديد كه راه سومى وجود نداشت. يا بايد بجنككد كه در اين صورت,. ناجار به نبرد با دشمنان و جمعى زياد از سياه 
خودى خواهد بود آن هم با اندكى از افراد آكاه كه همواره سر به فرمان او مى داشتندء و يا اين كه نبرد را متوقف كند تا 
ييروزى از دست لشكريان حق خارج شود. امام (ع) از ترس اين كه مبادا ييروان بيدار دلش ييش از رسيدن به نتيجه اى كه يايه 


حاىق طق اسفوان كردت محاضرة كو نل واه مثو قق كردا عضدكة را العداب: كرد 
اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص 507 

محمد جواد شرى 

جنك نهروان 

خوارج جه مى كفتند؟ 


خوارج جه مى كفتند )١(‏ 


خوارج جه مى كفتند؟ 


واه خوارج از وازه هاى متداولى است كه در علم كلام وتاريخ زياد به كار مى رود. در فر هنك عربى اين وازه در مورد 


شورشيان بر حكومتها استعمال مى شود وخوارج كروهى را مى كويند كه بر دولت وقت بشورند وآن را قانونى ندانند» ولى 


در اصطلاح علماى كلام وتاريخ, اقليتى از سربازان على - عليه السلام رامى نامند كه به سبب يذيرفته شدن مسئله حكميت 
ابوموسى وعمروعاص حساب خود را از امام - عليه السلام جدا كردند وشعار خود را جمله «ان الحكم الا لله » قرار دادند واين 
شعار به طور ثابت 


در ميان آنان باقى ماند وبه جهت همين شعار آنان را در علم ملل ونحل «محكمه » مى نامند. 


امام - عليه السلام يس از بستن يمان تحكيم مصلحت ديد كه ميدان صفين را تركك كويد وبه كوفه بازكردد ودر انتظار نتيجه 
داورى ابوموسى وعمروعاص بنشيند. آن حضرت, به هنكام ورود به كوفه؛ با انشعاب ناجوانمردانه اى در سياه خود مواجه شد. 
او وياران جانبازش مشاهده كردند كه سياهيانى كه تعداد آنان به دوازده هزار نفر مى رسيد از ورود به كوفه خوددارى كردند 
وبه عنوان اعتراض به يذيرفتن حكميتء به جاى ورود به كوفه روانه دهكده اى به نام «حروراء» شدند وبرخى ديكر در 
ارد و كاه «نخيله ») سكنى كزيدند. 


حكميتى كه خوارج آن را ييراهن عثمان كرده وبه رخ امام - عليه السلام مى كشيدند» همان موضوعى بود كه آنان خود در 
روز «بر نيزه كردن قرآنها» امام را براى تصويب آن تحت فشار قرار دادند وحتى او را تهديد به قتل كردند» ولى يس از اندكى؛ 
به سبب اعوجاج فكرى وروحيه اشكالتراشىء از عقيده خود ب ركشتند وآن را مايه كناه وخلاف وبلكه شركك وخروج از دين 
دانستند وخود توبه كردند و از امام - عليه السلام خواستند كه او نيز به كناه خود اقرار و از آن توبه كند وييش از اعلام نتيجه 
حكميت مجددا لشك ركشى كند وجنكك با معاويه را ادامه دهد. 


اما على - عليه السلام مردى نبود كه كرد كناه بككردد وكار نامشروعى را يذيرا شود وبيمانى را كه بسته است ناديده بكيرد. 
امام - عليه السلام به انشعاب آنان وقعى ننهاد ويس از ورود به كوفه زندكى عادى را آغاز كرد. ولى خوارج لجوج براى 


رسيدن 


به مقاصد شوم خودء دست به كارهاى مختلفى مى زدند كه بعضا عبارت بودند از: 

١‏ - انجام ملاقاتهاى خصوصى با امام - عليه السلام تا بتوانند او را به نقض ييمان وادار سازند. 

؟ - سربيجى از حضور در نماز جماعت. 

” - سردادن شعارهاى تند وزننده در مسجد بر ضدعلى (ع). 

* - تكفير على (ع) وكليه كسانى كه ييمان صفين را محترم بشمارند. 

6- ترور شخصيتها وايجاد ناامنى در عراق. 

© - قيام مسلحانه و رودر رويى با حكومت امام (ع). 

متقابلاء كارهايى كه امام - عليه السلام براى خاموش كردن فتنه خوارج انجام داد در امور زير خلاصه مى شود: 


١‏ - روشن كردن موضع خود در صفين نسبت به مسئله حكميت واينكه او از لحظه نخست با آن مخالفت كرد وجز جبر وفشار 


جيزى او را به امضاى آن وادار نساخت. 
- ياسخكويى به همه ايرادها واشكالات آنان در كفت وكوها وسخترانيهاى متين واستوار خود. 
* - اعزام اشخاصى مانند ابن عباس براى هدايت وروشن كردن اذهان آنان. 


؟ - دادن وعده ونويد به عموم آنان كه اكر سكوت بيشه سازند» هرجند از نظر فكر ونظر تغيير نكنند» با ديككر مسلمانان 


تفاوتى نخواهند داشت. ازاين روء سهم آنان را از بيت المال مى يرداخت ومستمرى آنان را قطع نكرد. 
ه - تعقيب خوارج جنايتكار كه خون عبد الله خباب وهمسر باردار او را ريخته بودند. 
* - مقابله با قيام مسلحانه آنان وقطع ريشه فساد. 


اين عناوين محور مجموع بحثهاى ما را در اين بخش تشكيل مى دهد. خوشبختانه تاريخ به طور دقيق وقت وقوع اين جريانها را 
ضبط كرده است وما بر 


روزى دو نفر از سران خوارج به نامهاى زرعه طائى وحرقوص به حضور امام - عليه السلام رسيدند وكفتكوى تندى ميان آنان 


وامام انجام كرفت كه به نقل آن مى يردازيم. 
زرعه وحرقوص: لا حكم الالله ). 
امام - عليه السلام: من نيز مى كويم: «لا حكم الا لله . 


حرقوص: از خطاى خود توبه كن وازمسئله تحكيم باز كرد وما را به نبرد با معاويه كسيل دهء تا با او نبرد كنيم وبه لقاى 


يروردكار خود نايل آييم. 


ميان خودوانان ييمانى راامضا كرده وشروطى را يذيرفته ايم ومواثيق به آنان داده ايم وخدا مى فرمايد: واوفوا بعهاالله اذا 
عاهدتم و لا تنقضوا الايمان بعد توكيدها و قد جعلتم الله عليكم كفيلا ان الله يعلم ما تفعلون (نحل: .)4١‏ 


امام عليه السلام: اين كار كناه نبود» بلكه ناتوانى در راى وضعف در تدبير بود (ومنشا آن خود شما بوديد) ومن قبلا شما رااز 
اين كار مطلع كردم واز آن بازداشتم. 


زرعه: به خدا سوكند اكر حاكميت مردان را در كتاب خدا )١(‏ تركك نكنى با تو براى رضاى خدا نبرد مى كنم! 
امام (با جهره بر افروخته): اى بدبختء جه بد مردى هستى! به همين زودى تو را كشته مى بينم وباد بر بدنت مى وزد. 
زرعه: آرزو مى كنم جنين باشد. 


امام عليه السلام: شيطان عقل شما دو تن را ربوده است. از عذاب خدا بيرهيز. 


در اين دنيايى كه براى آن نبرد مى كنيد سودى نيست. 
در اين موقع هر دو نفر محضر امام - عليه السلام را با دادن شعار «لا حكم الالله » تركك كفتند. (9) 
؟ - اعتراض به حكومت با اعراض از جماعت 


اقامه نماز با جماعت يكك تكليف استحبابى است وتخلف از آن كناه نيست» ولى وضع در آغاز اسلام به كونه اى ديكر بود 
وعدم شركت در آن به طور متوالى نشانه اعتراض به حكومت ونفاق ودو رويى بود. ازاين جهت,. در روايات اسلامى تاكيد بر 


اقامه نماز با جماعت شده است كه فعلامجال نقل آنها نيست. (29) 


خوارج با حضور در مسجد وعدم شركت در نمازء مخالفت خود را اظهار مى داشتند وبه هنكام اقامه نماز به دادن شعارهاى 


تند مى يرداختند. 

روزى امام - عليه السلام به نماز ايستاده بود. ابن كواء؛ از سران خوارجء به عنوان اعتراض اين آيه را تلاوت كرد: 
ولقد اوحى اليكك و الى الذين من قبلكك لئن اشركت ليحبطن عملك و لتكونن من الخاسرين (زمر: 60). 

به تووبه ييامبران يبش از تو وحى كرديم كه اكر شركك ورزى عمل تو تباه مى شود واز زيانكاران به شمار مى آيى. 


امام - عليه السلام با كمال متانت وبه حكم قرآن كه و اذا قرء القران فاستمعوا له و انصتوا لعلكم ترحمون (6) (اعراف: 2٠١5‏ 
سكوت كرد تا ابن كواء آيه را تمام كرد وسيس به نماز خود ادامه داد. ولى او مجددا آيه را خواند وامام نيز سكوت كرد. ابن 
كواء جند بار اين عمل راتكرار كرد وامام - عليه السلام با كمال صبر وحوصله سكوت را بركزيد. سرانجام امام - عليه السلام 


با تلاوت آيه زير به او ياسخ 


كفتء به كونه اى كه آسيبى به نماز او نرسيد وهم او را ساكت ومنكوب كرد: 
فاصبر ان وعد الله حق و لا يستخفنكك الذين لا يؤمنون. (روم: )2٠‏ 
ضير وامشه خوة سان وكازهاف:افرادغير موه تو را خشمكين تساؤد (8) 


ابن كواء با تلاوت آيه ياد شده؛ با كمال وقاحتء نخستين مؤمن يس از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را مشرك قلمداد مى 


كرد زيرا غير خدا را در مسئله حكم شريكك قرار داده بود. ما بعدا در باره مسئله حاكميت الهى بحث كسترده اى خواهيم 
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داشت. 
"ا - سر دادن شعار «لا حكم الا لله ) 


خوارج براى اعلام موجوديت خود وابراز مخالفت با حكومت امام - عليه السلام كرارا در مسجد وبيرون آن شعار «لا حكم الا 


لله »؛ را سر مى دادند. وشعار ياد شده متخذ از قرآن است واز جمله در موارد ذيل وارد شده است: 
الف: ان الحكم الالله يقص الحق و هو خير الفاصلين (انعام: /ا) 

حكم مخصوص خداستء به حق دستور مى دهد واو بهترين داورهاست. 

ب: الا له الحكم و هو اسرع الحاسبين (انعام: 27). 

آكاه باش كه حكم براى اوست واو سريعترين محاسب است. 

ع ان الحكم الالله امر الا تعبدوا الا اياه (يوسف: 60). 

حكم از آن خداست؛ فرمان داده كه جز او را نيرستيد. 

د: ان الحكم الا لله عليه توكلت و عليه فليتوكل المتوكلون (يوسف: 27). 

حكم مخصوص خداست؛ بر او توكل كرده ام ومتوكلان نيز بر او توكل مى كنند. 

: له الحمد فى الاولى والآخره وله الحكم واليه ترجعون (قصص: 07 


ستايش در دنيا وآخرت مربوط به او وحكم از آن اوست وبه سوى او بازمى 


كرديد. 
ز: وان يشرك به تؤمنوا فالحكم لله العلى الكبير (غافر: .)١١‏ 
اككر براى او شريكك قرار دهند به او ايمان مى آوريد؛ يس حكم از آن خداى بزركك وبلند مرتبه است. 


شكى نيست كه در اين آيات «حكم » از آن خدا دانسته شده است وانتساب آن به غير او مايه شركك به شمار خواهد رفت. اما 


در آيه اى ديكر ياد آور شده كه به بنى اسرائيل كتاب وحكم ونبوت داديم: ولقد آتينا بنى اسرائيل الكتاب و الحكم والنبوه 
(جاثيه: .)١18‏ 


در مورد ديككر خدا ييامبر را مامور مى كند كه به حق حكم كند. 

فاحكم بينهم بما انزل الله و لا تتبع اهواءهم. (مائده: 0©) 

در ميان آنان به آنجه كه خدا نازل كرده است داورى كن واز هوى وهوس آنان ييروى مكن. 
ودر جاى ديكر به حضرت داوود دستور مى دهد كه در ميان مردم به حق داورى كند: 
فاحكم بين الناس بالحق و لا تتبع الهوى. (ص: 18) 


بسيار درد آور است كه امام - عليه السلام دجار يكك مشت جاهل ونادان شده بود كه ظاهر آيات را دستاويز خود قرار مى 


دادند وبه اغوا وكمراه كردن جامعه مى يرداختند. 


كروه خوارج قاريان قرآن وحافظان آيات آن بودندء ولى به كفته ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم «قرآن از كلو وسينه هاى 


آنان فراتر نمى رفت ودر محيط انديشه آنان وارد نمى شد) . 


آنان دراين فكر نبودند كه به محضر امام - عليه السلام ومفسر واقعى قرآن يا دست يرورده هاى او برسند تا آنان را به مفاد 
آيات الهى رهبرى كنند وبه آنان بفهمانند كه حكم به كدام معنى از آن خداست. زيراء جنانكه كذشت» حكم 


داراى معانى يا به اصطلاح مواردى است كه به طور اجمال ياد آور مى شويم: 
١‏ - تدبير جهان آفرينش ونفوذ اراده خدا (يوسف: 207). 

.)21/ تشريع وقانونكذارى (انعام:‎ - ١ 

* - حاكميت بر مردم وسلطه بر آنان به صورت يكك حق اصيل (يوسف: 6 
- قضاوت وداورى در منازعات مردم طبق اصول الهى (مائده: 69). 

ه - زعامت وسريرستى وزمامدارى مردم به عنوان امانت دار الهى (جاثيه: 18). 


اكنون كه دانسته شد حكم براى خود مفاهيم ياء به عبارت صحيحترء موارد كوناكونى دارد» جكونه مى توان به ظاهر يكك آيه 
استناد كرد ومراجعه به حكمين را در صفين با آن مخالف دانست؟ 


قرآن سنجيد واين امرى است كه صبر وحوصله وتدبير وانديشه لازم دارد وهركز با شعار وجنجال مفهوم نمى كردد. 


از قضا امام - عليه السلام با صبر وحوصله مخصوص خويشء در برخى از احتجاجات خود, آنان را به اهداف آيات آشنا مى 
ساخت وايشان را از اين جهت خلع سلاح مى كرد. ولى لجاجت وعناد درد بى درمانى است كه تمام بيامبران ومصلحان جهان 


از مداواى آن عاجز وناتوان بوده انك. 


ماء بيش از تحليل مفاد آيات ياد شده. به نقل برخى از برخوردهاى تند وزننده خوارج مى يردازيم تا لجاجت وخود كامكى 


اين كروه به خوبى روشن كردد. 

بى نوشتها 

١‏ - متن تاريخ طبرى «كتاب الله » دارد» ولى ظاهرا «دين الله ؛ صحيح است. 

؟ - تاريخ طبرى» ج ؟» ص "ه. 

- رجوع شود به: وسائل الشيعه» ج 8 ابواب نماز جماعت» باب ١‏ ص 8/٠١‏ 


؟ - هر موقع 


قرآن تلاوت شد به آن كوش فرا دهيد وآرام باشيد شايد مورد رحمت الهى قرار كيريد. 
© - تاريخ طبرى» ج ؟» ص 05 وشرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ”ا ص 1859. 
فروغ ولايت ص ”وم 


أت الله شيخ جعفر سبحانى 
خوارج جه مى كفتند: (؟) 


خوارج جه مى كفتند؟ 


اكنون ببينيم خوارج جه مى كفتند و از حكم داوران جه دريافتند كه به جنكك با على (ع) يرداختند. آنان به كمان نادرست 
خود جيزى خلااف حكم خدا ديده بودند و براى زدودن آن تاياى جان ايستادند. آن جه بود؟ آيا ادعاى معاويه در مظلوم 
كشته شدن عثمان بود؟ اكر جنين است كماردن داور در جنين موضوع نه تنها خلاف حكم خدا نيست بلكه موافق قرآن است. 


قرآن درباره اين داورى ها مى كويد: 

١و‏ ان خفتم شقاق بينهما فابعثوا حكما من اهله و حكما من اهلها» . )١(‏ 
«فان جاو كك فاحكم بينهم ). (5) 

«ان احكم بينهم بما انزل الله » () 


وآيه هائى ازاين قبيل. و روشن است كه خوارج براين كونه داورى اعتراضى نداشتند. مى بينيم جون يسر عباس از جانب 
على نزد آنان رفت» كفت: «جرا بر كماردن داور خرده مى كيريد؟ حالى كه خدا كفته است: 


«ان يريدا اصلاحا يوفق الله بينهما» (6) خوارج كفتند: 


- دياره اى مسائل است كه بنده مى تواند در آن داورى كند و خدا حكم آن را به مردم واككذارده؛ اما حكمى را كه خود 
امضاء كرده بند كان را نرسد كه در آن داورى كنند جنانكه حكم زناكار را تازيانه زدن و حكم دزد را بريدن دست معين 


كرده و مردم نمى توانند در آن دخالت كنند.» 


اكتوون بابد ذيد حكسن كهعغندا ان:رااامضا كردة و دكركوثي يذير ست و ابوموسى و 


يسر عاص بر خلاف آن رفته اند جيست؟ 


حقيقت اين است كه اين مشكل را متن آشتى نامه يديد آورده است. جنانكه در تاريخ هاى دست اول مى بينيم و جنانكه 
اشارث شده از عبارك: اش ثامةه نمى حواق :دانست داوزاق :دن كتائ ندا وسحت رسول ببكرته تاجه توضوعئ را وشيم 


كنند. بيبش از اين نوشته شد جون اشعث آشتى نامه را بر مردم مى خواند عروه بن اديه كفت: 


«مى خواهيد در دين خدا داور كمازنه؟ا يس :نه كمنان او (جنانكه بعدا ديككر خوارج نيز جنان دانستند) و «لا حكم الا لله ) 
كفتند» موضوع داورى جيزى فراتر از عثمان و كشته شدن او به حق و يا به ستم بوده است. جيزى كه بر اساس دريافت خوارج 
يذيرفتن آن خلاف عقيدت اسلامى و مخالف حكم خداست. بر همين اساس است كه مى بينيم جون على به خوارج كفت: 
«من شما را از عاقبت اين كار آكاه كردم و كفتم اين يرك ات أ شافيان تيد يز تسد آنان كنس «آرى ما كافر شديم 
اكنون توبه مى كنيم.) روشن است كه يذيرفتن داورى درباره كشته شدن عثمان كفر نيست تا خوارج از آن توبه كنند. با 
آشنائى كه خوارج به حلال و حرام داشتند و با آنكه از معنى قرآن كم و بيش آ كاه بودند نمى توان كفت آنان اصولا_با 
كماردن داوران مخالف بودندء و داور كماردن را مطلقاء مانند كرائيدن به كفر مى دانستند» جرا كه به كفته خودشان در 
وك نشائل فى قرا :ذاون كماوة وتكرسعن دو اكه عتمان سدرازار كقعه شدن رودا دتازوا كنهشده است ان ان كوته 


نسائك سيت كداقوان در آن انديشه كرد و راى داد. آرى دريافت خوارج ازكماردن 


داوران جيز ديكرى فراتر از خونخواهى معاويه بوده است. آنان مى انديشيدند على با يذيرفتن حكومت ابوموسى و عمروء 
داورى در خلافت خود را به دست آنان سيرده است. آن روز هم يسر اديه از آشتى نامه همين را ينداشت و خرده كرفت و 
نككران شد. اما ديكران نه و جون داوران به خلع على و معاويه از خلاخت راى دادند براى همه آنان اين توهم بيش آمد كه 
موضوع داورى عمرو و ابوموسى خلافت بوده است و به اعتراض برخاستند. 

آنان مى كفتند: «حكومت از آن خداست و خدا كزيدن خليفه را به مردم واككذارده و مردم تو را كزيده اند و تو را حقى آن 
نيست كه مردم را در اين باره به داورى بككمارى. خداست كه مى تواند حكومت را به كسى بدهد يا ازاو بكيرد و خواست 


خدا با اجماع مردم متحقق مى شود.) 


اين بود آنجه خوارج مى ينداشتند و مى كفتند و جنانكه نوشته شد از آغاز جنين موضوعى در ميان نبود» واز داوران نخواسته 


بودند در اين باره به كفتكو نشينند اين نظر را نوشته يعقوبى تاييد مى كند: 


«مردم جون سخن ابوموسى و عمرو يسر عاص را شنيدند بانكك برآوردند كه به خدا سوكند دو داور بر خلاف آنجه در كتاب 
خداست راى دادند.» (0) اين تصريح به خوبى روشن مى سازد كه خرده كيرى نخستين دسته خوارج بر مساله داورى جه بوده 


-«تو با كماردن داور در خلافت خود دجار ترديد شده اى. اكر شايسته خلافتى جرا داوران را ب ركزيدى؟ واكر در شايستكى 


خود شكك دارى» ديكران بايستى بيش از تو در اين باره بد كمان باشند.») (8) 


فح ادن تلو اسان 


المؤمنين را كه خدا به تو داده انداختى؟) (/07) 


ازاين اعتراض كاملا روشن است خوارج جرا از على جدا شدند» و خرده كيرى آنان بر سر داورى در مساله امامت بود نه 


كماردن داور. 


در حالى كه على (ع) از آغاز با كماردن داور موافق نبود و جنانكه جند بار به صراحت كفت: «اين بيشنهاد را ني رنككى از جانب 
شاميان هن دانست. دبكر ابنكه داوران را تكماردنك تابدانشد جه كسى شايسته خلافت است وبحه كسبى ثه. آثان خود رابة 


كارى كه در عهده شان نبود در انداختند.») 


بى نوشتها 


ساد آنه 5 

”. مائده. آيه 7؟؟. 

#. مائدهء آيه 4ع 

ارفنان ا 

ه. تاريخ يعقوبى» ج ؟» ص .١1288‏ 

#. ترجمه الفرق بين الفرق» ص "/. 

7. المعيار و الموازنه» ص .5٠١‏ 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١1/‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
خوارج جه مى كفتند؟ (1) 


خوارج جه مى كفتند؟ 


خوارج شعار «حكمى جز حكم خدا وجود ندارد»» را سر دادند و مقصود ايشان از اين كلمه آن بود كه اسلام با كزينش داور 


براى قطع نزاع ميان دو كروه مسلمان» مخالف است. حكم, از آن خداى يكتاست و افراد حق داورى در امور دينى را ندارند. 


و شكفت آن كه اين شعارء هزاران نفر از مسلمانان را كه مدعى ياسدارى از تعليمات قرآن و سنث نبوى بودندء به ود جلب 


كرد. بااين كه شخص داور در امرى كه دو دسته از مسلمانان در آن امر اختلااف دارند» همان قاضى است كه از او فصل 


خصومت واعلان حق در مورد دو طرف كه هر دو مدعى حق اند» در خواست مى شود. 


در مورد اين كه آن دو حكم, سمت قضاوت داشتند» جيزى است كه ييمان حكميت كوياى آن استء زيرا كه عهدنامه جنين 


جنين خواستار شدتك ...») 


شرع اسلام» كجا درخواست قضاوت و تعيين داوران و سر و كار داشتن با آنان» نسبت به مسايل 


مسلمانان در رفع اختلافات را حرام شمرده است؟ و اككر قضاوت حرام باشد يس به جه وسيله اختلافها را بر طرف مى كنند؟ و 
آيا خوارجء به اين امر انديشيده بودند كه ييامبر (ص) و خلفا جرا با قضاوت سروكار داشتند و به قضات كمكك مى كردند؟ و 


آيا جز اين است كه مشروعيت بلكه وجوب قضا از جمله ضروريات دينى است؟ 


خوارج شعار «هيج حكمى جز حكم خدا روا نيست » راسر دادند» و من تصور نمى كنم كه آنان معنى اين شعار را دركك 
كرده باشند و شايد اين شعار را از قول خداى متعال كرفته باشند كه در سوره يوسف مى فرمايد: «هيج حكمى جز از خدا روا 
نيستء او فرمان داده است كه جز او را نيرستيد لبكق ايه كن أن ناره جيزئ تمن كويد اق آنه خيز :د يكرى برداشت شده 
است. البته آنجه مقصود آيه است اين است كه خداوند اصول و احكام دين را نازل فرموده است و تنها اوست كه تسليم در 
برابر فرمانش لازمء و عبادتش بر بند كان واجب است. در صورتى كه حكم يا قاضى نازل كننده شريعت و يا مورد ستايش 
نمى باشد بلكه تنها او كسى است كه مى تواند احكام شريعت نازل شده از طرف خدا را به مصاديق خود تطبيق دهد. يس اكر 
او جنين كارى را انجام داد و مطابق آنجه كه خداوند نازل كرده است داورى كرد بر مسلمانان واجب است كه تسليم حكم او 
شوند زيرا مطابق دستور خدا حكم كرده است. و اكر مطابق امر خدا داورى نكرد بر مسلمانان واجب است تا از حكم او 


جاى تعجب است كه اين كروه ياغى متجاوز 


فراموش كرده بودند كه خداوند به ييامبرش (و ييروان ييامبر (ص) نيز) فرموده است: 


«واكر ميان ايشان مطابق دستور خداوند حكم كرد واز خواسته هاى آنان ييروى نكرد ...) )١(‏ و به بيروان انجيل فرموده 
است: «و بايد ييروان انجيل مطابق آنجه خداوند در انجيل دستور داده است حكم كنند و هر كس مطابق دستور خداوند حكم 
نكند از جمله تبهكاران است )» (5) و به مؤمنان مى فرمايد: «همانا خداوند به شما فرمان مى دهد كه امانتها را به صاحبانشان 
بركردانيد و هر كاه ميان مردم داورى مى كنيد به عدالت حكم كنيد ...) (. 


اكر قراردادى كه ميان امام و دشمنش نوشته شد بر مسلمانان اطاعت حكم داوران را واجب و لازم مى شمرد؛ هر جند اكر 
داوران كمراه شده و بر خلاف قرآن و تعليمات ييامبر (ص) داورى مى كردندء براى موضعكيرى خوارج دليل موجهى بود؛و 
ليكن قراردادى كه نوشته شد صراحت داشت بر اين كه داوران بايد آنجه را كه قرآن زنده داشته است زنده بدارند و آنجه را 
كه بى اثر شمرده است بى اثر شمارندء و اكر ايشان در مورد اختلاف خود عبارت روشنى از قرآن نيافتند به سنت ييامبر (ص) 
كه نيكو و جامع است و تفرقه افكن نيست مراجعه كنند. و اككر داوران به اين قرارداد يايبند بودند به طور قطع مطابق دستور 


خدا حكم مى كردند. 


وبازاكر خوارج مى كفتند, داورانى كه انتتخاب كناكياها ستكن براق سكنيةة لشفل زور نايف علامو قو دن ةرشن 


ضعيف استء دين خود را به دنيايش مى فروشد و دشمن امام استء واز طرف ديككر ابو موسى كم دانش و كوتاه فكر است و 


ييشينه اش در زمان عمر و عثمان حكايت از نداشتن تقواى 


ورزيده و مردم رااز يارى حق باز مى داشته است هر آينه براى موضعكّيرى ايشان دليل موجهى بود. 


آرى اكر ايشان به جاى كفته خود: هيج حكمى جز حكم خدا روا نيست - اين حرف را زده بودند» دليل قابل توجيه ضعيفى 
بود» زيرا كه حكمين در حقيقت شايسته براى داورى در امرى كه امت در آن باره اختلاف داشتند» نبوده اند. و على رغم اين 
مطالب مسؤوليت اختيار در مورد تعيين داورى بر عهده امام (ع) نبوده استء زيرا كه وى بر تعيين حكم و قبول حكمين به 
اجبار اقدام كرد نه از روى آزادى و اختيار و خوارج خود جزيى از نيرويى بودند كه امام (ع) را مجبور به آن كار كرد. بعلاوه: 
شايسته نبودن حكمين براى داورى - تا وقتى كه صلاحيت ايشان مشروط به ييروى آنها از كتاب و سنت بوده است - مانع از 
تعبين آنها براى مقام حكميت نبود. 


واقعيت اين است كه خوارج در هيج موردى از موضعكيريهاى خود. اعتدال نمى شناختند. زيرا كه آنها در ابتداى كار بيش از 
همه خواستار تعبين حكم بودند و امام (ع) را - در صورت يافشارى بر ادامه جنكك - تهديد به قتل كردند» و خواست او را بر 
ادامه جنكك - يس از اين كه به كتاب خدا دعوت شد - جرمى غير قابل بخشش دانسته و مبارزه خود را با او مباح شمردند. و 
در بى آن بعد از يكك روز يا كمتر از راست افراطى به جب افراطى تغيير 


موضع دادند» و يذيرش حكميت و متوقف كردن جنكك را كناهى غير قابل بخشش دانستند» بلكه آن را بدتر از كفر شمردند. 


سيس در تندروى هاى خود از مرتبه اى به مرتبه بالاتر تغيير موضع دادند. به طورى كه خود را حاميان شريعت قرار دادند» در 
صورتى كه شناختى از شريعت نداشتند؛و مسلمانان را با معيارهاى عقيدتى خود. مؤاخذه مى كردند و مخالفان با عقيده خود 
رابا كشتن مجازات مى كردند. در حالى كه شهادت - بر اين كه: خدايى جز خداى يكتا وجود ندارد» واين كه محمد (ص) 
رسول خداست - را كه بيامبر (ص) اعلا-ن فرمود. هر كس به زبان آورد» خون و مالش محفوظ استء در مورد هر مسلمانى 
كه با آنان همعقيده نبود» بى اعتبار شمردند» هر جند كه تمام واجبات الهى را انجام داده و از تمام محرمات الهى اجتناب كرده 
بود - تنها كافى بود كه با ايشان همعقيده نباشد - البته قانون جديدى وضع كرده بودند كه بر يايه آن آزمون هر مسلمانى بر 
عهده ايشان بود و آن آزمايش عبارت از بيزارى از على (ع) و عثمان بود. هر كس با بيزارى خود از آن دو تنء در امتحان 
موفق شد» خونش محفوظ است وهر كس از آن دو نفر بيزارى نجست خونش حلالل است. و به اين ترتيب در نظر خوارج 
بيزارى از على (ع) برادر ييامبر (ص) و صاحب اختيار مؤمنان واقعى از مهمترين اصول دين اسلام» كرديد. 


بى نوشتها 


.7 سوره مائده (2) آيه‎ - ١ 

” - سوره مائدهء آيه .8١‏ 

* - سوره نساء (©) آيه /0. 
اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص 68٠0‏ 


محمد جواد شرى 
خوارج جه مى كفتند؟ (1) 


خوارج جه مى كفتند؟ 


خوارج شعار «حكمى جز حكم خدا وجود ندارد»» را سر دادند و مقصود ايشان از اين كلمه آن بود كه اسلام با كزينش داور 
براى قطع نزاع ميان دو كروه مسلمان» مخالف است. حكم, از آن خداى يكتاست و افراد حق داورى در امور دينى را ندارند. 

وشكفت آن كاين شعانء هزاران ثفر ان سلماتان وا كه مدعى باسدازى ال تعليماث قرآن وسثث ثبوى يودثدء يداعتوه جلت 
كرد. بااين كه شخص داور در امرى كه دو دسته از مسلمانان در آن امر اختلااف دارند» همان قاضى است كه از او فصل 


خصومت واعلان حق در مورد دو طرف كه هر دو مدعى حق اند» در خواست مى شود. 


در مورد اين كه آن دو حكم؛ سمت قضاوت داشتند» جيزى است كه ييمان حكميت كوياى آن استء زيرا كه عهدنامه جنين 


جنين خواستار شدند 0 
شرع اسلام؛ كجا درخواست قضاوت و تعيين داوران و سر و كار داشتن با آنان» نسبت به مسايل مسلمانان در رفع اختلافات را 


حرام شمرده است؟ و اكر قضاوت حرام باشد يس به جه وسيله اختلافها را بر طرف مى كنند؟ 


و آيا خوارج, به اين امرء انديشيده بودند كه ييامبر (ص) و خلفا جرا با قضاوت سروكار داشتند و به قضات كمكك مى كردند؟ 


وآيا جزاين است كه مشروعيت بلكه وجوب قضا از جمله ضروريات دينى است؟ 


خوارج شعار «هيج حكمى جز حكم خدا روا نيست » را سر دادند» و من تصور نمى كنم كه آنان معنى اين شعار را دركك 
كرده باشند و شايد اين شعار را از قول خداى متعال كرفته باشند كه در سوره يوسف مى فرمايد: «هيج حكمى جز از خدا روا 
نيستء او فرمان داده است كه جز او را نيرستيد ليكن أيه دن أن نازه جيرف نمى. كويد وااز آبةاجيز د يكرق برداشث شدة 
است. البته آنجه مقصود آيه است اين است كه خداوند اصول و احكام دين را نازل فرموده است و تنها اوست كه تسليم در 
برابر فرمانش لازمء و عبادتش بر بند كان واجب است. در صورتى كه حكم يا قاضى نازل كننده شريعت و يا مورد ستايش 
نمى باشد بلكه تنها او كسى است كه مى تواند احكام شريعت نازل شده از طرف خدا را به مصاديق خود تطبيق دهد. يس اكر 
او جنين كارى را انجام داد و مطابق آنجه كه خداوند نازل كرده است داورى كرد بر مسلمانان واجب است كه تسليم حكم او 
شوند زيرا مطابق دستور خدا حكم كرده است. و اكر مطابق امر خدا داورى نكرد بر مسلمانان واجب است تا از حكم او 


جاى تعجب است كه اين كروه ياغى متجاوز فراموش كرده بودند كه خداوند به ييامبرش (و ييروان ييامبر (ص) نيز) فرموده 


است: 


«واكر ميان ايشان مطابق دستور خداوند 


حكم كرد واز خواسته هاى آنان يبيروى نكرد ... (1) و به ييروان انجيل فرموده است: «و بايد ييروان انجيل مطابق آنجه 
خداوند در انجيل دستور داده است حكم كنند و هر كس مطابق دستور خداوند حكم نكند از جمله تبهكاران است » (؟) و به 
مؤمنان مى فرمايد: «همانا خداوند به شما فرمان مى دهد كه امانتها را به صاحبانشان بر كردانيد و هر كاه ميان مردم داورى مى 
كنيد به عدالت حكم كنيد ...) (*). 


اكر قراردادى كه ميان امام و دشمنش نوشته شد بر مسلمانان اطاعت حكم داوران را واجب و لازم مى شمرد؛ هر جند اكر 
داوران كمراه شده و بر خلاف قرآن و تعليمات ييامبر (ص) داورى مى كردندء براى موضعكيرى خوارج دليل موجهى بود؛و 
ليكن قراردادى كه نوشته شد صراحت داشت بر اين كه داوران بايد آنجه را كه قرآن زنده داشته است زنده بدارند و آنجه را 
كد بن اثر شمرذه اسنت نى اثر شحارتد و اكر اشان ذن'موره اختلاق خود عبارت ووشتى از قران تيافتتك بهد سنت يار ((ض) 
كه نيكو و جامع است و تفرقه افكن نيست مراجعه كنند. و اككر داوران به اين قرارداد يايبند بودند به طور قطع مطابق دستور 


خدا حكم مى كردند. 


وبازاكر خوارج مى كفتند, داورانى كه انتتخاب شناكاانا ستكن بزائئ سكنيةة افده زورا ابض علامو قو دتدازسن 
ضعيف استء دين خود را به دنيايش مى فروشد و دشمن امام استء واز طرف ديككر ابو موسى كم دانش و كوتاه فكر است و 
بيشينه اش در زمان عمر و عثمان حكايت از نداشتن تقواى دينى او مى كند و كذشته اش در اوايل خلافت على (ع) دليل آن 


(ع) ده : مى ورزيده و مردم رااز يارى حق باز مى داشته است هر آينه براى موضعكّيرى ايشان دليل موجهى بود. 


آرى اكر ايشان به جاى كفته خود: هيج حكمى جز حكم خدا روا نيست - اين حرف را زده بودند» دليل قابل توجيه ضعيفى 
بود» زيرا كه حكمين در حقيقت شايسته براى داورى در امرى كه امت در آن باره اختلاف داشتند» نبوده اند. و على رغم اين 
مطالب مسؤوليت اختيار در مورد تعيين داورى بر عهده امام (ع) نبوده استء زيرا كه وى بر تعيين حكم و قبول حكمين به 
اجبار اقدام كرد نه از روى آزادى و اختيار و خوارج خود جزيى از نيرويى بودند كه امام (ع) را مجبور به آن كار كرد. بعلاوه: 
شايسته نبودن حكمين براى داورى - تا وقتى كه صلاحيت ايشان مشروط به ييروى آنها از كتاب و سنت بوده است - مانع از 
تعبين آنها براى مقام حكميت نبود. 


واقعيت اين است كه خوارج در هيج موردى از موضعكيريهاى خود. اعتدال نمى شناختند. زيرا كه آنها در ابتداى كار بيش از 
همه خواستار تعبين حكم بودند و امام (ع) را - در صورت يافشارى بر ادامه جنكك - تهديد به قتل كردند» و خواست او را بر 
ادامه جنكك - يس از اين كه به كتاب خدا دعوت شد - جرمى غير قابل بخشش دانسته و مبارزه خود را با او مباح شمردند. و 
در بى آن بعد ازيكك روز يا كمتراز راست افراطى به جب افراطى تغيير موضع دادندء و يذيرش حكميت و متوقف كردن 
عنكه را كتاقى غبر قاب مكتشن :ذا تلد ويلكه اندرا تدتر ان كمر شمر ند: 


سيس در تندروى هاى خود از مرتبه اى به مرتبه بالاتر تغيبر موضع دادند. به طورى كه خود را حاميان شريعت قرار دادند» در 
صورتى كه شناختى از شريعت نداشتند؛و مسلمانان را با معيارهاى عقيدتى خودء مؤاخذه مى كردند و مخالفان با عقيده خود 
رابا كشتن مجازات مى كردند. در حالى كه شهادت - بر اين كه: خدايى جز خداى يكتا وجود ندارد» واين كه محمد (ص) 
رسول خداست - را كه بيامبر (ص) اعلا-ن فرمودء هر كس به زبان آورد» خون و مالش محفوظ استء در مورد هر مسلمانى 
كه با آنان همعقيده نبود» بى اعتبار شمردند» هر جند كه تمام واجبات الهى را انجام داده و از تمام محرمات الهى اجتناب كرده 
بود - تنها كافى بود كه با ايشان همعقيده نباشد - البته قانون جديدى وضع كرده بودند كه بر يايه آن آزمون هر مسلمانى بر 
عهده ايشان بود و آن آزمايش عبارت از بيزارى از على (ع) و عثمان بود. هر كس با بيزارى خود از آن دو تن» در امتحان 
موفق شد» خونش محفوظ است وهر كس از آن دو نفر بيزارى نجست خونش حلالل است. و به اين ترتيب در نظر خوارج 


بيزارى از على (ع) برادر ييامبر (ص) و صاحب اختيار مؤمنان واقعى از مهمترين اصول دين اسلام» كرديد. 
بى نوشتها 

١‏ - سوره مائده (0) آيه ”7ه. 

ادي وها ققفة ان 1 


- سوره نساء (©) آيه 00. 
اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص ٠2؟‏ 
محمد جواد شرى 

جنايتهاى خوارج 

جنايتهاى خوارج 


جنايتهاى خوارج 


هم امام (ع) و هم ايشان از صفين با زكشتند, اما آنها جداى از توده سياهيان امام (ع) بازكشتند, و در محل حرورا اردو زدند و 
بعدها به آنجا نسبت داده شدند. امام (ع) تصميم كرفت تا آنها را قانع كند كه به وحدت بركردند و نزديكك بود در تصميمش 
موفق شود. آنها وارد كوفه شدند و ليكن اعتقادشان اين بود كه نبايد امام (ع) انديشه حكميت را يبيكيرى كندء و بايد نبرد با 
معاويه را بدون اين كه منتظر نتيجه حكميت باشدء از سر بككيرد. و ليكن امام (ع) بزركوارتر از آن بود كه قراردادى را كه 
نوشته شده بودء ناديده بككيرد. وقتى كه آنها از آنجه انتظار داشتند نااميد شدند از كوفه بعد - از مكاتبه با كسانى از اهل بصره 
كة با ابشان همعقيدة يوؤثد - يبرون رفقتد: و قران ملاقات وا در سرؤمين ثهروان كذاشهد از بصره نير حدوه بانضد تن به آنها 


داورى ثابت شد - هر دو عده نبرد با معاويه را از سر بككيرند. يس نزد خوارج فرستاد واز آنها خواست تا به وى بييوندند» يعنى 
همان كسانى كه خواستار بازكشت به مبارزه بودند - اما آنان از قبول دعوت امام (ع) خوددارى كردند و امام (ع) را متهم 


كردند كه به خاطر انتقام شخصى به جبهه 


جنكك برمى كردد» زيرا كه حكم حكمين مطابق مصلحت او درنيامده است. و امام (ع) مى خواست كه آنها را به حال 
خودشان واكذارد و خود به ميدان نبرد بركردد» واز مردم كوفه و بصره دعوت به قيام كردء از ميان مردم كوفه لشكرى حدود 


شصت و ينج هزار به دور او جمع شدند و از مردم بصره نيز سه هزار و دويست تن به آنان ييوستند. 


اما خوارج ازاين زمان شروع به حمله هاى تروريستى كردند كه تاريخ مسلمانان مانند آنها را به ياد نداشت. آنان بشدت 


شروع به ايجاد مزاحمت براى مردم كردند و هر كسى را كه اعتقاد به كمراهى امام (ع) نداشت مى كشتند. 


جلو عبد الله بن خباب صحابى رسول خدا (ص) را در حالى كه همسرش نيز به همراه او بود» كرفتند و ازاو راجع به على (ع) 
بيش از تعيين حكم و بعد از آنء يرسيدند» او در جواب ايشان كفت: على (ع) به حكم خدا داناتر از شماست و تقواى دينى 
اش و عمق بينش وى بيشتر از شماست. به او كفتند: كه تو تابع هواى نفسى و توافراد را روى شهرتشان دوست مى دارى نه از 
روى عملشان. به خدا قسم تو را به نحوى مى كشيم كه تاكنون كسى را نكشته ايم. يس او را كرفتند و شانه هايش را بستند و 
بعد او و همسرش را - در حالى كه زمان وضع حملش نزديكك بود - زير درخت خرماى ير بارى نككاه داشتند. آن كاه او را سر 


بريدند و خونش را ميان آب روان جارى ساختند. و رو به همسر وى آوردند. او كفت: من زنى هستمء آيا از خدا نمى ترسيد؟ 


يس شكم او را ياره كردند. سه زن از قبيله طى و ام سنان و صيداوى را نيز كشتند .)١(‏ 
بى نوشتها 

عامل ابن اقرح #الين الات اا 

امير المؤمتية اموه وسدت ص مدع 


محمد جواد شرى 
جنايتهاى خوارج (؟7) 


جنايتهاى خوارج 


ابن ابى الحديد كويد: از خبرهاى شنيدنى آنها يكى اين است كه اينان در راه خود كه مى رفتند به دو مرد» يككى مسلمان و 
ديكرق نمراق يز خوودتد» مسلمان وا كفسو حون عقيده اش بر خبلاف: عقيده انها بوة.ونصراتن :زاوها كردند و كسد دز 
تحت ذمه مسلمانان است و بايد حفظ ذمه بشود! از ابو العباس روايت كرده كه كويد: اينان در راه كه به سوى نهروان مى 


رفتند عبد الله بن خباب )١(‏ را كه به همراه همسر حامله اش مى رفت در حالى كه قرآن در كردن داشت دستكير كردند و بدو 
كفتند: 


اينكه در كردن دارى به ما دستور مى دهد تا تو را به قتل رسانيم! 
عبد الله كفت: آنجه را قرآن زنده كرده شما هم زنده كنيد و آنجه را قرآن ميرانده است شما هم آن را بميرانيد. 


دراين وقت مردى از ايشان برخاست و خرمايى را كه از درخت افتاده بود در دهان كذارد» دوستانش بر سر او فرياد زدند (كه 
شداو او وا كشة: بدو كنسد: ابن كاري كه كردي افساد فى الارضن 1و تمكازئ قر زمينبوه وجرا اين كانيزا كردي؟ 0 


سيش تتدعيك االدره غات امدده و يدو كفسد: 

اق يدوك برائ :مااحدايتن يكوا 

عبد الله كفت: 

از يدرم شنيدم كه مى ككفت: از رسول خدا (ص) شنيدم كه فرمود: 


«ستكون فتنه يموت فيها 


قلب الرجل كما يموت بدنه يمسى مؤمنا و يصبح كافرا فكن عند الله المقتول و لا تكن القاتل» . 


[بزودى فتنه اى يديد خواهد آمد كه دل مرد در آن بميرد همان كونه كه بدنش مى ميرد» روز را به شب در آورد در حالى 


كه مؤمن است و شب رابه روز آورد درحالى كه كافر است. در آن روز تو در نزد خدا مقتول باش ولى قاتل نباش. (7)] 


سيس از او درباره ابو بكرء عمر و عثمان سؤال كردند و او به نيكى از ايشان ياد كرد و جون عقيده او را درباره على (ع) يس 
از ماجراى حكميت سؤال كردند؟ در ياسخ كفت: 


«ان عليا أعلم بالله و أشد على دينه و أنفذ بصيره» 
[نزاي كتدضل “سيت يه قد كاناتن ودر ىعدا برهير كار ثرو دتصيوت وابدا مقن نشت اه ركزاق الست ]| 


سيس او را به كنار نهر آورده و بر زمين خوابانده و سرش را بريدند (). و در نقل ديكرى است كه در آغاز كه او را دستكير 
كردند امانش دادند و سيس داستان خوك و نصرانى ذمى را نقل كرده و نوشته اند: هنككامى كه عبد الله بن خباب آن احتياط 
و يرهيز آنها را ديد بدانها كفت: 


«لئن كنتم صادقين فيما أرى ما على منكم بأسء و الله ما أحدثت حدثا فى الاسلام و انى لمؤمن, و قد آمنتمونى و قلتم لا روع 
عليككث» ! 


در اسلام بدعتى نككذارده و كار خلافى انجام نداده و من شخص مؤمنى هستم و شما مرا امان داديد و كفتيد: ترسى بر تو 


نيست!]ولى آنها به سخن عبد الله كوش نداده و او را سر بريدند! (0) 


و سيس به سراغ همسر حامله اش كه از ترس مى لرزيد رفته و اواز روى ترحم خواهى بدانها كفت: آيا از خدا نمى ترسيد من 


يكك زن هستم! 
ولى به سخن او نيز كوش نداده و او را نيز كشته و شكمش را دريدند! 


و سه زن ديكر را نيز به قتل رساندند كه در ميان آنها ام سنان صيداوى واز زنانى بود كه صحبت رسول خدا (ص) را درك 


كرده و به اصطلاح «صحابيه) بود. (29) 


ودر شرح نهج البلاغه از ابو العباس روايت كرده كه كويد: يس از قتل عبد الله بن خباب به نزد مرد نصرانى كه داراى نخل 
خرمايى بود رفته و ازاو خواستند تا خرماى آن نخل را به آنها بدهد! نصرانى كفت: از آن شما باشد! 


كفتند: تا قيمت آن را نكيرى ما بدان دست نمى زنيم! نصرانى كفت: 
«و اعجبا! أ تقتلون مثل عبد الله بن خباب و لا تقبلون جنا نخله الا بثمن» ! 


[سيار شكفت است كه شما مردى جو عبد الله بن باب را مى كشيد ولى حاصل يكك درحت خيرم رابدوق برداحت بهاى 


آن نمى يذيريد!] 
بى نوشتها 


.١‏ يدرش خباب بن ارت» يكى از اصحاب بز ركوار رسول خدا (ص) و ياران با وفاى امير المؤمنين (ع) بودء وهم او بود كه 
در راه اسلام شكنجه هاى سختى را از مشركين تحمل كرد و ما شرح حال او را در كتاب زند كانى بيغمبر 


اسلامدر زمره مسلمانان صدر اسلامذكر كرده ايم؛ و در جند صفحه بيش از اين نيز داستان وفات او را در غياب امام (ع) نقل 


ا 


و عبد الله بن خباب جنانكه ابن شهر آشوب فرموده هنككامى كه خوارج به نهروان آمدند از طرف امير المؤمنين (ع) والى و 


؟. و در ياره اى از نقلهاست كه مردى كه خوكك را كشته بود به نزد صاحب آن كه مرد نصرانى واهل ذمه بود. رفت واورا 


راضى كرد! 


“. ظاهرا معناى «مقتول باش و قاتل نباش» اين باشد كه در جنين روزى اكر كشته شوى و دين تو سالم باشدء بهتر از آن است 
كه قاتل باشى و دين تو به خطر افتد. جنانكه وضع او با خوارج اين كونه بود و يس از اين كفتككّو او را كشتند. 


و دزخاق ديكراز كتاف صفين أبن :ديزيل تقل كرذة كه وقتن از او برسيدتد جه ديق ازايدارت شنيدى كه ازرسول خدا 
نقل كرده؟ او همان حديث معروف را كه درباره خوارج از رسول خدا (ص) نقل شده كه فرمود ١‏ ... يمرقون من الدين كما 


يمرق السهم من الرميه و ما ييش از اين آن را نقل كرديم ذكر كرد 53 


د. ودر جند نقل آمده كه وقتى خون عبد الله در نهر آب ريخت با آب داخل نشد و روى آب همانند روى زمين جريان يافت. 


8. حياه الامام الحسين بن على 


(ع)» ج . ص. 7/ 

زندكانى اميرالمؤمنين عليه السلام ص "١‏ 
سيدهاشم رسولى محلاتى 

يرجم امان ابى ايوب انصارى 


يرجم امان ابى ايوب انصارى )١(‏ 


يرجم امان ابى ايوب انصارى 


به ابو ايوب انصارى اجازه امان به خوارج را مرحمت كرد, و ابو ايوب در حالى كه خوارج را صدا مى زد كفت: هر كس زير 
اين يرجم بيايد در امان است. و هر كس از ميان شما به جنكك نبردازد و مزاحمت ايجاد نكند, به كوفه يا مداين بركردد» و هر 
كس از ميان اين جمعيت بيرون رود در امان است. و ما - يس از اين كه دست به قاتلا-ن برادران خود يافتيم - نياز به ريختن 
خون شما نداريم. يس بسيارى از ايشان اردوكاه را تركك كفتند. و نزديكك به نيمى از مجموع آنها باقى ماندند كه يافشارى بر 


مبارزه داشتند. 
امير المؤ منين أاسوه وحدثت ص لاسرع 


محمد جواد شرى 


يرجم امان أبى ايوب انصارى (7) 


برجم امان أبى ايوب انصارى 


ابن شهر آشوب و ديككران نوشته اند: امام (ع) بيش از آغاز جنكك با آنها اتمام حجت كرده و احتجاج كرد و برخى از آنها 
شيمان شد وير كفنت 


امير المؤمنين (ع) يرجمى به عنوان «امان» به دست ابو ايوب انصارى داد و دستور داد تا اعلان كنند كه هر كس زير آن يرجم 


جدا كردند و بقيه آنها كه حدود جهار هزار نفر بودند به همان حال مخالفت باقى مانده و به طرف نهروان حركت كردند. 


امام (ع) براى آنها سخنرانى كرد و آنها را به حركت به طرف شام و جنكك با معاويه فراخواند» ولى آنها نيذيرفتند و همجنان به 


راه خود ادامه دادند. 


امير المؤمنين (ع) نامه اى نوشت و به وسيله عبد 


اللف وق ابى عقت برا انها فرستاد كه قسسى ال آن ثامة يق كوثه يود: 


0 ... السعيد من سعد به رعيته» و الشقى من شقيت به رعيته» و خير الناس خيرهم لنفسه؛» و شر الناس شرهم لنفسه؛ و ليس بين 


الله و بين أحد قرابه» و كل نفس بما كسبت رهينه) . 
[ ... سعادتمند كسى است كه رعيت او به وسيله او سعادتمند شوند و بدبخت كسى است كه رعيتش بدو بدبخت شوند و 
بهترين مردم كسى است كه در نزد خود خير باشد و بدترين مردم كسى است كه براى شخص خود بد باشد و ميان خدا و هيج 


كس خويشى و نزديكى نيست وهر كس در كرو اعمال خود مى باشد. ] 


مخالفت خود اصرار ورزيده و آماده جنك با آن حضرت شدند ودر روايت كشف الغمه اربلى است كه دو تن از بزركان 
ايشان يعنى عبد الله بن وهب و «ذو الثديه») حرقوص بن زهير يبش آمده و كفتند: ما در جنكك با تو رضايت خدا و سعادت روز 


جزا را مى جوييم! )١(‏ و امير المؤمنين (ع) نيز همان آيه را كه قبلا درباره آنها قرائت كرده بود براى ايشان خواند. (5) 
بى نوشتها 


.١‏ راستى كه جهالت و خود رأيى واجتهادهاى شخصى كار را به كجا مى كشاند كه در برابر امير مؤمنان و بهترين بندكان 
خدا از نظر ايمان و تقوا و عمل صالح بايستند و بككويند: 


«ما نريد بقتالنا اياكك الا وجه 


الله و الدار الآخره» !! 
؟. يعنى اين أيه شريفه را كه در سوره كهفء آيه ٠١"‏ است كه خدا فرمايد: 


«قل هل ننبئكم بالأخسرين اعمالا الذين ضل سعيهم فى الحياه الدنيا و هم يحسبون انهم يحسنون صنعا» ! و بيش از اين با ترجمه 
اقل كدشك! 


زندكانى اميرالمؤمنين عليه السلام ص 8”اع 
سيدهاشم رسولى محلاتى 


سرانجام جنكى 
سرانجام جنك )١(‏ 


سرانجام جنك 


دراين نبرد همه خوارج از ياى در آمدند وفقط نه نفر از آنان جان سالم به سلامت بردند؛ دونفر به خراسان, دو نفر به عمان» 
دو نفر به يمن» دونفر به جزيره عراق ويكك نفر به «تل موزن » يناهنده شدند ودر آنجازاد ولد كردند وبه نسل خوارج بقا 


)١( بخشيدند.‎ 


«بؤسا لكم. لقد ضركم من غركم. فقيل له: من غرهم يا امير المؤمنين؟ فقال: الشيطان المضل و الانفس الاماره بالسوء. غرتهم 
بالامانى وفسحت لهم بالمعاصى و وعدتهم الاظهار فافقتحمت بهم النار) . (5) 


داد؟ فرمود: شيطان كمراه كننده ونفسهاى سركش. آنان رابا آرزوهايى فريب دادند وراههاى طغيان را بر آنان كشودند 


ووعده ييروزى به آنان دادند وسرانجام آنان رابه آتش سوزان در افكندند. 
ياران امام - عليه السلام تصور كردند كه نسل خوارج منقرض شده استء ولى امام در ياسخ آنان كفت: 
«كلاء و الله انهم نطف فى اصلاب الرجال و قرارات النساء؛ كلما نجم منهم قرن قطع حتى يكون آخرهم لصوصا سلابين » (") 


نه» جنين نيست» 


آنان به صورت نطفه هايى در صلب مردان ورحم زنان به سر مى برند. هركاه شاخى از آنان برويد, (از طرف حكومتها) بريده 


مى شود (وشاخ ديكرى در جاى آن مى رويد) تا سرانجام به صورت كروههاى غارتكر وربايند كان اموال در مى آيند. 


آن كاه يادآور شد: يس از من سركرم جنكك با خوارج نباشيدء كه دشمن اصلى شما معاويه است ومن براى حفظ امنيت به 
نبرد با آنان اقدام كردم. اقليتى از آنان باقى مانده وشايسته جنكيدن نيستند. 


امام - عليه السلام ازغنائم جنككى اسلحه وجهاريايان را در ميان ياران خود تقسيم كرد ولوازم زندكى وكنيزان وغلامان ايشان 
را به وارثانشان بازكرداند. آن كاه در ميان سياه خود قرار كرفت واز عمل آنان تقدير كرد ودستور داد كه از همين نقطه 
رهسيار صفين شوند وريشه فساد را بكنند. ولى آنان در ياسخ امام - عليه السلام كفتند: بازوان ما خسته شده وشمشيرهاى ما 
شكسته وتيرها يايان يافته است. جه بهتر كه به كوفه بازكرديم وبر نيروى خود بيفزاييم. 

اصرار آنان بر بازكشت,. مايه تاسف امام - عليه السلام شد وناجار به همراه آنان به يادكان كوفه درنخيله بازكشت. آنان به 
تدريج به كوفه مى رفتند واز زن وفرزند خود ديدار مى كردند وديرى نككذشت كه فقط كروهى اندك در يادكان باقى 
هاتدانده كروهى كداهر كرقمى شلديا آثان به مره شاميان رفت: 

قاريخ بايان فتنه خوارج 


نطفه انديشه خروج بر امام - عليه السلام در سرزمين صفين در ماه صفر سال سى وهشت هجرى بسته شد وبه مرور زمان 
انديشه مخالفت تحكيم با كتاب خدا شدت كرفت. خوارج كوفه در دهم ماه شوال همان سال در خانه عبد الله بن وهب راسبى 
اجتماع وبا او 


بيعت كردند وتصميم بر تركك كوفه كرفتند واز آنجا به حروراء وسيس به نهروان رفتند. امام - عليه السلام در مسيرخود به شام 


سجورية غير برنافه وتيف يا خواري نشد وطق تل مو رخان دراتهو ماه صف بال سى عشت ريق قباد كدو شلا 20 
بى نوشتها 

."١8 كلمات قصارء شماره‎ - ١ 

1< كلق القعد تالاضن اا 

'"' - نهج البلاغهء خطبه 04. 

؟ - تاريخ طبرى؛ ج "؛ ص 48 والخوارج. 

فروغ ولايت ص 7٠١‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

سرانجام جنك (؟) 


سرانجام جنك 


امام (ع) به ياران خود دستور داد كه بيش از ايشان جنكك را آغاز نكنند» و خوارج يكديكر را با اين جمله فرياد مى زدند: 
شامكاه به جانب بهشت! و بر مردم حمله بردند» يس افراد سواره امام (ع) به دو دسته راست و جب تقسيم شدندء و تيراندازان 
با تيرشان رو در روى آنها بيشباز رفتند» و سواركان از دو طرف به ايشان نزديكك شدندء وافراد بانيزه ها و شمشيرها به ايشان 


حمله ور شدند» ودر همان لحظه كشته شدند. كويى كه خداوند به ايشان فرمان داد: بميريد و مردند. 


براستى كه براى اصحاب امام (ع) صحت كفتار وى ظاهر شدء زيرا كه از ايشان» جز هفت تن» كشته نشد و از خوارج حتى ده 
نفر سالم نماند. 


ولى خبر ير اهميت ديكرى هم بود, كه امام (ع) يبش از جنكك بيان فرموده بود و يس از يايان جنكك» يارانش تحقق آن را در 
نيافتند. البته امام (ع) بيش از ظهور خوارج به اصحاب خود مى فرمود كه كروهى از دين بيرون مى شوند همان طورى كه تير 
از كمان خارج مى شود؛ نشانى آنها مردى است كه از ناحيه دست ناقص الخلقه است. و جون از جنكك خوارج فارغ شد به 
يارانش دستور داد تا آن مرد ناقص الخلقه را بجويند و آنها جستند اما او را نيافتند. يكى از ايشان كفت: وى در ميان ايشان 


به خدا قسم كه او در ميان ايشان است. به خدا سوكند كه به من دروغ نككفته اند و من به دروغ نمى كويم. سيس امام خود در 
حالى كه بعضى از يارانش همراه وى بودند رهسيار شدء مرد مورد نظر را مى جستند نا اين كه در ميان كودالى كنار رودخانه 
در بين ينجاه كشته. يافتند. وقتى كه او را بيرون آورد به بازويش نكريست؛كوشت بازويش مانند نكك يستان زنى بود كه روى 
آن را مو فرا كرفته باشد هر كاه آن كوشت را مى كشيدند به اندازه بلنداى دستش كشيده مى شد و اكر رها مى كردند» جمع 
مى شد و به حالت اولش برمى كشت. يس جون امام (ع) خواسته خود را ديدء تكبير كفت و فرمود: «به خدا قسم كه به من 
دروغ نككفته اند و من به دروغ نككفتم. اككر نبود كه شما از آن كار بركنار داشته شده ايد هر آينه خبر مى دادم آنجه را كه 
خداوند به زبان ييامبرش براى كسى بازكو فرموده است كه با شناخت و بينش در بيكارء با ايشان ييكار مى كند» در حالى كه 


عارف به حقى است كه همه ما با آن در ارتباطيم.» 


مورخان و محدثان نقل كرده اند كه بيامبر (ص) به ياران خود از خروج اين كروه مخالف بر امام (ع) خبر داد» و آن رابا 
ويزكيهايش معرفى كرد. از جمله مطالبى كه درباره آنها آمده استء روايتى است كه بخارى در صحيح خود از ابو سعيد 
خدرى نقل كرده است: «در آن ميان كه ما نزد رسول خدا (ص) بوديم» واو مشغول تقسيم كردن جيزى بود ذو الخويصره كه 


از مردان قبيله بنو تميم بود وارد شد. عرض كرد: يا 


رسول الله» عدالت را رعايت كنيد. يس ييامبر (ص) فرمود: واى بر تو اكر من عدالت نكنم يس جه كسى عدالت را رعايت مى 
كند؟ اكر من به عدالت رفتار نكرده بودم» تو زيان و ضرر ديده بودى. يس عمر از بيامبر (ص) اجازه خواست تا او را بكشد. 
بيامبر (ص) فرمود: او را واككذار زيرا كه او يارانى دارد كه فردى از شما نماز و روزه اش را با نماز و روزه ايشان سبكك و بى 
ارزش مى يندارد قرآن را مى خوانند اما از كل وكاهشان تجاوز نمى كند. از دين بيرون مى شوند جنان كه تير از جله كمان 
بيرون مى رود نشانه ايشان مردى سياه جهره است,ء يكى از بازوانش مانند يستان زنى و يا ياره جكرى است. و ايشان بر بهترين 
كروه از مردم خروج مى كنند. يس كواهى مى دهم كه من اين حديث را از ييامبر خدا (ص) شنيده ام» و كواهى مى دهم كه 
على بن ابى طالب با ايشان جنكيد در حالى كه من به همراه او بودم» يس راجع به آن مرد دستور داد جستند تا آوردند او را و 
من مطابق تعريفى كه بيامبر (ص) از او فرموده بود او را مشاهده كردم.) )١(‏ و مسلم در صحيح خود از زيد جهنى - خود در 
ميان آن دسته از سياه امام بود كه به سمت خوارج حركت كردند - نقل كرده است كه على (ع) فرمود: «اى مردم از رسول 
خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: از ميان امتم كروهى يبدا مى شوند كه قرآن مى خوانند ولى نه قرآن خواندن شما هيج ربطى 
به قرآن خواندن ايشان دارد» نه نماز خواندن شما با نماز ايشان و نه روزه شما با 


روزه كرفتن ايشانء آنان قرآن را مى خوانند و تصور مى كنند كه قرآن خواندن به نفع آنهاست در صورتى كه به زيان ايشان 
است. نماز خواندن ايشان از كل وكاهشان تجاوز نمى كندء ايشان از اسلام بيرون مى شوند جنان كه تير از كمان بيرون مى 
وود اكرمن «داسسد ذرياره ان سيافى كديا ان زويرؤ من شوتن عه صر بر زبان بباميركان جارى شده انك دهر اينه آن 
عمل را انجام نمى دادند (يا از آن كار خوددارى مى كردند)» و نشانى آن اين است كه مردى در ميان آنهاست داراى بازويى 
بدون زراع. بر سر بازويش جيزى همجون سر يستانى است كه روى آن را موها فرا كرفته است ...» و على (ع) فرمود ميان 
ايشان آن مرد ناقص الخلقه را بجوييد و ايشان او را جستند يس نيافتند و على (ع) خود برخاست تا اين كه با جمعى از مردم 
آمدند كشته روى كشته افتاده بود فرمود: آنها را بيرون كنيد و بر روى زمين زير كشته ها او را يافتند يس امام (ع) تكبير كفت 


و بعد فرمود: «خداوند راست كفت,. و ييامبرش نيز ابلاغ كرد ...) (). 
بى نوشتها 

-١‏ كتاب أغاز آفرينش. 

؟ - كتاب زكات. 

اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص /8107؟ 

محمد جواد شرى 

آغاز كار خوارج 


آغاز كار خوارج 


جنانكه اهل تاريخ با اندكك اختلافى ذكر كرده اند» يس از آنكه امير المؤمنين (ع) وارد كوفه شد خوارج كه شعار «لا حكم 
الا الله مى دادند و حكميت را نيذيرفته بودند به دو دسته تقسيم شدندء كروهى با امير المؤمنين (ع) وارد كوفه شدند و كروه 


ديكرى در نخيله بيرون شهر كوفه توقف كردند. 


از آن سو حرقوص بن زهير و زرعه بن برج طائى دو تن از سران خوارجبه نزد آن حضرت آمده و اظهار داشتند كه بيا و از اين 
خطايى كه كرده اى توبه كن و ما را به سوى معاويه بازكردان تا با او بجنكيم! امام (ع) بدانها فرمود: من از آغاز شما را از 
حكميت نهى كردم ولى شما سرباز زديد و نبذيرفتيد» ولى اكنون آن را كناه مى شماريد! اما بدانيد كه آن كناه نبود ولى 
ناتوانى در رأى و ضعف در تدبير بود و من شما رااز آن نهى كردم! زرعه كفت: به خدا سوكند اككر از اين كه حكميت را به 
دست مردان سيردى توبه نكنى ما تو را خواهيم كشت و دراين كارمان اميد رحمت و خوشنودى خدا را داريم (و كشتن تو را 


على (ع) فرمود: نفرين و عذاب بر تو! جه سنككدل شده اى! من كشته تو را مى بينم كه بادها بر آن مى وزد! 


2 دارم. 
كفت: مخ جنيق روزق دوست من 
زرعه كفت: من جل 


ىه نسب أاسثت آمده كفت: اكنون بر ما 
بن سهر أسو يس كر از خوارج و م 
كه 1 اين كفتكو ابن كوايكى ديكر 4 
3 اس 4 و 
. 0 آث : , 
: 1 
ودر : 


ثابت 


شد كه تو امام نيستى و اككر امام بودى (از جنكك) باز نمى كشتى! 
على (ع) فرمود: رسول خدا (ص) در سال حديبيه از جنكك با مردم مككه خود دارى كرد و باز ككشت! 


به هر صورت آنها از امير المؤمنين (ع) جدا شده و كروهى را تشكيل دادند كه عددشان به دوازده هزار نفر مى رسيد و از اهل 
شهرهاى كوفه و بصره و ديكّر شهرها بودند. 
واعلا-م كردند كه امير لشكر. شبث بن ربعى و امام جماعت در نمازه» عبد الله بن كواست و يس از ييروزى كار خلافت به 


شورى واكذار خواهد شد ... 


به دنبال آن ابن شهر آشوب نقل كرده كه امير المؤمنين (ع) ابن عباس را براى احتجاج و بحث با ايشان فرستاد و او با آيات 
قرآن و سنت و براهين اسلامى با ايشان احتجاج كرد و آنها را محكوم كرد و جمعى از آنها بازكشتند .)١(‏ 


بى نوشتها 


.١‏ و در كشف الغمه است كه عبد الله بن عباس را نيذيرفتند و كفتند: بايد على خودش به نزد ما بيايد و جون امير المؤمنين (ع) 
به نزد ايشان رفت و با آنها كفتكو كرد همان سبب شد كه جمعى از ايشان از عقيده خوارج بازكشتند و به امير المؤمنين (ع) 


ودر نهج البلاغه مده است كه جون امير المؤمنين (ع) خواست عبد الله بن عباس را براى احتجاج به نزد آنها بفرستد بدو 


فرمود: 
«لا تخاصمهم بالقرآن فان القرآن حمال ذو وجوه تقول و يقولون» و لكن حاججهم بالسنه فانهم لن يجدو اعنها محيصاا 


با ايشان به قرآن مناظره نكن كه قرآن داراى احتمالات و توجيهات زيادى است (و 


كن أحمش كن بوكر سرد ارا توعد وكقينير كنذا ولن: ابقاف) سمت (ورورا كدودر لرهد الحوات كن لتنا 
از استدلال به سنت كريزكاهى نمى يابند. 


زندكانى اميرالمؤمنين عليه السلام ص /87 
سات سراق عاد 
حركت امام براى دفع فتنه 
حركت امام براى دفع فتنه 


حركت امام براى دفع فتنه 


هر صاحب قدرت وسلءطه اى بود اين بى ادبان جسور راء كه رئيس كشور را مشركك وكافر مى خواندند» ادب مى كردء ولى 
امام - عليه السلام بر خلاف روش اغلب سلطه كران» با كمال سماحت وسعه صدرء با آنان روبرو مى شد. 


روزى امام - عليه السلام بر كرسى خطابه قرار كرفته بود ومردم را يند مى داد. ناككهان يكك نفر از خوارج از كوشه مسجد 
فرياد زد: «لا حكم الا لله » . وقتى شعار او تمام شد فرد ديكرى برخاست وهمان شعار را تكرار كرد وبعد كروهى برخاستند 


وهمان شعار را سردادند. 


امام -عليه السلام در ياسخ :به آنان قرموه: سخنى استث به ظاهر حق» اما آنان باطلى .را دنبال مى كتند. سيبس فرهوة «أنما أن 


١‏ - الا نمنعكم مساجد الله ان تذكروا فيها اسمه » : از ورود شما به مساجد خدا جل وكيرى نمى كنيم تا در آنجا نماز بككزاريد. 


؟ - (لا نمنعكم من الفى ء ما دامت ايديكم مع ايدينا : شما را از بيت المال محروم نمى كنيم مادامى كه در مصاحبت ما 


هستيد (وبه دشمن نييوسته ايد). 
" - الانقاتلكم حتى تبدؤونا» : تا آغاز به جنكك نكرده ايد با شما نبرد نمى كنيم. )١(‏ 


روزى ديكر امام ّ 


عليه السلام در مسجد مشغول سخترانى بود كه يكك نفر از خوارج شعار داد وتوجه مردم را به خود جلب كرد. 


امام - عليه السلام فرمود: «الله اكبر» كلمه حق يراد بها الباطل » . يعنى سخنى حق است ولى از آن معنى غير حق قصد شده 
است. سيس افزود: اكر سكوت كنند با آنان همجون ديكران معامله مى كنيم واكر سخن بكويند ياسخ مى كوئيم واكر شورش 
كنند با ايشان مى جنكيم. 


آن كاه يكك نفر ديككر از خوارج به نام يزيد بن عاصم محاربى برخاست ويس از حمد وثناى خدا كفت: به خدا يناه مى برم از 


على ها زا به فدل ش اترساتى؟ 
... امام عليه السلام در ياسخ او سكوت كرد ودر انتظار حوادث آينده نشست. (؟7) 
تلاشهاى هدايتكرانه امام (ع) 


شورش بخشى از ارتش امام - عليه السلام» كه بازوى محكم واستوار او به شمار مى رفت» عرصه راتنكتر ودشوارتر ساخت. 
اين شورش دوبار صورت كرفت: يكك بار درصفين وخواسته شورشيان در آنجا اين بود كه امام - عليه السلام جنكك را متوقف 
سازد وداورى حكمين را بيذيرد وكرنه به قتل مى رسد؛ بار ديككر يس از امضاى بيمان ويذيرش حكميت از طرف همان كروه 


كه اين بار خواسته اى كاملا به عكس خواسته نخست داشتند وخواهان نقض عهد وناديده كرفتن ميثاق يبشين بودند. 


خواسته نخستء هرجند ييروزى امام - عليه السلام را از بين برد» ولى تن دادن به صلح در آن شرايط كه سياهيان ساده لوح 


امام نه تنها حاضر به نبرد نبودند بلكه آماده بودند حتى آن 


حضرت را ترور كنند كارى نامشروع وبرخلاف اصول ومقررات عقلى به شمار نمى رفت وبه تعبير خود امام خطاب به سران 
خوارج «يذيرش داورى حكمين به سبب فشار ياران يكك ناتوانى در تدبير وضعف در انجام كار بود كه از ناحيه آنان بر او 
تحميل شد» . () در حالى كه خواسته دوم درست بر خلا.ف صريح قرآن بود كه همكان را بر حفظ موائيق وييمانها دعوت 
مى كند. 


دراين صورت» امام - عليه السلام جاره اى جز ثبات واستوارى وارشاد وهدايت فريب خورد كان واحيانا كوشش در تفريق 
شرايطه. از حربه هاى ديكر بهره كرفتء از جمله براى هدايت آنان از ياران فاضل ودانشمند خود, كه در ميان مسلمين به 


آكاهى از كتاب وسنت اشتهار داشتند» كمكك كرفت وآنان را به اردوكاه خوارج فرستاد. 

ابن عباس واحتجاج او با خوارج 

ابن عباس به امر امام - عليه السلام به اردوكاه خوارج رفت وبا آنان كفتكويى انجام داد كه ذيلا نقل مى شود: 
ابن عباس: سخن شما جيست وبر اميرمؤمنان جه ايرادى داريد؟ 


خوارج: او امير مؤمنان بود» ولى وقتى تن به حكميت داد كافر شد. بايد به كفر خود اعتراف و از آن توبه كند تا ما به سوى او 
با كرد يم. 

ابن عباس: ه ركز بر مؤمن شايسته نيست مادامى كه يقين | و به اصول اسلامى آلوده به شكك نشده به كفر خخود اقرار كند. 
خوارج: علت كفر او اين است كه تن به حكميت داد. 


ابن عباس: يذيرش حكميت يكك مسثئله قرآنى است كه خدا در مواردى آن را ياد كرده استء از جمله مى فرمايد: 


و من قتله منكم متعمدا فجزاء مثل ما قتل من النعم يحكم به ذوا عدل منكم (مائده: 40). 


(اى افراد با ايمان شكار را در حال احرام به قتل نرسانيد) وهركس ازشما عمدا آن را به قتل رساند بايد كفاره اى معادل آن از 
جهاريايان بدهد» كفاره اى كه دو نفر عادل از شما معادل بودن آن را تصديق كند. 


ه ركاه خداوند در مسئله شكار در حال احرام كه از بيجي دكى كمترى برخوردار است به تحكيم فرمان دهد, جرا در مسثله 


امامت» آن كاه كه براى مسلمانان مشكلى ييش آوردء اين تحكيم روا نباشد؟ 
خوارج: داوران بر نظر او راى داده اند ولى او نيذيرفته است. 


ابن عباس: موقعيت داور بالا-تر از موقعيت خود امام نيست. هركاه امام مسلمانان راه خلاف در ييش كيرد بايد امت با او به 
مخالفت برخيزند» جه رسد به قاضى آن كاه كه بر خلاف حق حكم كند. 


در اين هنكام كه خوارج محكوميت خود را احساس كردند؛ همجون كافران كوردلء از باب لجاج وارد شده به انتقاد از ابن 
عباس" برد الخد و كفيند؛ 


تواز همان قبيله قريش هستى كه خدا در باره آنها كفته است: بل هم قوم خصمون (زخرف: 08)) يعنى: قريش كروهى كينه 
توزند. ونيز ككفته است: و تنذر به قوما لدا (مريم: 41) يعنى: تا به وسيله قرآن كروه كينه توز را بيم دهى. (©) 


اكر آنان افرادى حق طلب بودند وكوردلى واستبداد فكرى بر آنها حكومت نمى كرد منطق استوار فرزند عباس را مى يذيرفتند 
وسلاح را به زمين مى نهادند وبه امام مى ييوستند. وبه نبرد با دشمن واقعى مى يرداختند» ولى با كمال تاسفء در ياسخ يسر 


به مش ركان قريش است نه افراد با ايمان از آنان. 


مراجعه به حكم مطلبى است كه قرآن آن را در نزاعهاى كوجكك نيز از قبيل اختلافات خانواد كى» تجويز كرده ونتيجه آن را 


در صورت حسن نيت طرفين نيكو خوانده است؛ جنانكه مى فرمايد: 


وان خفتم شقاق بينهما فابعثوا حكما من اهله و حكما من اهلها ان يريدا اصلاحا يوفق الله بينهما ان الله كان عليما خبيرا (نساء: 
0". 


اكر از اختلاف زوجين بيم داريد ذاورق1 ان خاتواذه:مرة وداورئ: د نكر از :خائواةه زن يراتكزيد؛ اكر خواهان اصلاح باشند خدا 


آن دو را براى رسيدن به هدف موفق مى كرداند. كه خدا دانا وآكاه است. 


ه ركز نمى توان كفت اختلاف امت يس از نبردى كوبنده در طى سه ماه كمتر از اختلاف زن وشوهر است واكر امت خواهان 


داورى دو نفر از طرفين در يرتو كتاب وسنت شدند كارى بر خلاف انجام داده وكفر ورزيده اند وبايد توبه كنند. (0) 


با توجه به اين آيات» تخطئه مسئله حكمين از ناحيه خوارج؛ جز لجاجت وعناد وابراز استبداد انانيت علت ديكرى نداشت. به 
طور مسلم احتجاج ابن عباس منحصر به يكك بار نبود وبار ديكر نيز براى راهنمايى آنان از طرف امام - عليه السلام مبعوث 
شده استء به كواه اينكه وى در مناظره مذكور به آيات قرآن احتجاج كرده؛ در حالى كه امام - عليه السلام در يكى از 
سخنان خود به وى دستور داده است كه با خوارج به «سنت » ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مناظره كندء زيرا آيات قرآن 
متحمل احتمالات وتوجيهات مختلف است وممكن است خوارج احتمالى را بككيرند كه به حال آنان مفيد باشد؛ جنان كه آن 


«لا تخاصمهم بالقرآنء فان القران حمال ذو وجوه تقول و يقولون و لكن حاججهم بالسنه فانهم لن يجدوا عنها محيصا» . (8) 


با خوارج به آيات قرآن مناظره مكنء زيرا آيات قرآن توان احتمالات زيادى دارد ودر اين صورت تو مى كويى وآنان نيز مى 
"كويتك لوكا جاب تمى رسد) ولى باستيكيير افا امعدلال كن كد حارة اى عر يبرن تخواهتد داشت 


امام (ع) شخصا به اردوكاه خوارج مى رود 


وقتى امام عليه السلام از هدايت آنان از طريق اعزام اشخاصى مانند صعصعه بن صوحان عبدىء زياد بن النضر وابن عباس 
مايوس شدء تصميم كرفت كه خود شخصا با آنها روبرو شود تا شايد با تشريح مقدمات وانكيزه هاى يذيرش حكمين واينكه 


آنان خود باعث اين كار شدندء بتواند همه يا كروهى از آنان را از شورش باز دارد. 


امام به هنكام حركت از صعصعه يرسيد كه كروه شورشككر در بى كدام يكك از سران خوارج هستند. كفت: يزيد بن قيس 
ارحبى (). از اين روء امام - عليه السلام بر مركب خود سوار شد واز ميان اردوكاه كذشت ودر برابر خيمه يزيد فرود آمد 


ودو ركعت نماز كزاردوسيس بر كمان خود تكيه كرد ورو به خوارج سخن خود را جنين آغاز كرد: 


آيا همه شما در صفين حاضر بوديد؟ كفتند: خير. فرمود: به دو كروه جداكانه تقسيم شويد تابا هر كروه در حد آن سخن 
بككويم. سيس با صداى بلند فرمود: «خاموش باشيد وهمهمه مكنيد وبه سخنانم كوش فرا دهيد ودلهايتان را متوجه من سازيد. 
از هركس شهادت طلبيدم مطابق 1 كاهى خود كواهى دهدء . آن كاه بيش از آنكه با آنان سخن بككويدء توجهى به مقام 
ربوبى كرد وهمكان 


رابه او متوجه ساخت وكفت: 


خدايا اين مقامى است كه هركس در آن بيروز شود در روز رستاخيز نيز بيروز خواهد شد وهر كس در آن محكوم كردد در 


سراى ديكر نابينا وكمراه خواهد شد. 


آيا شما به هنكام بلند كردن قرآن بر نيزه هاء آن هم به صورت خدعه وحيله؛ نككفتيد كه آنان برادران وهمكيشان ما هستند 
وكارهاى كذشته خود را فسخ كرده ويشيمان شده اند وبه كتاب خدا يناه آورده اند وبايد نظر آنان را يذيرفت واندوه آنان را 


برطرف ساخت؟ (ومن در ياسخ شما كفتم:) 


اين ييشنهادى است كه برون آن ايمان ودرون آن عدوان وكينه توزى است؛ آغاز آن رحمت ودليذير ويايان آن ندامت 
ويشيمانى است. بر سر كار خود بمانيد وراه خود را تركك مكنيد ودندانها رابراى جهاد با دشمن بفشاريد وبه فرياد هيج نعره 
كننده اى توجه مكنيد» كه اكر با او وافقت شود كمراه مى كند واكّر به حال خود واكذار كردد خوار مى شود. 


6ن 


خوارج كفتند كه آنجه مى كويى همه حق وبجاست,ء ولى جه مى توان كرد كه ما كناه بزركى مرتكب شده ايم واز آن توبه 
كرده ايم وتو نيز بايد توبه كنى. امام» بدون اينكه به كناه خاصى اشاره كندء به طور كلى كفت: «استغفر الله من كل ذنب » . در 


اين موقع شش هزار نفر از اردوكاه خوارجء به عنوان انصار امام» خارج شدنك وبه وى بيو ستنك. 
ابن ابى الحديد در تفسير اين استغفار مى كويد: 


توبه امام يكك نوع توريه واز مصاديق 


«الحرب خدعه » بوده است. او سخن مجملى كفت كه تمام ييامبران آن را مى كويند ودشمن نيز به آن راضى شدء بدون اينكه 
امام به كناهى اقرار كرده باشد. (8) 


شرارت دشمن دوست نما 

يس از بازكشت خوارج از اردوكاه به كوفه» در ميان مردم شايع كردند كه امام از يذيرش كميت بازكشته وآن را ضلال 
وكمراهى دانسته است ودر صدد تهيه وسايل است كه مردم را براى نبرد با معاويه» ييش از اعلام راى حكمين» حركت دهد. 
در اين ميان اشعث بن قيس» كه زندكى ونحوه ييوستن او به امام - عليه السلام كاملا مرموز بوده استء در ظاهرى دوستانه؛ اما 


در باطن به نفع معاويه» وارد كار شد وكفت: مردم مى كويند اميرمؤمنان از ييمان خود بركشته ومسئله حكميت را كفر 
وكمراهى انكاشته است وانتظار بر انقضاى مدت را خلاف مى داند. 


كه من از ييمان تحكيم بركشته ام دروغ كفته وهر كس آن را كمراهى مى يندارد خود كمراه شده است. 


بيان حقيقت جنان بر خوارج سنكين آمد كه با دادن شعار «لا حكم الالله ؛ مسجد را تركك كفتند ومجددا به اردوكاه خود 
با زكشتند. 


ابن ابى الحديد در اينجا ياد آور مى شود كه هر نوع خلل در حكومت امام - عليه السلام زير سر اشعث بوده استء جه اكر او 
اين مسئله را مطرح نمى كرد امام را مجبور به بيان حقيقت نمى ساخت وخوارج كه به همان استغفار كلى قناعت كرده بودند 


در خدمت امام براى نبرد با معاويه مى شتافتند. ولى او سبب شد كه امام - عليه السلام يرده توريه را 


بدرد وسيماى حقيقت را آشكار سازد. 
تلاش مجدد براى هدايت خوارج 


مبرد در «كامل » مناظره ديكرى براى امام نقل مى كند كه با مناظره بيشين كاملا فرق دارد واحتمال مى رود كه مناظره دومى 


باشد كه امام با خوارج انجام داده است وفشرده آن جنين است: 


امام عليه السلام: آيا به خاطر داريد هنكامى كه قرآنها را بر نيزه بلند كردند من كفتم كه اين كار حيله وخدعه است واكر آنان 
داورى قرآن را مى خواستند به نزد من مى آمدند واز من داورى مى طلبيدند؟ وآيا كسى را سراغ داريد كه مسئله حكميت آن 


دو نفر را به اندازه من بد زشت بشمارد؟ 


خوارج: نه. 


درخواست شما ياسخ كفتم وشرط كردم كه حكم داوران در صورتى نافذ خواهد بود كه به حكم خدا داورى كنند؟ وهمكّى 
مى دانيد كه حكم خدا از من تجاوز نمى كند (ومن امام بر حق وخليفه بركزيده مهاجر وانصار هستم). 


عبد الله بن كواء: صحيح است كه به اصرار ما آن دو نفر را در دين خدا حكم كردىء ولى ما اقرار مى كنيم كه با اين عمل 
كافر شديم واكنون از آن توبه مى كنيم وتو نيز مثل ما به كفر خود اقرار واز آن توبه كن وآن كاه همككان را براى نبرد با 
معاويه كسيل دار. 


امام عليه السلام: آيا مى دانيد كه خدا در اختللاف زوجين فرمان داده است كه به دو داور مراجعه شودء آنجا كه فرموده: فابعثوا 


حكما من اهله و حكما من اهلها؟ ونيز در تعيين كفاره قتل صيد در حال احرام دستور داده است كه 


به دو عادل به عنوان حكم مراجعه شودء آنجا كه فرموده: يحكم به ذوا عدل منكم؟ 
ابن كواء: تو لقب اميرمؤمنان را از كناراسم خود ياكك كردى وبدين طريق خود را از حكومت خلع نمودى. 


امام عليه السلام: ييامبر براى ما اسوه است. در غزوه حديبيه» آن كاه كه صلحنامه اى ميان ييامبر وقريش به اين صورت نوشته 
شد «هذا كتاب كتبه محمد رسول الله و سهيل بن عمروا» نماينده قريش اعتراض كرد وكفت: اككر به رسالت تو اقرار داشتم با 
تو مخالفت نمى كردم. بايد لقب «رسول الله » رااز كنار نام خود بردارى. وييامبر به من فرمود: على» لقب رسول الله را از كنار 
اسم من باكك كن. كفتم: اى بيامبر خداء قلبم اجازه نمى دهد جنين كارى كنم. آن كاه يبامبر با دست خود آن را ياكك كرد 
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ولبخندى به من زد وكفت: تو نيز به سرنوشت من دجار مى شوى. 


وقتى سخنان امام - عليه السلام به آخر رسيد دو هزار نفر از كروهى كه در حروراء جمع شده بودند به سوى آن حضرت 
با زكشتند وبه سبب اينكه در آن نقطه كرد آمده بودند آنان را «حروريه » ناميده اند. )٠١(‏ 


مناظره اى ديكر 


سياست امام - عليه السلام در باره خوارج اين بود كه تا خونى نريزند ودست به غارت اموال نزنئد در كوفه واطراف آن بتوانند 
به آزادى زندكى كنند» هرجند شب وروز نعره هاى انكار آنان مسجد را ير كند وبر ضد او شعار دهند. از اين روء امام عليه 
السلام بار ديكر ابن عباس را روانه دهكده حروراء كرد. وى به آنان كفت: جه مى خواهيد؟ كفتند: بايد همه كسانى كه در 


صفين بوده اند وبا تحكيم موافقت كرده اند از كوفه 


خارج شوند وهمكى به صفين برويم وسه شب در آنجا بمانيم واز كرده خود توبه كنيم وآن كاه براى نبرد با معاويه رهسيار 
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دراين ييشنهاد آثار لجاجت وحماقت كاملا ييداست. زيرا ه ركاه مسثله حكميت كار خالاف وكناهى باشد ديكر لازم نيبست 
كه حتما توبه در مكانى صورت يذيرد كه كناه در آنجا صورت كرفته استء آن هم به شرطى كه سه شب در آنجا اقامت 

كنند! بلكه توبه با يكك لحظه ندامت واقعى وبا ذكر صيغه استغفار صورت مى كيرد. 

امام - عليه السلام در ياسخ آنان كفت: جرا اكنون اين سخن را مى كوييد كه دو حكم معين واعزام شده اند وطرفين به 
يكديكر عهد وييمان داده اند؟ 

كفتكد دن ؤفك سسكة طول كفيد وسيم وفشار فزونى كرفت ومجروحان زياد شدند وما اسلحه وجهاريايان سيار از 
دست داده بوديم؛ ازا ين روء تحكيم را يذيرفتيم. 


مشركان محترم مى شمرد ولى شما به من مى كوييد كه بيمان خود را بشكنم؟ 


خوارج در درون احساس شرم كردند ولى به سبب تعصب بر عقيده» يكى يس از ديككرى وارد مى شدند وشعار مى دادند كه: 


«لا حكم الا لله و لوكره المشركون» . 


روزى يكى از خوارج وارد مسجد شد وشعار ياد شده را سر داد ومردم دور او را كرفتند واو شعار خود را تكرار كرد واين بار 
كفت: «لا حكم الا لله و لوكره ابوالحسن » . امام - عليه السلام در ياسخ او كفت: من هركز حكومت خدا را مكروه نمى 
شمارم» ولى منتظر حكم خدا در 


باره شما هستم. مردم به امام - عليه السلام كفتند: جرا به اينها اين همه مهلت وآزادى مى دهيد؟ جرا ريشه آنان را قطع نمى 
كنيد؟ فرمود: 


١لا‏ يفنون انهم لفى اصلاب الرجال و ارحام النساء الى يوم القيامه » . )1١(‏ 

آنان نابود نمى شوند؛ كروهى از آنان در صلب يدران ورحم مادران باقى هستند وبه همين حال تا روز رستاخيز خواهند بود. 
بى نوشتها 

١و؟‏ - تاريخ طبرى» ج ؟» ص 07. 

" - ما هو ذنب و لكنه عجز فى الراى و ضعف فى الفعل. تاريخ طبرى» ج 5 ص ”27. 

ع - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ؟» ص 0777 نقل از كامل مبرد (ص 887 طبع ارويا). 
ه - استدلال به آيه مربوط به اختلاف زوجين در احتجاجات خود امام - عليه السلام خواهد آمد. 
- نهج البلاغه. نامه /الا. 

- يكى از سران خوارج از قبيله يشكر بن بكر بن وائل. 

8 - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 7 ص .18١‏ 

4 - همانء همانجا. 

.7176 - ١/8 كامل مبرد» ص 8؟؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج 7 صص‎ - ٠ 

51١-11٠١ شرح حديدى. ج ؟2 صص‎ -١ 

فروغ ولايت ص 7٠١‏ 


آبت الله شيخ جعفر سبحانى 
حركت امام براى دفع فتنه (؟) 


حركت امام براى دفع فتنه 


على با سياهيان خود بى خارجيان رفت اما جنانكه مقتضاى راهنمائى و مهربانى او بود بيش از آنكه جنكك دركيرد. عبد الله 


مسدعياس اعرد انان فرسعاد يدو كيت؛ 


«به قرآن بر آنان حجت مياور كه قرآن تاب معنى هاى كوناكون دارد. تو جيزى مى كوئى و خصم تو جيزى. ليكن به سنت با 
آنان كفتكو كن كه ايشان را راهى نبود جز يذيرفتن آن.) )١(‏ 


بسر عباس نزد آنان رفتء اما كفتكو با آنان سودى نداد جرا كه خارجيان آماده رزم بودند. بيش از آنكه جنكى د ركيرد على 


خود به اردوى آنان وفك و كفت: 
- «همه شما در صفين با ما بوديد؟) كفتند: 
- «بعضى از ما بودند و بعضى نبودند.) فرمود: 


ا(يس جدا شويد آنان كه در صفين بودئد دسته اى» و آنآن كه نبودند دسته اى ديكر 


تا با هر دسته جنانكه در خور آنان است سخن كويم.) 
امام هدم را آواز داد كه: 


سخن مكوئيد و به كفته من كوش دهيد و با دل خود به من رو آريد و آنكس كه كواهى خواهم جنانكه داند در باب آن 
سخن كويد: «آيا هنككامى كه از روى حيلت و رنكك و فريب و نيرنكك قرآن ها را برافراشتند نككفتيد برادران ما و هم دينان 
مايند؟ از ما كذشت از خطا طلبيدند و به كتاب خدا كرائيدند» راى از آنان يذيرفتن استء. و بدانها رهائى بخشيدن. به شما 


كفتم اين كارى است كه آشكار آن يذيرفتن داورى قرآن استء و نهان آن دشمنى با خدا و ايمان؟) (؟) 


«هر كس زير اين يرجم آيد در امان است.» يانصد تن از آنان به سركردكى فروه بن نوفل اشجعى از خوارج جدا شدند و به 
دسكره رفتند. دسته اى هم به كوفه شدند و صد تن هم نزد على آمدند. (22) اما بيشترين بر جاى ماندند و كفتند: «راست مى 
كوئى ما داورى را يذيرفتيم و با يذيرفتن آن كافر شديم. اكنون به خدا بازكشته ايم اكر تو نيز از كفر خويش توبه كنى در 
كنار تو خواهيم بود.» على كفت: 


«سنكك بلا بر سرتان ببارد جنانكه نشانى از شما باقى نككذارد. يس از ايمان به خدا و جهاد با محمد مصطفى (ص) بر كفر خود 
كواه باشم؟ اكر جنين كنم كمراه باشم و در رستكارى بى راه. كنون كمراهى را راهنماى خويش و راه كذشته را بيش كيريد. 
همانا كه يس از من همككّى تان خواريد 


و طعمه شمشير برنده مردم ستمكار.) (©) 
طبرى شمار آنان را كه از فرمان عبد الله بن وهب رئيس خوارج بيرون نرفتند دو هزار و هشتصد تن نوشته است. 


در جنككى كه با مانده خوارج دركرفت از اصحاب على هفت و يا نه تن كشته شدند واز خوارج نه تن باقى ماندند. على ييش 
از آغاز جنك فرمود: 


«به خدا كه ده كس از آنان نرهد واز شما ده تن كشته نشود.) (8) جنكك با خوارج به سود مركز خلافت يايان يافت. اما اثرى 
كه در روحيه بسيارى از مردم عراق نهاد بدتر از جنكك بيشين بود. جنانكه نوشته شد جنكك هاى زمان رسول خدا جنكك ميان 
عرب مسلمان و عرب كافر بود و جنكك هاى زمان سه خليفه يس از وى جنكك عرب با غير عرب بخاطر اسلام. اما جنكك هاى 


بصره و صفين جنان نبود. 


در جنكك بصره. عرب مسلمان جنوبى با عرب مسلمان شمالى مى جنكيد و در جنكك صفين كاه از مردم قبيله اى نيمى با على 


(ع) بود و نيمى با معاويه. 


اما در اين جنكك مسلمانان با مسلمانانى درافتادند كه بيشانى آنان داغ سجده داشت بيشتر آنان همه قرآن يا بيشتر آن را از بر 


داشتند. 

فشكا كدمن تعوامستن سكف زا اغان كد يكدركر را فربياذ من ؤدتلد ب:سوى بيشت: 

طبرى به روايت خود از ابو مخنف و اواز كفته يكى از سياهيان على مى نويسد وى نزد امام آمد و كفت: 
- «زيد بن حصين را كشتم.) امام يرسيد: 

- ابدو جه كفتى و او به توجه كفت.) ياسخ داد. بدو كفتم: 


-«دشمن خدا! مزده باد تو را 


به آتش دوزخ.) 

- «او به تو جه كفت؟!) 

كفت: «ستعلم اينا اولى بها صليا.» (8) 

يس ازباناة كك از على (ع) يرسيدند: «همه آنان كشته شدند؟) فرمود: 


«نه به خدا كه نطفه هايند در يشت هاى مردان و زهدانهاى مادران. هر كاه مهترى از آنان سربرا ورد اورا براندازند جندانكه 


آخر كار مال مردم ربايند ودست به دزدى يازند.)» (/0 


بى نوشتها 


.١‏ نامه /الا. 

؟. خطبه 177. 

*. طبرى» ج © ص 708١‏ 

ع. خطبه /0. 

ه. خطبه 04. 

*. طبرى؛ ج 2 ص 3087 «زودا كه خواهى دانست كدام يك از ما در خور آتش دوزخيم ) جمله از قرآن است. 
. نهج البلاغهء كفتار .2٠‏ 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١7‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
حركت امام براى دفع فتنه (1) 


حركت امام براى دفع فتنه 


اين اخبار نككران كننده در حالى به امام (ع) و يارانش رسيد كه او آماده رفتن به سرزمين شام براى يكسره كردن كار معاويه 


مهمى كه در بيش داشت برود واين ستككدلان رادر يشت سر خود ترك كند كه هر جه مى خواهند با مردم انجام دهند. او 


لازم ديد» تا بيش از بازكشت به جنكك قاسطينء جاره اى براى خطر كروه مارقين بكند. 


امام (ع) با سياه خود به نهروان رفتء, جايى كه خوارج اردو زده بودند. نزد ايشان ييغام فرستاد كشند كان برادران مسلمائمان را 
مى كنم تا با مردم شام ملاقات كنم. و شايد خداوند دلهاى شما را منقلب كند, واز حال كنونى تان به راه خير بركرداند. 


ايشان در جواب كفتند ما همه قاتلان ايشان هستيم و ما خون شما و خون آنها را حلال مى دانيم. 


امام (ع) خود نزد آنها آمد و ايشان را مخاطب قرار داد و فرمود: اى جمعيتى كه شما را عداوت 


لجبازى سبب شده تا خروج كنيد و هواى نفس شما را از حق بازداشته و شتابزدكى باعث خودخواهى شما شده است و در 
مقابل عمل نايسند مهمى قرار كرفته ايد همانا من به شما هشدار مى دهم كه مبادا طورى رفتار كنيد كه فردا اين امت شما را 
نفرين كنند. افتاد كانى باشيد ميان اين بيابان» و در وسط اين كودال» بدون هيج حجتى از جانب يروردكارتان و بدون هيج 
دليل روشنى. آيا شما نمى دانيد كه من شما را از حكميت منع كردم و آكاه ساختم كه آن يكك فريبكارى است و آن كروه 
افراد ديندارى نيستند و شما نافرمانى كرديد. و جون من |به اجبار]آن كار را كردم با ايشان شرط كردم واز حكمين ييمان 
كرفتم كه آنجه را قرآن فرمان داده استء احيا كنند و آنجه را نهى كرده است نهى كنند يس مخالفت با قرارداد كردند و بر 
خلاف حكم كتاب و سنت رفتار كردندء و ما كار ايشان را بى اثر شمرده و به حال اول خود هستيم» يس شما از كجا حامل 
جنين ييامى هستيد؟ آنها در جواب كفتند, ما حكميت را يذيرفتيم وبا يذيرش آن كناهكار شديم و بدان سبب به كفر آلوده 
كشتيم» هم اكنون يشيمان و تايبيم. اكر تو هم توبه كنى ما با تو واز طرفداران توايم و اككر خوددارى از توبه كنى» بيعت تو را 
مى شكنيم و با تو نيز مانند ديكران مى ستيزيم. امام (ع) در جواب ايشان فرمود: تند بادى بر شما بوزد» واز ميان شما كسى 
باقى نماند و نسل شما قطع كردد! آيا يس از ايمان خالصانه ام به رسول خدا و مهاجرت با او و مبارزاتم در 


راه خداء اكنون خودم را كافر معرفى كنم؟ در اين صورت من كمراهم و از هدايت يافتكان نيستم. و يس از كفتن اين سخنان 


از آنان روى كرداند .)١(‏ 


براستى كه منطق خوارج منطقى عجيب بود. و خودشان مى كفتند جون حكميت را قبول كرده اند كنهكار شده اند و در نتيجه 
كافر كرديده اند. و آيا منظور ايشان اين است كه هر كس مرتكب كناهى شد كافر مى شود؟ هر كاه مقصود ايشان اين طور 
باشد يس در حقيقت آنها شرط بقاى بر اسلام را عصمت از كناهان شمرده اند. و معناى آن حرف اين است كه تمام نسلهاى 
مسلمان كافرند. 


بى نوشتها 

11/7 كامل ابن البررح لاضن‎ > ١ 
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محمد جواد شرى‎ 

آغاز جنك 

آغاز جنك )١(‏ 


آغاز جنقك 


امام - عليه السلام از مذاكره با آنان مايوس شد وبه آرايش سياه برداخث. فرماندهى بخش راست سياه را به حجر بن عدى 
وبخش جب را به شبث بن ربعى واكذار كرد وابوايوب انصارى را فرمانده سواره نظام وابوقتاده را فرمانده يياده نظام قرار داد. 
در اين نبرد هشتصد تن صححابى مدتى در ركاب امام - عليه السلام شركت داشتند وازاين روء فرماندهى آنان را به قيس بن 
سعد بن عباده واككذار كرد وخود نيز در قلب لشكر قرار كرفت. آن كاه در بخش سواره نظام يرجم امانى برافراشت وبه ابو 
ايوب انصارى دستور داد كه فرياد زند كه راه بازكشت بازاست وكسانى كه به دور اين يرجم كرد آيند توبه آنان يذيرفته مى 
شود وهركس كه وارد كوفه كردد يا ازا ين كروه جداشود در امن وامان است. ما اصرار به ريختن خون شما نداريم. در اين 
موقع كروهى دور يرجم كرد آمدند وامام - عليه السلام توبه آنان را يذيرفت. )١(‏ برخى مى كويند هزار نفر از خوارج راه 
بازكشت را در بيش كرفتند ودر كرداكرد يرجم قرار كرفتند. عده اى از سران خوارج كه به سوى امام بازكشتند عبارتند از: 
مسعر بن فدكىء عبد الله طائى» ابومريم سعدىء اشرس بن عوف وسالم بن ربيعه. در حقيقت جز عبد الله بن وهب راسبى؛ 


شخص سرشناسى با آنان باقى نماند. (؟) 


طبرى مى نويسد كه يس از بازكشت اين كروه به سوى امام» سياه خوارج را دوهزار وهشتصد نفر سياهى تشكيل مى داد (*) 
دو حال كله أرق افو عوداه انان مراعزار وحتفسعيد ثقر سن داقد: 


امام 


- عليه السلام به ياران خود دستور داد كه تا دشمن نبرد را آغاز نكرده آنان آغاز به نبرد نكنند. دراين هنكام مردى از 
صفوف خوارج بيرون آمد وبر ياران امام حمله كرد وسه نفر را از ياى درآورد. يس.ء امام - عليه السلام نبرد را با حمله خود 
آغاز كرد ونخست آن فرد را از ياى در آورد وسيس به ياران خود فرمان حمله داد وفرمود: به خدا سوكند كه جز ده نفراز 


شما كشته نمى شود وجز ده نفر از آنان جان سالم به در نخواهد بود. (6) 


در اين موقع عبد الله بن وهب راسبى به ميدان آمد وكفت: اى فرزندابوطالب»ء از تو دست بر نمى دارم تا تو را از ياى درآورم 
يا بر من دست يابى. امام - عليه السلام در ياسخ او كفت: خدا او را بكشد؛ جه مرد بى حيايى است! ومى داند كه من دوست 


شمشير ونيزه ام. 
وافزود: او اززندكى مايوس شده وطمع كاذب بر من دوخته است. سيس با يكك ضربه او را به يارانش ملحق ساخت. (0) 


در اين نبرد» در كمترين ساعات» بيروزى نصيب امام - عليه السلام شد. رزمند كان امام از راست وجب وآن حضرت خود از 
قلب لشكر بر دشمن زبون حمله بردند وجيزى نككذشت كه اجساد بى جان خوارج به روى خاك افتادند. 


بى نوشتها 


اعد يه تلطه 6اهمر اجطه فرماييي * حاالاخان الطوا لض 1 
” - مقالات الاسلاميين» ج ١‏ ص .5٠١‏ 

"- كامل ابن اثير» ج *؛ ص 68 تاريخ طبرى» ج 5 ص 28. 
ع - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج 7 صص *70 - 80/7؟. 
فح الأناهه والساس عن 1 


فروغ ولايت 


ص 7/7 
أت الله شيخ جعفر سبحانى 
آغاز جنك (؟7) 


آغاز جنقى 


به هر حالء آنجه در كتابهاى تاريخ راجع به جنكك خوارج رسيده و آنجه كتب حديث جمع آورى كرده اند دليل براين 
است كه براى امام هيج كدام از رويدادهاى مربوط به ايشانء غافلكير كننده نبوده است بلكه مورد انتظار بوده و از ييش 
آمدهاء نتيجه و تفاصيل آنها آكاهى داشته است و يبوسته راجع به آنها سخن مى كفته» كويى كه از روى كتابى مى خوانده 


است. 


خوارج به طرف يل رودخانه حركت كردند در حالى كه امام (ع) در محلى دورتر از ايشان مشغول نماز بود» يس يارانش به او 
اطلا-ع دادند كه خوارج از رود عبور كرده اند. امام (ع) فرمود: هركز عبور نكرده اند و كسى رفت تا از محل آنها اطلاع 
حاصل كندء يس آنها را ديد و تصور كرد كه ايشان عبور كرده اندء و از ترس به آنها نزديكك نشد. نزد امام (ع) بركشت و 
عرض كردء عبور كرده اند. باز هم امام (ع) فرمود: به خدا قسم كه عبورنكرده اند و محل به خاكك غلطيدن ايشان جلوتر از يل 
است. ويا كفت: جلوتر از نطفه[نام آن رود]است. 


بعضى از آن مردم درباره كفته امام (ع) ترديد كردندء و برخى ديكر اصل مطلب را مشكوك دانستند سرانجام به سمت 
خوارج رفتند تا راجع به كفته امام (ع) تحقيق كنند؛ناكهان خوارج را دور از رود مشاهده كردند» يس صداى تكبير ياران امام 
(ع) بلند شدء و شكك و ترديدى را كه به فكر آنها راه يافته» و حقيقتى را كه براى آنها روشن شده بود» به عرض امام على (ع) 
رساندند, امام در جواب ايشان فرمود: به خدا سوكند كه به من 


به دروغ اطلاع نداده اند و من هم دروغ نككفتم .)١(‏ 


نه تنها امام (ع) بدقت محل آن جنكك را مى دانسته استء بلكه او به تمام ريزه كاريهاى آن آكاهى داشته است. زيرا كه او 
بيش از آغاز جنكك به ياران خود فرموده بود: «به خدا سوكند» كشته هاى شما به ده تن نمى رسد و از ايشان ده نفر هم نجات 


بيدا نمى كنند.) و نتيجه جنكك آنجه را كه امام (ع) خبر داده بود به ثبوت رساند. 
بى نوشتها 

.178 كامل ابن اثير ج #اص‎ - ١ 
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معاد حر اذ رف 


خوارج و انشعاب آن 
خوارج وانشعابات آن )١(‏ 


اين مورد علت ديكرى در كار نبود» ولى بر اثر مرور زمان اين جريان به صورت يكك مكتب عقيدتى در آمد وشاخ وبركهايى 
بيدا كرد ومكاتبى را علاوه بر نام «محكمه » يديد آورد مانند ازارقه» نجدات. بيهسيه» عجارده. ثعالبه واباضيه وصفريه. همه اين 
كروهها به مرور زمان منقرض شدند وفقط فرقه اباضيه (ييروان عبد الله بن اباض كه در اواخر دولت مروانيها خروج كرد) كه از 


معتدلين خوارج به شمار مى روند باقى مانده اند در عمان وخليج فارس ومغرب مانند الجزاير منتشرند. 


تاريخ خوارج علاوه بر سر كذشت نهروان مورد توجه مورخان اسلامى بوده است ودر اين مورد طبرى در «تاريخ » ومبرد در 
«كامل » وبلاذرى در «انساب » و ... به كرد آورى متون حوادث مربوط به خوارج يرداخته وحوادث را به صورت تاريخ نقلى 
كرد آورده اند. در ميان متاخران» اعم از اسلامى وغيره» كتابهاى تحليلى متعدد دراين مورد نكاشته شده است كه.از آن:جمله 


اند: 

١‏ - ملخص تاريخ الخوارجء نككارش محمد شريف سليم كه در سال 7 در قاهره جاب شده است. 
١‏ - الخوارج فى الاسلام» تاليف عمر ابو النصر كه در سال 19584در بيروت منتشر شده است. 

” - وقعه النهروان» تاليف خطيب هاشمى كه در سال 11/7 در تهران جاب شده است. 


* - الخوارج فى العصر الاموى. تاليف دكتر نايف محمود معروف كه در بيروت دوبار جاب شده وتاريخ دومين جاب آن 


ازميان شرق شناسان نيز 


افرادى به اين موضوع توجه كرده ورساله هايى در اين مورد نوشته اند» مانندك: 


ه - الخوارج والشيعه؛ تاليف فلوزن آلمانى كه در سال 57 به زبان آالمانى نوشته شده وعبد الرحمان بدوى آن را به عربى 


ترجمه كرده است. 


م#-ادب الخوارج» كه رساله فوق ليسانس زهير قلماوى در سالهاى تا است. قلماوى دراين رساله در باره برخى از 


شعراى خوارج مانند عمران بن حطان سخن كفته است. كتاب در سال 195٠‏ منتشر شده است. 
نكارنده در تحليل حوادث تاريخ خوارج به مصادر اصيل اسلامى مراجعه كرده است وبا شيوه خاصى كه در تحليل تاريخ 
اسلامى دارد موضوع را تعقيب مى كند والبته خود را از مراجعه به نوشته هاى ياد شده بى نياز نمى داند. 


خوارج و انشعابات آن (؟) 


خوارج در سراسر دوره مروانيان و عباسيان در بصره. اهواز و شهرهاى جنوبى ايران با حكومت ها درافتادند و لشكرهاى انبوه 
خليفه را درهم شكستند و خود به مذهب ها منقسم شدند. افراطى ترين آن مذهب ها ازارقه و معتدل ترين شان اباضيه اند. 


سرانجام فرقه هاى خوارج با كذشت زمان برافتادند. تنها فرقه بنام آنان كه باقى مانده اباضيه است. 


در يايان نيمه نخست سده دوم هجرى مردى از ايشان بنام عبد الرحمن كه خود را يسر رستم بن بهرام بن شايور ناميد از ايران 
به افريقا رفت و در تاهرت (يكى از شهرهاى الجزاير) دولتى تشكيل داد كه در تاريخ به نام دولت رستميان معروف است. 


حكومت آنان از سال صد و جهل و جهار هجرى تا سال دويست و نود و شش دوام يافت. 


هم اكنون خارجيان اباضى در الجزاير بيشتر در شهرهاى تاهرت و غردايه زندكى مى كنند. از ميان آنان فقيهان 


على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١78‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
خوارج و انشعابات آن (1) 


در آغاز خرده كيرى خوارج اين بود. اما يس از آن بيشتر رفتند و در بحث هايى درآمدند: «اكر مسلمانى كافر شود و توبه 
ناكرده بميرد حال او جككونه خواهد بود؟ جاودانه در دوزخ مى ماند يا نه؟ اسلام جيست؟ اقرار به زبان است يا اعتقاد قلبى؟ 
خليفه مسلمانان بايد از قريش باشد يا از قبيله هاى ديكر نيز مى توان خليفه را انتخاب كرد؟» و در بى يديد آمدن هر نظر فرقه 


اى از جمع جدا كرديد. شرايط آن عصر هم براى جنين كفتكو مساعد بود و جنانكه نوشته شد خوارج سالها با خليفه ها در 


افتادند و با كذشت زمان بيشتر فرقه ها هم از ميان رفت. 
على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١8١‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

شهادت 


زمان» مكان و جكونكى شهادت 
زمان و مكان و جكونكى شهادت )١(‏ 


زمان» مكان و جكونكى شهادت 
ابن ملجم كه مصمم به قتل على - عليه السلام بود با يكى از خوارج به نام شبيب بن بجره كه از قبيله اشجع بود ملاقات كرد 
ونه أق كقت: اباطالي شرف دننا واخرتث عض #برسيد: نتظووث بيت ؟ كفت: يداهو ذراقل على بن اى طالب كسك 


ابن ملجم كفت: واى بر توء مككر نمى دانى كه او قائل به حكميت مردم در كلا-م خدا شد وبرادران نمازكزار ما را به قتل 


شبيب يذيرفت وابن ملجم شمشيرى تهيه كرد وآن را با زهرى مهلك آب داد وسيس در موعد مقرر به مسجد كوفه آمد. 


00 
آن دو در آنجا با قطام» كه در روز جمعه 


سيزدهم ماه رمضان معتكف بودء ملاقات كردند و او به آن دو كفت كه مجاشع بن وردان بن علقمه نيز داوطلب شده است كه 
با آنان همكارى كند. جون هنكام عمل فرا رسيد قطام سرهاى آنان را با دستمالهاى حرير بست وهر سه شمشيرهاى خود را به 
دست كرفتند وشب را با كسانى كه در مسجد مى ماندند به سر بردند ودر مقابل يكى از درهاى مسجد كه معروف به «ياب 


السده » بود نشستند. (؟) 
امام عليه السلام در شب شهادت 


امام - عليه السلام در ماه رمضان آن سال ييوسته از شهادت خود خبر مى داد. حتى در يكى از روزهاى ميانى ماه. هنكامى كه 
بر فراز منبر بود» دست به محاسن شريفش كشيد وفرمود: «شقيترين مردم اين موها را با خون سرم رنكّين خواهد كردا . 


همجنين فرمود: 


ماه رمضان فرا رسيد وآن سرور ماههاست. در اين ماه در وضع حكومت دكركونى يديد مى آيد. كاه باشيد كه شما در اين 


سال در يكك صف (بدون امير) حج خواهيد كرد ونشانه اش اين است كه من در ميان شما نيستم. (9) 


اصحاب آن حضرت مى كفتند: او بااين سخن خبر از مركك خود مى دهد ولى آن را درك نمى كنيم. (©) به همين جهت» 
آن حضرت در روزهاى آخر عمر خود. هر شب به منزل يكى از فرزندان خود مى رفت. شبى را در نزد فرزندش حسن عليه 
السلام وشبى در نزد فرزندش حسين - عليه السلام وشبى در نزد دامادش عبد الله بن جعفر شوهر حضرت زينب - عليها السلام 
- افطار مى كرد وبيش از سه لقمه غذا تناول نمى فرمود. يكى از فرزندانش سبب كم خوردن وى را يرسيد. امام - عليه السلام 


فرمود: 


«امر خدا مى آيد ومن مى خواهم شكمم تهى باشد. يكك شب يا دو شب بيشتر نمانده است » . يس در همان شب ضربت 


خورد. )0 


در شب شهادت افطار را ميهمان دخترش ام كلثوم بود. در هنكام افطار سه لقمه غذا خورد وسيس به عبادت يرداخت واز اول 
شب تا صبح در اضطراب وتشويش بود. كاهى به آسمان نككاه مى كرد وحركات ستاركان را در نظر مى كرفت وهرجه طلوع 
فجر نزديكتر مى شد تشويش وناراحتى آن حضرت ببشتر مى شد ومى فرمود: «به خدا قسمء نه من دروغ مى كويم ونه آن 
كسى كه به من خبر داده دروغ كفته است؛ اين است شبى كه مرا وعده شهادت داده اند . (8) 


اين وعده را ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به وى داده بود. على - عليه السلام خود نقل مى كند كه ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم در يايان خطبه اى كه در فضيلت واحترام ماه رمضان بيان فرمود كريه كرد. عرض كردم: جرا كريه مى كنى؟ 
فرمود: براى سرنوشتى كه در اين ماه براى تو يبش مى آيد: «كانى بكك وانت تصلى لربكك وقد انبعث اشقى الاولين و 
الآخرين شقيق عاقر ناقه ثمود فضربكك ضربه على فرقك فخضب منها لحيتكك » (07. يعنى: كويا مى بينم كه تو مشغول نماز 
هستى وشقيترين مردم جهان» همتاى كشنده ناقه ثمود, قيام مى كند وضربتى بر فرق تو فرود مى آورد ومحاسنت را با خون 


رنكين مى سازد. 


بالاخره آن شب هولناك به يايان رسيد وعلى - عليه السلام در تاريكى سحر براى اداى نماز صبح به سوى مسجد حركت 


راازاو دور سازند. فرمود: «دعوهن فانهن صوائح تتبعها نوائح » يعنى: آنها را به حال خود بكذاريد كه فرياد كنندكانى هستند 


كه نوحه كرانى در يى دارند. (8) 


دهد كه كشته خواهم شد. (4) 


ام كلثوم از كفتار امام - عليه السلام يريشان شد وعرض كرد: دستور بفرماييد كه جعده به مسجد برود وبا مردم نماز بكزارد. 


حضرت فرمود: از قضاى الهى نمى توان كريخت. آن كاه كمربند خود را محكم بست ودر حالى كه اين دو بيت را زمزمه مى 


اشدد حيازيمك للموت ولا تجزع من الموت فان الموت لاقيكا اذا حل بواديكا )٠١(‏ 


كمر خود را براى مركك محكم ببند» زيرا مركك تو را ملاقات خواهد كرد. واز مركك, آن كاه كه به سوى تو در آيد» جزع 


وفرياد مكن. 


امام - عليه السلام وارد مسجد شد وبه نماز ايستاد وتكبير افتتاح كفت و يس از قرائت به سجده رفت. در اين هنكام ابن ملجم 
در حالى كه فرياد مى زيد: الله الحكم لا لكك يا على )» با شمشير زهر آلود ضربتى بر سر مباركك على - عليه السلام وارد 
آورد. از قضا اين ضربت بر محلى اصابت كرد كه سابقا شمشير عمرو بن عبدود بر آن وارد شده بود )١١(‏ وفرق مباركك آن 


حضرت را تا يبشانى شكافت. 


مرحوم شيخ طوسى در «امالى » حديث ديكرى از امام على بن موسى الرضا - عليه السلام از يدران كراميش از امام سجاد - 


ابن ملجم در حالى كه على - 


عليه السلام در سجده بود» ضربتى بر فرق مباركك آن حضرت وارد ساخت. )١17(‏ 


اورا ضربت زد يازده آيه از سوره انبياء راتلاوت كرد. (ضدة 


خون از سر على - عليه السلام در محراب جارى شد ومحاسن شريفش را رنككين كرد. در اين حال آن حضرت فرمود: «فزت و 
نخرجكم تاره اخرى. (18) 
على - عليه السلام وقتى ضربت خورد فرياد زد: او را بككيريد. مردم از بى ابن ملجم شتافتند وكسى به او نزديكك نمى شد مكر 


آنكه او رابا شمشير خود مى زد. يس قثم بن عباس ييش تاخت واو را بغل كرفت وبه زمين كوبيد. 


جون او را به نزد على - عليه السلام آورندء به او كفت: يسر ملجم؟ كفت: آرى. وقتى حضرت ضارب راشناخت به فرزندش 


حسن فرمود: 


مواظب دشمنت باش» شكمش را سير وبندش را محكم كن. يس اككر مردم او را به من ملحق كن تا در نزد يرورد كارم با او 
احتجاج كنم واككر زنده ماندم يا او را مى بخشم يا قصاص مى كنم. (18) 


حسنين - عليهما السلام - به اتفاق بنى هاشم, على - عليه السلام را در كليم كذاشتندوبه خانه بردند. بار ديكر ابن 


ملجم را به نزد آن حضرت آوردند. اميرالمؤمنين - عليه السلام به او نككريست وفرمود: اككر من مردم او را بكشيد. جنان كه مرا 
كشته. واكر سالم ماندم خواهم ديد كه راى من در باره او جيست. فرزند مرادى كفت: من اين شمشير را به هزار درهم خريده 
ام وبه هزار درهم ديكر زهر داده ام. يس اككر مرا خيانت كند حق تعالى او را هلاكك كرداند. (107) 


در اين موقع ام كلثوم به او كفت: اى دشمن خداء امير المؤمنين را كشتى؟ آن ملعون كفت: اميرالمؤمنين را نكشته ام» بلكه 


ام كلثوم كفت: اميدوارم كه آن حضرت از اين جراحت شفا يابد. 


ابن ملجم باز با وقاحت كفت: مى بينم كه برايش كريان خواهى بود. والله كه من او را ضربتى زده ام كه اكر آن را در ميان 
اهل زمين قسمت كنند همه را هلاكك كند. (18) 


قدرى شير براى آن حضرت آوردند. كمى از آن شير را نوشيد وفرمود به زندانى خود نيزاز اين شير بدهيد واو را اذيت 


هنكامى كه امام - عليه السلام ضربت خورد يزشكان كوفه به بالين وى كرد آمدند. در بين آنان از همه ماهرتر اثير بن عمرو 
بود كه جراحات را معالجه مى كرد. وقتى او زخم را ديد دستور داد شش كوسفندى را كه هنوز كرم است براى او بياورند. 
سيس ركى از آن بيرون آورد ودر محل ضربت قرار داد وآن كاه كه آن را بيرون آورد كفت: يا على وصيتهاى خود را بكن» 


زيرا اين ضربت به مغز رسيده ومعالجه مؤثر نيست. در اين هنكام امام - عليه السلام كاغذ ودواتى خواست ووصيت خود 


را خطاب به دو فرزندش حسن وحسين - عليهما السلام - نوشت. 
بى نوشتها 


١‏ - كشف الغمه» ج ١‏ ص الام. 


7 - مروج الذهب. ج 3 ص عع تاريخ طبرى» ج #) ص 7 شرح نهج البلاغه ابن اف الحديد» ج 32 ص 416 كامل ابن 
اثير» جَ و ص 46 مقاتل الطالبيين» ص فرت البدايه والنهايه» ج لل ص إهرضرث الاستيعاب» ج 3 ص 37 روضه الواعظين» ج 


ان ا 

"ا - ارشاد مفيد» ص ١8١‏ (جاب اسلاميه)؛ روضه الواعظين» ج ١‏ ص 187. 

* - ارشاد مفيد» ص ١8١‏ (جاب اسلاميه)؛ روضه الواعظين» ج ١‏ ص 187. 

ف - ارشادء ص ١18١؛‏ روضه الواعظين» ج 2١‏ ص 1298؛ كشف الغمه. ج ١‏ ص .08١‏ 

ع - روضه الواعظين» ج ١‏ ص 186. 

- عيون اخبار الرضاء ج ١‏ ص 1917 (جاب قم). 

4- تاريخ يعقوبى» ج 27 ص 41١7‏ ارشاد» ص 287؛ روضه الواعظين؛ ج ١‏ ص 188١؛‏ مروج الذهبء ج ؟» ص 878. 
4 - كشف الغمه. ج ١‏ ص 858. 

."١ مروج الذهبء ج ؟. ص 679؛ مقاتل الطالبيين» ص‎ - ٠ 

.5 ص‎ ١ كشف الغمه. ج‎ -١ 

١‏ - بحار الانوار» نقل از امالى» ج 4» ص 88١‏ (طبع قديم). 

.670 تفسير ابو الفتوح رازى» ج 5 ص‎ - ٠١ 

١5‏ - تذكره الخواصء» ص 177 (جابٍ نجف). 

١‏ - سوره طه. آيه 80: شما را ازخاكك آفريديم ودر آن بازتان مى كردانيم وبار ديكر از آن بيرونتان مى آوريم. 
١8‏ - تاريخ يعقوبى» ج ؟» ص .7١17‏ 


.186 ص 682 تاريخ طبرى» ج ص‎ ١ كشف الغمه» ج‎ - ١١ 


مقاتل الطالبيير 9؟؛ تار بخ 
5 ؛ج ءا ص 
”. ص 
قات ابن سعد ج 
ع1 طبقات : 
١‏ قاتل ا بيين» ص 
- 


32 ص 
طرفوج 


0 عفد الفريد» ج ع" ص 9 كشف الغمه» ج 3 ص 6 
فروغ ولايت ص 0لا 


آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
زمان» مكان و جكونكى شهادت (؟) 


زمان» مكان و جكونكى شهادت 


جِكُونكّى ضربت خوردن آن حضرت هم در نوشته تاريخ نويسان ييشين يكسان نيست. در حالى كه طبرى وابن سعد و 
ديكران نوشته اند: «جون از سايبانى كه به مسجد مى رسدء بيرون شدء ابن ملجم او را ضربت زد»» يعقوبى كه تاريخ او بيش از 
اينان نوشته شده كويد: «يسر ملجم از سوراخى كه در ديوار مسجد بودء شمشير بر سر او زد.) اما نوشته ابن اعثم كه هم عصر 


طبرى استء با نوشته آنان مخالف است و با آنجه ميان شيعيان مشهور است مطابق مى باشد. وى جنين مى نويسد: 


اابسر ملجم شمشير خود را برداشت و به مسجد آمد و ميان خفتكان افتاد. على (ع) اذان كفت و داخل مسجد شد و خفتكان را 
بيدار مى كرد. سيس به محراب رفت و ايستاد و نماز را آغاز كرد به ركوع؛ و سيس به سجده رفت. جون سر از سجده 
نخست برداشتء ابن ملجم او را ضربت زد و ضربت او بر جاى ضربتى كه عمرو يسر عبدود در جنكك خندق بدو زده بود آمد. 
ابن ملجم كريخت و على در محراب افتاد و مردم بانكك برآوردند امير مؤمنان كشته شد.) )١(‏ بلاذرى به روايت خود از حسن 
بن بزيع آرد: «جون يسر ملجم او را ضربت زد كفت: فزت و رب الكعبه و آخرين سخن اواين آيه بود. «و من يعمل مثقال ذره 


خيرا يره ومن يعمل مثقال ذره شرا يره » . (؟) 
روايتهاى شيعى و برخى از روايتهاى اهل سنت نيز با آنجه ابن اعثم نوشته مطابقت دارد. 


به خانه بردند. ديرى نككذشت كه قاتل را دستكير كرده و نزد او آوردند. بدو فرمود: 
- «يسر ملجمى؟) 
-«آرى!» 


- «حسن او را سير كن و استوار ببند! اككر مردم او را نزد من بفرست تا در بيشككاه خدا با او خصمى كنم و اككر زنده ماندم يا 


مى بخشم يا قصاص مى كنم.ا 
اله متعك” واه السك رقو 


- «بدو خورااكك نيكو دهيد و در جاى نرمش بيارمانيد.» و هم او نوشته است روزى كه على مردم را براى بيعت مى خواند ابن 


امام در آخرين لحظه هاى زندكى فرزندان خود را خواست و به آنها جنين وصيت كرد: 


«شمارا سفارش مى كنم به ترسيدن از خداء و اينكه دنيا را مخواهيد هر جند دنيا بى شما آيد. و دريغ مخوريد بر جيزى از آن 
كه به دستتان نيايد و حق را بكتُوييدء و براى ياداش[آن جهان]كار كنيد و با ستمكار در ييكار باشيد و ستمديده را يار. و شما و 
همه فرزندانم و كسانم و آن را كه نامه من بدو رسد سفارش ميكنم به ترس از خدا و آراستن كارها و آشتى با يكديكر كه 
من از جد شما (ص) شنيدم, ميككفت: آشتى دادن ميان مردم بهتر است از نماز و روزه ساليان.» خدا راء خدا را درباره يتيمان» 


آثاؤيرا كاه كريفةة و كامس مةاويد و دحوو فاهقان مكداويد: 


خنانراء دا زاء ممسابكات رانيد كه سفارى شدة امير تماد 


بيوسته درباره آنان سفارش مى فرمود جندانكه كمان برديم براى آنان ارثى معين خواهد نمود. 
خدا راء خدا راء درباره قرآن. مبادا ديكرى بر شما ييشى كيرد در رفتار به حكم آن. 


خدا راء خدا راء درباره نماز كه ستون دين شماست. خدا را خدا را در حق خانه يرورد كارتان! آن را خالى مكذاريد» جندانكه 


در اين جهان ماند كاريد كه اكر[حرمتث]آثرا نكاه تداريد به عذات خدا كرفتاريد. 


خدا راخدا راء درباره جهاد در راه خدا به مالهاتان و به جانهاتان و زبانهاتان» بر شما باد به يكديكر بيوستن و به هم بخشيدن. 


مبادا از هم روى بكردانيد و بيوند هم را بككسلانيد. 


امرابة:معووف) و ته ال متكر وا وامكذاريلة نا بلاتزين كنا حكمواى قما را دست كرك الكاموعا كيد و ازشما يديرك 
يسران عبد المطلب! نبينم در خون مسلمانان فرو رفته ايد و دستها را بدان آلوده» و كوييد امير مؤمنان را كشته اند. بدانيد جز 
كشنده من نبايد كسى به خون من كشته شود. 


(ص) شنيدم مى فرمود: «بيرهيزيد از بريدن اندام مرده هر جند سكك ديوانه باشد) (0 
اندك اندكك آرزوى او تحقق مى يافت و بدانجه مى خواست نزديكك مى شد. او از ديرباز. خواهان شهادت بود و مى كفت: 
«خدايا بهتر از اينان را نصيب من دار و بدتر از مرا بر اينان بككمار!) 


على (ع) به لقاء حق رسيد و عدالتء نككاهبان امين و بر يا دارنده مجاهد خود را از دست دادء و 


و جاووا نك ييار كان ازهر سو دست به حريم آن كشودند و به اندازه توان خود اندكك اندك از آن ربودند» جندانكه 
جيزى از آن بر جاى نماند. آنككاه ستم را برجايش نشاندند و همجنان جاى خود را ميدارد تا خدا كى خواهد كه زمين ير 


ازعدل و داد شود از آن يس كه ير از ستم و جور شده است. 
بى نوشتها 

.184 - 18١ تاريخ ابن اعثم» ج ع ص‎ .١ 

؟. انساب الاشراف» ص 6844. 

*. نامه /7©. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١88‏ 

د كتر سيد جعفر شهيدى 

قطامء افسانه يا واقعيت 

قطام افسانه يا واقعيت )١(‏ 


قطام افسانه يا واقعيت 


ابن ملجم در خانه اشعث بن قيس فرود آمد ويكك ماه در خانه او ماند وهر روزء با تيز كردن شمشير خود را آماده مى كرد. (1) 
در آنجا با دخترى به نام قطام» كه او نيز از خوارج بود. مواجه شد وعاشق او كرديد. طبق نقل مسعودىء قطام دختر عموى ابن 
ملجم بود ويدر وبرادرش در واقعه نهروان كشته شده بودند. قطام از زيباترين دختران كوفه بود وجون ابن ملجم او را ديد همه 


جيز را فراموش كرد ورسما از وى خواستكارى نمود. (؟) 


قطام كفت: من با كمال ميل تو را به همسرى خود مى يذيرم مشروط بر اينكه مهريه مرا مطابق ميل من قرار دهى. عبدالرحمان 


قطام كه عاشق را تسليم ديد» مهر را سنكين كرد وكفت: سه هزار درهم ويكك غلام ويكك كنيز وقتل على بن ابى طالب. 
ابن ملجم: تصور نمى كنم مرا بخواهى وآن وقت قتل على را به من ييشنهاد كنى! 


قطام: تو سعى كن او را غافلكير كنى. در آن صورت. اكر او را بكشى هر دو انتقام خود را كرفته ايم وروزكار خوشى خواهيم 
داشت واكر دز اين راه كشتة شوى جزاى اخروى وآنجه خداوند براى ث و دخيره كردة اسث ال تعمتهائى اين جهان نهثر 


وأطارق اسكه 


ابن ملجم: بدان كه من جز براى اين كار به كوفه نيامده ام. (7) 
شاعر در باره مهريه قطام كفته است: 


فلم ار مهرا ساقه ذو سماحه ثلاثه آللاف 


ملجم (6) 


من نديدم مهرى را كه صاحب كرمىء اعم از عرب وعجم.ء آن را عهده دار شود مثل مهر قطام وآن عبارت بود از سه هزار 
درهم ويكك غلا-م ويكك كنيز و قتل على بن ابى طالب عليه السلام به تيغ تيز برنده. وهيج مهرى كرانتر از على عليه السلام 


نيست هرجند كرانمايه باشد وهيج جنايتى بدتر از جنايت ابن ملجم نخواهد بود. 


قطام كفت: من جمعى را از قبيله خود با تو همراه مى كنم كه تو را در اين باره يارى دهند وهمين كار راهم كرد ومرد ديكرى 
از خارجيان كوفه به نام وردان بن مجالد از همان قبيله تيم الرباب را با وى همراه ساخت. 


بى نوشتها 

"١١ تاريخ يعقوبى ج ؟؛ ص‎ - ١ 

؟ - مروج الذهبء ج ”7 ص "”87. 

" - الاخبار الطوالء ص 7١‏ مروج الذهبء ج 7 ص 877. 


ع8 - الاخبار الطوال» ص 7 كشف الغمهج 3 ص م مقاتل الطالبيين» ص وخرة مسعودى در مروج الذهب 5 3 ص عوع 


دو بيت اخير را به ابن ملجم نسبت داده است. 
فروغ ولايت ص //١‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

قطام افسانه يا واقعيت (7) 


قطام افسانه يا واقعيت 

شكفت تر از اصل داستان بيدا شدن ناكهانى زنى به نام قطام است كه ابن ملجم جون او را ديد يكك دل نه صد دل عاشق وى 
شد. و شككفت تراز داستان قطام خود قطام. در حالى كه طبرى او را زنى قديسه مى شناساند و مى كويد: «در مسجد اعظم 
معتكفن بود كه ابن ملجم و دو تن ديكر به نزد وى به مسجد آمدند و كفتند: ما بر كشتن على متحد شده ايم.» ابن اعثم, او رأ 


زنى بو الهوس و نيمه روسيى معرفى مى كند و جنين مى نويسد: 


على يس از جنكك خوارج رو به كوفه آمد. ابن ملجم بيش از او به كوفه رسيد و مردمان را به كشته شدن خوارج مزده مى داد. 


يس به خانه اى رسيد و بانكك طنبور و طبل از آن شنيد آن را نيسنديد. كفتند: «در اين خانه مهمانى عروسى است.) وى مردم 


راز طنبور و طبل نهى كرد. زنان از خانه بيرون 1مدند. ميان زنان زنى بود قطام نام» دختر اصبغ تميمى. زنى زيبا بود. عبد 


الرحمن او را ديد و اندام و راه رفتن او وى را خوش آمد و در بى او روانه شد و كفت: 


-«دختر شوهر دارى يا شوى نكرده اى؟)» - «شوى نككرده ام.) 


«شوهرى نمى خواهى كه از هر جهت به ميل تو باشد؟» - «من به جنين شوهرى نيازمندم. اما مرا بزركانى است كه بايد با آنان 


ابن ملجم يشت سر او به راه افتاد تا به خانه اى رسيد. قطام لباسهايى كه به اندام او مى آمد يوشيد و به كد كه همراهش بود 
كفت: 


- ابه اين مرد بكو به خانه در يد. و جون درآمد ومرا ديد يرده را بيفكنيد.» ابن ملجم به خانه درآمد و قطام را ديد و يرده را 


- دكار ما درست شد يا نه؟» - «يزركان من به زناشويى ما به شرطى موافقند كه سه هزار درهم و بنده اى و كنيزى به من 


بدهى!) - «موافقم.) 

- «شرط ديكرى هم هست.) - ١جه‏ شرطى؟» - «على بن ابيطالب را بكشى!») ابن ملجم كفت: 

- «انا لله و انا اليه راجعون. جه كسى مى تواند على (ع) را كه يكانه سوار هماوردشكن و نيزه افكن است بكشد.) 
- «سخت نككير من مال نمى خواهم. اما على را بايد بكشى كه او يدر مرا كشته است. 

- «اكر به يكك ضربت راضى هستى موافقم.) 

- «يذيرفتم, اما بايد شمشيرت را بيش من كرو بككذارى!» ابن ملجم شمشير را نزد او كذاشت و به خانه رفت. 


على به كوفه آمد و مردم بيشباز او رفتند و او را به يبروزى بر خوارج شادباش مى كفتند. على به مسجد بزركك درآمد و دو 
ركعت نماز خواند و به منبر رفت و خطبه اى نيكو خواند» سيس رو به يسرش حسن كرد و كفت: «ابا عبد الله! جند روز از ماه 


رمضان مائده؟») 


- «هفده روز!) يس دست به ريش خود كه سييد شده بود برد و كفت: 


- «به خدا شقى ترين مردم آنرا به خون رنككين مى كند.» و شعرى را خواندن كرفت كه از كشته شدنش به دست مرد مرادى 
خبر مى داد. 


ابن ملجم شنيد و بيش روى او آمد و كفت: «امير مؤمنان! يناه به خدا اين دست راست و جب من است آن را ببر يا مرا بكش.) 
على كفث: 


- «جككونه تو را بكشم تو كناهى نكرده اى. با اين شعر كه به مثل خواندم قصدم تو نبودى. ليكن بيغمبر مرا خبر داد كه كشنده 
من مردى از بنى مراد است. اككر مى دانستم تو كشنده منى تو را مى كشتم.» )١(‏ 
جنين تفصيلى در هيجيك از كتابهاى تاريخ و تذكره دست اول ديده نمى شود. به نظر مى رسد آنجه در برخى كتابهاى بعدى 


نوشته شده از اين كتاب برداشته اند. نشانه بلكه نشانه هاى ساختكى بودن داستان را به خوبى در آن مى توان ديد. 


ابن ملجم بيش از على به كوفه رسيد و مردم را به كشته شدن خوارج مزده داد ابن ملجم كجا بود؟ ميان خوارج بود يا با لشكر 
على (ع)؟ اكر ميان خوارج بود بايد كشته شده يا فرار كرده باشد و اكر ميان لشكر على بود جرا دست به كشتن على زد؟ آيا 
به نفاق خود را در شمار سياهيان على درآورده بود. كمان دروغ و نفاق درباره خوارج كمتر مى رود زيرا اكر جنين بودند. 


خود را به كشتن نمى دادند. او كه جزء خارجيان بود جرا مردم را به كشته شدن خارجيان مزده مى داد؟ 


بابك يرسيد مردى كه از جان كدشته و در بى توطفه اى يؤر كك اسث» كجا فرصت غاشق شدن و زن كرفتق :را ذارد وغرده 


هاى ديكر كه از آن جشم مى بوشيم. 

على كفت: «اكر ميدانستم كشنئده منى تو را ميكشتم.) 

على جكونه كسى را كه مرتكب قتل نشده ميكشد؟ 

دراين كتاب آمده است ابن ملجم شب حادثه مست در خانه قطام خفته بود. قطام وى را بيدار كرد و كفت: 


- «وقت اذان است برو و خواست مارا انجام بده و شادمان و خرم بازكرد.» (؟) و مترجم فارسى افزوده است: «ما حاجت تو را 


روا كرديم تو نيز برخيز و حاجت ما را روا كن و بازكرد و به عشرت بيرداز.» (9) 


بايد يرسيد, قطام آن شب جرا يسر ملجم بيكانه را در خانه خود خواباند؟ آيا بزركانش به او جنين رخصتى داده بودند. و آيا 


ابن ملجم به كوفه درآ مد و كار خود را ينهان مى داشت. يس قطام دختر علقمه را به زنى كرفت و سه شب نزد او به سر برد. 


در شب سوم قطام بدو كفت: 
- «جه خوب دل به خانه و زن خود بسته اى و يى كارى كه براى آن آمده اى نمى روى.» كفت: 
- «من با يارانم قرارى كذاشته ام واز آن بر نمى كردم.) زع 


جموع ابن تناقض ها ساختك. بودن اصا داستان را تابيد مي كند. كويا داستان قطام را ساخته و به كار آن سه تن يبوند داده 
مجموع ابن شافصن بو زا “نانيك مي 3 مر ونه :حال تن بيو 


اند تا بيشتر در ذهنها جاى كيرد. 
بى نوشتها 


اعثم» ج ع ص كرو 


؟. همان كتاب ص .١1"9‏ 


3 تر جمه الفتوح» ص 60 


*. انساب الاشراف» ص 588. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١8١‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

نجفء مدفن امير مؤمنان (ع) 

محل قبر امير مؤمنان على (عليه السلام) 


محل قبر امير مؤمنان على (عليه السلام) 


جنازه آن حضرت شبانه به محلى به نام غريين برده و در آنجا به خاكك سيرده شد و بنابر وصيت آن حضرت قبر وى را نيز 
بوشيده و مخفى داشتند. ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه از قول ابوالقاسم بلخى نقل كرده است كه كفت: جون على (ع) 
به شهادت رسيدء فرزندان آن حضرت خواستند محل قبر وى را يوشيده دارند تا مبادا بنى اميه مسثله اى بيش آورند. از اين 
رو در آن شبء مردم را در مورد محل آرامكاه آن حضرت به اشتباه انداختند. بدين كونه كه بر شترى تابوتى نهاده آن را با 
طناب بستند. از آن تابوت بوى كافور به مشام مى رسيد. آنان شتر را شبانه و به همراه برخى از ياران موثق على (ع) از كوفه 
حركت دادند. همراهان به مردم جنين وانمود كردند كه جنازه رابه سمت مدينه مى برند تا در كنار قبر فاطمه به خاكك 
سيارند. از سوى ديككر استرى نيز بيرون كرده بر آن جنازه كفن يوشى كذاردند و به مردم نشان دادند كه آن را به سوى حيره 
مى يرنك ثا در آنجا به خاكشن سبارند. همجتين تعدادى قبرء برخى دن مسجد و برخى ديكر ذر حياط قصرالاماره ونيز مقدارئ 
در اتاقى از خانه هاى آل جعده بن هبيره مخزومى و نيز برخى در يى خانه عبدالله بن يزيد قسرى به موازات باب الوراقين» در 


يشت قبله مسجد و نيز برخى در 


كناسه و تعدادى هم در ثويه حفر كردند تا بدين وسيله جايكاه قبر آن حضرت از نظر مردم ينهان بماند. لذا كسى از مردم از 
محل دفن واقعى وى مطلع نشد و به جز فرزندان و ياران خاص و مخلص آن حضرت. آنان ييكره على (ع) را در صبحككاه شب 
بيست و يكم ماه رمضان از خانه بيرون بردند و طبق وصيت وى در نجف در جايى به نام غرى به خاكك سيردند. در صبح اين 
روز در ميان مردم؛ درباره محل قبر آن حضرت اختلاف بسيارى صورت كرفت و سخنان متفاوتى كفته شد و مردم به دسته 
هايى تقسيم شدند. كروهى ادعا مى كردند مردمى از قبيله طى» در آن شب بر شترى دست يافتند كه صاحبانش او را كم 
كرده بودند. بر يشت اين شتر صندوقى بود. آنان كمان بردند كه در اين صندوق مالى است. يس جون ديدند در آن صندوق 
جنازه اى است ترسيدند و صندوق را با جنازه اى كه در آن بود» دفن كردند. و شتر را هم قربانى كرده خوردند. اين خبر در 
ميان بنى اميه و طرفداران آنها شايع شد و اين خبر را درست ينداشتند. وليد بن عقبه در يكى از اشعارش كه رسول خدا (ص) 


راأمورة رد قرار اذه است) حميخ. كويد: يس ١‏ كر شتر يا بارش ازا 


ازاين رو در ميان شيعيان» درباره تعيين آرامكاه على (ع) اختلاف روى داده است. اما آنان سينه به سينه و به نقل از ائمه (ع) 
كه فرزندان امير مؤمنانند اتفاق دارند كه ييكر آن حضرت جز در غرى مكانى كه الان معروف است,ء دفن نشده است. همجنين 
محققان ذيكرى ال ساير 


فرق مسلمان و نيز اخبار متواتر برراين مطلب كواهى داده اند. سيد عبدالكريم بن طاووس در اين باره كتابى با نام فرحه الغرى 
نكاشته و به كردآورى اخبار و آثارى كه در اين باره وارد شده براخته است. شيخ مفيد در ارشاد به نقل از جابر بن يزيد نقل 
كرده است كه كفت: از امام باقر (ع) يرسيدم: امير مومنان در كجا دفن شده؟ فرمود: در ناحيه غريين بيش از برآمدن سبيده. 
وى همجنين از ابوعمير نقل كرده است كه به حسين بن على (ع) كفته شد: امير مؤمنان را در كجا به خاكك سيرديد؟ فرمود: 
آن حضرت را شبانه از مسجد اشعث حركت داديم تا ظهر كه به غريين رسيديم واو را در همانجا دفن كرديم. ابن اثير كويد: 
على (ع) در مسجد جماعه به خاك سبرده شد. برخى نيز كفته اند: آن حضرت در قصر (الخلافه) دفن شد. البته اقوال ديكرى 
غير از اين نيز بيان شده و صحيح تر آن است كه آرامكاه آن حضرت در همان جايى است كه مردم بدان تبركك جسته آن را 
زيارت مى كنند. 


نكارنده: اين مطلب از جمله نكاتى است كه هيج شكك و شبهه اى در آن راه ندارد. زيرا فرزندان و خاندان و شيعيان آن 
حضرت. وى را در اين محل زيارت مى كنند و آكاه ترين مردم به قبر مرده همانا خانواده و ييروان اويند. تمام شيعيان و ائمه 
اهل بيت و مسلمانان به جز عده اى اندككء بر اين قول اتفاق نظر دارند. در تذكره الخواص آمده است: ابونعيم اصفهانى 


حكايت كرد قبرى كه در نجف است همان قبر مغيره بن شعيبه است. و اككر زائران قبر على (ع) 


اين واقعيت :وا بذانيك ا ن'قبر ذا ستكمسافى: كتتل: 


نكارنده: اين سخن از نظريات اشتباه ابونعيم است. جرا كه قبر مغيره در نزد مردم نامعلوم است. و كوينده: مغيره در شام بدرود 
حيات كفته است» شيخ مفيد در كتاب ارشاد كويد: همواره قبر آن حضرت ينهان بود. (به جز فرزندان و شيعيان خاص آن 
حضرت كسى از آرامكاه على (ع) آكاهى نداشت.) تا آنكه در روزكار خلافت عباسيان, امام صادق (ع) مردم را به جايكاه 
آن قبر راهنمايى كرد و هنكام ورودش به نزد ابوجعفر از آن زيارت كرد. آن حضرت در حيره بود. يس بدين ترتيب شيعيان 


قبر على (ع) را شناختند و از آن زمان به بعد آن را زيارت كردند. 


صفوان بن مهران جمال در روايتى كه ازاو در كتاب فرحه العزى نقل شده است» كويد: جون با امام صادق (ع) به كوفه 
رسيديم آن حضرت قصد ملاقات ابوجعفر منصور را كرد و به من كفت: صفوان! شتر را بخوابان. اين قبر جد من اميرالمؤمنان 
(ع) است. يس من شتر را خوابانيدم. آن حضرت فرود آمد و غسل كرد و لباسش را عوض كرد و كفشهايش را كند و به من 
كفت: تو نيز مانند من عمل كن. سيس به طرف ذكوه رفت و به من فرمود: كامهايت را كوتاه بردار. (به خاطر ثواب بردن از 
زيادى قدمها) تا آنجا كه صفوان كفت: آن حضرت رفت و من نيز با او روانه شدم. بر ما آرامش و وقارى مستولى بود. تسبيح 
و تهليل مى كفتم و خداى را تقديس مى كردم تا به ذكوات رسيديم. امام اندكى درنكك كرد و جب و راست خود 


را نككريست وبا عصايش خط كشيد و فرمود: جست و جو كن. من به كاوش يرداختم و ناكهان قبر نمايان شد. اشكهاى امام 
جارى شد و فرمود: السلام عليكك ايها الوصى تا آخر زيارت. تا آنجا كه صفوان كويد: عرض كردم: سرورم! آيا اجازه مى 
دهى تا ديككر يارانمان در كوفه را از اين امر آكاه كنم؟ فرمود: آرى. و مقدارى يول به من داد و من قبر را اصلاح كردم. در 
روايتى ديكر از امام صادق (ع) نقل شده كه كفت: وقتى كه در حيره نزد ابوالعباس سفاح بودمء شبانه به ناحيه نجف الحيره تا 
جانب غرى نعمان براى زيارت قبر اميرالمؤمنان (ع) آمدم. يس در كنار قبر او نماز شب كزاردم و بيش از برآمدن سبيده 
بازكشتم. در روايتى ديككر از صفوان جمال نقل شده است كه كفت: امام صادق (ع) را با شتر مى آوردم. جون به نجف 
رسيدم فرمود: اى صفوان به جب ميل كن تا از حيره بككذرى و به قائم برسى من به جايى رسيدم كه امام توصيف كرده بود. 
آن حضرت فرود آمد ووضو كرفت سيس او و عبدالله بن حسن يبيشى كرفتند و در كنار قبر نماز كزاردند. جون نمازشان به 
يايان رسيدء عرض كردم. فدايت شوم اين قبر است؟ فرمود: قبر على بن ابيطالب (ع). و همان قبرى است كه مردم براى زيارت 
آن بدين جا مى آيند. 


به نظر مى رسد اين واقعه در زمان خلافت سفاح روى داده باشد. زيرا در زمان اين خليفه بود كه عبدالله بن حسن به نزد وى 


ميهمان شد. در فرحه الغرى به نقل از عبدالله بن عبيدين زيد آمده است كه كفت: امام 


صادق (ع) و عبدالله بن حسن را در غرى در كنار قبر امير مؤمنان (ع)» مشاهده كردم. 


ابن قولويه در كامل الزياره به نقل از صفوان جمال مى نويسد: امام صادق (ع) درباره جايكاه قبر امير مؤمنان (ع) يرسش 
كردم. آن حضرت محل قبر وى را جنين توصيف كرد كه جايى يراز شن است. من بدان جا رفتم و در كنار آن نماز كزاردم 
و سيس به طرف امام صادق (ع) بازكشتم. او را به رفتن و نماز كزاردنم در كنار قبر على (ع) باخبر كردم. آن حضرت فرمود: 
كار خوبى كردى. صفوان كويد: بين بيست سال در كنار قبر على (ع) نماز كزاردم. 


نكارنده: صفوان شتربان بود و با شترانش از حجاز به عراق و بالعكس مسافرت مى كرد. وى هركاه به طرف عراق مى رفت» 
در كنار قبر شريف آن حضرت نماز مى كزارد و كويا اين واقعه بيش از آن است كه امام صادق (ع) با او از حجاز به سمت 
عراق همراه شود. صفوان با توصيفاتى كه از امام صادق (ع) درباره محل دفن امير مؤمنان (ع) شنيده بود. جايكاه آن قبر را مى 
دانست و جون با آن حضرت در مسافرت شدء امام (ع) موضع قبر على (ع) را به يقين» به او نشان داد. صفوان از ياران و 
شيعيان امام صادق به حساب مى آمد. در تعدادى از روايات به نقل از امام صادق (ع) آمده است: جون آن حضرت به كوفه 
درآمد. دو ركعت نماز خواند. آن كاه اندكى دورتر برفت و دو ركعت ديككر نماز خواند و اندكى نيز دورتر برفت و دو 


ركعت نما كزارد: از 1ق عضرت در اين باره رسكن 


شدء فرمود: جاى نخست,. قبر امير مؤمنان (ع) و دومين جاى» محل راس الحسين (ع) و جاى سوم محل منبر قائم (ع) است. امام 
صادق (ع) بدين نحو كروهى از يارانشء از جمله ابونصر و عبدالله بن طلحه و معلى بن خنيس و يونس بن ظبيان و زاره وعده 
اى ديكر را بر محل قبر اميرمؤمنان (ع) در يشت كوفه و در همان مكان معروفء راهنمايى كرد. بيش از اين امام نيز حضرت 
زين العابدين (ع) به همراه خادم خود براى زيارت اميرمؤمنان (ع) از حجاز به عراق آمد و قبر آن حضرت را زيارت كرده و 
بازكشت. اما همه مردم از جايكاه آن قبر آكاهى نداشتند. يس از مدتى مردم جاى قبر را شناختند و رشيد خليفه عباسى يس از 


شيخ مفيد در ارشاد از محمد بن زكريا از عبدالله بن محمد بن عبدالله از ابن عايشه از عبدالله بن حازم روايت كند كه كفت: 
روزى با رشد براى شكار از كوفه بيرون رفتم. به ناحيه غريين و ثويه رسيديم. در آنجا آهويى ديديم و بازها و سكان خود را 
براى شكار آن رها كرديم. سككها و بازهاء آهو را يكك ساعت دنبال كردند. سيس آهو به كودالى يناهنده شد ودر آنجا 
درنكك كرد و بازها از يرواز بازماندند و سككها هم بازكشتند. رشيد از ديدن اين صحنه در شككفت شد. آهو دوباره از آن 


كودال بيرون جست و بازها و سكها بدنبال او روانه شدند اما آهو اين بار هم بدان كودال يناه برد و بازها 


و سكها هم بازكشتند. رشيد از ديدن اين صحنه در شكفت شد. آهو دوباره از آن كودال بيرون جست و بازها و سككها بدنبال 
او روانه شدند اما آهو اين بار هم بدان كودال بناه برد و بازها و سككها هم بازكشتند. اين كار سه بار تكرار شد. رشيد كفت: 
برويد وهر كسى را كه دراين حوالى يافتيد به نزد من آوريد. ما ييرمردى از بنى اسد را نزد او آورديم. هارون به او كفت: 
بكو اين كودال جيست؟ كفت: آيا مرا امان دهى؟ كفت: سوكند به خدا بر تو حمله نكنم و آزار نرسانم بيرمرد كفت: يدرم از 
بدرانش برايم نقل كرد كه آنان مى كفتند: اين كودال قبر على بن ابيطالب (ع) است كه خداوند آن را حرم قرار داده و هيج 
كس بدان يناه نمى برد جز آنكه امان يابد. يس هارون از اسب فرود آمد و آب خواست و وضو كرفت و در كنار كودال نماز 
كزارد و روى خود را بر خاكك آنجا بماليد و شروع به كريستن كرد. آن كاه بازكشتيم. محمد بن عايشه كويد: قلبم بدين 
سخن آرام نمى كرفت. براى حج به مكه رفتم و در آنجا ياسرء خدمتكزار رشيد را ديدم» او ككفت: رشيد شبى از شبها كه از 
مكه آمده و در كوفه جاى كرفته بوديم به من كفت: عيسى بن جعفر خبر بده سوار شود. يس آن دو سوار شدند و من نيز به 
همراه آنان رفتم تا آنكه به غريين رسيديم. اما عيسى خودش را انداخت و خوابيد. اما رشيد به سوى كودال آمد و در آنجا دو 
ركعت نماز كزارد و كريست و روى خود 


را بر خاك كودال بماليد. سيبس مى كفت: اى يسر عموا به خدا قسم من فضل و سابقه تو را در اسلام مى دانم و به خدا 
سوكند تو در جايى مى نشينى كه من در آنجا مى نشستم و تو و تو ... اما فرزندان تو مرا آزردند و بيرونم راندند. سيس 
برخاست و نماز كزارد و همان سخنان را مجددا بر زبان راند و تا هنكام سحر دعا كرد و كريست. آن كاه به من ككفت: اى 
عيسى برخيز و در كنار قبر يسر عمويت نماز بككزار. عيسى به او كفت: كدام يسر عمويم؟ اين قبر على بن ابيطالب (ع) است. 
يس عيسى وضو كرفت و براى نماز برخاست. آن كاه هر دو تا طلوع فجرء نماز خواندند. و من كفتم: اى اميرمؤمنان! صبح فرا 


رسيد. سبس سوار شديم و به كوفه باز كشتيم. 
تعمير قبر شريف آن حضرت (ع) 


عمارت نخست 


اولين كسى كه قبر اميرالمؤمنين را ساخت هارون الرشيد بود كه يس از سال ١7١‏ هجرى به اين اقدام دست زد. در برخى از 
كتابها اين تاريخ را به غلط ١00‏ هجرى دانسته اند. زيرا هارون الرشيد در سال 1١‏ به خلافت رسيد و در سال 19 از دنيا رفت 
و آشكار ساختن و تعمير قبر على (ع) توسط او در روزكار خلافتش صورت كرفت. ديلمى» حسن بن ابوالحسن محمدء در 
كتاب ارشاد القلوب» يس از ذكر مدن هارون بر سر قبر على (ع) كويد: هارون دستور داد بر سر قبر اميرالمؤمنين كنبدى با 
جهار در بنا كنند. 


احمد بن على بن حسين حسنى در كتاب خود به نام عمده الطالب يس از ذكر زيارت رشيد از قبر اميرالمؤمنين مى نويسد: آن 
كاه هارون فرمان 


داد بر قبر آن حضرت كنبدى بساختند و مردم را به زيارت آن حضرت ودفن مرد كان در اطراف آرامكاه ايشان» تشويق 


كردنك. 


سيد بن طاووس در كتاب فرحه الغرى كويد: ابن طحال كفته است: «رشيد ديوارى از خاكك و كج بيافتيم. رشيد دستور داده 
بود قبه اى بر آرامكاه آن حضرت بسازند. آن قبه از كل سرخ ساخته شده و بر سر آن نشانى سبز بود كه هم اكنون در خزانه 


موجود است.» 


از حديثى كه سيد بن طاووس در كتاب فرحه الغرى ذكر كرده استء بر مى آيد كه داود عباسى صندقى بر روى قبر كار 
كذاشت. ابوالحسن على بن حسن بن حجاج نيز كفته است كه وى اين صندوق را بسيار لطيف ديده. سيد بن طاووس در فرحه 
الغرى نقل مى كند: «خبر داد به من عمويم على بن موسى بن طاووس و فقيه نجم الدين ابوالقاسم بن سعيد و فقيه نجيب الدين 
يحيى بن سعيد همكى از فقيه محمد بن عبد الله بن زهره حسينى از محمد بن حسن علوى ساكن در مشهد كاظم (ع) از قطب 
راوندى از محمد بن على بن محسن حلبى از شيخ طوسىء كه كلمه به كلمه از خط او نقل مى كنم, از مفيد از محمد بن احمد 
بن داود از ابوالحسين محمد بن تمام كوفى از ابوالحسن على بن حسن بن حجاجء از حافظه اش كه در مجلس يسر عمويم, 
ابوعبد الله محمد بن عمران بن حجاج؛ نشسته بوديم. در آن مجلس عده اى از بزركان كوفه مانند عباس بن احمد عباسى نيز 


حضور داشتند. آنان به نزد يسر عمويم آمده بودند تا او را شادباش كويند. زيرا او به هنكام فرو 


رصقن سقف "در اتجايوف آثان :در حال بحاو كفت تو كوبياز استادتن: استاغيل زهان ذزازئ نشست يس كفك اى ريارانة 
خداوند شما را سر بلند كندء شايد من با آمدنم سخنان شما را بريدم. ابوالحسن على بن يحى سلميانى» بزركك آن جمع و 
بيشكام آنان» ياسخ داد: هركز اى ابوعبدالله به خدا قسم ما يكك لحظه هم باز نايستاديم. آن كاه اسماعيل كفت: «اى ياران 
بدانيد خداوند از آنجه به شما مى كويم و نسبت به اعتقادى كه دارم مرا مؤاخذه مى كند . تا آنجا كه وى به آزاد كردن 
كني زكان و غلامان و حبس جاريايانش سوكند خورد كه جز به ولايت على بن ابيطالب و ديكر سروران از ائمه اعتقاد ندارد و 
آنها را يكك به يكك برشمرد. اصحاب ما به سوى او رفتند. سيس اسماعيل كفت: روز جمعه. با عمويم داود از نماز بازمى 
كشتيم او به ما كفت: هرجا كه باشيد يبش از غروب آفتاب به نزد من آيبد و مبادا كسى از شما حاضر نشود. داود با بنى هاشم 
ضديت داشت. ما در موعد مقرر به نزد او روان شديم واو دستور داد تا دو تن از كاركران را نيز ببريم. آنان نيز با ابزار كار 
خود حاضر شدند. داود فرمان داد: هم اكنون سوار شويد و جمل را كه نام غلام سياه جرده اش بود نيز با خود ببريد. اين جمل 
جنان قوى بود كه مى توانست جلوى آب دجله را ببندد. داود كفت: به طرف قبرى برويد كه مردم را فريفته و آنان مى كويند 


من بازآوريد. ما به دنبال اين فرمان» به سمت محل قبر رهسيار شديم كاركران شروع به حفر زمين كردند و با خود جمله «لا 
حول ولا قوه الا بالله » را مى كفتند تا آنجه به مقدار ينج ذراع يايبن رفتند. سيس كفتند: ما به موضع سختى رسيده ايم و نمى 
توانيم آنجا را بكنيم. سيس جملء غلام حبشىء را يايين فرستادند او كلنكك را از دست آنان بككرفت و ضربتى زد كه طنين 
شديد آن را شنيديم» سيس ضربه دومى وارد كرد ما طنين شديدتر آن را شنيديم. آن كاه ضربه سومى زد كه ما طنين بسيار 
شديد آن را شنيديم. آن كاه غلا-م فريادى كشيد. كفتيم: از او بيرسيد جرا جنين مى شود؟ اما غلام به آنها ياسخى نداد و 
كمكك مى طلبيد. كاركران او را به طناب بستند واز كودال بيرونش فرستادند. ناكهان ديديم كه از اطراف انككشتان تا 
آرنجهايش را خون فرا كرفته واو دائم كمكك مى طلبد. نه سخن مى كفت و نه به يرسش ما ياسخ مى كفت. ما او را بر 
استرى سوار كرديم و شتابان به سوى عمويم بازكشتيم واو رااز ماجرا آكاه كرديم. عمويم با شنيدن اين خبر به طرف قبله 
بركشت و توبه كرد واز مذهب بيشين خود بازكشت و سيسء شبانه به نزد مصعب بن جابر روانه شد و از او درخواست كرد تا 
صندوقى بر اين قبر بككذارد و وى را در جريان امورى كه كذشته بود, قرار نداد. و به همانجا بازكشت و ...و آن صندوق را 
بر قبر كار كذاشت. ابوالحسن بن حجاج كويد ما اين صندوقى را كه حديث لطيف آن بيان 


شده. ديديم. (تا آنجا كه كويد) اين يايان حكايتى بود كه ما آن رااز روى خط شيخ طوسى نقل كرديم. 


ابوعبدالله بن محمد بن على بن حسن بن على بن حسين بن عبدالرحمان شجرى با سند خود مانند اين ماجرا را روايت كرده 
است. صفى الدين محمد بن معه فقيه كويد: «من اين حديث را به خط ابويعلى محمد بن حمزه جعفرى داماد شيخ مفيد و 


جانشين او يافتم. همجنين من خود اين حديث را به همان ترتيب كه صفى الدين ذكر كرده در كتاب ابويعلى جعفرى ديده ام.) 


مراد ما نقل اين حديث از طريق كلام سيد بن طاووس در كتاب فرحه الغرى بود. 
دومين عمارت 


دومين عمارت عمارت محمد بن زيد حسنى ملقب به داعى صغيرء صاحب بلاد ديلم و طبرستان» است. وى به عمارت قبر 
امي رالمؤمنين و نيز عمارت حائر در كربلاء يس از سال 774 ه. ق فرمان داد. همجنين او بر قبر على (ع) درُى ساخت كه هفتاد 
طاق داشت. نام كامل اين مرد محمد بن زيد محمد بن اسماعيل بن حسن بن زيد بن حسن بن على بن ابيطالب ملقب به داعى 
صغير بود كه يس از برادرش حسن بن زيدء به فرمانروايى طبرستان رسيد. در آن ديار هفده سال و هفت ماه اقامت كرد. رافع 
بن هرثمه در نيشابور براى او خطبه اى ايراد كرد و جون شنيد صفار به اسارت درآمده است عزم ديار خراسان كرد تا بر آنجا 
تسلط يابد. محمد بن هارون سرخسى يكى از ياران اسماعيل بن احمد سامانى با او روبه رو شد و ميان آنان نبردى سخت روى 
داد كه در نتيجه سياه علويان 


شكست خورد و شخص محمد بن زيد جراحات بسيارى برداشت و در اثر همان زخمها جند روز بعد در سال 7817 ه. ق از دنيا 
رفت. يسر وى به نام زيد بن محمد در ميان جنكك به اسارت درآمد و او را به نزد اسماعيل سامانى بردند. اسماعيل او را مورد 
اكرام خود قرار داد و براى او كشايش و آسانى كرفت. سر محمد را نيز به محضر اسماعيل در بخارا بردند و بدن او را در كنار 
قبر محمد بن صادق ديباج به خاكك سبردند. ابن طاووس در فرحه الغرى كويد: محمد بن زيد الداعى در روزكار خلافت 


معتضد در سال 4 .ه. ق به خلافت رسيد و در سال 784 ه. ق از دنيا رفت. محمد بن ابيطالب در زينه المجالس نوشته است: 
ابوعبدالله حسين (ع) را تعمير كنند و بر آنها بنايى بسازند. محمد بن طحال نيز از جمله كسانى است كه از بنايى كه محمد بن 


زيد علوى بر قبر اميرالمؤمنين ساخته ياد كرده است. 


محمد بن سابق الذكرء است كه در سال .ه. ق در طبرستان به فرمانروايى رسيده او در سال 3 ه.ق به دست مرداويج 


ديلمين بيه قتل رسيد؛ يقن آزاين ينءدن ديل روايت داود عباس كه كفته شد.وى 


آن صندوق را كه حديث لطيف آن بيان شدء ديده ايم. اين واقعه يبش از زمانى است كه حسن بن زيد بر قبر آن حضرت 
ديوارى ساخته بود و نيز آنجه در ذيل حديث ابن شجرىء كه به زودى به آن اشاره خواهيم كرد. سخن رفته يبش از ساختن 
بنايى بوده كه حسن بن زيد بن محمد بن اسماعيل بن حسن بن زيد بن حسن بن على بن ابيطالب معروف به داعى خارجى در 
طبرستان» آن را ساخته است. 


بعيد نيست كه اين اشتباه از جانب نساخ يا برخى از مؤلفان صورت كرفته باشد. بدين ترتيب كه نام محمد را به نام برادرش 
حسن تبديل كرده اند. يا آنكه حسنء براى بار نخست بنايى بر قبر ساخته بوده است و سيس برادرش محمد دوباره آن را 


ساخته و دزى براى آن درست كرده كه هفتاد طاق داشته است. و يس از اين اقدامات ديكرئ در آن انجام شده است. 


ال جمله كمان :د ركزى: كاين قير وا عمازت كزده اند عمو ابن بسحن مه مع نح احم نرم عت مقتول فاو سال 6 ه.. ق ابن 
يحيى بن ذى الدمعه بن زيد بن على بن حسين بن على بن ابيطالب است» در مستدركات وسايل الشيعه آمده است: عمر بن 
يحيى كسى بود كه خداوند به دست او حجرالاسود راء كه به وسيله قرامطه در هنكام هجوم به مكه در سال 7 ه. ق دزديده 


شده بوةء باز كردائد. وى ياركاه جدشن اميرالمؤمنين را از خالص مال خود بنا كرد 


تعمير قبر هيج بنايى بر آن ساخته نشده بود و جز زمين خالى جيز ديكرى در اطراف آن نبود. اين روايت با روايتهايى كه قبلا 
نقل شد و حكايت مى كرد هارون الرشيد بر آن قبر بنايى ساخته و نيز داود عباسى صندوقى در آنجا كذاشته استء منافات 


دارد. 


در كتاب دلايل الامامه از طبرى از حبيب بن حسين از عبيدبن خارجه از على بن عثمان از فرات بن احنف از امام صادق (ع) 
در حديث زيارت اميرالمؤمنين (ع) نقل شده است كه كفتء اينجا قبر امي رالمؤمنين است. بدانيد كه روزكارى نمى كذرد تا 
آنكه خداوند مردى كه قلبش را به جهاد آزموده استء بر مى انككيزد واو براين قبرها بنايى مى سازد. حبيب بن حسين كويد: 


بيش از اينكه بر اين قبر بنايى ساخته شودء اين حديث را شنيدم. سبس محمد بن زيد به اينجا توجه كرد و بنايى بر آن ساخت. 


كفت: سيصد و سيزده تن از صحابه در كوفه مرده اند كه جز قبر على» قبر كسى ديكر از آنان معلوم نيست. و جعفر بن محمد 
و محمد بن على بن حسين به كوفه آمده محل قبل اميرالمؤمنين را زيارت كردند و در آن هنكام اثرى از خود قبر نبود واتنها 


زمين خالى به جشم مى خورد تا آنكه محمد بن زيد داعى آمد و قبر را آشكار كرد.) 


اما روايتهاى يبشين تاكيد مى كند كه هارون الرشيد براين قبر بنايى ساخت به خصوص آنكه سيد بن طاووس نيز مى كويد 
نشان سبد كة بن بالا كيد 


آن حضرت نصب شله بود در خزانه موجود است. البته ممكن است بنايى كه رشيد آن را ساخته بود ويران شده باشد. على 
الخصوص آنكه جنس اين بنا از كل سرخ بوده است. و اما اينكه كفته اند بنايى از آجر سفيد روى اين قبر ساخته اند ظاهرا اين 
بنا مربوط به زير زمين بوده كه جز جهار انككشت يا مانند آن از خاكك بيرون نبوده كه آن هم با ككذشت زمان از ميان رفته 


اموه 
سومين عمارت 


مقبره على (ع) و نيز مقبره حسين (ع) را عمارت كرد و در بز ركداشت اين دو قبر و اختصاص اوقاف به آنهاء تلاش بسيارى 
كرد. وى بر قبر اميرالمؤمنين بنايى بزركك ساخت و اموالى كرانبها بدان بخشيد و ديوارهاى آن عمارت را با جوبهاى منقوش 


ساج يوشانيد و كنبدى سييد بر آن ساخت. ابن حجاج شاعر مشهور درباره آن كنبد مى كويد: 
اى صاحب كنبد سييد بر نجف هر كس قبر تو را زيارت كند و شفا بطلبد نزد توست شفا. 


عضدالدوله در سال /#1"ه. ق بر عراق دست يافت و در سال 17. ق از دنيا رفت و ظاهرا تاريخ ساختن اين عمارت به سال 
اق مربوط فى شوة ءا انمه ور بركض او كتانهدا يده مي شود كه سال ساكس ابن عسارت را )ا لعلاواق ذكر 
كرده اند. اشتباه است. زيرا تاريخ اول» بيش از دست يافتن عضدالدوله بر عراق و تاريخ دوم به يس از مركك او مربوط مى 


شود. 


ديلمى در كتاب ارشاد القلوب» يس از 


آنكة د كزامى كند هازوة دوستو داه كه بر قي على كيدي باجببار ذى شازنة من توسسدةابخ ساعكنان نا مان سلطظان 
عضدالدوله بر جاى بود. جون عضد الدوله بيامد» در همين مكان خود و لشكرش نزديكك يكك سال اقامت كردند. وى دستور 
داد صنعتكاران و استادان فن را از اطراف و اكناف آوردند واين عمارت را خراب كرد و اموال بسيار و كرانبهايى خرج كرد 


تا آنكه دو مقبره را به صورتى نيكو و زيبا ساختند واين عمارتى است كه تا ييش از عمارت امروزى باقى بود. 


ظاهرا آن عمارتى كه بيش از عمارت عضدالدوله بوده همان بنايى است كه هارون الرشيد آن را ساخته بود يا آنكه عمارتى 


بود كه حسن بن زيد آن را بنا كرده بود. 


مؤلف كتاب عمده الطالب هنكامى كه از اين عمارت ياد مى كند مى نويسد: «عضدالدوله براى اين عمارت اوقافى نيز تعيين 
كرد واين عمارت تا سال ”87ل ه. فى باقى بود. وى ديوارهاى اين بنا را با جوبهاى ساج يوشانيده بود. اين عمارت آتش كرفت 
و يس از اين واقعه ساختمان امروزى اين قبر ساخته شد و از عمارتى كه عضدالدوله سات جز اندكى» جيزى باقى نماند. قبور 


آل بويه اكنون موجود و مشهور و جزو قسمتهايى است كه دجار آتش سوزى نشد.» 


اما در خاتمه كتاب الاماقى فى شرح الايلاقى نوشته عبدالرحمان عتايقى حلى» مجاور در نجف اشرفء در نسخه خطى كه 
كتابت آن در ماه محرم سال 80/ه. ق به اتمام رسيده وهم اينكك در خزانه علوى موجود استء كفته شده. «در اين سال 


باركاه على (ع) تش كرفت و قبر 


آن حضرت تجديد بنا شد و در سال ٠2/ه.‏ ق بنايى نكوتر بر آن ساختند.» اين شخص از نويسنده ارشاد القلوب نسبت به 
تاريخ آتش سوزى ذو فين انير المؤمين ١‏ كاوكر استه زيزا وى خود شاهد ماجرا بوده در حالى كه نويسنده ارشاد القلوب. با 
زمان وقوع اين حادثه فاصله داشته است. ديلمى» مؤلف ارشاد القلوب» در سال ١88ه.‏ ق وفات يافته است. 


عضدالدوله در نظر داشت آب رااز فرات به نجفء در زمين بكشد زيرا نجف در بلندى قرار داشت و آب نمى توانست روى 
زمين جارى شود. ازاين رو وى در جهت شمال حفره اى كند و در اثناى حفره جشمه اى نمايان شد و آنان را از ادامه كار 
بازداشت. اما آب اين جشمه قابل شرب نبود. عضدالدوله به آب همين جشمه؛ براى مصارف ديكر به غير از شربء اكتفا كرد 
و آب آن را به طرف جاههاى عميق و استوار سوق داد و ميان آنها را با قناتهايى محكم به هم ارتباط داد. بدين ترتيب آن از 
جاهى به جاه ديكر جريان مى يافت و اضافى آن از طرف مغرب به بيرون مى رفت. آن كاه مردم يس از اين جاههايى حفر 
كردند كه برخى اين جاهها فاصله داشتند و به آنها مرتبط بودند و برخى ديكر به آنها وصل نبودند. ازاين رو برخى از آنها 
جاههايى شرعى قلمداد مى شدند و برخى ديكر حكم آبهايشان» حكم آب جارى بود. سردابهايى كه به اين جاهها راه داشتندء 
در تابستان هواى خنكك به آنها جريان بيدا مى كرد. ابن بطوطه نيز در مسافرت خود از عمارت عضدالدوله در سال /77/اه. ق 
ديدن كرده و كفته 


است: «از باب الحضره جايى كه كويند قبر على (ع) است داخل شديم. در برابر اين قبر مدارس و زوايا و خانقاههاى آباد و 
زيبايى بود و ديوارهاى آن از قاشانى» كه شبيه زليج استء با اين تفاوت كه رنكك آن درخشان تر و نقش آن زيباتر استء 
يوشيده شده است. از باب الحضره درى به مدرسه بزركى كشوده مى شود كه طلاب و صوفيان شيعه در آن جاى دارند. و 
براى هر كس كه در آنجا وارد شود سه روز با نان و كوشت و خرما يذيرايى مى شود. وازاين مدرسه درى به باب القبه باز 
مى شود.» آن كاه ابن بطوطه به اذن دخول و بوسيدن آستانه در اشاره مى كند و مى كويد: «اين آستانه و نيز هر دو در از نقره 
است. آن كاه زائر وارد كنبد مى شود. در وسط آن سكويى است جهار كوشه كه با جوب آن را يوشانيده اند و بر روى آن 
ورقه هاى فلزى طلايى با نقش و نككار و خوش ساخت كه آن را با ميخهاى نقره كوبيده اند و جوبها را جنان در خود كرفته كه 
جيزى از آنها معلوم نيست» كشيده اند. بلندى اين سكو كمتر از قامت انسان است. و بر بالاى آن سه قبر ديده مى شود كه مى 
كويند اين قبور به آدم و نوح و على متعلق هستند. ميان قبرها طشتهايى از طلا و نقره است كه در آنها كلاب و مشكك وانواع 
خوشب وكننده هاست. فرد زائر دست خود را در اين طشت فرو مى برد واين مواد خوشبو كننده را به عنوان تبركك بر صورت 


مى مالد. همجنين اين قبه در ديكرى نيز دارد كه آستانه آن هم از نقره 


است و به مسجد باز مى شود. اين مسجد جهار در دارد كه آستانه آنها از جنس نقره است.) 


اين توصيفات مربوط به عمارتى است كه آن را عمران بن شاهين در روزكار عضدالدوله. يس از عمارت عضدالدوله بنيان 
كرده بود. اما سخن ابن بطوطه از طشتهاى طلا و نقره صحيح به نظر مى رسد. شايد وى ظروفى را كه جنس آنها شبيه نقره و 
طلا بوده» ديده و كمان برده است كه جنس آنها واقعا از نقره و طلاست. زيرا استعمال ظروف طلا و نقره حرام است و ممكن 


نيست علما در اين باره اجازه استفاده از اين ظروف را داده باشند يا آنكه بدون اجازه آنها دست به جنين كارى بزننك. 


ابن طاووس در كتاب فرحه الغرى كويد: «عضدالدوله رواق معروف به رواق عمران را در دو مقبره على (ع) و حسين (ع) بنا 
كرد. قسمتى از اين رواق تا اين زمان در دهليز باب طوسى در مسجد عمرانء هنوز به جشم مى خورد. عضدالدوله در كرامى 
داشت اين قبر به نهايت تلاش كرد و براى خود نيز در ضلع غربى قبر اميرالمؤمنين كنبدى بزركك ساخت و وصيت كرد كه او 
رايس از مركك در آنجا دفن كنند. وى را يس از مركك در همانجا به خاكك سيردند واين كنبد بر جاى بود تا آنكه سلطان 
سليمان عثمانى» هنكام فتح عراق در سال 6٠‏ .. ق آن را ويران كرد و تكيه اى براى بكتاشيه قرار داد. اين قبر هم اكنون باقى 
مانده و در آن در ضلع غربى صحن شريف واقع است. برخى كمان مى كنند كسى كه قبر عضدالدوله را ويران كرد سلطان 


سليم بود. 


اما سخن درست آن است كه كسى كه به جنين اقدامى دست زد يسر سلطان سليم» يعنى سلطان سليمان بود ه از هت شهرت 
سليم» بدان نام خوانده مى شد. برخى از معاصران از مؤلف كتاب خريده العجايب نقل مى كنند كه وى هنكام ياد كردن از 
كوفه كفت: در شره كنبدى بزركك بود كه مى كفتند قبر على بن ابيطالب است. اين كنبد ساخته ابوالعباس عبد الله بن حمدان 
و كه فق روز كان حكوامت بتى عبان ساخه شده بود در كنات ترهة الجليس توشعه سيد عباس موسوى عاملى مكى آمدة 
است: بر روى قبر آدم و نوح وعلى (ع) كنبدى بزركك ساخته شد و نخستين كسى كه اين كنبد را بر قبر آنان ساخت عبد الله 
بق مدان ياد كة كو زمان بن غباس آن راساغة: يس الوق يادشافان عدع ابن كيد راعيارت كردنه) 


اين عبدالله يدر سيف الدوله ملقب به ابوالهيجاست كه مكتفى در سال 797 ه. ق امارت موصل را به او واكذار كرد. اكر اين 
در سال 7١177‏ ه. ق از دنيا رفته و عضدالدوله نيز در سال ”/اله. ق دنيا را وداع كفته است. اما با اين همه ما در هيج جا به جز 


اين دو كتاب از بناى عبد الله بن حمدان ذكر نيافتيم. (والله اعلم). 
عمارت جهارم 


اين عمارت يس از بتابى بوذه كه عشدالدوله أن را ساخته وسيس نان كه كفته شد» وستخوش حريق شدة است. يس أن ايخ 


تمن سوزىء قبر آن حضرت در سال /اه. ق 


تجديد بنا شد اما از نام مجدد اين بنا خبرى نيست. شايد اقدام به تجديد بناى قبر شريف از سوى يكك شخص صورت نيذيرفته 
بلكه از جانب كروهى بوده است و ازاين رو نام مجدد آن بر ما يوشيده مانده است. در حالى كه اككر مجدد بنا يكك فرد مى 
بودء عادتا مى بايست نام او مشخص و معلوم باشد. مخصوصا اكر آن كس شخص شناخته شده و معروفى باشد و نيز بايد 
كسانى كه شاهد تجديد بنا بوده اند همجون ابن عتايقى» از نام او سخنى به ميان آوردند. در خلال اين مدت اصلاحات و 
عمارات بسيارى از سوى خاندان بويه و حمدانيان و برخى از عباسيان و فرزندان جنكيز و ايلخانيان و ديكران صورت يذيرفته 


است. 


عمارت ينجم 


اين عمارت همان است كه امروزه به جشم مى خورد. در ميان اهل نجف مشهور است كه بناى اين عمارت را به شاه عباس 
اول نسبت مى دهند و مهندس و مشاور اين بنا شيخ بهايى مى دانند. وى كنبد سفيد را به كنبد سبز رنكك تغيير رنكك مى دهد. 
اما در رساله نزهه اهل الحرمين آمده است: در ابتدا شاه صفى صفوى در سال ٠١51‏ ه. ق به ساختن عمارت قبر اميرالمؤمنين 
(ع) اقدام كرد. جنان كه مؤلف كتاب البحر المحيط نيز آن را ذكر كرده است. كار كران به فرمان او مشغول به كار شدند تا 
آنكه شاه صفى در سال 07 .. ق از دنيا رفت و شاه عباس دوم يس از مركك يدر كار ساختمان آن بنا را به اتمام رسانيد. و 


از همين روايت است كه مردم نجف شاه عباس را سازنده اين عمارت مى دانند. مؤلف نزهه اهل 


الحرمين سيس از كلام سيد شرف الدين على نجفى در حواشى اش بر كتاب اثنى عشريه صاحب معالم بر صحت كفته خود 
دليل مى آورد. سيد شرف الدين در هنكام سخن از محراب مسجد كوفه و ديوار قبليش كه برعكس ضريح مقدس اندكى به 
راست كرايش داشتند» مى كويد: «هنكامى كه قبر آن حضرت را به امر سلطان اعظمء شاه صفى» مى ساختندء به معمار بنا 
كفتم آن را به طرف راست تغيير ده واو هم جنين كرد و با اين وجود اندكى به ط رف جب است و با محراب كوفه مخالفت 


دارد.») 


مؤلف كتاب نزهه اهل الحرمين در جاى ديكرى از سخن شيخ محمد بن سليمان بن زوير سليمانى شاهدى نقل كرده است كه: 
«آنجه در اين باره در نظر من صحيح است آن است كه اولين اقدام در خصوص ساختن بناى فعلى قبر اميرالمؤمنين (ع) در سال 
١1‏ ه. ق صورت كرفته و حال آنكه شاه صفى در سال 1١817‏ ه. ق دركذشته است. در ميان مردم نجف مشهور است كه 
كار ساخت اين بنا بيش از بيست سال به طول انجاميد و اين قول با عقل راست در نمى آيد مكر آنكه آغاز ساختن عمارت را 


در زمان شاه صفى و تمام شدن ساختمان آن را در زمان شاه عباس بدانيم. 


لكازكله: سكن :سبد شرف الداية تتها دلآلث :ذارة زر اابتكة عنارت قير شريفتبه افر شاه صمي يوه واان سك متافاتة تدذارد نا 
اينكه شاه عباس اولء» ييش از وى آن قبر را ساخته باشد. وى هفتاد و دو سال سلطنت كرد و شايد بتوان كفت وى در آغاز 


سلطنتش قبر آن حضرت را عمارت 


كرده بود. سيس در آن خرابيهايى به بار آمد. كه نوه او شاه صفى به ساختن و عمارت قبر اقدام كرد. 


اما سخن سليمانى» ظاهرا اجتهاد اوست. زيرا وى كويد: «آنجه در نظر من صحيح است. و مبانى اجتهاد او شهرتى است كه در 
اين باره در ميان مردم نجف وجود دارد و اككر شهرت در نظر اينان ارزشى و بهايى دارد يس بايد مؤسس اين عمارت را شاه 
عباس اول بدانند» . از جمع اقوال كذشته مى توان جنين نتيجه كرفت كه كار ساختن اين عمارت بيش از بيست سال طول 
كشيده و كسى كه فرمان به ساختن اين بنا داده يادشاهى بز ركك بوده است. 


علاسوه بر اين در كتاب المنتظم الناصرى در ذيل حوادث سال 1١57‏ ه. ق آمده است: «شاه صفى وقتى از قبر اميرالمؤمنين 
زيارت كرد. نقايصى در ساختمان مرقد ديد. از اين رو به وزير خود, ميرزا تقى مازندرانى» فرمان داد تا به اصلاح اين اماكن 
مشرفه همت كمارد. ميرزا تقى نيز معماران و مهندسانى به نجف برد و آنها در آنجا سه سال به كار و بررسى ييرامون ساختمان 
قبر على (ع) مشغول بودند.» اين مطلب با سخنى كه از سليمانى نقل شده منافات دارد. و جه بسا كه اين قول صحيح باشد. 


علاوه بر آنكه از برخى از عبارات برمى آيد كه شاه صفى صحن شريف را كسترش داده و بر آن افزوده است. (والله اعلم). 


عمارتى كه يادشاهان صفوى آن را ساختند به دست نادرشاه افشارى تجديد بنا شد و نادر مقدار جواهرات كنبد و مناره ها و 


ايوان مرقد آن حضرت را يس از بازكشت از فتح هند» همجنين مى كويند 


بر هر آجرى يكك تومان نادرى از طلا كار كذاشته شده است. جواهرات و هداياى بسيارى نيز در سال ١168#‏ ١ه.‏ ق با 86١1١ه.‏ 
ق از سوى نادرشاه به اين مرقد اهدا شد. نادر نام خود را در درون طاق در شرقى بدين ترتيب نككاشت (المتوكل على الملكك 


القادر السلطان نادر) و زير آن تاريخى نوشته شده است كه اينكك آن را به ياد ندارم و كمان مى كنم تاريخ سابق باشد. 


يس از نادر شاه» ناصر الدين شاه قاجار نيز آبادانيهايى در قبر على (عليه السلام) بوجود آورد ويس از آن هر يكك از يادشاهان 
و فرمانروايان در عمارت قبر آن حضرت و اهداى اشياى كرانبها به آن مكانء اقداماتى به انجام رساندند. سلطان عبدالعزيز 
عثمانى دو شمعدان بزركك نقره اى كه طلاكوبى شده بود در زيباترين شكل به مرقد على (عليه السلام) و مرقد امام حسين 
(عليه السلام) و به مرقد امامانى كه در كاظمين به خاكك سبرده شده اند و نير به مرقد شيخ عبدالقادر كيلانى اهدا كرد. 


ديوارهاى نحف 
ديوار اول 


وه در كنار لين تصل به م حراى شام قرار كرفته بود و هر آن انتظار حمله اعراب و ديكران به آن شهر مى 
رفت» يادشاهان و فرمانروايان شيعه در حفاظت ازاين شهر و عقب راندن متجاوزان تلاشى فراوان از خود نشان مى دادند. از 


اين رو آنان ديوارهايى در اطراف شهر نجف كشيده بودند و هركاه زمان اقتضا مى كرد به تجديد بناى آنها مى يرداختند. 


اين ديوار به وسيله فنا خسرو بن بويه ديلمى يادشاه عراق» در ميان سالهاى /751ه. قى تا 707/7 ه. ق كه به كار عمارت قبر شريف 
على (ع) اشتغال 


داشت» ساخته شد. 


ديوار دوم 


بتابر قول ابن اثير و ديكران اين ديواز يه وسيله حسن بن سهلان وزير سلطاق الدوله بن بويه ديلعى: در سال 8 ه. ق ساخته 
شد. كويند وى بيمار شد يس نذر كرد اكر بهبود يابد ديوارى به دور شهر بكشد. جون وى سلامت خود بازيافت فرمان داد تا 
فيوارق نه كردا كرد شور بكقئد عمال سيكو اس نوق ذديواز اول:راخراب كرده و دووان ديكرقئ ساخته يا آنكه ديوارى 


وركتر ازعيوار اول ها كروة وان كاه تيسن ديوانرا ازسيفتودة اسس: 


ديوار سوم 


جنان كه در كتاب بستان السياحه آمده ايت اين ديوار را برخى از يادشاهان هند بنيان كردند. كفته مى شود اين ذيوار بز ر كك 
تراز ديوار دوم بود. كفته مى شود نادرشاه هنكامى كه به نجف آمد دستور داد دور شهر را ديوار بكشند. تاريخ ورود نادرشاه 


به نجف را سال 87١1١ه.‏ ق ذكر كرده اند و بعيد نيست كه او ديوار دوم را تعمير و اصلاح كرده باشد. 
ديوار جهارم 


اين ديوار را نظام الدوله محمد حسين خان علاف اصفهانى وزير فتحعلى شاه قاجار ساخت. اين ديوار» بلندترين و استوارترين 
ديوار نجف است و اكنون هم به جشم مى خورد. اما در سالهاى اخير» به خاطر عدم نياز به وجود اين ديوار بسيارى از 


سيره معصومان جلد ” صفحه م07 


سيك محسن امين 
نجفء مدفن امير مؤمنان (ع) 


اين شهر كه در كيلومترى جنوب غربى بغداد ودر كناره دشت بى آب و علف صحراى شام (باديه الشام) واقع است» 
داراى آب و هواى بسيار كرم و زمينى خشكك و كم آب مى باشد. در منابع شيعه» روايات فراوانى درباره فضيلت و قداست سر 
زمين نجف آمده استء به همين جهت هر مؤمنى آرزوى زيارت اين سرزمين و زندكى و دفن شدن در آن را دارد» زيرا بنا به 
كفته روايات» هر كس در اين سرزمين مدفون شودء از عذاب قبر در امان است. امروزه اين شهر مركز يكى از استانهاى عراق 


واز شهرهاى مهم اين كشور بشمار مى رود. 


جايكاههاى زيارتى اين شهر عبار تند از: 
١‏ - حرم مطهر امير المؤمنين على عليه السلام 


آستان مقدس حضرت على عليه السلام در مركز شهر قرار دارد كه از يكك كنبد طلايى عظيم و يكك كنبد خانه و رواقهاى 
متعدد و يكك صحنء با برخى ضمائم تشكيل شده است. نخستين ساختمان حرم مطهر در دوران هارون الرشيد عباسى بنا 
كرديد و يس از آن همواره در حال تجديد و عمران و توسعه بوده است. ساختمان امروزى از آثار صفويه است. كنبد عظيم و 


ايوان روحبخش آن. به دستور نادرشاه افشار با خشتهاى طلايى تزيين شده. آبينه كارى حرم 


به وسيله هنرمندانى از اصفهان در سالهاى دهه جهل شمسى انجام كرفت. قبر مطهر حضرت,ء درون صندوقى از خاتم و 
ضريحى نقره اى قرار دارد» صندوق خاتم از ساخته هاى دوران شاه اسماعيل صفوى است واز نفايس روزكار بشمار مى رود. 
ضريح مطهر توسط هنرمندان هندى و جينى درسال 1756 ه. ق. در هند به همت رهبر شيعيان اسماعيلى ساخته و تقديم حرم 
مطهر كرديده است. كرداكرد مرقد منور را از جهار سو رواق در بر كرفته است كه همككى به زيباترين شكل توسط هنرمندان 
ايران تزيين يافته است. حرم مطهر داراى صحن بسيار بزركك و دلكشايى است كه اطراف مرقد مطهر را در بر كرفته است. اين 
صحن از ساخته هاى دوران صفوى است كه نماى آن با كاشيهاى خشتى زيبايى تزيين يافته و داراى دو ويد كَى منحصر بفرد 


است: 


دوم آن كه: همواره نخستين اشعه آفتاب هنكام بامداد از ميان بازار زر كك شور كلاشعة ومين ازا عتويو ازافووااززه تع اه 


ضريح مقدس مى تابد. 


در كرداكرد صحن مطهر اتاقهايى قرار دارد كه همكّى آرامكاه بز ركان است. صحن داراى جهار دروازه اصلى است كه 
بزركترين آنها در سمت شرق واقع شده و به «باب الذهب » شهرت دارد. دومين دروازه در سمت شمال قرار كرفته و به «باب 


الطوسى » معروف است. 
سومين دروازه در جنوب است به نام «باب قبله » و جهارمين آن در سمت غرب واقع شده و به «باب سلطانى » مشهور است. 


است. 


ب - مسجد خضراءء در زاويه شمال شرقى صحن است كه داراى تاريخ كهن مى باشد. اين مسجد در سال ١‏ ه. به طرز 
زيبايى بازسازى كرديده و دهها سال يكى از مراكز اصلى تدريس در حوزه علميه نجف بشمار مى رفت. 


ج - تكيه بكتاشيهاء اين تكيه در دوره حاكميت عثمانيان بر عراق ساخته شده و محل تجمع و بركزارى مراسم صوفيان بكتاشى 
تركك بوده است. ساختمان اين تكيه كه امروزه به انبار آستانه تبديل شده در شمال غرب صحن واقع است. 


هجرى به جشم مى خورد. 
اماكن زيارتى و سياحتى عراق 
محمد رضا قمى 

ابن ملجم و انكيزه هايش 


ابن ملجم و انكيزه هايش )١(‏ 


ابن ملجم و انكيزه هايش 


مجموع روايت هائى كه مورخان نخستين درباره شهادت امير مؤمنان آورده اند» و شيعه و اهل سنت آن را در كتابهاى خويش 
نقل كرده اند نشان مى دهد كه على (ع) با توطئه خوارج به شهادت رسيد. 


بلاذرى و واقدى مى توان يافت. و حاصل آن كفته ها اين است كه يس از يايان يافتن جنكك نهروان» دسته اى از خوارج كرد 
آمدند وبر كشته هائ خود مى كريستشدء و آثائرا به يارسائى وغبادت وصف مى كردند. آنكاه كفسند ايبن قتته ها كه يديد 


آمد از سه تن برخاسته است: على» عمرو يسر عاص و معاويه. تااين سه تن زنده اند كار مسلمانان راست نخواهد شد. و 


سه تن از آن جمع كشتن اين سه تن را به عهده كرفتند. 


عبد الرحمن يسر ملجم از بنى مراد كشتن على را به عهده كرفت. بركك يسر عبد الله از بنى تميم كشتن معاويه راء و عمرو بن 
بكراز بنى تميم كشتن عمرو يسر عاص را. جه وقت اين كار را انجام دهند؟ كفتند در ماه رمضان اينان به مسجد مى آيند و 
بايد در آن ماه به كار يرداخت و شب يازدهم يا سيزدهم يا هفدهم ماه رمضان و يا جنانكه ميان شيعه مشهور است شب 
نوزدهم آن ماه را معين كردند؛ جرا كه در اين شب اين سه تن از آمدن به مسجد ناجارند. آنكه مامور كشتن عمرو عاص بود 
ديكرى را كه آن شب جاى او به نماز رفته بود كشت. و آنكه بر معاويه ضربت زد شمشيرش به ران او رسيد و زخمى شدو با 
خوردن دارو از مركك رهيد. اما يسر ملجم نيت يليد خود را عملى كرد. آيا به راستى داستان جنين بوده است؟ بايد كفت جاى 
تزذيكاست و از اغان نشان ساشتكى بودن كر أن اشكار اسهه يتدذارى داستان تو شئ ماهر انرا نوشته اسث :دن ماه :رتضان 


در اينكه على (ع) در اين شب به دست يسر ملجم ضربت خورد ترديدى نيست. اما آنكه براى كشتن عمرو عاص رفت جرا 
مردى خارجه نام را به جاى او كشت؟ آيا عمرو براى وى ناشناس بود و نتوانست او را تشخيص دهد؟ جرا آن شب عمرو به 


آكاه كرده بود؟ 


نوشته شد معاويه ميدانست تا على زنده است دست يابى به خلافت براى او ممكن نيست. اشعث يسر قيس نيز جنانكه اشارت 
شد با على (ع) يكدل نبود. ابن ابى الدنيا كه در سال ١‏ هجرى قمرى د ركذشته و نوشته او بيش از طبرى و يعقوبى است در 


كتاب مقتل الامام امير المؤمنين على ابن ابى طالب به اسناد خود از عبد الغفار يسر قاسم انصارى جنين آورده ست: 


«از بسيارى شنيدم ابن ملجم شب را نزد اشعث بود و جون سح ركاه شد بدو كفت صبح آشكار شد.) اكر آن سه تن با يكديكر 
جنان قرارى كذاشته بودند» جرا بايد يسر ملجم با اشعث شب را در مسجد بسر برد و با او كفتكو كند. آيا ميتوان يذيرفت آنكه 


آورده استت: 


كفته اند يسر ملجم شب را نزد اشعث بن قيس بود و با وى آهسته سخن ميكفت تا آنكه اشعث او را كفت: - «برخيز كه بامداد 


- «اى يكك جشم او را كشتى (3)) . 


نيز نوشته اند بامداد آن روز كه يسر ملجم, على را ضربت زدء اشعث يسر خود را به خانه على فرستاد و كفت بنكر در جه 
الى اسث:اوارفة و باز كشت و كدت جشمهاكن بدسوش فرو:رفته- اشعث كفت؛ 


- (به خدا حجشمان كسى 


است كه آسيب به مغز او رسيده.») [فرة 


من نمى خواهم همانند تاريخ نويس معاصر اباضىء شيخ سليمان يوسف بن داود. بِكُويم خوارج ياران على بودند» ودر كشتن 
او شركت نداشتند و قبيله بنى مراد كه ابن ملجم از آنان بود در شمار خوارج نيستء و داستان يسر ملجم و آن دو تن ديكر 


بر جند جاى كتاب او هم در حضور وى در الجزيره خرده كرفتم و هم در نامه بدو نوشتم. اما اكر كسى بككويد توطئه شهادت 
على (ع) جنانكه بر زبانها افتاده است نيست» كفته اش را جندان دور از حقيقت نمى دانم. باز هم مى كويم جاى اين احتمال 
هست كه به اصطلاح اكر سر اين نخ را بكيريم و بيش برويمء به اشعث در كوفه و از آنجا به دمشق برسيم. بيش از اين نوشتيم 
اشعث با على دلى خوش نداشت. جون على (ع) دست او رااز حكومت بر مردم كنده باز داشته بود نيز در منبر وى را منافق 
يسر كافر خواند. شهرستانى در ملل و نحل نويسد: «اشعث از همه آنان كه بر على شوريدند سخت تر بود واز دين برون رفته 
تر.) (©) 


بى نوشتها 

.١‏ فضح الصبح فلاناء او را آشكارا كرد. 

". انساب الاشراف. ص ”597. 

. مقتل الامام امير المؤمنين» ص / طبقات» ابن سعد ج 7 ص /". 
. الملل و النحل» ج ١‏ ص .١7١‏ 

على از زبان على يا زندكانى امير المؤمنين (ع) صفحه ١88‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
ابن ملجم و انكيزه هايش (؟) 


ابن ملجم و انكيزه هايش 


جنكك نهروان يايان يافت وعلى - عليه السلام به كوفه مراجعت فرمودء ولى عده اى از خوارج كه در نهروان توبه كرده بودند 


دوباره زمزمه مخالفت سردادئد وبناى فتنه وآشوب كذاشتند. 


على - عليه السلام براى آنان ييام فرستاد وآنان را به آرامش دعوت كرد واز مخالفت با كومت برحذر داشتء ولى جون از 


هدايت ايشان نااميد شد با قدرت آن كروه ماجراجو وطغبانكر واتان وهار كرة ودر تتجه يرغي ان آثان كفعه ووخمى شدتد 


وعده اى هم يا به فرار كذاشتند. يكى از فراريان خوارجء عبدالرحمان بن ملجم از قبيله مراد بود كه به مكه كريخت. 


فراريان خوارج مكه را مركز عمليات خود قرار دادند وسه تن از آنان به نامهاى عبدالرحمان بن وعمرو بن بكر تميمى (3) در 
يكى از شبها كرد هم آمدند و اوضاع آن روز وخونريزيها وجنكتهاى داخلى را بررسى كردند واز نهروان وكشتكان خود ياد 
كردند وسرانجام به اين نتيجه رسيدند كه باعث اين خونريزى وبرادر كشى على - عليه السلام ومعاويه وعمروعاص هستند 
راكاد سقف اسان دافم ونه سعايانان كليخد زاكر اهن افدك وبدانيا «جوه كته اف الععات و هته كف 
يس اين سه نفر با هم بيمان بستند وآن را به سوكند مؤكد كردند كه هر يكك از آنان متعهد كشتن يكى از سه نفر كردد. 


ابن ملجم 


متعهد قتل على - عليه السلام شد وعمرو بن بكر عهده دار كشتن عمروعاص كرديد وبركك بن عبدالله نيز قتل معاويه را به 
عهده كرفت. (") نقشه اين توطئه به طور محرمانه در مكه كشيده شد وبراى اينكه هر سه نفر در يكك وقت هدف خود را 
عملى سازند» شب نوزدهم ماه مباركك رمضان را تعيين كردند وهر يكك براى انجام ماموريت خود به سوى شهر مورد نظر خود 
حركت كرد. عمروبن بكر براى كشتن عمروعاص به مصر رفت وبركك بن عبد الله براى قتل معاويه به سوى شام حركت كرد 
وابن ملجم نيز راهى كوفه شد. (6) 


بى نوشتها 


١‏ - دينورى در الاخبار الطوال (ص )١١17‏ نام بركك بن عبد الله را نزال بن عامر ونام عمرو بن بكر را عبد الله بن مالكك صيداوى 
نوشته است ومسعودى در مروج الذهب (ج " ص 577) برككث بن عبد الله را حجاج بن عبد الله صريمى ملقب به بركك وعمرو 


بن بكر را زادويه نوشته است. 


؟ - دينورى در الاخبار الطوال (ص )1١17”‏ نام بركك بن عبد الله را نزال بن عامر ونام عمرو بن بكر را عبد الله بن مالكك صيداوى 
نوشته است ومسعودى در مروج الذهب (ج ”. ص 577) بركك بن عبد الله را حجاج بن عبد الله صريمى ملقب به بركك وعمرو 


بن بكر را زادويه نوشته است. 

- مقاتل الطالبيين»؛ ص 4!؛ الامامه والسياسه. ج ١‏ ص /1*1. 

ع - تاريخ طبريج ء. ص 87؛ كامل ابن اثير» ج #» ص 148؛ روضه الواعظين؛ ج ١‏ ص .١18١‏ 
فروغ ولايت ص 784 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 


آخرين وصاياى امام على (ع) 


وصيت 


وصيتس 


اين وصيت» كرجه خطاب به حسنين - عليهما السلام - است ولى در حقيقت براى تمام بشر تا يايان عالم است. اين وصيت را 
عده اى از محدثان ومورخانى كه قبل از مرحوم سيد رضى وبعد از او مى زيسته اند با ذكر سند نقل كرده اند. )١(‏ البته اصل 


وصيت بيشتر از آن است كه مرحوم سيد رضى در نهج البلاغه آورده است. اينكك قسمتى از آن را مى آوريم: 


اوصيكما بتقوى الله و ان لا تبغيا الدنيا وان بغتكما ولا تاسفا على شى ء منها زوى عنكما و قولا بالحق و اعملا للاجر و كونا 
للظالم خصما وللمظلوم عونا. 


شما را به تقوى وترس از خدا سفارش مى كنم واينكه در بى دنيا نباشيد» كرجه دنيا به سراغ شما آيد 


وبر آنجه از دنيا از دست مى دهيد تاسف مخوريد. سخن حق را بككوييد وبراى اجر وياداش (الهى) كار كنيد ودشمن ظالم 


وياور مظلوم باشيد. 


اوصيكما وجميع ولدى واهلى و من بلغه كتابى بتقوى الله و نظم امركم وصلاح ذات بينكم» فانى سمعت جدكم صلى الله عليه 
و آله و سلم يقول: «صلاح ذات البين افضل من عامه الصلاه والصيام » . 


من» شما وتمام فرزندان وخاندانم وكسانى را كه اين وصيتنامه ام به آنان مى رسد به تقوى وترس از خداوند ونظم امور خود 
از يكك سال نماز وروزه برتر است. 


الله الله فى الايتام فلا تغبوا افواههم ولا يضيعوا بحضرتكم. والله الله فى جيرانكم فانهم وصيه نبيكم. ما زال يوصى بهم حتى ظننا 
انه سيور ثهم. 


خدا را خدا را در مورد يتيمان؛ نكند كه كاهى سير وكاهى كرسنه بمانند؛ نكند كه در حضور شماء در اثر عدم رسيدكى از 


بين بروندك. 


داو كهدا نا كدو مره هممنا كات خره ع شزقارى كتند جر كد انان سروه فيه وسفاركى ناشين كا سكيد وى 


همواره نسبت به همسايكان سفارش مى فرمود تا آنجا كه ما كمان برديم به زودى سهميه اى از ارث برايشان قرار خواهد داد. 


والله الله فى القرآن لا يسبقكم بالعمل به غيركم. و الله الله فى الصلاه فانها عمود دينكم. و الله الله فى بيت ربكم لا تخلوه ما بقيتم 
فانه ان تركك لم تناظروا. 


خدا راخدا را در توجه به قرآن؛ نكند كه ديكران در عمل به آن از شما بيشى كيرند. خدا 


راخدا رادر مورد نماز» كه ستون دين شماست. خدا را خدا رادر مورد خانه يروردكارتان؛ تا آن هنكام كه زنده هستيد آن 


را خالى نكذاريد» كه اككر خالى كذارده شود مهلت داده نمى شويد وبلاى الهى شما را فرا مى كيرد. 


والله الله فى الجهاد باموالكم وانفسكم و السنتكم فى سبيل الله. وعليكم بالتواصل والتباذل واياكم والتدابر و التقاطع. لا تتركوا 
الامر بالمعروف و النهى عن المنكر فيولى عليكم شراركم ثم تدعون فلا يستجاب لكم. 


خدا را خدا را در مورد جهاد با اموال وجانها وزبانهاى خويش در راه خدا. وبر شما لازم است كه ييوندهاى دوستى ومحبت را 
محكم كنيد وبذل وبخشش را فراموش نكنيد واز يشت كردن به هم وقطع رابطه برحذر باشيد. امر به معروف ونهى از منكر را 
تركف مكليك كة.اشوار بر مسلط مى تتوتك وسيس هرجه دعا كنيد ستجاتب لمى كردد: 

سيس فرمود: 

ان تواد كا3تعبة المطلبء نكتد كهشكما بعد ا تشتهادةر مذ دسة عرد راان استية :نيرون اوويك:ودر خون مشلمانان قرو برنة 
وبكُوييد اميرمؤمنان كشته شد واين بهانه اى براى خونريزى شود. 


...الالا تقتلن بى الا قاتلى. انظروا اذا انا مت من ضربته هذه فاضربوه ضربه بضربه؛ و لا تمثلوا بالرجلء فانى سمعت رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم يقول: «اياكم و المثله و لو بالكلب العقور» . (5) 


آكاه باشيد كه به قصاص خون من تنها قاتلم را بايد بكشيد. بنكريد كه هركاه من از اين ضربت جهان را بدرود كفتم او را 


تنها يكف ضريت يونيد تا :ضري "دن برائر ضرت باشد. وزئهان كهاويرامئلة تكنيد (كوشن وينى واعغضائ 


او را نبريد)» كه من از رسول خدا شنيدم كه مى فرمود: «از مثله كردن ببرهيزيد» كرجه نسبت به سكك كزنده باشد) . 
بى نوشتها 


١‏ -ابو حاتم سجستانى» المعمرون والوصاياء ص 94؟١؛‏ تاريخ طبرى. ج 8) ص 4/866 تحف العقول» ص 97١؛‏ من لا يحضره 
الفقيف ج ع ص 415١‏ كافى» ج /ه ص ١0؛‏ در مروج الذهبء (ج ؟, ص 6718) قسمتى از آن نقل شده است؛ مقاتل الطالبيين» 


رن ا 
وا ت- نهج البلاغه» ثامه شماره ا 
فروغ ولايبت ص ١67‏ 


آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
آخرين وصاياى امام على (عليه السلام) 


آخرين وصاياى امام على (عليه السلام) 


قاضى محمد بن سلامه معروف به قضاعى متوفاى 508 هجرى در مجموعه اى از سخنان على كه آن را دستور معالم الحكم 


ناميده» اين وصيت را از امام آورده است. جون يسر ملجم او را ضربت زدء امام حسن كريان بر او درآمد. يرسيد: 
- «يسرم جرا كريه ميكنى؟) 
- «جرا نككّريم كه تودر نخستين روز آن جهان و آخرين روزاين جهانى.) 


نميرساند.) 
- «يدر آن جهار جيز كه بايد به كار دارم جيست؟!) 


٠.‏ 5 20 5 . د25 57 ٠. ٠.‏ 5 . 42 00006 واس 5س . 3 ٠.‏ حَ 


حسب.) 


- «اين جهار خصلت,ء آن جهار ديكر را هم بِكُوا - «از دوستى احمق ببرهيز كه او خواهد تو را سود رساند ليكن به زيانت 
كشاقة ادوس با درزوعكو كلادوو زايةا تو ترذيكك و تزديك راقو و شابله وا دوست بخبل كد جز اكه يدان فحت 


نيازمندى از تو دريغ ميدارد. و دوستى تبهكار كه تو را به هنكام سود خود ميفروشد.) )١(‏ 


وهم اين وصيت 


رادر مجموعه خود آورده است: 

جون امير مؤمنان ضربت خورد كسان او و كروهى از ياران خاص او كرد وى فراهم آمدند. امام فرمود: 

«سياس خداى را كه اجل ها را مدت نهاده است و روزى بندكان را مقدر داشته؛ و براى هر جيز حدى كذارده و در كتاب 
خود از جيزى كوتاهى نفرموده. كه كويد: 

هر جا باشيد مركك شما را درمى يابد هر جند در برجهاى استوار برافراشته باشيد. (؟) 

و خداى عرَّوجِلٌ كفت: 

ارد رخات اق عود مائينةء انان كه سر نو شتشاق كتته شدن اسعاية كقتكام ود مى روتنه (# 

وييمبر خود را كفت: 


به معروف امر كن و از منكر بازدار و بدانجه به تو مى رسد شكيبا باش كه اين از كارهاست كه در آن عزم راسخ بايسته است. 
رع 


حبيب خدا و بهترين آفريده او كه راستكو است و راستكويى او كواهى شده است مرا از اين روز خبر داد و سفارش كرد و 
كفت على جككونه اى اكر ميان مردمى بمانى كه در آنان خير نيست. مى خوانى و ياسخت نميدهند» اندرز ميدهى» ياريت 
نميكنند. يارانت از تو به يكسو مى شوند و خيرخواهانت خود را ناشناس مى نمايانند و آن كه با تو ميمانداز دشمنت بر تو 
سخت تر است. جون از آنان خواهى (به ياريت) برخيزند روى بر ميككردانند و اكر ياى بفشارى» كريزان يشت ميكنند. جون تو 
ا يتشد كداقرمان غهذا زابريا هيذارى و آتائرا از دنا بان ميكرداتى ارزوى مردنت: را ميكتند از انان كسى است كه انجةارا 


در آن طمع بسته بود ازاو بريده اى» واو خشم خود را مى خورد و كسى كه خويشان او را كشته اى واو كينه خواه 


قو اسة وده ركف كنز وا اتطاوعن نرف وربلاها كه ووز كان سوك اوؤدة سنيية هعسهشان بر كين اسكا و ان عحفسنان 
افروخته. و ييوسته ميان آنان جنين به سر خواهى برد تا تو را بكشند يا كزندى به تو رسانند و بدان نام ها كه مرا ناميدند بنامندء 
و كويند كاهن است و كويند جادوكر است و كويند دروغكو است و دروغ بندنده[افترا زننده]. يس شكيبا باش كه تو بايد به 


من اقتدا كنى و خدا جنين فرموده است كه كويد: 


على! خداى عزَّوجل مرا فرموده است تو را نزديكك خويش آرم و دور نكّردانم. توورا بياموزم و وانككّذارم و با تو بيبوندم و براتو 
ستم نرائم. 


ودر كرفتن حقى يتيمان و درويشان يابرجايبد» شما را يس از خود به تقوى وصيت ميكنم واز فريفته شدن به زر و زيور آن مى 


برهيزانم كه دنيا كالاى فريب است. 


ازراه دل بستكان به دنيا به يكسو شويدء آنان كه غفلت بر دلهاشان يرده افكنده است تا آنكه آنرا كه كمان نمى بردند 


(عذاب الهى) به سويشان آمد. حالى كه آكاه نبودند كرفتار شدند. 


بيش از شما مردمى بودند كه ييمبران خويش را يبروى نمودندء اكر بى آنان را كيريد و اقتدا به ايشان كنيد كمراه نخواهيد 
شد. همانا ييمبر خداء كتاب خدا و عترت خويش را ميان شما نهاده است. علم آنجه مى كنيد و يا از آن مى برهيزيد نزد آنان 


اليلق ااه 


بنذا و ووشتائى عويدا يقد ويابه عاى زميق وبو يا ذارند كان عدل: از نوو آثان روشق جويتك ودن ى آثاث واه يود ان درعدئ 
كه رستنكاه آن به باراست و ريشه اش يايدار و شاخه اش رفته به آسمان. و ميوه آن خوشكوار رسته در سرزمين حرم و 
سيراب از آب كرم. يالوده از خس و خاشاك و جيزهاى ناياكك. كزيده از ياكترين زاده مردمانء از بهترين خاندانهاى آدميان. 


از آنان مبريد تا از هم نبريد واز آنان به يكسو مشويد تا يراكنده نشويد. 


با'آثاث باشيد تا واد وا بابيد و وستكاز شويد. ويانن جانقيى رسول خذا را هر جه تكوش دريارة آثان وعابيك كتين هرا كه اد 


فرمود: «كتاب خدا و اهل بيت از هم جدا نشوند تا بر من در حوض (كوثر) د رآ يند.» 


آن بيم داريد نككه دارد به دوستان و جانشينان من سلام برسانيد. 
خدا شما را نككهدارد و حرمت بيمبرتان را در ميان شما حفظ فرمايد. و السلام.» (8) 


بى نوشتها 
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على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١88‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

ياران على (ع) 

سلامان 

سلمان جوينده حقيقت 


و خاكك و نعمتهاى يدرش» بدر برد وو به دتبال كمشده اى كه آنهمه دشوارى و مشكلات و مشقتها در سر راه آن بودء به تكايو 
انداخت بطورى كه با كمال جديت و با نهايت زحمت,ء و بيوسته عبادت كنان» از سرزمينى به سرزمين ديكرء واز شهرى به 


شهر ديكر منتقل مى شد؟! 
اين بار قهرمان داستان ما از سرزمين فارس جهره نشان مى دهد. 


يس از ظهور اسلام؛ از سرزمين ايران رجال بسيارى برخاستند كه به آثين اسلام كرويدند و اسلام از آنها بز ركمردانى ساخت 
كه در ميدان مسابقه علم و ايمان و در اين جهان و آن جهان كسى به كردشان نمى رسد. 


واين» يكى از نكات جالب و اسرار عظمت اسلام است كه در روى زمين به هيج كشورى قدم ننهاد مكر اينكه تمام نبوغها و 
استعدادها را بطرز اعجاب آميز و خيره كننده اى بر انككيخت و ذخائر معنوى و نبوغها و ذوقها را كه در عقل و فكر مردم 


همجون كنجى شايكاه در دل زمين» خوابيده بود» همه را بيرون آورد. 


و لذا مى بينيد فلاسفه مسلمان» اطباى مسلمان.» فقهاى مسلمان» ستاره شناس و فلكى دان مسلمان» مخترعان مسلمان» دانشمندان 
مسلمانء و رياضى دانان مسلمان همجون ستا ركان فروزان از هر افقى درخشندكى آغاز كرده و همجون آفتاب درخشان در 
آسمان هر سرزمينى طلوع كردند بحدى كه تاريخ قرون اوليه اسلامى ير از نبوغهاى شكفت انككيزى است كه در جنبه هاى 
مختلف عقل و اراده و تكامل 


روحى به ظهور يبوسته است. درست است كه وطنهاى اين افراد» مختلف بود ولى همه از يكك دين ييروى مى كردند! 


خود ييامبر (ص) از جانب خداى يزركك وداناء ازاانق كنترس ورعنده اهاوه عير ذاده بود ودر يرتو مساعدت زمان و 
مكان روزى فرا رسيد كه ييامبر به جشم خود ديد يرجم اسلام در آسمان كشورهاى روى زمين و بالاى كاخهاى زمامداران 


دنيا جككونه به اهتزاز در مى آيد؟ 
سلمان فارسى شاهد جريان بود»ء و به آنجه بيامبر فرموده بود نهايت ايمان و اطمينان را داشت. 


جريان در سال ينجم هجرت روز خندق اتفاق افتاد. موقعى كه عده اى از سران يهود به منظور دسته بندى و عقد اتحاد ميان 
عموم مشركين و تمام قبايل و دسته هاء بر ضد ييامبر اسلام و مسلمانان. به مكه رفتند ا از آنها بيمان بكيرند كه همكى در 


آن دين را بر اندازند. 


نقشه خائنانه جنكك جنين طرح شد كه سياه قريش و قبيله ١غطفان)»‏ مدينه» يايتخت حكومت اسلامى را از خارج مورد حمله و 
ضربت تهاجمى قرار دهند و در همان حال قبيله «بنى قريظه» كه در مدينه سكونت داشتندء» از داخل مدينه واز يشت سر 
صفوف مسلمانان» حمله را شروع كنند و به اين ترتيب مسلمانان را در ميان دو سنكك آسياى جنكك قرار داده كاملا خرد كنند 
و جنان بلائى بر سر مسلمانان آوردند كه هركز فراموش نكنند. 


ناكهان ييامبر (ص) و مسلمانان در برابر سياهى قرار كرفتند كه با عده اى انبوه؛ و 


معان ور كف 4 3 نزديكك مدينه كنار جاه آبى اردو زرده بودند. مسلمانان كه ناكهان در برابر عمل انجام شده 


قرآن وضع آن روز مسلمانان را جنين تصوير نموده است: 


ابياد آوريد آن وقتى را كه لشككر كفار از بالا و يائين بر شما حمله ور شدند و حِشم ها حيران شده و جان ها به كلو رسيد و به 
وعده خدا كمان هاى مختلف برديدء مؤمنان حقيقى به وعده حق و ييروزى اسلام خوش كمان و ديكران بد كمان بودند» . 
)١(‏ بيست و جهار هزار نفر مرد جنككى تحت فرماندهى «ابو سفيان) و «عيينه بن حصين» نزديكك مدينه رسيدند تا مدينه را 
محاصره نمايند و جنان ضربت سخت و قاطعى وارد سازند كه يكباره از محمد (ص) و آثين او آسوده كردند. 


جنانكه كفتيم اين سياه تنها از طرف قريش بسيج نشده بودء بلكه تمام قبائل و دسته هائى كه اسلام را براى خود خطر بزركى 
حساب مى كردندء در كنار قريش بودند اين لشكر كشى آخرين كوشش و مبارزه قاطعى بود كه دشمنان ييامبراعم از افراد 


يراكنده» و جمعيت ها و قبايل و قشرهاى مختلفان را اغاز نموده بودند. 


مسلمانان خود را در موقعيت دشوارى ديدند» ييامبر اصحاب خود را كرد آورد تا با آنها دراين باره مشورت كندء طبعا يس از 
تشكيل شوراء همكى رأى به جنكك و دفاع از يايتخت اسلامى دادند ولى در اين كه اين دفاع جكونه بايد باشد» اختلاف نظر 


وجود داشت,ء در اين هنكام مرد بلند قامتى با موهاى ير يشت و انبوه كه بسيار مورد علاقه 


و محبت ييامبر (ص) بود از جا حركت كرد. 


آرئ «سلمان» حركت كرد واز بالاى ثيه بلندى نككاه دقيق و كنجكاوى به شهر مدينه افكند و مشاهده كرد كه مديته در ميان 
حصارى از كوهها واقع شده و سنككها و صخره ها اطراف آن را احاطه كرده استء فقط در ميان آنها يكك شكاف طولانى و 


وسيع و هموارى وجود دارد كه سياه دشمن به آسانى مى تواند از آنجا به حريم شهر مدينه يورش و حمله كند. 


سلماقن در وطن خود ايران» بسيارى از وسائل و نقشه هاى جنكى را ديده واز آنها اطلاع داشتء لذا طرحى خدمت ,بيامبر 
(ص) عرضه داشت كه در هيج يكك از جنكهاى عرب سابقه نداشت و مردم عرب اصولا تا آن روز كوجكك ترين آشنائى با 
آن طرح نداشتند. يبشنهاد اواين بود كه: خندقى كنده شود كه تمام منطقه باز و بلا مانعى را كه در اطراف مدينه استء. حفظ 
كند. 


خدا مى داند اككر اين خندق را نمى كندند» سر انجام مسلمانان در آن جنكك جه مى شد؟ قريش كه اصولا جنين خندقى را 
نديده بودند از مشاهده آن دجار حيرت شدندء قواى قريش مدت يكك ماه در خيمه ها لميدند» ودر ظرف اين مدت نتوانستند 
به مدينه راه يابند» عاقبت در يكى از شبها خدا باد بسيار تند و سرد و سياهى را بر انكيخت و خيمه ها را از جا كند و قريش را 
يراكنده ساختء ابو سفيان در ميان سياه خود فرمان داد: كوج كنند و به همان جائى كه آمده اند بركردند» و كر نه روز بروز 


ذا امد بن انها جره شدهو ناثزاة خزاعيد كنت! 


در 


سلمان با كروه خود كار مى كردء كلنكك ها بر سنكك سياه رنكك بسيار سختى يرخورد. 


«سلمان» مردى قوى بنيه» و داراى بازوان نيرومند بود بطورى كه يكك ضربت بازوى ير قدرت او سخت ترين ستككها را مى 
شكافت و ريزه هاى آن را به اطراف يراكنده مى ساخت ولى وقتى كلنكك او به اين سنكك رسيد در برابر آن عاجز ماند. به 
ناراة:خود كفت كاز ابن سكير غهدء همكى شناضةة ون به زودى تاتوائ انهايز اشكار كفت 


اكلمان0 11د كاميو (فن ا"وفت و جازم خواقت راق رهاق اا تشكل كدن ان اسدكة سكت و استؤاز» مشير تداق رآ ديد 
دهند. ييامبر (ص) به اتفاق سلمان آمد تا آن زمين و سنكك را شخصا مشاهده نمايد» وقتى ملاحظه كردء كلنكى طلبيد و به 


ياران خود فرمود كمى دورتر بروند تا ريزه هاى سنكك به آنها اصابت نكند. 


آنكاه نام خحدا را بر زبان جارى ساخت وهر دو دست را كه دسته كلنكك را محكم كرفته بود, با اراده آهنين بلند كرده جنان 
بر اشتلكك قرو اورف كه سدكة شكافته شن .از شكاف تزركة انبرق و شعلة بلندى به :هوا برتخاست! 


«سلمان» مى كويد: من شخصا آن شعله را ديدم كه اطراف مدينه را روشن ساختء ييامبر (ص) صدا زد: 


«الله اكبر! كليدهاى سرزمين ايران به من داده شد» كاخهاى حيره و مدائن كسرى 


بر من روشن كرديدء بى شكك امت من بر آن ممالك غلبه خواهند كرد؛ بعد كلنكك را بلند نمود و ضربت دوم را فرود آورد 
عين همان يديده تكرار شد» از سنكك شكافته شده» برقى جهيد و شعله هاى نورانى به هوا برخاست و بيامبر تهليل و تكبير بر 
زبان جارى ساخت و كفت: 


غلبه خواهند كرد) . 


سيبس ضربت سوم را وارد ساخت» سنكك استوار و سر سخت تسليم شد و در برابر نيش كلنكك ييامبر (ص) از جا تكان خورد و 
برق درخشان و خيره كننده اى از خود ظاهر ساخت. ييامبر تكبير كفت» مسلمانان نيز با او همصدا شدند ييامبر (ص) فرمود: 
هم اكنون كاخهاى سوريه» صنعاء و ساير كشورهاى روى زمين را كه بزودى يرجم اسلام در آسمان آنها به اهتزاز در خواهد 
آمل مى بينم» مسلمانان با اعتقاد كامل فرياد بر آوردند: «اين» وعده اى است كه خدا و ييامبر او داد بى شكك خدا و ييامبر 


راست مئ كويند: 


سلمان يكانه عضو شوراى عالى جنككى بود كه حفر خندق را ييشنهاد كرد, سنككى هم كه ياره اى از اسرار غيب و آينده از آن 
يديد آمد» مربوط به كار سلمان و در قسمت او بود كه در كندن آن از ييامبر (ص) يارى خواست,ء او كنار ييامبر (ص) ايستاده 
و آن نور را مى ديد و بشارت را مى شنيد و آن قدر عمر كرد تا مصداق آن بشارت را در خارج به جشم خود مشاهده كرد و 


بر ايمان او 


افزوده شد و مايه نشاط حيات معنوى او كرديد» سلمان ديد در شهرهاى ايران» روم» قصرهاى صنعا (يمن)» سوريه» مصرء عراق 
و بالاخره در تمام كوشه و كنار زمين نغمه هاى دل انككيز اذان از بالاى مأذنه ها طنين مى افكند و امواج هدايت و خير را 


يخش مى كند و دلها را به وجد و سرور مى آورد. 


اينكك سلمان است كه در زير سايه درخت سر سبز و خرمى كه در جلو خانه او در مدائن» شاخ و بركك بر افراشته است» نشسته» 
با همنشينان خود از جانبازى هاى بز ركى كه در جستجوى حقيقت به عمل آورده. سخن مى كويد براى آنها حكايت مى كند 
كه جككونه دين قوم خود يعنى مردم ايران را رها كرد واول به سوى مسيحيت و بعد به سوى اسلام كرايش نمود و آنرا 
يذيرفت» و جكونه در جستجوى آزادى عقل و روحشء خانه و خاكك يدر بزركوار و مهربان خود را تركك كفت و خود رادر 
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دامن فقر و تنكّدستى انداخت! و حِكونه در جستجوى حقيقت در بازار برده روشى به فروش رفت؟. 


و بالاسخره جككونه با يبامبر (ص) ملاقات كرد و جككونه به او ايمان آورد؟ اينكك بيائيد به مجلس با شكوه او قدرى نزديكك 
شويم و به داستان شكفت انككيزى كه حكايت مى كند» كوش فرا دهيم: 


من در اصل اهل اصفهان بودم, از قريه اى كه «جى) ناميده مى شد» يدرم در زمين خود كشاورزى مى كردء يدرم فوق العاده 


به من علاقه داشت. 


يدرم ملكى داشتء روزى مرا به آنجا فرستاد» از خانه بيرون 


آمدمء در راه كذارم به معبد نصارى افتاد» از داخل معبد صداى خواندن دعا و نماز به كوشم رسيد, داخل شدم تا ببينم جه مى 
كنندء دعا و نماز آنهاء مرا تحت تأثير قرار داد» با خود كفتم: اين دين بهتر از دينى است كه ما داريمء تا غروب آفتاب همان 
جا ماندم و به ملكك يدر و نزد او بر نككشتم تا اينكه كسى را به دنبال من فرستاد. وقتى كه وضع و دين نصارى مرا تحت تأثير 
قرار داد از مركز دين آنها يرسيدم كفتند: در شام است. 


موقعى كه نزد بدرم بركشتم به او كفتم: كذار من به مردمى افتاد كه در كنيسه خود نماز مى خواندندء از نماز آنها خيلى 
خوشم آمدء فكر كردم دين آنها بهتراز دين ما استء يدرم خيلى با من بحث و جدل كرد. من نيز با او مشاجره كردم؛ درم 
مرا زندانى ساخت و زنجير بر ياهاى من بست!. به نصارى ييام فرستادم كه من دين آنها را اختيار كرده ام» و درخواست كردم 
وقتى كه قافله اى از شام بر آنها وارد مى شودء بيش از آنكه به شام بركردند, مرا خبر كنند تا همراه قافله به شام بروم. آنها نيز 
جنين كردند» زنجير را ياره كردم و از زندان كريخته با آنها به شام رفتم» آنجا يرسيدم عالم بزركك شما كيست؟ 


كفتند اسقف رئيس كنيسه استء نزد او رفتم و داستان خود را براى او تعريف كردم و نزد او» ماندكار شدمء دراين مدت 
خدمت مى كردم نماز مى خواندم و درس مى آموختمء اين اسقف در دين خود, مرد بدى بود جون صدته ها را از مردم 


جمع آورى مى كرد تا 


در ميان مستحقان تقسيم كند ولى آن را براى خود مى اندوخت و ذخيره مى كرد. 


او بعد از مدتى از دنيا رفت. ديكرى را جانشين او قرار دادند» من در دين آنها كسى را نديدم كه به امور آخرت راغب تر و به 
دثباى اعتنائر ودزعبادت كوشاتر از او باشل. 


آن جنان محبتى نسبت به او يبدا كردم كه فكر نمى كنم بيش از آن» كسى را آن اندازه دوست داشته باشم» وقتى كه مركك او 
فرا رسيدء كفتم جنانكه مى بينى بيكك اجل فرا رسيده؛ جه دستورى به من مى دهى و به التزام خدمت جه كسى وصيت مى 


كنى؟. 


كفت: يسرك من» كسى را مثل خودم سراغ ندارم مككر مردى كه در «موصل» هست. وقتى او از دنيا رفت نزد مرد موصلى 


رفتم و جريان را به او كفتم و مدتى نزد او ماندم. 


بعد از مدتى» مرككء او نيز دريافت» از آينده خود سؤال كردم, مرا به عابدى كه در «نصيبين» بود راهنمائى كردء نزد او رفتم و 


جريان خود را به او كفتم و سيس مدتى نزد او ماندم. 


زمانى كه اجل او نيز فرا رسيد, از آينده خود سؤال كردمء كفت: بعد از من حق با مردى است كه در «عموريه) (يكى از نقاط 


روم) اقامت دارد نزد او سفر كردم و همانجا ماندم؛ و براى امرار معاش خود جند تا كاو و كوفند دست و يا كردم. 


سراغ ندارم كه عينا مثل ما باشد تا به 


استوار است و به سرزمينى كه داراى نخلستان و بين دو «حره)» (؟) واقع شده استء, هجرت مى كند. اكر توانستى خود را به او 


مَيان :كو كت اورنشاته نوت نقكن وسته اسست» اكرناو اتيش عنتما م شناسي. 


روزى قافله اى مى كذشتء از وطنشان سؤال كردمء فهميدم كه آنان از مردمان جزيره العرب هستندء به آنها كفتم: اين كاوها 


و كوسفندهاى خود را به شما مى دهم در برابر اينكه مرا همراه خود به وطنتان ببريد» كفتند: قبول كرديم. 
مرا همراه خود بردند تا به «وادى القرى» رسيديم در آنجا بود كه به من ظلم كردند و مرا به يكك نفر يهودى فروختند!. 


در آنجا درختان خرماى فراوان ديدم» كمان كردم همان شهرى است كه براى من تعريف كرده اند» همان جائى كه به زودى 
شهر هجرت بيامبرى خواهد شد كه جهان در انتظار ظهور او بود» ولى افسوسء اين» آن نبود!. 
نزد شخصى كه مرا خريده بود» ماندم تا اينكه روزى يكك نفر از يهود «بنى قريظه) نزد وى آمد و مرا خريد و با خود بيرون برد 


تا وارد شهر مدينه شديم» به محض اينكه مدينه را ديدم» يقين كردم همان شهرى است كه صفات آن را براى من تعريف كرده 


اند» نزد آن شخص ماندم, در باغ خرمائى كه وى در زمين بنى قريظه داشت كار مى كردم, تا آنكه خدا ييامبر 


(ص) را بر انككيخت,ء و ييامبر (ص) سالها يس از بعثت» به مدينه هجرت نمود و در «قبا» در ميان طايفه «بنى عمرو بن عوف» 


فرود آمد. 


من روزى بالاى درخت خرما بودم» مالكك من زير درخت نشسته بود ناكهان يكى از عموزاد كان وىء از يهود. نزد اوآمدو 
با او به كفتككو يرداخت و كفت: نخدا قبيله «بنى قيله» را بكشدء در «قبا» براى مردى كه تازه از مكه مده سر و دست مى 
شكيينء كنان :هئ كنيد او ببامتر است!. 


همينكه او نخستين جمله را كفتء جنان لرزه بر اندامم افتاد كه از شدت آن درخت خرما به حركت در آمد. بطورى كه 


نزديكك بود بر سر مالكك خود بيفتم! بسرعت يائين آمده كفتم: جه كفتى؟ جه خبر است؟! 


صاحبم دستها را بلند كرده مشت محكمى به من فرو كوفت و كفت: اين حرفها به تو جه مربوط است؟ تو دنبال كارت برو! 


سر كار خود يركش + » جون شب شد هرجه بيش خود داشتم جمع كردم و راه قبا را در ييش كرفتم» در آنجا بود كه خدمت 
ييامبر رسيدم و وقتى داخل شدم ديدم جند نفر از يارانش همراه او هستند» كفتم: شما لابد غريبه واز وطن دور هستيد و 
احتياج به طعام و غذا داريد» من مقدارى غذا همراه دارم نذر كرده ام آن را صدقه بدهم؛ جون محل اقامت شما را شنيدم شما 


رااز همه كس نسبت به آن سزاوارتر ديدم لذا آن را ييش شما آورده ام» بعد خوراكى را كه همراه داشتم كذاشتم زمين. 


ييامبر (ص) به اصحاب خود كفت: بخوريد بنام خداء ولى خودش خوددارى كرد واصلا 


دست به سوى آن دراز نكرد. با خود كفتم اين يكى او صدقه نمى خورد! آن روز بركشتمء فردا دوباره نزد ييامبر (ص) رفتم و 
مقدارى غذا بردم به او كفتم: ديروز ديدم از صدقه نخوردىء نزد من مقدارى خوراكك بود» دوست داشتم تو را بوسيله اهداء 
آن احترامى كرده باشمء اين را كفتم و غذا را در برابرش نهادم؛ به اصحاب خود كفت: بخوريد به نام خحدا و خودش نيزيا 


آنها ميل فرمود, با خود كفتم: اين دومى او هديه مى خورد! 


آن روز نيز بركشتم و مدتى نتوانستم به ملاقات او بروم» يس از جندى باز رفتمء اوء را در «بقيع» يافتم كه دنبال جنازه اى آمده 
بود و اصحابء همراهش بودندء دو عبا همراه داشت يكى را يوشيده و ديكرى را به شانه انداخته بود» سلام كردم و يشت 
سرش قرار كرفتم تا قسمت بالاى يشتش را ببينم» فهميد مقصود من جيست. عبا رااز يشت خود بلند كردء ديدم علامت و مهر 
نبوت» جنانكه آن شخص براى من توصيف كرده بود ميان دو كتفش بيداست» خود را به قدمهايش انداختمء بر ياهايش بوسه 
زدم و كريه كردم؛ مرا نزد خود فراخواند» در محضرش نشستم و ماجراى خود را جنانكه اكنون براى شما نقل مى كنم از اول 
تا آخر حكايت كردم. بعد» اسلام اختيار كردم ولى برد كى ميان من و شركت در جنكك «بدر) و «احد؛ مانع شد. 


روزى ييامبر (ص) فرمود: «با صاحب خود مكاتبه كن تا تو را آزاد كند) . (*) 


با صاحبم مكاتبه كردم ييامبر (ص) به مسلمانان امر فرمود تا مرا در يرداخت قيمتم يارى كنند» در يرتو عنايت خدا آزاد 


كرديدم؛ و بعنوان يكك نفر مسلمان آزاد» زندكى كردم؛ و در جنكك خندق و ساير جنككهاى اسلامى شركت نمودم. (6) 


سلمان فارسى با اين جملات درخشنده و شيرينء جانبازى بزركك خود را در جستجوى دين حقيقى كه بتواند ارتباط او را با 
خدا برقرار سازد» خط مشى دوران زندكى او را ترسيم كندء بيان نموده است. 

راستى اين مرد جقدر انسان بلند مرتبه اى بوده است؟» اين جه برترى و بزركى است كه روح تابناكك او به دست آورده است؟ 
اين جه فنا در حقيقت» و جه عشق به حقيقت» و كدام سر يرشورى بود كه او را با طيب خاطر و به ميل خودء از آغوش ملكك و 
خاكك و نعمتهاى يدرشء بدر برد و به دنبال كمشده اى كه آنهمه دشوارى و مشكلات و مشقت ها در سرراه آن بودء به راه 


انداخت بطورى كه با كمال جديت و با نهايت زحمتء و بيوسته عبادت كنان, از سرزمينى به سرزمين ديكرى و از شهرى به 


شهر ديكر منتقل مى شد؟! 
اينها همه در يرتو اراده نيرومند و استوار او بود كه مشكلات را در برابرش مقهور و محالات را زبون و ذليل مى ساخت. 


بصيرت نافذش روحيات مردم و ماهيت مذهب ها و حقايق زندكى را به شدت تفحص مى كرد ودر جستجوى خود به دنبال 


حقء. ودر فداكارى ارجدارش به خاطر يافتن راه هدايت» آنقدر يايدارى ويا فشارى از خود نشان مى داد كه سر انجام به 


عنوان برده» به فروش رسيد. 


سرفراز كرد و آنككاه بقدرى به او طول عمر عطا كرد كه با دو جشم خود يرجمهاى الهى را كه در تمام نقاط زمين در اهتزاز 


بود ديد و مسلمانان را كه تمام جوانب و اطراف روى زمين را از هدايت» عمران» و عدل ير ساخته بودند ملاحظه نمود. 


مكر انتظار داريم مردى كه اين» همت اوء و اين» صداقت اوست جككونه مسلمانى باشد؟ مسلمانى او مسلمانى نيكان يارسا 
بودء او در زهد. در هشيارى و در يرهي زكارى» نمونه كامل اسلام بود» او مدتى با «ابو درداء) در يكك خانه زند كى هن كرف 


ابو درداء روزها روزه مى كرفت و شبها شب زنده دارى مى نمود. «سلمان» به اين طرز عبادت افراطى او اعتراض مى كرد. 


روزى سلمان اصرار كرد او رااز روزه منصرف سازد. البته روزه او مستحبى بودء ابو درداء با لحن عتاب آميزى كفت: «آيا تو 


مرا از بجا آوردن روزه و نماز در بيشكاه يرورد كارم باز مى دارى» ؟ 


سلمان جواب داد: «بى شكك جشمان تو حقى بر تو دارند» زن و فرزندان تو نيز حقى بر كردن نو دارند» روزه بكير ولى كاهى 


هم افطار كن» نماز بخوان, به مقدار احتياج نيز به خواب و استراحت بيرداز) . 
اين جريان به كوش ييامبر رسيد» فرمود: «سينه سلمان ير از علم است» . 
ييامبر (ص) مكررء هوش سرشارء و علم او را مى ستود»ء همجنانكه خوى و دين وى را نيز مورد ستايش قرار مى داد. 


روز خندقء انصار مى كفتند: سلمان از ماست. مهاجران مى كفتند: نه» سلمان از ماست. ييامبر آنان را صدا زد و فرمود: 


اسلما ها اهلنيك اسك [وانشن او به ان شرافكة منواواق 


بود. 


على بن ابيطالب (ع) او را لقب «لقمان حكيم» داده بود. بعد از مركش از على (ع) درباره او سؤال كردند فرمود: «او مردى بود 
ازماء و دوستدار ما اهلبيت» شما جككونه مى توانيد مردى مثل لقمان حكيم بيدا كنيد؟ او مراتب علم را دارا بود و كتب 


ييامبران كذشته را خوانده بود راستى او درياى علم و دانش بود . 


سلمان نزد عموم ياران ييامبر موقعيت بسيار ممتاز و احترام فوق العاده اى داشتء مثلا در دوران خلافت عمر بعزم زيارت,. به 
مدينه آمد. عمر رفتارى كرد كه هركز جنين كارى از او سابقه نداشتء عمر اطرافيان خود را جمع كرد و كفت: «زودتر آماده 


«سلمان» از روزى كه اسلام اختيار كرد و ايمان آورد» شخصيتى بتمام معنى آزاده مجاهد و عابد بشمار مى رفت. او مقدارى 
از عمر خود را در دوران خلافت ابو بكر مقدارى در دوران عمر واز آن يس در زمان عثمان سبرى كرد و در ايام خلافت 


عثمان جشم از اين جهان فرو بست و به جهان ابدى كشود. 


در اكثر اين سالها يرجمهاى اسلام؛ در آفاق جهان در اهتزاز بود» كنجهاء اموال» و ثروت هاى سرشار بعنوان غنيمت و جزيه به 
مدينه سرازير مى ككشت و ميان مسلمانان بصورت مقررى مرتب و ثابت تقسيم مى شدء كم كم دايره مسئوليتهاى حكومت 
اسلامى توسعه يافت و به دنبال آن مناصب و يست هاى دولتى فراوان كشت. 


آيا «سلمان» دراين دوران رفاه حال و فراوانى نعمت مسلمانان كجا بود؟ آيا اورا 


دراين ايام خوشى و ثروت و نعمت مسلمانان كجا بايد جستجو كنيم؟ جشم هاى خود را باز كنيد: 


نه لباس: كوتاه او كه افرط كوتاهى. تا زانوهايقن بالا كشيده شده است) حوب نكاه كنيد ان هرد .نا ١ن‏ شكوه يبرئ» و اند كى 


هيبت» همان سلمان است. 
سهم او از بيت المال خوب بودء از جهار هزار تا شش هزار در سال بود. ولى او از اين مبلغ يكك دينار هم بر نمى داشت و همه 


را در ميان فقرا تقسيم مى كرد و مى كفت: 


«يكك درهم مى دهم و بركك خرما مى خرمء آن را زنبيل درست مى كنمء به سه درهم مى فروشم» دو درهم سود مى برم؛ يكك 
درهم براى همسر و خانواده خود خرج مى كنمء و درهم سوم را صدقه مى دهم. اككر خليفه (عمر ابن خطاب) هم مرا از اين 


كار بازدارد» نخواهم يذيرفت) . 
آيا ياكى و صفا بالاتر از اين يافت مى شود؟ 
آيا خدا يرستى و كوشش در راه خدا بهتر از اين مى شود؟ 


بعضى ها وقتى كه سختى و مرارت زندكى و يارسائى بعضى از مسلمانان صدر اسلام؛ مانند سلمان و ابوذر و امثال اينها را مى 
شتؤتناء. كحان من كتندعلتث و طظيفت تند كن دو كز يرز الغرته توك اسعريرااغرت هاالذت ودرا عيشه در ساد كى من 


جويند. ولى ما اينكك در برابر شخصى از سرزمين ايران يعنى سرزمين خوشى و نعمت و تمدنء قرار كرفته ايم. 


اواز دودمان فقير نبود» بلكه از ميان طبقات ممتاى برخاسته بود» يبس حطور شد كه 


يس از مسلمانى» مال و ثروت و نعمت را رها كرده؛ يافشارى مى كرد كه روزانه تنها به يكك درهم كه از دسترنج خود عايد 
مى شد قناعت كند؟. فرمانروائى را رها كرده از آن فرار مى كرد و مى كفت: «اكر بتوانى خاكك بخورى ولى بر دو نفر فرمانده 


و رئيس نباشى» خاكك بخور ولى رئيس مباش!) . 
جه عاملى باعث شده بود كه او از رياست و منصب فرار كند جز در صورتى كه منصبء منصب فرماندهى سياه اسلام باشد؟. 


آرى او فقط در صورتى اين كونه سمت هارا به عهده مى كرفت كه يكك هدف خدائى مثل جهاد با كفار در ميان بود يا 
شرائطى بيش مى آمد كه غير از او كسى صلاحيت جنين مقامى را نداشتء در اين كونه موارد» خواه ناخواه آن را قبول مى 
كرد و با دل ترسناكك و جشمان اشكبار كردن مى نهاد. 


جه عاملى باعث شده بود كه بعد از اينكه مسؤليتى را در موارد لازم قبول مى كرد از كرفتن مقررى حلال امتناع مى ورزيد؟. 
«هشام بن حسان)» از «از حسن» نقل مى كند كه: 


يوشيد كه موقع خواب نصف آنرا بستر قرار مى داد و نصف ديكمّر را به روى خود مى كشيدء و وقتى كه مقررى را دريافت مى 


كرد همه را ميان فقرا تقسيم مى كرد و فقط از دسترنج خود مى خوردا . 


جه عاملى باعث شده بود كه او اين كارها را مى كرد واين همه زهد از خود نشان مى داد و حال آنكه او يكك نفر ايرانى 


وزاده نعمت»ء و يرورش يافته تمدن بود؟. 


بايد جواب اين يرسش ها را از خود او بشنويم كه در بستر مركك موقعى كه روح بزركش براى ملاقات يرورد كار آماده مى 
كرديد» «سعد بن ابى وقاص» براى عيادت به خانه او داخل شدء سلمان كريه كرد. سعد كفت: «اى ابا عبد الله جرا كريه مى 


كنى در صورتى كه ييامبر هنكام وفات از تو راضى بود؟») : 
سلمان جواب داد: 


«سوكند به خدا كريه من نه از ترس مركك و نه در اثر طمع به دنياستء بلكه بخاطر وصيتى است كه ييامبر به ما كرده بود و آن 
اين بود كه: «بايد نصيب هر يكك از شما از دنيا مثل توشه يكك نفر مسافر باشد» اينكك من از دنيا مى روم و ييرامون من اينهمه 


افا تعبت اامتصودش :ان انومه [نات» أشاء فزاوان دود 


سعد مى كويد: به اطراف او نككاه كردم جز يكك آفتابه و يكك كاسه بزرككء. جيزى نديدمء كفتم: يا ابا عبد الله وصيتى كنء تا 
آنرا از شما داشته باشيم» كفت: 


«(سعد! 
در هر تصميم كه مى كيرى در هر حكمى كه مى كنى به هنكام دست دراز كردن به هر تقسيمى» خدا را بياد آور) . 


كوينده اين سخن همان كسى است كه به همان نسبت كه از دنياء با آن همه اموال و مناصب و جاه و مقام» روى كردان بود 
دل خود را لبريزاز بى نيازى ساخته بود زيرا ييامبر (ص) به او وعموم ياران خود وصيت كرده بود كه: نككذارند دنيا مالكك 


آنها كرددء و هر يكك از آنها جز بمقدار توشه مسافر برنكيرد. 


سلمان كاملا به وصيت ييامبر (ص) احترام 


كذاشت. با وجود اين» وقتى كه ديد روحش آماده رحلت از اين دنيا مى كرددء از ترس اينكه از حدود خود تجاوز كرده 
باشد, اشكك از جشمانش جارى كشت. در اطراف او جز يكك كاسه كه در آن غذا مى خورد, و يكك آفتابه كه با آن اب مى 
خورد و وضو مى كرفت» جيزى نبود با اين حال خود را خوش كذران حساب مى كردء يس اكر كفتيم او نمونه كامل تربيت 
شدكان اسلام است مبالغه نككفته ايم. 


در ايامى كه او حاكم مدائن بود كوجكترين تغييرى در حالش راه نيافت و همانطورى كه ديديم از اينكه حتى يكك دينار از 
مقررى حكومتش را دريافت كندء خوددارى مى كردء و ييوسته نان زنبيل بافى را مى خوردء و لباش جز يكك عبا نبود» آنهم 


در يستى و كم ارزشى با لباس سابقش رقابت مى نمود! 


روزى در راهى مى رفتء مردى را ديد كه از شام مى آمد و يكك بار انجير و خرما به دوش كشيده بود» بار» بر دوش مرد 
شامى سنكينى مى كرد و او را به زحمت مى انداختء به محض اينه جشم مرد شامى در برابر خود به شخصى افتاد كه وضع 
ظاهرش نشان مى داد از مردمان معمولى و فقير استء به فكرش رسيد كه بار را به دوش او بككذارد» و وقتى كه به مقصد 
رسانيد» جيزى در خور زحمتش به وى بدهد. به آن شخص اشاره كرد» او هم جلو آمدء مرد شامى به او كفت: اين بار را از 


دوش من بكمير» و به خانه من برسانء او بار را كرفت و دوتائى راه افتادند. 


در راه به جماعتى رسيدند» وى بر آنها سلام كرد مردم در حالى كه سر 


جاى خود خشكك شده بودند» جواب دادند: سلام بر امير! سلام بر امير!. مرد شامى با خود مى كفت مقصودشان كدام امير 


است؟. 


موقعى بر وحشتش افزوده شد كه ديد عده اى از آنها بسرعت به طرف شخص حامل بار رفتند تا بار را از او بكيرند و همه 


اينجا بود كه مرد شامى فهميد او امير مدائن «سلمان فارسى» است! ولى دير شده بود و در برابر عمل انجام شده قرار كرفته بود 
ودر حالى كه جملات عذر خواهى و افسوس.ء بريده بريده از ميان لبهايش بيرون مى جستء نزديكك آمد تا بار را ازاو بكيرد» 
ولى سلمان سر خود را به علامت نفى تكان داد و كفت: «نه» بايد تا به منزلت برسانم» !. 


روزى از سلمان سؤال كردند: جه جيز باعث نفرت شما از رياست كرديده است؟. 
جوات داد: «شيرينى دوران شيرخوار كن و تلق جذا كشتن .ان ستائش)! 


روزى يكى از دوستانش وارد خانه او شدء ديد سلمان مشغول خمير كيرى است» يرسيد يس خادم كو؟. جواب داد: «او را 


دنبال كارى فرستاديم و نخواستيم دوباره به كار ديككرى واداريم) . 
اينكه مى كوئيم «خانه او» بايد كاملا توضيح دهيم كه اين خانه جه جور خانه اى بوده است؟ 
هنكامى كه سلمان تصميم به ساختن اين كوخى كرفت كه مازا آن را خانه مى ناميمء از بنا سؤال كرد: 


جكونه خواهى ساخت؟. بنا كه آدم فهميده و تيزهوشى بود وبا مقام زهد يارسائى سلمان آشنائى داشتء جواب داد: «نككران 
نباشيد» اين» خانه اى خواهد بود كه هنكام كرما در سايه آن خواهى آرميد, و هنكام سرما در آن سكونت خواهى جست, هر 


كاه در ان 


سر يا بايستى سرت به سقف خواهد خوردء وهر كاه بخوابى يايت به ديوار» !! 
سلمان كفت: «آرى به همين كيفيت بساز) ! 


در آن خانه از اسباب و لوازم زندكى دنيا جيزى نبود كه سلمان لحظه اى بر آن دل ببندد ويا در اثر علاقه روحى آنرا عزيز 
بدارد» جز يكك جيز كه سلمان دلبستكى و علاقه فوق العاده اى به آن داشت و به همسرش امانت داده به وى توصيه كرده بود 


كه آن را در جاى امن و دور از دسترس قرار دهد. 


در بستر بيمارى و مرككء و در بامداد روزى كه مرغ روح از ييكرش جدا شدء همسرش را صدا زد و كفت: «آن امانت نهفته 
اى را كه كفته بودم ينهان كنى بيار؛ همسرش رفت و آنرا آورد» سلمان كرفت» سرش را باز كرد» ديدند يكك كيسه مشكك 
است, سلمان آن را روز فتح «جلولاء» (8) به دست آورده و نككهدارى كرده بود تا در روز مرككش خود را با آن خوشبو سازد. 


لذا كاسه اى آب خواست,ء مشكك را در آن ياشيد و با دستش بهم زد و به همسرش كفت: 
وقق كة همير شل كتين كرد كُفلثة دوارااسه .وذ كارى نقين زن به دستونوى عمل كرد ب 


با برو بال شر و شوق برواز كرد و در عالم بالا 


به روحهاى ياكك در ييوستء آنجا وعده كاه او با محمد (ص) و ياران او» و كروهى ستوده از شهيدان و نيكان بود. 


رو كارى ذران سلمان از شوق سوزاثن ديدان نازان دور شوو قاب يبز اكنون وقت آن رسيده است كه از سرجعشمة وضال 


بى نوشتها 
١اذ‏ جاؤكم من فوقكم و من اسفل منكم و اذ زاغت الابصار و بلغت القلوب الحناجر و تظنون بالله الظنونا (احزاب: 6 


عرو غبارت ال سروزيت اث كمتكياى ميادو اتقن قفا از دوره عاق اترلوزئ در أن يزاكبل» كنده باشد و مغادل 
آن در فارسىئ «سسكستان» اسث. اتفاقا موقعيت شهر مديته غيثا از اين قرار استث به اين معتى كه اطراف آنرا ستكهاى سياه و 
يراكتده كه از بقاياى ادوار كذشته زمين است فرا كرفته استث. 


”مكاتبه عبارت است از اينكه برده با صاحب خود قرارداد ببندد كه: هر وقت قيمت خود را به صاحبش بيردازد» آزاد كردد و 


از آن يس آزادانه كار كند تا مبلغ مورد توافق را تأمين نمايد و جون اين قرارداد را مى نوشتند» مكاتبه ناميده شده است. 


عاين حديث كه با مختصر تصرف از «سلمان فارسى» نقل كرديد, خود او آن را براى «ابن عباس» حكايت كرده و ابن سعدء 
در كتاب «الطبقات الكبرى) ج ؟ ط بيروت نقل نموده است. 


هجلولاء از سلسله جنكهائى است كه در دوره خليفه دوم» ميان قواى اسلام و سياه يادشاه ساسانى در اطراف شهرى به همين 
نام (جلولاء 4 اتفاق افتاده است. 


قهرمانان راستين ص 16 
تأليف: خالد محمد خالد 
ترجمه: مهدى بيشوايى 


مقداد 


مهر ييامبر (ص) قلب و فكر او را از مسئوليتهاى حفظ جان و سلامت ييامبر ير ساخته بود. در مدينه هيج سر و صدائى شنيده 
نمى شد مككر اينكه در يكك جشمبهم زدن, مقداد يشت اسب خود مى يريد و شمشير هندى برنده خود رااز غلاف مى كشيد و 
در مقابل خانه ييامبر مى ايستاد!. 


مقداد بن عمرو 


دوستان و رفقاى او درباره او مى كفتند: «نخستين كسى كه اسب خود را در راه خدا به حركت در آورده «مقداد بن اسود 


است)» . 


مقصود از «مقداد بن اسود)». قهرمان داستان ما «مقداد بن عمرو) است. مقداد در دوران جاهليت با شخصى بنام «اسود بن عبد 
يغوث» ييمانى بست كه بموجب آن» اسود او را يسر خود خواند؛ روى اين اصل او را «مقداد بن اسود» مى خواندند تا آنكه 
آيه اى كه موضوع فرزندخواندكى را نسخ كردء نازل شد )١(‏ از آن به بعد» او را به يدرش «عمرو بن سعيد) نسبت داده «مقداد 


بن عمرو) مى خواندنك. 


مقداد از جمله نخستين ايمان آورند كان و هفتمين شخص هفت نفرى است كه در مكه اسلام خود را آشكار و علنى ساختند. 
ودر نتيجه, مقداد. سهم خود را از آزار و شكنجه قريش با كمال شجاعت و مردانككى كه به ييروان و ياران خاص ييامبر (ص) 
اختصاص داشتء, تحمل نمود. 


در صفحات آينده خواهيد ديد نقشى كه او روز جنك «بدر» ايفا نمود» تابلو جاويد و جالبى است كه يكدنيا ارزش دارد» 


نقشى كه هر كس آن را ديده بود آرزو مى كرد ايكاش او صاحب آن بود! 
«عبد الله بن مسعود) يار ييامبر (ص) مى كويد: 


«موقعيتى از مقداد مشاهده نمودم كه اكر 


من داراى آن باشم نزد من محبوب تر است از اينكه تمام دنيا مال من باشد» . 


آن روز (روز جنكك بدر) كه به دشوارى آغاز شد زيرا قريش با سياه وحشت انككيز» ويا فشارى ناشى از كنيه ورزى و غرور و 
تكبر» به جنكك مسلمانان آمده بودند» آن روز كه عده مسلمانان كم بود و قبل از آن در هيج جنككى بخاطر اسلام امتحان نشده 
بودند تخسن كرود كه ذن ان شر كت من كركتدة ار انارؤز مامر (هى) خوانتت ايقناك كنات :ا كنا إى يدنك 
آزمايش كند و استعدادشان را براى برخورد با سياهى كه بياده و سواره بر سر آنها هجوم آورده بودند» بسنجدء لذا ياران خود 
را جمع كرد و يكك شوراى نظامى تشكيل داد. اصحاب ييامبر (ص) مى دانستند هر وقت او مشورت مى كند و رأى مسلمانان 
را مى خواهد, كاملا بجاستء جون از هر يكك از مسلمانان نظريه و حقيقت رأى او را مى خواهد, و مسلمانان در اظهار رأى 
كاملا آزادى دارند» و اكر فرضا يكنفر نظريه اى اظهار كرد كه مخالف رأى همه مسلمانان استء هيج كونه باكك و سرزنشى 


مقتداة #سثية دو كان فتجليانان: كنا باشنيد كدي مدال جركة بو كشع سدن ى مين كان دهنةة از اين وو قبل اذ ايندكة 
كسى بيش از او سخنى بككويدء خواست با سخنان قاطع خود, شعار بيكار را قالب ريزى كند و در ايجاد و نقشبندى روح و 
محور جنكك سهمى داشته باشد, ولى قبل از اينكه لب به سخن باز كند «ابو بكرا شروع به سخن كرد و مطالبى كفتء بدنبال 


ابو بكر (اعمر 


بواخطاك» سحتان ىو مطالي كفت لكات هقواه جلو اقناى بعد كيق: 


«يا رسول الله! هر آنجه خدا به تو امر نموده اجرا كن» در ركاب شما حاضر به همه كونه جانفشانى هستيم. سوكند بخدا ماء 
هركز آن جنانكه بنى اسرائيل به موسى كفتندء به تو نمى كوئيم: تو برو باتفاق يرورد كارت بجنكك. ما اينجا نشسته ايم (؟) 
بلكه ما مى كوئيم: 


تو برو باتفاق يرورد كارت بجنكك. ما نيز در ركاب شما مى جنكيم» سوكند بخدائى كه تو را بحق بر انكيخته اكر ما را تا مركز 
آب سرزمين «غماد) ببرى () باتفاق شمشير مى زنيم تا به آن نقطه برسيمء ماء در سمت راست و جب روبرو و يشت سر تو 


جنكك مى كنيم نا خدا بيروزى را نصيب تو كرداند» . 


كلمات از ميان لبهاى مقداد همجون تير رها شده بيرون جهيد و در هدف فرو نشست» صورت بيامبر (ص) همجون غنجه كل 
شكفته شد» و دعاى خيرى كه در حق مقداد كرد. در ميان لبانش درخشيد. شور و حماسه سخنان قاطعى كه مقداد بيان نمود. 


غواشية ددر نشوا سكن .كويد شباسائد. 
آرى» سخنان مقداد در دلهاى مؤمنان به هدف خحود رسيد و «سعد بن معاذ) رئيس «انصار» بيا خاست و جني 1-1 يش 


ديا رسول الله! ما به توايمان آورده و تورا تصديق نموده ايم و شهادت داده ايم كه آيين تو حق استء و بر اين موضوع ييمان 


ها و عهده ها با تو بسته ايم» يس هر آنجه مى خواهى 


بكن» ما در ركاب تو هستيم» سوكند بخدائى كه تو را بحق بر انكيخته اكر فرمان دهى كه وارد اين دريا شويم و خود وارد آن 
دشمن روبرو كنى» هركز رو كردان نمى شويم. ما در صحنه بيكار» و هنكام برخورد با دشمن يايداريم و شايد خدا بواسطه ما 


آنجه مايه روشنى جشم تو استء بيش آورد» يس دستور بده حركت كنيم كه عنايت حضرت يروردكار رقيق راه ماست» . 


قلب ييامبر (ص) از شادمانى لبريز كشت و به ياران خود فرمود: «حركت كنيدء مزده باد بر شما دو سياه بهم رسيدند ...أن 
روزاز مسلمانان فقط سه نفر اسب سوار بودند: «مقداد بن عمرو)» «مرثد بن ابى مرثد) و «زبير بن عوام) و بقيه مجاهدين» يياده 
ويا سوار شتر بودند. سخنانى كه قبلا از مقداد شنيديم نه تنها شجاعت او را نشان مى دهد, بلكه حكمت وزين» و تفكر عميق 


راستى مقداد جنين بود او حكيم و بصير بود» حكمت او فقط ضمن جند جمله خن» خود نمائى نمى كردء بلكه در مبادى 
تاكن ركان محص و يه بدائيه ال لوه كز وى تنه دالاو كحرية لهان عقل ا ماله كمال نكيت و وفك و عوشي أو 


بود. 


ييامبر (ص) روزى او را عهده دار حكمرانى يكى از نقاط كردء وقتى كه ب ركشتء ييامبر (ص) سؤال فرمود: «فرمانروائى را 
جككونه يافتى؟» 


اونا كما لطر اممف ورظ روفنس مر اب وا ذه ررنا لفو يفن قزم ات وات له ع 


مرا جنان قرار دادى كه وقتى به خود نككاه مى كردم مثل اين بود كه من بالاى سر مردم باشم و همه يائين تر از من قرار كرفته 


باشند. سو كند به خدائى كه تو را بحق بر انككيخته. بعد از اين ابدا حتى بر دو نفر حكمرانى نخواهم كرد.) 
بايد يرسيد: اكر حكمت اين نباشد» يس جيست؟ و اكر جنين آدمى حكيم نباشد» يبس حكيم كيست؟ 


مردى است كه نه از خود كول مى خورد و نه از ضعف روحى خود. متصدى فرمانروائى مى شود, طبعا تكبر و خود يسندى بر 
روح او جيره مى كردد» اين ضعف روحى را در خود احساس مى كند؛ قسم ياد مى كند كه بعد از آن تجربه تلخ» از موجبات 
تكبر و خود يسندى دورى كرده؛ يشت يا به حكمرانى بزند و هركز كرد آن نككردد. بعد هم به قسم خود عمل مى كند واز 
ا 


او بيوسته حديثى را كه از ييامبر (ص) شنيده بود» زمزمه مى كردء و آن اين بود كه: 
«سعاد تمند كسى است كه از فتنه بر كنار باشد) . 


ووقتى فهميد كه در حكمرانى تكبر وجود دارد كه او را دجار فتنه مى سازد» يا ممكن است دجار سازد. متوجه شد كه 


سعادت او در خوددارى از حكمرانى است. 


يكى ديكر از مظاهر حكمت مقداد؛ صبر و تأمل او در حكم نمودن به خوبى و بدى اشخاص بودء و اين يكى را نيز از ييامبر 
(ص) آموخته بود جون ييامبر (ص) به مسلمانان ياد داده بود كه قلب انسان سريع تر از ديكك جوشان. از حالى به حال ديكر 
منقلب مى كردد. 


لذا مقداد 


حكم نهائى درباره مردم را تا دم مركك آن ها به تأخير مى انداخت تا اين نكته را تأكيد كند كه مى خواهد حكمى درباره 
افراد صادر كند كه هركز تغييرى در آن راه نيابد» و يس از صدور حكم, جيز تازه اى بر حيات آن ها افزوده نككردد» زيرا 


بديهى است كه هيج كونه تغيير يا جيز تازه اى بعد از مركك وجود نخواهد داشت. 


حكت :ازا متاق كدايكن ان باراق ممتقيق او تراى مااتقلامئ كلد جرد يك يك يسيك وجهان نت كاهلى جلوه كر 


مى شود. وى مى كويد: 
روزى در محضر مقداد نشسته بوديم» مردى از كنار ما عبور مى كردء وى مقداد را مخاطب: قرار داد و كفت: 


«خوشا به حال اين دو جشمى كه بيامبر (ص) را ديده اند. سوكند به خدا دوست مى داريم آنجه تو ديده اى ما هم مى ديديمء 
و آنجه مشاهده نموده اى مشاهده مى كرديم) . 


داند اكر او آن زمان حاضر بودء جكونه عكس العمل نشان مى داد؟ 


سوكند به خدا اقوامى با ييامبر (ص) معاصر بودند كه خدا آنها را بسر به جهنم انداخت» آيا خدا را شكر نمى كنيد كه شما را 


از مثل امتحان آن ها دور نككهداشت و شما را به يرورد كار و ييامبر خويشتن مؤمن قرار داد» ؟ 


اين است نمونه اى ديكر از حكمت مقداد! شما هيج مؤمنى را كه نخدا و ييامبر (ص) را دوست مى دارد» ييدا نمى كنيد جز 


ولى 


بصيرت مقداد روشندل و حكيم» موضوعى را كه در اين آرزو هيج استعبادى ندارد» كشف مى كند: 


آيا محتمل نيست اين كسى كه آرزو مى كند كاش در آن زمان زندكى مى كردء اهل جهنم مى شد؟ آيا محتمل نيست او نيز 
مانند بسيارى از كفار» كافر مى شد؟ در اين صورت آيا خوب نيست خدا را شكر كند كه زندكى را در عصرى براى او روزى 
قرار داده كه اركان اسلام استوار كشته؛ و در نتيجه با ميل و رغبت خود به اسلام كرويده است؟ 


اين نظريه مقداد است كه نور حكمت و فطانت»ء در آن به جشم مى خوردء براستى او در تمام نقش هائى كه ايفا كرد و در 


تمام سخنان و تجربه هايش» بصير و حكيم بود. 


دلسشكي مقداد به اسلام عجيب بودء او علاوه بر اين» ياسدار اسلام بود ياسدارى كه از حكمت بهره مند بود. 


آرى محبت و مهر وقتى كه بزركك و حكيمانه باشد صاحبش را انسان بلند قدرى مى سازد كه لذت اين مهر را نه در خود 


مهر» بلكه در مسئوليتهاى آن جستجو مى كند. 


مقداد از همين قبيل بود: مهر ييامبر (ص) قلب و فكر او رااز مسئوليت هاى حفظ جان و سلامت بيامبر (ص) ير ساخته بود» در 
مدينه هيج سر و صدائى شنيده نمى شد مككر اينكه در يكك جشم برهم زدن مقداد بر يشت اسب خود مى يريد و شمشير هندى 
برنده خود رااز غلاف مى كشيد و مقابل خانه ييامبر (ص) مى ايستاد! 


مهر اسلام؛ قلب او را جنان از مسئوليت هاى حمايت از اسلام بر ساخته بود كه نه تنها از بد انديشى دشمنان اسلام؛ بلكه حتى 


از خطا و لغزش دوستان اسلام نيز نككران 


بود. 


روزى همراه سياهى به جنكك رفتء دشمنء آنها را در محاصره قرار داد» فرمانده سياه اسلام فرمان داد هيج كس مركب خود 
را نجراندء اتفاقا يكى از مسلمانان كه از اين موضوع كاملا اطلا-ع نداشتء مسأله را سرسرى انككاشت و با دستور فرمانده 


مخالفت كرد. فرمانده او را كه شايد اصلا مستحق تنبيه نبود» بيش از حد استحقاق كيفر داد. 
كذار مقداد بر آن مرد افتاد» ديد كريه و فرياد مى كند از علت كريه اش سؤال كرد. آن مرد آنجه واقع شده بود باز كفت. 


مقداد دست او را كرفت و نزد فرمانده برد و شروع به استيضاح فرمانده نمود» بالاخره خطاى فرمانده بر خودش ثابت شدء 
مقداد كفت: «حال» خودت قصاص او را بده و براى قصاصء به او تمكين كن» ! 


فرمانده تصديق كردو حاضر به دادن قصاص شد ليكن آن مرد نظامى از حق خود كذشت واو راعفو نمود» مقداد از عظمت 
نقشى كه بازى كرده بود واز عظمت دينى كه اين عزت را به آنها بخشيده بد» سر مست شد و در حالى كه راه مى رفت»ء با 


خود جنين زمزمه مى كرد: 
«بايد تا دم مركك منء اسلام عزيز باشد) 


آرىء آرزوى اواين بود كه تا هنكام مركك او اسلام عزيز باشدء و در راه تحقق اين آرزوء همراه ساير ياسداران اسلام» جنان 
ياسدارى درخشانى نسبت به اسلام كرد كه او را شايسته اين قرار داد كه ييامبر (ص) درباره او بككويد: 


«مقداد! خدا مرا به دوستى تو امر نموده است و به من خبر داده كه خود نيز تو را دوست مى دارد) . 
بى نوشتها 


١١ 


... و ما جعل ادعيائكم ابنائكم ذلك قولكم بافواهكم و الله يقول الحق و هو يهدى السبيل ادعوهم لابائهم هو اقسط عند الله فان 
لم تعلموا آبائهم فاخوانكم فى الدين و مواليكم ...) 


(سوره احزاب ايه زفدة 


#خدا سر خوائد كان شما وااسران شها قران ثذاده اسث ابن صرقا كنتان شماست كدير وبا هى اوريد عدا سكن حق فى 
كويد و به راه راست هدايت مى كند. يسر خواند كان را بنام يدرانشان بخوانيد؛ اين» در بيشكاه خداوند عادلانه تر استء و اكر 


يدران آنها را نمى شناسيد» برادران دينى و يا غلامان شما مى باشند. 
”فاذهب انت و ربكك فقاتلا انا هيهنا قاعدون (سوره مائده آيه *5) 
“اسرزمينى است در حجاز (مترجم) 

قهرمانان راستين ص 707 

تأليف خالد محمد خالد 

ترجمه مهدى يبشوايى 

مالى اشتر 

مالك اشتر نخعى 


تعريف و توصيف مالكك خارج از آنست كه در اين جند سطر نوشته است اشاره مينمائيم. ميفرمايد يكى از بندكان خدا را 
بسوى شما (براى حكومت) روانه كردم كه در روزهاى خوفناك نميخوابد و در ساعات وحشت و اضطراب از برابر دشمن بر 
نميكردد و بيمناك نشود و بر بدكاران از سوزاندن آتش سخت تر است و او مالك بن حارث از قبيله مذحج است يس 
سخنش را بشنويد و فرمانش را در آنجه با حق مطابقت دارد اطاعت كنيد فانه سيف من سيوف الله زيرا او شمشيرى از 


شمشيرهاى خدا است كه تيزى آن كند نشود و ضربتش بى اثر نباشد .)١(‏ 


آرى مالك سيف الله المسلول بود كه با شمشير آتشبار خود خرمن هستى منافقين را خاكستر مينمود و مقام شامخى داشت كه 
على عليه السلام درباره اش فرمود: لقد كان لى كما كنت لرسول الله يعنى مالكك 


براى من جنان بود كه من نسبت برسول خدا بودم اكر باين كلام امام توجه دقيق شود آنوقت ميزان عظمت و علو منزلت مالكك 


روشن ميكردد. 


ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه ميكويد اكر كسى سوكند ياد كند كه خداى تعالى در ميان عرب و عجم كسى را مانند 
مالكك خلق نكرده است مكر استادش على بن ابيطالب را كمان نميكنم كه در سوكند خود كناهى كرده باشد زندكى مالكك 
اهل شام و مركك وى اهل عراق را يريشان نمود. 


على عليه السلام او را بفرماندارى مصر اعزام نمود و بطوريكه قبلا شرح داده شد در قلزم بوسيله نافع مسموم كرديد. 


خبر شهادت وى على عليه السلام را بياندازه متأثر نمود و براى آن شجاع بى نظير بسيار كريه نمود و فرمود خدا رحمت كند 
مالك را و سيس فرمود مالكك اكر كوه بود كوهى عظيم بود واكر سنكك بود سنككى صلب و سخت بود مركك او اهل شام را 
عزيز واهل عراق را ذليل نمود يس از اين ديكر مثل مالكك را نخواهم ديد. 


بى نوشتها 

"/ نهج البلاغه از نامه‎ )١( 
608 على كيست؟ صفحه‎ 
فضل الله كميانى‎ 

ذو الشهادتين 


خزيمه بسر ثابت انصارى در جنكك بدر و جنكهاى ديكر شركت داشت,ء و در صفين يس از عمار ياسر شهيد شد. و 
اميرالمؤمنين (ع) يس از شهادت او فرمود: «اين اخوانى الذين ركبوا الطريق و مضوا على الحق اين عمار؟ و اين ابن التيهان؟ و 
اين ذوالشهادتين؟ و اين نظراؤهم من اخوانهم الذين تعاقدوا على المنيه و ابرد برؤسهم الى الفجره [قال ثم ضرب بيده على 
الحيته الشريفه الكريمه فاطال البكاء ثم قال عليه السلام: ] اوه على اخوانى الذين تلوا القرآن فاحكموه و تدبروا الفرض فاقاموه 
احيوا السنه و اماتوا البدعه. دعوا للجهاد فاجابواء و وثقوا بالقائد فاتبعوه.» يعنى: «كجايند برادران من كه راه حق را سيردند, و با 
حق رخت به خانه آخرت بردند؟ كجاست عمار؟ كجاست يسر تيهان؟ و كجاست ذوالشهادتين؟ و كجايند همانندان ايشان از 
برادرانشان كه با يكديكر به مركك يبمان بستند و سرهاى آنان را به فاجران هديه كردند؟ (يس دست به ريش مباركك خود 
كرفت و زمانى دراز كريست» سيس فرمود:) دريغا! از برادرانم كه قرآن خواندند» ودر حفظ آن كوشيدند. واجب را بر يا 
كردند» يس از آنكه در آن انديشيدند سنت را زنده كردند و بدعت را ميراندند. به جهاد خوانده شدند و يذيرفتند. به ييشواى 
خود اعتماد كردند و در بى او رفتئد. رسول خدا كواهى او را در حد كواهى دو تن دانست. جنان بود كه رسول خدا از عربى 


اسبى خريده بود عرب انكار كرد ييامبر فرمود: «خزيمه كواهى مى دهى؟) كفت: «نه ليكن دانستم كه تو اسب را خريده اى. 


تو را بدانجه از 


خدا آورده اى تصديق مى كنمء جكونه در اين معامله راستكو ندانيم ا يبامبر فرمود: «كواهى توه كواهى دو مرد است.») 


ترجمه نهج البلاغه دكتر شهيدى - صفحه 648 


ب 


ميثم قمار 
ميثم قمار 


ميثم تماراز خواص اصحاب على عليه السلام بوده و مورد توجه آنحضرت قرار كرفته بود ودر دوستى و محبت خود نسبت 
بعلى عليه السلام ثابت ويايدار بود و بالاخره در راه محبت آنجناب بدستور عبيد الله بن زياد بدار آويخته شد و آن ملعون ميثم 


رابا وضع فجيعى بدرجه شهادت رسانيد. 


على عليه السلام قبلا شهادت او را بدست ابن زياد بوى خبر داده و حتى درخت خرمائى را كه ميثم بتنه آن بدار آويخته شده 
بود باو نشان داده بود و آن درخت كنار خانه عمرو بن حريث بود از اينرو ميثم كاهكاهى ميآمد بآن درخت آب ميداد ودر 
ياى آن نماز ميخواند و بعمرو بن حريث ميكفت من همسايه تو خواهم بود حق همسايكى را با من خوب بجا بياور عمرو از 
سخنان ميثم جيزى نميفهميد و كمان ميكرد او قصد دارد يكى از خانه هاى اطراف منزل او را خريدارى كند ولى يس از آنكه 
ميم بدستور ابن زياد بجوب آندرخت دار زده شد عمرو بن حريث متوجه مقصود ميثم شد و دانست كه منظور او از كفتن آن 
سخنان جه بوده است !)١(‏ 


بى نوشتها 

11 ايشا فييك 

على كيست؟ صفحه 60/8 
فضل الله كميانى 

عبد الله بن عباس 


عبد الله بن عباس (معروف بابن عباس) يسر عموى على عليه السلام و از اصحاب و محبين آنحضرت بوده است. ابن عباس در 
علم انساب و فقه و تفسير مهارت داشت واين افتخارات را در اثر شاكردى على عليه السلام بدست آورده بود» مرد موقع 
شناس و بصير و يكى از رجال ممتاز بود بدينجهت هنكام انتخاب حكمين در صفين على عليه السلام او را تعيين نمود ولى 


مورد قبول سياهيانش واقع نشد. 


ابن عباس از دوستداران و شيعيان حقيقى على عليه السلام بود و هنكام شهادت آنجناب خيلى متأثر و محزون بود ودر اثر 


كر يستن زياد در اواخر عمر نابينا شد و بهمان وضع از دنيا رفت. 


على كبسث؟ ضفحه 04+ 
فضل الله كمبانى 

رشيد هجرى 

رشيد هجرى 


از اصحاب و محبان خاص على عليه السلام بود و روزى على عليه السلام باو فرمود اى رشيد صبر تو جككونه خواهد بود كه زنا 
زاده بنى اميه (ابن زياد) ترا بخواهد و دستها و دو يا و زبان ترا قطع كند؟ عرض كرد يا امير المؤمنين عاقبت آمرزش و بهشت 
است؟ فرمود اى رشيد تو در دنيا و آخرت با من خواهى بود. ودر روايت است كه يكروز امير المؤمنين عليه السلام با 
اصحابش بن< بنخلستانى رفته و در زير نخله اى نث نشستند و اصحاب قدرى از آن رطب جيدند و خدمت حضرت كذاردتل رشيك 


عرض كرد يا امير المؤمنين جقدر رطب خوبى است! 


على عليه السلام فرمود اى رشيد ترا بهمين درخت آويزان ميكنند از آن تاريخ به بعد رشيد روزها نزد آندرخت ميرفت و اورا 


آب ميداد روزى كه رشيد بكنار درخت رفت ديد شاخه آنرا بريده اند كفت حتما 


اجل من نزديكك شده است تا اينكه غلام ابن زياد بيش رشيد آمد و كفت امير را اجابت كن رشيد نزد عبيد الله بن زياد رفت 
آنملعون كفت از دروغهاى مولايت براى من نقل كن! رشيد كفت بخدا من دروغ نميكويم و مولايم هم دروغ نفرموده و بمن 
خبر داده كه دستها و ياها و زبان مرا قطع خواهى نمود. 


عبيد الله كفت بخدا الان ما او را تكذيب ميكنيم آنككّاه دستور داد دستها و ياهاى او را قطع كنند ولى زبانش را نبرند يس او را 
بادست و ياى بريده ميان بازار آوردند و اواز امور عظيمه مردم را خبر ميداد تا اينكه ابن زياد دستور داد زبانش را هم قطع 
كردند و بهمان شاخه نخله بدار آويختند .)١(‏ 


بهى نوشتها 

١8٠ منتخب التواريخ ص‎ )١( 

على كيست؟ صفحه 5٠١‏ 

فضل الله كميانى 

زيد و صعصعه بن صوحان 

صعصعه بن صوحان و زيد بن صوحان 


اين دو برادر هم از اصحاب خاص على عليه السلام بودند زيد در جنكك جمل شهيد شد. موقعيكه معاويه بكوفه آمده بود 
صعصعه روزى در كوفه بمعاويه كفت دلم نميخواست ترا خليفه ببينم معاويه كفت حالا كه مرا خليفه ميدانى برو بالاى منبر و 


على را سب كن! 


صعصعه بمنبر رفت و كفت اى مردم معاويه بمن جنين كفته است ولى من لعن ميكنم معاويه را و كسى را كه على را لعن كند 


على كست؟ صفح ألء 

فضل الله كميانى 

ابوذر 

ابوذر رهبر بزرك مبارزه و دشمن سر سخت ثروت اندوزى 


قرنها و نسلهاى متوالى از آن تاريخ مى كذرد ولى هنوز مردم مسلمان نظريه بيامبر (ص) را درباره او تكرار مى كنند كه: 
(زميق ثبرة تعمل تكردة آسمان كبوه شاه ينكد ير سر كندى كه واستكوتر ان ابوذن باشنهة:. 


ابوذر غفارى سر مست و شادمان وارد مكه شد. درست است كه رنج سفر و كرماى بيابان» بيكر او را با تازيانه درد و رنج 
آزرده و ناتوان ساخته بود ولى شوق رسيدن به هدفى كه به دنبال آن مى رفت» درد و رنج را از ياد او برده و در روح او نسيم 


خوشحالى دميده بود. 


بظوق:اشدامن وارد شهر مكه كذ حتين من تمواد كذ او ثيز يكن ان كسائى اشت كمه مكةاسفر مي كناد تا دا بان يورك 
كعبه را طواف كنند يا رهكذرى است كه راه را كم كرده و يا طول سفر و طى راهء او را خسته كرده. لذا وارد آن شهر شده 
تا رفع خستكى كند و براى ادامه سفر توشه راه بيندوزد. 


اكر اهل مكه مى دانستند او به اين منظور به اين 


شهر آمده كه محمد (ص) را جستجو كند و به سخنان او كوش فرا دهدء دمار از روز كارش در مى آوردند! 


ولى او اهميت نمى داد كه او را بكشند يا اذيت كنند ولى بشرط اينكه قبلا اجازه دهند او يكبار با مردى كه صحراهاى بى آب 


و علف را بخاطر ديدن او در نور ديده روبرو كرددء واكر به راستكوئى او دلكرم شد و به دعوتش اطمينان حاصل كردء به او 
ايمان آورد. آنكاه هر جه دلشان خواست بيكنند! 


او به كوجه و بازار شهر رفت تا از دور به اخبار كوش كند, همينكه دسته اى از مردم را مى ديد كه دور هم جمع شده از 
محمد (ص) كفتكو مى كنندء با احتياط نزديكك آنها مى رفت و به سخنان آنها كوش مى داد. تا اينكه از كفتكوهاى جسته و 
كريخته» اطلاعات يراكنده اى» راجع به محمد (ص) و محل اقامت او جمع آورى كرد. » ولى جرأت نمى كرد محل خانه اى 


وضع غربت او نظر على (ع) را جلب نمود و او را به خانه خود برد و سه شب بعنوان مهمان نكه داشت» روز سوم,ء راز خود را 
با على (ع) در ميان كذاشت و قبلا تعهد كرفت كه راز او را با كسى در ميان نككذارد. 


على (ع) فرمود: «من تو را به منزل ييامبر (ص) راهنمائى مى نمايم ولى اككر دشمنان ييامبر از مقصد تو آكاه شوند قطعا تو را 


اذيك فى" كنل سنس افوواة بفتر اق اسك كه نويه ذشال هخ شائئ: اكز من 


در راه به دشمنان ييامبر برخوردمء خود را مشغول كارى مى كنم و تو بايد به راه خود ادامه دهى و كر نه به دنبال من بيا و به 
هر منزلى كه وارد شدمء تو نيز وارد شو) به اين ترتيب بود كه بامداد يكى از روزها همراه على (ع) به محلى كه محمد (ص) 


در آن بودء رفت» ديد بيامبر تنها نشسته استء نزديكك رفت و كفت: 
صبح شما بخير برادر عرب! 

سلام بر تواى برادر! 

شعرى كه مى كُويى بخوان! 

آنجه من مى كويم شعر نيست تا براى تو بخوانم بلكه قرآن كريم است. 
بخوان براى من. 


«اشهد ان لا اله الا الله و اشهد ان محمدا عبده و رسوله» ييامبر (ص) يرسيد: از كدام طايفه هستى؟ 


تبسمى طولانى در ميان لبهاى ييامبر (ص) نقش بست و آثار حيرت و شككفت صورتش را فرو يوشانيد. ابوذر نيز خنديد» جون 
او خوب مى دانست جرا وقتى ييامبر (ص) شنيد اين شخصى كه در برابر او با آواز بلند سلام اختيار مى كندء يكى از افراد 
طايفه غفار است,ء هاله اى از تعجب صورت او را فرو يوشانيد» زيرا قبيله غفار هميشه در راهزنى ييش دست بود و در شرارت و 
راهزنى هيج قبيله اى به ياى او نمى رسيدء مردم اين قبيله در شرارت و شبيخون زدن» ضرب المثل بودندء آنها هميشه با 
تاريكى هوا و شبء توأم بودند» كسى كه تاريكى شبء او را به جنكال يكى از افرد اين قبيله كرفتار مى كرد جان سالم از 


مع ركه بدر نمى برد. 


ايا آن روز با اينكه اسلام» يكك دين نو خاسته و ضعيف و مخفى بود هركز كسى تصور مى كرد كه يكى از افراد جنين قبيله 
اى بيايد و اسلام را بيذيرد؟ 


خود ابوذر ضمن نقل داستان خود. جنين مى كويد: «يبامبر (ص) جون وضع قبيله غفار را مى دانست»ء از تعجب كاه سر بلند 
كرده مرا مى نككريست و به صورت من خيره مى شدء و كاه سر به يائين مى انداخت» بعد از جند لحظه كفت: خدا هر كه را 


خواست هدايت مى كند) . 
آرى خدا هر كه را خواست هدايت مى كند. ابوذر يكى از كسانى بود كه خدا براى آنها هدايت خواست و نيكى اراده كرد. 


اودر تشخيص حتق از باطل» داراى بصيرت بودء او يكى از كسانى بود كه در جاهليت خدايرست بودند» يعنى از يرستش بت 
هاسرييجى من كزدتة و تال ابشان به خداى يز رك مى كشتتن كه افرينتده حجهان اسلت: 


هميشه همينطور است» شنيده نشده است كه ييامبرى قيام كند و بتها و يرستش كنند كان بت ها را سرزنش نمايد و به يرستش 


خداى يككانه و توانا دعوت كندء جز اينكه قدمها به سوى او برداشته مى شود و بارهاى سفر به قصد ملاقات او بسته مى كردد. 
آرى ابوذر فورا ايمان آوردء او ينجمين يا ششمين نفر بود كه مسلمان شد. 
بنا بر اين» او در همان روزهاى اول» و بلكه ساعتهاى اول ظهور اسلام؛ فسلمان شده است و اسلام آوردن او آغاز كار بود. 


هنكامى كه او اسلام آورد» ييامبر (ص) نداى دعوت را با احتياط و مخفيانه به كوش مردم مى رسانيد. آن روز اسلام منحصر 


بود به خود ييامبر (ص) و ينج نفرى كه 


به او ايمان آورده بودند و با توجه به شرايط آن روز بر حسب ظاهرء در برابر ابوذر جز اين راهى نبود كه ايمان خود را ينهان 
كند و آرام و بى سر و صدا مكه را تركك كفته. به سوى قبيله خود بركردد. 


ولى ابوذر روح ير جنب و جوش و متحرك و بى قرارى داشت» كوئى او براى اين آفريده شده بود كه بر ضد باطل در هر 
كجا كه باشدء علم مخالفت بر افرازد» و اينكك باطل را با دو جشم خود مى ديد زيرا كدام باطلى از اين بزركتر است كه در 
برابر يكك مشت ستككّهاى سخت كه سن يرستش كننددكان از آن بيشتر بود» سرها و عقل ها به كرنش خم شود و مردم صدا 
بزنند: لبيككء لبيكك! 


درست است كه در آن روز ييامبر (ص) دعوت ينهانى و مخفيانه را بر دعوت آشكار ترجيح مى داد ولى مى بايست نداى رسا 
و بلند اين انقلابى بزركك. قبل از آنكه از مكه برود در آن شهر طنين بيفكند لذا به محض اينكه ايمان آوردء رو به ييامبر (ص) 


كرد و جنين سؤال نمود: به من جه فرمان مى دهى؟ 


- 


آيا نككفتيم كه اين روح» متحرك و بى قرار است! آيا در لحظه اى كه ابوذرء يكك دنيا حقيقت را كشف كرده در بيشكاه 


بيامبرى كه به او ايمان آورده و در برابر دعوتى كه بشارتهاى آن 


را از زبان بيامبر (ص) شنيده» هركز آرام و قرار مى كيرد؟ 


آيا در جنين لحظه اى هركز حاضر مى شود ساكت و آرام به ميان قوم خود بركردد؟ اين كار مافوق طاقت اوست اينجا بود كه 


«اشهد ان لا اله الا الله و اشهد ان محمدا رسوله» 


تا آنجا كه مى دانيماين نداء نخستين ندائى است كه عظمت و جبروت قريش را به مبارزه طلبيد و نخستين بانكك توحيد بود كه 


به كوش آنها خورد. اين ندا از حلقوم مرد غريبى در آمد كه در مكه نه حامى و نه يشتيبانى داشت و نه قوم و خويشى! 


اتفاقا آنجه ابوذر خود حدس مى زد كه ممكن است بر سرش بيايد» آمد: مش ركان او را احاطه كرده آنقدر زدند كه بيهوش 


لكريم 6ت 

خبر به كوش عباس عموى ييامبر (ص) رسيدء آمد هر جه كوشش كرد نتوانست يبكر او رااز جنكال مشركان بيرون بكشدء 
ناكزير به حيله لطيفى متوسل شد و جنين كفت: 

«اى كروه قريش» شما همكّى باز ركان هستيدء راه تجارتى شما از ميان طايفه غفار استء اين شخص يكى از افراد آن طايفه 


استء اككر او قوم خود را بر ضد شما تحريكك كندء راه را بر قافله هاى شما بسته به اموال شما دستبرد مى زنند) . 


مش ركان اين مطلب را با ترازوى عقل خود سنجيدند و ابوذر را رها كردندء ولى ابوذر كه لذت اذيت در راه خدا را جشيده 
بود» نمى خواست قبل از اينكه سهم بيشتر از اين فيض دستكيرش شود. مكه را ترك كويد لذا روز دومو بلكه در همان 
روزعينا بهمان 


ترتيب مبارزه رااز نو آغاز كرد يعنى همينكه دو نفر زن را در حال طواف به دور دو بت «اساف» و «نائله» و خواندن دعا در 
برابر آنها ديد» روبروى آنها ايستاد و سخت به آن دو بت توهين و نكوهش كردء زنها فرياد بر آوردند» مردها مثل مور و ملخ 
دوان دوان خود را رساندند و ابوذر را آنقدر زدند كه از خود بيخود شدء وقتى به هوش آمدء بار ديكر فرياد كرد: «شهادت 


مى دهم خدائى جز خداى يكانه نيست و محمد (ص) ييامبر خداست» )١(‏ 


ييامبر (ص) استعداد عجيب شاكرد جديد و تازه وارد و قدرت» خيره كننده او را در مبارزه با باطل بخوبى دركك مى كرد ولى 
هنوز وقت شدت عمل و مبارزه نرسيده بود لذا دوباره او را به بازذكشت به ميان قوم خود, امر فرمود و دستور داد كه به ميان 
طائفه خود روانه كردد و موقعى كه اسلام انتشار يافت و آشكار كشت,ء بر كردد و آنككاه در حوادث و مشكلات مسلمانان 
شريكك باشد ابوذر به ميان قبيله خود بركشتء و كم كم با آنها از موضوع قيام ييامبرى كه از جانب خدا برخاسته و مردم را به 
يرستش خداى يكانه و اخلاق نيكك دعوت مى كند و بت يرستان را يكى بعد از ديكرى به دين اسلام داخل مى نمايد» سخن 
آغاز كردء ابوذر تنها به قبيله خود قناعت نكرد بلكه به سوى قبيله ديكرى بنام «اسلم» نيز روانه شد و مشعل هاى هدايت را در 


ميان آنان نيز برافروخت. 
سالها از اين حادثه كذشت و ييامبر (ص) به مدينه هجرت كرد و همراه مسلمانان در مدينه سكونت كزيد ... 


روزى 


حومه بلند مدينه با صفهاى طولانى يكك جمعيت يياده و سواره روبرو شد كه كرد و خاكك از زير يايشان به آسمان برخاسته 


بودء واكر تكبيرهاى بلند و تكان دهنده شان نبود هر كس مى ديد خيال مى كرد سياهى از سياههاى سيل اسا و بنيان كن 


طرفداران شركك است كه مدينه را مورد حمله قرار داده است. 


اين قافله ير هياهوء موج زنان نزديكك شد و داخل مدينه كشت و به سوى مسجد و محل اقامت بيامبر (ص) روانه كرديد اين 
قافله مركب بود از دو قبيله «غفار» و «اسلم» كه ابوذر همه آنها را مسلمان نموده و دسته جمعى بهمراه خود آورده بود. مردان 


زنان» بيران» جوانان و كود كان همه آمده بودند! 


يبامبر (ص) حق داشت بيش از ييش بر تعجب و حيرتش افزوده كردد زيرا ديروزموقع ايمان آوردن ابوذروقتى در برابرش فقط 
يكك مرد از قبيله غفار را ديد كه ايمان و اسلام خود را آشكار مى كندء خيلى تعجب كرد و از حيرت خود از اين موضوع 


جنين تعبير آورد: 
«خدا هر كه را خواست هدايت مى كند) . 


ولى امروز قبيله «غفار» همكى مسلمان شده به حضور او آمده اندء اين مريدم از آن تاريخ كه خدا آنها را بدست «ابوذر) هدايت 
كرده بود جندين سال در دين اسلام كذرانده بودند» بعلاوه» همراه طايفه غفار» قبيله اسلم نيز آمده بودنك. 


آرى در يرتو اسلام؛ قهرمانان شرارت و زد و بردء وهم بيمانان شيطان» مبدل به قهرمانان خير و نيكى و هم ييمانان حق» كشته 


انك. 
آيا درست نيست كه خدا هر كه را خواستء هدايت مى كند! 


ييامبر لحظه اى, نككاههاى ير از شادمانى و عطوفت و مهر 


خود را به صورت هاى باكك آنها دوخت,. به قبيله «غفار» نككاه كرد و فرمود: «خمدا قبيله غفار را مورد 1مرزش و غفران قرار 


دهد) )١(‏ 
بعد نكاهى به سوى قبيله «اسلم) كرد و فرمود: «خدا اسلم را سالم نككهدارد) فر 


ولى آيا ييامبر خود اين مبلغ عجيب و نيرومند و انعطاف نايذير و شريف و جوانمرد؛ يعنى ابوذر را شخصا مورد تفقد و تقدير 


قرار نداد؟ 


جراء ياداش او فراوان» و احترام او نزد ييامبر ارزنده بود» سينه ير علم» و تاريخ درخشان زندكى او بالاترين وارزنده ترين و 
كرانبهاترين نشان هاى افتخار را دريافت داشت. قرنها و نسل هاى متوالى از آن تاريخ مى كذرد ولى هنوز هم مردم مسلمان 
نظريه ييامبر (ص) را درباره او تكرار مى كنند كه: زمين تيره حمل نكرده. آسمان كبود سايه نيفكئده بر سر كسى كه 


واستكون أن اودر اشد 


واستكو تاق لودو ماسر ان حماكف) دفتر آينده يار وفادار خود را خواند» و تمام صفحات كتاب زندكى او را در اين جند 
كلمه خلاصه كرد. 


عقيده و هم صدق در زبان. 


بيامبر (ص) ييشكوئى كرد كه روزى مى آيد كه ابوذر بر اساس صدق و راستى زندكَى مى كندء نه به خود دروغ و بر خلاف 
واقع مى كويد و نه به ديكرىء و نه به كسى اجازه مى دهد به او دروغ بككويد. راستكوئى او يكك فضيلت كنكك نخواهد بود 


زيرا وامتكوتى ى نان نرف اتؤذو اصولا واتشكوقن فيك مدق واقو خازت اسن إز صدق. اشكان ع علق وس :را اشكازا 


كفتن و باطل را به مبارزه طلبيدن صواب را يارى كردن و خطا را كوبيدن. 


راستكوئى» يعنى عشق با شهامت به ساحت ياكك حق» زبان كوياى با شهامت و صريح در دفاع از حريم حق» و راه بيمائى با 


ييامبر با نور بصيرت مخصوص به خود كه ابرهاى دور دست آينده را مى شكافت و مجهولاءت دور از دسترس عقل و فكر 
مردم عادى را روشن مى ساخت,ء مصائبى را كه بعدها صدق و سر سحختى ابوذر بر سر وى آوردء همه را مى ديدء لذا همواره 


به وى امر مى كرد كه صبر و بردبارى را راه و رسم خود قرار دهد. 


روزى ييامير (ص) از ابوذر جنين سؤال كرد: «اى ابوذر! جَكونه خواهى بود زمانى كه تحت حكومت زمامدارانى رلك كل كو 
كه بيت المال را حيف و ميل كنند) ؟ 


ابوذر ياسخ داد: «سوكند به خدائى كه تو را ييامبر حق بر انككيخته» با شمشير كردنشان را مى زنم» ! 
ييامبر فرمود «ايا نمى خواهى راهى بهتر از اين به تو نشان دهم؟: صبر مى كنى تا مرا ملاقات كنى» . 


به نظر شما جرا ييامبر (ص) اين سؤال را مطرح كرد: «زمامداران و مال؟!) براق اشكه يزر كتريق فاستان زند كن ابوذن وا اهميق 
مسأله تشكيل مى دادء ييامبر (ص) مى دانست كه ابوذر روزى حيات و زندكى خود را در راه آن خواهد كذاشت بيامير مى 


دانست كه اين» مشككلات عمده اى است كه ميان او و اجتماع؛ در آينده مطرح خواهد شد. 


افر جه راس و يق لنا ناد ة اعمط كفولها ايخ لسع ادها ا روه كرك أوسا لد الس موس قن هذا 
ملاقات كنى) (6) 


روزى فرا رسيد كه 


ابوذر به وصيت معلم و ييامبر خود عمل كرد و روى همين اصلء شمشيرى را كه وعده مى داد با آن كردن زمامدارانى را بزند 
كه از بيت المال امت براى خود ثروت اندوزند» برنداشت ولى در عين حال لحظه اى در برابر عمل آنان سكوت نكرد. 


آرى اكر ييامبر (ص) او راز كشيدن شمشير به روى زمامداران آن روز نهى مى كردء ازاين هم نهى نمى كرد كه زبان برنده 


و تيزتر از شمشير خود را در يارى حق به حركت در آورد و طولى نكشيد كه همين كار را كرد. 


دوران ييامبر (ص». و بعد از آن عصر خلافت ابوبكر و عصر خلافت عمرء با سادكى زندكى و بى اعتنائى به مظاهر فريبنده 
زندكى وانكيزه هاى شيطانى سيرى شد ... در اين دوره حتى افرادى كه ميل و رغبت شديدى به اين قسمت داشتند» هيج 


كونه راه و روزنه اى براى ارضاء و اشباع اين كونه تمايلات افراطى خود يبدا نمى كردند. 


آن روزها انحرافى از لحاظ تقسيم بيت المال در دستكاه رهبرى مسلمانان وجود نداشت تا ابوذر صداى اعتراض بر ضد آن 


نتن كلدو ا كا كلماك | شيف وف انار كبو شر 1 


عمر» در دوران طولانى خلافت خود؛ در تمام قلمرو و حكومت اسلامى رعايت زهد و سادكى و اجراى عدالت را بر 
فرمانروايان و امرا و ثروتمندان مسلمان. مقرر نموده بود. به محض اينكه به عمر خبر مى رسيد كه يكى از استان داران 
حكومت اسلامىء در عراق يا شام يا صنعاء و يا در هر يكك از شهرهاى دور دستء از نوعى غذا استفاده مى كند كه نوع مردم 


قدرت خريد و تهيه آن را 


ندارند» دستورهاى خشن و قاطع صادر مى كرد و آن استاندار را به مدينه احضار مى نمود تا حسابش را كف دستش بككذارد! 
)2 


البته مادامى كه عاملى نظير سوء استفاده از قدرت و احتكار ثروت» زندكى را بر ابوذر تنكك نمى كرد» وضع موجود بر ابوذر و 
ساير مسلمانان كوارا بود» و ابوذر براى عبادت يروردكارء و جهاد در راه خدا فراغت بيدا مى كرد بدون اينكه اكر در كوشه و 
كنارء مخالفتى با قانون عدل مشاهده مى نمودء به سكوت بركزار كندء و كمتر اتفاق مى افتاد كه جنين مخالفتى مشاهده 
نمايد. 


روزى كه بزركترين و عادل ترين و بهترين فرمانروايان قاطبه بشرء يعنى ييامبر اسلام (ص) از دنيا رفت» بار سنكينى از مسؤليت 
نداشتند» زيرا امواج فتوحات كسترش يافت و بموازات كسترش فتوحات. دامنه خواسته ها و كرايش به خوشكذرانى ها و 
نعمت هاى زندكى در ميان مسلمانان توسعه يافت» اينجا بود كه ابوذر خطر را احساس كرد. 


يرجمهاى مجد و عظمت شخصى جه بسا مانع يبيشرفت كار كسانى مى شود كه بايد تمام خط مشى و هدف آنها در زندكى» 


دنيا با زرق و برق زود كذر و فريبند كيهاى خطرناكك كَاهى مانع كار كسانى مى شود كه مزرعه قرار دادن دنيا براى اعمال 
نيكك» رسالت آنها است. 


مال و ثروتى كه خدا آنرا خدمتكزار مطيع انسان قرار داده» جه بسا مبدل به يكك «آقا» ى! مستبدى مى شود؛ آنهم نسبت به جه 


كسانى؟ نسبت به ييروان محمد (ص) كه خود او هنكام رحلت از دنياء زره جنكى اش در 


كروافوة و حال 1 نكه عنيفت :وت المال دن يزابوقن مثل' تلن انناشكه شده :بوذا (/) 


منابع و ذخائر زمين كه خدا براى تمام مردم آفريده و سهمشان را از آن برابر و مساوى قرار داده» جه بسا در كوشه انبار احتكار 


بخوابد و يس انداز كردد. 


كاهى: مسأله «قدرت» كه.مستوليث آن جتان ستكين امت كه دلهاق مردان نيكك از ترس حساب و مؤاخذه خدا درباره آن.» به 
لرزه در مى آيدء مبدل به وسيله ديكتاتورى و اندوختن ثروت و نعمت مى شود و نابودى و عواقب وخيم ديكرى به دنبال مى 


آورد. 


«ابوذر) همه | ينها را با جشم خود ديد و در تشخيص وظيفه واجب و مسئوليت حتمى خود ترديد و شكك به خود راه نداد» بلكه 
دست به قبضه شمشير برد و آنرا در هوا به كردش در آورد و هوا را شكافت. و به قصد نهضت و انقلاب بيا خاست تابا 
شمشيرى كه هركز در غلا-ف نخوابيده بود» با اجتماع روبرو شود» ولى خيلى زود صداى وصيتى كه ييامبر (ص) به او كرده 
بود در زواياى قلبش طنين افكند» شمشير را دوباره در نيام فرو كرد جون سزاوار نبود به روى مسلمانان شمشير بكشد. 


خداوند در قرآن مى فرمايد: «جايز نيست مؤمن» مؤمن را بكشد مككّر از روى خخطاء . (69) 


شمشير نيستء بلكه در ياره اى از موارد سخن راست توأم با خيرانديشى و بدون خيانت و ترس استء سخن عادلانه اى كه به 


هدف مى رسدء و از عاقبتش بيم و 


هراسى نيست. 


در كذشته كفتيم كه روزى ييامبر (ص) در ميان جمعى از مسلمانان خبر داد «زمين حمل نكرده؛ و آسمان سابه نككسترده بر 
كسئ كه راستكوتر أل ابؤذن اشد» كس كاز اين مقذار صدق و راستكوي برخوردار است, به شمشير جه احتياج دارد؟ او 


يكك كلمه عادلانه كه بككويد از تمام شمشيرهاى روى زمين برنده تر است. 


بنابراين بايد با صلاح همين راستكوئى به جنكك زمامداران و ثروتمندان» و تمام كسانى برود كه بواسطه دلبستكى و اعتماد به 
دنيا خطر بز ركى براى دينى به وجود آورده اند كه براى بشريت ارمغان هدايت آورده. نه ثروت اندوزىء براى دينى كه منطق 
آن» ييامبرى استء نه سلطنت» رحمت استء نه عذاب» تواضع استء نه برترى جوئىء برابرى و مساوات استء نه تبعيض و امتيا 
قناعت است»ء نه حرص و آزء بهره بردارى از دنيا به مقدار كفايت استء نه هوسرانىء و بالاخره عدالت در بهرهبردارى از 
لذات زندكى استء نه آلودكى بواسطه آنء يا كشت و كشتار بر سر تقسيم آن! 


بنابر اين ابوذر بايد بر ضد همه اينها قيام كند تا خدا ميان او و ايشان بحق داورى كند كه او بهترين داوران است. 


ابوذر بر ضد كانونهاى قدرت و ثروت قيام كردء با آنها يكى يس از ديكرى جنك و مبارزه نمود ودر ظرف اندكك مدتى 
بمنزله يرجمى شد كه توده هاى انبوه محرومان اجتماع دور آنرا كرفتند و آوازه نهضتش حتى نقاط دور دست را نيز كه هنوز 
اهالى آنها او را نديده بودند» فرا كرفت» بطورى كه از هيج سرزمينى نمى كذشت و حتى نام او به كوش هيج قومى نمى 
راسلة مكز اكه مرجت اتحاة 


و تشكيل كفتكوها و شوراهاى مردم كه مصالح ارباب قدرت و ثروت را تهديد مى كرد مى شد. 


اكر اين انقلا-بى بزركك مى خواست براى خود و براى جنبشى كه به وجود آورده بود» يرجم مخصوصى انتخاب كندء حتما 
شعارى كه در آن يرجم نقش مى بستء جز يكك سيخ سرخ شده و آتشين كه حرارت آن موج مى زد» نمى شد» جون سرود و 
شعارى كه همواره با خود تكرار و زمزمه مى نمود و مردم نيز همجون رجزهاى حماسى آنرا تكرار مى كردندء اين جمله ها 


بود: 


«ثروت اندوزان» و كسانى كه زر و سيم را كنجينه و ذخيره مى كنند بشارت دهيد كه يبشانى و يهلوى آنها روز قيامت با 


سيخهائى از تش داغ مى شود) !!)٠١(‏ 


ابوذر از هيج كوهى بالاء واز هيج دشتى يائين نمى رفتء به هيج شهرى داخلء و با هيج فرمانروايى نمى رفت» به هيج شهرى 
داخل» و با هيج فرمانروايى مواجه نمى شد جز اينكه جمله هاى كذشته ورد زبانش بود به محض اينكه مردم او را مى ديدند 
وو به سوى آنها مى آيدء با اين جمله ها به استقبال او مى شتافتند: 


«ثروت اندوزان را به سيخهائى از اتش بشارت دهيد) . 
اين عبارت» علامت مبارزه او بود مبارزه اى كه زندكى خود را وقف آن كرده بود. 
كى؟ وقتى ديد كه ثروتها در دست اشخاص معدودى متمركز شده و احتكار مى كردد. 


وقتى كه ديد زورمندان برترى جوثى نموده واز قدرت خود سوء استفاده مى كنند» وقتى كه ديد محبت دنيا در دل بعضى از 
مسلمانان به حد افراط رسيده و بيم آن مى رود كه تمام وارستككى هاء يارسائى هاء فداكارى ها و اخلاصى را كه رسالت 


بزركك اسلامى طى جندين سال در 


مردم به وجود آورده؛ از بين ببرد. 


او مبارزه را از زورمندترين و خطرناكك ترين كانونها شروع كردء در شامء «معاويه بن ابى سفيان)» بر مسند حكومت سرزمينى 
تكيه زده بود كه از ير در آمدترين» حاصل خيزترين و ثروتمندترين نقاط قلمرو حكومت اسلامى بشمار مى رفت يولهاى 
كزاف و بى حساب به اين و آن مى بخشيد و باين وسيله دل افرادى را كه اسم و رسم و موقعيت داشتند» به دست مى آورد و 
آنها را دور خود جمع مى كرد و آينده خود را كه از دور جشمها را بدون لحظه اى غفلت بدان دوخته بود» تأمين مى كرد 
)1١(‏ جيزى نمانده بود كه املاكك مستغلات و كاخها و ثروتهاى معاويه و اطرافيان او در شام بقيه يرجمداران دعوت اسلامى 
رانيز كمراه سازد» يس مى بايست قبل از اينكه خطرء همه را در بر بككيرد و عمومى شود, ابوذر انتقاد و مبارزه خود را آغاز 
كند. 


همينكه مردم شام آمدن ابوذر را شنيدند» در محيطى ير از شور و حماسه به استقبال او شتافتند» او هر كجا مى رفت و به هر جا 
كه سر مى زدء مردم دور او جمع مى شدند و مى كفتند: اى ابوذر براى ما حديث نقل كنء اى يارييامبر (ص) براى ما حديث 
قل كن. 


ابوذر نككاههاى كنجكاو خود را بر دسته هاى مردمى كه او را احاطه مى كردند» مى انداخت» مى ديد اكثر آنها مستمند و 
فقيرند» سيس نككاه خود را به املادكك و قصرهاى سر به فلكك كشيده اى كه از دور بيدا بود» مى دوخت و آنكاه در ميان 


كسانى كه بيرامون او حلقه زده بودند» صدا مى زد: 


در شكفتم از كسى كه در خانه خود خوراكك بيدا 


نمى كندء جكونه قيام نمى كند و شمشير به روى مردم نمى كشد. 


در اين هنكام وصيت بيامبر (ص) يادش مى آمد كه بايد تحمل و صبر را به جاى انقلاب بركزيند و سخن دليرانه را به جاى 
شمشير! لذا كلمه «انقلاب» را رها مى كرد و به سوى كلمه «منطق» و قانع كردن مردم توجه مى نمودء مردم را متوجه اين نكته 
مى ساخت كه بايد همه مسلمانان مانند دندانه هاى شانه مساوى و برابر بوده و همه در منافع عمومى و بيت المال شريكك و 
سهيم باشند )1١(‏ زيرا از نظر اسلام كسى بر كسى جز به تقوى برترى ندارد اكر مردم كرسنه ماندند بايد زمامدار و حاكم, 


تخجية مخض كرسنة باشلاب كعمد كعد نانك | نووسي باشناء 


آورد كه در يرتو استوارى و نيرومندى» نيروى كنترل كننده اى براى امرا و ثروتمندان اسلامى بوده و مانع غلبه افرادى باشد كه 
از حكومت سوء استفاده نموده ثروت را احتكار مى كنند. 


در اندك مدتى مردم شام مثل سياه زنبورهاى عسل كشتند كه ملكك مطاع خود را بيدا كرده باشندء اككر ابوذر يكك اشاره 
مختصر به انقلاب مى كرد آتش انقلاب شعله ور مى كرديدء ولى همانطورى كه كفتيم او همت خود را در آفريدن يكك رأى 


عمومى واجب الاحترام» متمركز كرد و سخنان او نقل مجالس شد و در مساجد و راهها موضوع صحبت كشت. 


خطر ابوذر هنككامى امتيازاتى را كه به نهايت درجه شدت خود رسيده بودء تهديد كرد كه علنا در برابر كروهى از مردم با 
معاويه مناظره و 


مباحثه كرد و بلافاصله حاضرين در مجلسء جريان كفتكوى ابوذر با معاويه را به اطلا-ع غائبين هم رسانيدند و اين خبر به 


سرعت همه جا يخش كرديد. 


ابوذركه طبق توصيف بيامبر (ص) راستكوترين فرد جهانيان بودبدون كمترين ترس و يروا در برابر معاويه ايستاد و او را درباره 
ثروتهائى كه بيش از حكومت شام داشتء ثروتهائى كه آن روز در شام جمع كرده بودء درباره خانه اى كه در مكه در آن 
سكونت مى كردء و كاخهائى كه آن روز در شام ساخته بود» استيضاح كرد. 


سيس سؤال را به كسانى از صحابه متوجه مى ساخت كه همراه معاويه به شام آمده و آن روز دور او را كرفته بودند» وهر 
كاي نل كف كاشيا نو الاق را الموة قدي برد قي | نودو هوه اقبانن اط يت ةم دون 51 


آبنا نما همان كنات نبستيد كه قران ذن ميان انهاه يبامير ثازل كشت؟ انكاه غوة ازاجاب انها جوات م داد: ارى شيها 
همان كسانى هستيد كه قرآن در ميان شما نازل شد و با بيامبر (ص) در تمام جنككها شركت كرديد. 


بعد سؤال مى كرد: آيا در كتاب خدا اين آيه را نمى خوانيد؟: 


«كسانى را كه طلا و نقره را كنجينه و ذخيره مى كنند و در راه خدا انفاق نمى كنند» به عذاب دردناك بشاتر ده روزى كه آن 
طلا و نقره در آنتش دوزخ ككداخته مى شود و بيشانى و يشت و يهلوى آنها را با آن داغ مى كنند (و فرشتكان به آنها مى 
كويند) اين است نتيجه آنجه از زر و سيم اندوخته كرديدء اكنون بجشيد عذاب سيم و زرى را كه ذخيره مى كرديد» (17) 


معاويه 


جوابى بيدا نكرد واز روى ناجارى به حديث متوسل شده با لحن احترام آميزى نسبت به حديث كفت: طبق حديثء اين آيه 
درباره اهل كتاب نازل شده أست: 


ابوذر فرياد زد: نه» درباره ما و آنها هر دو نازل شده است. )١5(‏ ابوذر دنبال سخنان خود را كرفته» معاويه ودار و دسته او را 
نصيحت مى كرد كه از ميان املاكك و كاخها و اموالى كه در دست دارند بيرون روند وهر كدام بيش از مقدار احتياج يكك 


روز خود ذخيره نكنند. 


در محافل و انجمن هاء خبر اين مناظره و استيضاح, و اخبار راجع به ابوذر دهن به دهن كشت و سرود ابوذر در خانه ها و ميان 


توده ها اوج كرفت كه: «ثروت اندوزان را به ميخ هائى از تش در روز قيامت بشارت دهيد) . 


معاويه خطر را احساس كرد و سخنان آتشين اين انقلابى بزركك او را تكان داد ولى بحسب ظاهر از او قدر شناسى نمود» و 
آزارى نرسانيد» ليكن فورا به خليفه وقت «عثمان» نامه اى نوشت و ضمن آن خاطر نشان ساخت كه: ابوذر مردم شام را بر ضد 


ما تحريكك نموده و فساد راه انداخته است! 


عثمان نامه اى به معاويه نوشت»ء و طى آن دستور داد ابوذر را به مدينه روانه كند واضافه كرد كه بايد او را به وسيله شتر 


حموكن :و كشت :روائه مايه ساكل معاوية عده ا با مامور كد كذااو زا سو شو كة جهار :فى استو روا نابوذ سوار 


كنند و به سوى مدينه حركت بدهند و تأكيد كرد كه بايد شب و روز شتر را برانند!» روزى كه ابوذر از دمشق حركت 


كرد» احساسات مردم بشدت تحريكك شد و جنان بدرقه اى از او به عمل آوردند كه هركز دمشق نظير آنرا نديده بود! 
«من نيازى به دنياى شما ندارم» ! 


اين جمله را ابوذر وقتى كه به مدينه رسيد و ميان او و عثمان سخنان زيادى رد و بدل شدء به عثمان كفت عثمان خطر واقعى و 
نيروى دعوت ابوذر را كاملا احساس كرده بود زيرا اخبارى دائر بر استقبال توده هاى وسيع مردم از آراء و افكار ابوذرء به 
مدينه مى رسيدء لذا عثمان خواست ابوذر را تطميع كند ولى ابوذر وعده عطاى او را رد كرد و كفت: «من نيازى به دنياى شما 


ندارم) إِ 


آرى او نيازى به دنياى مردم نداشتء او از مردان ياكى بود كه به دنبال غناى روحى مى كردندء اين كونه افراد» زنده اين 


فد كو ههه متسد كه ادكه بكيزتك 


سر انجام عثمان او را به «ربذه» تبعيد نمود» ولى ابوذر حتى در كرما كرم مبارزه» بيوسته مراتب امانت خود را نسبت به خدا و 
ييامبر (ص) حفظ مى كرد و خيانت نمى نمود وازجان و دل وصيت ييامبر (ص) را مبنى بر اينكه نبايد به روى مردم شمشير 
بكشدء حفظ مى كرذء كوئى يبامبر آينده را مى دانستء آينده ابوذر وسركذشت او راء و لذا اين نصيحت ارزنده را به او 
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مدركك اخذ مى كتند تا از اين رهكذر خواسته هاى خود را عملى و كينه دل خود را خالى كنند» هركز نفرت خود رااز شيوه 


آنها مخفي نمى داشت. 


ابوذر 7 شخصي 


بود كه هيج كونه غرض مادى نداشت و لذا خدا به او نور بصيرت خاصى عطا فرموده بود و در اثر همين بيغرضى بود كه 
خطرق 5ه شكونت ذو ب رداشت#شدءو اتزانز كناز كذاشت. و كره' شير كتبدلكة صداى هذا را ةسه ق :و كفتان 


راستين بلند كرد. 
نه طمع و انككيزه هاى مادى او را تحريكك مى كرد و نه تصور عواقب نا مطلوب او را از تعقيب هدف خود باز مى داشت. 


ابوذر تمام قواى خود را در راه يكك مبارزه ياكك و بدون خيانت به كار انداخت و در اين راه از همه جيز جشم يوشيد و طولى 
نكشيد كه عمرش كه سراسر آميخته با انتقاد از حكومت و مال يرستى بود به يايان رسيد. 


اسلام را همراه ييامبر به دوش كشيدند و بعدا هم مى بايست يرجمدار اسلام باشند» بترسد» زيرا مسأله حكومت و مال هميشه 
براى اقوام و ملل جهان. دو مشكل بزركك و حياتى مى باشندء بنا بر اين اككر اين دو» دستخوش كمراهى كردند» سرنوشت 
دوست نداشته باشند و ثروت كلان جمع نكنند بلكه مانند عصر ييامبر يبشقراولان هدايت» و بند كان خدا باشند. 


او مى دانست كه دنيا يرستى و مال دوستى افراطى حدر 


خطرناكك استء او متوجه بود كه ديكر روش دوران يبامبر باين آسانى زنده نمى شود» او طى مدت درازى از ييامبر مى شنيد 
«فرمائروائى يكك امانت است و كيفر خيانت در آن» خوارى و يشيمانى در روز قيامت استء مكر كسى كه آنرا به نحو شايسته 
به يايان برساند و وظايفى را كه بواسطه عهده دارى آن بر او واجب شده استء كاملا انجام دهد) كار ابوذر به جائى كشيد كه 
ناكزير شداكر با برادران مسلمان خود بكلى قطع ارتباط نكند» تا حدى از آنها دورى كزيند جون نوع آنها متصدى 


فرمانروائى شده بودند و طبعا براى آنها ثروت و مكنت فراوانى از راه مشروع و غير مشروع فراهم شه بود. 


روزى «ابو موسى اشعرى» را ملاقات كرد. همين كه ابو موسى را ديدء بازوان خود را باز كرد واز فرط خوشحالى صدا زد: 


«آفرين بر ابوذرء آفرين بر برادرم) . 
ابوذر او را عقب زد و كفت: من برادر تو نيستم آن موقع برادر تو بودم كه هنوز والى و فرمانروا نشده بودى! 


فمجين زوزق (ابر هريرة) او را هلاقات تمودة و اغوشن ون را باز كزذ تا ؤنرا دن اغوش كيرةولى ابوذر اويرانبا دست خرد 
كار زدكؤ كفت «انامق ذووشوة تو همان كسسى شي كه متصدع فرمائزؤواق .تند عسات هاى يلتك سا فى بو روزا غود 


دام و زراعت فراوانى فراهم آوردى» !؟ ابو هريره به دست و يا افتاده از خود دفاع كرد و خويشتن را از اين كونه نسبت ها تبرئه 


نمود. 


شايد آن روز به نظر بعضىء» جنين مى رسيد كه ابوذر در عكس العمل خود در برابر حكومت و ثروت, بحد مبالغه رسيده است 
ولى ابوذر منطقى داشت كه حاكى از صداقت او بين خود و ايمانش بودء ابوذر با افكار و اعمال و روش و ديد خود مسير 


ضاف و حهؤ ار يكن كرقه بود كه ياد كار ييامير (ص) بود. 


آنرا سرمشقى تشخيص مى داد كه كاملا شايسته ييروى است و راه حيات و برنامه عملى را كاملا ترسيم مى كند و مخصوصا 
براى آن دسته از افرادى كه در عصر ييامبر (ص) بودند» يشت سر او نماز خوانده؛ با او به جهاد رفته و بيعت نموده بودند كه 


جنانكه ييش از اين كفتيم» ابوذر با هوش نافذ خود در مى يافت كه حكومت و ثروت جه اثر قاطعى در سرنوشت مردم دارد و 
ازاين رو كاملا تشخيص مى داد كه هر خللى كه اركان درستى در اداره حكومت,. و يا عدالت در تقسيم ثروت را تهديد كندء 


خطرى به وجود مى آورد كه بايد بشدت با آن مبارزه كرد. 


ابوذر در زندكى خود تا آنجا كه مى توانست يرجم بيروى از يبامبر (ص) را با كمال امانت و ياسدارى به دوش كشيدء او در 


تسلط بر خطرهاى فرمانروائى و ثروت» حقا استاد بود. 


روزى فرمانروائى يكى از نقاط عراق را به او يبشنهاد كردندء كفت: «نه. سوكند به خخدا هركز نمى توانيد مرا به دنياى خود 
مايل سازيد) . 


روزى 


يكى از دوستان ابوذر ديد كه وى بيراهن كهنه اى يوشيده استء يرسيد: غير از اين» لباس ديكرى ندارى؟ جند روز بيش ديدم 


دو لباس تازه داشتى؟ 
ابوذر جواب داد: «آنها را به كسى دادم كه نسبت به آنها محتاجتر از من بود . 
كفت: بخدا تو خود به آنها احتياج دارى. 


الوذ وذو بدوات ذا 31 ذا وتد بها سكشد» تو ديا را بو ركف من شتمارى > ! يااابق اعباءرا بر كوش مانم ب #عباق د كر د 
دارم كه در نماز جمعه مى يوشمء بزى دارم كه از شير آن استفاده مى كنم و الالغى دارم كه بر آن سوار مى شوم يس ما از 
نعمتهاى خدا جه كم داريم) ؟! 


روزى ابوذر در مجلسى نشسته صحبت مى كرد و جنين مى كفت: رهبر من ييامبر (ص) مرا به هفت جيز وصيت كرد و فرمود: 
به مستمندان مهر ورزم و با آنان معاشرت كنم. 

*در زندكى هميشه به كسانى نككاه كنم كه از من يائين ترند و به كسانى نككاه نكنم كه از من بالاترند. 

#هركز از كسى جيزى درخواست نكنم. 

*بيوند خويشاوندى را نككسلم و به خويشان خود نيكى كنم. 

«#سخن حق را بكويم اكر جه تلخ باشد. 

*#در راه خدا از سرزنش سرزنش كنند كان نترسم. 

#جمله: لا حول و لا قوه الا بالله را زياد بككويم. 


براستى ابوذر اين وصيت را زنده كرد و زندكى خود را در قالب آن ريختء بحدى كه در ميان قوم و هم كيشان خود ضمير و 


وجدان زنده و مظهر آمال عمومى شناخته شد. 
على (ع) مى فرمود: «امروز غير از ابوذر كسى نيست كه در راه خشنودى خدا به سرزنش سرزنش كنند كان اعتنا نكند) . 


او يكك 


عمر زندكى كرد ولى در زندكى خود هميشه بر ضد سوء استفاده از قدرت و حكومت,. و احتكار ثروتء قيام و ايستادكى مى 


كرد. 

او در زندكى خود اعمال غلط و خطا را مى كوبيد و بر ويرانه آن» كاخ اعمال درست و صحيح را بنيان مى نهاد. 
اودر زندكى خود همه جيز را در راه مبارزه با فساد» و بر حذر داشتن مردم از عواقب روش نادرستء فدا مى كرد. 
هر وقت او را از بيان احكام خدا باز مى داشتند» با صداى بلندترى بيان مى كرد و مى كفت: 


«سوكند به خدائى كه جانم در دست اوست اكر شمشير بككردنم بككذاريد ولى بدانم كلمه اى را كه از ييامبر (ص) شنيده ام» 
مى توانم قبل از اينكه كردنم را بزنيد. بكويم حتما مى كويم» ! 


ان كائر مسلمائات ان ووق ه كار و يبحت او كوتن :سن ذادئذ زيزا دن اناضورت اتقن:فتية عائ ير كه و سير كدن كه 
بعد از او به وجود آمد و جنان بالا كرفت كه دولت اجتماع واسلام رابا خطرهاى خشونت آميز و توأم با قساوت روبرو 


ساح شعله ون لمن كردي 
اكنون خوبست قدرى به عقب ب ركرديم و خود را در زمان ابوذر قرار دهيم و با وضع او از نزديكك آشنا شويم: 


ابوذر در ربذه جائى كه يس از مخالفتش با عثمان بدانجا تبعيد كرديد در ميان سوز تبء و درد و رنج مركك دست ويا مى 
زندء بيائيد نزد او برويم و بااين مسافر عاليقدر مراتب خداحافظى و توديع به عمل آوريم ودر زندكى خيره كننده اش آخرين 


يرده را تماشا كنيم: 


زن جواب مى دهد: براى اين كريه مى كنم كه: «تو اكنون مى ميرى و نزد من لباسى كه باندازه كفن تو باشد نيست» ! لبخندى 


اندوهكين همجون خنده افق غروب در لباس ابوذر نقش مى بندد و به همسرش مى كويد: 


«آرام باش» كريه نكن» من روزى با عده اى از ياران ييامبر (ص) در محضر آن حضرت نشسته بودم» فرمود: شخصى از شما 
در يكى از بيابانهاى روى زمين تنها و دور از جمعيت. از دنيا مى رود و كروهى از مؤمنان نزد او حاضر مى شوند واورا دفن 
مى كنندء اكنون مى بينم همه كسانى كه در آن مجلس نشسته بودند» در ميان مردم و د رآ بادى از دنيا رفته اند و غير از من 
كسى از آنها باقى نمانده استء و اينكك من دارم در اين بيابان مى ميرم» يس مراقب راه باش» طولى نمى كشد كه كروهى از 
مؤمنان به سوى ما مى آيندء سوكند به خدا نه دروغ مى كويم و نه دروغ شنيده ام)» اين را كفت و روحش به سوى خدا يرواز 
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بوذن راست كفته بودة ايتكك قافله اى به سرعت دز .واه يقن مى. اند كه مركت است ازعده اى انمؤمتان به سو يرشستى باز 


بزركك ييامبر (ص) ((اعبك اللّه بن مسعود). 


عبد الله از دور منظره عجيبى ديد» منظره يكك جسد دراز كشيده اى كه ييداست ييكر انسان مرده اى استء و در كنار آن يكك 


عبد الله لجام مركب را به سوى آن دو نفر ييجيدء قافله هم دنبال 


او روانه شدء عبد الله تا به آن جسد نككاه كرد جشمش به صورت دوست و برادرش در اسلام يعنى ابوذرافتاد!ا جشمانش ير از 
اشكه شكة و بالائ سر يكوا ككن اتاد و نيف كفنة: 


«ييامبر خدا (ص) راست كفته است: تنها ميروى تنها مى ميرى و در روز قيامت» تنها بر انكيخته مى شوى) . 
سيس بر جنازه او نماز خواندند و خاكك تيره به روى قبرش [كندند. 


ابن مسعود مى كويد: اين ييشكوئى در سال نهم هجرتء در جنكك «تبوك» اتفاق افتاد: موقعى كه ييامبر دستور داد براى 
جنك با سباه روم كه به قلمرو اسلام دست اندازى مى كردند و براى كوبيدن آنء» توطئه ها مى نمودند» آماده شويم. 


روزهائى كه بيامبر (ص) مردم را امر به جهاد كرد. روزهائى بسيار سختء و موقع شدت كرما بود عده اى از مسلمانان به 
بهانه هاى كوناكون از رفتن به جنكك خوددارى كردند» ييامبر (ص) و يارانش حركت نمودند» هر جه بيش مى رفتند» بر 
تلاش ومشقتشان افزوده مى :شد هر كس كه از سياه عقت امى مائد واازياق دو مى آمد من كفتد اق سامير (ض) فلانى 


ماند»ء حضرت مى فرمود: 


«او را رها كنيد؛ اكآر در او خيرى باشد خدا بزودى به شما ملحق مى كندء و اكر خيرى در او نباشد كه خدا شما را از همراهى 


او راحت ساخت) . 


يكبار ب ركشتند و نككاه كردندء ابوذر را نيافتند» به ييامبر (ص) عرض كردند: «ابوذر عقب مانده و شترش كندتر مى آيد)» ييامبر 


(ص) سخن نخستي: خود را تكرار كرد 5 


شر ابو وابراتن كر شك و تس و 


كرما از باق دن آمده بود وازقرط عستكى قدمهاشن :ذر زمين استؤان نمي شده انوذز هر جه تلاش كرد انرا كنك بزانك ونه 


هرسعى و كوششى متوسل شدء سودى نبخشيد زيرا بار خستكّى بر شتر سنكينى مى كرد. 


ابوذر ديد با اين وضع از ساير مسلمانان عقب مى ماند و آثار آنان كم كم از ديده اش نايديد مى شودء ناكزير از شتر يايين 
آمد و بار سفر را بركرفت و شخصا به دوش كشيد و يياده به راه افتاداء در آن صحراى سوزان مى دويد تا بلكه بتواند خود را 
به ييامبر (ص) و مسلمانان برساند. 


بامداد فردا مسلمانان بياده شدند و بارها را كشودند تا قدرى استراحت كنندء يكى از آنها نككاه كردء ابرى كرد و غبار را 
تشاهتده كرد كه دن يمن أن مرت دهان بود كدديه مجرفت بتري مى امل كيك ائ افير (عن به ان مودي كه ننه 
راهييمائى مى كند نكّاه كنيد. 


ييامبر نكاهى كرد و فرمود: «خدا كند ابوذر باشد» . 
مسلمانان باز سركرم صحبت شدند تا آن شخص مسافتى را كه ميان او و آنان بود» طى كندء آنككاه بشناسند او كيست؟ 


مسافر «تنها» كم كم نزديكك مى شدء قدمهاى خود را از لاى ريككهاى داغ بيابان بيرون مى كشيدء ديكر قدمها به او سنكينى مى 
كردند و آنها را به د نبال خود مى كشيد! ولى خوشحال و خندان بود» جون مى ديد خود را به آن قافله فرخنده رسانده واز 


نامير (على) ودناوان مجاهداوجدا نكشيه اسث: 
موق كذاية ابتدائ قافله وسيدء كتنى :هذا زهان افير (ضى) س وكيد يخا ابوؤذن:اسيت!. 


تا او را ديد» تبسم ير مهر و اندوهكينى در رخسارش درخشيد و كفت: 

«خدا ابوذر را رحمت كندء تنها مى رود» تنها مى ميرد» و تنها از كور بر انكيخته مى شودا . 
بعد از كذشتن بيست سال (يا بيشتر) از آن تاريخ ابوذر در بيابان ربذه تنها از دنيا رفت .. 
ستاره زندكى او در اوجى درخشيد كه ماه اقبال كسىء هم افق آن نككشت. 


عظمت مقام» زهدء و قهرمانى او نيز در تاريخ يكتا و كم نظير است. روز رستاخيز در ييشكاه خدا به تنهائى بر انكّيخته مى شود 


زيرا ازدحام فضائل فراوانش» جائى در كنار او براى كسى باقى نمى كذارد!. 
بى نوشتها 

)١‏ اشهد ان لا اله الا الله و ان محمدا رسول الله. 

") غفارا غفر الله لها. 

*) و اسلم سالمها الله. 


؟) جنانكه خود مؤلف نيز در جند سطر بعد اشاره مى كند» مقصود از اين وصيتء نهى از قيام مسلحانه بود» نه سكوت در برابر 


انحراف و فساد زمامداران. (مترجم). 


©) تقسيم بيت المال در زمان ييامبر اسلام (ص) و همجنين در زمان ابوبكر بطور تساوى صورت مى كرفتء اما عمر در سال 
بيستم هجرى كه براى هر يكك از مسلمانان مقررى خاصى از بيت المال تعيين كرد روش تبعيض را در بيش كرفت و به 
مسلمانان نخستين» بيش از ديكران داد» براى مهاجران قرشى بيش از ديكّر مهاجران سهميه قرار داد» مهاجران را عموما بر 
انصار مقدم داشتء براى عرب بيش از عجم, و براى خانواده هاى معروف و اصيلء بيش از افراد كنمام مقررى تعيين كرد 


(شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج /ص )١‏ همجنين قبيله «مضر) را به «ربيعه») 


ترجيح دادء به اين معنى كه براى هر يكك از افراد قبيله اول سيصد و براى افراد قبيله دوم دويست دينار مقرر كرد (تاريخ 


يعقوبى» ج 3 ص اإشداة 


واين روش بعدها آثار بسيار نامطلوب و خطرناكى در جامعه اسلامى يديد آأورد زيرا ييدايش طبقات اجتماعى در جامعه 


اسلامى را يى ريزى نموده مزيت دينى را از راههاى تفوق مادى قرار داد. 


ولى در هر حالء اين كار او با كار عثمان تفاوت داشت و به حدى نرسيده بود كه ابوذر و امثال او همجون عثمان بر ضد او 


2) اين روش» روش شخصى عمر نبود بلكه اين كونه حكومت. از امتيازات آثين مقدس اسلام استء و عمر يا هر كس ديكر 
كه عهده دار زمامدارى مسلمانان يودء بحكم اسلام و خواسته مسلمانان مجبور بود آنرا به كار ببندد» و اكر عمر جنين نمى 


كرد» مسئول بود و عواقب وخيم به دنبال داشت» همجنانكه در دوران خلافت عثمان به ثبوت رسيد. (مترجم). 
)١‏ توجه داشته باشيد مقصود مؤلف بيان و تشريح مفاسد دوران خلافت عثمان و سياه كارى هاى اوست. (مترجم). 
انوا كان لمومق اقح وفنا الاخطاتنة اشرو 5 


9) كويا مؤلف مى خواهد بطور غير مستقيم» شورش مسلمانان بر ضد عثمان و كشتن وى را كه نتيجه انحراف خود او از مسر 
حكومت اسلامى بود محكوم كند, ولى در هر حال بايد توجه داشت كه اين حكم, همه جا كليت ندارد بلكه در بعضى موارد 
شمشير كشيدن به روى مؤمن لازم است جنانكه قرآن مجيد مى فرمايد: «و ان طائفتان من المؤمنين اقتتلوا فاصلحوا بينهما فان 
بغت احديهما على الأخرى فقاتلوا التى 


تبغى حتى تفى ء الى امر الله فان فائت فاصلحوا بينهما بالعدل و اقسطوا ان الله يحب المقسطين» (سوره حجرات آيه 4 


: «اكر دو دسته از مؤمنان كارزار كنند ميان آنان صلح برقرار سازيد و اكر يكى از آنها بر ديكرى تجاوز كند با آن دسته كه 
تجاوز مى كند» جنكك كنيد و انصاف نمائيد كه خمدا انصاف كتندكان را دوست مى دارد) بنابراين اككر خداوند در آيه 07 


سوره نساء كشتن مؤمن را تحريم مى كند» مقصود, مؤمن بِيكّناه است نه مؤمن متجاوز! (مترجم). 
)٠‏ مضمون تقريبى آيه ؟”' و 0" سوره توبه است كه در ياورقى صفحه ١187#‏ نقل شده است (مترجم). 


)١‏ ابوذر مبارزه را از مدينه واز دستكاه فاسد خلافت عثمان شروع كرد و بهمين دليل نيز به شام تبعيد كرديد. درست است 
كه معاويه در شام طرح سلطنت آينده خود را مى ريختء ولى كسى كه دست او را باز كذاشته بود» عثمان بود. (مترجم). 


؟١١)‏ ابوذر يكك فرد اشتراكى و تابع مرام سوسياليسم نبود و منطقى جز منطق اسلام نداشتء ابوذر مخالف ثروت نبود بلكه 


ميخالف ثروت اندوزى از راه نا مشروع و بدون يرداختن حقوق مسلم شرعى بود. (مترجم). 


)1١‏ و الذين يكنزون الذهب و الفضه و لا ينفقونها فى سبيل الله فبشرهم بعذاب اليم و يوم يحمى عليها فى نار جهنم فتكوى بها 
جباههم و جنبوهم و ظهورهم هذا ما كنزتم لانفسكم فذوقوا ما كنتم تكنزون. (سوره توبه آيه عموه") 


٠)اول‏ آيه شريفه از اين قرار است: يا ايها الذين آمنوا ان كثيرا من الاحبار و الرهبان ليأكلون اموال الناس بالباطل و يصدون 
عن سبيل الله) معاويه مى كفت: بعد 


از جمله «سبيل اللّه) «و») نيست و مراد از «الذين» احبار و رهبان هستند» ولى ابوذر مى كفت «و) هست و ذخيره كنند كان مسلمان 


و غير مسلمان در اين حكم يكسانند. (مترجم). 
قوونانان رانشد + 

تأليف: خالد محمد خالد 

ترجمه: مهدى بيشوايى 

عمار ياسر 


عمار در زمان عمر والى كوفه بود ودر كوفه بنشر فضائل على عليه السلام مى يرداخت جون عمر اين خبر را شنيد او را معزول 
نمود عمار بمدينه آمد عمر از وى يرسيد آيا از اينكه معزول شدى غمكينى؟ عمار كفت مسرور نبودم بمنصوب شدن از جانب 
تو در اينصورت جكونه محزون مى شوم بمعزول شدن؟ عمار در صفين يس از جنككهاى سختى كه نمود بشهادت رسيد و در 
آنهنكام سنش متجاوز از نود سال بود و على عليه السلام از مركك او بسيار اندوهناك شد. 


على كيست؟ صفحه 5١7‏ 
فضل الله كميانى 

اويس قرنى 

اويس قرنى 


اويس قرنى اويس بسيار عابد و عارف بود و او رااز زهاد ثمانيه شمرده اند در يمن شتربانى مينمود و نفقه مادرش را بعهده 
داشت براى زيارت بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله از مادرش اجازه خواست كه بمدينه سفر كند مادرش كفت برو ولى زياده 


حاليكه بزيارت رسول اكرم صلى الله عليه و آله هم موفق نشده بود بيمن بازكشتء جون رسول خدا بمدينه آمد و وارد خانه 
شد فرمود اين نور كيست كه در اينجا مينكرم؟ كفتند شتربانى بنام اويس از يمن آمده بود و يس از مدتى توقف مراجعت 


تمود فرموذ اين تور وادو خانه ما بهديه كذاشته است (1). 


ميشنوم سلمان عرض كرد اين شخص كيست؟ فرمود: ان باليمن شخصا يقال 


له اويس القرنى يحشر يوم القيامه واحده يدخل فى شفاعته مثل ربيعه و مضرء الا من راه منكم يقرءه منى السلام (9). 


يعنى در يمن شخصى است كه او را اويس قرنى كويند روز قيامت تنها محشور شود و در شفاعت او باندازه قبيله ربيعه و مضر 
داخل ميشوند» هر كه از شما او را ديد سلام مرا باو برساند. 


اويس در صفين بخدمت على عليه السلام رسيده و بيعت نمود ودر ركاب وى جنكك كرد و در همان جنكك بدرجه شهادت 
نائل آمد. 


بى نوشتها 

١98 ناسخ التواريخ كتاب صفين ص‎ )١( 
١58 منتخب التواريخ ص‎ )0( 

على كيست؟ صفحه 5٠08‏ 

فضل الله كميانى 

محمد بن ابى بكر 

محمد بن ابى بكر 


محمد بن ابى بكر از اصحاب مخصوص على عليه السلام بلكه بجاى فرزند آنحضرت است كه درباره اش فرمود محمد يسر 
من بوده ولى از صلب ابو بكر استء در جنكهاى جمل و صفين در ركاب على عليه السلام رشادتها نمود و يس از صفين از 
طرف على بحكومت مصر منصوب شد و جنانكه سابقا اشاره كرديد بدستور معاويه و حيله عمرو عاص مردم مصر بر او 


شوريدند ويس از كشتن وى جسدش را در شكم الاغ مرده اى كذاشته و آتش زدند. 


خبر شهادت او على عليه السلام را بى نهايت يريشان نمود زيرا علادوه بر اينكه محمد از ياران با وفاى على عليه السلام بود 
مادرش اسماء بنت عميس هم زوجه آنحضرت بودء محمد هنكام شهادت 758 سال داشت و يكك طفل هفت ساله از خود 


بياد كار كذاشته بود. 
اشعار زير از محمد بن ابى بكر است كه در حقانيت على عليه السلام و مذمت يدرش <(ابو بكر) سروده است: 
يا ابانا قد وجدنا ما صلح 


خاب من انت ابوه و افتضح 


انما اخرجنى منكك الذى 
اخرج الدر من الماء الملح 
نسيت العهد فى خم و ما 
قاله المبعوث فيه و شرح 
فيكك وصى احمد فى يومها 
ام لمن ابواب خيبر قد فتح 

ما ترى عذركك فى الحشر غدا 
يا لكك الويل اذا الحق اتضح 
و عليك الخزى من رب السماء 
كلما ناح حمام او صدح 

يا بنى الزهراء انتم عدتى 

و بكم فى الحشر ميزانى رجح 
واذا صح ولائى لكم 

لا ابالى اى كلب قد نبح .)١(‏ 


اى يدر آنجه راه صلاح و درستى بود ما (در نتيجه يبروى از على عليه 


مرااز صلب تو بيرون آورد آن (خدائى) كه مرواريد رااز آب شور (دريا) بيرون آورد. 


آيا تو(باين زودى) عهد خلاافت را كه ييغمبر مبعوث در غدير خم (درباره على عليه السلام) فرمود و شرح داد فراموش 


كردى؟ 

آيا در آنروز بيغمبر احمد مختار درباره تو وصيت كرد يا در مورد آنكه درهاى خيبر را كشود؟ 

فرداى قيامت در محشر عذرت را جه ميبينى (كه خلافت را غصب كردى) واى بر تو جون حق آشكار شود. 
وازيرورد كار آسمان بر تو رسوائى و خوارى باد هر زمانيكه كبوترى نوحه كند و يا بخواند (براى هميشه). 
اق اولآد قاطمة شمائيد يتاهكاء مق و بوسيلة ولأنث شما دن ميعشر ميران اعمال تيكف هن منتكيق جواهد كرد: 


بى نوشتها 

)١(‏ از كتاب تحفه ناصرى 
على كيست؟ صفحه 601 
فضل الله كميانى 

كميل 

كميل بن زياد 


كميل بن زياد از كبار تابعين و از اصحاب خاص على عليه السلام بود وعرفا او را صاحب سر امير المؤمنين كويند جنانكه 


خودش هنكام سؤال از حقيقت بآنحضرت عرض ميكند: الست صاحب سركك؟ 
دعاى كميل مشهور است كه على عليه السلام بوى تعليم داده است. 


وقتى حجاج بن يوسف والى كوفه شد كميل را طلبيد و كميل كه ميدانست حجاج او را خواهد كشت كريخت حجاج عطاياى 
طايفه و قوم كميل را قطع نمود كميل كه جنين ديد كفت من يير شده ام و عمر من تمام ميشود سزاوار نيست كه قوم و 
خويشان من از دريافت عطاياى خود ممنوع شوند لذا خود را بحجاج تسليم نمود حجاج كفت خيلى مايل بودم كه بتو دست 


بيابيم كميل كفت از عمر من جيزى باقى نمانده لكن موعد خداوند است و يس از قتل هم حساب است و امير المؤمنين عليه 
السلام نيز بمن خبر داده است كه تو قاتل من هستى حجاج كفت تو در قتل عثمان شريكك بوده اى و بدين بهانه دستور داد 


سرش عا ال يدن هذا تمووكداو كيل دونو سالك مندوجة شهالات سيد 1 
بى نوشتها 

)١(‏ ارشاد مفيد 

على كيست؟ صفحه قاع 

فضل الله كميانى 

از ولادت تا هجرت 

ميلاد امام على (ع) 


يدر 


«# 


)١( يدر‎ 


يدر 


امير مؤمنان از صلب يدرى جون ابوطالب ديده به جهان كشود. ابوطالب بزركك بطحاء (مكه) ورئيس بنى هاشم بود. سراسر 


وجود او كانونى از سماحت وبخششء عطوفت ومهرء جانبازى وفداكارى در راه آيين توحيد بود. 


درهمان وؤلف كوعيه الحطلب عكف امير دن كذشت: اوسفيرت مفك سال تمام داشت. از آن روز تا جهل ودو سال بعد. 
ابوطالب حراست وحفاظت ييامبر راء در سفر وحضرء بر عهده كرفت وبا عشق وعلاقه بى نظيرى در راه هدف مقدس ييامبر كه 
كسترش آبين يكقا رسن برد جاتبازى وفذداكاري كرة. ابن عقيقت ادن سيارئ از اشعار مضبوط دن ديواث ابوطالن متعكين 


شده است؛همجون: 


افراد ياكك وخوش طينت بايد بدانند كه محمد صلى الله عليه و آله و سلم ييامبرى است همجون موسى وعيسى - عليهما السلام 


الم تعلموا انا وجدنا محمدا رسولا كموسى خط فى اول الكتب (5) 


آسمانى نوشته شده است؟ 
يكك جنين فداكارى, كه به زندانى شدن تمام بنى هاشم در ميان دره اى خشكك وسوزان منجر شدء نمى تواند انككيزه اى جز 
عشق به هدف وعلاقه عميق به معنويت داشته باشد» وعلايق خويشاوندى وساير عوامل مادى نمى تواند يكك جنين روح ايثارى 


در انسان يديد آورد. 


دلايل ايمان ابوطالب به آيين برادر زاده خود به قدرى زياد است كه توجه قاطبه محققان بى نظر را به خود جلب كرده است. 


متاسفانه كروهىء از روى تعصبات بيجاء در مرز توقف در باره 


ابوطالب باقى مانده اند وكروه ديكر جسارت را بالاتر برده» او را يكك فرد غير مؤمن معرفى كرده اند. حال آنكه اكر جزئى از 
دلايلى كه در باره اسلام ابوطالب در كتابهاى تاريخ وحديث موجود است در باره شخص ديككرى وجود مى داشت» در ايمان 
واسلام او براى احدى جاى ترديد وشكك باقى نمى ماندء اما انسان نمى داند كه جرا اين همه دلايل نتوانسته است قلوب بعضى 


را روشن سازد! 

بى نوشتها 

١و؟‏ - مجمع البيان» ج 5 ص وخرة 
فروغ ولايت ص ؟١‏ 


آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
يدر (؟) 


ابو طالب 


يكى از آن دو مرد, ابو طالب عموى ييامبر و سريرست روزكار كود كى او و مدافع عمده او يس از بعثت آن حضرت مى 
باشد. البته حمايت اين رادمرد از يسر برادرش - ييامبر (ص) - و دفاعش از او در مقابل تهديدهاى قريش عامل اصلى استمرار 
ذلك كن ييامبر (ص) و دوام رسالت آن بزركوار بود. آتش خشم قبايل قريش در طول جندين سال يبوسته بر ضد ييامبر فروزان 
بود و مى خواستند كه خون آن حضرت را رو در رويا نابهنكام بريزند و انجام اين كار براى آنها - اكر ابو طالب» شيخ 
بطحاارئيس حجاز] نبود كه هاشميان را رهبرى كند و از وجود آنان و جان خويش؛ حصارى استوار و نفوذ نايذير در اطراف 
ييامبر (ص) بسازد - بسيار آسان بود. 


كفتن به يدرانشان و تايسئد خوائدن خدايانشان و ثابخردانه دانستن افكارشان: باز دارد و كرثه بهاو يورش خواهند برده و 


٠. 5 5 ٠. 3‏ ح 3 3 ٠‏ 
مبارزه خواهند كرد تا يكى از دو كروه نابود شود واز بين برود. 


اكر جه در ذهن ابو طالب ترديدى نبود كه يذيرش مبارزه طلبى قريش بزودى به نابودى او و خانواده اش از جمله بيامبر (ص) 


قريش متوجه او ساخته بود, با او كفتكو كرد, و بعد بدون هيج مقدمه اى براى كمكك به او جنين 


هنكامى كه ييامبر (ص) - قاطعانه. استهزاكنان به تهديد ايشان و بالا-تر از حد كفتار - به اين درخواست جواب رد داد. به 
عمويش اعلا-ن كرد كه حاضر نيست رسالتش را حتى با ملكوت زمين و آسمان» عوض كندء و هركز آن رسالت را تركك 
نخواهد كرد تا اين كه يا خدا او را بيروز كرداند ويا در اين راه هلاكك شود» شيخ بطحا[ابو طالب ]در اين كه تا يايان راه به 
همراه ييامبر كام بردارد» لحظه اى ترديد به خود راه ندارد. بعد از اين كه ييامبر (ص) رو بركرداند» ابو طالب او را صدا زد و 
كفت: يسر برادرم بيا!ء يس جون ييامبر به جانب او آمد به وى كفت: «يسر برادر برو! و آنجه دوست دارى بككوء بخدا قسم تو 


را هركز براى جيزىء رها نخواهم كرد.) .)١(‏ 


ابو طالب براين بيمان مهم كه تا ياى جان خود؛ با يبامبر (ص) بسته بودء ياى فشرد. و جون كوهى يا برجا ايستاد. و هركز 
خطرها او را نلغزاند» و مشكلات او را نرم نكرد و نيروهاى شر او را نترساند. فردى شقى از مردم مكهء شكمبه كوسفندى را 
روى ييامبر (ص) - كه در حال سجده بود - انداخت,. ابو طالب در حالى كه شمشيرش را بلند كرده بود دست برادرزاده اش را 
به دست كرفت و به جانب آنها رفت. ودر همان حال كه جمعى از كسانى كه بيرون مسجد الحرام نشسته بودند» و قصد 


تعرضن 


به ييامبر را داشتند» او را ديدند» به آنان كفت: «قسم به آن كه محمد (ص) به او ايمان دارد اككر فردى از شما از جا بلند شود با 
شمشيرم بى امان او را مجازات خواهم كرد) واز آن جا ككذشت در حالى كه شكمبه اى را روى سر و صورت آنان وازكون 


مى كرد! 


قبايل قريش بر ضد ابو طالب و فاميل او همقسم شدند و به جاى جنكك در برابر آنان به سلاح كرسنه نككهداشتن[محاصره 
اقتصادى |متوسل شدند. با علم به اين كه هاشميان در آينده - اكر مقاتله اى بيش آيد - مبارزه خواهند كرد از طرف ديكر در 
تنكنا كذاشتن آنها روحيه قريش را بالا مى برد. يبس محدوديت اقتصادى و اجتماعى براى آنها به وجود آوردند كه تا سه سال 
ادامه داشت و آنان در آن مدت مجبور شدند تا در ميان كوهى اقامت كزينئد كه بعدها به شعب ابو طالب معروف شد و 


هاشفيان دن طول ا نهاك كاهن مغبون من شدته از ركف ورعتان بحورند نا از شدت كرسكى شان كاسنه شود 


عزيزترين عزيزانش قرار دهد. 
اسلام ابو طالب 


كنند كه اين آيه: «ييامير و كسانى كه ايمان آورده اند حق ندارند كه براى مشركان - هر جند از 


خويشاوندان باشند - يس از اين كه ثابت شد جهنمى هستند أمرزش بخواهند.») درباره ابو طالب نازل شدهاست» زيرا كه 


به عقيده من احاديثى كه در اين مورد روايت شده است» جعلى است و جزيى از حمله هايى است كه امويان و همييمانانشان بر 
امام على (ع)) متوجه ساخته اند و البته قصدشان در يشت يرده اين احاديث آن بود كه براى توده مردم ثابت كنند» ابو سفيان 


احاديث با تاريخ نزول آيه هماهنى نذيست 


كروهى از محدثان و مورخان به آن روايتهاى مجعول توجه كرده اند» بدون اين كه جنبه هايى را كه دليل بر جعلى بودن آنها 
است مورد توجه قرار دهند و بدون اين كه قصد بررسى آنها را داشته باشند. و اين موقعى است كه تاريخ نزول آيه كريمه 
خود كواه است كه درباره ابو طالب نازل نشده استء آن آيه» جزئى از سوره براءت است و آن سوره باتمام آياتش - به جز 
دو آيه آخر (شماره ١79‏ و )١0‏ - مدنى است و آيه مذكورء آيه شماره ١١‏ است. حقيقت اين است كه اين سوره در سال 
نهم بعد از هجرت نازل شدء و ييامبر به ابو بكر دستور داد كه در ايام حج همان سال - سالى كه او را به عنوان رئيس امور حج 


فرستاده بود - جرء اول از آن سوره را با صداى بلند بخواند. 


ويسن_ال آن سامير على رافرستاد» و على آن آيات را ازابو بكر كرفت: زيرا 


سوره از حوادثى كه در جنكك تبوكك اتفاق افتاده بود سخن مى كويد و جنكك تبوكك در رجب سال نهم هجرى بوده است. 


يس هر كاه سوره اى كه مشتمل بر اين آيه است در سال نهم بعد از هجرت نازل شده باشد هركز آيه نمى تواند شامل ابو 
طالب شود كه در مكه - حداقل دو سال بيش از هجرت - بدرود حيات كفته است. و طلب آمرزش براى ميت, مطابق معمول» 
موقع اداى نماز بر او و بيش از دفن كردنش مى باشد. دليل براين مطلبء. قول خداى تعالى است: «ييامبر و كسانى كه ايمان 
آورده اند حقّ نداشته اند 6 اين آيه مى رساند كه ييامير در حادثه اى كه آيه در آن مورد نازل شده است,ء بتنهايى نماز نمى 


كزارده استء بلكه كروهى از مؤمئان در نماز جماعت با آن حضرت بوده اند. 


واقع مطلب اين است كه نماز ميت يبش از هجرت مقرر نشده بود و اولين نمازى كه ييامبر (ص) بر ميتى اقامه كرد» نماز آن 
حضرت بر جنازه براء بن معرور انصارى در مدينه بود. درست تراين است كه آيه مزبورء يس از اين كه ييامبر بر فردى از 
منافقين كه اظهار اسلام مى كرد و در باطن مشرك بود نماز كزارد» نازل شده است. و قول صحيح اين است كه آن منافق» 
عبد الله بن ابى بن سلول بود كه همان سال دركذشت,ء و در نفاق و كينه نسبت به ييامبر (ص) و اسلام» مشخص بود. درباره او 


وييروانش سوره 


«المنافقون » قبلا نازل شده بود. 


واكأر محدثان و مورخانى كه در كتابهايشان (از روى غفلت و حسن نيت) تهمت نارواى شرك ابو طالب را ثبت كرده اند» 


اندكى با منطق سليم مى انديشيدند هركز دجارجنين اشتباه تاريخى آشكارى نمى شدند. 


قول به مشركك بودن ابو طالب يعنى اين كه او به خدايى بتها معتقد بوده استء در صورتى كه ايمان ابو طالب به الوهيت بتها با 
اعتقاة وى به راستكوين محيدا (فن) كه اناتطرق داو الءزام وى غير من ءداة» وابن اساسبوسالة اهاب غود ايه عباوت 
خداى يكتاى تواناء دعوت مى كرد سازش نداشت» در حالى كه آن را از جبرئيل و از جانب خداى بزركك دريافت كرده بود. 
اين امر بيانكر آن است كه عبادت بتها و يذيرش الوهيت آنها موجب انكار آفريدكار يكتاست. يس او وقتى كه معتقد باشد به 
خدايى بتهاء يا اعتقاد دارد كه محمد (ص) بعمدء غير حق» مى كويد و يا اين كه معتقد است محمد (ص) هر جه مى كويد از 
روى خيال و هذيان استء و به روش وسوسه شدكانى كه از جيزهاى خيالى سخن مى كويند به طورى كه كُويا آنها را مى 
بينند! اكر بككوييم ابو طالب مشرك و به خدايى بتها مؤمن بوده است و در همان حال آن همه فداكاريها را در راه محمد انجام 
داده است» يس ناكزيريم شخص ابو طالب را در شمار ديوانكان و نادان ترين نادانان فرض كنيم» جه او معتقد باشد كه محمد 
بعمد سخن ناحق مى كفته است و يا معتقد باشد كه او مورد وسوسه قرار كرفته است. اككر ابو طالب مشرك و عاقل بوده است 


بعمد سخن غير حق مى كفته استء و بااين حال مى ديده - جنان كه بيداست - نتيجه دعوتش هم براى او و هم براى قبيله 
اش سالها كرستكىء ويرانى» نابودى؛ و مركك به بار مى آورد» حداقل لازم بود كه به شدت از او جلوكيرى كند و تا مى تواند 
او را متوقف سازد و سخت كيرترين فرد براو باشد زيرا در آينده مردم مكه شخص او را مسؤول همه كناهان برادرزاده اش 


خواهند دانست. 


واكر ابو طالب فردى مشرك عاقل و معتقد به اين بود كه برادرزاده اش وسوسه شده است و مى ديد كه دعوتشء» همان 
طورى كه واضح استء او و خاندانش را نابود خواهد ساخت. لازم مى بود كه براو خت بككيرد و زندانيش كند و به جامعه 
اعلان كند كه او ياوه كوست واو مسؤول كفته هاى وى نيست. 


و اما ابو طالب سرنوشت خود را با سرنوشت برادرزاده اش كره زد و تا يايان كار بدون اعتنا به آنجه در آينده دامنكير او و 
قبيله اش مى شودء با او همراه بود» در همان حال او مى ديدء كه به سبب حمايت از برادرزاده» خطرها و كرفتاريهاء كردا كرد 
خود او و قبيله اش را فرا كرفته است. تاريخ اسلام به ياد ندارد» كه ابو طالب على رغم آنجه براى او و خاندانش بيش آمد 
يك كلمه درشت و يا ناروا به برادرزاده اش كفته باشدء بلكه جان خود و خانواده اش را فداى او كرد و با او معامله اى كرد 
كه هيج بدر مهربانى با عزيزترين فرزندش نكرده بود و به او كفت: يسر برادرم برو! آنجه مى خواهى بِكَنُو! يس به خدا سوكند 


هركز تو را به سبب هيج جيز تركك نخواهم كرد. ابو طالب 


با جنين اعمالى» يا مردى است با ايمانى سرشار به حضرت محمد (ص) تا آن جايى كه باور دارد» زيان و ضرر دراين دنيا - 
هر اندازه بزركك باشد - نمى تواند با آنجه از خوشنودى خداوند در كمكك به رسالت او به دست مى آوردء برايرى كندء و يا 
ديوانه اى است سخت نادان كه سختيها و زيانها را در راه كمكك به مردى نادرست - كه قيام به دعوتى كرده است كه در آن 
نون اميدق ان رستكاوف نست - تحمل :مئ كيد: ابو طالت.در طول'ابك دعوت نازذة سال زتدكى كردة :ات كذهن جه بن آن 


مين كلاشتتك بز أنيؤزة مشكللات افزوده مى شد. 


طبيعى است كه هر كزء هيج عاقلى نمى كويد كه ابو طالب بزركوارء هوشيار دانا و قهرمان ديوانه بوده است ساده ترين قواعد 
منطقى ما را وا مى دارد كه بككُوييم او مردى بود با درجه اى فوق العاده از ايمان به اسلام. تاريخ كواه است كه مؤمنان بزركك 
از صحابه موقعى كه حادثه سختى بيش مى آمد و دركيرى شدت مى يافت» فرار مى كردندء ولى ابو طالب فرار نكرد ودر 
طول يازده سال از ياى در نيامد. 


ازاينجا ما درستى روايتى را درك مى كنيم كه از امام صادق (ع)» و او از يدرانشء و آنان از على (ع) نقل كرده اند كه 
روزى در صحن حياطه» در شهر كوفه نشسته بود و مردم اطرافش كرد آمده بودند» يس مردى بلند شد و كفت: «اى امير 
المؤمنين تو در مقامى هستى كه تو و يدرت را خداوند براى عذاب در آتشء وارد آنجا كرده است.)» يس امام به او كفت: 


«خاموش باش! خداوند دهانت را بشكند, به خدايى كه محمد 


را براستى مبعوث به نبوت كرده است سوكند, اككر يدرم از تمام كنهكاران روى زمين شفاعت كند. خداوند شفاعت او را 


در حقيقت» ابو طالب بر خلاف آن جيزى بود كه اين محدثان و مورخان اثبات كرده اند. او نسبت به اسلام آكنده از ايمانى با 
ريشه هايى عميق بود, و به اندازه كوهها يايدار بود ايمانى كه نه با تهديدهاى متوالى» متزلزل مى شدء و نه با كرسنكيهاى 
طولانى. البته او آن ايمان راسخ را ينهان داشت و خداوند دوبار به او ياداش مرحمت كرد. هدف او از مخفى داشتن اين ايمان 
راسخ ياسدارى از زندكى ييامبر بود كه اككر باور خود را به اسلام اظهار كرده بود - در حالى كه رئيس قبيله هاشم و فرزندان 
مطلب بود - بى كمان يبوند ميان او و قريش قطع مى شد. و او نمى خواست,ء اين ييوند را تا آنجا با مردم قريش قطع كند كه 
منجر به انفجار مسلحانه در ميدان جدايى افكن جنكك شود.؛ به حدى كه با زندكى او و قبيله اش برخورد بيدا كند و بدان 
وسيله در حصارى كه مردان هاشمى ييرامون محمد (ص) ايجاد كرده اند شكافى به وجود آورد تا دس ت[مردم قريش به او 


برسك. 


اما با وجود اين كه ابو طالب ايمان خود را ينهان مى داشتء از ابراز آن بارها خوددارى نكرد, و آنجه را در دل داشت جند بار 
به صورت شعر و جند بار به كونه نثرء به زبان آورد. از جمله اشعار وى شعر زير است: 
«براستى فهميدم كه كيش محمد از بهترين آيينهاى عالم است. به خدا سوكند كه قريش هركز به تو دست نخواهند يافت و تا 


ان 


و شعر ديكرش: «حقا كه دانسته اند يسر ما به ما دروغ نككفته و قصد سخنان بيهوده نداشته اس ت؛شكيبا و رشيد و دادكستر است 
و سبكك مغز نيست» خدا را دوست مى دارد و لحظه اى از او غافل نيست» روسفيدى كه ابرها به خاطر او كه ياور يتيمان و 
يتاهكاء بيه زثان اسث» زميق رواسيرات"مى شازد: افزيد كان تجهاتيان نا بازئ وده او راكمكك كزده اسث و دين اورا كنض 


اشت:ق ناطل بست استوان كزذافيده امنت») (©): 


هنكامى كه آكاهى يافت» قريش ييمان نامه اى نوشته و در آنء به جدايى از قبيله هاشم و محاصره اقتصادى آنان همبيمان شده 


اند جنين سرود: 


«هان از طرف من به آن همييمانان؛خاندان لوى و خصا از تيره لويى از قبيله بنى كعبء بككوييدء آيا نمى دانيد كه ما محمد را 
مانند موسى ييامبرى مى دانيم كه نامش در كتابهاى آسمانى ييشين آمده است و بند كان خدا را به او محبتى است و نبايد به 
كسى كه خدا محبت او را در دلها نهاده است تاسف خوردء و براستى آن كسى كه نامش در كتاب آسمانى شما ينهان است 


روزى جون نوزاد شترى به شما نزديكك خواهد شد) (2). 


اما سخنان او به نثر؛قسمتى از وصيت او به كسانش در آستانه مركك: «بدانيد كه من درباره محمد به شما سفارش مى كنم زيرا 
او امين قريش و راستكوى عرب و واجد همه كمالاتى است كه شما را به آنها سفارش كرده ام؛ آيينى آورده است كه دلها آن 


را يذيرفته ولى زبانها از ترس شماتت انكارش كرده است, .. 


نه دا سو كشد كسك زاةاويؤا نزقت مكرهذابت شده و كسى از اونيروى نكرد» مكرية خوشبشى منت يافت) هر كاه لجل 
مهلتم مى داد شدايد را از او باز مى داشتم و حوادث رو زكار را از او مانع مى شدم »» «و شما اى توده بنى هاشم به نداى محمد 
لبيكك كوييد واو را تصديق كنيد رستكار و هدايت مى شويد ... يارى كنيد محمد را كه او راهنماى شما به راه راست است » 
(2). 


كزافه نيست اكر بككُوييم تمام مسلمانان از نسل حاضر و كذشتكان و كسانى كه در آينده خواهند آمد همككى در اسلامشان 
مديون ابو طالبند» زيرا بقاى رسالت اسلامى از جمله نتايج زندكى ييامبر اكرم (ص) و استمرار حيات آن بزركوار است تا اين 
كه خداوند دينش را كامل كرد. و حمايت ابو طالب از بيامبر» سد بزركى بود ميان قريش و ريختن خون ييامبر (ص). اين 
سخن را در ياسخ به يكك مساله اسلامى در حضور كروهى از علماى اسلامى بيان داشتم» يكى از حاضران يرسش زير را 


مطرح كرد: 


همان خدايى كه اراده فرموده است تا رسالت اسلامى باقى بماند و منتشر شودء قادر بر نشر و ابقاى آن بدون ابو طالب و 
حمايت او از ييامبر نيز هست. يس تو جطور مى كُويى كه همه ما در اسلام خويش مديون ابو طالب هستيم؟ و من جنين ياسخ 
دادم: 

ما مثل همه مسلمانان ايمان كامل داريم اراده خداوند تعلق كرفته است به اين كه اسلام بماند و انتشار يابد» جنان كه ايمان 


داريم خداوند بر هر كارى تواناست و اين كه او هر كاه جيزى را اراده كند, و 


بككويد: بشو! يس مى شود. وايمان داريم كه خدا نه تنها بر حفظ حيات ييامبر (ص) تواناست بلكه قادر است كه همه فرزندان 
آدم را مسلمان واقعى مؤمن به خدا و وحدانيت اوء و روز جز او فرمانبردار تمام قوانين آسمانى قرار دهد و البته او قادر بوده 
است كه تمام قبايل قريش را كه دشمن محمد بوده اند» مطبع امر آن بزركوار قرار دهد, بلكه قادر بوده است كه همه مردم را 


مطيع امر خود قرار دهد بدون اين كه محمد را بيافريند. 


اما ما با ايمان به همه اينها مى دانيم كه خدا آن كارها را نكرده است و همه مردم را مؤمن قرار نداده است و دخالت مستقيمى 
براى اين كه انديشه و عقايد آنان را تغيير دهد, نكرده است بلكه آنان را آزاد كذاشته است تا خود. هدايت يا ضلالت را 
اختيار كنند. مقصود اين است كه خداوند نخواسته است كه مسير حوادث عالم را با اعجاز و دخالت مستقيم خود. تعيين كند 
بلكه اراده كرده تا جريان در اين مورد مطابق وسايل عادى و اسباب طبيعى باشد. براى همين است كه وحى را بر بشرى بنام 
محمد (ص) فرستاده است و اسلام را به وسيله او كسترش داده است. و خواسته است كه قريش در اطاعت يا معصيت مجبور 
نباشند. و قريش به اختيار خود دشمنى با محمد (ص) و مبارزه با او را بركزيد, و ابو طالب ايمان به رسالت او و دفاع از ييامبر 
را - با تمام امكانات و افرادى كه داشت - اختيار كرده است. حمايت ابو طالب و دفاع او از ييامبر (ص) يكى از عوامل حفظ 


حيات ييامبر و استمرار دعوت 


آن حضرت بود تا اين كه ابو طالب از اين جهان جشم فرو بست. 
آيا باداش نيكى جز نيكى است؟ 


مى خواهم بككويم نسبت شرك دادن به مردى جون ابو طالب كه در مقابل يازده سال ياسدارى از زندكى ييامبر (ص) حقش 
بر كردن همه مسلمانان ثابت استء از بدترين نوع بى مهريهاست. و ياداش دادن به بزركترين نوع نيكى توسط بز كترين نوع 
بدى است. جقدر بزركوار و با عظمت و جلال است ابو طالب قهرمان» يكى از دو مرد بزركك از ييروان بيامبر (ص) كه دوام 
اسلام با وجود آن دوه و با كوشش آنان رابطه استوارى داشته استء و وجود آن دو تن در مورد بقاى اسلام تصادفى و اتفاقى 


نؤاذة اشح 

بى نوشتها 

.188 ص‎ ١ السيره النبويه ازابن هشام ج‎ - ١ 

؟ - احتجاج طبرسى ج ١‏ ص "6١‏ 

* - «فى رحاب على » از استاد خالد محمد خالد. 

* - السيره النبويه از اين هشام ج ١‏ ص .18١ - ١/4‏ 

© - تعليقات سيد محمد باقر خراسانى بر احتجاج طبرسى ج ١‏ ص 68". 
ع -فى رحاب علىء از خالد محمد خالد. 
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محمد جواد شرى 
بدر (؟1) 


ماهها و مى توان كفت: سالهاست مى خواهم قلم بردارم و صفحه هايى ييرامون زندكانى امير مؤمنان على (ع) بنككارم. هر بار 
كه خود را آماده مى كنمء ندايى از درونم مى شنوم: «1هسته باش! جه كستاخى! مى خواهى در اين ميدان يهناور درآيى و 
بضاعت اندكك خود را بنمايى؟ نمى دانى مهتاب به كز ييمودن است و دريا رابا مشت تهى نمودن. در ميا! كه عرصه سيمرغ نه 
جولا-نكه تو است.» از خود يوزش مى خواهم و قلم رابه يكك سو مى نهم. ديرى نمى كذرد كه ديكر بار شوق» عنان مى 
كسلاند و بى خواست من مرا مى راند» كه آخر از مورجه و ران ملخ و بيشكاه سليمان يادكير. مكر نمى دانى در آستانه 


بزركان از هر كس به اندازه توان او جشم مى دارند؟ «خدايا! جه بايد كرد؟» سرانجام به خود كفتم درست است كه يرداختن 


باصن كان قر توا كذ اتست» اما بفخوف مكر كه قناعت سبك يدكر ك:سحق دزياره كمت: اق دسشتكز ناتوانان است و 


ياور درماندكان. از لطف خدا و سخن شاه اوليا مدد خواه! 


شايد آن سان كه در نهج البلاغه به كفته خود عنايتش بود و در ترجمه ياريت نمود» لطف از تو دريغ ندارد 


و موفقت كرداند» تا هديه اى به دوستانش تقديم كنى و بكوش تا آنجا كه مى توانى از فرموده هاى او به يارسى بركردانى و 
على از زبان على بشناسانى. اين بار آماده كشتم و اين صفحه ها را نوشتم و كتاب را به شيفتكان على (ع) تقديم مى كنم. در 
خواندن آن به نارسائى نوشته من ننككرند» عظمت مقام على را در نظر آورند و به هر حال اين ضعيف را از دعاى خير فراموش 
نكنتك. 


و السلام عليكم و رحمه الله و بركاته 


داق كريتد عكوة زأدو شك عوفاي سيرد درس أو وشعه بوك ين اويزااشية لقب داذتك و حور مطلي عسو اقيض اذ هر كك 
هاشم به مدينه رفت و شيبه را با خود به مكه آوردء ازاو يرسيدند: «اين كودكك كيست؟) كفت: «بنده من است. و كفته اند 
مردم جنان ينداشتند كه مطلب در اين سفر بنده اى با خود آورده است. از اين رو عامر به عبد المطلب مشهور كرديد. عبد 
المطلب فرزند هاشم است و هاشم يسر عبد مناف. خاندان هاشم شاخه اى از عبد مناف اند و شاخه ديكر آن بنى عبد شمس 
نياى امويان است. و هر دو خاندان از قريش اند. خاندان هاشم در قريش به بزركوارى و كشاده دستى شناخته بودند» هر جند 
مكلت جون خاندان عبد شمس نداشتند. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه 8 

دكتر سيد جعفر شهيدى 

خواهران و برادران 


فرزندان ابو طالب و فاطمه 


فاطمه بنت اسد نخستين زن از زنان بنى هاشم بود كه با يكك مرد هاشمى از همان 


تيره ازدواج كرد واز وى فرزند آورد وازاين رو فرزندان آنها ازدو سو نسبشان به هاشم بن عبد مناف مى رسد و هاشمى 


هستتل. 


بر طبق آنجه اهل تاريخ نقل كرده اند خداى تعالى از اين بانوى فرخنده شش فرزند يعنى جهار يسر و دو دختر به ابو طالب 


عنايت فرمود. 


يسران عبارت بودند از طالبء عقيل» جعفر و على (ع) كه هر كدام به ترتيب ده سال از ديكرى كوجكتر بود. وروى اين 
حساب هنكامى كه على (ع) به دنيا آمدء جعفر ده سال و عقيل بيست سال و طالب سى سال از عمرشان كذشته بود. 


و دختران ابو طالب از فاطمه بنت اسد يكى فاخته بود كه كنيه اش «ام هانى» است و ديكرى جمانه. شرح حال هر يكك از آنها 
در كتب تاريخ و رجال مذكور است. 


زندكانى اميرالمؤمنين عليه السلام ص ١8‏ 


سيدهاشم رسولى محلاتى 
برادران و خواهران امام على (عليه السلام) 


برادران و خواهران امام على (عليه السلام) 


بيامبر (صلى الله عليه و آله) يس از فتح خيبر همين كه جعفر بن ابى طالب را ديد فرمود: ما أدرى بأيهما أنا أسر: أبقدوم جعفر 
أم بفتح خيبر؛ نمى دانم به كداميكك بيشتر مسرور شوم: آيا به آمدن جعفر از حبشه يا به خيبر به دست على (عليه السلام)؟ 
«شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ص 58١‏ . 

شتاخخة برادران على (عليه السلام) حكايت از شخصيت ذاتى و بزركك منشى خاندان على (عليه السلام) دارد؛ از اين روبه 


على (عليه السلام) سه برادر به نامهاى «طالب»» «عقيل» و «جعفر) جند خواهر يكى ام هانى با نام «هند» يا «فاطمه) و خواهر ديكر 


به نام «جمانه» و ... داشته است. برادران على (عليه السلام) بخصوص جعفر و عقيل در جهان عرب و در ميان مسلمانان از 
شهرت وموقعيت خاصى برخوردار بودند. مورخان اسلامى درباره اين دو شخصيت مطالب بسيارى نكاشته اند. در اين بخش به 
طالب بن عبد مناف 

بزركترين فرزند اين خاندان شريف وكريم «طالب» است؛ از اين رو يدرشان با كنيه «ابوطالب» شهرت يافت. طالب خود 
فرزندى نداشت اما به رسم عرب كه براى همه افراد اككر جه فرزند نداشته باشند كنيه اى انتخاب مى كنند» لذا بر طالب كنيه 
«ابو زيد) نهاده شد. در تاريخ اسلام از وى آن جنان ياد نشدهاست؛ زيرا او با اكره مش ركان مكه در غزوه بدر به جنك با 


رسول خدا يرداخت و در همان جنكك مفقود الاثر كرديد و ديكر او را نيافتند ومعلوم نشد سرنوشت او جه شده است. 


طبق نقل ابن هشام, هنكامى كه «طالب» به اجبار قريش براى جنكك بدر از مكه خارج شدء بر اثر يكك مشاجره لفظى؛ كه 
قريش مى كفتند قلوب شما بنى هاشم با محمد استء از وسط راه به مككه بازكشت و به جنكك بدر نيامد. )١(‏ 


اما طبرى از ابن كلبى نقل مى كند كه: «طالب با اجبار مش ركان به بدر آمد نه جزو اسرا بود و نه كشته شد كان بلكه مفقود شد 
كانه اذل باو كت 


عقيل بن ابى طالب 


دؤمينق ذرؤتك ابوطالت عقيل اسث. عقيل نيز يا اكراة قريش در كك بداو شركت كرد يز به ذلييث سلماثان اسير شد ان الجا كه 
براى آزادى خود ازمال و مئال دنيا جيزى نداشت» عمويش «عباس» فديه او را به مسلمانان يرداخت و آزاد شد. عقيل يس از 
آزادى به مكه بازكشت و تا سال هشتم هجرت در مكه ماند و بعد از آن به مدينه هجرت كرد و در جنكك موته در ركاب 


رسول خدا جنكيد (”) به نقل برخى از مورخخان «عقيل» تا سال ينجاه هجرى زندكى كرد و در 


سن 41 سالككى در حالى كه نابينا بود» جهان فانى را وداع كفت. (6). 
جعفر بن ابى طالب 


سومين فرزند خاندان ابو طالب «جعفر» مشهور به «جعفر طيار» است و كنيه اش «ابو عبد الله . جعفر ده سال از على بز ركتر بود 
يعنى بيست سال قبل از بعثت بيامبر اسلام به دنيا آمده بود. و در بهار 5١‏ سالككى در جنكك موته (سال هشتم هجرى) به فيض 


شهادت رسيد. 


ابن اثير در اسد الغابه مى نويسد: «جعفر از نظر اخلاق و روحيه. و قيافه و اندام شبيه به ييامبر بود (0) و به فاصله كوتاهى يس 


اللاعليه :و آله) تماز عى كراره» و بدافرزثك ديكر خوه يعتى جعفر كانت تو نيد ورسيدت عب امير نه تمان ياست (2) 
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هجرت به حبشه 


مسامانان وقتى ويدقك كه سرزهن عراسكان را مث يرسق :قرا كرفه و مقر كان الجازة ندى وهتك ذا انها تداى #وعين سرد هدك 
وآزادانه به دستورات اسلام عمل نمايند» بلكه همواره تحت شديدترين شكنجه هاى قريش قرار كرفته اند و در نتيجه زندكانى 
براى آنها درمكه واطراف آن سخت و ناكوار شده استء به فكر افتادند دست از تجارت و فرزندان و نزديكان خود بردارند و 


مكه را تركك كنند و به يكى از كشورهاى مجاور يناهنده شوند تا در امنيت و آزادى به مراسم دينى و اسلام خود عمل نمايند؛ 


«و لو خرجتم إلى أرض الحبشه. فإن بها ملكا لا يظلم عنده أحد و هى أرض صدق حتى يجعل الله لكم فرجا مما أنتم فيه؛ 


اكريه شاكف حشه برويدة يراق ما تخيلى مهفيك آسنت؟ ودرا دن ان :سر زميق زمافدارئ تترومتك و .داد كر كوت ذازة ونه 


شمافرجى بيش آرد (/07 


سخنان نافذ و دلنشين ييامبر (صلى الله عليه و آله) جنان در روحيه آنان اثر ككذاشت كه در اندك مدت آنان آماد كى بيشترى 
داشتند بار سفر بسته و به طور مخفيانه به دور از جشم سران قريش» برخى سواره و بعضى يياده راه «جده' را بيش كرفتند و 
شبانه از مكه خارج شدندء اين كروه كه تعداد آنان ٠١‏ يا 10 نفر مى شدند» جهار زن نيز در ميان آنها بود» تاريخ مهاجرت اين 


كروه در ماه رجب سال ينجم بعثت است. 


بدون ترديد مهاجرت كروهى انككشت شمار به مكانى دور از وطن و آن هم به جبشه كه سفر دريايى است و بسيار بر مشقت و 


يرمخاطره استء بهترين دليل بر ايمان و اخلاص عميق آنان به اسلام و ييامبر است. 


اين كروه به بندر جده رسيدند. جده در آن زمان بندر باز ركانى بود. از حسن تصادف دو كشتى تجارى آماده حركت به 


سواحل بندر جده را تركك كردند و عازم حبشه شدند. (8) 


به دنبال هجرت اين كروه ده. يانزده نفرى» سفر كروه دوم در آزادى بيشترى صورت كرفت و عده اى از مسلمانان با زنان و 
فرزندان خود كه بيشاييش آنها «جعفر بن ابى طالب» بود راهى حبشه شدند؛ به طورى كه تعدادمسلمانان مهاجر در حبشه بجز 
كودكانى كه با آنها بودند يا بعدا متولد شدند به “47 نفر مى رسيد. 


حبشه براى مسلمانان مهاجر همانكونه كه بيامبر كرامى فرموده بود سرزمينى آرام و توأم با آزادى بود. «ام سلمه) همسر «أبى 
سلمه) كه بعدها به افتخار همسرى ييامبر نائل شد درباره محيط آرام حبشه مى كويد: 


«لما نزلنا أرض الحبشه جاورنا بها خير جار النجاشىء أمنا على دينناء و عبدنا الله لا نوذى و لا نسمع شيئا نكره؛ 


وقتى به سرزمين حبشه وارد شديم در حمايت بهترين حامى قرار كرفتيم» نجاشى براى انجام مراسم دينى به ما امان داد و خدا 
نمايندكان قريش در دربار حبشه 

هنكامى كه سران قريش از مهاجرت مسلمانان به حبشه كاه شدند از ترس اين كه حبشه كانون قدرت و مركزى براى تشكل 
مسلمانان شودي دن ذا زالندوها نه شور تكسيحد: تحيجه مكورت آنها ايخ شد كد هسلمانان رايه مكه باز كردالند و خميكون 


كذشته آنها را زير نظر خود بكيرند» بدين منظور دو نفر از افراد كاردان و يله كر «عمرو عاص» و «عبد الله بن ربيعه) را 


ازميان خود انتخاب كردند و دستورات لازم رابه آنها دادند؛ همجنين به همراه آنها هداياى سيارى براى «نجاشى» يادشاه 
حبشه و هداياى ديكرى براى اطرافيان نجاشى كه در يادشاه نفوذ داشتند» فرستادند» تا از اين طريق بتوانند در يادشاه حبشه 
نفوذ كنند و مسلمانان را از حبشه بازكردانند. 


نمايند كان قريش يس از ورود به حبشه نخست نزد وزرا و اطرافيان نجاشى رفتند. يس از تقديم هداياى مخصوص به آنها 
جنين كفتند: «اخيرا كروهى از جوانان بى تجربه نادان كه از آيين نياكان خود روى كردانيده و آيينى بر خلاف آيين شما و ما 
انتخاب كرده اند» به كشور شما آمده اند واز امنيت كشور شما سوء استفاده نموده اند» اينكك بزركان و اشراف قريش از 
يادشاه حبشه تقاضا دارند آنها را از كشور خود بيرون نموده و تسليم ما كنيد. تقاضاى ديكر ما از شما اين است كه وقتى اين 
مطلب را در حضور نجاشى مطرح مى كنيم؛ شما نظر ما را تأييد نماييد.) اطرافيان يادشاه بدون توجه به حقايق جشم به هدايا 


دوختند ووبه نمايند كان فريش قول مساعد دادندك. 


روزى كه «عمرو عاص» و «عبد الله بن ربيعه» موفق به شرفيابى به حضور نجاشى شدند و اطرافيان كرد شاه را كرفته بودند» يمس 
از عرض ادب و تقديم هداياى ارزنده و نفيسء ييام قريش را به اطلاع زمامدار حبشه رساندند و از وى درخواست بازكرداندن 
مسلمانان مهاجر را كردنك. 

يس از يايان سخنان نمايند كان قريشء اطرافيان يادشاه حبشه همككى حمايت خود را ازاين دو نفر اعلا-م كردند واز شاه 


خواستند تا مهاجران را اخراج نمايند. 


يادشاه بر خلاف نظر اطرافيان كفت: هركز اين كار 


درستى نيست كه كروهى را كه به كشور من يناه آورده اند بدون تحقيق اخراج كنم و به دست اين دو نفر بسيارم بايد آنها را 
بخواهم و سخنان آنها را نيز بشنوم. اكر كفتار اين دو نماينده درباره آنها درست بود در اين صورت حكم اخراجشان را صادر 
مى كنم و آنها را به كشور خودشان باز مى كردانم» و اككر سخنان اين دو درباره اين كروه واقعيت نداشته باشدء از آنها 


حمايت خواهم كرد.») 
مهاجران در حضور نجاشى 


جون نجاشى از يناهند كى كروهى از مسلمانان در كشورش آكاه شدء مأمور مخصوصى فرستاد و آنان را به حضور طلبيد. 
مسلمانان كه احساس خطر كردند با مشورت يكديكّر «جعفر بن ابى طالب را به عنوان نماينده و سخنكوى خود بركزيدند» 
جعفر به همراهان كفت: «من آنجه را كه از ييامبر خدا شنيده ام بدون كم و زياد خواهم كفت» از سوى ديكر نجاشى دستور 
داد جمعى از علماى مذهب رسمى حبشه (مسيحيت) در مجلس حاضر باشند» تادر صورت طرح مسائل دينى ياسخكو باشند. 
مجلس در حضور يادشاه؛ با شكوه و جلال خاصى ترتيب داده شد مسلمانان كه در بيشاييش آنان «جعفر بن ابى طالب» در 


حركت بودء با متانت و وقار وارد مجلس شدند. 


يادشاه حبشه از جعفر يرسيد: «جرا از آبين نياكان خود دست برداشته ايد و به دين جديدى روى آوردهايد كه نه با دين ما 
بوديم بت يرستء به كارهاى زشت و رفتار نايسند عادت داشتيم. از مردار اجتناب نمى كرديم, افراد ضعيف و ناتوان به دست 


فدرتمندان 


محكوم بودند. با خويشان و نزديكان خود به جنكك مى يرداختيم. خونريزى وغارتكرى از افتخارات ما به حساب مى آمد؛ تا 
اين كه يكك نفر كه در امانت و درستكارى سابقه درخشانى داشت, به نام «محمد» از ميان ما برخاست و به فرمان خداوند ما را 
به يكنانه يرستى و توحيد دعوت كرد و بت يرستى را باطل نمودو امانت دارى و درستكارى را سفارش كرد. و دستور داد با 
خويشان و نزديكان بخوبى عمل كنيم. از شهادت دروغ و خيانت در اموال يتيمان اجتناب ورزيم. از رفتار نا مشروع وكردار 


زشت دور باشيم. به ما دستور داد نماز بخوانيم» روزه بكيريم و 5 


بر اساس برنامه هاى او بود كه ما به او ايمان آورديم و خداى يكتا را مى يرستيم و او را عبادت مى كنيم آنجه را حرام شمرده 
حرام مى دانيم و آنجه را حلال مى داند حلال مى شمريم. اما قريش در برابر يبامبر ما قيام كردند و ييروان او را شكنجه دادند 
تااز آيين او دست بردارند و بار ديكر به بت يرستى روى آوردند و كارهاى زشت و اعمال قبيح كذشته را انجام دهند. و جون 
مقاومت ما در برابر ظلمهاى قريش تمام شدء براى انجام مراسم دينى خود در محيطى آزاد و دور از شكنجه و فشار» دست از 
مال و خويشاوندان خود برداشتيم و به كشور شما يناهده شديم و اكنون هم به دادكرى و انصاف شما اعتماد كامل داريم.» 


سخنان كرم و دلنشين جعفر جنان دلهاى حاضران بخصوص شخص نجاشى را جذب كرد كه اشكك در جشمان نجاشى حلقه 


زد و كفت «مقدارى از آنجه را كه بر ييامبر شما وحى 


شده. ودر كتاب آسمانى ييامبرتان مْكَة اسك برايم بخوان.» 


جعفر با در نظر كرفتن وضع مجلس كه احساسات مسيحيت موج مى زد شروع به تلاوت سوره مباركه مريم نمود و آيات اين 
سوره را كه فاصله هاى كوتاه و خاتمه هاى يكك نواخت آنهاء آهنكك مخصوصى يديد مى آوردء با طمأنينه و استحكام خواند 
(كهيعص * ذكر رحمت ربكك عبده زكريا *# إذ نادى ربه نداء خفيا ...) )0٠١(‏ جعفر خواست با خواندن اين آيات» منطق 
معتدل و صحيح قرآن را درباره عيسى و مريم براى مسيحيان بيان كند و نشان دهد كه قرآن در عين اين كه عيسى و مريم را 
تقديس مى كندء آنها را از حريم الوهيت دور نككّاه مى دارد. سخنان جعفر در مجلس تحول ايجادكرد و اشكها را بركونه ها 


نتيجه سخنان جعفر دروغكويى نمايندكان قريش را كه براى بازكردادند آنها به خاكك حجاز به حبشه آمده بودند» ثابت كرد 
وبااين شيوه اسلامى جعفر موفق شد حمايت فرمانرواى حبشه را نسبت به يناهند كان جلب نمايد. نجاشى به حاضران كفت: 
ويه كندا س وكيد ايق سككتان و سكتان عيسى ال يك ويشه اسث) ١‏ سيس رو كرد به تمايند كان قريقن و كقت: اهرجه رودت راز 
اينجا برويد.» و هداياى آنها را به خودشان بركرداند. نجاشى در نتيجه تأثير آيات قرآنى و بيان نافذ «جعفر بن ابى طالب» رسما 


مسلمان شد و در سال نهم هجرى از دنيا رفت. ييامبر (صلى الله عليه و آله) از دور بر جنازه اش نماز خواند. )١١(‏ 
بازكشت جعفر از حبشه 


در سال هفتم هجرتء ييامبر (صلى الله عليه و آله) شخصى را به نام «عمرو بن اميه به حبشه اعزام كرد تا درباره بازذكشت 
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كه مقيم آنجا شده اند با نجاشى صحبت كند. يادشاه حبشه يس از دريافت ييام ييامبر (صلى الله عليه و آله) تمام وسائل 
حركت مسلمانان را فراهم نمود و آنها را با دو كشتى به جانب مدينه فرستاد. مسلمانان همين كه در سواحل نزديكك مدينه 
يباده شدند» خبردار شدندكه ييامبر (صلى الله عليه و آله) رهسيار سرزمين خيبر شده اسث. آنان بى درنكك به سرزمين خيبر 


آمدند؛ اما وقتى به خيبر رسيدند كه مسلمانان تمام قلعه هاى خيبر را كشوده بودند. 


بيامبر عاليقدر اسلام شانزده قدم به استقبال جعفر آمد و را در آغوش كرفت و بيشانى اش را بوسيد واز شدت شوق سخت 


كريست و فرمود: 


«لا أدرى بأيهما أنا أشد سروراء بقدومكك يا جعفر أم بفتح الله على أخيكك خيبر؛ نمى دانم به كدام يكك از دو امر بيشتر 


خوشحال شوم: آيا به آمدن تواز حبشه يا به كشوده شدن قلعه هاى خيبر به دست برادرت على.) (11) 


سيس فرمود: «آيا مى خواهى امروز به تو هديه اى بدهم؟) جعفر عرض كرد: «بلى اى رسول خدااء مردم كمان كردند كه آن 
هديه از نوع هداياى مردم عادى است مانند طلا و نقره اما ييامبر (صلى الله عليه و آله) بر خلاف تصور مردم, فرمود: ١جيزى‏ به 
تو خواهم آموخت كه اككر آن را هر روز انجام دهىء براى تو بهتر از دنيا و آنجه در آن استء خواهد بود.» سيس نمازى را كه 
به نماز جعفر طيار معروف كرديد )١1(‏ به او آموخت. (18) 


در حديث ديكرى از رسول خدا آمده است كه وقتى نماز جهار ركعتى را به وى تعليم داد» فرمود: «هركاه اين نماز را به جا 


آوردى 


كناهان كذشته ات آمرزيده مى شود. اككر توانستى هر روز اين نماز را بجاى آور. اكر نتوانستى دو روز يكك بارء و يا هر جمعه 
يا هر ماه يا هر سال يكك بار كه كناهانت آمرزيده مى شود.») 


شهادت جعفر در جنك موقه 


جنكك موته در جمادى الاولى سال هشتم هجرت به وقوع بيوست. دراين نبرد فرماندهى لشكر اسلام به سه نفر به ترتيب «زيد 
بن حارثه)» «جعفر بن ابى طالب» و «عبد الله بن رواحه» داده شد كه در صورت شهادت هر كدام؛ فرماندهى به ديكرى منتقل 
شود؛ محققان شيعه )١10(‏ معتقدند كه حضرت جعفر فرمانده كل بود و زيد و عبد الله معاونان او بودند. 


هنكامى كه رزمند كان اسلام به وادرى «معان» رسيدند, با خبر شدند كه «هرقل» به همراهى صد هزار نفر از روميان و صد هزار 
نفر از اعراب آماده جنكك با لشكر اسلام شده اند» سياه اسلام كه نيروهاى رزمنده اش از سه هزار نفر تجاور نمى كردء مدت 
دو شب در امعان) ماندند تا تصميم بكي رند به بيشروى ادامه دهند و با روميان بجنكندند و يا از ييامبر (صلى الله عليه و آله) 
دستور مجددى دريافت كنند. در اين موقعيت «عبد الله رواحه» اين افسر فداكار و با فضيلت از جاى برخاست و با سخنان 


آتشين تمام نيروهاى تحت فرماندهى را آماده مبارزه كرد. 


يس از سخنان عبد الله رواحه سياه اسلام به حركت خود ادامه داد. هر دو سياه در نقطه اى به نام «شارف» در نزديكى قراى بلقا 


با هم روبرو شدندء ولى بنا به مصالح نظامى سياه اسلام مقدارى عقب نشينى كرد و در سرزمين موته فرود آمد. 


جعفر بن ابى طالب كه به نظر برخى از محققان 


شيعه فرمانده لشكر بود سياهيان را تقسيم نمود و براى هر كدام فرماندهى قرار داد و بعد حملات تن به تن آغاز كشت,. جعفر 
بايد يرجم را به دست كيرد و حملات رزمندكان را هدايت كند و درعين حال به جنكك و دفاع نيز بيردازد. 


جعفر بن ابى طالب حملات شجاعانه اى كرد و در حالى كه رجز مى خواندء به قاب دشمن حمله مى برد؛ تا آن كه نيروهاى 
روم اطراف او را محاصره كردند جعفر وقتى شهادت خود راقطعى دانست» براى آن كه دشمن از اسب او استفاده نكند» يياده 
شد ضربتى بر او زد واواراز حركت باز داشت و به دفاع و حمله خود ادامه داد. در اين هنكام دست راست او قطع كرديدء او 
براى اين كه يرجم سياه به زمين نيفتد يرجم را به دست جب كرفت. وقتى دست جب او را قطع كردند با بازوان خود يرجم را 
به سينه جسبانيد. سرانجام در حالى كه بيش از هشتاد زخم بر بدن و سر صورتش وارد شده بود» روى زمين افتاد و به درجه 
عظمائ شهادت نائل كرديل. 


يس از وى «زيد بن حارثه) يرجم فرماندهى را به دست كرفت و با شهامت بسيار جنككيد و او نيز به شهادت رسيد. سيس نوبت 


«عبد الله بن رواحه؛ شدء يرجم را برافراشت. او هم جوانمردانه جنكيد تا به درجه شهادت نايل آمد (18) 
ادامه جنك موته 


يس از شهادت اين سه فرمانده با فضيلت و از خود كذشته. درميان سياه اسلام يراكند كى و سر كردانى به وجود آمد. در اين 


هنكام «ثابت اقرم» يرجم اسلام را برداشت و فرياد بر آورد كسى رابه عنوان فرماندهى انتخاب 


كنيد. سيس وى با مسلمانان» «خالد بن وليد» تازه مسلمان را كه مردى شجاع و نيرومند بود به فرماندهى انتخاب كردند. 


خالد با تاكتيكى بسيار هوشيارانه دستور داد سياه اسلام يراكنده شوند. ميمنه به ميسره برود و ميسره به ميمنه و جمعى از نيروها 
از سياه فاصله بككيرند و فردا با شعار لا اله الا الله به مسلمانان ببيوندند» تا سياه روم تصور كنند نيروى جديد به آنان بيوسته 


است. 


اين تاكتيكك مؤثر واقع شد و روميان ازحمله به مسلمانان خوددارى كردند. آنها با خود انديشيدند سياهى كه در روزهاى قبل 
بدوت بروئ كمكى با شهامت :زايد الوصفى مى “جتكيدئد: اكتون ك براق آنان كمكن. آملاه :است بابد ضلايت و اسستفامت 
آنان جندين برابر كرديده باشد. در ميان سكوت و آرامش به وجود آمده در سياه روم و سياه اسلام» مسلمانان از اين فرصت 
استفاده كردند و به مدينه بازكشتند. بزركترين ييروزى مسلمانان در اين نبرد اين بود كه سياه كوجكى در برابر ارتش منظم و 


نيرومند روم جند روز مقاومت نمايد و سرانجام بدون شكست و تلفات سنككين باز كردد. 


كرجه بازكشت سياهيان اسلام با استقبال سرد مسلمانان مواجه بود؛ زيرا سربازان قدرتمند اسلام هميشه در همه جا مى 
جنكيدند تا دشمن رابه شكست وادار مى نمودند ويا منجر به عقب نشينى آنها مى شدند؛ از اين رو وقتى لشكر اسلام از موته 
بازكشت,ء با شعارهاى زننده مردم روبرو شدند. به قول طبرى وديكران» مردم با ريختن خاكك بر سر و صورت سربازان و شعار: 


«اى فراريان جرا از جهاد فرار كرديد)؛ از آنان استقبال نمودند. (19) 
عكس العمل ييامبر (صلى الله عليه و آله) از شهادت جعفر 


جون 


خبر شهاةت تجعفر به ييامير خدا وسيده بسيار كريست ودر حالى كه جشمان مباركشن را اشكك فرا كرفت» نين فرمود: 
«قطعت يداه قبل أن استشهد و قد أبدله الله من يديه جناحين من زمرد أخضر فهو الان يطير بهما فى الجنه مع الملائكه كيف 


شاء؛ 


بيش از آن كه جعفر به شهادت برسد» دو دست او قطع شد و خداوند به جاى آن دو دست دو بال از زمرد سبز به او عطا كرد. 


هم اكنون او با آن دو بال با ملائكه در حال يرواز است؛ به هر جا كه بخواهد مى رود) (18) 
تعبيرى كه مورخان اهل سنت از بيامبر (صلى الله عليه و آله) نقل كرده اند به اين مضمون است: «شب كذشته جعفر را در ميان 


جمعى از ملائكه مشاهده كردم كه با بالهاى خود يرواز مى كرد و جلو او به خون رنككين شده بود.» (19) 


جعفر طيار از نظر فضايل اخلاقى و شجاعت و وفادارى به اسلام مورد توجه بود؛ تا حدى كه يس از سى سال از شهادتش 
هنككامى كه به امير المومنين (عليه السلام) خبر دادند عمر و عاص با معاويه بيعت كرده و قرار كذاشته اند اكر بر على (عليه 
السلام) بيروز شوند»ء حكومت مصر در اختيار «عمرو) قرار دهند» حضرت با شنيدن اين خبر ناكوار به ياد شجاعت عمويش 


حمزه و برادرش جعفر افتاد و فرمود: «اكر اين دو نفر زنده بودند» ستاره ييروزى من طلوع مى كرد.) )5١(‏ 


وجود جنين شخصيتى والا مقام و با ايمان در خاندان على (عليه السلام) براى او و يدر و مادر بسى افتخار بلندى است كه ساير 


خلفا از فضيلت جنين برادرى محروم بودنك. 
خواهران على (عليه السلام) 


مورخان 


براى على بن ابى طالب (عليه السلام) خواهرانى كه از يدر و مادر يكى مى باشند نام برده اند: يكى «ام هانى» كه نام او را هند 
ويا فاطمه و يا فاخته كفته اند. او همسر هبيره بن ابى وهب مخزومى است. وام هانى در فتح مكه مسلمان شد ولى شوهرش 
هبيره به نجران فرار كرد و جهار فرزند براى او ذكر شده است به نامهاى «جعده)» «هانى»» «يوسف» و «عمر) داستان امان دادن 
وى در فتح مكه به برخى از سران كفر در خانه اش كه ييامبر (صلى الله عليه و آله) امان او را محترم شمرد در همين كتاب در 


بخش «فتح مكه) خواهد مل 


خواهر فيك على (عليه السلام) «جمانه) و خواهر سوم او «ريطه) كه كنيه اوام طالب است و خواهر جهارمى هم به نام «اسماء) 


براى آن حضرت نام برده شده است. )1١(‏ 

يى نوشتها 

71١ سيره ابن هشام» ج ؟» ص.‎ ١ 

. ؟ تاريخ طبرى» ج 27 ص. ١58‏ 

اهل كن الخوافن اذى ورف دعن 1 

. ؟ براى آكاهى بيشتر از زندكانى عقيل ر. كك تجلى امامت تحليلى از حكومت على (عليه السلام). 
. ه شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج ١‏ ص. 79 

. ع ر. كك: سيره ابن هشامء ج ١‏ ص 4727 اسد الغابه» ج ١‏ ص. /7/" 


. لاسيره ابن هشام» ج ا صس 768 بدايه و نهايه ابن كثير» ج "ا ص 56؛ تاريخ طبرى» ج ”. ص كامل بن اثير» ج ١‏ ص. 
ا 


. 4 سيره ابن هشام» ج ١‏ ص. /760 
1 فريم (05) أيه 1م 


اانه 


ونهابه ابن كثير» ج ”ل ص 75 وم سيره ابن هشام» ج ١‏ ص 60” 217"؛ كامل ابن اثير» ج ١‏ ص 659 تاريخ طبرى» ج ” ص 
١/؛‏ طبقات ابن سعد» ج ١‏ ص 7١5؛‏ ابن ابى الحديد» ج ع ص. ”7/7 


١7 ص 6؟؛ با اند كى تفاوت در شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج و3 ص.‎ ١ بحار الانواره ج‎ ١١ ٠ 


١٠اين‏ نماز معروف به نماز جعفر طيار است. درمفاتيح الجنان در آداب روز جمعه آمده است: «جهار ركعت دارد. با دو 
سلام و سيصد مرتبه تسبيحات اربعه (سبحان الله و الحمد لله و لا اله الا الله و الله اكبر) خوانده مى شود. بدين صورت كه. يس 
از تكبير» حمد و يكك سوره از قرآن ويس از آن يانزده مرتبه تسبيحات اربعه كفته مى شود» و در ركوع ده مرتبه تسبيحات 
اربعه» و يس از سر برداشتن از ركوع ده مرتبه» در سجده اول ده مرتبه» يس از سربرداشتن ده مرتبه» در سجده دوم ده مرتبه» 
يس از سر برداشتن نيز ده مرتبه. ركعت دوم نيز به همين كيفيت خوانده مى شود و سلام داده مى شود و نماز دوم هم به اين 


صورت خوانده مى شود» كه مجموعا سيصد تسبيحات اربعه خوانده خواهد شد. 

٠ .‏ كافى» ج *؛ ص 1759١؛بحار‏ الانوار. ج 7١‏ ص 75؛با اندكى تفاوت بحار الانوار» ج 4١‏ ص. 7١١‏ 

١١ .‏ بحار الانوار. ج ١؟,‏ ص. 09 

. 1ر.ككث: كامل ابن اثير» ج »١‏ ص 605؛ تاريخ طبرى» ج 7 ص 818؛ طبقات» ج 7 ص /172 بحار الانوا ج 7١‏ ص. "هم 


ص 77؛ كامل ابن اثير» ج ١‏ ص. 65:4 
١8.‏ بحار الانواره ج "١‏ ص. م 


. 19 قال (صلى الله عليه و آله): «مر بى جعفر البارحه فى نفر من الملائكه له جناحان مختضب القوادم بالدم»» كامل ابن اثير» ج 


١19 ص 2504؛ تاريخ طبرى» ج ”. ص 7" طبقات ابن سعد» ج "”. ص.‎ ١ 
59 وقعه صفين» ص.‎ ٠ . 


' ١'ر.كك:اسد‏ الغابه» ج م6 ص 2758؛ طبقات ابن سعد» ج 3 ص ١7‏ وجل ص /الء اصابه ابن حجر ج ع" صس 676 


قاموس الرجال. ج 7 ص 895؛ بحار الانوار» ج 19: ص. /ا 
مظهر ولايت ص 46 

سيد اصغر ناظم زاده قمى 

نظر علماى اسلام درباره ولادت على (ع) 


ولادت على عليه السلام در كعبه به اعتراف علماى اسلام 


علما و دانشمندان بزركك شيعه و اهل سنت در اين كه ولادت على عليه السلام در خانه كعبه واقع شده استء اتفاق نظر دارند» 
حتى مرحوم «اردو بادى» در اين موضوع كتاب قطورى نككاشته است. )١(‏ در اين قسمت به نظر برخى از علماى شيعه و اهل 


سنت اشاره مى كنيم: 
نظر برخى از علماى اهل سنت 


١حاكم‏ نيشابورى: 


«اخبار در مورد اين كه فاطمه بنت اسد «على بن ابى طالب» رادر خانه كعبه به دنيا آورد. در حد تواتر است.) )١(‏ حافظ 


كنجى شافعى: 


«أمير المؤمنين على عليه السلام در مكه و در داخل بيت الله الحرام در شب جمعه سيزدهم رجب سال سى ام عام الفيل» متولد 
شدء و جز او مولودى در بيت الله الحرام تولد نيافته استء نه بيش از او و نه يس از او. اين امتياز نشانه بز ركى مقام و موقعيت 
او بود كه شامل حال او ككشت.» (*) 


"لابن صباغ مالكى: 


«على بن ابى طالب عليه السلام در شب جمعه سيزدهم رجب سال سى ام عام الفيل ١‏ سال قبل از هجرتدر مكه مشرفه در بيت 
الله الحرام متولد كشت. اين فضيلت را خداوند به جهت جلال و بزركى و كرامت على عليه السلام به او اختصاص داده است 
ره 


#احمد بن عبد الرحيم دهلوى در «ازاله الخفاء» نظير عبارت فوق را نقل كرده است. (0) 
معلامه ابن جوزى حنفى مى كويد» در حديث آمده است: 


«فاطمه بنت اسد در حال طواف خانه خدا بود كه درد زايمان او رافرا كرفت. در همين حال درب كعبه باز شد و فاطمه داخل 
كعبه كشت و در آن جاء على عليه السلام را به دنيا 


آورد.» (2) 
#ابن مغازلى شافعى از زبيده دختر عجلان نقل مى كند: 


«وقتى فاطمه بنت اسد درد زايمانش شديد شدء ابو طالب بسيار ناراحت كشت. در همين حال حضرت محمد صلى الله عليه و 
آله و سلم سر رسيد و ازاو يرسيد: عمو جان جراناراحتى؟ كفت: فاطمه در ناراحتى زايمان بسر مى برد. حضرت به نزد فاطمه 
رفت. آن كاه دست ابو طالب را كرفت و فاطمه هم به دنبال آنهاء به سوى خانه خدا راه افتادند. حضرت,. فاطمه را داخل كعبه 
برد و به او فرمود: إجلسى على إسم الله به نام خدا بنشين» سيس او را درد شديدى فرا ككرفت و كودكك زيبا و ياكيزه اى به دنيا 
آورد كه مثل زيبايى او را نديده بودم و ابو طالب اسم او را على كذاشت و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم قنداقه على را 
كرفت و به منزل فاطمه برد.» (/0) 


/اعلامه سكتوارى بسنوى: 


«اول كسى كه در كودكى در اسلام ميان اصحاب به نام «حيدره» يعنى شيرنامكذارى شدء سيد و مولاى ما «على بن ابى طالب» 


اورا همنام يدرش كه «اسد» بود نام كذاشت») (8) 
لعلامه محمد مبين انصارى حنفى: 


«ولادت على عليه السلام در مكه در داخل بيت الله الحرام بوده است و هيج كس غير از «على) در جنين مكان مقدسى به دنيا 


نيامده اسيت:» )0 


«ولادت على عليه السلام در كعبه مشرفه بوده است. او نخستين و آخرين 


كسى است كه در اين مكان مقدس به دنيا آمده است.) )1٠١(‏ 
٠عباس‏ محمود عقاد مصرى: 
«على عليه السلام در داخل كعبه به دنيا آمد و خداوند به او عنايتى فرمود كه هركز بر بتهاسجده نكرد ...) (11) 


١الوسى:‏ «اين ماجرا بسيار بجا و شايسته بود كه خداى متعال اراده كرد تا يبيشواى امامان در جايى به دنيا آيد كه قبله مؤمنان 


است. منزه است يروردكارى كه هر جه را در جاى خود مى نهدء واو بهترين حاكمان است.» 
در ادامه مى نويسد: 


«جنان كه برخى كفته اند» كويا على عليه السلام نيز خواست به خانه كعبه كه تولدش در آن افتخارى براى او بود» خدمتى 
كند. به همين جهت بود كه بتهاى خانه كعبه را از فراز به زير افكند. زيرا در ياره اى از روايات آمده كه خانه خداء به دركاه 
خداوند شكايت كرد و كفت: يروردكارا تا جه وقت در اطراف منء اين بتها را يرستش مى كنند؟ و خداى تعالى به او وعده 


داد كه آن مكان مقدس رااز بتها ياكك خواهد كرد ...» (؟1١)‏ 


علامه امينى قدس سره در الغدير بيش از بيست نفر از علماى اهل سنت و كتابهاى آنان را نام مى برد كه به صراحت نوشته اند 
على بن ابى طالب عليه السلام در داخل كعبه مكرمه به دنيا آمده است. (17) 


خانه و زادكاه توء ببت نخداست يا على 
جهره دلكشاى تو قبله نماست يا على 
زمزمه ولادتت» سوره مؤمنون بود 

روز نخست بر لبت ذكر خداست يا على 


نظر علماى شيعه 


علماى شيعه به اتفاق آرا معتقدند امير مؤمنان على عليه السلام در داخل ععبه به دنيا آمده و اين فضيلت» فقط منحصر به اوست 


وكسى جزاو 


:)608 سيد رضيء كرد آورنده نهح الملاغه (متوفي‎ ١ 
بك رصىئ لهج الم متودى‎ 


«ولادت على عليه السلام در مكه و در خانه خدا در سيزده رجب سى سال بعد از عام الفيل بود ...و من كسى را كه مانند على 
بن ابى طالب عليه السلام در خانه خدا به دنيا آمده باشد نمى شناسم.) (15) 


:)61١17 شيخ مفيد (متوفى‎ "١ 


«على عليه السلام در روز جمعه سيزده رجب سى سال بعد از عام الفيل در مكه در داخل بيت الله الحرام به دنيا آمد. نه كسى 


بعد از او و نه كسى قبل از او به اين مقام مفتخر نشده است.) (18) 

علامه جليل سيد مرتضى (متوفى 678): 

«على در خانه خدا به دنيا آمد و هيج كس در اين فضيلت شريكك و نظير او نيست.) (18) 
؟ مفسر كبير مرحوم قطب الدين راوندى (متوفى 817): 


«محل ولا-دت على صلى الله عليه و آله و سلمء خانه خدا و بيت الله الحرام بود و هيج كس جز او در اين مكان تولد نيافته 
است.) )١7(‏ 


ه علامه حلى (متوفى :0/١8‏ 

«هيج كس در كعبه مكرمه؛ جز اين على بن ابى طالب عليه السلام متولد نشده استء نه قبل از او و نه بعد از او.» (18) 
© مفسر بز ركك امين الاسلام مرحوم طبرسى (متوفى 058) صاحب تفسيرمجمع البيان: 

«هركز كسى غير از على عليه السلام در خانه خدا به دنيا نيامده استء نه بيش از او و نه يس از او.» (19) 

ابن شهر آشوب (متوفى /08): 


افرزئد ياكيزه (على 


عليه السلام) از نسل ياكيزه در محل ياكيزه اى به دنيا آمد. جنين كرامتى براى جه كسى يافت مى شود؟ زيرا شريفترين بقعه ها 
حرم و مكه است و شريفترين محل حرم» مسجد استء و شريفترين محل مسجدء عكعبه مكرمه استء و مولودى جز على عليه 
السلام در اين مكان مقدس يعنى >عبه به دنيا نيامده است» يس على عليه السلام در بهترين مكانى كه ممكن بوده متولد شده 


است.) )5٠١(‏ 
8 محقق اربلى (متوفى 687): 


«على عليه السلام در مكه مكرمه در داخل خانه خدا در سيزدهم رجب سى سال بعد از عام الفيل به دنيا آمد. هيج كس قبل از 


حضرت اختصاص به او داده است.) )5١(‏ 

4 علامه مجلسى (متوفى :)١١١١‏ 

«على عليه السلام در مكه مكرمه در خانه خدا در ماه رجبء سى سال بعد از عام الفيل» به دنيا آمد.» (77) 
٠‏ مورخ شهير محمد بن خاوند: 


«ولادت على عليه السلام در داخل ععبه بود. هيج كس اين سعادت نصيبش نشدء جز على بن ابى طالب عليه السلام. تولد على 
عليه السلام در كعبه؛ از نظر تاريخ و روايت قطعى است و هيج ترديد و شبهه اى در آن راه ندارند.» (57) 


بيش از ينجاه نفر از بزركان شيعه در آثار خود به تولد على عليه السلام در كعبه اشاره دارند. براى آكاهى بيشتر در اين زمينه 


به كتاب ارزشمند «الغدير» مراجعه نمابيد. (؟) 


بى نوشتها 


”/ الغدير» ج 32 ص.‎ ١ 


١‏ مستدركك حاكم نيشابورى» ج 7 ص الهزهة (در شرح حال 


حكيم بن حزام). 

” كفايه الطاللب» ص. 501 

* الفصول المهمه. ص. 7٠١‏ 

ه الغدير» ج 8» ص. 77 

© تذكره الخواصء ص. ٠١‏ 

مناقب ابن مغازلى» ص 2 ح "0 الفصول المهمه. ص. "١‏ 

/ محاضره الاوائل» ص 4" به نقل از: الاحقاق» ج لا ص. 59٠0‏ 

9 وسيله النجاه» محمد مبين حنفى» ص 2*0 (جاب كلشن فيض لكهنو). 
٠‏ وسيله المآل» حضرمى شافعى» ص. 7/7 

77 عبقريه الامام على» ص.‎ ١ 

77 ر. كك: الغدير» ج 8 ص.‎ ١ 

٠‏ علاقمندان مى توانند براى اطلاع بيشتر به كتاب الغدير» ج © ص 07177 مراجعه نمايند. 
١‏ خصائص الائمه. ص. ١9‏ 

ارشاد مفيد. ج 2١‏ ص. 0 

8 ر. كث: الغدير» ج ©» ص. 76 

/// خرائج و جرائح راوندى» ج 7 ص.‎ ١١ 

8 ر. ككث: الغدير» ج © ص. 75 

9 ر. ككث: الغدير» ج *» ص. 78 

١7/0 مناقب ابن شه رآشوبء ج 7 ص.‎ ٠٠ 


"١‏ كشف الغمه. باب المناقب» ج 3 ص. م 


3 مرآه العقول» ج ه.» ص. 770 

*”روضه الصفاء فى آداب زيارت المصطفىء الجزء الثانى. 
5" الغدير» ج ف ص ؟؟. 1؟ 

مظهر ولايت ص ”77 

سيد اصغر ناظم زاده قمى 


مادر 
مادر )1١(‏ 


مادر 


مادر وى» فاطمه؛ دختر اسد فرزند هاشم است. وى از نخستين زنانى است كه به ييامبر ايمان آورد ويبش از بعثت از آيين 
ابراهيم - عليه السلام ييروى مى كرد. او همان زن ياكدامنى است كه به هنكام شدت يافتن درد زايمان راه مسجد الحرام را 


بيش كرفت وخود را به ديوار كعبه نزديكك ساخت وجنين كفت: 


خداونداء به تو وبيامبران وكتابهايى كه از طرف تو نازل شده اند ونيز به سخن جدم ابراهيم سازنده اين خانه ايمان راسخ دارمء 


لحظه اى نككذشت كه فاطمه به صورت اعجاز آميزى وارد خانه خدا شد ودر آنجا وضع حمل كرد. )١(‏ 


اين فضيلت بزركك را قاطبه محد ثان ومورخان شيعه ودانشمندان علم انساب در كتابهاى خود نقل كرده اند. در ميان دانشمندان 


اهل تسئن نيز كروه زيادى به اين حقيقت تصريح كرده. آن را يكك فضيلت بى نظير خوانده اند. (؟) 

حاكم نيشابورى مى كويد: 

ولادت على در داخل كعبه به طور تواتر به ما رسيده است. (”7) 

آلوسى بغدادى صاحب تفسير معروف مى نويسد: 

تولد على در كعبه در ميان ملل جهان مشهور ومعروف است وتاكنون كسى به اين فضيلت دست نيافته است. (6) 
بى نوشتها 


.4١ ص‎ 2١ كشف الغمهء ج‎ - ١ 

... او‎ ١ ص‎ ١ مانند مروج الذهبء ج 27 ص 4ع"/شرح الشفاء» ج‎ - ١ 
.617 مستدركك حاكمء ج *؛ ص‎ - 

* - شرح قصيده عبدالباقى افندى» ص .١18‏ 

فروغ ولايت ص ١6‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

مادر (؟) 


مادر 


مادرش فاطمه» دختر اسد بن هاشم بن عبد مناف است. فاطمه جندى تربيت رسول خدا را عهده دار بود و براى او جون مادر 
دركذشت اورا در يبراهخ خنود كفن كرد: () 


بى نوشتها 


8 ارشاد» ج 2 ص‎ .١ 
8 على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه‎ 
د كتر سيد جعفر شهيدى‎ 


ولادت در خانه خداوند و نامكذارى 
ولادت در خانه خداوند ونامكذارى 


لقب اسد الله را رسول خدا (ص) بدو داد )١(‏ و مادرش وى را حيدر خواند جنانكه در بيتى كه به حضرتش منسوب است 


آمده: 
انا اللي متمعن ان سعد ره كليك ضاباك كرنه المظرة 0 
و حيدر در لغت عربى به معنى شير» است. 


ولادت او را روز جمعه سيزدهم رجبء يا بيست و سوم آن ماه و بعضى نيمه شعبان نوشته اند. جه سالى؟ سى سال يا بيست و 
نه سال يس از عام الفيل. عام الفيل جه سالى بوده است؟ سالى كه ابرهه سردار حبشى با بيلهاى خود براى ويران كردن مكه 
آمد. اما آن جه سالى بود؟ در آن روزكار ضبط دقيق روز و ماه و حتى سال را نمى توانستند» جرا كه بيشترين مردم خواندن و 
نوشتن نمى دانستند. حادثه ها در ذهن اين و آن بود نه در صفحه كاغذ. و جون حادثه اى يزركك يديد مى آمد آن رامبدا 
تاريخ قرار مى دادند. آمدن بيلان به مكه و كشته شدن آنها به سنكك ريزه هايى كه يرندكان مى افكندند» واقعه اى بزركك 


بودء بدين رو تاريخ رابا سال آن واقعه در حافظه نكاه مى داشتند. 


جون رسول خدا در عام الفيل به دنيا آمده است و سن او هنكام رحلت 8 سال بود ولا-دت او را بين 829 تا ميلادى 


ضبط كرده اند. و جون ولادت على را در سى سالككّى رسول (ص) نوشته اند بايستى على (ع) در 099 


يا 25٠‏ ميلادى تولد يافته باشد. 


عالمان شيعه عموما و كروهى از دانشمندان سنت و جماعت نوشته اند على (ع) در خانه كعبه به دنيا آمد. اما بعضى از سنيان يا 
اين مكرمت را براى او ننوشته اند و يا آن را نيذيرفته اند. مسعودى نويسد: «در كعبه زاده شد.» (") مفيد نوشته است: «ييش از 


اوو بعدازاو كسى در خانه كعبه به دنيا نيامد.) (6) 


مؤلف سيره الحلبيه نوشته است: «على (ع) در سن سى سالكى رسول (ص) در كعبه متولد شد. (8) در ديوان سيد حميرى كه 


با تحقيو شاكر هادى شكر در بيروت جاب شده قطعه اى ديده مى شود كه مطلع آن اين است: 
ولدته فى حرم الاله و امنه و البيت حيث فناؤه وا لمسجد (2©) 


مصحح ديوان اين قطعه را از مناقب ابن شهر آشوب و دلائل صدوق آورده است. در مناقب اين بيت ها و نيز بيت هاى ديكرى 
در اين باره از محمد بن منصور سرخسى آمده است. (/) يس شهرت واقعه در آغاز سده جهارم مسلم بوده است و اككر بيت ها 
از سيد حميرى باشد اين داستان در آغاز سده دوم هجرى نيز شهرت داشته است. در اثبات اين فضيلت كتابهايى نوشته اند كه 


از متاخران مرحوم شيخ محمد على اردوبادى را مى توان نام برد كه نككارنده را با او دوستى بود. 
بى نوشتها 


.١‏ ذخائر العقبى» محب الدين طبرى ص 41 و بعضى كتابهاى ديكر. 

؟. طبقات» ج 7 بخش 2١‏ ص ١‏ و در بعض ماخذها نيم بيت دوم جنين است: «ضرغام آجام و ليث قسوره » . 
*. مروج الذهبء ج ”. ص ". 

؟. ارشاد» ج ١‏ ص ". 


ف المي الكل 


اج اا ص 129. 

*. ديوان» ص 188. 

/. مناقب» ج ؟”ء ص .١ 178 - ١17/8‏ 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه 8 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

در خانه بيامبر 


در خانه بيامبر (ص) )١(‏ 


در خانه ييامبر 


در انه ييامين يؤ ركك شود وتحتث ترببث رسول ذا قرار كيرد توجه ييامير وا به اين كار معطوف مى دارد. مورخان اسلامى 


مى نويسند: 


خشكسالى عجيبى در مكه واقع شد. ابوطالب» عموى ييامبر» با عايله وهزينه ستكينى روبرو بود. يبامبر با عموى ديكر خود. 
عباسء كه ثروت ومكنت مالى او بيش از ابوطالب بود به كفتكو يرداخت وهر دو توافق كردند كه هركدام يكى از فرزندان 
ابوطالب را به خانه خود ببرد تا در روزهاى قحطى كشايشى در كار ابوطالب يديد آيد. ازاين جهت عباس» جعفر را وييامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله و سلم حضرت على را به خانه خود بردند. (1) 


اين بار كه امير مؤمنان به طور كامل در اختيار ييامبر قرار كرفت از خرمن اخلاق وفضايل انسانى او بهره هاى بسيار برد وموفق 


خاص ييامبر اشاره كرده» مى فرمايد: 
ولقد كنت اتبعه اتباع الفصيل اثر امه يرفع لى كل يوم من اخلاقه علما ويامرنى بالاقتداء به. (؟) 


من به سان بجه ناقه اى كه به دنبال مادر خود مى رود در بى ييامبر مى رفتم؛ هر روز يكى از فضايل اخلاقى خود را به من 


تعليم مى كرد ودستور مى داد كه ازآن ييروى 


ع 
حضرت على (ع) در غار حرا 


ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم ييش ازآنكه مبعوث به رسالت شودء همه ساله يك ماه تمام را در غار حرا به عبادت 
مى يرداخت ودر يايان ماه از كوه سرازير مى شد ويكسره به مسجد الحرام مى رفت وهفت بار خانه خدا را طواف مى كرد 


وسيس به مدل كوه اذى كشت 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه با عنايت شديدى كه ييامبر نسبت به حضرت على داشت آيا او را همراه خود به آن محل 


عجيت عبات وتبايقن هى يرد با اران ايئهدت ترك فى كنت؟ 


قراين نشان مى دهد از هنكامى كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم حضرت على - عليه السلام را به خانه خود برد هركز 


روزى او را ترك نككّفت. مورخان مى نويسند: 
على آن جنان با ييامبر همراه بود كه هركاه بيامبر از شهر خارج مى شد وبه كوه وبيابان مى رفت او را همراه خود مى برد. (*) 
ابن ابى الحديد مى كويد: 


احادية عنااق اليك كه وقض هيرك وراى تكسي يازوو افر 'قازال كلد واوا قاع رمال متهة باعي مان ذر 
يت صحيح فتى جبرئيل براى نخستين بار بر بيامبر به معام مفتحر 


كنار حضرتش بود. آن روز از روزهاى همان ماه بود كه ييامبر براى عبادت به كوه حرا رفته بود. 
امير مؤمنان» خودد راين باره مى فرمايد: 

«ولقد كان يجاور فى كل سنه بحراء فاراه ولا يراه غيرى ...» . (6) 

ييامبر هر سال در كوه حرا به عبادت مى يرداخت وجز من كسى او را نمى ديد. 


اين جمله اكر جه مى تواند ناظر به مجاورت ييامبر در حرا در دوران يس از رسالت باشد ولى قراين كذشته واينكه مجاورت 


ييامبر در حرا غالبا قبل از رسالت بوده است 


طهارت نفسانى حضرت على - عليه السلام ويرورش يكير ييامبر ازاو سبب شد كه در همان دوران كودكىء با قلب حساس 
وديده نافذ وكوش شنواى خود؛ جيزهايى را ببيند واصواتى را بشنود كه براى مردم عادى ديدن وشنيدن آنها ممكن نيست؛ 


جنانكه امام» خود در اين زمينه مى فرمايد: 
«ارى نور الوحى و الرساله واشم ريح النبوه ») .(0) 


من در همان دوران كودكى. به هنكّامى كه در حرا كنار ييامبر بودم» نور وحى ورسالت را كه به سوى بيامبر سرازير بود مى 


در لحظه بز ركك وشككفت تلقى وحى يبامبر به حضرت على فرمود: 


اكر من خاتم ييامبران نبودم يس از من تو شايستكى مقام نبوت را داشتى» ولى تو وصى ووارث من هستىء تو سرور اوصيا 
ويبيشواى متقيانى. (2) 


امير مؤمنان در باره شنيدن صداهاى غيبى در دوران كودكى جنين مى فرمايد: هنكام نزول وحى بر ييامبر صداى ناله اى به 


ث م 5 ٠.‏ * .2 0 0 3 . ح: 
بعثت من از اينكه در روى زمين مورد يرستش واقع شود نوميد شد. سيس يبامبر رو به حضرت على كرد وكفت: 


«انكك تسمع ما اسمع و ترى ما ارىء الا انكك لست بنبى و لكنكك لوزيرا . (/0 


تو آنجه را كه من مى شنوم ومى بينم مى شنوى ومى بينى» جز اينكه تو ييامبر نيستى 


بلكه وزير وياور من هستى. 
بى نوشتها 


.7735 ص‎ ١ سيره ابن هشام؛ ج‎ - ١ 

؟ - نهج البلاغه عبده» ج 7 ص 187. 

*- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 17 ص .7١0/8‏ 
؟- نهج البلاغه» خطبه ١81/‏ (قاصعه). 


ه - يبش از آنكه ييامبر اسلام از طرف خدا به مقام رسالت برسد وحى وصداهاى غيبى را به صورت مرموزىء كه در روايات 


بيان شده استء دركك مى كرد. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج 1 ص 191. 
© - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 11 ص ."٠١‏ 

- نهج البلاغه. خطبه قاصعه. 

فروغ ولايت ص ١8‏ 

آيت الله شيخ جعفرسبحانى 

در خانه بيامبر (ص) (؟) 


در خانه ييامبر (ص) 


قحطى سختىء مردم مكه را فرا كرفت. ابو طالب توان اداره زندكى متناسب با تعداد اعضاى خانواده اش را نداشت ييامبر به 
عنويكن غباس ييشغياة كرك ا يان زند كي ابو طالب زا سكف كتقد و دوعن انافرزندانشن .را بكيرتة. ابوطالب نبز يغنهاه آنان 


زايذيرفة عباس حفن وا كرفت و باهر (صن) على وك وهلى يا مهوها زوز شمن ماد (17): 


البته ييامبر و عباس هر دو جيزدار بودند. مى توانستند آنجه را كه ابو طالب در آن سال سختى از خوراكى نياز داشت به او 
بدهند و على و جعفر با يدر و مادر خود باقى بمانند» ولى ييامبر خواست آن دو برادر نزد اينان باشند. بنابراين از فرصت 
عشكياك اسفاده كرف و على :زا كرفت ثاعه فراواق او يرا باغذاي روطي وه هعبرا خداف حمس اريت كنده براض 


آينده مهمى كه در انتظار او بودء آماده اش سازد. 


بى نوشتها 

768 ص‎ ١ حاكم در مستدركك خود (ج ” ص 818) به سند خود از مجاهد نقل كرده و ابن هشام در سيره خويش ج‎ - ١ 
روايت كرده است.‎ 

اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص /١‏ 

محمد جواد شرى 


در خانه ييامبر (1) 
در خانه ييامبر 


جنانكه نوشته شد خاندان هاشم از مكنت جندانى برخوردار نبودند. ابوطالب كه در كودكى سريرستى محمد (ص) را بر عهده 
كرفت» فرزندان و عيال بسيار داشت. قريش را سالى سخت يديد آمد. محمد (ص) عموى خود عباس را كفت: «برادرت 
ابوطالب نانخور فراوان دارد و جنين كه مى بينى مردم در سختى به سر مى برندء بيا نزد او برويم واز آنان بكاهيم. من از 
يسران او يكى را برمى دارم تو هم يكى راء و سريرست آنها مى شويم.» عباس يذيرفت. نزد ابوطالب رفتند و داستان را با اودر 
ميان نهادند. ابوطالب كفت: «عقيل را برايم بككذاريد و هر جه خواهيد بكنيد.» محمد (ص) على را و عباس جعفر را كرفت. 


(١)ازاين‏ رو على در خانه محمد (ص) و در دامان او يرورده شد و خود در اين باره جنين كويد: 


«در يى او بودم جنانكه شتربجه در يى مادرء هر روز براى من از اخلا-ق خود نشانه اى بريا مى داشت و مرا به يبروى آن مى 
كباشت ) 7 


هر جه بيشتر مى باليد رسول خدا بيشتر به او و تربيت او مى افزود واو دراين باره جنين فرمود: 


«آنككاه كه كودك بودم مرا در كنار خود نهاد و بر سينه خويشم جا داد. و مرادر بستر خود مى خوابانيد. جنانكه تنم را به تن 


خويش مى سود و بوى خوش خود را به من مى بويانيد.» 070 
بى نوشتها 


.١‏ طبرىء ج ص 11281127 و نيز أسناد ديكر. 
.١‏ خطبه ١97‏ (قاصعه) 


". همان خطبه. 


على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ٠١‏ 

د كتر سيد جعفر شهيدى 

در شعب ابى طالب 

در شعب ابيطالب 

غلى ببوسنه دن كان معدن بردو تكيياق او تمود ادق ابن الحددية ا اغالى يحي ون نعيبيه زرده اسك 

«ابوطالب بر جان بيغمبر مى ترسيد. بسا شب هنكام نزد بستر او مى رفت و او رابرمى خيزاند و على را بجاى وى مى خواباند.» 
شبى على كفت: «من كشته خواهم شد. ابوطالب در جند بيت بدو جنين كفت: 


«ايسرم! شكيبا باش كه شكيبايى خردمندانه تراست وهر زنده اى مى ميرد. بلابى است دشوار اما خدا خواسته است دوستى 


فداى دوستى شود. دوستى والا كهر» كريم و نجيب. اكر م ركى رسيد تنها براى تو نيستء هر زنده اى مى ميرد.) 


«مرا در يارى احمد شكيبايى مى فرمايى؟ بخدا آنجه كفتم از بيم نبود. من دوست مى دارم يارى مرا ببينى و بدانى. من ييوسته 


فرمان بردار تو هستمء من احمد را كه در كود كى و جوانى ستوده است براى رضاى خدا يارى مى كنم.» )١(‏ 


هنكامى كه قريش بنى هاشم را در شعب ابو طالب در بندان كردند, ابوطالب در جمله آنان بود. او على را به نكهبانى محمد 


سفارش مى نمود. دور نيست داستانى را كه ابن ابى الحديد آورده در اين روزها رخ داده باشد. 
بى نوشتها 
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على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه ؟١‏ 

د كتر سيد جعفر شهيدى 

لياه المبيت 


ليله المبيت )١(‏ 


جان نثار و مورد اعتماد بيامبر (ص) 


اسلام در يثرب (مدينه) شروع به كسترش كرد شمار مسلمانان در آن جا به حدى زياد شد كه جرات يافتند تا ييامبر را براى 


آوردن نزد خود وهم قسم شدن بر حمايت از او مانند دفاع از زن و فرزند خودء دعوت كنند, و ييامبر دعوت آنان را بِيذيرد. 


قبايل مشرك از آن امر آ كاه شدند» و زندكى بيامبر (ص) در معرض خطر قرار كرفت زيرا آنان معتقد بودند كه كشتن محمد 
تنها وسيله اى است كه مى تواند مانع كسترش اسلام بشود. خوانند كان تاريخ اسلام مى دانند كه جكونه سران بت يرست در 
مكه انجمن كردند و در نهان طورى اتفاق كردند كه يقين داشتند بزودى با آن به هدف خود خواهند رسيد: از هر قبيله اى 
جوانى جابكء و همككى در شبى معين با هم به بيامبر (ص) حمله كنندء تا همكى در قتل او شركت كرده باشند. بدان وسيله 
مسؤوليت قتل ييامبر» بين همكى قبايل مكه كه دشمن او بودند تقسيم مى شد. در نتيجه قبيله هاشم نخواهد وانست به 
خونخواهى او برخيزد» و به خونبها راضى خواهد شد. به وسيله وحى بر ييامبر از آن راز يرده برداشته شد و او مامور به خروج 
بوده است. البته مش ركان شبانه روز آن حضرت را زير نظر خود داشتند. خانه هاى مكه به شكلى بود كه كسى نمى توانست در 


آنها مخفى شود. ييامبر 


اين اننظار زا داشت كه افراد همييمان ذز آن شب خاثه اش زا محاضره كتند وهر كاه يستر وا خخالى ازاو يبيئتك ختواهتد دانست 
كه او بيرون رفته است تا خود را نجات دهد وسر ره را براو مى كيرند. لازم است كه بستر ييامبر ير باشد تا به ماندنش در 
خانه اطمينان كنند. اما كسى كه در آن شب بستر ييامبر را ير مى كندء بايد آماده مركك باشد زيرا هجوم بر او قطعى خواهد 


بود جه كسى در شب هلاكتء در بستر ييامبر (ص) خواهد خوابيد» بجز كسى كه وعده يارى داده است؟ 


ييامبر على بن ابى طالب را از آن تصميم آكاه ساخت و او را مامور كرد تا در بسترش بخوابد على (ع) نه تنها عذرى نياورد» و 
لحظه اى ترديد نكردء بلكه هيج فكرى نسبت به سرانجام آن كار به خود راه نداد. بلكه او تنها درباره يكك جيز انديشيد: 
سرانجام بيامبر (ص). يس» كفت آيا شما سالم مى مانيد يا رسول خدا؟ و موقعى كه ييامبر خدا جواب مثبت به او داد» به حال 
سجده روى زمين افتاد در حالى كه خخدا را براى سلامتى بيامبرش شكر مى كزارد. ييامبر خدا او را به كار مهم ديكرى نيز 


مامور ساخت,. و آن اداى امانتهايى بود كه مردم مكه نزد ييامبر (ص) كذارده بودند. 
سومين مساله مهم 
محدثان روايت مى كنند كه ييامبر على را به انجام مساله مهم سومى نيز مامور كرد كه در آن شب قبل از خروجش از مكه در 


انجام آن كار همراه و ياور او باشد: حاكم به سند صحيحى روايت كرده است كه على فرمود: ييامبر او را (شب خوابيدن بر 


فراش) 


به كعبه برد تا بت بزركك قريش را بشكند. ييامبر (ص) روى دو شانه على بالا رفت تا بالاى بام كعبه رود و ليكن او در على 
فق مشافده كرسيس اردر وف #اتكهاف وباو افد و نوص كتوق قافا تنروق انه هاي ا سطرك و الا روف ادرف 
يبامبر جنان او را بلند كرد كه على تصور كرد كه اككر بخواهد به آسمان برسد مى رسد. على بالاى بام كعبه رفت وات بزركك 
را كه از مس بود و به وسيله جند ميخ ميخكوب شده بود ازجا كند. هنككامى كه على به بت دست يافت يبامبر به او كفت: 
بكوبش! يس به زمين كوبيد و آن را شكست سيس فرود آمد (). 

قابل قبول است كه اين كار مهم بيش از اين كه افراد شورا منزل ييامبر را محاصره كنند تحقق يافته باشد و ييامبر و على يس از 
انجام اين كار به خانه بر كشته باشند و اين كه ييامبر بعد از آن بيرون رفته باشد و دشمنان منزلش را محاصره كرده باشند. على 


ماند تا دو كار مهم و بزركك را انجام دهد: خوابيدن در بستر ييامبر (ص) و اداى امانتهايى كه از مردم مكه نزد ييامبر بود. 


ابن اثير در تاريخ خود «الكامل » روايت كرده است كه جبرئيل بر ييامبر نازل شد و به او كفت: امشب بر بسترت مخواب! ييامبر 
على را مامور ساخت كه بر بستر او بخوابد و به او دستور داد كه تمام امانتها و سيرده هايى را كه نزد او بود به نيابتش باز يمس 


دهدء و البته خبر داد كه هر كز به او كزندى نخواهد رسيد. 


ييامبر 


(ص) آن كاه مشتى خخاكك بر كرفت و بر سر آنان ياشيد و بيرون رفت در حالى كه اوايل سوره يس را مى خواند» دشمنان او 


را نديدنك. 


مشركان نككاه مى كردند, و على را مى ديدند كه در بستر خوابيده بود در حالى كه يارجه روانداز مخصوص روى او بود با 
خود مى كفتند محمد خوابيده است آنان تا صبح منتظر ماندند. على از بستر برخاست, او را شناختند. و يرسيدند: محمد 
كجاست؟ كفت: نمى دانم. شما او را مامور بيرون رفتن از خانه كرده ايدء او هم بيرون رفته است. يس او را زدند و به مسجد 
برؤتهة وساعئ زتداى اش كروتك و سين رهاكن بتاعي كداويد بناميرسن اال مكر انان نعات ذاذ واو زامامور هدرت 


كرد و على به اداى امانتهاى ييامبر (ص) اقدام كردء و آنجه را مامور شده بود انجام داد (5). 


ييامبر (ص) به همراه ابو بكر رهسيار شدء تا به غار ثور رسيدند» و در آن جا ينهان شدند و به اين صورت رويداد هجرت اتفاق 
افتاد كه اسلام و مسلمانان راوارد دورانى تازه كرد. 


بايد اندكى توقف كنيم» و در زمينه جايكاه على و عظمت مساله اى كه به او موكول شده است بيند يشيم. 


البته شمار مسلمانان در مكه - تا زمان اين حادثه يعنى يايان مدت اقامت ييامبر در مكه - به صدها نفر مى رسيد. و در ميان 
آنان بزركانى از صحابه معروف بودندء و بيشترين آنان با اجازه ييامبر - بعد از اين كه آن حضرت تصميم به مهاجرت كرفت 


- به مدينه هجرت كردند. ييامبر نزديكك شدن خطر را به خود - از آن وقتى كه مردم 


مكه از همقسم شدن آن حضرت. با مردم يثرب آكاه شدند - مى دانست و امكان داشت كه هر تعداد از آنان را كه مى 
شدن با خطر باقى نككذاشت. 


جرا بيامبر على را براى فدا شدن انتخاب كرد؟ 
از ويزكيهاى زير برخوردار باشد: 


() داراى روحيه اى باشد كه در راه خدا با خشنودى شهادت را استقبال كند. 


(؟) دلاورى باشد كه دشمنان - على رغم تنهايى و بى ياورى او و فزونى دشمن - او را مرعوب نكنند. البته كسى كه آن شب 
بر بستر ييامبر مى خوابدء تنها و بطور ناكهانى دست كم با ده جوان از زورمندان مكه روبرو خواهد شدء واكر در برابر آنها 


شوندء زيرا او كسى است كه با خوابيدن خود در بستر ييامبر (ص) مانع بيروزى آنان در كارشان شده است. 


(؟) مردى باشد كه هيج رازى را آشكار نكند» وهر جه شكنجه بيند» دشمنان را از جا و مكان ييامبر (ص) آكاه نسازد. و 


يافتند» شكنجه و آزار دهند تا جايكاه ييامبر (ص) را به آنان نشان دهد. 


البته دشوار است تصور كنيم كسى جز على (ع) مى توانسته جنين وظيفه اى را به عهده كيرد و آرام و مطمئن - بدون خوف و 
ترسى - اقدام به آن كار بكند. دراين جاست كه ما معناى وزارت و يا معاونت را مى فهميم كه على (ده سال ييش از اين 


رويداد) به قيمت جان خود نسبت به ييامبر ييمان آن را بست. 
هدف از تكليف اداى امانتها 


براستى» ملا-حظه مى كنيد كه دستور ييامبر (ص) به على (ع) براى اداى امانتها و سيرده هاى مردم به صاحبان آنها به نيابت از 
او» آشكارا به انجام ييمان رسول خدا (ص) نسبت به على در مورد وصايت و جانشينى ييامبر (ص) اشاره دارد. زيرا براى ييامبر 
(ض) امككان زاشك كه سنشين :د ركرى د هيحورق فيوى 2 وتوتق غباين حرا واذان نذاب كان كنك و باايه كلافرضي اذ 
اصحاب را (كه با اجازه او مهاجرت كردند) به منظور اقدام به مساله مهم يرداخت امانتهاء باقى كذارد. و تكليف مورد انتظار 
در مورد اداى امانت از جانب ييامير به هر يكك از صحابه؛ بيش از على بود زيرا كه على با خوابيدن در بستر ييامبر در معرض 
خطرى شديد قرار مى كرفت ... و زنده ماندنش يس از آن خطر بزركك جدا قابل ترديد بود. در حالى كه بقيه اصحاب در 
معرض خطر نبودند و تكليف آنان به رساندن امانتها به صاحبانشان» منطقى تر بود زيرا كه سلامتى هر كدام از آنها به مقتضاى 
عادت قابل انتظار بود» و ليكن ييامبر كسى از آنان را براى اين كار مهم انتخاب نكرد 


و على رغم خطرهايى كه على را محاصره كرده بودء او را انتخاب كرد. 
خبرى كه خود يك معجزه بود 


التحاب على براض باز ريدن ذالق سيردو ها ليل بر ابونانبية حلي ثنها كسن اث كه خايكر رق دوبا مير واشمائتة اوت همان 
طورى كه اين انتخاب خود خبرى است معجزه آساء آنجه به وضوح ظاهر مى شود اين است كه خداوند به محمد وحى كرد 
كه على از مشكلات به سلامت خواهد كذشت واو يس از رفع مشكلات در موقعيتى خواهد بود كه بتواند امانتها را به 
صاحبانشان باز كرداند. اكر بيامبر (ص) به سلامت ماندن على يقين نداشت بر او لازم بود كه ديككرى را براى اداى آن امانتها 
تعيين كند» زيرا اداى امانت واجب استء و وجوب اداى امانتء امانتدار را ملزم مى كند» تا مطمئن ترين راهها را براى رساندن 
سيرده ها به صاحبانشان انتخاب كند. يسء بر عهده ييامبر بوده استء تا براى آن كار مهم كسى را كه انتظار سالم ماندنش مى 
رفت»ء انتخاب كند نه كسى كه ممكن است كشته شود. 


كاهى خواننده فكر مى كند كه على به سالم ماندن خويش يقين داشته است. و اين يقين از طريق خبر دادن ييامبر به او واز 
مكلف ساختنش به يرداخت امانتها به دست آمده و دلالت بر اطمينان ييامبر (ص) به كشته نشدن على در آن شب داشته است. 
اكأر جريان بر اين منوال باشد يس حادثه؛ اهميت خود رااز دست مى دهده زيرا خوابيدن در بستر ييامبر (ص) فداكارى 
بزركى نخواهد بود. هنكامى كه شخص خوابيده يقين دارد به اين كه تحت عنايت خدا محفوظ است و به او كزندى نخواهد 
رسيد» هر جند خطرها فراوان باشد. 


على (ع) به شهادت علاقه مندتر بود تا زندكى 


واقفيك ابن اسك كه امير دا على زا مافورية ادا امالتها كرف من ال ادن كد او عووابيدة 


در بستر ييامبر را بدون ترديد و بى توجه به آنجه در ليله المبيت برايش اتفاق خواهد افتاد» يذيرفت در قيقت براى او يكسان 
بوذ كه تله بماكن يا كقنهة شود نا'وقئ كه مدق من عنان تكيهباقئ عامير يرق كباشت غلن همان مردئ "الث كه يسن ال 
آنجه طالب حيات باشد خواستار شهادت بود. و شهادت در راه خدا را غنيمت و رستكاريى مى ديد كه بالاتراز آن رستكارى 
نيست و آن را هنكامى درمى يابيم كه مطلبى را كه در نهج البلاغه نوشته شده است بخوانيم آن جا كه از ييامبر (ص) راجع به 
قول خداى تعالى: «آيا مردم ينداشته اند كه به صرف اين كه بككويند ايمان آورده ايم رها خواهند شد و مورد آزمايش قرار 
نخواهند كرفت؟)» يرسيد. ضمن كفتارش كلمات زيرا را يادآور شده است: ١كفتم:‏ اى رسول خدا آيا در روز جنكك احدء 
هنكامى كه كروهى از مسلمانان به درجه شهادت رسيدند, اما من از شهادت محروم شدم و كشته نشدنم بر من كران بود به 
من نفرمودى: بشارت باد تو را كه بعد از اين كشته خواهى شد؟ به من فرمود: آنجه كفتى راست استء هنكام شهادت؛ جكونه 


صبر خواهى كرد؟ كفتم اى ييامبر خدا اين مورد از موارد صبر نيست بلكه جاى مزده و سياسكزارى است » (*). 


البته خداوند به ييامير خبر داده بود كه بزودى به سوى مكه باز مى كردد. به دليل نزول اين آيه: «البته خدايى كه قرآن را بر تو 
وحى كرد تو را به وعده كاهت بر مى كرداند نزول آيه در حالى بود كه ييامير در مسير مهاجرت خود به مدينه حركت 


مى كرد. 


اين وحىء وعده اى بود از جانب خدا به بيامبرش 


كه در آينده نزديكك با بيروزى به مكه باز مى كرددء وعده اى براى او بود براين كه وى بيش از بازكشت به مكه از دنيا 
نخواهد رفت و ليكن اين وعده الهى از عظمت كوشش بيامبر و جهاد او در راه رسالت جيزى نمى كاهدء زيرا كر جه او اين 
وعده رااز جانب يرورد كارش دريافت نكرده بود در راه انجام رسالت خويش حركت مى كرد بدون اين كه به آنجه در اين 
راه به او خواهد رسيدء اهميت بدهد جريان در مورد على نيز براين منوال بودء آكاهى على به زنده ماندنش تا وقتى كه امانتها 
را برساند از عظمت فداكاريش نمى كاهد جه او آماده براى انجام مساله مهم فداكارى بود اكر جه بشارت بيروزى داده نمى 


شد ويا مزده شهادت دريافت مى كرد. 
تاريخ زندكى على سرشار از فداكارى است 


تاريخ زند كانى على در سالهاى يس از اين رويداد» بروشنى اين نتيجه كيرى را ثابت مى كند. تاريخ به ما نمى كويد كه ييامبر 
به على يبش از جنكك احد خبر داد كه او ازمعركه احد سالم بيرون مى آيد. و ليكن اين مطلب مانع از آن نمى شد كه على با 
ييامبر استوار بماند و با جانش از او محافظت كندء و با كروهى از لشكريان مشرك مهاجم يكى يس از ديككرى روبرو شود. 


آن كاه كه همه ياران ييامبر (ص) رو به فرار كذاشتند» در ميان آنها فرو رفته وبا شمشيرش سرهاى قهرمانانشان را بزند. 


حقا كه على به هنكام هجرت دو امر مهمى را كه به وى موكول شده بود به بهترين وجه انجام داد. براستى كه او به ييمان 
همكارى با رسول خدا وفا كرد و ييامبر خدا را نجات داد واو 


سوى منزلكاه هجرتش رهسيار شد و به انجام وظيفه رسالت الهى - جنان كه خدا خواسته بود - يرداخت. يس يارى على به 
ييامبر خدا فداكارى بى نظيرى در نوع خود بوده است. ييامبر از او خواست كه نيابت كند از او تا به عنوان يكك نايب يرداخت 
مقن ماتيا عرد وكاو كا ويه مر ويس ل ناه را 6 سالطفق و اذ كانه ونا 6 اا ار وود 
(ص) نيز بود عمل مى كرد. و يس از اين كه هر دو امر مهم را به انجام رساند» رهسيار مدينه شد. جندين روز يياده راه رفت 
به حدى كه ياهايش ورم كرد و سرانجام به محل قباء جند ميل دور از مدينه رسيد. در آن جا ييامبر منتظرش بود براى اين كه 


در حالى وارد مدينه شود كه فدايى و نماينده اش در يس دادن امانتهاء همراه او باشد. 


البته خداوند بيامبرش را از كيد و مكر كسانى از قريش كه نسبت به او مكر ورزيده بودند نجات داد واو محترمانه ودر ميان 
يارانى جندء به سلامت وارد مدينه شد. اما قريش خود را بيروز ودر سلامت نمى ديدندء» و از جانب محمد (ص) خواب 
راحت نداشتند. و با وجود اوء دين خود و مركز قدرت آن[مكه] را در خطر جدى مى ديدند و مى ترسيدند كه با ككذشت 


زمان آن حضرت توان و قدرت بيشترى بيابد و سرانجام با لشكرى كه مانندش در كذشته ديده نشده باشد به مكه باز كردد! 


آرى نجات ييامبر (ص) قريش را بر قتل او حريصتر و در ستيز با او خشنتر كرد. قريش جون اين مرتبه در رسيدن به هدف 


ناكام شده اند يس بايد در آينده آتش جنككى طولانى را مشتعل كنند» خود و يارانشان را به ميدانهاى كوناكون كارزار وارد 
سازند وتمام امكانات خود را براى نفوذ در بقيه قبيله هاى بت يرست و غير بت يرست بر ضد يبامبر به كار كيرد. تا شايد با 


رودررويى و جنكك با آن حضرت بتوانند به برخى از اهداف خود كه با هجوم ناكهانى به آن نرسيده بودند دست يابند. 


اكآر فداكارى على در شب هجرت را نمونه اى برجسته از ايفاى تعهد او به معاونت ييامبر در شب شوراى منزل - يعنى كمكك 
و معاونت او - به شمار آوريم» يس ممكن است تصور كرد حوادثى كه در يى هجرت تا هنكام قطعى شدن يبروزى آن اصول 


آسمانى يبش مى آيد» سال بسال بر مقدار حجم اين همكارى مى افزايد. 


امكان نداشت كه اسلام منتشر شود مككر وقتى كه معتقدان به اصول آن از قيد ترس زافو اذ (١‏ اقوشاق جره فته فى كدتلمو 
آن ممكن نبود جز وقتى كه دولتى نيرومند بر اساس اين اصول بر يا شود و يايه هاى اين دولت مورد نظر نمى توانست استوار 
كردد مكر وقتى كه قواى تهديد كننده شرور از بين بروند. وما در صفحات آينده خواهيم ديد كه على در تمام اين موارد. 
تنها مددكار است. 


بى نوشتها 

.١ المستدركك ج “اص‎ - ١ 
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اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص ٠١8‏ 

محمد جواد شرى 


ليله المبيت (1) 
لياه المبيت 


سيزده سال ير ماجراى توقف رسول خدا (ص) را يس از بعثت در شهر مكه يشت سر مى كذاريم» سيزده سالى را كه رسول 
خدا با رساندن ييام الهى هر روز و هر هفته و هر ماه و سال آن براى آن حضرت (ص) و نزديكترين يارو كمكك كار باوفايش 
يعنى على (ع) ماجراى تازه و داستان و رنج جديدى را به همراه داشت و خاطرات تلخ و ناكوارى را براى وى و بيروانش به 
يادكار كذارده و تاريخ اسلام يكايكك آنها را ثبت نموده است. 


در سالهاى آخر اين رسالت بزركك در مكه يعنى دهم و يازدهم؛ دو حامى بزركك و دو يشتيبان با وفاى رسول خدا يعنى ابو 


و جسارت بيشتر دشمنان نسبت به آن حضرت بود. به شرحى كه در تاريخ زند كانى بيغمبر اسلام مذكور كرديد. 


به دنبال همين جسارت و جرئت زياد دشمنان اسلام بود كه در يى يكك نشست و شور دستجمعى مش ركان تصميم به قتل يبغمبر 


غار ثور عازم يثرب كرديد. 


شب سهمكينى بود و رسول خدا ازجانب خداى تعالى مأمور شده بود بدون اطلاع ياران و نزديكان خود از 


شهر خارج كردد و كسى نمى دانست ييغمبر به كجا خواهد رفت و سرانجام جه خواهد شدء اين بار رسول خدا (ص) 
خطرناكترين وعين حال حساسترين مأموريتها را به على (ع) سيرد واو را مأمور كرد تادر بستر آن حضرت بخوابد و برد 


0 


خطرناكك بودن مأموريت از آن جهت بود كه ده يا يانزده تن مسلح به يشت خانه رسول خدا آمده و خود را آماده كرده بودند 
تا ناكهان به كسى كه در بستر خوابيدهو در آن وقت جز على كسى ديككرى نبودبتازند و همككى در قتل او شركت جسته و او 
را به قتل برسانند وهر آن بيم آن مى رفت كه اين حمله انجام كيرد و على (ع) ازاين ماجرا مطلع بود. و حساس بودن 
مأموريت از آن جهت بود كه توطئه كران همككى از يشت ديوار رفتار و حركات كسى را كه در بستر خوابيده بودو به خيال 
آنها رسول خدا بودزير نظر داشتند واز روى ديوارهاى كوتاهى كه در آن زمان اطراف خانه هاوجود داشت» بيوسته سر مى 
كشيدند و مراقب حال خفته در بستر بودند و على (ع) موظف بود براى حفظ جان رسول خدا و سركرم ساختن مش ركان توطئه 
كر به كونه اى رفتار كند كه او را نشناسند و جنان يندارند كه خود رسول خداست كه در بستر خفته و هيج كونه حركت ويا 
عملى كه او را به آنها بشناساند و يا سوء ظنى براى آنها ايجاد كندء انجام 


با توجه به ياره اى از خصوصيات كه در تاريخ اين داستان در كتابها ذكر شده. اهميت اين عمل خدا يسندانه على (ع) و 
حساسيت و ير مخاطره بودن اين مأموريت بزركك الهى بخوبى روشن مى شود. زيرا در كتاب الفصول المهمه» (ص 4 تأليف 
ابن صباغ مالكى آمده كه كويد: 


)0 ...و ذهب من الليل ما ذهبء و على رضى الله عنه نائم على فراش رسول الله (ص) و المشركون يرجمونه فلم يضطرب و لم 


[+-..ذر آن شت كه مقدارئ از آن كذشته بيؤذ و على ذر سكر زسول خدا| فته رود مش ركان همحنان بر او ستكك مى زدند :و 
على (ع) سنككها را بر سر و بدن خود مى خريد اما نككرانى و بى تابى از خود نشان نمى داد (كه مبادا مشركان آن خفته در بستر 
را بشناسند و از رفتن ييغمبر مطلع كردند 0 


ودر روايت امالى شيخ نيز اين كونه است: 


١‏ ... فلما غلق الليل أبوابه» و اسدل أستاره و انقطع الأثرء أقبل القوم على على (ع) يقذفونه بالحجاره فلا يشكون أنه رسول الله 


حتى اذا برق الفجر ...» )١(‏ 


[و جون شب هنككام. درهاى خود را بست و يرده هاى خود را آويخت (كنايه از سياهى و تاريكى شب است) و رفت و آمد 
قطع شدء آنان به سوى على (ع) كه در بستر خفته بود هجوم آوردند وبا سنكك براو مى زدند و شكك نداشتند كه وى رسول 
خداست تا وقتى كه فجر طالع كرديد ... ] 


در آخر آنجه در اين ميان مورد اتفاق همه تاريخ نويسان بوده و كسى نتوانسته ازآن اغماض كرده و آن 


را ناديده بكيرد» فدا كارى بى نظير امير المؤمنين (ع) در اين ماجراست كه حِككُونه به خاطر حفظ جان رهبر بزركوار اسلام و 
ولى نعمت خود جان بر كف كرفته و در راه عزيزترين و محبوبترين بندكان خدا بار كران را بر دوش كشيده است تا جايى كه 
اين فداكارى و ايثار جان» در راه محبوب» موجب تعجب فرشتكان وافتخار و مباهات خداى سبحان در نزد آنان كرديده است 


و بهتر آن است كه اين ماجرا را از زبان بزركان اهل سنت بشنويد: 


ثتعلبى در تفسير خود» صفورى در نزهه المجالسء غزالى در احياء العلوم» جز رى در اسد الغابه» حموى در ثمرات الاوراق» ابن 
صباغ مالكى در فصول المهمه و جمع زياد ديكرى در كتابهاى خود (1) روايت كرده اند كه: 


جون رسول خدا (ص) خواست از مكه هجرت كند على بن ابيطالب را در مكه به جاى خود كذارد تا بدهى هاى او را بيردازد 
وامانتهايى را كه نزد آن حضرت بود به صاحبانش مسترد دارد ودر آن شبى كه مشركان دور خانه اش را كرفته بودند» على 


را مأمور كرد تا در بستر او بخوابد و بدو فرمود: 


را به همان كونه انجام داد. 


دراين وقت خداى تعالى به جبرئيل و ميكائيل وحى كرد كه من در ميان شما دو فرشته؛ ييوند برادرى منعقد ساختم و عمر 
يكى را بيش از ديكرى مقرر داشتم» اكنون كداميكك از شما دو نفر زندكى و عمر بيشتر را به برادر 


ذيكرايثار كردهاو كذشت م كند؟ 

هر دوق آنها حيات و“زندكى ببشتر را الختيار كردند. 

ذزاتى وقث لخدا عروجل يداتها فرمرى 

«افلا كنتما مثل على بن ابيطالب آخيت بينه و بين نبيى محمد فبات على فراشه يفديه بنفسه و يؤثره بالحياه ...» 


[جه شد كه شما همجون على بن ابيطالب نشديد كه من ميان او و ييامبرم محمد ييوند برادرى برقرار كردم و على در بستر 


محمد خوابيد و جان خود را فداى او كرد وزندكى خود را در راه او ايثار نمود ... ] 


اكنون هر دو بر زمين فرود آييد واو رااز شر دشمنان محافظت كنيدء آن دو فرشته؛ بيرو فرمان خداى تعالى به زمين هبوط 


كردند و جبرئيل در بالاى سر على و ميكائيل در بايين ياى آن حضرت قرار كرفت, و جبرئيل ندا مى كرد: 
«بخ بخ من مثلكك يابن ابيطالب» يباهى الله عرّوجِل بكك الملائكه) 


انه ناا عن كبية د خمائنه ف براه اف فوو تدا ان اطالك كلخد ا وهر وجا دوواد و وق كان عرد سافاتة ني 
كنك بره | 


به دنبال اين ماجرا هنكامى كه رسول خدا در راه مدينه بود اين آيه در شأن على بن ابيطالب نازل كرديد: 
«و من الناس من يشرى نفسه ابتغاء مرضات الله و الله رؤف بالعباد» (”) 


[واز زمره مردم كسى است كه جان خود را در راه رضاى خدا مى فروشد و خدا نسبت به بندكان خود رئوف و مهربان است. 


ا 
واين روايت را بيش از سى نفر از علما و محدثين و تفسير نويسان اهل سنت نقل كرده اند. 


ما وقتى مقايسه كنيم كذشت و فداكارى امير 


المؤمنين (ع) را در آن شب با رفتار ابو بكر و ترس و وحشتى كه درغار از خود نشان داد. تا جايى كه رسول خدا اورا 
دلدارى داد وجنانكه خداى تعالى در قرآن نقل مى كند بدو فرمود: 


رلا تحزن ان الله معنا ...» 


تفاوت عمل و ارزش آن بخوبى روشن مى شود ... و به هر اندازه على (ع) آسودكى خاطر شريف رسول خدا (ص) را فراهم 


تمدع وق موي تاراح :و نكراق آن بزركوان شه( 


بارى على (ع) آن شب را تا به صبح در بستر رسول خدا خوابيد و با اينكه هر لحظه بيم آن مى رفت كه يانزده نفر مرد قوى 
هيكل همانند ابو جهلء عقبه بن ابى معيط». ابى بن خلفء طعمه بن عدى و امثال آنان با شمشيرهاى آخته خود بر سر او بريزند 
واو را قطعه قطعه كنند و با اينكه همان كونه كه در خلال كفتار كذشته خوانديم بيوسته بر سر و بدن او سنكك مى زدند» همه 
را بر خود تحمل كرد و حركتى كه موجب ترديد آنان بشود و او را بشناسند و در نتيجه تدبير رسول خدا در فرار از مكه به ثمر 
نرسدء از خود نشان نداد و همجنان ثابت و استوار در جاى آن حضرت خوابيد تا جون هوا روشن شد و فجر طالع كرديد» يكك 
مرتبه به درون خانه ريختند و دراين وقت على (ع) كه خيالش از جانب رسول خدا آسوده شده بود» ناكهان از جا برخاست و 


آنها مشاهده كردند كه خفته در بستر على (ع) است و آن كس كه از سر شب تا به صبح ستككها 


را بر سر و بدن خود مى خريد وى بوده و كسى را كه به دنبالش آمده بودند و مى خواستند او را بكشئد از دست آنها كريخته 


... على (ع) در اين وقت به روى آنها فرياد زد: جه خبر است؟ 


مش ركان كه سخت ناراحت شده بودند» كفتند: محمد كجاست؟ على (ع) فرمود: مكر مرا به نككهبانى او كماشته بوديد؟ مكر 


شما او را به اخراج از اين شهر تهديد نمى كرديد؟ او هم با ياى خود از شهر شما رفت! 


خود هيج فكر نمى كرد و شاهد اين كفتار نيز حديثى است كه از علامه شيخ على طوسى (ره) در امالى و مناقب ابن شهر 
آشوب نقل شده كه جون رسول خدا توطئه مشركان را در آن شب به اطلاع على (ع) رسانيد و مأموريت خود را براى هجرت 
از مكه و مأموريت على را براى خفتن در بستر خود به اطلا-ع وى رسانيد به دنبال آن به صورت سؤال و نظر خواهى از امير 


مؤمنان از وى يرسيد: 

«فما انت قائل و صانع» ؟ 

[اى على تو در اين باره جه مى كويى؟ و جه خواهى كرد؟] (2) 
ياسخى كه على (ع) داد اين بود كه كفت: 

أو شمن منيدى هناكك .يا تبي الله 

[اى رسول خدا اكر من جاى شما بخوابم شما به سلامت خواهى بود؟] 


حضرت فرمود: آرىء على (ع) در اين وقت تبسمى كرده و سجده شكر خداى تعالى را به جاى آورد و جون سراز سجده 
برداشت» كفت: 


«امض لما امرت» فداكك سمعى و بصرى و سويداء قلبى» و مرنى بما شئت ... و ما توفيقى الا بالله 6 


[اينكك مأموريت خود راهر آنجه هست انجام ده كه كوش و ديده و سويداى قلبم به فدايت باد» و مرا نيز به هر جه خواهى 
فرمان ده كه فرمانبردارم ...و جز از خداى بزركك توفيق نخواهم ... أحلبى شافعى در سيره حلبيه (ج ” ص 3589) روايت كرده 


كه در آن شب رسول خدا به اصحاب خود فرمود: 
«ايكم يبيت على فراشى و انا أضمن له الجنه؟ فقال على: انا أبيت و اجعل نفسى فداكك) 


[كداميكك از شما امشب در بستر من خواهد خوابيد تا من براى او بهشت را ضمانت كنم؟ على (ع) ياسخ داد: من مى خوابم و 
جان خود را فداى تو مى كنم. (07] 

ودر مناقب ابن شهر آشوب آمده كه جون رسول خدا خواست حركت كندء على را مخاطب قرار داده فرمود: 

«ثم انى اخبرك يا على ان الله تعالى يمتحن اوليائه على قدر إيمانهم و منازلهم من دينه فأشد الناس بلاء الأنبياء» ثم الأمثل 
فالآمثل» و قد امتحنكك يا ابن ام و امتحننى فيكك بمثل ما امتحن به خليله ابراهيم و الذبيح اسماعيل فصبرا صبرا فان رحمه الله 
قريب من المحسنين» فضمه الى صدره ...») )0 

[من تو را خبر مى دهم اى على كه خداى تعالى دوستان خود را به مقدار ايمانشان و جايكاهشان از دين و آيبنى كه دارند. 


آزمايش مى كند. يس سخت ترين مردم در بلا و آزمايش بيغمبران هستند و سيس هر كه بدانها شبيه تر و نزديكتر و همجنين 


...واى فرزند مادر 


(9) خداوند تو را امتحان و آزمايش كرد و مرا نيز درباره تو امتحان كرد به همان كونه كه خليل خود ابراهيم و اسماعيل ذبيح 
جسبانيد. | 


بى نوشتها 


1 امالى ابن الشيخ» ص.‎ .١ 
براى اطلاع و توضيح بيشتر به احقاق الحقء ج *» صص 7878 و ج ع صص 5174 مراجعه شود.‎ ." 


'". سوره بقرهء آيه. 5٠١1/‏ 


*. احمد بن حنبل» يكى از بزركان اهل سنت در مسند خود (ج ١‏ ص #١‏ روايت كرده كه در آن شب ابوبكر (كه از 
حركت رسول خدا مطلع نبود) به خانه آن حضرت آمد و خيال كرد رسول خدا خفته ازاين رو صدا زد: يا نبى الله على (ع) 
ياسخ داد: بيغمبر اينجا نيست و به سوى بثر ميمون رفت ... و طبرى يكى از بزركترين مورخين اهل سنت دنباله داستان را اين 
كونه روايت كرده كه ابوبكر بسرعت به سوى بثر ميمون حركت كرد و رسول خدا همجنان كه مى رفت ناكهان صداى يايى 
الايشة سر وه شنيد داشت كه شخصى ور تفقين ات و كمان كره يكى ا هش ركان اسكه ان اية وف رسول كهدا نيو 
بسرعت خود افزود و همين ماجرا سبب شد كه بند جلوى نعلين آن حضرت ياره شد و انككشت ابهام ياى رسول خدا به سنكى 
خورده و شكافته شد و به دنبال آن خون زيادى ازياى آن حضرت مى رفت ولى از ترس رسيدن شخصى كه آن حضرت را 


دنبال مى كرد به سرعت خود افزود» تا 


جايى كه ابوبكر فرياد زد و رسول خدا او را شناخته. ايستاد و ابوبكر نزديكك شد و به همراه آن حضرت به غار ثور رفتند و 


0. اين ماجرا خيلى شباهت دارد به مأموريت حضرت ابراهيم (ع) براى ذبح فرزندش اسماعيل كه بدو فرمود: «يا بنى انى أرى 
فى المنام انى أذبحكك فانظر ماذا ترى؟ قال: يا أبت افعل ما تؤمر.» سوره صافات» آيه. ٠١١‏ 


و بحار الانوار. ج الث ص ٠"!؛مناقب»‏ ابن شهر آشوب» ج 3 ص. 8 
/. احقاق الحق» ج 3 ص. يفرننا 
/ مناقب ابن شهر آشوب» ج 2 ص. الذااا 


4. مرحوم مجلسى در شرح حديث ديكرى كه اين تعبير در آن آمده كويد: اينتكه رسول خدا به على «فرزند مادر» خطاب 
كرده؛ به خاطر آن است كه فاطمه بنت اسد بيغمبر را تربيت كرده و آن حضرت او را مادر خطاب مى كرد و به همين جهت 
وقتى على نزد آن حضرت آمد و كفت: مادرم از دنيا رفت» رسول خدا فرمود: بلكه به خدا مادر من هم بود. بحار الانوار» ج 
4 صص 5ء. /ع 


زندكانى اميرالمؤمنين عليه السلام ص 80 
سيدهاشم رسولى محلاتى 
دوران كودكى 


دوران كودكى 
دوران كودكى 


هر كاه مجموع عمر امام - عليه السلام را به ينج بخش قسمت كنيم» نخستين بخش آن را زندكى امام بيش از بعثت بيامبر 
تشكيل مى دهد. عمر امام در اين بخش از ده سال تجاوز نمى كندء زيرا لحظه اى كه حضرت على - عليه السلام ديده به 
جهان كشود بيش از سى سال از عمر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نككذشته بود؛ و بيامبر در سن جهل سالكّى به رسالت 


مبعوث شد. )١(‏ 


حساسترين 


حوادث زندكّى امام در اين بخش همان شكل كيرى شخصيت حضرت على - عليه السلام وتحقق ضلع دوم از مثلث شخصيت 
وف ئةوسيلة سافب اتحتة ابن كشن از:عيرة براق هن انساق از لحظه فاق ساس وارزتدة ركد كى اوشتمردة فى دوه 
شخصيت: كود كة قر ابن سن همجون بر كه سفيدذى» آماده نذيرش هر شكلى'است كهبر آن 'تقكن ننى :شود؛ وايق فصل اذ 


به وديعثت نهاده اسثت يرورش دهند واو رابا اصول انسانى وارزشهاى اخلاقى وراه ورسم 5-0 سعاذ تمتدانهة اشنا سازندك. 


يبامبر عاليقدر اسلام؛ به همين هدف عالى» تربيت حضرت على - عليه السلام را يس از تولد او به عهده كرفت. هنكامى كه 
مادر حضرت على - عليه السلام نوزاد را خدمت ييامبر آورد با علاقه شديد آن حضرت نسبت به كودكك روبرو شد. ييامبر از 
وى خواست كه كهواره حضرت على را در كنار رختخواب او قرار دهد از اين جهت,ء زند كانى امام از روزهاى نخست با 
لطف خاص بيامبر توام شد. نه تنها ييامبر كهواره حضرت على را در موقع خواب حركت مى داد, بلكه در مواقعى از روز بدن 
او را مى شست وشير در كام او مى ريختء ودر موقع بيدارى با او با كمال ملاطفت سخن مى كفت. كاهى او را به سينه مى 


فشرد ومى كفت: 
اين كودكك برادر من است ودر آينده ولى وياور ووصى وهمسر دختر من خواهد بود. 


به سبب علاقه اى كه به حضرت على داشت هيج كاه از او جدا نمى شد وهر موقع از مكه براى عبادت به خارج شهر مى رفت 
حضرت على - عليه السلام 


را همجون برادر كوجكك يا فرزند دلبندى همراه خود مى برد. () 


هدف از اين مراقبتها اين بود كه دومين ضلع مثلث شخصيت حضرت على - عليه السلام» كه همان تربيت استء به وسيله او 


شكل كيرد وهيج كس جز ييامبر در اين شكل كيرى مؤثر نباشد. 
امير مؤمنان در سخنان خود خدمات ارزنده ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را ياد كرده؛ مى فرمايد: 


و قد علمتم موضعى من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم بالقرابه القريبه والمنزله الخصيصه. وضعنى فى حجره و انا ولد 


يضمنى الى صدره و يكنفنى فى فراشه و يمسنى جسده و يشمنى عرفه و كان يمضغ الشىء ثم يلقمنيه. (9) 


شمااى ياران بيامبر» از خويشاوندى نزديك من با رسول خدا ومقام (احترام) مخصوصى كه نزد آن حضرت داشتم كاملا آ كاه 
هستيد ومى دانيد كه من در آغوش ير مهر او بزركك شده ام؛ هنكامى كه نوزاد بودم مرا به سينه خود مى كرفت ودر كنار بستر 
خود از من حمايت مى كرد ودست بر بدن من مى ماليد» ومن بوى خوش او را استشمام مى كردم, و او غذا در دهان من مى 
كذاشة: 


بى نوشتها 


١‏ - برخى مانند ابن خشاب در كتاب مواليد الائمه مجموع عمر على - عليه السلام را شصت وينج ومقدار عمر آن حضرت را 
بيش از بعثت دوازده سال دانسته است. به كتاب كشف الغمه نكارش مورخ معروف على بن عيسى اربلى (متوفاى سال 297ه. 


ق) ج ١‏ ص 28 مراجعه شود. 

؟ - كشف الغمه ج 2١‏ ص .4١‏ 

” - نهج البلاغه عبده» ج 27 ص 2187 خطبه قاصعه. 
فروغ ولايت ص ١8‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

هجرت به مدينه 


هجرت به مدينه 


كسانى كه با تاريخ اسلام آشنايند مى دانند» در روزكارى كه از آن سخن مى كوييم» در مكه نه قانونى بود كه امنيت 


اجتماعى را نككهبان باشدء و نه دينى كه مردم را از كار زشت باز دارد. قبيله ها به آئين سنتى خود زندكى مى كردندء و آنان 


كه در مكه مى زيستند با يكديكر بيمان هايى داشتند. از جمله آنكه هيج قبيله اى با قبيله ديكر درنيفتد. و آنجا كه لازم استء 


بايد از يكديكر حمايت كنند. با كرويدن تدريجى مردم مكه به مسلمانى؛ يايدارى اين بيمانها مشكل كشت و قريش خطر را 
نزديكك ديد. 


جواتائق أن خاتدان هاى كونا كوف هسلمان فى شدنة؛ در عاليكه بدزاتشان بر شرك يودتد ذتى اخره ان .هسلمان مق شد 
شوى او كه از تيره ديكر بود در كفر به سر مى برد. برادرى در كنار ييغمبر ايستاده بود و برادرش با ييغمبر دشمنى مى كرد. 


هر جه مسلمانى در خاندان ها بيشتر مى رفت» اين شكاف فراخى بيشترى مى يافت. قريش كه ييرامون مكه مى زيست و قصى 
(يسر كلاب جد آنان) ايشان را به درون شهر مكه آورد باز ركانى مكه را در اختيار كرفته بود. كاروان آنان سالى 


دو بار به جنوب و شمال عربستان مى رفت و سود سرشارى نصيبشان مى كشت. معروف است كه يول جاى امن مى خواهد. 
اما أمكد اند كف اذ كك امتيث ود "از :دست هئ :ذاذ. هر جه دن كذشت تزوتضدا نب زوال ثروت لويش بشت مئ: ترسيلاتك: 
جنانكه در ديكر كتابها نوشته ام قريش از اينكه محمد (ص) مردم را به خداى يككانه مى خواند بيمى نداشتء جرا كه بتان را از 
روى اعتقاد ارزشى نمى نهاد. اما در ميان آنجه ييغمبر از زبان وحى بر مردم مى خواند آيه هايى بود كه از آن مى ترسيدند» و 
آن را براى ثروت خود تهديدى مى ديدند؛سفارش يتيمان» سخت نككرفتن بر برد كان يرهيز از اندوختن مال و رعايت حال 
عيال. ناجار براى زدودن اين خطر بتان را وسيلت لوكو مردم درانداختند كه محمد (ص) خدايان را دشنام مى 
دهد. بدين رو هر روز بر نو مسلمانان سخت كرفتند و بر سخت كيرى افزودند. رسول خدا به مسلمانان رخصت رفتن به حبشه 
راداد. سران قريش تنى جند را نزد يادشاه حبشه فرستادند و از او خواستند آنان را به اين فرستاد كان بسيارد. اما جعفر يسر 
ابوطاب در مجلس يادشاه وى رااز دعوت محمد (ص) ١‏ كاه ساخت و او يس از شنيدن آيه هائى از قرآنء اسلام را ستود و 
توطئه قريش به نتيجه نرسيد و مهاجران همجنان نزد نجاشى ماندند. در بندان بنى هاشم در شعب ابوطالب هم سودى نداشت. 
دشوارتر آنكه يثرب يذيره مسلمانى شد. روبرو شدن با اين بيش آمد براى مردم مكه آسان نبود. اكنون جنوبيان مى خواهند 
مترووقك :وا از شماليان بكرثداو مق كشاورز وادسهةائ عدا وتدان شتوان اكش بر قرشن رياست كول حنية كار 


يذيرفتنى نيست. جه بايد كرد؟ 


تا محمد كشته نشود اين شعله خاموش نخواهد شاد. اما اكر او را بكشند بنى هاشم خون خواه اويند و هر خانواده از آنها با 
خانواده هايى بيوند دارد» دركيرى ميان قريش يديد مى آيد و آرامش به هم مى خورد. راهى ديكر بايد جست. يكك دو تن 
تمن توانتد انق كرم وا يكشابتة بابد دن اين :باره به عشورت بردالغت سران خاتواده ها در (دار الندوه) كه :مجلس شورائ انان 
بود كرد آمدند. يس از كفتكوى بسيار كه تفصيل آن در كتاب هاى سيره از جمله سيره ابن هشام )١(‏ آمده استء همكان بر 
اين اقدام يكك سخن شدند كه از هر قبيله جوانى جابكك بكزينند وهر يكك از آنان شمشيرى برنده در دست كيرد» شب هنكام 
بر محمد درآيند و به يكبار شمشير خود براو زنند تا تنى خاص كشنده او نباشد. جون جنين كنند بنى هاشم نمى توانند با همه 


قبيله ها درافتند» ناجار به خون بها كردن مى نهند. 


جبرئيل رسول خدا را آكهى داد كه بايد اين شب در بستر خود نخوابى. رسول خدا على را ككفت: - «در جاى من بخواب و به 


تو اسيبى نخواهد رسيد.) 

على يرسيد: 

- «اككر من جاى تو بخوايم تو در امان خواهى ماند.) 
كفت: «بلى.) 


على لبخندى بر لب آورد و سجده كذارد. آيه و من الناس من يشرى نفسه ابتغاء مرضاه الله (؟) درباره على در اين حادثه نازل 
شد. ميبدى نويسد: «و كفته اند كه اين آيت در شان امير المؤمنين على بن ابى طالب آمد. آنككه كه مصطفى هجرت كرد و 


على را بر جاى خواب خود مى خوابانيد» (”) اما بيشتر مفسران سنى نزول آيه را درباره ديكران نوشته اند. 


ابن هشام 


توشقه اسك» (رسول عدا (ض) يرون آمو مشى حناكة برداقت وير سر أن كروه ياشيددو ابه هائ تكيت تا تاسؤوه بس :را 
خواند و آنان از بيرون رفتن وى آكاه نشدند. على (ع) در مكه ماند تا امانت مردمان را كه نزد ييغمبر نهاده بودند به خداوندان 


آن بركرداند» جرا كه هر كس را امانتى بود و خواستى ضايع نشود نزد او مى نهاد.» (©) 
رسول خدا (ص) اندكى يس از آنكه به مدينه رسيد ابو واقد ليثى را با نامه اى به مكه فرستاد واز على خواست به يثرب آيد. 


على با فاطمه دختر بيغمبر و فاطمه مادر خود و فاطمه دختر زبير بن عبد المطلب كه مورخان از آنان به فواطم تعبير مى كنند» 
روانه مكه شد. در ميان راه كروهى از مشركان مكه راه را بر او كرفتند. على (ع) با آنان درافتاد و يكى از آنان را كه جناح 


مولاى حرب بن اميه بود از يا در آورد و مانده آنان يراكنده شدند و على با همراهان سالم به يثرب درآمد. 


بى نوشتها 


.١‏ ج كص 31 به بعد. 

.5١17/ بقره:‎ ." 

*. كشف الاسرار» ج ١‏ ص 008. 

. سيره ابن هشام» ج ؟» ص 48. 

على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١6‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 


يذيرش اسلام 


بخش دوم از زندكانى حضرت على - عليه السلام را دوران يس از بعثت وقبل از هجرت تشكيل مى دهد. اين دوره از سيزده 
سال تجاوز نمى كند وحضرت على - عليه السلام در تمام اين مدت در محضر ييامبر بود وتكاليفى را برعهده داشت. 


نقاط جالب وحساس اين دوره؛» يكك رشته افتخارات است كه نصيب امام شد افتخاراتى كه در طول تاريخ نصيبب كسى جز 


حضرت على - عليه السلام نشده» احدى بر آنها دست نيافته أشنت 


نخستين افتخار وى در اين بخش از زندكىء بيشككام بودن وى در يذيرفتن اسلام» وبه عبارت صحيحترء ابراز واظهار اسلام 


ديرينه خويش بود. )١(‏ 


بيشقدم بودن در يذيرفتن اسلام وكرويدن به آيين توحيد از امورى است كه قرآن مجيد بر آن تكيه كرده» صريحا اعلام مى 
دارد كسانى كه در كرايش به اسلام ييشكام بوده اند در كسب رضاى حق ونيل به رحمت الهى نيز يبشقدم هستند. (1) 


توجه خاص قرآن به موضوع «سبقت در اسلام » به حدى است كه حتى كسانى را كه يبش از فتح مكه ايمان آورده وجان 
ومال خود را در راه خدا ايثار كرده اند بر افرادى كه يس از ييروزى بر مكيان ايمان آورده وجهاد كرده اند برترى داده است 


()؛ جه رسد به مسلمانان صدر اسلام وكرايش به اسلام بيش ازمهاجرت به مدينه. 


توضيح اينكه: فتح مكه در سال هشتم هجرت انجام كرفت وييامبر صلى الله عليه و آله و 


سلم هجده سال يس از بعثت در محكم بت يرستان را كشود. علت برترى ايمان مسلمانان بيش از فتح مكه اين است كه آنان 
در زمانى ايمان آوردند كه اسلام در شبه جزيره به قدرت وحكومت نرسيده بود وهنوز يايكاه بت يرستان به صورت يكك در 
شكست نايذير باقى بود وجان ومال مسلمانان را خطرات بسيار تهديد مى كرد. اكر جه مسلمانان» بر اثر مهاجرت ييامبر ازمكه 
وكرايش اوس وخزرج وقبايل مجاور مدينه به اسلام» از يكك قدرت نسبى برخوردار بودند ودر بسيارى از برخوردهاى نظامى 


بييروز مى شدند, ولى خطر به كلى مرتفع نشده بود. 


در موقعيتى كه كرويدن به اسلام وبذل جان ومال از ارزش خاصى برخوردار باشد, قطعا ابراز ايمان وتظاهر به اسلام در آغاز 
كار كه قدرتى جز قدرت قريش ونيرويى جز نيروى دشمن نبود بايد ارزش بالاتر وبيشترى داشته باشد. از اين نظر» سبقت به 


0 


عمر در يكى از ايام خلاافت خود از خباب» ششمين مسلمان زجر كشيده صدر اسلام» يرسيد كه رفتار مش ركان مكه با او 
جككونه بود. وى يبراهن خود را از تن بيرون كرد وآثار زجر وسوختكى يشت خود را به خليفه نشان داد وكفت: بارها زره 
آهنى براو مى يوشاندند وساعتها در زير آفتاب سوزان مكه نكاهش مى داشتند؛ وكاه 1تشى بر مى افر وختند واو را به روى 
آتش مى افكندند ومى كشيدند تا تش خاموش شود. (6) 


بارى» مسلما فضيلت بزركك وبرترى معنوى از آن افرادى است كه در راه اسلام هر زجر وشكنجه اى را به جان مى خريدند واز 


كسى ييشكامتر از حضرت على نبود 


بسيارى از محدثان وتاريخ نويسان نقل مى كنند كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم روز دو شنبه به رسالت مبعوث شد 
وحضرت على - عليه السلام فرداى آن روز ايمان آورد. (0) يبش از همه؛ رسول اكرمء خود به سبقت حضرت على - عليه 


السلام در اسلام تصريح كرد ودر مجمع عمومى صحابه جنين فرمود: 


نخستين كسى كه در روز رستاخيز با من در حوض (كوثر) ملاقات مى كند ييشقدمترين شما در اسلام؛ على بن ابى طالب» 
است. (28) 


محدثان ومورخان در باره سبقت امام - عليه السلام بر ديكران به اندازه اى زياد است كه صفحات كتاب ما كنجايش نقل همه 


آنها را ندارد. (/) از اين نظرء تنها به سخنان خود امام ونقل يكك داستان تاريخى در اين زمينه اكتفا مى كنيم. 


«انا عبد الله و اخو رسول الله و انا الصديق الاكبرء لا يقولها بتعدى الا كاذب مفترى ولقد صليت مع رسول الله قبل الناس بسبع 


سنين و انا اول من صلى معه » . (6) 


من بنده خدا وبرادر بيامبر وصديق بزركم؛ اين سخن را يس از من جز دروغكويى افترا ساز نمى كويد. من با رسول خدا هفت 
سال بيش از مردم نماز كزارده ام واولين كسى هستم كه با او نماز كزارد. 


امام در يكى از سخنان ديكر خود مى فرمايد: 


در آن روزء اسلام جز به خانه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم وخديجه راه نيافته بود ومن سومين شخص اين خانواده 65 
69 


در جاى ديكر امام 


- عليه السلام سبقت خود را به اسلام جنين بيان كرده است: 
«اللهم انى اول من اناب وسمع و اجابء لم يسبقنى الا رسول اللهم صلى الله عليه و آله و سلم بالصلاه » . )٠١(‏ 


خداياء من نخستين كسى هستم كه به سوى تو بازكشت وبيام تو را شنيد وبه دعوت بيامبر تو ياسخ كفت, وبيش از من جز 


سامير خندا كن ثماز تكراود. 

بى نوشتها 

١‏ - توضيح اين مطلب را در يايان بحث مى خوانيد. 

؟ - آنجا كه مى فرمايد: والسابقون السابقون. اولئكك المقربون. (واقعه: ١٠و١١).‏ 

"' - لا يستوى منكم من انفق من قبل الفتح وقاتل اولئكك اعظم درجه من الذين انفقوا من بعد و قاتلوا. (حديد: 4 
- اسد الغابه» ج 7 ص 49. 

ه - بعث النبى يوم الاثنين و اسلم على يوم الثلثاء. - مستدركك حاكمء ج ؟» ص 7١١؛‏ الاستيعاب» ج * ص ”". 

- اولكم واردا على الحوض اولكم اسلاما على بن ابى طالب. - مستدركك حاكم, ج "ا ص 1"28. 


السلام در ايمان به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در جلد سوم الغدير» صفحات 19١‏ تا١7‏ (جابٍ نجئ) آورده است. 


علاقه مندان مى توانند به آنجا مراجعه كنند. 

4- تاريخ طبرى» ج ؟» ص 4717 سئن ابن ماجهء ج ١‏ ص /1. 
4 - نهج البلاغه عبده» خطبه /181. 

.١7/ همانء, خطبه‎ - ٠ 

فروغ ولايت ص ١0‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

نخستين مسلمان (؟) 


تشقن لمان 


ياكى سرشت علىء توانمندى انديشه او و آميختكيش در زندكَى رسول خدا قوام كرفت» و با اين كه عمر او از ده سال تجاوز 
نمى كردء اينها همه؛ اين امكان را برايش فراهم كردند كه همجون افراد حكيم بينديشد, قياس منطقى تشكيل دهد و نتيجه 
كيرى كند و به نوعى نتيجه منطقى برسدء, كه هيج يكك از شخصيتها و سران قريش به جنان نتيجه اى نرسيده بوده است. 
اكثريت مطلق مردم جامعه مكه از اين كه جشمانشان را به روى حقايق باز كنند» خوددارى كردند و در حالى كه مى كفتند: ما 


يدرانمان را بر روشى يافتيم 


و به حق بيرو آثار آنانيم» مدت سيزده سال» كوشهايشان را بر نداى ييامبر بستند. 


براستى كه ييوسته يبروى از راه و روش يدران و نياكان» نخستين تضمين عليه تغيير اديان بود. يافشارى بر طريقه يدران همواره؛ 
حايلى بوده اشستن ميان استادان انديشمند غربى و يذيرش اصول اسلامى, و اما على (ع)؛ در حالى كه هنوز نوجوان بود 


همجون افراد آزاد فكر انديشيد» و همانند آزاد مردان نتيجه كيرى كرد. 


على وارد شدء ديد محمد و خديجه نمازى بيا مى دارند كه تا آن لحظه نديده بود يس ايستاد تا نمازشان را تمام كردند» يس 
يرسيد: براى جه كسى سجرده مى كرديد؟ بيامبر (ص) جواب داد: «خدايى را سجده مى كرديم كه مرا به بيامبرى مبعوث 


فرموده و مامور ساخته است تا مردم را به سوى او بخوانم » . 


ييامبر (ص) على را به يذيرش و اعتقاد به اسلام دعوت كردء واز قرآن مجيد آياتى براو تلاوت كرد على از خود بى خود شد 
و زيبايى آيات سراسر عقلش را فرا كرفت ولى از يسر عمويش مهلت خواست تا با يدرش مشورت كند. على آن شب را در 
انديشه به سر برد و روز بعد در حضور ييامبر خدا ايمان خود به دين جديد را - بدون احساس نياز به مشورت با يدرش - 
اعلان كرد و كفت: «خداوند مرا آفريده ست بدون اين كه با ابو طالب مشورت كندء يسء مرا نيازى به مشورت او نيست تا 


خدا راعبادت كنم » .)١(‏ 


سخنى بسيار كوتاه است, ولى مفهوم زيادى در بردارد از: استقلال در انديشه و راى» عمق ايمان و صميميت نسبت به حق و 


تناقض كرين واستائر از عواطق عويشاوتدى و فاملن ست 


او يدرش را دوست مى دارد و مى داند كه بر فرزند لازم است با يدرش مشورت كند. اما او دركك مى كند كه ضرورت 
مشورت با يدر بدون قيد و شرط نيست»ء بلكه داراى حدودى است مشورت در جايى لازم است كه امر مبهمى باشد. اما موقعى 
كه حقيقت روشن است مشورت بيهوده است. حقا كه براى على بيش از روشن شدن صبحء روشن كرديد كه محمد فرستاده 


خداست و او نداى برورد كارش را دريافت كرده استء و بر على واجب است كه بى درنكك به آن ندا ياسخ دهد. 


مطلب تازه اى است» خيلى تازه» على نمى دانست موضع يدرش نسبت به رسالت جديد جه خواهد بود؛آيا ابو طالب به آنجه 
يسر خردسالش ايمان آورده بود» ايمان مى آورد بدان وسيله يدر و يسر توافق در عقيده بيدا مى كردند. يس نه تنها يدر را 
آزرده نخواهد ساخت بلكه خوشحال خواهد شد كه يسرش به يذيرش حق از او يبشى كرفته استء و يا اينكه ابو طالب ترديد 
خواهد داشتء در آن صورت,ء على هركز حق ندارد كه در ياسخ كفتن به نداى يرورد كارش عقب بماند. آفريننده ابو طالب و 


شهرت (مستفيض بودن) حديثى كه كذششت 


مشهور شده و حتى به حد تواتر رسيده استء, كه على (ع) نخستين» مسلمان بوده است. ابن هشام نقل كرده است كه على بن 


ابى طالب نخستين مرد از ميان مردان بود كه به ييامبر خدا (ص) ايمان آورد» و با او نماز خواندء و آنجه رااز جانب خدا 


آورده بود» تصديق كردء در حالى كه آن روز يسرى ده ساله بود 


00 


بييامبر خدا (ص) هنكام نماز از شهر مكه بيرون مى رفت و على نيز ينهان با او همراه مى شدء در آن جا آن دو نماز مى 
خواندند و شب هنكام باز مى كشتند. حاكم از انس بن مالكك روايت كرده است كه او كفت: «بيامبر (ص) روز دوشنبه به 
ييامبرى مبعوث شد و على (ع) روز سه شنبه اسلام آورد) (). و حافظ محمد بن ماجه در سنن خود (؟) و حاكم در 
كار كن (0) روايت كرده اند كه على كفت: «من بنده خدا و برادر رسول اويم و منم صديق اكبرء اين سخن را يس از من 
كسى نخواهد كفت مكر شخص دروغكو. من هفت سال بيش از مردم نماز كزاردم ). 


ونيز حاكم از سلمان فارسى روايت كرده است كه ييامبر خدا فرمود: «نخستين فرد وارد شونده بر حوض |[ كوثر]و نخستين فرد 


و امام احمد بن حنبل به سند خود از معقل بن يسار روايت كرده است كه رسول خدا به دخترش فاطمه فرمود: «آيا نمى 
يسندى كه تو را تزويج كنم با كسى از ميان امتم كه بيبش از همه اسلام آورده است,. داناترين و بردبارترين آنهاست؟ (/0 
اندكى از افراد هستند كه قبول ندارند» على (ع) نخستين فرد از مردان بوده است كه به ييامبر خدا (ص) ايمان آورده است و با 
او نماز كرارده است؛ ولى در اين جا كسانى هستند كه با مقايسه اسلام على (ع) با اسلام ساير صحابه كه يس از او ايمان 


آورده اند» در ارزش اسلام آن حضرت بحث دارند» اينان مى كويند: على (ع) به هنكام اسلام آوردن در دهمين سال از 


عمرش بوده است,ء و از يكك كودكك در جنين سن و سالى انتظار نمى رود كه مانند مردان بينديشد» و در امور مربوط به خود. 
از خويشتن دور انديشى و باريكك بينى نشان دهد. درست تر آن است كه على (ع) در آن سن اسلام را به انكيزه بيروى از 


ييامبر (ص) بيذيرد» جرا كه در حقيقت وى بسر خوانده ييامبر (ص) و عضوى از اعضاى خانواده او بود. 


اين حرف در صورتى درست است كه ما على (ع) را كودكى معمولى بدانيم. ولى على (ع) نه در دوران كودكى و نه در زمان 
مرديش فردى معمولى نبود. تمامى شواهد اشاره بر اين دارد كه او از جمله نوابغى است كه بسرعت راه كمال مى بيمايند» و 


در دركك حقايق بر مردان معمولى برترى دارند» هر جند كه در دوران بلوغ ويا يبش از آن بوده باشند. 


اكر على (ع) كسى بود كه با انككيزه ييروى ييامبر (ص) به يذيرش عقيده اى» كرايش بيدا مى كردء براى مشورت با يدرش از 
بيامبر (ص) مهلت نمى خواست» جه ييامبر (ص) مربى و معلم او بود, و على (ع) براى فراكيرى آموزشهاى اخلاقى ييامبر 
(ص) ترديدى نداشت. زيرا ييامبر (ص) هر روز از اخلالق خود يرجمى بر مى افراشت[الككويى برجسته ارائه مى داد]و به او 
دستور ييروى مى داد. على (ع) جنان كه خود او كفته استء همانند دنباله روى بجه شتر از مادرشء از ييامبر (ص) ييروى مى 
كرد. على (ع) براى ييروى از هيج يكك از آن تعليمات اخلاقى مهلت نخواست. اما هنكامى كه دينى جديد براو عرضه شدء 


مهلت خواست تا با يدرش مشورت كند او سراسر آن شب را در انديشه به 


بيامبر (ص) بشتابد. على (ع) خدمت ييامبر (ص) آمد و اسلام خود را اعلان كرد و با سخنان حكيمانه اى سخن كفت كه 
ه ركز نه تنها كودكان معمولىء بلكه مردان بزركك نيز جنان سخن نكفته اند. 


كودكى كه برتر از مردان بود 


دعوت ييامبر (ص) از شخص علىء خود دليل آن است كه ييامبر او را كودكى معمولى به شمار نياورده است. و ما در تاريخ 
سراغ نداريم كه ييامبر (ص) كسى از اطفال را به اسلام دعوت كرده باشد. آرىء ييامبر (ص) مردان و زنان را دعوت مى 
فرمود و اطفال آنان را به تبع آنان به حساب مى آوردء زيرا كه اطفال به تنهايى نمى توانستند ميان حق و باطل تميز دهند. على 
رغم اين مطلبء ييامبر (ص) على (ع) را ممتاز ساخت و وى را به اسلام فرا خواند در حالى كه او ده ساله بود. آرى ييامبر 
(ص) على (ع) را كرامى داشت و از ميان ساير كودكان و بلكه بيش از اين كه احدى از مردان را به اسلام بخواند, او را به 
اسلام دعوت كرد. 


مى خواهم بككويم كه ترديد در اهميت اسلام على بخاطر نوجوانيش با اعتقاد ما به حكمت ييامبر و درستى انديشه او سازش 
ندارد. واقعه مهم اسلامى كه در فصل آينده راجع به آن صحبت خواهيم كرد دليل براين است كه نظر ييامبر نسبت به على با 


نكرش اين جدالككران موافق نيست. 


جاحظ و امثال او كه قصد دارند اهميت اسلام على را به خاطر نوجوانيش ناجيز جلوه دهند» فراموش كرده اند و يا خود را 


به فراموشكارى زده اند كه ييامبر وى را وزير خود قرار داده است و مردان بزركك را روز اجتماع در منزل به اطاعت از او امر 


كرف اسكوذر صوروق 5 |( حدزكن ين السو سال نفى كذضيت: 
بى نوشتها 

.١17/8 حيات محمد: از دكتر محمد حسين هيكل ص‎ -١ 

؟ - السيره النبويه ج ١‏ ص 68؟. 

ات هبد ركف ع لاض ؟1ا. 

*-ج ١ص‏ 8؟ (شماره حديث .)1١١‏ 

ه-ج #ص ١؟١11.‏ 

- مستدركك ج #اص 178. 

/ا- مسند ج دص 18. 

اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص 72 


محمد جواد شرى 
نخستين مسلمان (1) 


لكشن مساق 


هنكامى كه رسول خدا در كوه حرا به رتبت ييمبرى مشرف كرديد وو به خانه بازكشت در خانه او خديجه. على وزيد يسر 
حارثه به سر مى بردند. جنانكه در تاريخ تحليلى نوشته ام او حالت و رسالت خود را بيش از آنكه به ديكران بككويد به اين سه 


باشد. او در اين باره جنين مى كويد: 


«هر سال در حرا خلوت مى كزيد من او را مى ديدم و جز من كسى وى را نمى ديد. آن هنكام جز خانه اى كه رسول خدا و 
خديجه در آن بود در هيج خانه اى مسلمانى راه نيافته بود. من سومين آنان بودم روشنايى وحى و ييامبرى را مى ديدم و بوى 


نبوت را مى شنودم.) )١(‏ و در جاى ديكر مى كويد: 


«هيج كس بيش از من به يذيرفتن دعوت حق نشتافت» و جون من صله رحم و افزودن در بخشش و كرم نيافت.) (5) 


ابن هشام از ابن اسحاق آورده است: 


«نخستين مرد كه به رسول خدا كرويد و اورا بدانجه از جانب خدا آورده بود كواهى دادء على بن ابى طالب بود. در آن 
هنكام 


ده سال از عمر وى مى كذشت واز جمله نعمت هاى خدا بر على آن بود كه بيش از اسلام در كنار رسول خدا به سر مى 
برد.) (09) 


بى نوشتها 


.١‏ خطبه 197 (قاصعه). 


؟. خطبه. ١94‏ 

“ا سيزة أبن هشاء» ج01 صن. 128 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١١‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

بذيرش اسلام 


دلابل بيشكامى 
دلابل بيشكامى 


عفيف كندى مى كويد: 


در يكى از روزها براى خريد لباس وعطر وارد مكه شدم ودر مسجد الحرام در كنار عباس بن عبد المطلب نشستم. وقتى كه 
خورشيد به اوج بلندى رسيدء ناكهان ديدم مردى آمد ونككاهى به آسمان كرد وسيس رو به كعبه ايستاد. جيزى نككذشت كه 
لوحو اله ند وى عليضق شك ووز ايت راسك اواسكاف سنيس ذى بوارة مجك شن وذن يش سن 1ق دوقران كرفكه انكاه عر 
سه با هم مشغول عبادت ونماز شدند. من از ديدن اين منظره كه در ميان بت يرستان مكه سه نفر حساب خود را از جامعه جدا 
كرده وخدايى جز خداى مردم مكه را مى يرستند در شككفت ماندم. رو به عباس كردم وكفتم: «امر عظيم!» او نيز همين جمله 
را تكرار كرد وسيس افزود: آيا اين سه نفر را مى شناسى؟ كفتم: نه. كفت: نخستين كسى كه وارد شد وجلوتر از دو نفر ديكر 
استاد يزادن زادم من جسحمد رخ عيك الله استث ودومين تقر يرادن زاده سيكر عن على بن أى طالن اسك وسوقة ششخص فشر 
محمد است. واو مدعى است كه آيين وى از جانب خداوند بر او نازل شده است واكنون در زير آسمان خدا كسى جز اين سه 


ازاين دين ييروى نمى كند. )١(‏ 


در اينجا ممكن است يرسيده شود كه: اكر حضرت على - عليه السلام نخستين كسى بود كه يس از بعثت بيامبر اسلام صلى الله 
عليه و آله و سلم به اوايمان آورد» در 


اين صورت وضع حضرت على بيش از بعثت جككونه بوده است؟ 


ياسخ اين سؤالء با توجه به نكته اى كه در آغاز بحث بيان شد» روشن است وآن اينكه مقصود از ايمان در اينجا همان ابراز 
ايمان ديرينه اى است كه يبش از بعثت جان حضرت على - عليه السلام از آن لبريز بوده ولحظه اى از آن جدا نمى شده است. 


خداى يكانه در اعماق روح وروان او جاى كرفته وجود او سرايا ايمان واخللاص بود. 


از آنجا كه بيامبر تا آن روز به مقام رسالت نرسيده بود. لازم بود حضرت على - عليه السلام يس از ارتقاى رسول خدا به اين 


مقامء ييوند خود را با رسول خدا استوارتر سازد وايمان ديرينه خود را به ضميمه يذيرش رسالت وى ابراز واظهار نمايد. 


در قرآن مجيد ايمان واسلام به معنى اظهار عقيده ديرينه بسيار بكار رفته است. مثلا آنجا كه خداوند به ابراهيم دستور مى دهد 
كه اسلام بياورد او نيز مى كويد: «براى يرورد كار جهانيان تسليم هستم » . () 


در قرآن كريم از قول ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در باره خود جنين آمده است: 
و امرت ان اسلم لرب العالمين. (مؤمن: 88) 
«به من امر شده است كه در برابر يرورد كار جهانيان تسليم كردم » . 


مسلما مقصود از اسلام دراين موارد ومشابه آنهاء اظهار تسليم وابراز ايمانى اليك كدتدو عاق كشخصن جا بكرن بوده است» 


وهركز مقصود از آن تحصيل ابتدايى ايمان نيست. زيرا ييامبر اسلام بيش از نزول اين آيه 


وحتى بيش از بعثتء يكك فرد موحد وييوسته تسليم دركاه الهى بوده است. بنابر اين بايد كفت ايمان دو معنى دارد: 


)١‏ اظهار ايمان درونى كه قبلا در روح وروان شخص جايكزين بوده است. مقصود از ايمان آوردن على - عليه السلام در روز 


دوم بعثت همين است وبس. 


؟) تحصيل ايمان وكرايش ابتدايى به اسلام. ايمان بسيارى از صحابه وياران ييامبر ازاين ست بوده است. 
مناظره مامون با اسحاق 


مامون در دوران خلافت خود. بنابه مصالح سياسى ويا شايد از روى عقيده. به تشيع خود وقبول برترى حضرت على - عليه 
السلام تظاهر مى كرد. روزى در يكك انجمن علمى كه جهل تن از دانشمندان عصر خود واز آن جمله اسحاق را كرد آورده 
بود» رو به آنان كرد وكفت: 


روزى كه ييامبر خدا مبعوث به رسالت شد بهترين عمل جه بود؟ 
اسحاق در ياسخ كفت: ايمان به خدا ورسالت ييامبر او. 
مامون مجددا يرسيد: آيا سبقت به اسلام در عداد بهترين عمل نبود؟ 


اسحاق كفت: جرا؛ در قرآن مجيد مى خوانيم: و السابقون السابقون “ا اولئكك المقربون ومقصود از سبقت در آيه همان 


مامون باز يرسيد: آيا كسى بر على در يذيرش اسلام سبقت جسته است يا اينكه على نخستين كس از مردان است كه به ييامبر 


ايمان آورده اسثت؟ 


اسحاق كفت:على تكستين قردئ است كهيه ييامبر ايمان آورة اما روزئ كه او ايمان آوره كود كى بيش تنود وتمى 'توان 


كاملى بود ولذا ايمان واعتقاد او در آن سن ارزش ديكرى داشت. 


مامون يرسيد: على جككونه ايمان 


نمى توان كفت كه اسلام حضرت على - عليه السلام از طريق الهام از جانب خدا بوده استء زيرا لازمه اين فرض اين است كه 
ايمان وى بر ايمان ييامبر برترى داشته باشدء به دليل اينكه كرويدن بيامبر به توسط جبرئيل وراهنمايى او بوده است نه اينكه از 


جانب خدا به وى الهام شده باشد. 


حالء جنانجه ايمان حضرت على - عليه السلام در يرتو دعوت ييامبر بودهء آيا بيامبر از ييش خود اين كا را انجام داده يا به 
دستور خدا بوده است؟ هركز نمى توان كفت كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم حضرت على - عليه السلام را بدون 
امر واذن خدا به اسلام دعوت كرده است وقطعا بايد كفت كه دعوت حضرت على - عليه السلام به اسلام از جانب ييامبر به 
فرمان خدا بوده است. آيا خداى حكيم دستور مى دهد كه ييامبرش كودك غير مستعدى كه ايمان وعدم ايمان او يكسان 
است دعوت به اسلام كند؟ لذا بايد كفت كه شعور ودرك امام در دوران كودكى به حدى بوده كه ايمان وى با ايمان 


بز ركسالان برابرى مى كرده است. (*) 


جا داشت كه مامون در اين باره ياسخ ديكرى نيز بكويد. اين ياسخ براى كسانى مناسب است كه در بحثهاى ولايت وامامت 
اطلاعات كسترده اى داشته باشند وخلاصه آن اين است: 


ه ركز نبايد به اولياى الهى از ديد يكك فرد عادى نكريست ودوران صباوت آنان را همانند دوران كودكى ديكران دانست واز 
نظر دركك وفهم يكسان 


انككاشت. در ميان يياميران نيز كسانى بودند كه در كودكى به عاليترين درحه ازفهم وكمال ودركك حقايق رسيده بودند ودر 
همان ايام صباوث شاك داشكل كه خداوتك سبيحاث سكتان حكيماته ومعارف بلتد الهى را به آثان بياموزد: دو يازه خضرت 


يحيى - عليه السلام» قرآن كريم جنين آورده اشررتع: 
يا يحيى خذ الكتاب بقوه و آتيناه الحكم صبيا. (مريم: ؟١)‏ 


اى يحيى! كتاب را با كمال قدرت (كنايه از عمل به تمام محتويات آن) بكير؛ وما به او حكمت داديم در حالى كه كودكك 


بود. 


برح هن كويند كه.مقصوة از حكمت ذو اين آيه:«تبوت إااسث ويرك دذيكر اعتمال :هن ذهند كه مقصود ان أن معارق 
الهى است. در هر صورت. مفاد آيه حاكى است كه انبيا واولياى الهى با يكك رشته استعدادهاى خاص وقابليتهاى فوق العاده 


آقر دوهن شوثل وتات دؤزاق كردكن آنا يا كودكاق فيك عداسية. 
من بنده خدا هستم؛ به من كتاب داده شده وييامبر الهى شده ام. (6) 


در حالات يبشوايان معصوم نيز مى خوانيم كه آنان در دوران كودكى ييجيده ترين مسائل عقلى وفلسفى وفقهى را ياسخ مى 
كفتند. (©) بارى» كار نيكان را نبايد با كار خود قياس كنيم وميزان دركك وفهم كود كان خود را مقياس ادراكك دوران 


كود كى ييامبران وبيشوايان الهى قرار دهيم. (8) 
بى نوشتها 


١‏ - تاريخ طبرى» ج 5 ص 1 ؛ كامل ابن اثير» ج 5 ص يرث استيعاب» ج "7 ص و 5 ظ 
؟ - بقره: 7١‏ . 


'"' - عقد الفريد» ج “الى ص 537: يس از اسحاق» جاحظ در كتاب العثمانيه ابن اشكال را تعقيب كرده است 


وابوجعفر اسكافى در كتاب نقض العثمانيه به طور كسترده بيرامون اشكال به بحث وياسخ يرداخته است. وتمام كفتكوها را 


ابن ابى الحديد در شرح خود بر نهج البلاغه اع 3 ص 3١8‏ تا 20 آورده اسنة: 
- مريم: ة 


© -از باب نمونه سؤالهاى بيجيده اى كه ابوحنيفه از حضرت كاظم - عليه السلام ويحيى ابن اكثم از حضرت جواد - عليه 
السلام مى كردند وياسخهايى كه مى شنيدند در كتابهاى حديث وتاريخ ضبط شده اسست. 


© - امير المؤمنين مى فرمايد: «لا يقاس بآل محمدصلى الله عليه و آله و سلم من هذه الامه احد» : هيج فردى از افراد اين امت با 


فرزندان وخاندان ييامبر اسلام برابرى نمى كند. نهج البلاغه» خطبه دوم. 

فروغ ولايت ص 7/8 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

افتخار على به سبقت در اسلام 

افتخار على عليه السلام به سبقت در اسلام 

على عليه السلام در مواقع مختلف به سبقت در اسلام و ايمانش اشاره كرده و به آن افتخار نموده است: «فانى ولدت على 
الفطره و سبقت الى الايمان و الهجره. من بر فطرت توحيد تولد يافتم و در ايمان و مهاجرت بيشقدمتر از همه مردم.» )١(‏ 


در جاى ديكر مى فرمايد: «و لم يجمع بيت واحد يومئذ فى الاسلام غير رسول الله و خديجه و انا ثالثهماء در آن روزكارء خانه 


اى كه اسلام در آن راه يافته باشد» نبود جز خانه رسول خدا و خديجه و من هم نفر سوم آنها بودم.» (5) 


ايمان آوردم.» (*) همجنين فرمود: «انا عبد الله و اخو رسول الله و انا الصديق 


او. اين كلام را بعد از من كسى ادعا نمى كندء مكر آنكه دروغكوست. من هفت سال قبل از ديككران نماز مى خواندم.» (©) 


و نيز فرمود: «لقد عبدت الله قبل ان يعبده احد من هذه الامه قبل خمس سنين» من ينج سال ييش از همه اين امت» خداى را 


بنك فى كردم.) )6 

حضرتء در ضمن اشعارى كه به معاويه در ياسخ فخر فروشى او فرستاده است مى فرمايد: 

سبقتكم الى الاسلام طرا (2) صغيرا ما بلغت اوان حلمى 

در ايمان و اسلام بر همه شما ييشى و سبقت كرفتم» در حالى كه طفل بودم و به حد بلوغ نرسيده بودم. (/0 
بى نوشتها 

.21/ نهج البلاغه خطبه‎ .١ 

اهناف عمل ةل 

*. تاريخ بغداد» ج ع, ص *“18. 

ينابيع الموده» ج ١‏ ص 24 كشف الغمه ج ١‏ ص 18. 


6. استيعاب» ج ”2 ص زفرة ينابيع الموده» ج ” ص 158. در مستدركك حاكم. ج "7 ص ١‏ با تفاوت «قبل سبع سنين ») حديث 


را نقل كرده است. 

#. در سند «طفلا» استء ولى اصح «طرا» مى باشد. 
لا الفصو ا العست هر اث 

نظي ولاارت امن :وان 

سيد اصغر ناظم زاده قمى 

رفع يك شبهه 


رفع يك شبهه 


يس از آنكه بيشكامى على عليه السلام در اظهار ايمان و اسلام» همراه با ادله روشن» بيان شد» ممكن است اين سؤال در ذهن 
برخىء يديد آيد كه وضع ايمان على عليه السلام بيش از بعثت جككونه بوده است؟ 


ياسخ اين يرسشء با توجه به مطالبى كه كذشتء بخوبى روشن است. مقصود از ايمان و اسلام على عليه السلام به رسول خدا 
در روز بعثت» همان ابراز ايمان و اعتقاد ديرينه اى است كه ييش از بعثت»ء جان على عليه السلام از آن لبريز بوده و لحظه اى از 
آن جدا نمى شده استء زيرا علاوه بر موحد بودن يدرش حضرت ابو طالب و مادرش فاطمه بنت اسدء بر اثر مراقبتهاى دايمى 
ييامبر كرامى اسلام از على عليه السلام» ريشه هاى ايمان به خداى يككانه در اعماق روح و روان او جاى كرفته. و وجود او 
سرايا ايمان و اخلاص بود. اما از آنجا كه حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم تا آن روز به مقام رسالت نرسيده بوده. 


در موارد متعددى در قرآن كريمء ايمان و اسلام به معناى اظهار عقيده ديرينه آمده است. به عنوان تحولة: كاه كد خداوتد :نه 
ابراهيم خليل دستور مى دهد كه اسلام ناويد اق تومن كوول (اسلمتة لوت العالمية 1 (1) برا يرورد كار جهانيان تسليم 
هستم.) 

همجنين قرآن از قول رسول خدا جنين مى فرمايد: (و امرت ان اسلم لرب العالمين» به من امر شده است كه در برابر يرورد كار 


مسلما مقصود از اسلام در اين موارد و مشابه آنهاء اظهار تسليم و ابراز ايمانى است كه در جان شخص وجود داشته استء و 
هر كز مقصود از آن» تحصيل ابتدايى ايمان نيستء زيرا ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بيش از نزول اين آيه وحتى بيش از 


بعثت فردى موحد و ييوسته تسليم دركاه الهى بوده استء بنابراين» ايمان دو معنى دارد: 


١‏ -اظهار ايمان درونى كه قبلا در روح و روان شخص بوده است و مقصود از ايمان آوردن حضرت على عليه السلام همين 


است. 


امير المؤمنين عليه السلام خود در خطبه اى از نهج البلاغه مى فرمايد: «ولدت على الفطره. من بر فطرت الهى متولد شدم.» (5) 
منظور امام عليه السلام از اين جمله جيست؟ آيا منظور حضرت از جمله فوق» اين است كه اساس آفرينش من بر فطرت توحيد 
بوده است؟ بدون شكك منظور امام عليه 


السلام اين معنى نيستء زيرا اين موضوع اختصاص به آن حضرت ندارد, بلكه «كل مولود يولد على الفطره؛ هر انسانى با 
فطرت ياكك توحيدى متولد مى شود.» به نظر مى رسد منظور امام عليه السلام از اين جمله» همان معنايى است كه مطرح شدء 
يعنى حضرت از اغاز تولد در خانواده اى رشد نمود كه در آن بت يرستى راه نداشته استء زيرا خانواده آن حضرت همه 
خدايرست و موحد بوده اند. علاوه براين» از كودكى به خانه رسول خدا راه يافت و در دامن مربى بشريت تربيت شد واز 
نورانيت و معنويت و خدايرستى آن رهبر بزركك اسلام بهره كامل كرفت و درس خداشناسى آموخت. از اين روه لحظه اى به 
كبرت ريض والرد هامر ضكلق الاقمو لدو قدت نه ون تيك مار تمده ]بو تلا د بروج انه مين 
آل ياسينء و على بن ابى طالب و آسيه امراه فرعون. سه تن هستند كه هركز نسبت به خدا كفر نورزيدند: مؤمن آل ياسينء 


على بن ابى طالبء و آسيه همسر فرعون.» (7) 


بنابراين على عليه السلام همان كونه كه خود مى فرمايد: «ولدت على الفطره »» حتى لحظه اى به شرك و كفر نككراييد واز بدو 


ولادت» موحد و خداشناس بوده است. 
درباره حديث «ولدت على الفطره ( ابن ابى الحديد سه احتمال داده اعية. كه در اين جاء ذكر خلاصه اى از آن مناسب است* 


١‏ -مراداز ولالدت بر فطرتء اين باشد كه تولد حضرت در دوران رسالت بوده است نه در عصر جاهليت»ء زيرا در احاديث 


آمده است كه ده سال قبل از بعثت» صداهايى به كوش ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


مى رسيده و انوار الهى را مى ديده تا براى كرفتن وحى آمادكى لازم را يبدا كندء يس اين ايام حكم ايام رسالت ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم را دارد. شاهد بر اين مطلب» آن است كه رسول خداء ده سال قبل از بعثت»ء از مردم كناره مى كرفت و به 
غار حرا مى رفت و مشغول عبادت مى شد. در اوايل همان ده سال قبل از بعثت كه سال سى ام عام الفيل بودء على عليه السلام 
به دنيا آمد و رسول خدا اين سال را سال خير و بركت ناميد و ميلاد على عليه السلام را به ديكران خبر داد و طبق روايتى 
فرمود: «لقد ولد لنا الليله مولود يفتح الله علينا به ابوابا كثيره من النعمه و الرحمه؛ در اين شب مولودى براى ما به دنيا آمد كه به 


وسيله اين مولود درهاى نعمت و رحمت الهى بر ما كشوده مى شود.») 


" - نظريه دومى كه ابن ابى الحديد درباره اين كلام حضرت داده است اين است كه خداوند تمام مردم را با فطرت ياكك خلق 
مى كندء اما كاهى با تربيت غلط ممكن است آن فطرت خدايى از راه حقيقت منحرف شود. و على عليه السلام نه تنها فطرت 
خداييش بر توحيد بودء بلكه زير نظر ييامبر اسلام به كمال مطلوب رسيد. 


* - احتمال سوم در اين است كه منظور از فطرت» «عصمت » باشدء يعنى مراد او كه فرمود: «من بر فطرت به دنيا آمدم )» يعنى 
معصوم هستمء طاهر و مطهرمء زيرا آن حضرت از بدو تولد تا لحظه شهادتش مرتكب كناه و كار قبيحى نشد و لحظه اى هم 
كفر نورزيد. ابن ابى الحديد احتمال 


سوم رابه دانشمندان شيعه نسبت مى دهد. (6) 
نمونه اى از ديدكاه بز ركان اسلام 


بسيارى از صحابه و بزركان اسلام بر اين حقيقت كه «على عليه السلام قبل از اظهار اسلام» موحد بوده است و ضمير ياكش 
لحظه اى به شركك و كفر نيالوده است »)» كواهى داده اند: 


١‏ -ابن عباس مى كويد: «به خدا قسم هيج بنده اى ايمان به خدا نياورد مكر آن كه بت يرست بود ... مككر على بن ابى طالب 
عليه السلام» زيرا او در حالى ايمان آورد كه هيج كاه بتى را بندكى نكرده بود.» (0) 


؟ - در كتاب «على بن ابى طالب بقيه النبوه و خاتم الخلافه »» تاليف عبد الكريم خطيب آمده است: « ... آنجه من درباره 
اسلام على عليه السلام مى كويم اين است كه: «ان علياولد مسلما على الفطره .... على عليه السلام بر فطرت اسلام متولد شدء 
زيرا اواز طفوليت» تحت تربيت حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم و در خانه آن حضرت بود و خداوند او را وهر كه 
را در خانه او بود» از شركك و كمراهى جاهليت مصون نكّاه داشت.» (8) 


مقريزى از علماى اهل سنت مئى كويد: ١‏ ... على عليه السلام مشركك نبوده است تا به اسلام فراخوانده شود بلكه او قبل از 
بعثت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم؛ در خانه آن حضرت بود و مانند يكى از فرزندان او تابع وى در تمام حالات بوده است. 


بنابراين از روز نخستء مسلمان بوده است.) (7) 


؟ - محمد عقاد مصرى مى نويسد: «معناى اين كه على عليه السلام در خانه كعبه ولادت يافت اين است كه او مسلمان به دنيا 


آمدء زيرا نظر ما به ولاادت» عقيده 


شد ...) 00 


- علامه شيخ خليل مى نويسد: «روزى كه ييامبر خدا دعوتش را آشكار كرد نخستين كسى كه از ميان مردم» اسلام را 
يذيرفت و قبل از ديكران ايمان آوردء على بن ابى طالب عليه السلام بود» بلكه صحيح آن است كه او اول كسى است كه 
اسلام وايمان خود را اعلا-ن كرد و الا اسلام وايمان در اعماق قلب على عليه السلام و در تمام وجودش وجود داشت. او با 
اسلام وايمان زندكى مى كردء زيرا در كنف رسول خدا بود وهدايت و ايمان را ازاو مى كرفتء همان طور كه ماه نور و 
روشنى اش را از خورشيد مى ستاند. يس على بن ابى طالب عليه السلام مقام و منزلتى دارد كه آن مقام براى بشرى غير از او 


نيست.) (4) 


بى نوشتها 


.1"1 بقره (؟) آيه‎ .١ 

". نهج البلاغه خطبه /ال. 

*. تاريخ دمشق» ج 27 ص 387 ح 6١8‏ 

*. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج , ص .١1١5‏ 

ه. مناقب ابن شهر آشوبء ج 7. ص 8. 

؟. همان مدركك. 

. خلاصه اى از امتاع مقريزى» ص 219 (به نقل از الغدير» ج * ص 770). 
/. عبقريه الامام» ص ”57. 

4. امام على رساله و عداله» ص 225 (به نقل از «امام على )» رحمانى» ص 2608). 
مظهر ولايت ص ١87”‏ 

سيد اصغر ناظم زاده قمى 


در مجلس خويشاوندان (يوم الدار) 


در مجلس خويشاوندان (يوم الدار) )١(‏ 


در منزل خويشاوندان (يوم الدار) 


در آغاز اسلام» خواندن مردم به مسلمانى ينهانى بود. اين مدت را سه سال نوشته اند و جون آيه و انذر عشيرتكك الاقربين )١1(‏ 
نازل شد بيغمبر به على كفت: «خدا مرا فرموده است خويشاوندان نزديكم را به يرستش او بخوانم. كوسفندى بكش و صاعى 


على جنان كرد. در آن روز جهل تن يا نزديكك به جهل تن از فرزندان عبد المطلب فراهم آمدند» و همكى از آن خوردنى سير 
شدند. اما همينكه رسول خدا (ص) خواست سخنان خود را آغاز كندء ابو لهب كفت: «او شما را جادو كرد.» و مجلس بهم 


«اى فرزندان عبد المطلب كُمان ندارم كسى از عرب براى مردم خود بهتر از آنجه من براى شما آورده ام آورده باشد. دنيا و 


آخرت را براى شما آورده ام.» 050 


آنكاه رسالت خود را به خويشاوندان رساند و كفت كدام يكك از شما مرا دراين كار يارى مى كند تا برادر و وصى من و 


خليفه من در ميان شما باشد؟ همه خاموش ماندند. على كفت: 


«اى فرستاده خدا آن منم.) 
بيغمبر فرمود: 
«اين وصى من و خليفه من در ميان شماست. سخن او را بشنويد و از او فرمان بريد.) (079) 


دهم هجرت كه به واقعه غدير معروف است خلافت او بر همه مسلمانان اعلام كرديد. 
بى نوشتها 

.5١ خويشاوندان نزديكك خود را بترسان. شعراء‎ .١ 

؟. سيره ابن اسحاق» ص .١77‏ 

*. طبرى» تاريخ الرسل و الملوكث, ج , ص 1١1/7‏ -1171. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١١‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
در مجلس خويشاوندان (يوم الدار) (؟) 


برادر و وزبر 


از آغاز نبوت سه سال كذشته استهييامبر دعوت خود را علنى نكرده و رسالت به صورت ماجرايى ينهان باقى مانده استء زيرا 
اعلان دعوت به معنى جبهه كيرى در قبال تمام مردم مكه نسبت به جيزى بود كه يذيرا نبودند و يافشارى در مردود شمردن آن 
داشتند و تا ياى جان با آن مبارزه مى كردند. 


اصول تازه احتياج به نيروى يشتيبان دارد 


بيامبر مى دانست كه قبايل مكه و توده هاى عرب يشت سر آنهاء در آينده» در به كار بردن هر كونه وسيله شكنجه بر ضد اوء 
تردجدى به خوداراه تخواهتت داده ؤيرا اير كسترش رسالق يا فشارق خراهد كرد وزاز آنه خراعد عترانية تاديد كوةو 
دين بدرانشان دست بردارند. اين جبهه كيرى غير قابل اجتناب استء و على رغم خطرهاى عظيمى كه دارد» بى شككء بيش 
خواهد آمد. جرا كه دستور رسالت بر محمد (ص) نازل نشده است كه به عنوان داستانى ينهان و رازى نهان باقى بماند آن هم 
رسالتى كه براى اصلاح بشريت و دكركون ساختن عقايد و روش زندكى آنان نازل شده است. و آن هركز ميسر نيستء مكر 


اين كه آنان رابا بانكك بلند فرا خواند» و آشكارا بيم دهد, و با محتواى رسالت آشنا سازد در عين حال اراده خداوندى بر 


براى اين كه يكك رسالت دينى جديد (يا براى هر مكتب فكرى نو يا) كه باخواسته هاى توده هاى مردم برخورد دارد به 


اندازه اى از آزادى در كفتار و رفتار برخوردار باشند. البته افراد معمولى 


جرات بر يذيرش اصول تازه را - موقعى كه اين يذيرش آنها را در معرض خشم. كينه و شكنجه قرار دهد - بيدا نمى كنند 


بخصوص آن كاه كه اجتماع به آزادى فردى بى اعتقاد و در مقابل قانون نافرمان باشد. 


البته اجتماعى از اين نوع - به خودى خود - در برخورد با قوانين جديد به زور و شكنجه متوسل مى شود. بيشتر افراد از جرات 
كافى براى ايستادكى در مقابل اراده توده ها برخوردار نيستند» و آمادكى براى تحمل زيانهاى مالى و جانى در راه آرمانهاى 
والاندارند. بدان لحاظ است كه براى ييروزى دعوتى از اين نوع» بايستى صاحب دعوت - دست كم - تا حدى از آزادى 
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كفتار و رفتار برخوردار باشد. 


اين آزادى تحقق بيدا نمى كند مكر هنككامى كه از طرف كسى يشتيبانى شود واز آن جا كه اجتماع غير دموكرات و تند 
خوستء ناكزير صاحب دعوت بايد يارانى نيرومند و با اخلاص داشته باشد كه در راه حمايت از آزادى خود و كسانى كه 
تمايل به ييوستن به آن اصول جديد را دارند ويا حداقل به خاطر شخص حامل رسالت آمادكى ياسخ دادن خشونت با 
خشونت را داشته باشند. واكر نه جمع زيادى فراهم آمد و نه مشتى از افراد با اخلاص كه در راه آن اصول فداكارى كنندء 
حداقل بايد فردى يبدا شود با نيرو و جرات و اخلاصى همانند صاحب رسالت»ء تا يشت او را محكم كند و وزير» معاون و سير 
محافظ او باشد تا مشكلات سنكين او را سبكك كند و به همراه او ياسخكوى خطرها باشد. 


برخى خويشاوندان بر برخى ديكر مقدمند 


جه بهتر كه آن بازوى مورد نظر يكى از 


خويشاوندان صاحب رسالت باشد. جرا كه از خويشاوندان انتظار مى رود كه مهربانترين افراد نسبت به او باشند. قرآن براى 
مابازكُو مى كند موقعى كه بر موسى رسالت نازل شد و يرورد كارش به او كفت: «سوى فرعون برو كه او طغيان كرده است.)» 
موسى فهميد كه با رفتنش به سوى فرعون و دعوت كردن او به ايمان با خطرهاى مهمى كه براى او بى سابقه استء روبرو 
خواهد شد. در حالى كه براى رويارويى با خطرها و جلب حمايت به سوى خود, اميد در جذب عده زيادى از افراد با اخلااص 


قوم خويش نداشت. از يرورد كار خود خواست تا يشت او را به وسيله وزيرى از خاندانش محكم كرداند: 

«كفت: يروردكارا سينه ام را كشاده كردان» و كار مرا آسان كن و كره از زبانم بككشاى تا سخنم را بفهمندء و برايم وزيرى از 
خاندانم قرار ده - برادرم هارون را - يشتم را به وسيله او استوار فرما» .)١(‏ 

بايد آخرين رسالت بيروز كردد 


محمد خاتم انبيا است و رسالتش يايان رسالتهاى آسمانى است. اين بدان معنى است كه بايد ييروز كردد و تاابد بماند. از 
آنجا كه خداوند مطابق معمول همه كارها را با وسايل طبيعى شان انجام مى دهدء بيامبرش را مامور نكرد تا براى دعوت به 
اسلام يكباره با همه مردم روبرو شودء زيرا كه اين كار ممكن بود به شكست رسالت منجر كردد» تا به ييروزى آن؛بلكه 
خداوند اراده فرموده است تا دعوت بتدريج انجام كيرد. در نتيجه» يس از ككذشت سه سال از آغاز نبوت به ييامبرش فرمان داد 


دعوت خويشن .و از وذ ركترية وانسكان شوش اغاز كن 


«نزديكترين خويشانت را بيم ده» و براى كسانى كه از 


مؤمنان بيرو تو شدند» فروتن باشء و اكر از تو نافرمانى كردند» يس بككُو من از عملى كه انجام مى دهيد بيزارم » (؟). 


يس» نزديكترين خويشاوندانش - به هر حال - اككر جه دعوت او را اجابت نكنندء كم آزارتر از ديكران خواهند بود. جه بسا 
كه در ميان آنان فردى نيرومند با اخلاصى فراوان» آماده براى فداكارى بيدا شودء وزير او كردد و به همراه او با سختيها روبرو 


شود و شيرق باشد كه او را از خطرهائ سبار نكهدارد و دو سازمان دادن كك امت و دولت ياوراو شود. 
نخستين انجمن اسلامى 
فرصت سخن كفتن فرا رسيدء ييامبر خدا (ص) شروع به سخن كرد و فرمود: «اى فرزندان عبد المطلب! به خدا سوكند كه من 


جوانى از عرب سراغ ندارم كه براى خاندانش بهتر از آنجه من براى شما آورده ام» آورده باشد. براستى كه من خير دنيا و 


آخرت براى شما آورده ام. 


برادر» وصى و جانشين من در ميان شما باشد؟ يس همه آن قوم خوددارى كردند به جز على بن ابى طالب (آن روز سيزده 


ساله بود) كه ككفت: اى ييامبر خدا! من ياور تو خواهم بود. 


دوباره ييامبر دعوتش را بر آنها 


تكرار كردء آنان خوددارى كردند ولى على سخن نخستين خود را تكرار كرد. 


سين بباهيرة بازوق علن وا كرفت دن حالى كروي سكقتشن بااساضراق بوه فرمودة وبق برادو وضى واجانشيق من دن ميان 
شماست» يس كوش به فرمان او» و مطيع او باشيد» . يس آن عده برخاستند و در حالى كه مى خنديدند, به ابو طالب كفتند: 


امام احمد بن حنبل در مسند خود از على روايت كرده است كه موقع نزول اين آيه» بيامبر (ص) از فرزندان عبد المطلب سؤال 
كرد: كيست كه از طرف منء دين و تعهدهايم را به عهده كيرد تا با من در بهشت باشد و جانشينم در بين خاندانم كردد؟ يس 
كسى از آنان به او ياسخ نداد جز على كه به او كفت: من! (©) 


احادينى كه رويدادهاى ديكرى را با آيه مربوط مى كند 


بخارى و مسلم - بر خلاف بسيارى از مورخان و محدثان - اين حادثه مهم را نقل نكرده اند. ولى مسلم و ديكر محدثان حادثه 
ديكرى را - كه بعدازاين واقعه اتفاق افتادهاست - نقل كردهاند. اينان روايت كرده اند كه ييامبر (ص) بالاى كوه صفا 
ايستاد و قبايل قريش را صدا زد و آنان را به ايمان آوردن فرا خواند. روايت رويداد آخرى را درباره آيه بيم دادن بستكان 


نزديكك خويش آورهده اند. 


مسلم از ابو هريره روايت كرده است كه او كفت: «جون اين آيه نازل شد: «و بيم ده خويشان نزديكتر خود را! ييامبر خدا 


قريش را طلبيد» و آنها جمع شدند. يس به طور عموم و خصوص رو به آنها كرد و كة كفت: 


اى فرزندان كعب بن لؤى خود را از آتش نجات دهيد. اى فرزندان مره بن كعب! خويشتن را از آتش برهانيد. اى فرزندان 
عبد مناف! جان خود رااز آتش نجات دهيد. اى يسران هاشم! خويشتن رااز آتش نجات دهيد! اى فاطمه! تو هم خود رااز 
آتش نجات ده زيرا كه من از جانب خدا مالك هيج جيزى براى شما نيستم» جز اين كه با شما رابطه خويشاوندى دارم كه 
حق آن را به خوبى ادا مى كنم » (8). و شككفت آن كه خداوند, بيامبر را مامور به بيم دادن نزديكترين خويشاوندانش مى كند 
(و نزديكترين خويشاوندان آن حضرت همان فرزندان عبد المطلبند) يس ييامبر از فرزندان كعب بن لؤى و فرزندان مره بن 
كعب شروع مى كند در صورتى كه آنان از خويشان دورند. يسء آيا ممكن است ييامبر از فرمان خدا تجاوز كرده باشد؟ و 
شكفة نوراق اذاى :است كه جامير خدا تكتركن فاطمد را ذا مى :ونه واوروا :دعوت من كدعا رد :وان ادش 'نجات دهل 
در حالى كه او هنوز طفل خردسالى است در خانه او و با وجود اين كه او ياكترين زنان مسلمان است. در تاريخ ولادت آن 
بانو» راويان اختلاف دارند (2). بعضى از راويان روايت كرده اند كه يكك سال يس از مبعث به دنيا آمده است (/0). و بيشتر 
روات روايت مى كنند كه ينج سال بيش از مبعث متولد شده است. يسء آيا معقول است كه بيامبر كودكك ياكك خود را 
مخاطب قرار دهد» همان طورى كه بنى كعب و بنى مره و ديككر مشركان را مخاطب مى سازد. و عجيب تر از آن اين كه مسلم 


از عايشه روايت 


كرده است كه او كفت: «جون آيه و انذر عشيرتكك الاقربين نازل شدء ييامبر خدا بر بالاى صفا ايستاد و كفت: اى فاطمه دختر 
محمدء اى صفيه دختر عبد المطلبء اى فرزندان عبد المطلب» من براى شما از جانب خدا مالكك جيزى نيستم» از من هر جه 


تناقضى روشن 


قطعا اين حديث با احاديث قبل سا ز كار نيستء زيرا تنها به خاندان عبد المطلب توجه دارد در حالى كه احاديث قبل از آن 
بيشتر متوجه به غير از خويشاوندان نزديكك ييامبر است» شكفتى حديث در اين است كه ييامبر كودكك خردسالش فاطمه را - 
كه هنوز به حد تكليف شرعى نرسيده است - مخاطب قرار مى دهدء و از بالاى كوه صفا او را مخاطب قرار مى دهد؛ در حالى 
كه او همه وقت در ميان خانه ييامبر بوده است! و آن نيزدر حالى است كه خطاب به فاطمه و ديككر اولاد عبد المطلب متضمن 


رسالتى - كه در آن ايشان را به تركك عبادت بتها و يا ايمان به اسلام فرمان دهد - نيست. 


علاوه براين كه عايشه هنوز موقع اين حادثه به دنيا نيامده بوده است» جون ييامبر با او در مدينه عروسى كرد در حالى كه او 
نهمين سال عمرش را يشت سر مى كذاشت (6). معنى آن مطلب اين است كه ولادت او در حدود ينج سال بعد از مبعث بوده 
است. ابو هريره نيز از شهود حادثه نبود زيرا كه او ييامبر را در خيبر ويا در سال هفتم هجرى هنكام بازكشت از خيبر ديده 


است (1)8 و عجيب تراز عمه انهاسكن زمحشرين است كددمى كويد عايشه دختر ابى بكر و 


حفصه دختر عمر با كسانى بودند كه ييامبر روز انذار» آنان را مورد خطاب قرار داد (در حالى كه عايشه روز انذار به دنيا 


نيامده بوده انت!!) ) 0 ). 


قطعا اين دليل روشنى است بر مشتبه شدن مطلب بر راويان و اين كه دو شيخ[مسلم و بخارى از روال طبيعى دو حادثه نزول 
دستور به انذار و آن جه را ييامبر بعد از نزول امر انجام داده استء غافل مانده اند. جه بسا كه كتب صحاح از مطلب صحيح 
غفلت كرده اند!! 


در حقيقت» اين آيهء آشكارا دلالت دارد كه خداوند ييامبرش را مامور ساخته است تا نزديكترين خويشاوندانش را بيم دهد؛ و 
خويشان نزديكترش همان فرزندان عبد المطلب بودند نه بقيه قبايل مكه. از ييامبر (ص) بعيد است كه. جز آنجه را كه خدا به 
او فرمان داده است انجام دهد. يسء آنجه مورخان و بسيارى از محدثان روايت كرده اند» كه ييامبر (ص) فرزندان عبد 
المطلب را بر وليمه اى جمع كرد, و از آنان كه از خويشاوندان و بستككان نزديكك او بودند خواست تا به رسالت او بككروند و با 
او در كار مهم و خطيرى كه بر عهده كرفته استء همكارى كنند» مطلبى است كه با منطق وطبيعت حوادث مهم منسجم و 
هماهنكك است. جه كسانى سزاوارترند به معاونت ييامبر از خاندان خود او در روبرو شدن با خطرهايى كه ييامبر در انتظار 


آنهاست؟ 


اينكه دعوت به اسلام بايد تدريجى باشد امرى طبيعى استء ييامبر مى خواهد به كمكك فاميل و خاندانش يعنى نزديكترين 
مردم به خودء مطمئن شود بيش از اين كه ديكران و بقيه قبايل عرب را دعوت به تغيير عقايد خود و ترك بتهايشان كند در 
حالى كه 


اناق در آينده در نهايت خشونت و دشمنى با او رويرو خواهند شد. 
هدف يبامبر جه بود؟ 


به يقين اين حديث دلالت مى كند كه رسول خدا هنككامى كه اعضاى خاندانش را به اسلام دعوت كرد» مهمترين هدفش در 
كفتار خود به آنان اين بود كه ميان آنها شخصى را بيدا كند تا او را بر كسترش اسلام يارى دهد. البته يذيرش اسلام واجد 
اعميت اكه ولى فهر ان اث ايخ اسك كة بيخ كرون كان يهاو كشن اشد كه كراقتانه ثيه سرف :وا كه واراست دورراة 
ييروزى اسلام صرف كند. و امروز از ميليونها مسلمان موجود. اى بسا كسانى كه كم ارزشترين جيزها را در راه دينشان صرف 
نمى كنند! 


ييامبر (ص) در آن موقعيت به همان اندازه كه نياز به كسانى داشت تا به اسلام ايمان آورند احتياج به شخصى داشت كه 
جرات»؛ اخلاص و سرسختيش با جرات يبامبر (ص) و اخلاص و يايدارى آن حضرت متناسب باشد. اكر جهل تن از يسران عبد 
المطلب اسلام آورده بودند براى اسلام مى توانستند بسيار مفيد باشند. ولى اكر آنان افراد معمولى بودند هنكام شعله ور شدن 
آتش جنكك - كه حتمى بود - توان روبرو شدن با هزاران فرد مكى و دهها هزار تن خارج از مكه را نداشتند» جرا كه خداوند 
در آينده نزديكك بيامبر را مامور به دعوت از تمام اعراب و ديكر ملتها مى كرد و همه آنان؛ بجز اندكى سالها بايد در مقابل 


آن دعوت با تمام نيرو و با سر سختى ايستادكّى مى كردند. 


آرى» جهل تن از افراد معمولى قدرت روبرو شدن با هزاران فرد خشمكين را ندارند ولى يكك فرد غير معمولى كه روحيه و 


صفاتش با روحيه و 


اوصاف ييامبر هماهنكك است مى تواند با آنجه بيامبر (ص) در آينده روبرو خواهد شد روياروى شود. ازاين رو مى ببنيم كه 
بيامبر در خطاب به آنان از اين هدف اصلى يس از يكك مقدمه طولانى با اين عبارت سخن مى كويد: «يس كدام يكك از شما 


مرا بر اين امر كمكك مى كند تا برادر» وصى و جانشين من در ميان شما باشد؟) . 


جكونه بيامبر ابن ييمان را با خود بست؟ 


كاهى انسان - ييش از هر جيز - موقع خواندن اين كلمات كوتاه؛ ولى مهم دجار شكفتى مى شود كه جككونه رسول خدا 
(ص) با فردى بيمان مى بندد كه آن فرد وى را يارى كند تا او را برادر» وصى و جانشين خود قرار دهد؟ تصور كنيد كه يس 
از مخاطب قرار دادن آنان» همه يا اكثريتشان اسلام آورده اند و به او وعده كمكك داده اندء حالا او جه مى كند؟ كاهى تصور 
فى كت كاسمكق انك همه ١‏ تاذ ترامن زوفن ولك اين عضوو براق ما ذشواو اسع كه نعم آآنها اوصياق باقر اونا وناك 


جنان جيزى هم ممكن مى بودء اماء به هيج وجه ممكن نبود همه آنان جانشين وى باشند. 


موقعيت اسلام آورندء اكثريت آنان بر بستن آن ييمان همكارى كه او خواهان آن است كردن نخواهند كذارد؛ زيرا اين 
كمكك ها به معنى مبارزه با تمام جامعه عربى و اقدام براى خاموش كردن آتش جنككى بى سابقه است. آنها تصور خواهند كرد 


كه اكر جنين جيزى اتفاق بيفتد به نابودى آنان و زيان جانى و مالى ايشان منجر خواهد شد. 


ييامبر مى دانست كه وزير مورد نظر فردى غير عادى است. در حالى كه اكثريت قريب به اتفاق آنان افراد معمولى بودند. 


آنجه در آن جاسه اتفاق افتاد به وضوح بر درستى آنجه ييامبر (ص) انتظار داشت دلالت مى كندء در بين آنان كسى نبود كه 
جرات كند با ييبامبر ييمان همكارى ببندد مكريكك نفر كه روزها و سالهايى كه به دنبال اين حادثه آمدندء ثابت كرد كه او 


شخصى غير عادى است در جرات و اخلاصء فردى بى نظير است. 


وهر كسى اين حق را دارد كه بيرسد جرا ييامبر خدا به كسى كه به او كمكك كند وعده داده است تا برادر» وصى و جانشين او 


در ميان مردم باشد؟ 


بيامبر از روش موسى بيروى مى كند 


البته آنجه روشن است اين است كه بيامبر خواسته است تااز موسى بييروى كند! موسى از يرورد كارش خواست تا برايش 
وزيرى از خاندان خودش قرار دهد و اينك اين محمد (ص) است كه نزديكترين خويشاوندانش را جمع مى كند و درخواست 
وزيرى براى خود از ميان آنان مى كند در حالى كه وزير موسى هم از خاندان خود او - برادرش هارون - بوده است. ييامبر 
خداء محمد (ص) هيج برادرى نداشت جون او تنها فرزند عبد الله و آمنه بود. و به بيروى از موسى خواسته است كه وزيرى از 


خاندانش - كه برادرش باشد - ب ركزيئد مساله خلافت ثيز همين كونه اسث. 


هنكامى كه موسى (ع) براى ديدار يرورد كارش به كوه رفت و جهل شب از ميان قومش غايب بود» هارونء برادر و جانشين 


وى كرديد. قرآن به شرح زير اعلان مى كند: 


«ما موسى را سى شب وعده داديم و كامل كرديم آن 


را باده شب. يس وقت مقرر يرورد كارش - جهل شب - يايان يافت» و موسى به برادرش هارون كفت در ميان قوم منء 
جانشينم باش و اصلاح كنء و راه تبهكاران را ييروى مكن » .)1١(‏ آنجه ييامبر خدا (ص) سالها بعد به على (ع) فرمود كه 
درستى آن نزد مسلمانان مورد اتفاق استء اين برداشت و درستى آن و همجنين درستى حديث انجمن را مورد تاييد و تاكيد 


قرار مى دهد. آن كفته اين است: 


«يا على! آيا راضى نيستى كه نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى (ع) باشىء جز اين كه يس از من ييامبرى وجود 


م هم 


نخواهد داشت؟) . 


البته دادن منزلت هارون به على به استثناى نبوت» خود دليل بر آن است كه على (ع) در بقيه جهات كه عبارت است از 


وزارت» برادرى و خلافت» مثل هارون است. يس دو حديث در معنى هماهنكك, و هر دو يكك هدف را تعقيب مى كنند. 


اما وصايت اككر جه رتبه اى از رتبه هاى هارون نبوده استء ولى مقامى بوده كه ييامبر (ص) علاوه بر مقامهاى هارون به على 
مر حمث كرده أسَن: 


وزارت» فداكارى و سازندكَى 


كاهى كسى مى كويد: جرا ييامبر وزارت على را براى خودء با برادرى» وصايت و خلافت ياداش مى دهد با اين كه وزارت» 


يادآورى مى كنم كه وزارت دو نوع افيك: 


)١(‏ وزارت مربوط به تدبير امور دولتى 


كه بر يا شده است. در اين نوع وزارت؛وزير طرف مشورت رئيس دولت ويا عهده دار حكومت كشور به دستور رئيس دولت» 


مجلس و يا ملت است. 


() وزارت در بنيانتكذارىء ايجاد و ساختن؛در آن جا وزير» ياور رئيس خويش است در به وجود آوردن دولتى كه وجود 
نداشته است يا تاسيس دين جديدى كه مردم آشنايى با آن نداشته اند» كار اصلى وزير در اين نوع وزارت اين است كه نه تنها 
به همراه رئيس خود همه سختيها را تحمل مى كند و با تمام خطرهايى كه رئيسش با آنها مواجه استء روبرو مى شود بلكه 


سير حفاظت او مى شود تا آن جا كه حاضر است جان خود را در راه او فدا كند. 


وزارت از نوع اول در حقيقت» بخشايشى از طرف رئيس دولت نسبت به وزيرش و تجليلى از اوستء به سبب مقام والايى كه 


به او مرحمت كرده است. 


اما در وزارت نوع دوم, به آن اندازه اى كه ككذشت و ايثار از طرف وزير استء عطا از جانب رئيس نيست: زيرا آن نوعى 
فداكارى بزركك است كه وزير بيوسته در راه رئيس خود و براى دستيابى به هدف اوء انجام مى دهد. وزير نوع اول يا به 
تنهايى اداره مى كند و يا تدبير امور دولت استقرار يافته موجود را مشتركا به عهده مى كيرد. اما وظيفه سنكين وزير از نوع 
دوم» شركت در ايجاد دولت جديد است و يا در كسترش دينى كه قبلا وجود نداشته است. و معنى آن اين است كه با رئيس 


خود خطرها و مشكلاتى را يذيراست كه تمام بشريت از مواجه شدن و تحمل آنها عاجزند. 


وزيرى را كه ييامبر از 


ميان خاندان خود درخواست مى كند نه از نوع اول كه از نوع دوم است. در آن جا دولت اسلامى وجود نداشته است تا ييامير 
(ص) در اداره آن به مشورت با كسى نيازمند باشد. آن جا هركز جمعيتى اسلامى وجود نداشته و رسول خدا در آن مرحله 
نبود (حتى يس از بريايى دولت نبوى) كه نيازمند به كسى باشد تا در كيفيت نشر دعوت ويا در طريق تاسيس آن با وى 
مشورت كند. او فقط نياز به نيرويى داشت كه از او يشتيبانى كندء و آن نيرو در شخصيتى مى توانست تجلى كند با اوصافى 
كه در ديكران يافت نشود و به بالاترين درجه هاى قهرمانى» فداكارى. بز ركوارى» اخلاص و فرمانبردارى از خدا و يياممرش 


رسيده باشد. 


براى اين كه جنين كسى شايستكتى يبدا كند كه برادر رسول خدا و جانشين او شود تا در نبودن او جايكزين او شود لازم است 
كه شخصيتش امتداد شخصيت ييامبر (ص) و آيبنه تمام نماى او باشد» تا حد زيادى در علم» حكمت و دور بودن از هواء جاه 


و مال» نظير او باشد و به تعبير ديكر تصوير كوجكى از ييامبر بزركك باشد. 


آرى ييامبر (ص) نيازى نداشت تا درباره نظريه اى با كسى مشورت كند تا او را به راهى درست راهنمايى كند جه او خود 
داناترين دانايان و حكيمترين حكما بود. اما او نياز به وزيرى مددكار داشت كه با كارء دلاورى» و فداكارى خويشء يار و 
ياور و مددكار او باشد و خويش رادر شخص ييامبر (ص) فانى ببيند» و در خور آن باشد كه هركاه ايجاب كرد و آن كاه كه 


يس ازوى 


بر كرسى حكومت بنشيند» آثينه تمام نماى او باشد. 
نتيجه مشورت در خانه ييامبر (ص) 


براستى كه تاريخ همانند انجمن مشورتى كه بيامبر (ص) با دعوت از فرزندان عبد المطلب براى بستن بيمان در خانه خود بر يا 
كز يط ايان كد اردوو اوكظر سه دوستو نو ارو شتف إن 1 نيوا هوه تدده اسع يداني عنان نامر اعظه > خامل وسالت 


آسمانى - و ميان وزيرشء على بن ابى طالب (ع) كه آن روز سيزده سال بيش نداشت. اساس آن ييمان دو جيز بود: 
)١(‏ تعهدى كه على (ع) به قيمت جانش براى ييامبر (ص) بستء تا در انجام وظيفه خطيرش وزير او باشد. 


(0) وعده نبوى كه ييامبر (ص) آشكارا در برابر حاضران در انجمن به زبان آوردء ودر حالى كه ست شريفش روى كردن 


على بود فرمود: «اين برادر من» و وصى من و جانشينم در ميان شماست يس كوش به فرمان و مطيع او باشيد» . 


از جمله مطالب در خور توجه آن است كه ييامبر (ص) براى ايفاى وعده اش منتظر نشد تا نخست على به تعهد خود عمل كند. 
بلكه وعده خود را به صورت ياداشى فورى براى وزيرش به اجرا در آوردء او در انجمن مشورتى خود اعلان و تكرار كرد. كه 
على را به عنوان برادر» وصى و جانشين خود بركزيده اسث. و آن بدين سبب بود كه مى دانست كلمه اى را كه على بر زبان 
مى آورد به تمام معنى يذيرفته است و كفتار و كردارش در حقيقت يكى است و جدايى نايذير و دور از هر نوع تناقض است. 
على (ع) در حالى سخن مى كويد كه به حقيقت از بزركى و عظمت كارى كه انجام 


آن رادر برابر ييامبر (ص) برعهده كرفته است تا وزير او در آن كار خطير باشد آ كاه اسث. البته مى دانسته است كه آن 
كارى مهم و غير معمولى است و عظمت آن به حدى است كه كويى نوعى از محال است. جه به تغيير عقايد جامعه» اخلاق» 
روش زندكيش و وادار ساختن آن بر اعتقاد به اصول و مبانى آسمانى كه با طبيعت آن جامعه سازكار نيستء برخورد مى 
كند. و بدان جهت بود كه على مى دانست آن هدف مهم در آينده با تمام نيروهاى اجتماع معارض خواهد بود براى اينكه به 
بيروزى قطعى برسد بايد بر همه آن نيروها غلبه كند و دولتى بر اساس اصول جديدى كه با وحى نازل شده است بنيان نهد تا 


آن دولت ازاين اصول واز آزادى معتقدان به آن اصول حمايت كند. 


اين هدف خطير كه تمامى امت قادر بر انجام كامل آن نخواهد بودء آن كاه انجام - يذير خواهد شد كه نيروى تصميم ييامبر 
(ص) و نيز تعهد يارى على به ييامبر و معاضدت آن حضرت و مقابله او با تمامى خطرهايى كه سر راه آن هدف رو در روى 
يبامبر قرار كيرد» با هم جمع شوند. 

هنكامى كه انجمن از عقد اين بيمان آكاه شد البته انتظار اين بود كه على به انجام تعهد خود اقدام كند جنان كه انتظار مى 
رفت ييامبر نيز در آينده به همه مسلمانان آنجه را كه به خويشاوندانش درباره على (ع) در روز انجمن اعلان كرده استء ابلاغ 


فرمايد. ما در صفحه هاى آينده خواهيم ديد كه جكونه على تعهدى را كه با ييامبر بسته بود اجرا كرد و حككونه 


ييامبر يس از آغاز رشد دولت آنجه را كه براى سى مرد از فرزندان عبد المطلب ابراز كرده بود به مسلمانان» اعلان فرمود. 


البته على از آن زمانى كه تعهد خود را به زبان آورد. جان خود را در اختيار يبامبر قرار داد. اما تا سالها بعد از آن جلسه 
مشورتى ييامبر (ص) به كمكك بالفعل على نيازى يبدا نكرد زيرا يدر على در تمام آن مدت زنده و نيرومند» عهده دار حفظ 
حيات يبامير بوذ ويه مؤمتان اجازه جنك ف با ظالمان و ستمكراق ذاده تشده نود و عتطر مبهمن امير وا تهديد تمن كرد: 


اما لحظه خطر ده سال يس از تاريخ انجمن منزل» نزديكك شدء ابو طالب به جوار رحمت يرورد كارش انتقال يافته بود سران 
مشركان مكه در دار الندوه شور كردند و تصميم كرفتند كه شبانه به زندكى ييامبر (ص) خاتمه دهند. ييامبر وزيرش را براى 


بى نوشتها 


-١‏ سوره طه. آيه 6 -آا”, 
؟ - سوره شعراء آيه ع١"‏ --26١ال,‏ 


" -اين حديث راابن اسحقء ابن ابى حاتمء ابن مردويه. ابو نعيم و بيهقى در «الدلايل »» نقل كرده اند. (متقى هندى در كنز 
العمال ج ١6‏ - ص ٠‏ نقل كرده است و شماره حديث در جاب جديد 787 است و حادثه مذكور را عده اى از مورخان 
روايت كرده اند.) طبرى در كتاب خود «تاريخ الامم و الملوكك و الرسل » ج "ص 5١8‏ ابن اثير در كتاب «الكامل ) ج *ءص 


١‏ وابو الفدا در جزء اول از تاريخ خود آورده 


ص 7١8‏ آن جا كه از نخستين كسى كه اسلام آورده است ياد مى كندء (سيد شرف الدين در كتاب المراجعات خود ص ٠١١‏ 


و شيخ امينى در كتاب الغدير ج ' ص 9 78١‏ آن را نقل كرده اند.). 


احج ااض ١‏ وابن جرير آن را روايت كرده و صحه كذاشته است. الطحاوى و ضياء مقدسى (كنز العمال ج ١0‏ ص ١١7‏ 


وشماره حديث در الكنز 77" است.) آن را روايت كرده اند. 
هج *ص 8ل - 6١‏ 

© - حاكم در المستدركك ج “اص ١‏ كفته است كه فاطمه در جهل و يكمين سال تولد يدرش به دنيا آمد. 
/- صحيح مسلم ج اص 94/- ٠١‏ 

8 - طبقات ابن سعد ج / ص 04. 

9 - طبقات ج ص 7ا". 

."7١ ص‎ ١ -السيره الحلبيه ج‎ ٠ 

.١57 سوره اعراف آيه‎ -١ 

اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص 5١‏ 

محمد جواد شرى 

مرك بدر 

سفارش ابوطالب به على در هنكام مرى 


جون زمان مركك ابوطالب فرا رسيد وى على و جعفر و دو برادرش عباس و حمزه را به يارى ييغمبر سفارش كرد. آنان نيز 
همكى به خصوص على و حمزه به نيكوترين وجه به يارى محمد يرداختند. در اين باره ابوطالب طى شعارى به آنان جنين مى 


كويد: 


وصيت مى كنم به يارى ييامبر نيكو ديدار» يسرم على و عباس عموى نيكويش را و حمزه شير زمان را در كنار او و جعفر را كه 
از محمد آزاركران را دور سازيدو همجنين ابوطالب على را با آنكه خردسال بودء بر آنان مقدم داشت با آنكه جعفر برادر 


على از وق بز ركتربوة دو 


عمويش حمزه و عباسء سن و سال بيشترى از على داشته اند. همين دليل كافى است كه ابوطالب در جهره يسرش نمودى از 
شحاغت :و مرذانكى و:5ورمتدى :و اذليزئى مشاهده كرده'يوقة كه علل به زودى تيترين ناور يتغمين وبيرز كترم يشعبان وكيك 
كار او خواهد شد. و حقا كه فراست او در اين باره خطا نكرد بلكه به واقع اصابت كرد و مى توان دانست كه ابوطالب از رف 


نكّرى فوق تصورى برخوردار بود. 
رويدادى كه براى على در هنكام وفات ابوطالب اتفاق افتاد: 


وقتى ابوطالب دنيا را وداع كفت» على نزد ييامبر آمد و او رااز مركك ابوطالب آكاه كرد. ييامبر دجار اندوه بسيار شد و به على 
دستور داد تا يدرش راغسل دهد. جنازه او را به ييغمبر عرضه كردند. رسول خدا براو درود فرستاد و سوكند خورد براى 


انؤطالت ان خداوتكا امؤوكن جواهد وناو واشفاعة كد ان جتان كه حون و انس ندر شكفت ١‏ يده 


سيد فخار بن معد موسوى از نويسند كان سده هفتم در كتابى كه درباره اسلام ابوطالب نكاشته كفته است: وقتى ابوطالب در 
كذشت على نزد ييامبر آمد و او رااز مركك يدرش مطلع ساخت. ييامبر را دردى بزركك و اندوهى عظيم فراكرفت سيس به 
على فرموةة برو ناؤ.را غسل:نده و وقتى او راير تابوتش كذاردى مرا ا كاه كن. غلى نيز جنين كرة. وبامبز برائ د يدن جنازه 
ابوطالب آمد. در حالى كه جنازه وى بر سر مردم حمل مى شد ييامبر به او فرمود: اى عمو خداوند به تو رحمت آرد و جزاى 


نيكويت دهد. همانا مرا در خردى يرورش دادى و 


كفيل من بودى و در يبرى ياريم دادى. آن كاه بيامبر» به دنبال جنازه تا قبر ابوطالب رفت و بر سر قبر ايستاد و كفت: به خداى 


سوكند براى تو آمرزش خواهم و جنان از تو شفاعت خواهم كه موجب شكفتى جن و انس شود. 


اماوواق كه كنهه ات د على سن از م ركه يدوشن زه يامر امد و يداو كنك عسوي كمراهت حجان سيرد سن دربياه اوه 
دستورى به من مى دهى؟! براى هيج عاقلى قابل يذيرش نيست. بر فرض محال اكر بككُوييم ابوطالب در حالت كفر جان داد از 
على به دور است كه با اين كلام خشن و تند - كه جز افراد سبكك و جلف و كسانى كه بويى از اخلاق نبرده اند سر نمى زند 
- با رسول خدا مواجه شود. على هركز اين كونه نبود و جككونه على مى توانست با بيامبر جنين روبه رو شود و در حق عموى 
رسول خدا كه او را برورش و يارى داده و سختيهاى فراوانى را به خاطر يارى بيامبر تحمل كرده بود جنين سخن بككويد. از 
طرفى ابوطالب يدر على بود و آيا خردمندى مى تواند بيذيرد كه كسىء حتى از يايين ترين مردمان» در حق يدرش جنين 
كلامى بكويد تا جه رسد به على بن ابى طالب كه به داشتن اخلاقى كريمانه زبائزد همكان بود؟!. 


سيره معصومان جلد ” صفحه ١48‏ 


هجرت به مدينه 


يس از هجرت بيامبر» امام در انتظار نامه رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بود وجيزى نككذشت كه ابو واقد ليثى نامه اى 
از آن حضرت به مكه آورد وتسليم حضرت على - عليه السلام كرد. ييامبر صلى الله عليه و آله و 


سلم آنجه را كه در شب سوم هجرت.ء در غار ثور» شفاها به حضرت على كفته بود در آن نامه تاييدكرده» فرمان داده بود كه 
با بانوان خاندان رسالت حركت كند وبه افرادناتوان كه مايل به مهاجرت هستند نيز كمكك كند. 


امام كه وصاياى ييامبر را در باره امانتهاى مردم مو به مو عمل كرده بود كارى جز فراهم ساختن اسباب حركت خود 
وبستكانش به مدينه نداشتء لذا به آن كروه از مؤمنان كه آماده مهاجرت بودند ييغام داد كه مخفيانه از مكه خارج شوند ودر 
جند كيلومترى شهرء در محلى به نام «ذو طوى » توقف كنند تا قافله امام به آنان برسد. اما حضرت على - عليه السلام با اينكه 
جنين ييغامى به آنان داده بود» خود در روز روشن بار سفر بست وزنان را با كمكك ايمن فرزند ام ايمن سوار بر كجاوه كرد 


وبه ابو واقد كفت: «شتران را آهسته بران زيرا زنان» توانايى تند رفتن ندارند» . 


ابن شهر آشوب مى نويسد: 


عباس از تصميم على - عليه السلام آكاه شد ودانست كه مى خواهد در روز روشن ودر برابر ديد كان دشمنان مكه را تركك 
كويد وزنان را همراه خود ببرد از اين رو فورا خود را به على - عليه السلام رساند وكفت: محمد صلى الله عليه و آله و سلم 
مخفيانه مكه را تركك كفت وقريش براى يافتن او تمام نقاط مكه واطراف آن را زير يا نهادند؛ تو حككونه مكه را با اين عايله 


على - عليه السلام در ياسخ عموى خود كفت: شبى كه با ييامبر صلى الله عليه و 


من نخواهد رسيد. من به يرورد كارم اعتمادو به قول احمد صلى الله عليه و آله و سلم ايمان دارم وراه او با من يكى است؛يس 


در روز روشن ودر برابر ديد كان قريش مكه را تركك مى كويم! 


او نه تنها به عموى خود جنين ياسخ داد» بلكه هنكامى كه ليثى هدايت شتران را بر عهده كرفت وبراى اينكه كاروان را زودتر 
عليه و آله و سلم به من فرموده است كه در اين راه آسيبى به من نخواهد رسيد. سيبس هدايت شتران را خود بر عهده كرفت 


وجنين رجز خواند: 

زمام امور تنها در دست خداست,. يس هر بد كمانى را از خود دور كن كه يرورد كار جهانيان براى هر حاجت مهمى كافى 
است. (5) 

قريش حضرت على (ع) راتعقيب مى كند 


اسبهاى خود را به سوى كاروان راندند. على - عليه السلام براى جل وكيرى از هر نوع يبيشامد بدى براى زنان به واقد وايمن 
دستور داد كه فورا شتران را بخوابانند وياهاى آنها را ببندند. سيبس كمكك كرد كه زنان را يياده كنند واين كار انجام مى 


كرفت كه سواران نقابدار با شمشيرهاى برهنه سر رسيدند ودر حالى كه خشم كلوى آنان را مى فشرد شروع به بدكويى 


كرذنك كن تو تصور تن كت نااادق زنان هئ تؤاتق ا تدستكهما فزار كتى كما نانف ال نواه بال كروي: 
على - عليه السلام كفت: اكر باز نكردم جه مى شود؟ 
كفتند: به زور تو را باز مى كردانيم ويا با سر تو باز مى كرديم. 


اين را كفتند ورو به شتران آوردند كه آنها را برمانند. در اين هنكام حضرت على - عليه السلام با شمشير خود مانع از ييشروى 
آتانشة يكى؟ ان آثان شمشيير عوه وا ترح فك على كرف مشر الوطالب شمشير اوءززا اذ ختود باز كردانيك وسيسن :د رهالئ 
كه كانونى از غضب بود به سوى آنان حمله برد وشمشير خود را متوجه يكى از آنان به نام جناح كرد. شمشير نزديكك بود بر 
شانه او فرود آيد كه ناكهان اسب او به عقب رفت وشمشير امام - عليه السلام بر يشت اسب او فرود آمد. در اين هنكام 
حضرت على - عليه السلام خطاب به آنان فرياد زد: 


اورا بريزم در يى من بيايد ويا به من نزديكك شود. 
انرا كفت وسوين نه 'ايمق وائو واقدذ امن كرد كه بير ثد.وباق شتزان زاناز كنك ؤزاه خود سكن كيرنة: 


دشمنان احساس كردند كه حضرت على - عليه السلام آماده است تا ياى جان با آنان بجنككد وبه جشم خود ديدند كه نزديكك 


بود يكى از ايشان جان خود را از دست بدهدء لذا از تصميم خود بازكشتند و راه مكه را در ييش كرفتند. امام - عليه السلام 


نيز حركت به سوى مدينه را ادامه داد. در نزديكى كوه ضجنان يكك شبانه روز به استراحت يرداخت تا افراد ديكرى كه تصميم 
به مهاجرت داشتند به آنان بيبوندند. از جمله افرادى كه به حضرت على - عليه السلام وهمراهان او يبوست ام ايمن بود - زن 
باكدامتى كه ثا يابان عمر عركر اق غتائداث وسول مهدا جدا تشن: 


تاريخ مى نويسد كه حضرت على - عليه السلام تمام اين مسافت را يياده طى كرد ودر تمام منازل ياد خدا از لبان مباركش 


نرفت ودر همه راه نماز را با همسفران خود بجا مى آورد. 
برخى از مفسران بر انند كه آيه زير در باره اين افراد نازل شده است: (”7) 


الذين يذكرون الله قياما وقعودا و على جنوبهم و يتفكرون فى خلق السموات والا-رض ربنا ما خلقت هذا باطلا. (آل عمران: 
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كسانى كه خدا راء (در تمام حالات) ايستاده ونشسته ويا خوابيده بر يهلوى خود. ياد مى كنند ودر آفرينش آسمانها وزمين 


فكر مى كنند ومى كويند خدايا تواين نظام بزركك خلقت را بى جهت وبدون هدف خلق نكرده اى. 


هنكامى كه نككاه ييامبر به حضرت على افتاد مشاهده كرد كه ياهايش ورم كرده است وقطرات خون از آن مى جكد. يسء 


حضرت على - عليه السلام را در آغوش كرفت واشكك در ديدكان ير مهر بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم حلقه زد. (©) 
بى نوشتها 
١‏ - متن اشعار امام - عليه السلام جنين است: 


ان ابن آمنه النبى محمدا ارخ الزمام و لا تخف عن عائق انى 


بربى واثق و باحمد رجل صدوق قال عن جبريل فالله يرديهم عن التنكيل و سبيله متلاحق بسبيلى 
؟ - امالى شيخ طوسىء ص 194؛ بحار» ج 219 ص 68. ومتن رجز اين است: 

ليس الا الله فارفع ظنكا يكفيك رب الناس ما اهمكا 

*- امالى شيخ طوسى» ص ١٠*”تا"7:".‏ 

؟ - اعلام الورى» ص 57١؛‏ تاريخ كامل» ج ؟ ص مل. 

فروغ ولايت ص ”م 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

ماجراى سقيفه 

ماجراى سقيفه و 8" سال سكوت )١(‏ 


ماجراى سقيفه 


بررسى حوادث عمده زندكانى اميرمؤمنان - عليه السلام تا روزى كه بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم در قيد حيات بود 
به يايان رسيد. هرجند در اين بخش بررسى كسترده ويؤزوهش كامل انجام نككرفت وبسيارى از حوادث ورويدادهايى كه امام - 
عليه السلام در اين دوره با آنها روبرو بوده ولى از نظر اهميت در درجه دوم قرار داشته ناكفته ماند» اما رويدادهاى بزركك كه 
سازنده شخصيت امام يا بازكو كننده عظمت روح واستوارى ايمان آن حضرت بوده به ترتيب بيان شد ودر خلال آن با فضايل 


انسانى وسجاياى اخلاقى وى تا حدى آشنا شديم. 


اكنون وقت آن است كه در بخش ديكرى از زندكانى امام - عليه السلام» كه جهارمين بخش زندكانى آن حضرت است. به 


بررسى بيردازيم: 


مراحل سه كانه زندكى حضرت على - عليه السلام سى وسه سال از عمر كرانبهاى او را كرفت وامام دراين مدت كوتاه به 
عنوان بزركترين قهرمان وعاليترين رهبر ودرخشنده ترين جهره اسلام شناخته شد ودر حوزه اسلام هيج فردى يس از مركك 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از نظر فضيلت وتقوا وعلم ودانش وجهاد وكوشش در راه خدا ومواسات وكمكك به بينوايان به 
مرتبه على - 


عليه السلام نبود ودر همه جاء اعم از حجاز ويمن» سخن از شجاعت وقهرمانى وفداكارى وجانبازى ومهر ومودت شديد ييامبر 


على هذا وقاعدتا مى بايست امام - عليه السلام يس از در كذشت بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم نيز محور اسلام 
ومركز ثقل جامعه اسلامى باشد. اما وقتى صفحات تاريخ را ورق مى زنيم خلاف آن را مى يابيم. زيرا امام - عليه السلام در 
جهارمين دوره زندكَى خود. كه در حدود ربع قرن بودء براثر شرايط خاصى كه ايجاد شده بود از صحنه اجتماع به طور 
خاصى كناره كرفت وسكوت اختيار كرد. نه در جهادى شركت كرد ونه در اجتماع به طور رسمى سخن كفت. شمشير در نيام 


كرد وبه وظايف فردى وسازندكَى افراد يرداخت. 


اين سكوت وكوشه كيرى طولاءنى براى شخصيتى كه در كذشته در متن اجتماع قرار داشت ودومين شخص جهان اسلام 
وركن بزركى براى مسلمانان به شمار مى رفت سهل وآسان نبود. روح بزركى» جون حضرت على - عليه السلام مى خواست 


كه بر خويش مسلط شود وخود را با وضع جديد كه از هر نظر با وضع سابق تضاد داشت تطبيق دهد. 
فعاليتهاى امام - عليه السلام در اين دوره در امور زير خلاصه مى شد: 


١‏ -عبادت خداء آن هم به صورتى كه در شان شخصيتى مانند حضرت على - عليه السلام بود؛ تا آنجا كه امام سجاد عبادت 


وتهجد شكفت انكيز خود را در برابر عبادتهاى جد بزركوار خود ناجيز مى دانست. 


؟ - تفسير قرآن وحل مشكلات آيات وتربيت شاكردانى مانند ابن عباس» كه بزركترين مفسر اسلام يس از امام - عليه السلام 


به شمار مى رفت. 


- ياسخ به يرسشهاى دانشمندان ملل ونحل ديكر. بالاخص يهوديان ومسيحيان كه يس از دركذشت ييامبر صلى الله عليه و آله 
و سلم براى تحقيق در باره اسلام رهسيار مدينه مى شدند وسؤالاتى مطرح مى كردند كه ياسخكويى جز حضرت على - عليه 
السلام» كه تسلط او بر تورات وانجيل از خلال سخنانش روشن بود» بيدا نمى كردند. اكر اين خلا به وسيله امام - عليه السلام 
بر نمى شد جامعه اسلامى دجار سرشكستكى شديدى مى شد. وهنكامى كه امام به كليه سؤالات ياسخهاى روشن وقاطع مى 
داد انبساط وشكفتكى عظيمى در جهره خلفايى كه بر جاى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نشسته بودند يديد مى آمد. 


ع - بيان حكم بسيارى از رويدادهاى نوظهور كه در اسلام سابقه نداشت ودر مورد آنها نصى در قرآن مجيد وحديثى از ييامبر 
كرامى صلى الله عليه و آله و سلم در دست نبود. اين يكى از امور حساس زندكى امام - عليه السلام است واكر در ميان 
صحابه شخصيتى مانند حضرت على - عليه السلام نبود» كه به تصديق ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم داناترين امت 
وآشناترين آنها به موازين قضا وداورى به شمار مى رفت» بسيارى از مسائل در صدر اسلام به صورت عقده لاينحل وكره كور 
بافى مي هانك. 

همين حوادث نوظهور ايجاب مى كرد كه يس از رحلت ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم امام آ كاه ومعصومى به سان 


ييامبر در ميان مردم باشد كه بر تمام اصول وفروع اسلام تسلط كافى داشته؛ علم وسيع وكسترده او امت را از كرايشهاى 


نامطلوب وعمل به قباس وكمان باز دارد واين موهبت بزركك, به تصديق تمام ياران 


رسول خداصلى الله عليه و آله و سلمء جز در حضرت على - عليه السلام در كسى نبود. 


قسمتى از داوريهاى امام - عليه السلام واستفاده هاى ابتكارى وجالب وى از آيات در كتابهاى حديث وتاريخ منعكس است. 
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ف - هنكامى كه دستكاه خلافت در مسائل سياسى وياره اى از مشكلات با بن بست روبرو مى شدء امام - عليه السلام يكانه 
مشاور مورد اعتماد بود كه با واقع بينى خاصى مشكلات را از سر راه آنان بر مى داشت ومسير كار را معين مى كرد. برخى از 
اين مشاوره ها در نهج البلاغه ودركتابهاى تاريخ نقل شده اعبت 


* - تربيت ويرورش كروهى كه ضمير ياكك وروح آماده اى براى سير وسلوك داشتند» تا در يرتو رهبرى وتصرف معنوى امام 
- عليه السلام بتوانند قله هاى كمالات معنوى را فتح كنند وآنجه را كه با ديده ظاهر نمى توان ديد با ديده دل وجشم باطنى 


/- كار وكوشش براى تامين زند كى بسيارى از بينوايان ودرماند كان؛ تا آنجا كه امام - عليه السلام با دست خود باغ احداث 
مى كرد وقنات استخراج مى نمود وسيس آنها را در راه خدا وقف مى كرد. 

اينها اصول كارها وفعاليتهاى جشمكير اما م عليه السلام در اين ربع قرن بود. ولى بايد باكمال تاسف كفت كه تاريخ نويسان 
بزركك اسلام به اين بخش از زندكى امام - عليه السلام اهميت شايانى نداده» خصوصيات وجزئيات زندكى حضرت على - 
عليه السلام را در اين دوره درست ضبط نكرده اند. در حالى كه آنان وقتى به زندكى فرمانروايان بنى اميه وبنى عباس وارد 


مى شوند آن جنان به دقت وبه طور كسترده سخن مى كويند كه جيزى را فروكذار نمى كنند. 


آيا جاى 


تاسف نيست كه خصوصيات زندكى بيست وينج ساله امام - عليه السلام در هاله اى از ابهام باشد ولى تاريخ جفاكار يا 
نويسند كان جنايتكر مجالس عيش ونوش فرزندان معاويه ومروان وخلفاى عباسى را با كمال دقت ضبط كنند واشعارى را كه 
ذوّاين مجالس .فى عواتدثد وسكتان لغوى را كه ميان خلنا ورامشكران ره وبدل هى شده ورازهابي را كه در دل شه برده اق 
آنها فرو مى افتاده» به عنوان تاريخ اسلام, در كتابهاى خود درج كنند؟! نه تنها اين قسمت از زندكى آنها را تنظيم كرده اندء 
بلكه جزئيات زندكى حاشيه نشينان وكاريردازان وتعداد احشام واغنام وخصوصيات زر وزيور ونحوه آرايش زنان ومعشوقه 
هاى آنان را نيز بيان كرده اند. ولى وقتى به شرح زندكى اولياى خدا ومردان حق مى رسندء همانان كه اكر جانبازى 
وفداكارى ايشان نبود هركز اين كروه بى لياقت نمى توانستند زمام خلافت وسيادت را در دست بككيرند» كويى بر خامه آنان 


زنجير بسته اند وهمجون رهككذرى شتابان مى خواهند اين فصل از تاريخ را به سرعت به يايان برسانند. 
نخستين برك ورق مى خورد 


جنين شرح مى دهد: 
ياران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه حافظان تاريخ زندكى او هستند به خاطر دارند كه من هركز لحظه اى از خدا وييامبر 


او سرييجى نكرده ام. در جهاد با دشمن كه قهرمانان فرار مى كردند وكام به عقب مى نهادندء از جان خويش در راه ييامبر 
خدا دريغ نكردم. رسول 


براى تبركك دست برجهره ام كشيدم. آنككاه بدن او را غسل دادم وفرشتكان مرا يارى مى كردند. كروهى از فرشتككان فرود 
آمده كروهى بالا-مى رفتندوهمهمه آنان كه بر جسد ييامبر نماز مى خواندند مرتب به كوش مى رسيد؛ تا اينكه او را در 


آرامكاه خود نهاديم. هيج كس در حال حيات ومركك بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم از من به او سزاوارتر وشايسته تر نيست. 


د ركذشت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كروهى را در سكوت فرو برد وكروهى ديككر را به تلاشهاى مرموز ومخفيانه وا 


فاش 


ازاجناف»غمسر بود او غوغاتى دن برائر انه بجامين بريا كزده يوه وافزادى را كد فى كفسد امن فوت اتدةاشت تهند يد فئ 
كرد. هرجه عباس وابن ام مكتوم آياتى را كه حاكى از امكان مركك ييامبر بود تلاوت مى كردند مؤثر نمى افتاد. تا اينكه 
دوست او ابوبكر كه در بيرون مدينه به سر مى برد آمد وجون از ماجرا آكاه شد با خواندن آيه اى (") كه قبل از او ديكران 


نيز تللاوت كرده بودند عمر را خاموش كرد! 


هنكامى كه حضرت على - عليه السلام مشغول غسل بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم شد وكروهى از اصحاب او را كمكك مى 


كردند ودر انتظار يايان يافتن غسل و كفن بودند وخود را براى خواندن نماز بر جسد مطهر 


ييامبر آماده مى كردند جنجال سقيفه بنى ساعده به جهت انتخاب جانشين براى ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم بريا 
شد. رشته كار در سقيفه در دست انصار بود» اما وقتى ابوبكر وعمر وابوعبيده كه از مهاجران بودند از بريايى جنين انجمنى 
آكاه شدند جسد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را كه براى غسل آماده مى شد تركك كردند وبه انجمن انصار در سقيفه 
بيوستند ويس از جدالهاى لفظى واحيانا زد وخورد ابوبكر با ينج راى به عنوان خليفه رسول الله انتتخاب شد, در حالى كه 


احدى از مهاجران» جز آن سه نفرء از انتخاب او آكاه نبودند. (6) 


در اين كير و دار كه امام عليه السلام مشغول تجهيز يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم بود وانجمن سقيفه نيز به كار خود مشغول 
بود» ابوسفيان كه شم سياسى نيرومندى داشت به منظور ايجاد اختلاف در ميان مسلمانان در خانه حضرت على - عليه السلام را 
زد وبه كفت: دستت را بده تا من با تو بيعت كنم ودست تو را به عنوان خليفه مسلمانان بفشارم» كه ه ركاه من با تو بيعت كنم 
احدى از فرزندان عبد مناف با تو به مخالفت برنمى خيزدء واكر فرزندان عبد مناف با تو بيعت كنند كسى از قريش از بيعت تو 
تخلف نمى كند وسرانجام همه عرب تو را به فرمانروايى مى يذيرند. ولى حضرت على - عليه السلام سخن ابوسفيان را با بى 
اهميتى تلقى كرد وجون از نيت او آكاه بود فرمود: من فعلا مشغول تجهيز ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم هستم. 


همزمان با بيشنهاد ابوسفيان يا قبل آن» عباس نيز 


از حضرت على - عليه السلام خواست كه دست برادر زاده خود را به عنوان بيعت بفشارد» ولى آن حضرت از يذيرفتن ييشنهاد 


او نيز امتناع ورزيد. 


جيزى نككذشت كه صداى تكبير به كوش آنان رسيد. حضرت على - عليه السلام جريان را از عباس يرسيد. عباس كفت: 
نككفتم كه ديكران در اخحذ بيعت بر تو سبقت مى جويند؟ نككفتم كه دستت را بده تا با تو بيعت كنم؟ ولى تو حاضر نشدى 


وذيكرافي تر مقت سس 
آيا ييشنهاد عباس وابوسفيان واقع بينانه بود؟ 


جنانكه حضرت على - عليه السلام تسليم ييشنهاد عباس مى شد وبلافاصله يس از دركذشت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
ديكران هركز جرات نمى كردند كه مسئله مهم خلاغت اسلامى رادر يك محيط كوجك كه متعلق به كروه خاصى بود 


با اين حال» ييشنهاد عمومى ييامبر وبيعت خصوصى جند نفر از شخصيتها با حضرت على - عليه السلام دور از واقع بينى بود و 
تاريخ در باره اين بيعت همان داورى را مى كرد كه در باره بيعت ابوبكر كرده است. زيرا زمامدارى حضرت على - عليه 
السلام از دو حال خالى نبود: يا امام - عليه السلام ولى منصوص وتعيين شده از جانب خداوند بود يا نبود. در صورت نخست» 
نيازى به بيعت كرفتن نداشت واخذ راى براى خلافت وكانديدا ساختن خود براى اشغال اين منصب يكك نوع بى اعتنايى به 


تعيين الهى شمرده مى شد وموضوع خلافت راز مجراى منصب الهى واينكه زمامدار بايد از طرف خدا تعيين كردد خارج 


مى ساخت ودر مسير يكك مقام انتخابى قرار مى داد؛ وهركز يكك فرد ياكدامن وحقيقت بين براى حفظ مقام وموقعيت خود به 
تحريف حقيقت دست نمى زند وسريوشى روى واقعيت نمى كذارد» جه رسد به امام معصوم. در فرض دوم, انتخاب حضرت 
على - عليه السلام براى خلافت همان رنكك و انكك را مى كرفت كه خلافت ابوبكر كرفت وصميمى ترين يار او» خليفه دوم 
يس از مدتها در باره انتخاب ابوبكر كفت: «كانت بيعه ابى بكر فلته وقى الله شرها» . (0) يعنى انتخاب ابوبكر براى زمامدارى 


از همه مهمتر اينكه ابوسفيان در ييشنهاد خود كوحكترين حسن نيت نداشت ونظر او جز ايجاد اختلاف ودودستكى وكشمكش 
در ميان مسلمانان واستفاده از آب كل آلود وبازكردانيدن عرب به دوران جاهليت وخشكاندن نهال نوياى اسلام نبود. 


وى وارد خانه حضرت على - عليه السلام شد واشعارى جند در مدح آن حضرت سرود كه ترجمه دو بيت آن به قرار زير 


است: 
فرزندان هاشم! سكوت را بشكنيد تا مردم» مخصوصا قبيله هاى تيم وعدى در حق مسلم شما جشم طمع ندوزند. 


ولى حضرت على - عليه السلام به طور كنايه به نيت ناياكك او اشاره كرد وفرمود: «تو در بى كارى هستى كه ما اهل آن نيستيم 


0 
طبرى مى نويسد: 


على او را ملامت كردوكفت: تو جز فتنه وآشوب هدف ديككرى ندارى. تو مدتها بدخواه اسلام بودى. مرا به نصيحت ويند 


وسواره ويياده تو نيازى نيسثك. (© 4 


ابوسفيان اختلاف مسلمانان را در باره جانشينى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به 


خوبى دريافت ودر باره آن جنين ارزيابى كرد: 


طوفانى مى بينم كه جز خون جيز ديكرى نمى تواند آن را خاموش سازد. (8) 


ابوسفيان دن ارزيابى غود بسيان ضائب بود واكر فداكارى واز خودكذشتكى خاندان بنى هاشم نبود طوفان اختلاف را جز 


كشت وكشتار جيزى نمى توانست فرو نشاند. 
كروه كينه قوز 


بسيارى از قبايل عرب جاهلى به انتقامجويى وكينه توزى مشهور ومعروف بودند واكر در تاريخ عرب جاهلى مى خوانيم كه 
حوادث كوجكك همواره رويدادهاى بزركى را به دنبال داشته است به اين جهت بوده است كه هيج كاه از فكر انتقام بيرون 
نمى آمدند. درست است كه آنان در يرتو اسلام تا حدى از سنتهاى جاهلانه دست كشيدند وتولدى دوباره يافتند» اما جنان 
نبود كه اين نوع احساسات كاملا ريشه كن شده. اثرى از آنها در زواياى روح آنان باقى نمانده باشد؛ بلكه حس انتقام جويى 


يس از اسلام نيز كم وبيش به جشم مى خورد. 


بى جهت نيست كه حباب بن منذرء مرد نيرومند انصار وطرفدار انتقال خلافت به جبهه انصار» در انجمن سقيفه رو به خليفه 
دوم كرد وكفت: 


ما با زمامدارى شما هركز مخالف نيستيم وبر اين كار حسد نمى ورزيمء ولى از آن مى ترسيم كه زمام امور به دست افرادى 
بيفتد كه ما فرزندان ويدران وبرادران آنان را در معركه هاى جنكك وبراى محو شركك وكسترش اسلام كشته ايم؛ زيرا بستكان 
مهاجران به وسيله فرزندان انصار وجوانان ما كشته شده اند. جنانجه همين افراد در راس كار قرار كيرند وضع ما قطعا د كر كون 


خواهد شد. 
ابن ابى الحديد مى نويسد: 


من در سال 2٠‏ هجرى كتاب «سقيفه » تاليف احمد بن عبد العزيز جوهرى را نزد ابن ابى زيد نقيب بصره مى خواندم. 


سخن حباب بن منذر رسيدء استادم كفت: بيش بينى حباب بسيار عاقلانه بود وآنجه او از آن مى ترسيد در حمله مسلم بن عقبه 
به مدينه» كه اين شهر به فرمان يزيد مورد محاصره قرا ركرفت» رخ داد وبنى اميه انتقام خون كشتكان بدر را از فرزندان انصار 


كر فتند. 
سبس استادم مطلب ديككرى را نيز ياد آورى كرد وكفت: 


آنجه را كه حباب بيش بينى مى كرد يبامبر نيز آن را بيش بينى كرده بود. او نيزاز انتقامجويى وكينه توزى برخى از اعراب 
نسبت به خاندان خود مى ترسيد» زيرا مى دانست كه خون بسيارى از بستكان ايشان در معركه هاى جهاد به وسيله جوانان بنى 
هاشم ريخته شده است ومى دانست كه اكر زمام كار در دست ديككران باشد جه بسا كينه توزى آنان را به ريختن خون 
فرزندان خاندان رسالت برانكيزد. از اين جهت. مرتبا در باره على سفارش مى كرد واو را وصى وزمامدار امت معرفى مى نمود 
تا بر اثر موقعيت ومقامى كه خاندان رسالت خواهند داشت خون على وخون اهل بيت وى مصون بماند ... اما جه مى توان 
كرد؛ تقدير مسير حوادث را دك ركون ساخت وكار در دست ديكران قرار كرفت ونظر ييامبر جامه عمل به خود نبوشيد وآنجه 


نان قرس اروحم غزنياق اك كدار هانداة او رع 


كرجه سكن نقينيه بص ره ان نظ شيعه سبح تست يرا به عقيدة ما ببامين ضلى الله عليه و آله وا شلم :به فرمان ذا تحضرت 
على - عليه السلام را به ييشوايى امت نصب وتعيين كرد وعلت انتخاب حضرت على - عليه السلام حفظ خون او واهل بيتش 
نبود بلكه شايستكى حضرت على - عليه السلام بود كه جنين مقام وموقعيتى 


السلام بود هركز حوادث اسفبار كربلا وكشتار فرزندان امام - عليه السلام به وسيله جلادان بنى اميه وبنى عباس رخ نمى داد 


وخون ياكك خاندان رسالت به دست يكك مشت مسلمان نما ريخته نمى شد. 
بى نوشتها 


١‏ - محقق عاليقدر آقاى شيخ محمد تقفى شوشترى كتابى تحت اين عنوان نوشته كه به فارسى نيز ترجمه شده است. 
١‏ - نهج البلاغه عبده؛ خطبه 197: «لقد علم المستحفظون من اصحاب محمد صلى الله عليه و آله و سلم 100 
“ايه "٠‏ سوره زمر: انكك ميت و انهم ميتون (تو مى ميرى وديكران نيز مى ميرند). 


- در باره تاريخجه سقيفه واينكه جكونه ابوبكر با ينج راى روى كار آمد به كتاب رهبرى امت و يبشوائى در اسلام تاليف 
هاى نكارنده مراجعه فرماييد. جون در آن دو كتاب بيرامون فاجعه سقيفه به طور كسترده سخن كفته ايم» در اينجا دامن سخن 


را كوتاه كرديم. 

- تاريخ طبرى ج *؛ ص 47١8‏ سيره ابن هشام؛ ج *. ص 708. 

- الدرجات الرفيعه» ص 7: 

بنى هاشم لا تطعموا الناس فيكم فما الامر الا فيكم واليكم ولا سيما تيم ابن مره او عدى وليس لها الا ابو حسن على 
- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ؟» ص 688. 

8 - «انى لارى عجاجه لا يطفؤها الا الدم » . ؛ همان» ج 27 ص 56 به نقل از كتاب السقيفه جوهرى. 

- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج ؟» ص 7. 

فروغ ولايت ص ١58‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

ماجراى سقيفه و 8" سال سكوت (؟) 


خلافت ابى بكر 


آدم وارد شد. 


با فقدان آن بزركوار رشته اى بريده شد كه با مركك هيج يكك از ييامبران بيش از او بريده نشده بود. وحى آسمانى از اهل 


زمين قطع شدء زيرا كه او خاتم يبامبران است و هركز 


يس از او ييامبرى نخواهد آمد. 


بيامبر دشوار مى نمود. عمر در مسجد مقابل مردم ايستاد و كفت: 


«افرادى از منافقان كمان مى برند كه ييامبر خدا وفات يافته است. در حالى كه ييامبر نمرده است. او به نزد يرورد كارش رفته 
است جنان كه موسى بن عمران رفت. جه او (موسى (ع)) از ميان قوم خود جهل شب غايب بود. سبس - بعد از اين كه كفتند 
قرةةاستك ود حاتت ١‏ باتديار كقتة ياصيد سو كتهو كه وول هذا دهييها ف كد«موسى باد كفتك ارقن 5ق بس 
بايد دستها و ياهاى كسائى كه كمان مى برند كه ييامبر خدا مرده است بريده شود) .)١(‏ ابو بكر كه سخنان عمر را شنيده بود 
حواسش را جمع كرده. ايستاد و كفت: «اى مردم! براستى كه هر كس محمد را مى يرستيده استء محمد بدرود حيات كفته 
است وهر كس خدا را مى يرستدء البته خداوند زنده است و نمى ميرد. سيسء اين آيه شريفه را تلاوت كرد: محمد جز يكك 
يبامبر نيست و يبش از او نيز ييامبرانى» بوده اند. يس اكر او بميرد يا كشته شود شما به عقب (به جاهليت خود) باز مى كرديد؟ 
وهر كس به كذشته اش باز كردد هركز زيانى به خداوند نمى رسد و بزودى خداوند ياداش سياسكزاران را خواهد داد (5- 
0 . 


آن كاه عمر به مر كك ييامبر يقين يبدا كرد و بر زمين افتاد. 


علاوه بر اينهاء فاجعه مركك ييامبر خدا بر هيج كسىء به اندازه على (ع) و ساير اهل بيت تاثير 


نككذاشت. براستى كه مركك بيامبر آنها را از آنجه در عالم هستى بود به خود مشغول كرد. براى تعيين اندازه تاثير اين مصيبت 
بر خاندان يبامبر (ص) همين بس كه متذكر شويم ييامبر دو مرتبه در حال بيماريش با حضرت زهرا ينهانى سخن كفت» يكك 
باراز مركك خود به او خبر داد كه او كريه كرد و بعد به او اطلا-ع داد كه او نخستين فرد از خاندان اوست كه به وى خواهد 
بيوست و او خنديد زيرا فهميد بزودى به وى ملحق خواهد شد. على همسر فاطمه سالهاى درازى را با ييامبر كذرانيد در حالى 


كه حيات شريفش را آماده جشيدن مركك در راه حفاظت از ييامبر (ص) كرده بود. 


اينكك آن زندكى كه نزد او عزيزتر از زندكى خودش بود يايان يافته بود. بدون اين كه بتواند جان خود را فداى او سازد. 
براستى كه مركك بيامبر (ص) بر على بسى دشوارتر بود» تا مركك خودش. 

با اين همه» آن رويداد بز ركك» ديكر اصحاب از مهاجران و انصار را از انديشه سياسى و كار سياسى - در حالى كه هنوز بيامبر 
به خاكك سيرده نشده بود - باز نداشت. در صفحه هاى كذشته. متذكر شديم كه يبامبر قادر به نوشتن وصيتى نشد تا در آن 
وصيت خلافت مردى را مشخص كند كه زمامدارى او باعث ايمنى امت از كمراهى شود. درآن مورد با ييامبر خدا - در حالى 
كه بر بستر بيمارى بود - مخالفت شد. و اين مخالفت با ويزكى خود عهده دار از بين بردن فايده و اثر محكم كارى مبتكرانه 


ييامبر بود. 


درباره حديث صريح غدير و ديكر روايات صريح ييامبر به مناسبتهاى مختلف. درباره 


على» بهترين جيزى كه در موضع اصحاب نسبت به آنها مى شود كفتء اين است كه اصحاب در اين احاديث صريح جيزى 
كه مانع از جدال و يا روشنكر دليلى باشد مشاهده نكردند! 


هر كاه اين همان راى قابل قبول جمهور مهاجران باشدء يس بايد كفتء انصار و مهاجران كشمكش و رقابت خود را بر سر 
زمامدارى مسلمانان ييش از خاكسيارى ييامبر (ص) آغاز كرده و به انجام رسانيده بوده اند. عمر در سالهاى آخر خلافتش از 
آنجه در آن روز اتفاق افتاد سخن كفته است. او نقل كرده است: روزى كه بيامبر (ص) وفات يافت كسى به ايشان خبر داده 
بوده است كه انصار به رياست سعد بن عباده با مهاجران به مخالفت برخاسته اند و بزركان آنها در سقيفه بنى ساعده جمع 
شده اند و مى خواهند خليفه اى از ميان خود انتخاب كنند, و على بن ابى طالب و زبير بن عوام و طرفداران آنها خوددارى 
كرده اند واز طرف ديككرء مهاجران به كرد ابو بكر جمع شده اند. 


ابو بكرء عمر و ابو عبيده بن جراح به اجتماع سقيفه رفتند و نقشه انصار را بر هم زدند. ابو بكر به انصار كفت: جامعه عرب اين 
امر[خلافت|]را جز براى اين طايفه از قريش هركز مناسب نمى داند جه آنان معتدلترين افراد عرب از جهت نسبت و خانواده 
هستند. من يكى از اين دو مرد (عمر و ابو عبيده) را براى شما يسنديده ام. يسء با هر كدام از آنها مايليد بيعت كنيد. بعضى از 
انصار بيشنهاد كردند كه اميرى از انصار و اميرى از مهاجران باشد مشاجره زياد شد و سر و صداها بالا كرفت. عمر از ترس 
اختلاف به ابى بكر كفت: اى ابو 


بكرا قسعة رادوان كن !ابو يكز وستكن را'دراز كردا و عمزباوى بعت كرد آن كاه فر كه ان مهاجزن تحاضير يود نا انبعت 
كرد و سيس انصار حاضر همككى با ابو بكر بيعت كردندء مككر سعد بن عباده. روز دوم يس از اين كه عمر» در حضور ابو 


بكر براى حاضران در مسجد خطبه خواند» بيعت عمومى انجام كرفت» عمر در خطبه خود كفت: 


) ...و براستى كه خداوندء امور شما را بر فردى كه بهترين شماء يار رسول خحدا - نفر دوم از آن دو تن هنككامى كه در غار 
بودند - متفق كردء بنابراين برخيزيد و با او بيعت كنيد» (). و نقل مى كنند كه ابو بكر روز سقيفه روايت كرد كه ييامبر خدا 


فرموده است: 

«امامان از قريشند) (0). 

براستى آنجه اتفاق افتاده است سؤالهاى زيادى در يى مى آورد. 

)١(‏ آيا ابو بكر مدعى شد كه ييامبر او را جانشين خود قرار داده است؟ 

(؟) آيا ييامبر مايل به جانشين قرار دادن ابو بكر بود؟ 

() آيا اين بيعت از ديد كاه اسلام قانونى و مشروع بود؟ 

(9) آنا هامر كفته بود كه امامان و ييشوابان ان قريشيد؟ و هدفشن :از آن كفتار نه بود؟ 


تاريخ به يرسش اول جواب منفى مى دهدء زيرا ابو بكر مدعى نبود كه ييامبر او را خليفه خود قرار داده است. از اصحابى كه 
بيعت ابى بكر را فراهم آوردند و براى موفقيت آن تلاش كردند» هيج يكك ادعا نكرده اند كه ييامبر نسبت به خلافت ابى بكر 
وصيت كرده بوده است تنها دليل ابو بكر - جنان كه قبلا كفتيم - در آن اجتماعء برابر 


انصار - اين بود كه توده عرب امر خلافت را براى احدى جز اين طايفه از قريش نمى شناسدء. زيرا اينان معتدلترين خاندان 
عرب از حيث نزاد و خانواده اند. اكر ييامبر تمايل خود را نسبت به تعبين ابى بكر براى جانشينى خويش اظهار كرده بود هر 
آينه ابو بكر در احتجاج خود در مقابل انصار - به جاى اينكه به علو نزاد قبيله قريش استدلال كند - به آن مطلب اشاره مى 


كر 


دانشمندان سنى اجماع دارند بر اين كه ييامبر كسى را جانشين قرار نداد. معنى آن حرف اين است كه آنها بر اين كه ييامبر ابو 
بكر را جانشين خود قرار نداده استء اتفاق دارند. آرى» ازفردى از دانشمندان وهابى معاصر اهل مدينه؛ ادعاى اين كه ييامبر 
(ص) ابو بكر را جانشين خود قرار داد» نقل شده است و او براى اين ادعا به روايتى از ييامبر (ص) كه: «خدا و مؤمنان» غير از 


ابو بكر را نمى يسندند» استناد كرده است و او مدعى است كه اين حديث متواتر است (68). 


وحديث مشار اليه همان حديثى است كه مسلم در صحيح خود از عروه نقل كرده است كه عايشه كفت: «ييامبر خدا به من 


ودر روايت بخارى است: «من تصميم كرفته ام كه به ابو بكر و يسرش رو آورم و وصيت كنم 0/7 
احاديثى كه با ابن حديث هماهنك نيستند 


استدلال به اين حديث دليل عدم وسعت آكَاهى بر احاديث 


است. زيرا حديث مذكور با سه حديثى كه صحاح[مسلمء بخارى|از شخص عايشه نقل كرده اند منافات و مخالفت دارد مسلم 
به طريق خود تا مسروق و او از عايشه نقل كرده است كه كفت: «ييامبر خدا (ص)» درهمء دينار» كوسفند و شترى بعد از خود 


به جا نككذاشت و نيز نسبت به هيج جيز وصيت نكرد) (8). 


اكر ييامبر راجع به ابو بكر وصيت كرده بود و او را جانشين خود قرار داده بود صحيح نبود كه عايشه - با اين كه دختر اوست 
- بكلويد: «و نسبت به هيج جيز وصيت نكرد) زيرا كه اكر ييامبر راجع به ابو بكر وصيت كرده بود هر آينه نسبت به كارى بس 


مهم به وصيت يرداخته بوده است. 


مسلم نيز از اسود بن يزيد روايت كرده است كه او كفت: «نزد عايشه نقل كردند كه على وصى ييامبر استء عايشه كفت: جه 
وقت بيامبر او را وصى خود قرار داد؟ زيرا من او را به سينه ام تكيه داده بودم» و يا كفت: در كنارم بود كه طشتى خواست و 
در كنارم به يكك طرف خميده و مايل شدء نفهميدم كه او مرده است. يس جه وقت راجع به على وصيت كرد؟» )13١(‏ و اين 
حديث» حديث قبلى را (كه عايشه در آن حديث كفت: به هيج جيز وصيت نكرد) تفسير مى كند زيرا عايشه در هر دو حديث 
مى خواهد اين مطلب را - كه ييامبر (ص) نسبت به على وصيت كرده است - نفى كند» واين خود دليلى بر آن است كه 


وصيتى سبت به ابو بكر بر زبانها نيفتاده بوده و آنجه بر زبانها مى كرديده اين بوده است كه 


ييامبر (ص) سبت به على وصيت كرده است. و از اين جهت عايشه آن را بشدت نفى مى كرده است. 


اكن غايشة مي دانسة كه سامين (صضن) تست هبق بكر وضيت كرده امتت هن ايند نه كساتى كةعين كفعدد على وصئى ساميز 
است» مى كفت وصيت نسبت به يدر او بوده است نه راجع به على. مسلم نيز به طريق خود از ابو مليكه روايت كرده است كه 
كفت: 


«از عايشه شنيدم در حالى كه از او يرسيدم: - اكر ييامبر جانشينى تعيين مى كرد - جه كسى را جانشين خود قرار مى داد؟ 
كقت: ابو كيزا ايه و كفته خالة ون ا انق يكو ننه كس و1؟ كقك: قد اسمن نه او كنحيدة ييز أل عير به كي راة 


او كفت: ابو عبيده بن جراح. و آن كاه به اين جا سخنش ختم شد .)1١(‏ 


اكز سامير (ض) كته نؤدة و.خدااى مؤمتان رابو بكر تمن سند د وهر آينه عاكةابه كفنه كين كه برشيية: | كر ونام تدا 
جانشينى تعيين كرده بود جه كسى را به جانشينى انتخاب كرده بود اعتراض مى كرد, و به او جواب مى داد كه ابو بكر را به 
جانشينى تعيين كرده است و اين جانشينى انجام كرفته است و تنها يكك فرض نيست. لازم به يادآورى است كه در هر سه 
حديث اخيرء توجه ام المؤمنين[عايشه] به على واضح استء زيرا در آخرين حديث خواسته است كه بككويد: ابو عبيده» از على 
برتر و به لخت شايسته تر و نزد ييامبر (ص) بر على مقدم بوده است. اين سخن را هيج كدام از مسلمانان نكفته اند زيرا 
مسلمانان اجماع دارند بر اين كه 


علىء از ابو عبيده برتر و نزد رسول خدا محبوبتر و به لافت شايسته تر بوده است. 


در حديث ييشين» عايشه نسبت به عدم وصيت راجع به على استدلال به جيزى كردء كه هيج دلالت نداشتء زيرا اكر اين 
حرف درست باشد كه ييامبر از دنيا رفت در حالى كه به سينه او تكيه داده بود و در آن ساعت نسبت به على وصيت نكرده 
بوده استء اين مطلب را كه بيش از آن ساعت راجع به على وصيت كرده باشد نفى نمى كند. با اين كه ام سلمه روايتى نقل 
كرده است كه با ادعاى عايشه تناقض دارد. حاكم به سندى كه خود (و هم ذهبى) آن را صحيح دانسته اند روايت كرده است 
كه ام سلمه كفت: «به آن كسى كه سوكندم به اوست قرب عهد على از همه مردم به ييامبر خدا (ص) بيشتر بود. صبحكاهى 
ييامبر خدا را عيادت كرديم در حالى كه آن حضرت مكرر مى كفت: على آمد؟ يس فاطمه عرض كرد: كويا شما او را در بى 
حاجتى فرستاده ايد؟ ام سلمه كفت: يس از آن كه على آمد, من كمان كردم كه بيامبر بااو كارى دارد» يس. ما از خانه 
خارج شديم؛ دم در نشستيم و من از همه به در خانه نزديكتر بودم. رسول الله خود را به على نزديكك ساخت و با او راز دل مى 
كفت و نجوا مى كرد. همان روز بود كه بيامبر از دنيا رفت يس على قريب العهدتر از همه مردم بود) (137). ام المؤمنين 


(عايشه) به خودش - به عنوان يكك صاحب نظر - اجازه مى دهد كه هر كاه سخنى را در خدمت مصلحتى ببيند به عنوان 


حديث بيان كندء در حالى كه جنان حديثى وجود نداشته است. داستان مغافير (جمع مغفر شيره درخت) در تاريخ اسلامى 
معروف و در قرآن (در سوره تحريم) آمده است, آن كاه كه او (عايشه) و ام المؤمنين حفصه دختر خليفه دوم» هر دونسبت به 
بيامبر اظهار نظر كردند و به او كفتند كه بوى مغافير (شيره درخت) از او استشمام مى كنند در صورتى كه آن راست نبوده 


است. 


بخارى در صحيح خود از عبيد بن عمير از عايشه روايت كرده است كه او كفت: «بيامبر خدا نزد زينب بنت جحش (يكى از 
زنان بيامبر) عسل مى نوشيد و نزد او مى ماند. يس من با حفصه هماهنكك شديم كه هر كدام از ما كه بيامبر بر او وارد شد به 
او بككويد: شيره درخت خورده اى من بوى مغافير (شيره درخت) از تو استشمام مى كنم. ييامبر كفت: نه. بلكه من نزد زينب 


دختر جحش عسل نوشيده ام وه ركز دوباره نمى خورمء و من قسم خوردم كه نخورم و تو نبايد به كسى بككويى!! (1). 


به نظر مى رسد كه او (عايشه) آنجه را كه يبامبر مامور به مخفى داشتنش كرده بود. به ديكران كفته است و خداوند به ييامير 
آن را خبر داده است واين عمل آن حضرت را خشمكين كرده است و در نتيجه؛ سوره تحريم نازل شده است. در آن سوره 


آيات زير را مى خوانيم: 


«و هنكامى كه ييامبر سخنى را به بعضى از همسرانش ينهانى كفت» يس جون او (همسر ييامبر) آن را به اطلاع ديكران رساند 


خداوند به ييامبرش از آن خبر داد» مقدارى را بيان كرد واز بعضى اعراض كرد» يس جون او را 


(همسرش را) متوجه ساخت. او به ييامبر كفت: جه كسى اين را به تو خبر داد؟ فرمود: خداوند داناى آكاه مرا خبر داد. اكّر 
شما نزد خدا توبه كنيد يس دلهاى شما ميل بيدا كرده است»ء و اكر به او يشت كنيد يس خداوند يار اوست و جبرئيل و مؤمنان 


شاشعة و:فرشتكان نش ادا ينكان اوفك (12). 


ونيز بخارى از عبيد بن حنين روايت كرده است كه او كفت: از ابن عباس شنيدم كه مى كفت: «يكك سال صبر كردم مى 
خواستم كه از عمر بن خطاب راجع به آيه شريفه بيرسم از هيبت او نتوانستم ببرسم تا اين كه به قصد حج بيرون شد و من به 
همراه او رفتم و هنكام مراجعتم در بين راه بوديم. او براى قضاى حاجت به سمت درخت اراكى ب ركشت» كفت: منتظر او 
ماندم تا فارغ شد سيس با او رهسيار شدمء كفتم: اى امير المؤمنين كدام دو زن از همسران بيامبر بر او شوريدند؟ او كفت: 


حفصه وعايشه ...) (18). 


هر كاه كسى دليل بيشترى براين كه يبامبر (ص) ابو بكر را به جانشينى خود برنكزيده مى طلبدء در كفتار مشهور عمر كه: 
براستى كه بيعت با ابو بكر رويدادى ناكهانى بودء خداوند ما رااز شر آن نككه داشتء نكته اى است كه بيش از هر جيز مطلب 


راروشن مى سازد. 


وامام احمد در مسند خويش (18) روايت كرده اند كه عمر در آخرين سالهاى خلافتش در ضمن خطبه اى كفت: ..٠ ١‏ به من 
اطلاع دادند كه كسى از شما مى كفت: به خدا سوكند اكر عمر بميرد با فلانى بيعت مى كنم. يس نبايد كسى كه مى كويد - 


بيعت با ابو 


بكر اتفاقى بود و تمام شد - كول بخورد. 


بدانيد كه براستى همان طور بوده است و ليكن خداوند ما را از شر آن مصون داشت ولى در ميان شما كسى مثل ابو بكر 


وجود ندارد كه مورد توجه خاص مردم باشد 0 


«فلته ؛ عبارت از امرى است كه بى استحكام و ناكهانى و بدون تدبير انجام كيرد. اكر ييامبر نسبت به خلافت ابو بكر وصيت 
كرده بود ويا تمايل خود را نسبت به خليفه قرار دادن او اعلام داشته بود بيعت با او فلته» [امرى ناكهانى ]نبود» بلكه اطاعت امر 
خدا و ييامبرش و از روى تدبير از جانب خدا و رسولش بود كه بهترين انواع تدبير و محكم كارى است. از آن كذشته خليفه 
دوم اين موضوع را هنكامى كه ضربت خورد؛ كاملا روشن كرده است. مسلم؛ در صحيح خود (19) و ابن سعد در طبقات 
خويش )3١(‏ وابن هشام در سيره اش )1١(‏ روايت كرده اند كه عبد الله بن عمر روايت كرده است كه وى يدرش را نصيحت 
كزدة است در مورة اين كه كسى رايس از خود ابه جاشيتى مغيقخ 'كثذ) وناو دراجوات كفتة اشت: «مق جانشين تعبية تمق 


كنم زيرا ييامبر جانشين تعيين نكرده استء و اككر جانشينى تعبين كنم به اين دليل است كه ابو بكر جانشين تعيين كرده است » . 


بخارى در صحيح خود از عبد الله بن عمر روايت كرده است كه او كفت: «به عمر كفتند: آيا جانشين تعيين نمى كنى؟ او 


جواب داد: اككر جانشين تعبين كنم به اين جهت است كه بهتر از من» (ابو بكر) جانشين تعبين كرد. و اكر نكنم, به اين دليل 


است كه بهتر از من» ييامبر خدا (ص) جانشين تعيين نكرد ...) (077). 
آيا بيامبر مايل بود كه ابو بكر را جانشين خود قرار دهد؟ 


دليلى براين مطلب بالاتر از جيش اسامه نيست. 


رسول خدا اسامه بن زيد را امير لشكرى ساخت و او را مامور كرد تا آن لشكر را به مرز بلقا و سرزمين روم در خاكك فلسطين 
ببرد» يس مردم آماده شدند و نخستين مهاجران همكى همراه اسامه خارج شدند (79). و آنجه از تاريخ در مورد جيش اسامه 


به دست مى آيدعبارت است از: 
)١(‏ ابو بكرء عمر و ديكران از نخستين مهاجران همككّى داخل در جيش اسامه بودند. 
() على بن ابى طالب در آن جيش نبوده است. 


روشن است كه يس از آن كه اسلام در نتيجه جنككهاى بزركك - كه در آنها على (ع) بيش از همه مجاهدان دركير و مؤثر بود 
- در شبه جزيره كسترش يافته بود بيامبر (ص) نمى خواست, على (ع) در آن جهاد شركت كند. و آن روز كه مسلمانان را به 
سريرستى زيد بن حارثه (يدر اسامه) به سوى مرزهاى روم به جنكك موته كسيل داشتء به او اجازه نداد يا دست كم, امر 
نفرمود كه همراه آنان برود. در آن جتكك» زيدء جعفر بن ابى طالب و عبد الله بن رواحه كشته شدئد. و نيز ييامبر (ص) به على 


اجازه نداد تا همراه وى به تبوكك برود بلكه او را 


در مدينه به جاى خود قرار داد. 


البته يايه هاى اسلام استوار شده بود. و ضرورتى ايجاب نمى كرد كه حيات او را در معرض خطرهاى تازه قرار دهد و بدان 
جهيت اوارا هئزاه يقن اشامة"تفرسكافء | كر على ذويين ان لشكو موده يقين سر يرسك ثانا وق فى نوك تدديا اأساهه. امير كر 
هيج ميدان جنكّى كسى را فرمانده على قرار نداد» بلكه در تمام جنكهايى كه شخص ببامبر رهبرى مى كرد على يرجمدار بوده 
است (75). ييامبر (ص) با هر لشكرى كه على را مى فرستاد, او بالاترين فرمانده بود. آكاهان از تاريخ مى دانند كه بيامبر 
(ص) در جنكك خيبر» ابو بكر و عمر را دو روز بيابى به سريرستى لشكر تعيين كردء بدليل اين كه على درد جشم بود و قادر به 
شركت در جنكك نبود و اجون در روز سوم در اثر معجزه اى از جانب ييامبر جشمانش بهبود يافتء او فرمانده شد. آن دو 


ييرمرد و بقيه اصحابء زير فرماندهى او قرار كرفتند. 


() ييامبر - يس از اين كه يرجم اسامه را يرداخت - مريض شد. و آن لشكر درنزديكى شهر مدينه ماند» حركت نكرد» ييامبر 
وقتى مسامحه كارى لشكر را ديد» دوبار با حالت بيمارى به سمت مسجد رهسيار شدء تا به مردم دستور دهد كه به لشكر اسامه 


به ييوندند» و در اين كار شتاب كنند. اين دستور بيوستن به لشكر را در يكك خطابه سه بار تكرار فرمود (18). 


همه اينها در حالى بود كه بيامبر از نزديكى اجلش آكّاه بود. در حديثى از ابو مويهبه - در مورد طلب مغفرت براى اهل 


قبرستان بقيع يكك شب بيش از بيماريش - 


روايت شده است كه رسول خدا فرمود: 


١‏ ...اى ابو مويهبه! كليدهاى خزاين دنيا و جاودانكى در دنيا را يس از بهشت به من دادند و مرا ميان آنء و لقاى يروردكارم 
و بهشت مخير ساختند. ابو مويهبه كفت: يدر و مادرم به فدايت» نخستء كليدهاى خزاين دنيا و جاودانكى در آن را و بعد 
بهشت را بككيريد. او فرمود: نه! اى ابو مويهبه! من لقاى يرورد كارم و بهشت را اختيار كردم.» (8؟) هنكامى كه در حال 


بيمارى براى خواندن خطبه بر بالاى منبر قرار كرفت» اصرار خود را به بيوستن به جيش اسامه با اين سخنء يايان داد: 


«براستى كه خداوند بنده اى از بند كانش را بين دنيا و آخرت و ميان آنجه نزد اوست, مخير ساخت واو آنجه را كه نزد 


خداستء اختيار كرد) (/37). 
ابن سعدكل روايت كرده است: 


«ييامبر خدا اسامه را فرمانده قرار داد وى عون روز ععياوشة وسيل يام نتسال شدء ونه كرة و سير ورد كنقتء حون 
بامداد ينجشنبه فرا رسيد با دست خويش براى اسامه يرجمى بست. اسامه با يرجم بسته شده بيرون رفت و آن را به بريد اسلمى 
داد و در محل جرف اردو زد. كسى از شخصيتهاى نخستين مهاجران و انصار باقى نماند» مكر اينكه لبيكك كفت. در ميان آنان 


ابو بكر صديق» عمر بن خطابء ابو عبيده بن جراح وسعد بن ابى وقاص بودند» (28). 


ييامبر (ص) در حالى كه بيمار بود و با همان بيمارى از دنيا رفت» به دخترش فاطمه» كفت: 


«جبرئيل هر سال يكك يا دو مرتبه قرآن را عرضه مى كرد ولى امسال دو مرتبه آن 


را عرضه كرده ست سيس به او كفت: و من جنين مى بينم كه اجلم نزديكك شده است. يسء اى فاطمه! تقواى الهى ييشه كن و 
بردبار باش و من سلف خوبى براى تو بودم ...» (9؟) بخارى به سند خود از عايشه نقل كرده است كه او كفت: 


«ييامبر در مرضى كه با آن از دنيا رفت» فاطمه عليها سلام را طلبيد» يس با او رازى كفت كه او كريست» سيس او را صدا زد و 
جيزى ينهانى كفت كه او خنديد. بعد كه راجع به آنها از وى يرسيديم كفت: ييامبر مخفيانه به من كفت كه با همان بيماريش 
از دنيا مى رودء از آن رو من كريه كردم؛سيس به آرامى خبر داد كه من نخستين فرد از خاندان اويم كه در بى او مى رود. لذا 


خند يدم ( ) 0 


نمى كرد و نيز مامور به تعجيل در رفتن نمى ساخت. ارتش اسامه نياز به دو ماه يا بيشتر وقت داشت كه به سرزمين فلسطين 
رسد ؤ دن أن يما سكلاو دوبازه يسدنه بر كردة. امكاق داشت كه يكف را جنك :روز سن "ان عر كت الشكر نامير اننا 


برود و ييامبر مى دانست كه در آينده خيلى زود بدرود حيات خواهد كفت. 


شرح ماميوان الرفضة لشكر سيت بد ختلافت اوروصت تكرد يود وهر كز يش :از باز كشك :ابؤ بكرا لشكراز فلسطين تيد 
وصيت نمى كردء جه آن كه ييامبر را زنده نمى يافت. در حال غيبت او هم هركز نسبت به خلافت 


او وصيت نمى فرمود» زيرا كه غير معقول استء ييامبر مدينه را يس از مركك خود مدتى بالغ بر دو ماه يا بيشتر بدون خليفه 
باقى بككذارد» در صورتى كه از خطرهايى كه مدينه واسلام را تهديد مى كند آكاه است. ازاين كذشته ابو بكر اكر در آن 
لشكر بود اين ترس وجود داشت كه در آن جنكك كشته شود. كشته شدن خليفه در ميدان جنكك آن هم در جنان وضع 


اكر ييامبر (ص) قصد داشت كه نسبت به او وصيت كند هر آينه او را براى رفتن به همراه آن سياه در نظر نمى كرفت. و ليكن» 
در واقع» ماندن - ابو بكر و ديكران از جمعيت لشكر - در مدينه بر خلاف خواست يبامبر بود كه جندين بار با حالت بيماريش 
آن را اعلا-ن فرمود: «بشتابيد به سوى لشكر اسامه!» بيامبر اين خواست خود را به صورت خطبه اى بر منبر بيش از يكك مرتبه 
فرمود و در بستر مركك نيز تكرار فرمود البته اين دليل عينى قطعى است بر اين كه ابو بكر بر خلااف بزركى مقامش و محبت 


ييامبر نسبت به او» مورد نظر آن حضرت براى خلافت نبود. 
آيا آن بيعت» قانونى و مشروع بوده است5؟ 


براى ياسخ به يرسش سوم: آيا آن بيعت از ديد كاه اسلامء قانونى بوده است؟ مى كويم: ترديدى نيست كه اين حق مسلمانان 
بوده استء اكر يبامبر از اختيارات خود به نفع شخص ديككرى - به صورت كتبى يا لفظى - استفاده نمى كردء مسلمانان در 
تصريحات بيامبر در روز غدير و در مناسبتهاى ديكر به طور واضح انتخاب آن بزركوار (على) را براى خلافت» نمى ديدندء با 


ابو بكر و 


يا هر فرد ديكرى بيعت كنند. و همين طور شدء هر جند كه آن بيعت اتفاقى بود! بدون هيج كونه بيش بينى و ضابطه اى يس» 
انان حق دارد هركني زا بشواهد :دن صووتي كة دو نافزة انتخائ مبلاحيت رهيرى تشتخض دهة ديه رهيرى اكات 
كند. هر جند كه آن انتخاب به دليل امرى غير منتظره و بيش بينى نشده باشد. و خود اين انتخاب موجب بيمانى ميان او و فرد 
منتخبش مى كردد كه بايد هر يكك از آن دو در مقابل ديكرى - به آن شروط كه بيعت انجام كرفته است - وفادار باشدء البته 
اكر آن شروطء قانونى و مشروع باشند. و در صورتى كه بيعت مبتنى بر اين باشد كه انتخاب شونده به كتاب خدا و سنت بيامبر 
(ص) عمل كند و بيعت كننده از او - در آنجه اطاعت خدا و رسول است - فرمان بردء اين بيعت صحيح خواهد بود و براى هر 
دو طرف لازم الاجراست. 


و ليكن اين بيعت اككر جه از جانب اكثريت صحابه و يا صحابه ساكن مدينه يايان يافته باشد» على رغم مشروعيتش دو جنبه 


منفى دارد: 


)١(‏ اين بيعت اقليت را به ييروى از اكثريت مجبور نمى كند. بنابراين آن دسته از صحابه كه از بيعت سر باز زنند كنهكار 
تتستتقدة و اين حق بزائ آنتآن بافى اسك"ما أن جملة انتعات كند كان تباشنده زززا هو اتساى دازائ حقوق طمسيعى است كه 


خداوند بمانند هر مسلمان و يا هر انسانى بر او ارزانى داشته است. يكى از آن حقوق طبيعى آزادى سياسى است. 


هيج كس حق ندارد آزادى كسى را محدود كند, مكر با اجازه و 


يا تفويض اختيار خود او. روا نيست كه انسان به جيزى كه مايل نيست - از قبيل ياى بندى به قيودى كه خداوند آنها را لازم 
نشمرده است - مجبور شود. و جايز نيست كسى را وادار به بيعت با شخصى كرد كه او نمى خواهد رنوشت حكومت به دست 


وى سيرده شود. 


يسء اكثريت و يا رهبر اكثريت» حق ندارد اقليت را وادار كند تا در امر انتخاب به آن يبيوندد. همين كونه كه اقليت هم حق 
ندارد سر راه اكثريت بايستد و از ايفاى حقش در اجراى شؤون دولت مانع شود. مادام كه موافقت شفاهى و يا ضمنى - مبنى 
براين كه اكثريت حكومت كشور را به عهده دارند - وجود دارد. حتى اككر جنان اتفاق ضمنى از اين نوع هم وجود نداشته 
باشدء براى اكثريت حق به دست كرفتن حكومت كشور وجود دارد به منظور جلو كيرى از هرج و مرج و اجراى احكام 
اضطرارى؛جرا كه خوددارى اكثريت از حكومت بر كشور در زمانى كه جايز نيست اقليت» بر اكثريت حكومت كند منجر به 
ويرانى كشور مى كردد واين جيزى است كه اسلام هركز آن را نمى خواهد. اككر مخالفت با راى كثريت حق انسان است» 
يس در صورتى كه اكثريت او را به موافقت با خود مجبور كندء به حق او تجاوز كرده است. بدان جهتء مى بينيم كه مجبور 
ساختن زبير بن عوام بر بيعت با ابو بكر - هر جند كه ابو بكر شايسته خلافت باشد - ظلم است» جون خلافت وى دستورى از 
جانب خدا و رسولش نبوده است. زبير هنككامى كه به بيروى از على بن ابى طالب از بيعت» خوددارى كرد. مخالف خدا و 


رسول خدا نبوده است. بنابراين بيعت قراردادى است كه 


به زبير حق مى دهدء تا طرف آن قرارداد نباشد. يس مجبور كردن او به ورود در آن بيعت» تجاوز به حق آزادى اوست. 


ظالمانه تراز آن» تصميم حكومت جديد بر مجبور ساختن خود على به ورود در آن بيعت بود» در صورتى كه او به شهادت 
ييامبر سرور و صاحب اختيار هر مرد و زن با ايمان است. يسء در اين صورت اقليت حق دارد كه از بيعت و بيوستن به اكثريت 
بيعت كننده - تنا وقتى كه جاره اى براى انحراف حكومت انديشيده نشده است - خوددارى كند. و اين جيزى است كه در همه 
كشورهاى داراى دم وكراسى اجرا مى شود. آن جا كه در ميان يكك امت ميليونها و دهها ميليون نفر ييدا مى شوند كه 
كانديداى مخالف با اكثريت همصدا را انتخاب مى كنند. هيج فرد معتقد به عدالت بيدا نمى شود كه انتخابكران كانديداى 
بازنده را مجبور به بيوستن به انتخاب كنند كان كانديداى برنده كند. حتى در ميان حكومتهاى يكك حزبىء انتخابات اجرا مى 
شود و به انتخابكران اجازه انتخاب مى دهند تا به نامزدهاى حزب واحد بدون معارض راى مثبت يا منفى بدهند. كسانى را كه 


كفته اند: نه؛مجبور نمى كنند تا به آرى تغيبر موضع دهند. 


اين است موضع اسلام» دين عدالت. يس وادار كردن مردم به جيزى كه بر آنها واجب نشده استء ظلم بر آنان و تجاوز به 


آزادى آنهاست, و خداوند ستمكاران و تجاوز كران را دوست نمى دارد. 


بنابراين» كسانى از اصحاب كه معاصر اين بيعت بودند» حق داشتند كه در آن شركت نكنند و على رغم آن كه قراردادى 


مشروع بوده باشد آن را صحيح نشمارند. كسانى هم كه معاصر آن نبودند» به طريق اولى همان حقوق را دارند. يس 


مسلمانى كه بعد از زمان اين بيعت به دنيا آمده است اكر معتقد شود كه آن بيعتء با وجود مشروع بودن در جاى خود قرار 
نكرفته و روش نمونه اى براى اداره امور امت نبوده است» مرتكب كناهى نشده است. همان كونه كه كسى بعدها به دنيا بيايد 


و موضع مثبتى نسبت به آن اتخاذ كند و آن را صحيح و حكيمانه تلقى كند» كناهى نكرده است. 


عبد الله بن عمر» سعد بن ابى وقاص و اسامه بن زيد از بيعت با على (ع) - در حالى كه او رهبر دايت بود - خوددارى كردند و 
امام (ع) آنان را مجبور به بيعت نكرد و افرادى فاسق نه ينداشتء بلكه آزادى آنان را محترم شمرد» هر جند كه معتقد بود 


مواضعكرق انشان خطاست: 


به اين بيعت» بر خلاف شريعت و يا افراط و تفريطى است مورد خشم و غضب خدا. 


بنابراين» تا وقتى كه زمامدارى او نتيجه انتخاب مردم است - نه نتيجه دستور بيامبر - كفتار و رفتار او مانند كفته و عمل ديكر 


اصحاب در معرض صواب و خطا باقى مى ماند. 


براستى جنين كسى بيش از انتخابش مثل هر صحابى ديكر در معرض صواب و خطا بوده است و بعد از انتخابيش همجنان باقى 


مى ماند. يسء اين انتخاب جيزى از شخصيت او را تغيير نمى دهده نه بر علم او جيزى مى افزايد و نه در بيشكاه 


خداوند از ديكر مؤمنان همسطح خود بالاترش مى برد و هركز تمام اعمال و كفتارش او را مقرون به صواب نمى كرداند. البته 
بالاترين جيزى كه براى او توقع مى رود اين است كه مجتهدى از جمله مجتهدان باشد كه به ديكر مجتهدان حق مى دهد با او 
نظر مخالف داشته باشندء و براى هر مؤمن غير مجتهد اين حق را قائل است كه از مجتهد ديكرى غير از او ييروى كند و براى 
كسى كه داناتر از اوست جايز نيست - در صورتى كه خطايى در روش او به بينند - از خطاى او ييروى كند. هيج كس از 
مردم اين حق را ندارد كه مسلمانان رابه رفتار مطابق روش خليفه شايسته اى از اين نوع ملزم كند. زيرا اين عمل واجب دانستن 
جيزى است كه خداوند آن را واجب نمى داند» و وارد كردن جيزى است در دين كه از دين نيست. البته اين دو جنبه منفى 
براى بيعت مشروعى كه صرف قرارداد ميان بيعتكر و بيعت شده؛ است در خلافتى كه به دستور بيامبر تحقق مى يابد وجود 


ندارد. 


براستى خلا.فت آن كاه كه به دستور ييامبر انجام مى كيرد براى هر مرد و زن مسلمان امرى واجب استء هيج كسى را حق 
مجادله در آن نيستء زيرا ييامبر (ص) - به شهادت قرآن - نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر است. و حكمش درباره آنان 


«آن كاه كه خدا و رسولش امرى را حكم كنندء هيج زن و مرد با ايمانى اختيارى نسبت به امر خود ندارد» وهر كه خدا و 
رسولش را نافرمانى كند» آشكارا كمراه شده است »© (1") آنانى 


كديا كشي (ببعت هي كن كداوافير (ض) تعيق كرده اسنك» كوا باخوة امير (ض )يبحت كزذه اندرو هن كه با امير يبعت 
كند با خدا بيعت كرده است,ء و قرآن اعلان مى دارد: «براستى آنان كه با تو بيعت مى كنند حقا كه با خدا بيعت مى كنند» 
دست خدا بالاى دست ايشان است» يس هر كس ييمان شكند, براستى كه به زيان خود مى شكند و كسى كه به عهدى كه با 


خدا بسته است وفا كند. يزودى خداوند اجرى عظيم به او مى دهد) (0"7. 


مغل سكن انق ات كهاحالشيق تين شده افر با دستورض ااتجانت اوتدارائ قداستئ :اسست كه از قداستة امير (ض) 
سرجشمه مى كيرد و بر مسلمانان معاصر و نسلهاى آينده لازم است تا امر او را اطاعت كنند و از آنجه بازداشته است خوددارى 
ورزند» شايستكى او مانند شايستكى ييامبر (ص) است. جز اين كه او ييامبر نيست و از او توقع نمى رود تا جيزى را زياد يا كم 
كند و يادر احكام شرع تغييرى بدهدء زيرا يس از محمد (ص) يبامبرى وجود ندارد» و حلال او تا روز قيامت حلال است. 
براستىء اين خليفه نمايانكر ييامبر است و فرض اين است كه او عالمترين مردم به علم قرآن و تاويل آن و آكاهترين فرد به 
حلال و حرام محمد (ص) است. يسء آنجه را كه او حلال اعلان مى كند؛ حلال است و آنجه را حرام مى داند» حرام. و آنجه 
را واجب اعلان مى كند. واجب است. و هيج كسى از مسلمانان حق ندارد با او مخالفت كند زيرا او داناتر و برتر از آنان است 


وبه دستور بيامبر اطاعت ازاو 


قريش و امامت 


آيا بامير كفت كه وهيزان از قريشي؟ آنا عدف ابن بوده است كه خلافت انمتا بابد يا ايخ كه يه وراقت ويايه توصية و 
فرمانى از جانب بيامبر؟ البته در اين مورد شمارى از احاديث رسيده است كه در كتب صحاح و ديكر كتابها ذكر شده استء از 


آن جمله: روايات زير اسنت: 


مسلم از ابو هريره؛ و اواز ييامبر خدا (ص) نقل كرده است كه فرمود: «مردم تابع قريشند مسلمانشان تابع مسلمان آنان و 
كافرشان تابع كافر آنها» (7”) و از جابر بن عبد الله و اواز ييامبر (ص) نقل كرده: «مردمان در خوبى و بدى تابع قريشند) (076) 
و نيزاز عبد الله واو از بيامبر (ص) نقل كرده است كه فرمود: «تا هنككامى كه در ميان مردم دو تن باقى باشندء اين 


از جابر بن سمره واو از ييامبر خدا (ص): «همواره اين دين يايدار استء تا روز رستاخيز و يا بر شما دوازده تن از قريش خليفه 


خواهند شد) (028. 


و بخارى از ابن عمر روايت كرده است كه رسول خدا فرمود: «ييوسته اين امر|رهبرى إدر قريش خواهد بود مادام كه از ايشان 
دو تن بمانند) (/0. 


بخارى به سند خود از جابر بن سمره نقل كرده است كه كفت: شنيدم ييامبرمى فرمود: «دوازده امير مى باشند.) يس كفت: 


كلمه اى ديكر من نشنيدم» يدرم كفت كه آن حضرت فرمود: «همه آنان از قريشند» (08. 


وترمذى همانند آن راروايت كرده استء جز اين كه او كفته است: «يس از من دوازده فرمائروا خواهند بود. يدر جابر كفته 


است 


كه يبامبر فرمود: همه آنان از قريشند» (9”) حاكم به سند خود از مسروق نقل كرده است كه او كفت: «ما نزد عبد الله نشسته 
مى كنند؟ عبد الله كفت: كسى ييش از اين از زمانى كه به عراق آمده ام از من راجع به اين موضوع نيرسيده است. كفت: 


يرسيديم و آن حضرت فرمود: دوازده تن به تعداد نقباى بنى اسرائيل » (20. 


امام احمد از ابو بكر روايت كرده است كه او كفت: «اى سعد! تو نشسته بودى من خوب فهميدم كه بيغمبر فرمود: قريش 


فرمانروايان اين حكومتند» بهترين مردم يبرو خوبان و بدانشان يبرو بدان قريشند ...» .)6١(‏ 


واضح است كه مقصود حديث اولء دوره خلافت نيست,ء زيرا قريش به هنكام خلافت به دو كروه مسلمان و كافر تقسيم نمى 
شدندء بلكه همكّى اقرار به اسلام داشتند. ظاهرا حديث در ايامى صدور يافته است كه اكثريت قريش مشرك بودند» واين 
حديث ازاثر يذيرى قبايل عرب از موضع قريش در اسلام سخن مى كويد. زيرا بيشتر قبيله هاى عرب هنككامى كه قريش با 
اسلام در حال جنكك بود موضع ضد اسلامى داشتند و آن كاه كه قريش اسلام آورد مردم عرب هم دسته دسته وارد دين خدا 
شدند. يسء ييامبر (ص) در اين حديث در حال ابلاغ يك حكم شرعى و يا صدور فرمانى به مسلمانان نبوده استء بلكه از 


امرى كه اتفاق افتاده سخن مى كويد كه آن عبارت است از نفوذ فريش و تاثير يذيرى بقيه قبايل از موضعكيرى آنها. 


حديث دوم نيز مثل حديث 


اول از خلافت واز كسى كه شايستكى خلافت دارد سخن نمى كويدء بلكه اين حديث از وضع موجود آن روز خبر مى دهدء 


زيرا قريش تاثير زيادى روى بقيه قبايل داشت. 


اما شش حديث باقيمانده آشكارا از خلافت سخن مى كويند» كه بدون هيج تناقضى داراى مضامين متفاوت هستند. بعضى از 
آنها يادآورى مى كند كه خلافت در قريش استء و بعضى اضافه مى كند كه خلافت تا ابد در قريش باقى مى ماند» و بعضى 


از آنها مى افزايد كه عدد خلفاء دوازده تن است بدون اين كه بكويد از قريشند. 


هر كاه ميان دو حديث عبد الله بن عمر. كه در يكى از آنها متذكر است كه خلاافت همواره در قريش خواهد ماند ودر 
ديكرى يادآورى مى شود كه تعداد خلفا دوازده نفر» و به تعداد نقباى بنى اسرائيلند. مى بينيم كه يكى از آنان ديكرى را 
تفسير مى كند و با حديث جابر بن سمره كه محدودترين و جامعترين احاديث بود» مطابقت دارند و صلاحيت اين را دارند كه 


از صورت اطلاق در آمده؛ مقيد به قيدى كردند. 


طاززائة+ أخاويع باذ شده سحن آذ ابق هل كويكن كه خخلافت برا غير قييله فزيض تنسك :و عدف خلفا دوازده تاشث. و ايخ كه 


خلافت تا وقتى كه در ميان مردم دو تن از قريش (و يا از قريش دو تن) باقى بماند» در قريش خواهد ماند. 
اكر محتواى احاديث اين استء يس بر عهده ماست كه بيكيرى كنيم تا دريابيم مقصود ييامبر (ص) از اين احاديث جيست. 
تفسير اين احاديث نبوى به يكى از جهار صورت زير امكان يذير است: 


© ييامبر در حال آموزش دادن مسلمانان و اشنا ساختن آنان به وظيفه شان درباره خلافت كه لازم اشَنت 


يس از وى به آن بيردازند» نبوده استء بلكه از آينده سخن مى كفته است و از اين كه خلاافت همواره و تا روز قيامت در 
قريش باقى خواهد ماند. يس», آن حضرت خبر مى دهد از اين كه خلافت تا وقتى كه مردم روى زمين هستند قطع نمى شود؛ و 


خليفه از قريش خواهد بود و خلفا دوازده تن مى باشند. 


طبعا اين صحيح نيست,ء زيرا خلافت منقطع شد و ادامه نيافت و از طرفى جمعى از خلفا مانند خلفاى عثمانى از قريش و عرب 


نبودنك. 


علاوه بر آن كه محدود ساختن عدد خلفا به دوازده تن - اكر مقصود از لفظ خليفه هر كسى باشد كه به فرمانروايى رسيده 
است و به نام اسلام حكومت كرده است - صحيح نيستء و اكر مقصود تنها خلفاى راشدين باشد ويا ديكران هم مورد نظر 
باشند تعداد خلفاى راشدين به دوازده تن نرسيد و اكر غير خلفاى راشدين به آنان ضميمه شود شمار خلفا از دوازده تن به 


جندين و جند برابر فزونى مى كيرد. 


(0) يبامبر در حال آموزش و ابلاغ دستور دينى بوده استء يس او به امتش مى كويد كه جانشينانش بايد از قريش باشند و 
هيج كس سزاوار اشغال منصب خلافت نيست مككر مردم قريشء زيرا آنان از خويشان نزديكك و دور ييامبرند» جه آنان هستند 
كه با ييامبر به نياى بزركترشان فهر بن مالكك مى بيوندند. بنابراين» هر مسلمان قرشى شايسته براى خلافت خواهد بود وهر 
مسلمان غير قرشى شايسته خلاافت نخواهد بود» جون او از خويشاوندان ييامبر نيست و يا اين كه مردم قريش در رتبه اى 


تود يكتر ان اوه وافير حستنك: هر كاه انخ تفسير 


را بيذيريم؛ در واقع» معتقد شده ايم كه حكومت اسلامى موروثى است و وراثت در حكومتء منحصر به خاندان نزديك ييامبر 
نيست بلكه كسترده است و شامل همه نسلهاى قريش كه از فهر بن مالك منشعب شده اند مى شود. 


بنايراين توده مسلمانان» خود دجار عقيده اى بدتر از آنجه بر ييروان خاندان ييامبر نمى يسندند» شده اند! زيرا همه مسلمانان از 
عقيده به انحصار خلافت در خاندان ييامبر كراهت دارند به دليل اين كه مى بينند محدود كردن حكومت بدانها مبتنى بر اعتقاد 
به وراثت حكومت از جانب ييامبر (ص) به خويشاوندان نسبى اوست. نهر كاه تؤدة متسلمانانة بكوا هر قرشئ سلما 
شايسته خلا-فت استء جون از خويشان نزديكك ويا دور ييامبر است» يس در حقيقت به دليل قرابت همخونى قايل به وراثت 
در خلافت شده است هر جند كه دور باشد و اين كفته از كفتار و عقيده به وراثت خويشاوندان نزديكك بدتر استء زيرا ارث 
بردن نزديكان در نظر عامه و خاصه داراى محسناتى است كه وراثت خويشان دور فاقد آن است. از طرفى» اكر حكومت 
اسلامى موروثى از طريق خويشاوندى باشد يسء نزديكترين خويشاوندان مانع ازارث بردن كسانى خواهند بود كه 


خويشاونديشان از آنان دورتر است. 


بااين اعتقاد منحصر كردن تعداد خلفا به دوازده تن موجه نخواهد بود جه اكر مقصود از خليفه هر فرد شايسته براى خلافت به 
واسطه خويشاوندى باشد» شمار آنان به هزاران خواهد رسيدء و اكر مقصود افرادى است كه به نام خلافت به حكومت رسيده 


اند يس خلفاى راشدين به دوازده تن نمى رسند و با غير راشدين شمار آنان از اين رقم خيلى زيادتر مى شود. 


() ييامبر (ص) هنكامى كه اين روايات صريح را بيان مى فرمود در حال صدور 5موزش 


وابلاغ دستور دينى بود واو اراده كرده بود به امت ابلاغ كند» تنها مردم قريشند كه داراى حق عهده دارى منصب خلافتند» نه 
نه خاطر ار كه خويشاوتدان بتاميرثد» بلكه برا ابتكه خذاوتك قريقن راير ذيكران د حون از قيلة قرزيشتد تيرترئ داذه اسةة 
بدان جهت اين حق را تنها براى ايشان قرار داده است نه براى ديكران. هر كاه ما اين تفسير را بيذيريم به دو امر نقيض يكديكر 


معتقد شده ايم: 


(الف) خلافت در اختيار مسلمانان نيستء و تنها با تعيين خداوند تحقق مى يابد» اوست كه امر فرموده است تا خلفا از قريش 


باشند جه مردم راضى باشند جه نباشند. 


(ب) اسلام به ايمان به سلطه قبيله اى و حكومت اشرافى قريش دعوت مى كندء, آن هم به دليل برترى اعضاى قبيله قريش در 
حالى كه ميليونها نفر افراد متدين غير از قريش وجود داشتند كه نسبت به آنان داراى ديانت محكمتر و تدبير بيشتر و دانش 


فراوانتر بودند! 


مى كوييم اين دو موضوع تناقض داردء زيرا خلا-فت هر كاه از جانب خدا تعيين كردد به طور حتم خداوند براى زمامدارى 
مؤمنان شايسته ترين آنان را انتخاب مى كندء نه كم صلاحيت ترين آنان را. يسء عاقلانه نيست كه خداوند ابو سفيان را كه 
بيست و يكك سال با اسلام جنكيده و سيس از روى اكراه اسلام آورده است بر مردى جون عمار بن ياسر كه در راه خدا 
سختى ديده و رسول خدا او و يدر و مادرش را به بهشت بشارت داده استء برترى دهد. از طرفى» قرآن اعلان نكرده است كه 


كرامى ترين مردم نزد خدا مردم قريشند» بلكه فرموده است: «١كرامى‏ ترين شما نزد خدا برهي زكارترين شماست » و 


ييامبر آن كسى است كه روز فتح مكه در حالى كه بيش از هر فردى مردم قريش را مخاطب قرار مى دادء ايستاد و فرمود: «اى 
اين آيه را تلاوت كرد: «اى مردم! ما شما رااز مرد و زنى آفريديم و دسته دسته و قبيله قبيله قرار داديم تا يكديكر را بشناسيد. 


ندا فوس كه كرافق ترين شها دك غندا برهيز كارك رين لاست 017 


يس برترى دادن مردم قريش بر ديككران - بدون هيج دليلى - جز اين كه آنان از قريشند؛ با كتاب خدا و با آنجه از سنت بيامبر 
به صورت كفتار و رفتار به ما رسيده استء مخالفت دارد. آنجه در مورد انحصار خلفا كفتيم در همين تفسير به طور كامل 


وارد است: 


(؟) بيامبر در اين بياناتش در حال صدور تعليم و ابلاغ دستور شرعى بوده و مى خواسته به امتش بفرمايد» خداوند براى 
مسلمانان از قبيله قريش افرادى را انتخاب كرده است تا خليفه باشند و آنان را نه به دليل خويشاوندى با بيامبر (ص) يا انتساب 
نه قريشن» بلكه به سبي بتر شان بر اديكر مسلماتان ب ركزيده اسك وبشمار ابن افراد بر كر يده دوازده تن اث افرادئ را كه 
خداوند انتخاب كرده است همان خلفاى شرعى اند جه مردم آنان را بركزيندد و ابه حكومت برسانند ويا به آنان فرصت 


احاذيث ياد شده آشكارا براين دلالت دارد كه خداوند امر خلافت را بطور مطلق به مسلمانان وانكذاشته استء بلكه لازم 


داتتية أبنت خلفاى اقان :از قرنقن باشند 


هر كاه تنها مورد امر خدا همين است يس قابل قبول نيست كه آن امر به اين دليل باشد كه مردم قريش خويشاوندان ييامبرند و 
نه به آن دليل كه مردم قريش از ساير مسلمانان - جون از قبيله قريشند - برترند. زيرا اين دعوت به حكومت اشرافى است و آن 
به دور از اسلامى است كه به برابرى دعوت مى كند و تقوا و اهل تقوا را بزركك مى شمارد و فاسقان و عاصيان را تحقير مى 
كند. تاريخ اسلام كواه است كه بيشتر مردم قريش بيش از اين كه اسلام آورند سر سخت ترين مردم در جنكك با ييامبر و دين 


او بودند و بيشتر آنان يس از اينكه اسلام آوردند؛ در ديانت از ديكران ضعيفتر بودند. 


يسء براى ما جيزى نمى ماند جز اين كه بككوييم بودن خلفا از قريش؛مثل بودن خود ييامبر است از قريش؛خدا محمد را نه به 
دليل اين كه از قريش است بركزيد و نه براى اين كه از بنى هاشم است يا از فرزندان عبد المطلب و يا از مردم مكه؛بلكه جون 
بهترين مردم روى زمين بودء انتخاب فرمود. البته اين بهترين مردم روى زمين تصادفا از قريش و فرزندان عبد المطلب بود. 
همجنين خداوند خلفاى دوازده كانه را كه ييامبر از آنان سخن مى كويدء به اين دليل كه بهترين مردم روى زمينند بركزيده 
است. البته آنان تصادفا از قريشند. 


اين تفسير منطقىء با مذهب شيعه دوازده امامى توافق دارد و با هيج مذهب ديكرى وفق نمى دهد. و منطقى است كه بكوييم» 
هر كاه خداوند فردى را انتخاب فرمود تا خليفه و يبشواى مردم باشد همو خليفه و ييشواست هر جند مسلمانان مجال رسيدن 


به حكومت را به او ندهند و حتى اككر به امامت و ييشوايى او نككّروند» جنان كه اككر خداوند بيامبرى را بركزيند او يبامبر است 


اكر جه مردم از او اطاعت نكنند و به نبوت او ايمان نياورند. 


مى خواهم بككويم بين اين كه خدا لا-زم بداند تا خلفا از قريش باشند و اين كه به مسلمانان مساله كزينش خلفا را از قريش 
واكذار كند تناقض مى بينم. يس» اككر مردم شخصى را انتخاب كنند كاشف از شايستككى او براى خلافت نيستء زيرا مردم جز 
به ظواهر اشخاص آكاهى ندارند. 


يشتر اوفات: انتحات اككريت تحت تاثير اشتخاض :ذيتفود و قدر تمتذان طرفدارشخصن مكب قرانمى كيرة جتن كاهى 
تاسكاة نيت فذق الحتمال سامتك تن دهتة و التعاست من كعد عدار خلائ :تسووشان ار اناد من ابن. 


يسء اككر خداوند امر فرموده است تا خلفا از قريش باشندء او امر نكرده است مككر براى اين كه بهترين مردم رهبرى مسلمانان 
را عهده دار شوند. هر كاه امر را به خود آنان واككذارده بود تا زمامدارى از قريش انتخاب كنند» سرنوشت خلافت را به دست 


تصادف سيرده بود» زيرا مردم از باطن اشخاص بى خبرند و تنها خداست كه بدان آكاه است. 


بدين كونه. هر كاه خداوند امر خلافت را به كونه اى مطلق به مردم واككذار نكرده بلكه بر آنان واجب كردانيده است تا 
خلفايشان از كروهى خاص باشند» توقع اين است كزينش خداوند براى آنان» كامل باشد و امر انتخاب را بين خود و بين مردم 
تقسيم نكند تا او قبيله را بركزيند و مردم فرد را اتتخاب كنند. منطق حكم مى كند بر اين كه خداوند قبيله را براى فرد اتتخاب 


نه فرد را براى قبيله. براستى كه خداوند هاشم و قريش را براى محمد (ص) بركزيد نه محمد را به خاطر هاشم و يا قريش» و 
مقصود از آن مطلب اين است كه خداوند دوازده شخصيت را با ويذ كيهايشان ب ركزيده و تعيين كرده است تا خليفه باشند» 
خداوند خلالفت اين شخصيتها را به اتتخاب امت واكذار نكرد. جه اكر مى خواست كزينش آن شخصيتها را به اتتخاب 
وااكلذارة» اتفحاب قبيله را يز به امث وامى كذاشت» زيرا اتتحاب قييلة از كزيئقن فرده اهميت كمترئ دارد زيرا كسى كد امت 
رابه راه خير رهبرى مى كند حاكمى است كه به فضايل آراسته است و اوست كه با كفايت و فضيلت شخص خود. امت را به 
صلاح رهنمون است نه با فضيلت قبيله خودش. 


بى نوشتها 


١‏ - السيره النبويه» ابن هشام ج " ص هه6. 

؟ - سيره نبويه از ابن هشام ج ١‏ ص 889. 

* - سوره آل عمرانء آيه .١158‏ 

ع - السيره النبويه» ابن هشام ص 204 - ٠2ع.‏ 

ه - الفتنه الكبرى از دكتر طه حسين ج ١‏ ص 8". 

© - هذه هى الوهابيه از شيخ محمد جواد مغنيه. 

لاج هلاص 150. 

4- نووى در شرح صحيح مسلم ج ١8‏ ص 180 آن را نقل كرده است. 
9- صحيح مسلم ج ١١‏ (كتاب الوصيه) ص 84. 

.84 (كتاب الوصيه) ص‎ ١١ صحيح مسلم ج‎ - ٠ 

-١‏ صحيح مسلم ج ١١‏ (كتاب الوصيه). 

.١1"4 المستدركك ج *اص‎ - ١ 

3 - ج # (كتاب التفسير) (در تفسير سوره تحريم) ص 195. 


١6‏ - سوره تحريم (28) آيه 


اال 

.198 صحيح بخارى ج * ص‎ - ١ 
11 عشج رض‎ 

7ج 7ص 108. 

-ج اص 08. 

اج لاص 967 

١ج‏ اص "ن". 

75 دخ 1 ص 6ل 


“7 - سيره ابن هشام ج 7 ص 2687. اين مطلب را ابن اثير در الكامل و طبرى در تاريخ خود و سيره حلبى و سيره دجلانى نقل 


كرده اند (المراجعات شرف الدين ص )١‏ وابن سعد در طبقات ج كص .19١‏ 
7 - الطبقات ج “اص 8" و المستدرك ج ص .١‏ 

0" - الطبقات ج "١‏ ص 5688؟. 

.987 ص‎ ١ سيره ابن هشام ج‎ - ١8 

- سيره ابن هشام ص 984. 

- همان ماخذ ص وع2. 

049 صحيح مسلم ج ١5‏ ص 2. 

- صحيح بخارى ج 8 ص .١١‏ 

1ك بوره ارات (0) راع 


؟” - سوره فتح (58) آيه 36 


ص عص وم واعم اين احاديث جهار كانه در صحيح مسلم ج 1 (كتاب الاماره) ص ٠١7-7٠١‏ ذكر شده است. 
/- صحيح بخارى (كتاب الاحكام) ج 4 ص 8/. 

- همان كتاب ص .٠١١‏ 

9- سنن ترمذى ج ” ص 0" (فيروزآ بادى آن را در كتاب فضائل الخمسه ج ... ص ”7 نقل كرده است). 

.650١ مستدركك صحيح بخارى و مسلم ج ؟ ص‎ - ٠ 

.( ص‎ ١ المسند ج‎ - ١ 


؟؟ - سيره ابن 


هشام ج *ءص نتفرة 
امير المؤ منين (ع) اسوه وحدت ص ٠١85‏ 
محمد جواد شرى 


ماجراى سقيفه و 18 سال سكوت (9) 
ماجراى سقيفه و 4؟ سال سكوت 


در حالى كه على و بنى هاشم در خانه بيغمبر كرد آمده بودند و از فراق او اشكك مى ريختندء مردمى از مهاجر و انصار از 
كوشه و كنار به راه افتادند و در جايى كه به سقيفه بنى ساعده معروف بود فراهم آمدند تا تكليف حكومت را روشن كنند. 
جنانكه در تاريخ تحليلى نوشته ام و جنانكه هر مسلمان مى داند» سنت اسلامى است كه در شستن» نماز خواندن» و به خاكك 
سيردن مرده شتاب كنند. اين سنت درباره عموم مسلمانان است و انجام جنين مراسم درباره رسول خدا (ص) فضيلتى ديكر 
ذاود: بايد يرسيد هرا آنان نخست يبراى درك اين فيلت كرد تبامداند؟ حرا بدخنانه يكمير ترقند و باؤمائد كان اؤ را تسليت 


كنسد؟ خطرى ييقن آمده بود؟ آرىا همان خطر كد كران مسلمانان زا از آن بر حدر داشت 
(أكر متحمد غير يا كقنه شود شماه كدشنه شود باز مى كرةيد؟) 0 


آنروز كه رسول اين آيه را بر آنان خواند» شايد كفته باشند نه. اما هنوز بدن او را بخاكك نسيرده بودند كه همجشمى جنوبى و 
شمالى آغاز شد. 


جنوبى ها كفتند: «ما ييغمبر را خوانديم. او را يناه داديم و ميان ما زندكى كرد و د ركذشتء يس حكومت حق ماست.) 
شماليان كفتند: «ما خويشان بيغمبريم او از قريش است و ما از قريش يس حق او به ما مى رسد.) 


همه در فكر خود بودند و هيجكس بدين نينديشيد كه رسول خدا خود در اين باره جه كفت. آنجه در آن مجلس كفته شد و 


بر سر آن جدال كردند حكومت بود نه اجراى 


سنت. ويس از ككذشت جهارده قرن هنوز هم اين يرسش در ميان است. بهر حال جدال بالا كرفتء ابوبكر با خواندن روايتى 
كه «امامت خاص قريش است.)» انصار را از ميدان به در كرد. انصار هم يكدل و يكك سخن نبودند. أوس كه با خزرج رقابت 
ديرينه داشت و نمى توانست ييروزى قبيله رقيب را ببيند» با قريش هم آواز شد. بعضى مهاجران حاضر هر يكك به ديكر تعارف 
كرد و سرانجام ابوبكر را ييش افكندند. نتيجه آنكه در آن مجلس على را كه دو ماه بيش بيغمبر به جانشينى كمارده بود 


تيره تيم از ميان ديكر تيره ها امتيازى يافت و مى توان كفت نخست ستكك برترى قبيله اى يس از اسلام در آن مجلس نهاده 
شد. تيره هاى ديككر هم خاموشى را دور از كزند ديدند. فرزندان اميه به همين خرسند شدند كه عمو زاده هاى آنان از صحنه 


بيرون شدنك. بايد به انتظار ا ينده يتشد : 


كمتر كسى است كه تاريخ صدر اسلام را خوانده باشد و آنجه را در سقيفه كذشت نداند. سران كروه بى آنكه توجه كنند دو 
ماه بيش رسول خدا به آنان جه كفتء هر يكك قوم خود را براى رهبرى مسلمانان شايسته تراز ديكرى مى دانست. اينان جه 
مى خواستند؟ غم مسلمانى داشتند» يا رتبت و جاه را آرزو مى كردند؟ در بى اجراى سنت بودند يا تأسيس بدعت؟ آنان 
همكان نزد يروردكار رفته اند. بهتر است درباره شان سخنى نككوييم و داوريشان را به خدا واكذاريم. اما جنانكه نوشته ام يس 


از بيست و سه سال كوشش ييغمبر و يس از ده ها آيه قرآن كه مردم را به بيشه ساختن تقوى و يرهيز از بازكشت به جاهليت 


او آن كس را كه شايسته است به رهبرى بكمّرينند. كار آن روز حاضران در سقيفه نشان داد قبيله كرايى همجنان زنده است و 


اسلام روى يوش موقتى بود كه بر روى آن كشيده شد. 
بى نوشتها 


١؟*‎ . آل عمران:‎ .١ 

على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه ؟" 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

فلسفه سكوت على (ع) 

فلسفه سكوت على عليه السلام 


جاى كفت وكو نيست كه رحلت ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم جامعه اسلامى وخاندان رسالت را با بحران عجيبى 
روبرو ساخت وهرلحظه بيم آن مى رفت كه آتش جنكك داخلى ميان مسلمانان بر سر موضوع خلافت وفرمانروايى شعله ور 
شود وسرانجام جامعه اسلامى به انحلال كرايد وقبايل عرب تازه مسلمان به عصر جاهليت وبت يرستى بازكردند. 


نهضت اسلام» نهضت جوان ونهال نوبنيادى بود كه هنوز ريشه هاى آن در دلها رسوخ نكرده واكثريت قابل ملاحظه اى از 


هنوز حضرت على - عليه السلام وبسيارى از ياران با وفاى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلمء از تغسيل وتدفين ييامبر فارغ نشده 


بودند كه دو كروه از اصحاب مدعى خلافت شدند وجار وجنجال بسيارى به راه انداختند. اين دو كروه عبارت بودند از: 


١‏ - انصارء به ويزه تيره خزرجء كه يبش از مهاجران در محلى به نام سقيفه بنى ساعده دور هم كرد آمدند وتصميم كرفتند كه 
زمام كار را به سعد بن عباده رئيس خزرجيان بسيارند واو را جانشين ييامبر سازند. ولى جون در ميان تيره هاى انصار وحدت 
كلمه نبود وهنوز كينه هاى ديرينه ميان قبايل انصار» مخصوصا تيره هاى اوس وخزرج.ء به كلى فراموش نشده بود جبهه انصار 
در صحنه مبارزه با مخالفت داخلى روبرو شد واوسيان با بيشوايى سعد كه از خزرج بود مخالفت نمودند ونه تنها اورا در اين 
راه يارى نكردند بلكه ابراز تمايل كردند كه زمام كار را فردى از مهاجران به دست بككيرد. 


- مهاجران ودرراس آنان ابوبكر وهمفكران او. اين كروه؛ با اينكه در انجمن سقيفه در اقليت كامل بودند» ولى به علتى كه 
اشاره شد توانستند آرايى براى ابوبكر كرد آورند وسرانجام ييروزمندانه از انجمن سقيفه بيرون آيند ودر نيمه راه تا مسجد نيز 
آراء وطرفدارانى بيدا كنند وابوبكر, به عنوان خليفه ييامبر» بر منبر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم قرار كيرد ومردم را 


براى بيعت واطاعت دعوت كند. 
* - مسئله خلافت 


در برابر آن دو جناح» جناح سومى وجود داشت كه از قدرت روحى ومعنوى رك برخوردار بود. اين جناح تشكيل مى شد 
از شخص امير مؤمنان عليه السلام ورجال بنى هاشم وتعدادى از ييروان راستين اسلام كه خلافت را مخصوص حضرت على - 


عليه السلام مى دانستند واو رااز هر جهت براى زمامدارى ورهبرى شايسته تراز ديكّران مى ديدند. 


آنان با ديد كان خود مشاهده مى كردند كه هنوز مراسم تدفين جسد مطهر ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم به يايان 


نرسيده بود كه دو جناح مهاجر وانصار بر سرخلافت ييامبر به جنكك وستيز برخاستند. 


اين جناح براى اينكه مخالفت خود را به سمع مهاجرين وانصار بلكه همه مسلمانان برسانند واعلام كنند كه انتخاب ابوبكر غير 
قانونى ومخالف تنصيص بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ومباين اصول مشاوره بوده است در خانه حضرت زهرا - عليها 
السلام - متحصن شده. در اجتماعات آنان حاضر نمى شدند. ولى اين تحصن سرانجام در هم شكست ومخالفان خلافت 


جور شدت خانه.دعت كرامى امير ]تركف كوينك ونه مسجد بروتك: 


در آن وضعيت وظيفه جناح سوم بسيار بكي بود. به ويزه امام 


- عليه السلام كه با ديدكان خود مشاهده مى كرد خلافت ورهبرى اسلامى از محور خود خارج مى شود وبه دنبال آن امور 
بسيارى از محور خود خارج خواهد شد. ازاين روء امام - عليه السلام تشخيص داد كه ساكت ماندن وهيج نككفتن يكك نوع 
صحه بر اين كار نارواست كه داشت شكل قانونى به خود مى كرفت وسكوت شخصيتى مانند امام - عليه السلام ممكن بود 
براى مردم آن روز ومردمان آينده نشانه حقانيت مدعى خلافت تلقى شود. يس مهر خاموشى را شكست وبه نخستين وظيفه 
خود كه ياد آورى حقيقت از طريق ايراد خطبه بود عمل كرد ودر مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلمء كه به اجبار از او 


بيعت خواستند» رو به كروه مهاجر كرد وكفت: 


اى كروه مهاجرء حكومتى را كه حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم اساس آن را بى ريزى كرد از دودمان او خارج 
مفاهيم قرآن وفروع واصول دين احاطه كامل دارد وبه سنتهاى ييامبر آشناست وجامعه اسلامى را به خوبى مى تواند اداره كند 
وجلو مفاسد را بككيرد وغنايم را عادلا-نه قسمت كند. با وجود جنين فردى نوبت به ديككران نمى رسد. مبادا از هوى وهوس 


ييروى كنيد كه از راه خدا كمراه واز حقيقت دور مى شويد. )١(‏ 


صلى الله عليه و آله و سلم وقدرت روحى خود در اداره جامعه بر اساس عدالت تكيه كرده 


استء واكر به ييوند خويشاوندى با ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نيز اشاره داشته يكك نوع مقابله با استدلال كروه مهاجر 


بوده است كه به انتساب خود به ييامبر تكيه مى كردند. 


طبق روايات شيعه امير مؤمنان - عليه السلام با كروهى از بنى هاشم نزد ابوبكر حاضر شده؛ شايستككى خود را براى خلافت» 
همجون بيان يبشين از طريق علم به كناب وسنت وسبقت در اسلام بر ديكران ويايدارى در راه جهاد وفصاحت در بيان 
وشهامت وشجاعت روحى احتجاج كرد؛جنانكه فرمود: 


من در حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم وهم يس از مركك او به مقام ومنصب او سزاوارترم. من وصى ووزير وكنجينه 
اسرار ومخزن علوم او هستم. منم صديق اكبر وفاروق اعظم. من نخستين فردى هستم كه به او ايمان آورده او را در اين راه 
تصديق كرده ام. من استوارترين شمادر جهاد با مش ركانء اعلم شما به كتاب وسنت بيامبر» 1 كاهترين شما بر فروع واصول دين» 
وفصيحترين شما در سخن كفتن وقويترين واستوارترين شمادر برابر ناملايمات هستم. جرا در اين ميراث با من به نزاع 
برخاستيد؟ (؟) 


امير مؤمنان - عليه السلام در يكى ديكر از خطبه هاى خود. خلافت را ازآن كسى مى داند كه تواناترين افراد بر اداره امور 
مملكت وداناترين آنها به دستورات الهى باشد؛ جنانكه مى فرمايد: 


اى مردمء شايسته ترين افراد براى حكومتء تواناترين آنها بر اداره امور وداناترين آنها به دستورات الهى است. اككر فردى كه 
در اواين شرايط جمع نيست به فكر خلادفت افتاد از او مى خواهند كه به حق كردن نهد واكر به افساد خود ادامه داد كشته 


اين نه تنها منطق حضرت 


على - عليه السلام است بلكه برخى از مخالفان او نيز كه كاه با وجدان بيدار سخن مى كفتند به شايستكى حضرت على - عليه 


السلام براى خلافت اعتراف مى كردند واذعان داشتند كه با مقدم داشتن ديكرى بر او حق بزركى را يايمال كرده اند. 
هنكامى كه ابوعبيده جراح از امتناع حضرت على - عليه السلام از بيعت با ابوبكر آكاه شد رو به امام كرد وككفت: 


زهامداري:راانه انوبكر وااكذان كه اكر زنده ماندئ وازاعسر طولاق برخوزداز شدىئ تو تسيث به زمامذارق آز همه شاسيته ثر 
هستىء زيرا ملكات فاضله وايمان نيرومند وعلم وسيع ودرك وواقع بينى وبيشكامى در اسلام وبيوند خويشاوندى ودامادى تو 


امير مؤمنان - عليه السلام در بازستاندن حق خويش تنها به اندرز وتذكر اكتفا نكرد, بلكه بنا به نوشته بسيارى از تاريخنويسان 
در برخى از شبها همراه دخت كرامى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ونور ديدكان خود حسنين - عليهما السلام - با سران 
انصار ملاقات كرد تا خلافت را به مسير واقعى خود باز كرداند. ولى متاسفانه از آنان ياسخ مساعدى دريافت نكرد» جه عذر 
مى آوردند كه اكر حضرت على يبش از ديكران به فكر خلافت افتاده» از ما تقاضاى بيعت مى كرد ما هركز او را رها نكرده. 


با ديكرى بيعت نمى كرديم. 


امير مؤمنان در ياسخ آنان مى كفت: آيا صحيح بود كه من جسد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را در كوشه خانه تركك كنم 
وبه فكر خلافت واخذ بيعت باشم؟ دخت كرامى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در 


تابيد سخنان حضرت على - عليه السلام مى فرمود: على به وظيفه خود از ديكران آشناتر است. حساب اين كروه كه على را از 


حق خويش بازداشته اند با خداست. (0) 


اين نخستين كار امام - عليه السلام در برابر كروه متجاوز بود تا بتواند از طريق تذكر واستمداد از بزركان انصار» حق خود را از 
متجاوزان بازستاند. ولى» به شهادت تاريخ, امام - عليه السلام انق واد تمجه افق ركر فك ود أو يا فال شد اكتون نايد 
يرسيد كه در جنان موقعيت خطير ووضع حساسء وظيفه امام جه بود. آيا وظيفه او تنها نظاره كردن وساكت ماندن بود يا قيام 


لوقك 
براى امام عليه السلام بيش از يك راه وجود نداشت 


اندرز وياد آوريهاى امير مؤمنان - عليه السلام در مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ودر حضور كروهى از مهاجرين 
وانصارء حقيقت را روشن ساخت وحجت را بر همه مسلمانان تمام كرد. اما خليفه وهمفكران او بر قبضه كردن دستكاه خلافت 
اصرار ورزيدند ودر صدد كسترش قدرت خويش بر آمدند. ككذشت زمان نه تنها به سود امام - عليه السلام نبود» بلكه بيش از 
بيش يايه هاى خلالفت را در اذهان وقلوب مردم استوارتر مى ساخت ومردم به تدريج وجود جنين حكومتى را به رسميت 


شناخته» كم كم به آن خو مى كرفتند. 


در اين وضعيت حساسء كه كذشت هر لحظه اى به زيان خاندان رسالت وبه نفع حكومت وقت بود. تكليف شخصيتى مانند 
حضرت على - عليه السلام جه بود؟ در برابر امام - عليه السلام دو راه بيش وجود نداشت: يا بايد به كمكك رجال خاندان 
رسالت وعلاقه مند وييروان راستين خويش بيا خيزد وحق از دست رفته را باز ستاند» يا اينكه سكوت كند واز كليه امور 


اجتماعى 


كنار برود ودر حد امكان به وظايف فردى واخلاقى خود بيردازد. 


علائم وقرائن كواهى - جنانكه ذيلا خواهد آمد - مى دهند كه نهضت امام - عليه السلام در آن اوضاع به نفع اسلام جوان 


وجامعه نوبنياد اسلامى نبود. لذا ييمودن راه دوم براى حضرت على - عليه السلام متعين ولازم بود. 


يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم از ارتداد امت نكران بود 


١‏ - آيات قرآنى حاكى ازآن است كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در دوران حيات خود از آينده جامعه اسلامى سخت 
نكران بود وبا مشاهده يكك سلسله حوادث ثاكوار اين احتمال ذر ذهن او قوت مى كرفت كه ممكن است كروه يا كروههايى 


بسن از در كذشت اوه هووان جاهلى باز كردلد وسدق اليى زاعدذست قراموشى اريك 


اين احتمال هنكامى در ذهن او قوت كرفت كه در جتكك احدء وقتى شايعه كشته شدن ببامبر از طرف دشمن در ميدان نبرد 
منتشر شدء با جشمان خود مشاهده كرد كه اكثر قريب به اتفاق مسلمانان راه فرار را در بيش كرفته» به كوهها ونقاط دور دست 
يناه بردند وبرخى تصميم كرفتند كه از طريق تماس با سركرده منافقان (عبد الله بن ابى) از ابوسفيان امان بككيرند. وعقايد 
مذهبى آنان جنان سست وبى يايه شد كه در باره خدا كمان بد بردند وافكار غلط به خود راه دادند. قرآن مجيد از اين راز 


جنين يرده بر مى دارد: 
وطائفه قد اهمتهم انفسهم يظنون بالله غير الحق ظن الجاهليه يقولون هل لنا من الامر من شى ء. (آل عمران: 88١؛‏ 


كروهى از ياران ييامبر جنان در فكر جان خود بودند كه در باره خدا كمانهاى باطل» به سان كمانهاى دوران جاهليت» مى 


بردند ومى كفتند: آيا جاره اى براى 


ماهست؟ 


قرآن كريم در آيه اى ديكر تلويحا از اختلاف ودو دستككى ياران رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم يس از رحلت او خبر 


دادم مى فرمايد: 


وما محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل افان مات او قتل انقلبتم على اعقابكم و من ينقلب على عقبيه فلن يضر الله شيئا 


وسيجزى الله الشاكرين. (آل عمران: )١5*‏ 


حل فقط بباسرك اسيك كه سفن 1ن أونين ساهوات تدده اتلي ١‏ نااك بكرف ا تفع وى يها نه انفكا نوعقا عا هليع بارس 


كرديد؟ هركس عقبكرد كند ضررى به خدا نمى رساند وخداوند سياسكزاران را ياداش نيكك مى دهد. 


اين آيه از طريق ته تقسيم اصحاب ييامبر به دو كروه «مرتجع به عصر جاهلى » و «ثابت قدم وسياسكزار» تلويحا مى رساند كه يس 


"-بروسى س ركشت كروهى كه ورسقيفه تن ساعده كرد امدةابووتد به خوى شان من دهن كدر ان رون جكونة از 
رازها يرده بر افتاد وتعصبهاى قومى وعشيره اى وافكار جاهلى بار ديكر خود رااز خلال كفت وكوهاى ياران ييامبرصلى الله 
عليه و آله و سلم نشان داد وروشن شد كه هنوز تربيت اسلامى در جمعى از آنان نفوذ نكرده؛ اسلام وايمان جز سريوشى بر 
جهره جاهليت ايشان نبوده است. 


بررسى اين واقعه تاريخى به خوبى مى رساند كه هدف از آن اجتماع وآن سخترانيها ويرخاشهاء جز منفعت طلبى نبوده است 


وهركس مى كوشيد كه لباس خلافت راء كه بايد بر اندام شايسته ترين فرد امت يوشيده شودء بر اندام خود بيوشد. آنجه كه 


ومسلمانان بود وتفويض امر به شايسته ترين فرد امت كه با تدبير خردمندانه ودانش وسيع وروح بزركك واخلاق يسنديده خود 
بتواند كشتى شكسته اسلام را به ساحل نجات رهبرى كند. 


3 اوضاع كه عقيده اسلامى در قلوب رسوخ نكرده» عادات وتقاليد جاهلى هنوز از دماغها بيرون نرفته بود» هرنوع جنك 


-از همه روشنتر سخنان حضرت على - عليه السلام در آغاز حوادث سقيفه است. امام در سخنان خود به اهميت اتحاد 
اسلامى وسرانجام شوم اختلاف وتفرقه اشاره كرده است. از باب نمونه متكاتن كه ابوسفيان مى خواست دست عفرت عن - 


عليه السلام را به عنوان بيعت بفشارد وازاين راه به مقاصد يليد خود برسدء امام رو به جمعيت كرد وجنين فرمود: 


موجهاى فتنه را با كشتيهاى نجات بشكافيد. از ايجاد اختلاف ودودستكى دورى كزينيد ونشانه هاى فخر فروشى را از سر 
برداريد ... اكر سخن بككُويم مى كويند بر فرمانروايى حريص است واكر خاموش بنشينم مى كويند از مركك مى ترسد. به خدا 
سوكند علاقه فرزند ابوطالب به مركك بيش از علاقه كودك به يستان مادر است. اكر سكوت مى كنم به سبب علم وآكاهى 
خاصى است كه در آن فرو رفته ام واكر شما هم مثل من آكاه بوديد به سان ريسمان جاه مضطرب ولرزان مى شديد. (8) 


علمى كه امام - عليه السلام ال أن نححق من كوبنءهمان ١‏ كاهن ازنتايج وحشت آور اختلاف ودودستكى انك أو م وانسق 
كه قيام وجنكك داخلى به قيمت محو اسلام وبازكشت مردم به عقايد جاهلى تمام مى شود. 


- هنكامى كه خبر دركذشت بيامبر اكرم صلى الله عليه و 


آله و سلم در ميان قبايل تازه مسلمان منتشر شد كروهى از آنها يرجم ارتداد وبازكشت به آيين نياكان را بر افراشتند وعملا با 
حكومت مركزى به مخالفت برخاستند وحاضر به يرداخت ماليات اسلامى نشدند. نخستين كارى كه حكومت مركزى انجام 
داد اين بود كه كروهى از مسلمانان راسخ وعلاقه مند را براى نبرد با مرتدان بسيج كرد تا بار ديكر به اطاعت از حكومت 
مركزى وبيروى از قوانين اسلام كردن نهند ودر نتيجه انديشه ارتداد كه كم وبيش در دماغ قبايل ديككر نيز در حال تكوين بود 


ريشه كن شود. 
علاوه بر ارتداد بعضى قبايل» فتنه ديكرى نيز در يمامه بريا شد وآن ظهور مدعيان نبوت مانند مسيلمه وسجاح وطليحه بود. 


در آن اوضاع واحوال كه مهاجرين وانصار وحدت كلمه را از دست داده» قبايل اطراف يرجم ارتداد برافراشته» مدعيان 
درؤ عكر :دو اسكائيائ ته ويبا هن ادفاف كرك برخاسته بودند» هركز صحيح نبود كه امام - عليه السلام يرجم ديكرى 
برافرازد وبراى احقاق حق خود قيام كند. امام در يكى از نامه هاى خود كه به مردم مصر نوشته است به اين نكته اشاره مى كند 


ومى فرمايد: 


به خدا سوكند» من هركز فكر نمى كردم كه عرب خلافت را از خاندان يبامبرصلى الله عليه و آله و سلم بكيرد يا مرا از آن باز 
دارد. مرا به تعجب وانداشت جز توجه مردم به ديكرى كه دست او را به عنوان بيعت مى فشردند. از اين روء من دست نككاه 
داشتم. ديدم كه كروهى از مردم از اسلام بازكشته اند ومى خواهند آيبن محمد صلى الله عليه و آله و سلم را محو كنند. 
ترسيدم كه اكر به يارى اسلام ومسلمانان نشتابم رخنه و ويرانيى 


در بيكر آن مشاهده كنم كه مصيبت واندوه آن بر من بالاتر وبزركتر از حكومت جند روزه اى است كه به زودى مانند سراب 
آغوش اسلام بازكشت. (07) 


در آغاز خلافت عثمان كه شوراى تعيبن خلافت به نفع عثمان راى داد, امام - عليه السلام رو به اعضاى شورا كرد وكفت: 


همكى مى دانيد كه من براى خلا.فت از ديكران شايسته ترم. ولى مادام كه امور مسلمانان رو به راه باشد خلافت را رها مى 
كنم؛ هرجند بر من ستم شود. واكر من نسبت به حكومت از خود بى ميلى نشان مى دهم به جهت درك ثواب وياداشى است 
كه در اين راه وجود دارد. (6) 

ابن ابى الحديد مى كويد: 

در يكى از روزهايى كه على عزلت كزيده» دست روى دست كذاشته بود» بانوى كرامى وى فاطمه زهراء او را به قيام ونهضت 
وبازستانى حق خويش تحريك كرد. در همان هنكام صداى مؤذن به نداى «اشهد ان محمدا رسول الله » بلند شد. امام رو به 
همسر كرامى خويش كرد وكفت: آيا دوست دارى كه اين صدا در روى زمين خاموش شود؟ فاطمه كفت: هركز. امام فرمود: 


يس راه همين است كه من در بيش كرفته ام. (9) 
به سبب اهميت موضوع. قدرى ييرامون آن بحث كرده. نتايج قيام مسلحانه امام - عليه السلام را با ارائه اسناد صحيح بررسى 
مى كنيم. 


در يكك اجتماع بزرككء تنها جند نفر انككشت شمار واجد آن مى شوند. 


در ميان همه نوع رهبرى؛ شرايط رهبران آسمانى به مراتب سنكينتر ووظايف آنان بسيار خطيرتر از شرايط ووظايف رهبران 


اجتماعى است كه با كزينش جامعه جنين مقام وموقعيتى را به دست مى آورند. 


در رهبريهاى الهى ومعنوى هدف بالا-تر وارجمندتر از حفظ مقام وموقعيت است ورهبر براى اين برانكيخته مى شود كه به 
هدف تحقق بخشد وجنانجه بر سر دو راهى قرار كيرد وناجار شود كه يكى را رها كرده ديكرى را بركزيند» براى حفظ اصول 


واساس هدفه بايد از رهبرى دست بردارد وهدف را مقدستر از حفظ مقام وموقعيت رهبرى خويش بشمارد. 


رهبرى وفرمانروايى او يرورش نهالى بود كه به وسيله ييامبر كراميصلى الله عليه و آله و سلم در سرزمين حجاز غرس شده 
بود؛نهالى كه بايد به مرور زمان به درختى برومند وبارور مبدل شود وشاخه هاى آن بر فراز تمام جهان سايه بككستراند ومردم 


در زير سايه آن بيارامند واز ثمرات مباركش بهره مند شوند. 


امام - عليه السلام يس از دركذشت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم تشخيص داد كه در موقعيتى قرار كرفته است كه اكر 
اصرار به قبضه كردن حكومت وحفظ مقام خود كند اوضاعى يبش مى آيد كه زحمات ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم 


وخونهاى ياكى كه در راه هدف مقدس آن حضرت ريخته شده است به هدر مى رود. 
عقده ها وكينه هاى دبرينه 


جامعه اسلامى در آن ايام جنان دجار اختلاف نظر ودودستكى 


شده بود كه يكك جنكك داخلى ويكك خونريزى كوجك موجب انفجارهايى در داخل وخارج مدينه ميشد. بسيارى از قبايلى 
كه در مدينه يا بيرون از آن زندكى مى كردند نسبت به حضرت على - عليه السلام بى مهر بوده» كينه او را سخت به دل 
داشتند. زيرا حضرت على - عليه السلام بودكه برجم كفر اين قبايل را سرنكون كرده. قهرمانانشان ر ا به خاكك ذلت افكنده 
بود. اينان» هرجند بعدها ييوند خود را با اسلام محكمتر كرده؛ به خدايرستى وييروى از اسلام تظاهر مى كردند» ولى در باطن 


بغض وعداوت خود را نسبت به مجاهدان اسلام محفوظ داشتند. 


زير منجر مى شد: 


١-دراين‏ نبرد امام - عليه السلام بسيارى از ياران وعزيزان خود را كه از جان ودل به امامت ورهبرى او معتقد بودند از دست 
مى داد. البته ه ركاه با شهادت اين افراد حق به جاى خود بازمى كشت جانبازى آنان در راه هدف جندان تاسفبار نبود» ولى 
جنانكه خواهيم كفتء با كشت شدان آنه افزاماحق به صاحت: انان ندئ كشت: 


؟ -نه تنها حضرت على - عليه السلام عزيزان خود رااز دست مى داد بلكه قيام بنى هاشم وديكر عزيزان وياران راستين 
حضرت على سبب مى شد كه كروه زيادى از صحابه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه به خلافت امام - عليه السلام راضى 


نبودند وبه آن تن نمى دادند نيز كشته شوند ودر نتيجه قدرت مسلمانان در مركز به ضعف مى كراييد. اين كروه: هرجند در 


مساله رهبرى در نقطه مقابل امام - عليه السلام موضع كرفته بودند» ولى در امور ديكر اختلافى با آن حضرت نداشتند وقدرتى 


در برابر شركك وبت يرستى ومسيحيت ويهوديت به شمار مى رفتند. 


" - براثر ضعف مسلمانان» قبايل دور دست كه نهال اسلام در سرزمين آنها كاملا ريشه ندوانيده بود به كروه مرتدان ومخالفان 
اسلام يبيوسته» صف واحدى تشكيل مى داد وجه بسا بر اثر قدرت مخالفان ونبودن رهبرى صحيح در مركز» جراغ توحيد براى 


الوالتائرقو ب كيه 


امير مؤمنان - عليه السلام اين حقايق تلخ ودردناكك را از نزديكك لمس مى كرد ولذا سكوت را بر قيام مسلحانه ترجيح مى داد. 


خوب است اين مطالب را از زبان خود امام - عليه السلام بشنويم. 
عبد الله بن جناده مى كويد: 


من در نخستين روزهاى زمامدارى على از مكه وارد مدينه شدم وديدم همه مردم در مسجد ييامبر دور هم كرد آمده اند 
ومنتظر ورود امام هستند. يس ازمدتى على» در حالى كه شمشير خود را حمايل كرده بود از خانه بيرون آمد. همه ديده ها به 


سوى او دوخته شده بود تا اينكه در مسند خطابه قرار كرفت وسخنان خود را يس از حمد وثناى خداوند جنين آغاز كرد: 


هان اى مردمء آكاه باشيد هنكامى كه ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم از ميان ما خت بربست لازم بود كه كسى با ما 
در باره حكومتى كه او بى ريزى كرد نزاع نكندوبه آن جشم طمع ندوزدء زيرا ما وارث وولى وعترت او بوديم. اما برخلاف 
انتظار» كروهى از قريش به حق ما دست دراز كردهء خلافت رااز ما سلب كردند واز آن خود قرار دادند. به خدا 


سوكندء اككر ترس از وقوع شكاف واختلا.ف در ميان مسلمانان نبود وبيم آن نمى رفت كه بار ديكر كفر وبت يرستى به 
ممالكك اسلامى باز كردد واسلام محو ونابود شود وضع ما غير اين بود كه مشاهده مى كنيد. )٠١(‏ 


كلبى مى كويد: 
هنكامى كه على - عليه السلام براى سركوبى بيمان شكنانى مانند طلحه وزبير عازم بصره شد خطبه اى به شرح زير ايراد كرد: 


هنكامى كه خداوند ييامبر خود را قبض روح كرد قريشء با خود كامكى, خود را بر ما مقدم شمرد وما رااز حقمان بازداشت. 
ولى من ديدم كه صبر وبردبارى براين كار بهتر از ايجاد تفرقه ميان مسلمانان وريختن خون آنان است. زيرامردم به تازكى 
اسلام را يذيرفته بودند ودين مانند مشكك سرشار از شير بود كه كف كرده باشد» وكمترين سستى آن را فاسد مى كرد 


وكوجكترين فرد نار وا كون هه ساعتك؛:(11) 


ابن ابى الحديد» كه هم به حضرت على - عليه السلام مهر مى ورزد وهم نسبت به خلفا تعصب دارد. در باره كينه هاى ريشه 


دار كّروهى از صحابه نسبت به امير المؤمنين - عليه السلام جنين مى نويسد: 


تجربه ثابت كرده است كه مرور زمان سبب فراموشى كينه ها وخاموشى آتش حسد وسردى دلهاى يركينه مى شود. كذشت 
زاة سي فى .شوة كه نسل بميرة:وتسل دركر حاشيق أن كردة وذ نجه كينها ديرينة به صورت: كتركة:ازانسل قبل 
به نسل بعد منتقل شود. روزى كه حضرت على بر مسند خلافت نشست بيست وينج سال از رحلت بيامبر مى كذشت وانتظار 
مى رفت كه در اين مدت طولانى عداوتها وكينه ها به دست فراموشى سيرده شده باشد. ولى برخلاف انتظار» روحيه مخالفان 


حضرت على يس از كذشت ربع قرن عوض 


نشده وف وغذاوت وكينه اى كداقو:دوراة سامير وس اق وركنشة وعم نسيث وحطضرك على :داشكتد كاهقن نيافته بود. حتى 
فرزندان قريش ونوباوكان وجوانانشان» كه شاهد حوادث خونين معركه هاى اسلام نبودند وقهرمانيهاى امام را در جنككهاى بدر 
واحد و ... بر ضد قريش نديده بودند» به سان نياكان خود سرس ختانه با حضرت على عداوت مى ورزيدند وكينه او را به دل 


ةاشكنك:. 


... جنانجه امام» با اين وضعء يس از د ركذشت يبامبر بر مسند خلافت تكيه مى زد وزمام امور را به دست مى كرفت آتشى در 
درون مخالفان او روشن مى شد وانفجارهايى رخ مى داد كه نتيجه آن جز محو اسلام ونابودى مسلمانان وبا زكشت جاهليت به 
ممالك اسلامى نبود. (؟1) 


امام - عليه السلام در يكى از سخترانيهاى خود به كوشه اى از نتايج قيام مسلحانه خود اشاره كرده مى فرمايد: 


يس از د ركذشت بيامبر در كار خويش انديشيدم. در برابر صف آرايى قريش جز اهل بيت خود يار وياورى نديدم. يس به 
مركك آنان راضى نشدم وجشمى را كه در آن خاشاك رفته بود فرو بستم وبا كلويى كه استخوان در آن كير كرده بود 
نوشيدم وبر كرفتكّى راه نفس وبر حوادث تلختر از زهر صبر كردم. (1) 


اتحاد مسلمانان 


اتحاد مسلمانان از بزر كترين آمال وآرزوهاى امام - عليه السلام بود. او به خوبى مى دانست كه اين اتحاد در زمان بيامبر 
كرامى صلى الله عليه و آله و سلم سبب شده بود كه رعب عجيبى در دل امبراتوران جهان وقدرتهاى بزركك رخنه كند واسلام 
به سرعت رشد ونمو كردهء 5 ترش يابد. ولى اكر اين وحدت به جهت مسئله رهبرى از بين مى رفت مسلمانان دجار انواع 
كرفتاريها واختلافات مى شدند وبالاخص كروهى 


از قريش كه به كسوت اسلام در آمده بودند دنبال بهانه بودند تا ضربت اساسى خود را بر ييكر اسلام وارد سازند. 


در ميان مهاجران» ماجراجويانى به نام سهيل بن عمروء حارث بن هشام؛ عكرمه بن ابى جهل و ... بودند كه مدتها از دشمنان 
سرسخت مسلمانان وبه ويه انصار به شمار مى رفتند» ولى سيسء به عللى ودر ظاهر» كفر وبت يرستى را تركك كردند واسلام 
آوردند. وقتى انصار» يس از شكست در سقيفه, به هوادارى امام - عليه السلام برخاستند ومردم را به ييروى از او دعوت 
كردندء اين افراد ماجراجو بى اندازه ناراحت شدند ؤاز 5سنتكاة خلافت خواسكيد كه تيوه خزرج از انصار را بايد براى بيعت 


دعوت كند واكر از بيعت سرباز زدند با آنها به نبرد برخيزد. 


ثابت بن قيس به انتقاد از مهاجران برخاست وبه سخنان آنان ياسخ داد. 


جنك ميان مهاجرين وانصارء به صورت ايراد خطابه وشعرء تا مدتى ادامه داشت. متن سخنان واشعار طرفين راابن ابى الحديد 
در شرح خود آورده است. )١8(‏ 

بادر نظر كرفتن اين اوضاع روشن مى شود كه جرا امام - عليه السلام سكوت را بر قيام مسلحانه ترجيح داد وجككونه با حزم 
وتدبير» كشتى طوفان زده اسلام را به ساحل نجات رهبرى كرد. واككر علاقه به اتحاد مسلمانان نداشت وعواقب وخيم اختللاف 


و دودستكى را بيش بينى نمى كرد هركز اجازه نمى داد مقام رهبرى از آن ديكران باشد. 


در همان روزهاى سقيفه» يكك نفر از بستكان حضرت على - عليه السلام اشعارى در مدح او سرود 


كه ترجمه آنها جنين است: 

من هركز فكر نمى كردم كه رهبرى امت را از خاندان هاشم واز امام ابوالحسن سلب كنند. 

]نافرك على تكسين كشن نيت كدير قئلة ينا ماق كراوة 1 ايا واناتر يق شماه قر 1ن وسنت افير او ابيت؟ 
آيا وى نزديكترين فرد به ييامبر نبود؟ آيا او كسى نيست كه جبرئيل او را در تجهيز ييامبر يارى كرد؟ (18) 

هنكامى كه امام - عليه السلام از اشعار او آكاه شد قاصدى فرستاد كه او را از خواندن اشعار خويش باز دارد وفرمود: 
«سلامه الدين احب الينا من غيره ) . 

سلامت اسلام از كزند اختلافء براى ما از هر جيز خوشتر است. 


در جنكك صفين مردى از قبيله بنى اسد از امام - عليه السلام سؤال كرد: جككونه قريش شما را از مقام خلافت كنار زدند؟ 
حضرت على - عليه السلام از سؤال بى موقع او ناراحت شدء زيرا كروهى از سربازان امام به خلفا اعتقاد داشتند وطرح اين 


مسائل در آن هنكام موجب دو دستككى در ميان صفوف آنان مى شد. لذا امام - عليه السلام يس از ابراز ناراحتى جنين فرمود: 


اجمال ع كوو رهبرى امت از آن ما بود وبيوند ما با بيامبر از ديكران استوارتر بود اما كروهى بر آن بخل ورزيدند 


وكروهى از آن جشم يوشيدند. داور ميان ما وآنها خداست وبازكشت همه به سوى اوست. )02 


اينها بعضى از علل سكوت اميرمؤمنان حضرت على - عليه السلام بود كه به سبب حفظ اساس اسلام» دست از حق 


خود كشيد وبيست وينج سال جرعه هاى تلختر از زهر نوشيد. 

بى نوشتها 

.١١ ص‎ ١ الامامه والسياسه» ج‎ - ١ 

.40 ص‎ ١ احتجاج طبرسى» ج‎ - ١ 
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"لطر نائس ل مجوالا لوبتي حصيو عن البوسدوااتخرييه على الاي ور برد على لمن وبريت على 
اذ الكنا و على امر من طعم العلقم. نهج البلاغه عبده» خطبه 18. قريب اين مضمون در خطبه 7١7‏ نيز آمده است. 
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فروغ ولايت ص ١66‏ 


انث الله شيخ جعفر سبحانى 
خلافت ابوبكر 


هجوم به خانه وحى براى كرفتن بيعت 
هجوم به خانه وحى )١(‏ 


هجوم به خانه وحى 


اين بخش از تاريخ اسلام از دردناكترين وتلخترين بخشهاى آن است كه دلهاى بيدار وآكاه را سخت به درد مى آورد ومى 
سوزاند. اين قسمت از تاريخ در كتابهاى دانشمندان اهل تسنن به صورت كوتاه وفشرده ودر كتابهاى علماى شيعه به صورت 
كسترده نوشته شده است. شايد در ميان خوانئد كان كرامى كسانى باشئد كه بخواهند ماجراى تجاوز به خانه وحى را از زبان 


محدثان 


وتاريخنويسان اهل تسئن بشنوند. ازاين جهتء اين بخش را به اتكاى مداركك ومصادر آنان مى نويسيم تا افراد شكاكك 
وديرباور نيزاين وقايع تلخ را باور كنند. در اين مقاله» ترجمه آنجه را كه مورخ شهير ابن قتيبه دينورى در كتاب «الامامه 


والسياسه » آورده است نقل مى كنيم وتجزيه وتحليل اين بخش را به بعد وامى كذاريم. 


نويسند كان اهل تسئن اتفاق نظر دارند كه هنوز مدتى از بيعت سقيفه نككذشته بود كه دستكاه خلافت تصميم كرفت كه از 
حضرت على - عليه السلام وعباس وزبير وساير بنى هاشم نسبت به خلافت ابوبكر اذ بيعت كند تا خلافت وى رنكك اتحاد 


واتفاق به خود بككيرد ودر نتيجه هر نوع مانع ومخالف از سر راه خلافت برداشته شود. 


يس از حادثه سقيفه. بنى هاشم وكروهى از مهاجران وعلاقه مندان امام - عليه السلام به عنوان اعتراض در خانه حضرت فاطمه 
- عليها السلام - متحصن شده بودند. تحصن آنان در خانه حضرت فاطمه - عليها السلام -» كه در زمان رسول خدا صلى الله 
عليه و آله و سلم از احترام خاصى برخوردار بود» مانع مى شد كه دستكاه خلافت انديشه يورش به خانه وحى را در دماغ خود 


55 - 
بيرورد ومتحصنان را به زور به مسجد بكشاند واز آنان بيعت بكيرد. 


اما سرانجام علاءقه به كسترش قدرت كار خود را كرد واحترام خانه وحى ناديده كرفته شد. خليفه» عمر را با كروهى مامور 
كرد تا به هر قيمتى كه باشد متحصنان را از خانه حضرت فاطمه - عليها السلام - يبرون بكشند واز همه آنان بيعت بكيرند. وى 


با كروهى كه در ميان آنان اسيد بن حضير وسلمه بن سلامه وثابت بن قيس 


ومحمد بن مسلمه به جشم مى خوردند )١(‏ رو به خانه حضرت فاطمه - عليها السلام - آورد تا متحصنان را به بيعت با خليفه 
دعوت كند واكر به درخواست وى ياسخ مثبت نككفتند آنان را به زور از خانه بيرون كشيده؛ به مسجد بياورند. مامور خليفه در 
مقابل خانه با صداى بلند فرياد زد كه متحصنان براى بيعت با خليفه هرجه زودتر خانه را تركك كويند. اما داد وفرياد او اثر 
تخقيد واثان غاته راتركق تكنعسد. 


در اين هنكام مامور خليفه هيزم خواست تا خانه را بسوزاند وآن را بر سر متحصنان خراب كند. ولى يكى از همراهان او به 
بيش آمد تا مامور خليفه رااز اين تصميم باز دارد وكفت: جككونه خانه را آتش مى زنى در حالى كه دخت بيامبر فاطمه در 
آنجاست؟ وى با خونسردى ياسخ داد كه بودن فاطمه در خانه مانع از انجام اين كار نمى تواند باشدك. 


در اين موقع حضرت فاطمه - عليها السلام - يشت در قرار كرفت وكفت: 


جمعيتى را سراغ ندارم كه در موقعيت بدى همجون موقعيت شما قرار كرفته باشند. شما جنازه رسول خدا صلى الله عليه و آله 
و سلم رادر ميان ما كذاشتيد واز ييش خود در باره خلاافت تصميم كرفتيد. جرا حكومت خود را بر ما تحميل مى كنيد 
وخلافت را كه حق ماست به خود ما باز نمى كردانيد؟ 


ابن قتيبه مى نويسد: 


اين بار مامور خليفه از اخراج متحصنان منصرف شد وبه حضور خليفه آمد واو را از جريان آكاه كرد. خليفه كه مى دانست با 
مخالفت متحصنان, كه شخصيتهاى بارزى از مهاجران وبنى هاشم بودند» يايه هاى حكومت او محكم واستوار نمى شود اين بار 


غلام خود قنفذ را مامور 


كرد كه برود وعلى - عليه السلام را به مسجد بياورد. او نيز يشت در آمد وعلى - عليه السلام را صدا زد وكفت: به امر خليفه 
رسول خدا بايد به مسجد بياييد! وقتى امام - عليه السلام اين جمله را از قنفذ شنيد كفت: جرا به اين زودى به رسول خدا دروغ 
بستيد؟ ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كى او را جانشين خود قرار داد تا وى خليفه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم 
باشد؟ غلام با نوميدى بازكشت وجريان را به آكاهى خليفه رساند. 


مقاومت متحصنان در برابر دعوتهاى ييايى دستكاه خلافت خليفه را سخت عصبانى وناراحت كرد. سرانجام عمرء براى دومين 
بارء با كروهى رو به خانه حضرت فاطمه - عليها السلام - آورد. هنككامى كه دخت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم صداى 
مهاجمان را شنيد از يشت در با صداى بلند ناله كرد وكفت: 


يدرجانء اى ييامبر خداء يس از دركذشت تو با جه كرفتاريهايى از جانب زاده خطاب وفرزند ابوقحافه مواجه شده ايم. 


كه همراه عمر آمده بودند از انجام ماموريت حمله به خانه زهرا منص ف كرد واز همانجا كريه كنان باز كشد: ش 


اما عمر وكّروهى ديككر, كه براى كرفتن بيعت از حضرت على - عليه السلام وبنى هاشم اصرار مى ورزيدندء او را با توسل به 
زوراز خانه بيرون آوردند واصرار كردند كه حتما با ابوبكر بيعت كند. اما م عليه السلام فرمود: اكر بيعت نكنم جه خواهد 
شد؟ كف ٠‏ كشه 


خواهى شد. حضرت على - عليه السلام كفت: با جه جرات بنده خدا وبرادر رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را خواهيد 
ات 


مقاومت سرس ختانه حضرت على - عليه السلام در برابر دستكاه خلافت سبب شد كه او را به حال خود واكذارند. امام - عليه 
السلام از فرصت استفاده كرد و به عنوان تظلم» به قبر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نزديك شد وهمان جمله اى را كه 
هارون به موسى - عليه السلام كفته بود بر زبان آورد وككفت: 


يابن ام ان القوم استضعفونى و كادوا يقتلوننى. (اعراف: )15١‏ 
نراقو! سن ازاذركدشت ءابق كروه مرا ثاتوان:شمردتك وتويك بود كه هرا كنك (/) 
داورى تاريخ در باره هجوم به خانه وحى 


حوادث يس از سقيفه يكى از دردناكترين وتلخترين حوادث تاريخ اسلام وزندكانى امير مؤمنان عليه السلام است. واقعنمايى و 
ركك كُويى در اين زمينه موجب رنجش كروهى است كه نسبت به مسببان وكردانند كان اين حوادث تعصب مى ورزند وحتى 
الامكان مى خواهند كردى بر دامن آنان ننشيند وقداست ونزاهت آنان محفوظ بماند؛ جنانكه يوشاندن حقايق ووارونه جلوه 
دادن حوادث يكك نوع خيانت به تاريخ ونسلهاى آينده محسوب است وهركز يكك نويسنده آزاد ننكك اين خيانت را بر خود 


نمى خرد وبراى جلب نظر كروهى بر روى حقيقت يا نمى كذارد. 


بزركترين حادثه تاريخى يس از انتخاب ابوبكر براى خلافت موضوع هجوم بردن به خانه وحى ومنزل حضرت فاطمه - عليها 


بحث كنيم وسيس در باره نتايج حادثه به داورى بيردازيم. اين سه موضوع عبارتند از: 


١-آيا‏ صحيح است كه ماموران خليفه تصميم كرفتند خانه حضرت فاطمه - عليها السلام - را بسوزانند؟ در اين مورد تا كجا 


بيش رفتند؟ 
؟ - آيا صحيح است كه امير مؤمنان - عليه السلام را به وضع زننده ودلخراشى به مسجد بردند تا از او بيعت بككيرند؟ 


كه در رحم داشت ساقط كرد؟ 


اين سه مورد از موارد حساس در اين حادثه است كه ما به اتكاى مصادر ومدارك دانشمندان اهل سنت در باره آنها به بحث 
از تعاليم زنده وارزنده اسلام اين است كه هيج مسلمانى نبايد به خانه كسى وارد شود مكر اينكه قبلا اذن بككيرد واكر صاحب 
خانه معذور بود واز يذيرفتن مهمان يوزش خواست عذر او را بيذيرد وبدون اينكه برنجد از همانجا باز كردد. (9) 

قرآن مجيد» كذشته از اين دستور اخلاقى» هر خانه اى را كه در آن صبح وشام نام خدا برده شود واو را يرستش كنند محترم 
شمرده است: 

فى بيوت اذن الله ان ترفع و يذكر فيها اسمه يسبح له فيها بالغدو و الآصال. (نور: 8") (©) 

خداوند به تعظيم وتكريم خانه هايى فرمان داده است كه در آنها مردان ياكدامن» صبح وشام» خدا را تسبيح وتقديس مى 


وتقديس خدا مشغولند» وكرنه خشت وكل هيج كاه احترامى 


تداهنة وتحراهن داشت 


از ميان همه خانه هاى مسلمانان» قرآن كريم در باره خانه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به مسلمانان دستور خاص مى دهد 


ومى فرمايد: 
يا ايها الذين آمنوا لا تدخلوا بيوت النبى الا ان يؤذن لكم. (احزاب: 27) 
اى افراد با ايمان به خانه هاى ييامبر بدون اذن وارد نشويد. 


را تقديس مى كردند. نمى توان كفت كه خانه عايشه يا حفصه خانه ييامبر استء اما خانه دخت والامقام وى» كه كراميترين 


زنان جهان استء يقينا خانه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است. 


اكنون ببينيم ماموران دستككاه خلافت احترام خانه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم را تا جه حد رعايت كردند. بررسى حوادث 
الها تحميع اوفك تاك ب "كنك كن امور و درت كاة علدو هعمو رن ناه كيتيا فياك ترق عات قامين صبلن الث 
عليه و آله و سلم را اصلا رعايت نكردند. بسيارى از تاريخنويسان اهل تسنن حادثه حمله به خانه وحى را به طور مبهم وبرخى 


از آنان تا حدى روشن نوشته اند. 


طبرى كه نسبت به خلفا تعصب خاصى دارد فقط مى نويسد كه عمر با جمعيتى در برابر خانه زهرا - عليها السلام - آمد 
وكة: 


به خدا قسمء اين خانه را مى سوزانم يا اينكه متحصنان, براى بيعت» خانه را تركك كويند. (0) 


ولى ابن قتيبه دينورى يرده را بالا-تر زده» مى كويد كه خليفه نه تنها اين جمله را كفتء بلكه دستور داد در اطراف خانه هيزم 


جمع كنند وافزود: 


به خدايى كه جان عمر در دست 


اوستء يا بايد خانه را تركك كنيد يا اينكه آن را اتش زده ومى سوزانم. 
وقتى به او كفته شد كه دخت كرامى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم» حضرت فاطمه؛ در خانه است» كفت: باشد. (8) 
مؤلف «عقد الفريد» (/) كامى ييشتر نهاده» مى كويد: 


خليقه به عمر ماموزيت داد كه متحصتان وا از خائه يرون كند واكر مقاومت كردنك با آثان يجكذ. از اين زو غمر اتشى 
آورد كه خانه را بسوزاند. در اين موقع با فاطمه روبرو شد. دخت يبامبر به او كفت: فرزند خطابء آمده اى خانه ما را به تش 


هنكامى كه به كتابهاى علماى شيعه مراجعه مى كنيم جريان را واضحتر وكوياتر مى يابيم. 


سليم بن قيس (8) در كتاب خود حادثه هجوم به خانه وحى را به طور مبسوط نككاشته. يرده از جهره حقيقت برداشته است. 


اومى نويسد: 


«مامور خليفه آتشى برافروخت وسيس فشارى به در آورد ووارد خانه شد, ولى با مقاومت حضرت فاطمه - عليها السلام - 


قدو كرة 2 


عالم بز ركوار شيعه» مرحوم سيد مرتضىء بحث كسترده اى در باره حادثه كرده است. از جمله. از حضرت صادق - عليه 
السلام نقل مى كند كه حضرت على - عليه السلام بيعت نكرد تا آنككاه كه دود غليظى خانه او را فرا كرفت. )1١(‏ 


در اينجا دامن سخن را در باره نخستين يرسش از حادثه جمع مى كنيم وقضاوت را به دلهاى بيدار واكذار مى كنيم ودنبال 
حادثه را به اتكاى مدارك اهل تسئن مى نككاريم. 


جكونه حضرت على (ع) را به مسجد بردند؟ 


اين بخش از تاريخ اسلام همجون بخث, بيش تلخ ودردناك است زيرا هركز تصور نمى رفت كه شخ شخصيت 


وى در نامه خود به امير المؤمنين - عليه السلام يس از ياد آورى مقاومت امام - عليه السلام در برابر دستكاه خلافت جنين مى 


نويسدك: 


0 انج كه ديككاة لاقت تو وا مهار كر ده وسمهوق شوشر كشن راق مبحت طرف تكد كفاندالنة 0111 
امير مؤمنان در ياسخ نامه معاويه» تلويحاء اصل موضوع را مى يذيرد وآن را نشانه مظلوميت خود دانسته» مى كويد: 


كفتى كه من به سان شتر سركش براى ببعت سوق داده شدم. به خدا سوكند, خواستى از من انتقاد كنى ولى در واقع مرا 
ستودى وخواستى رسوايم كنى اما خود را رسوا كردى. هركز بر مسلمانى ايراد نيست كه مظلوم واقع شود. )1١(‏ 

ابن ابى الحديد تنها كسى نيست كه جسارت به ساحت قدس امام - عليه السلام را نقل كرده استء بلكه بيش از او ابن عبد 
ربه در «عقد الفريد» (ج ١‏ ص 588) ويس از وى مؤلف «صبح الآعشى » (در ج ١‏ ص )١5١8‏ نيز آن را نقل كرده اند. 

شكفت اينجاست كه ابن ابى الحديد هنكامى كه به شرح نامه بيست وهشتم امام - عليه السلام در نهج البلاغه مى رسد نامه آن 


حضرت ونامه معاويه را نقل مى كند ودر صحت ماجرا ترديد نمى كند. ولى در آغاز كتابء هنكامى كه شرح خطبه بيبست 


وششم رابه يايان مى برد» اصل واقعه را انكار كرده مى كويد: اين نوع مطالب را تنها شيعه نقل كرده و از غير آنان نقل نشده 
است. (1) 


جسارت به ساحت حضرت زهرا (عليها السلام) 


سومين يرسش اين بود كه آيا در ماجراى بيعت كرفتن از حضرت على 


- عليه السلام به دخت كرامى ييامبر نيز جسارتى شد وصدمه اى رسيد يا نه؟ 


از نظر دانشمندان شيعه ياسخ به اين سؤال ناكوارتر از ياسخ به دو سؤال كذشته است. زيرا هنكامى كه مى خواستند حضرت 
على - عليه السلام را به مسجد ببرند با مقاومت حضرت فاطمه - عليها السلام - روبرو شدند وحضرت فاطمه براى جلوكيرى از 


بردن همسر كراميش صدمه هاى روحى وجسمى بسيار ديد كه زبان وقلم ياراى كفتن ونوشتن آنها را ندارد. (1) 


ولى دانشمندان اهل تسنن براى حفظ موقعيت خلفا از بازكو كردن اين بخش از تاريخ خوددارى كرده اند وحتى ابن ابى 
الحديد در شرح خود آن رااز جمله مسائلى دانسته است كه در ميان مسلمانان تنها شيعه آن را نقل كرده است. )١18(‏ 


در آغاز كار محدثان وتاريخنويسان از نقل جسارتهايى كه به ساحت دخت ييامبر اكرم وارد شد امتناع نمى كردند واين مطلب 
در ميان آنان مشهور بود كه مامور خليفه با فشار در خانه را بر حضرت فاطمه - عليها السلام - زد واو فرزندى را كه در رحم 
داشت سقط كرد وقنفذ» به امر عمر. زهرا - عليها السلام - را زير تازيانه كرفت تا دست از حضرت على - عليه السلام بردارد. 
ولى بعدها ديدند كه نقل اين مطالب با مقام وموقعيت خلفا سازكار نيست واز نقل آنها خوددارى كردند. (18) 


كواه كفتار سيدمرتضى اين است كه. به رغم عنايتها وكنترلهاى بسياره باز هم اين جريان در برخى از كتابهاى آنان به جشم 


عمر در ايام اخذّ بيعت در را 


بر يهلوى فاطمه زد واو بجه اى را كه در رحم داشت سقط كرد. ونيز فرمان داد كه خانه را با كسانى كه در آن بودند 


بسوزانند» در حالى كه در خانه جز على وفاطمه وحسن وحسين - عليهم السلام - كسى ديككر نبود. (17) 
بى نوشتها 

١‏ - نام اين افراد را ابن ابى الحديد در شرح خود بر نهج البلاغه (ج 27 ص )2١‏ آورده است. 

؟ - الامامه والسياسه. ج .١‏ صص ١7‏ -17. 

" - سوره نورء آيات 71 و18: يا ايها الذين آمنوا لا تدخلوا بيوتا غير بيوتكم حتى تستانسوا ... 


*- بسيارى از مفسران مى كويند كه مقصود از ببوت همان مساجد است» در صورتى كه مسجد يكى از مصاديق بيت اسث نه 


مصداق منحصر به فرد آن. 

© - تاريخ طبرى» ج *. ص 37307. جاب دايره المعارف. عبارت طبرى جنين است: 

اتى عمر بن خطاب منزل على فقال: لاحرقن عليكم او لتخرجن الى البيعه. 

ابن ابى الحديد در شرح خود (ج ”. ص 288) اين جمله را از كتاب سقيفه جوهرى نيز نقل كرده است. 

* - الامامه والسياسهء ج ؟» ص ؟١؛‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج ١‏ ص 176؛ اعلام النساء ج ؛ ص .17١8‏ 
لأدايم كيد ريه اتدلنىضوفاق مال 58 مهحرف عارت وى جين اسع 


بعث اليهم ابوبكر عمر بن خطاب ليخرجهم من بيت فاطمه و قال له ان ابوا فقاتلهم. فاقبل بقبس من النار على ان يضرم عليهم 
الدار. فلقيته فاطمه فقالت يابن الخطاب اجئت لتحرق دارنا؟ قال: نعم او تدخلوا فيما دخلت فيه الآمه؛ عقد الفريد. ج ص 


,* ص 188 واعلام النسا ج‎ ١ همجنين ر. كك. تاريخ ابى الفداءء ج‎ .8٠ 


ص 1707. 


8 - سليم بن قيس كوفى از تابعين به شمار مى رود. عصر امير مؤمنان وامام حسين وحضرت سجاد - عليهم السلام - را دركك 
كرده ودر دوران حكومت حجاج (حدود سال هجرى قمرى) دركذشته است. كتاب او به نام اصل سليم يكى از اصول 


معتبر شيعه است. 

4- اصل سليم؛ ص 5/؛ طبع نجف اشرف. 

./8 والله ما بايع على حتى رآى الدخان قد دخل بيته؛ تلخيص الشافى» ج ؛ ص‎ - ٠ 

١‏ - متن نامه معاويه را ابن ابى الحديد در شرح خود (ج »١8‏ ص 188) نقل كرده است. 

.1 نهج البلاغه. نامه‎ - ١ 

3 - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج "'» ص 60. 

١‏ -از ميان كتابهاى شيعه كتاب سليم بن قيس مشروح جريان را (در صفحه لابه بعد) آورده است. 
- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج "2 ص 60. 

8 - تلخيص الشافى» ج "ا ص 7/8؛ شافى نوشته سيد مرتضى است كه شيخ طوسى آن را تلخيص كرده است. 
- ملل ونحلء ج 7 ص 48. 

فروغ ولايت ص ١79‏ 


انه الله شيخ جعفر سبحانى 
هجوم به خانه وحى )1١(‏ 


هجوم به خانه وحى براى كرفتن بيعت 


آنجه مسلم است اينكه تيره اى يا تيره هايى از قريش نمى خواستند جراغى كه در خاندان هاشم روشن شده همجنان افروخته 
بماند. كردند آنجه كردند و در اينجا به تكرار آن داستان غم انككيز نمى يردازم. كار تعيين خليفه يايان يافت و بايد خاطرها از 
جانب غلى و خخاتندان ببغسر آسوده شود. دن آن روز بر على نجه كذشت؟ .:. حقيقت راخدا مى «آن دو اند كى ان سيان آن 


رادر كتاب هاى تاريخ» سيره و كلام مى توان ديد. نيز فصلى در اين باره در كتاب زند كانى فاطمه 


زهرا (س) نوشته ام. جون در اين نوشته كوشش من اين است كه تا بتوانم از زبان على (ع) بنويسم» سطرى جند از نامه اى را 
كه ياسخ او به نامه معاويه است مى آورم. از نامه معاويه و از ياسخى كه على (ع) بدو داده است مى توان دانست جككونه از او 


بيعت كرفته اند. 


«كفتى مرا جون شترى بينى مهار كرده مى راندند تا بيعت كنم به خدا كه خواستى نكوهش كنى ستودىء و رسوا سازى و 
خود را رسوا نمودى. مسلمان را جه نقصان كه مظلوم باشدء و در دين خود بى كمان يقينش استوار واز دودلى به كنار. اين 


حجت كه آوردم براى جز تو خواندم. ليكن از آن آنجه به خاطر رسيد بر زبان راندم.» (1) 


آيا در آن روز دنياجويان با على رفتارى كستاخانه كرده اند؟ اكر نكرده بودند معاويه در نامه خود نمى نوشت و على (ع) 


ياسخ او را نمى داد. آرى «آن روز كه آزمايش به ميان آيد دين داران اندكك خواهند بود.» (؟) 


كردآمدكان در سقيفه كار خود زا يايآن ذادئك. روايات ثا خدى ناهماهتكك استث. در نامه معاويه آمده كه تو را كشان كشان 
براى بيعت بردند. از سوى ديككر در اسناد ديديم على (ع) شستن بيغمبر را بعهده داشت. آيا جنازه بيغمبر همجنان در خانه 
مانده و على را به زور به مسجد بردند وازاو بيعت كرفتند؟ اين شتاب ديكر جرا؟ على و بنى هاشم آمادكى رزمى نداشتند تا 
بخواهند با خليفه تازه درافتند. جرا به آنان فرصت ندادند تا از كار به خاكك سيردن بيغمبر فارغ شوند؟ واز آن شكفت تر 


ببرتك؟ جرا كرد اوازا تكرسيد؟ ناور و زووق ذن مان بود؟ آوف و اكر ؤن اند كك يود زوو تيروق قراواتى دالته له زون كك 
خلاف آن مى نمود. على (ع) در اين باره جنين مى كويد: 

«نكريستم و ديدم مرا يارى نيست و جز كسانم مددكارى نيست. دريغ آمدم آنان دست به ياريم كشايند» مبادا به كام مركك 
درآيند. ناجار خار غم در ديده شكسته؛ نفس در سينه و كلو بسته ازحق خود جشم يوشيدم و شربت تلخ شكيبايى نوشيدم.) 


4 
بى نوشتها 

.18 نهج البلاغه؛ نامه‎ .١ 

اميق بو على 20 

*. نهج البلاغه. خطبه 28؟. 

على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه 5" 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

شهادت فاطمه زهرا (س) 


شهادت فاطمه زهرا (س) 


اق حلت زسول خيدا ؤماى وراق كشت كسسير غلى: زهراق اظهو در سر تبمارع افناد و به وان حق شتاقت. كناب عا 
تاريخ و سيره كوتاهترين مدت را جهل شب و درازترين را هشت ماه نوشته اند. مركك زهرا غمى ديكر بود كه بر دل على 
نشست. مركى مظلومانه. اندكى از بسيار اين حادثه جان سوز را در كتاب زند كانى فاطمه زهرا (س) نوشته ام. در اينجا 


سخنانى را كه على (ع) هنكام به خاكك سيردن او كفته است مى آورم. سخنانى كه بيان دارنده ميزان رنج و آزردكى اوست: 


اقرؤة برقو اف كرسشاده هذا از من ومعرت كدودر كتارت ا ريده و زوققز از ركران مه تو رمنية.:اى فر معاد عفدا فر كد 
دختر كراميت عنان شكيبايى از كفم كسلانده و توان خويشتن داريم نمانده. اما براى من كه سختى جدايى تو را ديده و 
سنكينى مصيبتت را كشيده ام جاى تعزيت است. تو را در آنجا بالين ساختم كه قبر تو بود و جان كراميت ميان سينه و كردنم 
از تن مفارقت نمود. همه ما از خداييم و به خدا بازمى كرديم. امانت باز كرديد و كروكان به صاحبش رسيد. كار هميشكى ام 
اندوه است وتيمار خوارى» و شبهايم شب زنده دارى. تا آنكه خدا خانه اى را كه تو در آن به سر مى برى برايم كزيند. زودا 


دخترت تو را خبر دهد» كه جسان امتت فراهم كرديدندء و براو ستم ورزيدند. ازاو بيرس جنانكه شايد؛ و خبر كير از آنجه 


بايد 


كة ديرق تكدشقه وياد تو فراموشن تكشعه ذروة بز شما درود انكة نذوود كويل له كه رتجيده اسث و واه ذووق عؤيك ١‏ كر 


باز كردم نه از خسته جانى است و اكر بمانم نه از بدكمانى استء اميدوارم بدانجه خدا شكيبايان را وعده داده است.» (1) 


بى نوشتها 


.507 نهج البلاغه» كفتار‎ .١ 
"4 على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه‎ 
د كتر سيد جعفر شهيدى‎ 


حل مشكلات سياسى علمى خليفه 
حل مشكلات سياسى علمى خليفه توسط حضرت على (ع) 


معرفيهاى جامع يبامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم از امير مؤمنان - عليه السلام در حضور صحابه وياران خود سبب شد 
كه على - عليه السلام يس از دركذشت يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم مرجع فكرى وعلمى امت شناخته شود. حتى كروهى 
كه يس از رحلت ييامبر» على - عليه السلام را از صحنه خلافت كنار كذاشتند» در مشكلات علمى وعقيدتى وحتى سياسى» 


دست نياز به سوى آن حضرت دراز كرده؛ از او كمكك مى كرفتئد. 


استمداد خلفا از امام - عليه السلام؛ از مسائل مسلم تاريخى است كه با انبوهى از مداركك قطعى همراه است وهيج فرد منصفى 
نمى تواند آن را انكار كند. واين خود حاكى است كه على - عليه السلام» اعلم امت به كتاب وسنت واصول وفروع ومصالح 
سياسى اسلام بود. فقط نويسنده كتاب «الوشيعه » اين حقيقت تاريخى را با كنايه واشاره انكار كرده» خليفه دوم راء بر خللاف 


دهها مدركك تاريخى. افقه واعلم صحابه خوانده اسثت. )١(‏ 


ما فعلا با اين سخن كارى نداريمء زيرا موارد فراوانى كه خليفه دوم در آنها دست نياز به سوى على - عليه السلام دراز كرده 
در تاريخ ضبط شده است كه مى تواند ياسخكوى اين يندار بى يايه باشد. يس جه بهتر كه به جاى ياسخككويى» مواردى از 
استمدادهاى علمى وسياسى هر يكك از خلفا از امير المؤمنين - عليه السلام را ياد آور شويم. 


حضرت على (ع) ومشكلات علمى وسياسى ابوبكر 


تاريخ كواهى مى دهد كه خليفه اول در مسائل سياسىء معارف وعقايدء تفسير قرآن واحكام اسلام به على - عليه السلام 


مراجعه مى كرد واز راهنماييهاى آن حضرت كاملا بهره مى برد. در اينجا نمونه هايى ذكر مى شود. 


-ه 


روميان 


يكى از دشمنان سرسخت حكومت جوان اسلام اميراتورى روم بود كه ييوسته مركز حكومت اسلام را از جانب شمال تهديد 
مى كرد. ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم تا آخرين ساعات زندكى خود از انديشه خطر روم غافل نبود. در سال هفتم 
هجرت كروهى را به فرماندهى جعفر بن ابى طالب روانه كرانه هاى شام كرد» ولى سياه اسلام با از دست دادن سه فرمانده 
خودء بدون اخذ نتيجه. به مدينه بازكشت. براى جبران اين شكستء ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در سال نهم با 
سياهى كران عازم «تبوك » شدء ولى بدون آنكه با سياه دشمن روبرو كردد به مدينه بازكشت. اين سفر نتايج درخشانى 
داشت كه در تاريخ مذكور است. مع الوصفئء. خطر حمله روم هميشه خاطر بيامبر را به خود مشغول مى داشت وبه همين 
جهتء آن حضرت در آخرين لحظه هاى زندكىء كه در بستر بيمارى بود» سياهى از مهاجرين وانصار ترتيب داد كه رهسيار 
كرانه هاى شام شوند. ولى اين سياه به عللى مدينه را ترك نككفتء وييامبر صلى الله عليه و آله و سلم درككذشت در حالى كه 


سياه اسلام در جند كيلومترى مدينه اردو زده بود. 


يس از دركذشت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ويس از آنكه فضاى سياسى مدينه» كه دجار بحران شده بودء به آرامش 
كراييد وابوبكر زمام امور را به دست كرفت» خليفه در اجراى فرمان ييامبر در نبرد با روميان كاملا دو دل بود. لذا با كروهى از 
صحابه مشورت كرد وهر كدام نظرى دادند كه او را قانع نساخت. سرانجام با على - عليه السلام به مشورت يرداخت وآن 


5 


غات 


او را بر اجراى دستور ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تشويق كرد وافزود كه اككر با روميان نبرد كند ييروز خواهد شد. خليفه 


از تشويق امام - عليه السلام خوشحال شد وكفت: «فال نيكى زدى وبه خير بشارت دادى ) . (5) 
مناظره با دانشمندان بزرك يهود 


يس از دركذشت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كروههايى از دانشمندان يهود ونصارا براى تضعيف روحيه مسلمانان 
به مركز اسلام روى مى آوردند وسؤالاتى رامطرح مى كردند. از جمله؛ كروهى از احبار يهود وارد مدينه شدند وبه خليفه اول 
كفتند: در تورات جنين مى خوانيم كه جانشينان بيامبران» دانشمندترين امت آنها هستند. اكنون كه شما خليفه ييامبر خود 


هستيد ياسخ دهيد كه خدا در كجاست. آيا در آسمانهاست يادر زمين؟ 


ابوبكر ياسخى كفت كه آن كروه را قانع نساخت؛ او براى خدا مكانى در عرش قائل شد كه با انتقاد دانشمند يهودى روبرو 


كرديد وكفت: در اين صورت بايد زمين خالى از خدا باشد! 


در اين لحظه حساس بود كه على - عليه السلام به داد اسلام رسيد وآبروى جامعه اسلامى را صيانت كرد. امام با منطق استوار 


خود جنين ياسخ كفت: 


«ان الله اين الاين فلا اين له؛ جل ان يحويه مكان فهو فى كل مكان بغير مماسه و لامجاوره. بحيط علما بما فيها و لا يخلو شىء 


من تدذبيره) فو 


مكانها را خداوند آفريد واو بالاتر از آن است كه مكانها بتوانند اورا فرا كيرند. او در همه جا هستء ولى هركز با موجودى 


تماس ومجاورتى ندارد. او بر همه جيز احاطه علمى دارد وجيزى از قلمرو تدبير او بيرون نيست. 


حضرت على - عليه السلام در اين ياسخ. به 


وى بى اختيار به حقانيت كفتار على - عليه السلام وشايستكى او براى مقام خلافت اعتراف كرد. 


امام - عليه السلام در عبارت نخست خود (مكانها را خداوند آفريد ...) از برهان توحيد استفاده كرد وبه حكم اينكه در جهان 
قديم بالذاتى جز خدا نيست وغير از او هرجه هست مخلوق اوستء هر نوع مكانى را براى خدا نفى كرد. زيرا اكر خدا مكان 
داشته باشد بايد از نخست با وجود او همراه باشد» در صورتى كه هرجه در جهان هست مخلوق اوست واز جمله تمام مكانها 
وازاين روء جيزى نمى تواند با ذات او همراه باشد. به عبارت روشتترء اككر براى دا مكانى فرض شود اين مكان بايد مانند 
ذات خدا قديم باشد ويا مخلوق او شمرده شود. فرض اول با برهان توحيد واينكه در عرصه هستى قديمى جز خدا نيست 
سازكار نيست وفرض دوم به حكم اينكه مكانى فرضى مخلوق خداستء كواه بر اين است كه او نيازى به مكان ندارد» زيرا 


خداوند بود واين مكان وجود نداشت وسيس آن را آفريد. 


حضرت على - عليه السلام در عبارت دوم كلام خود (او در همه جا هست بدون اينكه با جيزى مماس ومجاور باشد) بر يكى 
لفاك بهذا تكه كرهو أن رأسقة كه اووسوة «ابساه ‏ إررق ولكش اماف بردة ابى امك كة رذن همونها ادو 
همه جيز احاطه علمى داشته باشد» وبه حكم اينكه جسم نيست تماس سطحى با موجودى ندارد ودر مجاورت جيزى قرار نمى 


0 


آيا اين عبارات كوتاه وبر 


مغز كواه بر علم كسترده حضرت على - عليه السلام وبهره كيرى او از علم الهى نيست؟ 


البته اين تنها مورد نبوده است كه امام - عليه السلام در برابر احبار و دانشمندان يهود در باره صفات خدا سخن كفته. بلكه در 


عيك دو كاف 53 .وهو دوراة مودت كريشن لز عارها با تلؤسيقى كفنه اسن 


ابونعيم اصفهانى صورت مذاكره امام - عليه السلام را با جهل تن از احبار يهود نقل كرده است كه شرح سخنان آن حضرت 
دراين مناظره نياز به تاليف رساله اى مستقل دارد ودر اين مختصر نمى كنجد. (6) 


شيوه بحث امام على - عليه السلام با افراد بستكى به ميزان معلومات وآكاهى آنان داشت. كاهى به دقيقترين برهان تكيه مى 
كرد واحيانا با تشبيه و تمشلم مطلب را روشن مى ساخت. 


ياسخ قانع كننده به دانشمند مسيحى 


سلمان مى كويد: 


يس از دركذشت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم» كروهى از مسيحيان به سريرستى يكك اسقف وارد مدينه شدند ودر حضور 
خليفه سؤالاتى مطرح كردند. خليفه آنان را به حضور على - عليه السلام فرستاد. يكى از سؤالات آنان از امام اين بود كه خدا 
كجاست. امام آتشى برافروخت وسيس يرسيد: روى اين آتش كجاست؟ دانشمند مسيحى كفت: همه اطراف آن» روى آن 
محسوب است وآتش هركز يشت ورو ندارد. امام فرمود: اكر براى 1تشى كه مصنوع خداست طرف خاصى نيستء خالق آنء 
كه ه ركز شبيه آن نيستء بالاتر از آن است كه يشت ورو داشته باشد؛ مشرق ومغرب از آن خداست وبه هر طرف رو كنى آن 


طرف وجه وروى خداست وجيزى براو مخفى واز او ينهان نيست. (0) 


امام - عليه السلام نه تنها در مسائل فكرى وعقيدتى؛ 


اسلام ومسلمانان ودر نتيجه خليفه را كمكك مى كرد, بلكه كاهى نيز كه خليفه در تفسير مفردات ووازه هاى قرآن عاجز مى 
ماند به داد ا سيد. جنان كه وقتى شخ ازا ني لفظ «اب » را در آيه وفا ابا متاعا لانعامكم (28) 
. و مى رسيك. + وفنئى سحخصى ار ابوبحر معنى ب) رادر ايهو واد و 


جون خبر به على - عليه السلام رسيد فرمود: مقصود از اب» همان علف وكياه است. (/) 


اينكه لفظ اب در زبان عربى به معنى كياه وعلف است در خود آيه كواه روشن برآن وجود دارد» زيرا يس از آيه وفاكهه وابا 
بلافاصله مى فرمايد: متاعا لكم ولانعامكم. يعنى: اين دوء مايه تمتع شما وحيوانات شماست. آنجه مى تواند براى انسان مايه 


تمد باشد همان «فاكهه )ا است وآنجه مايه لذت وحيات حيوان است «اب» است كه قطعا كياه وعلف صحرا خواهد بود. 


داورى حضرت على (ع) در باره يك مرد شرابخوار 
خليفه اول نه تنها در كسب آكاهى از مفاهيم قرآن از امام على - عليه السلام استمداد مى جستء بلكه در احكام وفروع دين 
نيز دست نياز به سوى آن حضرت دراز مى كرد. 


مردى را كه شراب خورده ماموران به نزد خليفه آوردند تا حد شرابخوارى براى او جارى سازد. وى ادعا كرد كه از تحريم 
شراب آكاه نبوده ودر ميان كروهى يرورش يافته كه تا آن هنكام شراب را حلال مى دانسته اند. خليفه در تكليف خود متحير 
ماند. فورا كسى را روانه حضور على - عليه السلام كرد وحل مشكل را از او خواست. امام فرمود: 


بايد دو نفر از افراد موثق دست اين فرد شرابخوار را بكيرند وبه مجالس مهاجرين وانصار ببرند واز آنان 


بيرسند كه آيا تاكنون آيه تحريم شراب را براى اين مرد تلاوت كرده اند يا نه. اكر آنان شهادت دادند كه آيه تحريم شراب را 
براين مرد تلاوت كرده اند بايد حدالهى را براو جارى كرد واكر نه بايد او را توبه داد كه در آينده لب به شراب نزند وسيبس 


وهاساعة 
خليفه از دستور امام - عليه السلام ييروى كرد وسرانجام آن مرد آزاد شد. (0) 


درست است كه امام - عليه السلام در دوران خلاافت خلفا سكوت كرد ومسئوليتى نيذيرفت» ولى هيج كاه در باره اسلام 


ودفاع از حريم دين شانه خالى نكرد. 

در تاريخ آمده است كه راس الجالوت (يبشواى يهوديان) مطالبى را به شرح زير از ابوبكر يرسيدونظر قرآن را ازاو جويا شد: 
١‏ -ريشه حيات وموجود زنده جيست؟ 

1- جمادق كذاية كوثة اق سخق كفتة اث حيست؟ 

* - جيزى كه بيوسته در حال كم وزياد شدن است جيست؟ 

جون خبر به امام - عليه السلام رسيد فرمود: 


ريشه حيات از نظر قرآن» آب است. (4) جمادى كه به سخن در آمده؛ زمين وآسمان است كه اطاعت خود رااز فرمان خدا 


ابراز كردند. )1١(‏ وجيزى كه بيوسته در حال كم وزياد شدن است شب وروز است. )1١(‏ 

جنان كه ازاين سخنان على - عليه السلام آشكار است امام معمولا براى اثبات سخن خود به آياتى از قرآن استناد مى كرد 
واين بر استوارى سخن او مى افزود. (؟1) 

بى نوشتها 

١‏ -الوشيعه. ص ن (مقدمه). 

- تاريخ يعقوبى» ج 27 ص 2177 ط نجف. 

#دارشاد مفيد» جاب ستكىء ضن /117, 

ع -ر. كك. حليه الاولياء» ج ١‏ ص .77١‏ 


ه - قضاء امير المؤمنين» ط نجفء 0075894 


ص 38. 

© - سوره عبس» آيات ١و5‏ وميوه واب را رويانديم تا مايه تمتع شما وجهار يايانتان باشد. 
” - الدر المنثورء ج ءء ص 17 ارشاد ص .٠١8‏ 

- كافى» ج ؟» حديث 18؛ ارشاد مفيد» ص 8١٠؛‏ مناقب ابن شهر آشوبء ج 2١‏ ص 684. 

4 - وجعلنا من الماء كل شىء حى. (انبياء: 0١‏ يعنى: ازآب هر موجود زنده اى را آفريديم. 


كراهت به فرمان خدا باشيد. كفتند با كمال رغبت مطيع فرمان خداييم. 


١‏ - يولج الليل فى النهار و يولج النهار فى الليل. (لقمان: 9) يعنى: شب را در روز داخل مى كند وروز را در شب. 

.7 715 ص‎ 9٠ بحار الانوان ج‎ - ١ 

فروغ ولايت ص 14١‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

تصرف فدى 

تصرف فدى 

كشمكشهاى سقيفه در راه انتخاب خليفه به يايان رسيد وابوبكر زمام خلافت را به دست كرفت. حضرت على - عليه السلام با 
كروهى از ياران با وفاى اواز صحنه حكومت بيرون رفتء ولى يس از تنوير افكار وآ كاه ساختن اذهان عمومىء براى حفظ 


وحدت كلمه. از در مخالفت وارد نشد واز طريق تعليم وتفسير مفاهيم عالى قرآن وقضاوت صحيح واحتجاج واستدلال با 
دانشمندان اهل كتاب و ... به خدمات فردى واجتماعى خود ادامه داد. 


امام - عليه السلام در ميان مسلمانان واجد كمالات بسيارى بود كه هركز ممكن نبود رقباى وى اين كمالات را از او بكيرند. او 
يسر عم وداماد ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم؛ وصى بلافصل اوء مجاهد نامدار وجانباز بزركك اسلام وباب علم نبى 
صلى الله عليه 


و آله و سلم بود. هيج كس مى توانست سبقت او را در اسلام وعلم وسيع واحاطه بى نظير وى را بر قرآن وحديث وبر اصول 


در اين ميان امام - عليه السلام امتياز خاصى داشت كه ممكن بود در آينده براى دستككاه خلافت ايجاد اشكال كند وآن 


قدرت اقتصادى ودر آمدى بود كه از طريق فدكك به او مى رسيد. 


از اين جهتء دستكاه خلافت مصلحت ديد كه اين قدرت رااز دست امام - عليه السلام خارج كندء زيرا اين امتياز همجون 
امتيازات ديكر نبود كه نتوان آن را از امام - عليه السلام كرفت. )1١(‏ 


مشخصات فدى 


سرزمين آباد وحاصلخيزى را كه در نزديكى خيبر قرار داشت وفاصله آن با مدينه حدود كيلومتر بود ويس از درُهاى خيبر 


محل اتكاى يهوديان حجاز به شمار مى رفت قريه «فدكك » مى ناميدند. (؟) 


ييامبر اكرمصلى الله عليه و آله و سلم يس از آنكه نيروهاى يهود را در «خيبر) و «وادى القرى » و «تيما» در هم شكست وخلا 
بزركى را كه در شمال مدينه احساس مى شد با نيروى نظامى اسلام ير كردء براى يايان دادن به قدرت يهود در اين سرزمين» 
كه براى اسلام ومسلمانان كانون خطر وتحريكك بر ضد اسلام به شمار مى رفت» سفيرى به نام محيط را نزد سران فدكك 
فرستاد. يوشع بن نون كه رياست دهكده را به عهده داشت صاح وتسليم را بر نبرد ترجيح داد وساكنان آنجا متعهد شدند كه 


نيمى از محصول هر سال را در اختيار ييامبر اسلام بككذارند واز آن يس زير لواى اسلام زندكى كنند وبر ضد 


مسلمانان دست به توطثه نزنند. حكومت اسلام نيز» متقابلا» تامين امنيت منطقه آنان را متعهد شد. در اسلام سرزمينهايى كه از 
طريق جنكك ونبرد نظامى كرفته شود متعلق به عموم مسلمانان است واداره آن به دست حكام شرع خواهد بود. ولى سرزمينى 
كه بدون هجوم نظامى ونبرد در اختيار مسلمانان قرار مى كيرد مربوط به شخص يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم وامام يس از 
اوست وبايد به طورى كه در قوانين اسلام معين شده استء در موارد خاصى بكار رودء ويكى از آن موارد اين است كه ييامبر 


وامام نيازمنديهاى مشروع نزديكان خود را به وجه آبرومندى برطرف سازند. (9) 
فدكك هديه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به حضرت فاطمه - عليها السلام - 
مخداثان ومفسراق شيعه وكروهى از «الشمتدان ستى مى لوسندد: 


و آله وسلم است. 


كليه مفسران شيعه وسنى قبول دارند كه آيه در حق نزديكان وخويشاوندان ييامبر نازل شده است ودختر آن حضرت بهترين 
مصداق براى ذا القربى است. حتى هنككامى كه مردى شامى به على بن الحسين زين العابدين - عليه السلام كفت: خود را 
معرفى كن, آن حضرت براى شناساندن خود به شاميان آيه فوق را تلاوت كرد واين مطلب جنان در ميان مسلمانان روشن بود 


مى داد. به آن حضرت جنين عرض كرد: 
به سبب نزديكى وخويشاوندى خاصى كه با حضرت رسول داريد خدا به ييامبر خود دستور داده كه حق شما را بدهد. (8) 


خلاصه كفتار آنكه آيه در حق حضرت زهرا - عليها السلام - و فرزندان وى نازل شده ومورد اتفاق مسلمانان است, ولى اين 


جرا يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم فدك را به دختر خود بخشيد؟ 


مى دانيم وتاريخ زندكى بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم وخاندان او به خوبى كواهى مى دهد كه آنان هركز دلبستكى به 
دنيا نداشته اند وجيزى كه در نظر آنان ارزشى نداشت همان ثروت دنيا بود. مع الوصف مى بينيم كه يبامبر كرامى صلى الله 
عليه و آله و سلم فدك را به دختر خود بخشيد وآن را به خاندان حضرت على - عليه السلام اختصاص داد. در اينجا اين سؤال 


بيش مى آيد كه جرا بيامبر فدكك را به دختر خود بخشيد. در ياسخ به اين سؤال وجوه زير را مى توان ذكر كرد: 


١‏ - زمامدارى مسلمانان يس از فوت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم» طبق تصريحات مكرر آن حضرت,. با امير مؤمنان 
- عليه السلام بود واين مقام ومنصب به هزينه سنككين نياز داشت. حضرت على - عليه السلام براى اداره امور وابسته به منصب 
خلافت مى توالست ازاذر آمل قد كف به ثيحو اتسين استفادة كتد. كويا دشتكاه خبلافت ازابن ييشن ببق امير ضلى الله عليه و 


آله و سلم مطلع شده بود كه در همان روزهاى نخست 


؟ - دودمان بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم, كه مظهر كامل آن يككانه دختر وى ونور ديد كانش حضرت حسن - عليه السلام 
وحضرت حسين - عليه السلام بود» بايد يس از فوت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم به صورت آبرومندى زندكى كنند 


" - ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى دانست كه كروهى كينه حضرت على - عليه السلام را در دل دارند» زيرا 
بسيارى از بستكان ايشان به شمشير وى در ميدانهاى جهاد كشته شده اند. يكى از راههاى زدودن اين كينه اين بود كه امام - 
عليه السلام از طريق كمكهاى مالى از آنان دلجويى كند وعواطف آنان را به خود جلب نمايد. همجنين به كليه بينوايان 
ودرماند كان كمكك كند وازاين طريق موانع عاطفى كه بر سر راه خلافت او بود از ميان برداشته شود. 


ولايت بود تااز آنء علاوه بر تامين ضروريات زندكَى خودء به نفع اسلام ومسلمانان استفاده كند. 
درآمد فدى 


با مراجعه به تاريخ» همه اين جهات سه كانه در ذهن انسان قوت مى كيرد. زيرا فدكك يكك منطقه حاصلخيز بود كه مى 


توانست حضرت على - عليه السلام را در راه اهداف خويش كمكك كند. 


حلبى» مورخ معروفء در سيره خود مى نويسد: 


ابوبكر مايل بود كه فدكك در 


دست دختر ييامبر ياقى بماند وحق مالكيت فاطمه را در ورقه اى تصديق كرد؛ اما عمر از دادن ورقه به فاطمه مانع شد و رو به 
ابوبكر كرد وكفت: فردا به درآمد فدكك نياز شديدى بيدا خواهى كردء زيرا اككر مش ركان عرب بر ضد مسلمانان قيام كنند از 


كداعوه بدك لابو 01 


ازاين جمله استفاده مى شود كه در آمد فدك به مقدارى بوده است كه مى توانسته بخشى از هزينه جهاد با دشمن را تامين 
بكذارد. 


ابن ابى الحديد مى كويد: 


من به يكى از دانشمندان مذهب اماميه در باره فدكك جنين كفتم: دهكده فدكك آن جنان وسعت نداشت وسرزمين به اين 
كوجكىء كه جز جند نخل در آنجا نبود اينقدر مهم نبود كه مخالفان فاطمه در آن طمع ورزند. او در ياسخ من كفت: تو در 
اين عقيده اشتباه مى كنى. شماره نخلهاى آنجا از نخلهاى كنونى كوفه كمتر نبود. به طورمسلم ممنوع ساختن خاندان ييامبر از 
اين سرزمين حاصلخيز برائ ابن بود كه مبادا امير مؤمئان از درا مد آنجا براى مبارزه با دستكاه خلافت استفاده كنذ. لذا نه تنها 
فاطمه را از فدكك محروم ساختندء بلكه كليه بنى هاشم وفرزندان عبد المطلب را از حقوق مشروع خود (خمس غنائم) هم بى 


افرادى كه بايد مدام به دنبال تامين زندكى بروند وبا نيازمندى به سر ببرند هركز فكر مبارزه با وضع موجود را در مغز خود 


نمى يرورانند. (0) 


امام موسى بن جعفر - عليه السلام حدود مرزى فدكك را 


در حديثى جنين تحديد مى كند: 


فدك از يكك طرف به «عدن »» از طرف دوم به «سمرقند)» از جهت سوم به «آفريقا»» از جانب جهارم به درياها وجزيره ها 


وارمنستان ... محدود مى شك )0( 


به طور مسلم فدكك, كه بخشى از خيبر بود. جنان حدودى نداشت؛ مقصود امام كاظم - عليه السلام اين بوده است كه تنها 
سرزمين فدكك از آنان غصب نشده است بلكه حكومت بر ممالكك يهناور اسلامى كه حدود جهاركانه آن در سخن امام تعيين 


شده از اهل بيت كرفته شده است. 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم سرزمين فدك را به مبلغ بيست وجهار هزار دينار اجاره داد. در برخى از احاديث هفتاد هزار 


دينار نيز نقل شده است واين اختالاف به حسب تفاوت در آمد سالانه آن بوده انتب : 


عمرو بن عثمان وثلث آخر را به فرزند خود يزيد داد. وجون مروان به خلاغت رسيد همه سهام را جزو تيول خود قرار داد. 
)0200 


ازاين نحوه تقسيم استفاده مى شود كه فدكك سرزمين قابل ملاحظه اى بوده است كه معاويه آن را ميان سه نفرء كه هريكك 
نماينده فاميل بز ركى بود تقسيم كرد. 


هنكامى كه حضرت فاطمه - عليها السلام - با ابوبكر در باره فدكك سخن كفت وكواهان خود را براى اثبات مدعاى خود نزد 
او برد» وى در ياسخ دختر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كفت: فدك ملكك شخصى ييامبر نبوده» بلكه از اموال مسلمانان 


بود كه از در آمد آن سياهى 


را مجهز مى كرد وبراى نبرد با دشمنان مى فرستاد ودر راه خدا نيز انفاق مى كرد. )١١(‏ 


اينكه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با در آمد فدككث سياه بسيج مى كرد يا آن را ميان بنى هاشم وبينوايان تقسيم مى نمود 


حاكى است كه اين بخش از خيبر در آمد سرشارى داشته كه براى بسيج سياه كافى بوده است. 


هنكامى كه عمر تصميم كرفت شبه جزيره را از يهوديان ياكك سازد به آنان اخطار كرد كه سرزمينهاى خود را به دولت 
اسلامى واكذار كنند وبهاى آن را بكيرند وفدكك را تخليه كنند. 


بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم از روز نخست با يهوديان ساكن فدك قرار كذاشته بود كه نيمى از آن را در اختيار 
داشته باشند ونيم ديكر را به رسول دا واككذار كنند. ازاين جهتء خليفه ابن تيهان وفروه وحباب وزيد بن ثابت را به فدكك 
اعزام كرد تا بهاى مقدار غصب شده آن را يس از قيمت كذارى به ساكنان يهودى آنجا ببردازد. آنان سهم يهوديائرا به ينجاه 


هزار درهم تقويم كردند وعمر اين مبلغ را از مالى كه از عراق به دست آمده بود يرداخت. )١15(‏ 
انكيزه هاى تصرف فدى 


هوادارى كروهى از ياران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از خلافت وجانشينى ابوبكر نخستين يل ييروزى او بود ودر نتيجه 
خزرجيان كه نيرومندترين تيره انصار بودندء با مخالفت تيره ديكر آنان از صحنه مبارزه بيرون رفتند وبنى هاشم» كه در راس 
آنان حضرت على - عليه السلام قرار داشتء بنابه عللى كه در كذشته ذكر شدء يس از روشن كردن اذهان عمومىء از قيام 


مسلحانه ودسته بندى در برابر حزب حاكم خوددارى كردند. 


ولى اين 


ييروزى نسبى در مدينه براى خلافت كافى نبود وبه حمايت مكه نيز نياز داشت. ولى بنى اميه» كه در راس آنها ابوسفيان قرار 
داشت, جمعيت نيرومندى بودند كه خلافت خليفه رابه رسميت نشناخته؛ انتظار مى كشيدند كه از نظر ابوسفيان وتاييد 
وتصويب وى آكاه شوند. لذا هنكامى كه خبر رحلت يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به مكه رسيد فرماندار مكه. كه 
جوان بيست وجند ساله اى به نام عتاب بن اسيد بن العاص بودء مردم را از در كذشت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كاه 
ساخت ولى از خلافت وجانشينى او جيزى به مردم نككفت در صورتى كه هردو حادثه مقارن هم رخ داده؛ طبعا با هم كزارش 


شده بود وبسيار بعيد است كه خبر يكى از اين دو رويداد به مكه برسد ولى از رويداد ديكر هيج خبرى منتشر نشود. 


سكوت مرموز فرماندار اموى مكه علتى جز اين نداشت كه مى خواست از نظر رئيس فاميل خود, ابوسفيان» كاه شود وسيس 
مطابق نظر او رفتار كند. 


با توجه به اين حقايق» خليفه به خوبى دريافت كه ادامه فرمانروايى وى بر مردم» در برابر كروههاى مخالفء نياز به جلب نظرات 
وعقايد مخالفان دارد وتا آرا وافكار وبالاتر از آن قلوب ودلهاى آنان را از طرق مختلف متوجه خود نسازد ادامه زمامدارى 


يكى از افراد مؤثرى كه بايد نظر او جلب مى شد رئيس فاميل اميه ابوسفيان بود. زيرا وى از جمله مخالفان حكومت ابوبكر 


بود كه وقتى كه شنيد وى زمام امور را به دست كرفته است به عنوان اعتراض كفت: «ما را با ابو فضيل جكار؟) وهم او 


بود كه. يس از ورود به مدينه. به خانه حضرت على - عليه السلام وعباس رفت وهر دو را براى قيام مسلحانه دعوت كرد 


وكفت: من مدينه را با سواره ويياده ير مى كنم؛ برخيزيد وزمام امور را به دست كيريد! 


ابوبكر براى اسكات وخريدن عقيده وى اموالى را كه ابوسفيان همراه آورده بود به خود او بخشيد ودينارى از آن برنداشت. 
حتى به اين نيز اكتفا نكرد وفرزند وى يزيد (برادر معاويه) را براى حكومت شام انتخاب كرد. وقتى به ابوسفيان خبر رسيدكه 
فرزندش به حكومت رسيده است فورا كفت: ابوبكر صله رحم كرده است! (17) حال آنكه ابوسفيان.ء قبلا به هيج نوع ييوندى 


ميان خود وابوبكر قائل نبود. 


تعداد افرادى كه مى بايست همجون ابوسفيان عقايد آنان خريده شود بيش از آن است كه در اين صفحات بيان شود؛جه همه 
مى دانيم كه بيعت با ابوبكر در سقيفه بنى ساعده بدون حضور كروه مهاجر صورت كرفت. از مهاجران تنها سه تن» يعنى 
خليفه ودو نفر از همفكران وى - عمر وابوعبيده» حضور داشتند. به طور مسلم اين نحوه بيعت كرفتن وقرار دادن مهاجران در 
برابر كار انجام شده» خشم كروهى را بر مى انكيخت. از اين جهت. لازم بود كه خليفه رنجش آنان را برطرف سازد وبه وضع 
ايشان رسيدكى كند. به علاوه» مى بايست كروه انصارء به ويه خزرجيان كه از روز نخست با او بيعت نكردند وبا دلى لبريز از 


خشم سقيفه را تركك كفتند» مورد مهر ومحبت خليفه قرار مى كرفتند. 


خليفه نه تنها براى خريد عقايد مردان اقدام نمودء بلكه اموالى را نيز ميان زنان انصار تقسيم كرد. وقتى زيد بن ثابت سهم يكى 


از زنان بنى عدى را به در 


خانه او آورد» آن زن محترم يرسيد كه: اين جيست؟ زيد كفت: سهمى است كه خليفه ميان زنان و از جمله تو تقسيم كرده 
است. زن با ذكاوت خاصى دريافت كه اين يول يكك رشوه دينى! بيش نيستء لذا به او كفت: براى خريد دينم رشوه مى 


كمبود بودجه حكومت 


بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم در دوران بيمارى خود هرجه در اختيار داشت همه را تقسيم كرد وبيت المال تهى بود. 
نمايند كان ييامبر يس از در كذشت آن حضرت با اموال مختصرى وارد مدينه مى شدندء يا آنها را به وسيله افراد امينى كسيل 
فن واشكد: ولى ابن ذن امدذهائ 0 براى حكومتى كه مى خواست ريخت وياش كند وعقايد مخالفان را بخرد قطعاكافى 


نبود. 


از طرف ديككرء قبايل اطراف يرجم مخالفت برافراشته؛ از دادن زكات به ماموران خليفه خوددارى مى كردند وازاين ناحيه نيز 
ضربت شكننده اى بر اقتصاد حاكميت وارد مى آمد. 


ازاين جهت,ء رئيس حزب حاكم جاره اى جز اين نداشت كه براى ترميم بودجه حكومت دست به اين طرف وآن طرف دراز 
كرده؛ اموالى را مصادره كند. در اين ميان جيزى بهتر از فدكك نبود كه با نقل حديثى از ييامبر» كه تنها خود خليفه راوى آن 
بود (14) از دست حضرت فاطمه - عليها السلام - خارج شد ودر آمد سرشار آن براى محكم ساختن يايه هاى حكومت مورد 
استفاده قرار كرفت. 


عمرء به كونه اى به اين حقيقت اعتراف كرده. به ابوبكر جنين كفت: فردا به در آمد فدكك نياز شديدى بيدا خواهى كرد. زيرا 
اكر مش ركان عرب بر ضد مسلمانان قيام كنند» از كجا هزينه 


جنكى آنها را تامين خواهى كرد. )١8(‏ 

كفتار وكردار خليفه وهمفكران او نيز بر اين مطلب كواهى مى دهد. جنانكه وقتى حضرت فاطمه - عليها السلام - فدكك رااز 
او مطالبه كرد در ياسخ كفت: ييامبر هزينه زندكى شما را از آن تامين مى كرد وباقيمانده در آمد آن را ميان مسلمانان قسمت 
مى نمود. در اين صورت تو با در آمد آن جه كار خواهى كرد؟ 

دختر كرامى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: من نيز از روش او بيروى مى كنم وباقيمانده آن را در ميان مسلمانان 
تقسيم خواهم كرد. 

با ايتكه حضرت فاطمه - عليها السلام - راه را بر خليفه بست» وى كفت: من نيز همان كار را انجام مى دهم كه يدرت انجام 
مى داد! (/19) 

كر هدف خليفه از تصرف فدكك تنها اجراى يكك حكم الهى بود وآن اينكه در آمد فدككء يس از كسر هزينه خاندان ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم» در راه مسلمانان مصرف شود.ء جه فرق مى كرد كه اين كار را او انجام دهد يا دخت ييامبر صلى الله 


عليه و آله و سلم وشوهر كرامى او كه به نص قرآن از كناه ونافرمانى مصون وبيراسته اند. 


اصرار خليفه بر اينكه در مد فدكك در اختيار او باشد كواه است كه او جشم به اين در آمد دوخته بود تااز آن براى تحكيم 
حكومت خود استفاده كند. 


عامل ديكر تصرف فدى 


عامل ديكر تصرف فدكء جنانكه بيشتر نيز ذكر شدء ترس از قدرت اقتصادى اميرمؤمنان على - عليه السلام بود. امام - عليه 


سلم وتوصيه هاى آن حضرت در حق او قابل انكار نبود وهركاه فردى با اين شرايط وزمينه ها قدرت مالى نيز داشته باشد 
وبخواهد با دستكاه متزلزل خلاغفت رقابت كندء اين دستكاه با خطر بزركى روبرو خواهد بود. دراين صورتء اكر سلب 
امكانات وشرايط ديكر حضرت على - عليه السلام امكان يذير نيست ونمى توان با زمينه هاى مساعدى كه در وجود اوست 
مبارزه كرد» ولى مى توان حضرت على - عليه السلام را از قدرت اقتصادى سلب كرد. از اين روء براى تضعيف خاندان 
وموقعيت حضرت على - عليه السلام» فدكك را از دست مالكك واقعى آن خارج ساختند وخاندان ييامبر صلى الله عليه و آله و 


سلم را محتاج دستكاه خود قرار دادند. 
اين حقيقت از كفتكوى عمر با خليفه به روشنى استفاده مى شود. وى به ابوبكر كفت: 


مردم بندكان دنيا هستند وجز آن هدفى ندارند. تو خمس وغنايم را از على بككير وفدكك رااز دست او بيرون آورء كه وقتى 


مردم دست او را خالى ديدند او را رها كرده به تو متمايل مى شوند. (18) 


كواه ديكر بر اين مطلب اين است كه دستككاه خلافت نه تنها خاندان بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم را از فدك محروم كرد 
بلكه آنان را از يكك ينجم غنايم جنككى نيز كه به تصريح قرآن متعلق به خويشاوندان ييامبر است (19) محروم ساخت ويس از 
دركذشت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم دينارى از اين طريق به آنها يرداخت نشد. 


كه او با خليفه 


١‏ -فدك كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به وى بخشيده بود. 

؟ - ميراثى كه از يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم براى او باقى مانده بود. 

" - سهم ذى القرى كه به تصريح قرآن يكى از مصارف خمس غنايم است. 

عمر مى كويد: وقتى فاطمه - عليها السلام - فدككث وسهم ذى القربى را از خليفه خواست»ء خليفه ابا كرد وآنها را نداد. 

انس بن مالكك مى كويد: 

فاطمه - عليها السلام - نزد خليفه آمد وآيه خمس را كه در آن سهمى براى خويشاوندان ييامبر مقرر شده قرائت كرد. خليفه 
كفت: قرآنى كه تو مى خوانى من نيز مى خوانم. من هركز سهم ذى القربى را نمى توانم به شما بدهمء بلكه حاضرم هزينه 
زندكى شما رااز آن تامين كنم وباقى را در مصالح مسلمانان مصرف كنم. 

فاطمه كفت: حكم خدا اين نيست. وقتى آيه خمس نازل شد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: بر خاندان محمد بشارت 
باد كه خداوند (از فضل وكرم خود) آنان را بى نياز ساخت. 


خليفه كفت: به عمر وابوعبيده مراجعه مى كنمء اكر با نظر تو موافقت كردند حاضرم همه سهميه ذى القربى را به تو ببردازم! 


تبانى كرده اند. )5١(‏ 


القربى استء ولى او به بهانه اينكه از 


امير دز اننا ننه يز يله سعد تتشير ابه يرداخيه و كفت را مد يه آل محسة نه اتتذازه هريية بز ند كن روات 


وباقيمانده را در راه مصالح اسلام صرف كرد. 


اين تلاشها جز براى اين نبود كه دست امام - عليه السلام را از مال دنيا تهى كنند واو را محتاج خويش سازندء تا نتواند انديشه 


قيام بر ضد حكومت راعملى كند. 


از نظر فقه شيعىء به كواهى رواياتى كه از جانشينان ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم به دست ما رسيده استء سهم ذى 
القربى ملكك شخصى خويشاوندان بيامبر نيست. زيرا اكر قرآن براى ذى القربى جنين سهمى قائل شده است به جهت اين است 
كه دارنده اين عنوان» يس ازييامبر صلى الله عليه و آله و سلمء حائز مقام زعامت وامامت است. از اين رو» بايد سهم خداوييامبر 
وذى القربى» كه نيمى از خمس غنايم را تشكيل مى دهندء به خويشاوند ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه ولى وزعيم 


خواهد, بلكه سهمى را مى خواهد كه بايد شخصى كه داراى عنوان ذى القربى است آن را دريافت كرده؛ به عنوان زعيم 
السلام كسى نيست ودادن جنين سهمى به حضرت على - عليه السلام يكك نوع عقب نشينى از خلافت واعتراف به زعامت 


اميرمؤمنان است. از اين رو» خطاب به 


حضرت فاطمه - عليها السلام - كفت: 


هركاه سهم ذى القربى را در اختيار شما نمى كذارم ويس از تامين هزينه زندكى شما باقيمانده را در راه اسلام صرف مى 


كنم! 
فدك در كشاكش كرايشها وسياستهاى متضاد 


در نخستين روزهاى خلافت هدف از تصرف فدك ومصادره اموال دخت كرامى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تقويت بنيه 
مالى حزب حاكم وتهى ساختن دست خليفه راستين از مال دنيا بود. ولى يس از كسترش حكومت اسلامىء فتوحات بزركك 
مسلمين سيل ثروت را به مركز خلافت روانه ساخت ودستككاه خلافت خود را ازدر آمد فدكك بى نياز ديد. از طرف ديكرء 
مرور زمان يايه هاى خلافت خلفا را در جامعه اسلامى تحكيم كرد وديكر كسى كمان نمى برد كه خليفه راستين امير مؤمنان 
على - عليه السلام با درآمد فدكك به فكر مخالفت بيفتد ودر مقابل آنان صف آرايى كند. 


با اينكه در دوران خلفاى ديكر علل اوليه تصرف فدكء يعنى تقويت بنيه مالى دستككاه خلافت, از ميان رفته وبه كلى منتفى 
شده بود اما سرزمين فدكك ودر آمد آن همجنان در قلمرو سياست واموال هر خليفه اى بود كه روى كار مى آمد ودر باره 
آنء به كونه اى كه با نحوه نظر وكرايش او به خاندان ييامبرصلى الله عليه و آله و سلم بستككى داشتء تصميم مى كرفت. آنان 
كه ييوند معنوى خود را با خاندان رسالت كاملا بريده بودند از بازكردانيدن فدك به مالكان واقعى آن به شدت خوددارى مى 
كردند وآن را جزو اموال عمومى وخالصه حكومت قرار مى دادند واحيانا به تيول خود يا يكى از اطرافيان خويش در مى 
آوردند» ولى كسانى كه نسبت به خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كم وبيش مهر مى ورزيدند يا 


مقتضيات زمان وسياست وقت ايجاب مى كرد از فرزندان حضرت فاطمه - عليها السلام - دلجويى كنند آن را به فرزندان زهرا 
- عليها السلام - مى سبردند تا روزى كه خليفه ديكر وسياست ديكرى جانشين خليفه وسياست قبلى كردد. 

ازاين جهتء فدك هيج كاه وضع ثامة واستوارق نداشيت: تلكه يوستفة دن كرو كشاكتن كرانشبهاق شتلق وسياستهاق 
متضاد بود. كاهى به مالكان واقعى خود بازمى كشت واغلب مصادره مى شد ودر هر حال» همواره يكى از مسائل حساس 


وبغرنج اسلامى بود. 


در دوران خلفا تا زمان حضرت على - عليه السلام فدكك وضع ثابتى داشت. از درا مد آن مبلغى مختصر به عنوان هزينه 
زندكى به خاندان بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم يرداخت مى شد وباقيمانده آن, مانند ديكر اموال عمومىء زير نظر خلفا به 
صرف مى رسيد. 

هنكامى كه معاويه زمام امور را به دست كرفت آن را ميان سه نفر تقسيم كرد: سهمى به مروان وسهمى به عمرو بن عثمان بن 
عفان وسهمى هم به فرزند خود يزيد اختصاص داد. 

فدك همجنان دست به دست مى كشت تا كه مروان بن حكم, در دوران خلافت خود, همه سهام را از آن دو نفر ديكر خريد 
واز آن خود قرار داد وسرانجام آن را به فرزند خود عبد العزيز بخشيد واو نيز آن را به فرزند خود عمر بن عبد العزيز هديه كرد 


يا يراى او به ارث كذاشت. 


هنكامى كه عمربن عبد العزيز به خلافت رسيد تصميم كرفت كه بسيارى از لكه هاى ننككين بنى اميه را از دامن جامعه اسلامى 


ياكك سازد. از اين روء به جهت كرايشى كه به خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله 


على وبه روايتى در اختيار حضرت سجاد قرار داد. )5١1(‏ او نامه اى به فرماندار مدينه ابوبكر بن عمرو نوشت ودستور داد كه 
فدكك را به فرزندان حضرت فاطمه - عليها السلام - يس دهد. 


فرماندار بهانه كير مدينه در ياسخ نامه خليفه نوشت: 
فاطمه در مدينه فرزندان بسيارى دارد وهر كدام در خانواده اى زندكى مى كنند. من فدكك را به كدام يكك بازكردانم؟ 
فرزند عبد العزيز وقتى ياسخ نامه فرماندار را خواند سخت ناراحت شد وكفت: 


من اكر تو را به كشتن كاوى فرمان دهم مانند بنى اسرائيل خواهى كفت كه رنكك آن كاو جكونه است. هنكامى كه نامه من 
به دست تو رسيد فدكك را ميان فرزندان فاطمه كه از على هستند تقسيم كن. 


حاشيه نشينان خلافت كه همه از شاخه هاى بنى اميه بودند از دادكرى خليفه سخت ناراحت شدند وكفتند: تو با عمل خود 
شيخين را تخطئه كردى. جيزى نككذشت كه عمر بن قيس با كروهى از كوفه وارد شام شد واز كار خليفه انتقاد كرد. خليفه در 
ياسخ آنان كفت: 


شما جاهل ونادانيد. آنجه را كه من به خاطر دارم شما هم شنيده ايد ولى فراموش كرده ايد. زيرا استاد من ابوبكر بن محمد 
عمرو بن حزم از يدرش واواز جدش نقل كرد كه بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «فاطمه ياره تن من است؛ 


خشم او مايه خشم من وخشنودى او سبب خشنودى من است » . فدكك در زمان خلفا جزو اموال عمومى وخالصه حكومت بود 


وسيس به مروان واكذار شد واو نيز آن را به يدرم عبد العزيز بخشيد. يس از د ركذشت يدرمء من وبرادرانم آن را به ارث 
به فرزندان زهرا باز كرداندم. 


يس از د ركذشت عمر بن عبد العزيز» آل مروان» يكى يس از ديكرى» زمام امور رابه دست كرفتند وهمككى در مسيرى بر 
خلاف مسير فرزند عبد العزيز كام برداشتند وفدكك در مدت خلافت فرزندان مروان در تصرف آنها بود وخاندان ييامبر صلى 


الله عليه و آله و سلم از درآ مد آن كاملا محروم بودنك. 
يس از انقراض حكومت امويان وتاسيس دولت عباسى فدكك نوسان خاصى داشت: 


نخستين خليفه عباسى» سفاح» فدكك را به عبد الله بن الحسن بازكرداند. يس از وى منصور آن را باز ستاند. مهدى فرزند 
منصور از روش او بيروى نكرد وفدك را به فرزندان حضرت فاطمه - عليها السلام - باز كرداند. يس از دركذشت مهدى 


و آله و سلم سلب كردند ودر تصرف خود در آوردند. تا اينكه مامون فرزند هارون زمام خلافت را به دست كرفت. 


روزى مامون براى رد مظالم ورسيدكى به شكايات رسما جلوس كرده. نامه هايى را كه ستمديد كان نوشته بودند بررسى مى 


و 


نخستين نامه اى كه همان روز در دست او قرار كرفت نامه اى بود كه نويسنده آن خود را وكيل ونماينده حضرت فاطمه - 


عليها السلام - معرفى كرده؛ خواستار بازكرداندن فدك به دودمان نبوت شده بود. خليفه به آن نامه نككريست واشكك در 
ديد كان او حلقه زد. دستور داد كه نويسنده نامه را احضار كنند. 


يس از جندىء بيرمردى وارد مجلس خليفه شد وبا مامون در باره فدكك به بحث نشست. يس از يكك رشته مناظرات مامون قانع 


شد وبه امضاى خليفه رسيد وبراى اجرا به مدينه ارسال شد. 


بازكرداندن فدكك به خاندان نبوت مايه شادى شيعيان شد ودعبل خزاعى قصيده اى در اين زمينه سرود كه نخستين بيت آن 


اين است: 

اصبح وجه الزمان قد ضحكا برد مامون هاشم فدكا (؟5) 

جهره زمانه خندان كشتء زيرا مامون فدكك را به فرزندان هاشم (كه مالكان واقعى آن بودند) باز كرداند. 

كفت ون كامه اف :اسك كددمامو دو سال ٠‏ دراين زمينه به فرماندار مدينه قيم بن جعفر نوشت كه خلاصه آن اين است: 


امير مؤمنان, با موقعيتى كه در دين خدا ودر خلافت اسلامى دارد وبه سبب خويشاوندى با خاندان نبوت» شايسته ترين فردى 
است كه بايد سنتهاى ييامبر را رعايت كند وآنجه را كه وى به ديكران بخشيده است به مورد اجرا بككذارد. ييامبر كرامى فدكك 
رابه دختر خود فاطمه بخشيده است واين مطلب جنان روشن است كه هركز كسى از فرزندان بييامبر در آن اختلاف ندارد 


وكسى بالاتراز آنان خلاف آن را ادعا نكرده است كه شايسته تصديق باشد. 


بر اين اساسء امير مؤمنان مامون مصلحت ديد كه براى كسب 


وناك ف ونان غدل افا دو الوا ارقا بانج عدا رار :وو قروو و اسن تبان الح وات كا سيدا 
ونويسند كان خود دستور داد كه اين مطلب را در دفاتر دولتى ثبت كنند. هركاه يس از دركذشت ييامبر اكرم صلى الله عليه و 


آله وسلم در مراسم حج ندا مى كردند كه هركس از ييامبر جيزى راء به عنوان صدقه يا بخشش يا وعده اىء ادعا كند ما را 
مطلع سازد مسلمانان كفتار او را مى يذيرفتند؛ تا جه رسد به دختر يبامبر كرامى كه حتما بايد قول او تصديق وتاييد شود. 


امير مؤمنان به مبارك طبرى دستور داد كه فدكك راء با تمام حدود وحقوقء به وارثان فاطمه باز كرداند وآنجه در دهكده 
فدك از غلامان وغلات وجيزهاى ديكّر هست به محمد بن يحيى بن حسن بن زيد بن على بن الحسين ومحمد بن عبد الله بن 


حي بوعل بج الحسية بان كرذانك: 
بدان كه اين نظرى است كه امير مؤمنان از خدا الهام كرفته وخدا او را موفق ساخته است كه به سوى خدا وييامبر تقرب جويد. 


إفرفة 


فدك همجنان در دست فرزندان زهرا - عليها السلام - بود تا اينكه متوكل براى خلافت انتخاب شد. وى از دشمنان سرسخت 


خاندان رسالت بود. لذا فدكك را از فرزندان حضرت زهرا - عليها السلام - باز كرفت وتيول عبد الله بن عمر بازيار قرار داد. 


در سرزمين فدكك يازده نخل وجود داشت كه آنها را يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله 


وسلم به دست مبارك خود غرس كرده بود ومردم در ايام حج خرماهاى آن نخلها را به عنوان تبركك وبه قيمت كران مى 
خريدند واين خود كمكك شايانى به خاندان نبوت بود. 


شقاوت بسيار ماموريت خود را انجام داد» ولى وقتى به بصره بازكشت فلج شد. 
از آن دوره به بعد. فدكك از خاندان نبوت سلب شد وحكومتهاى جائر از اعاده آن به وارثان حضرت زهرا - عليها السلام - 
خوددارى كردند. 


بى نوشتها 


١‏ - مشروح اين بحث را در بخش «انككيزه هاى غصب فدك » مى خوانيد. 

؟ - به كتاب معجم البلدان ومراصد الاطلاع؛ ماده «فدكك ) مراجعه شود. 

*- سوره حشرء آيه هاى *ول. در كتابهاى فقهى اين مطلب در كتاب جهاد تحت عنوان «فىء») بحث شده است. 
* - سوره اسراءء آيه 78. يعنى حق خويشاوندان ومساكين ودر راه ماند كان را بيرداز. 

- مجمع البيان» ج * ص ١١6؛‏ شرح ابن ابى الحديدء ج ١8‏ ص 1288؛ الدر المنثورء ج 5. ص /177. 
* - الدر المنثور» ج , ص .١178‏ 

لا- سيرة حلبى: ج "م ص :5. 

8- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج 8ل 82؟. 

4 - بحار الانوار ج 58 ص 158. 

.؟5١8 -همانء ج 18 ص‎ ٠ 

.5١8 ص‎ ء.نامه-١‎ 

.7١١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 18» ص‎ - ١ 

.7١7 تاريخ طبرى» ج *, ص‎ - ٠ 


0- آن حديث مجعول جنين است: «نحن معاشر الانبياء لا نورث » . يعنى ما كروه يبامبران ارثيه باقى 


نمى كذاريم. 

7 - سيره خطبى ون “ان 800 

."18 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج 12 ص‎ - ١١ 

- ناسخ التواريخ» ج زهراء ص ١؟١7١.‏ 

9 - سوره انفال» آيه :١‏ واعلموا انما غنمتم من شى ء فان لله خمسه و للرسول و لذى القربى. 
٠‏ - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 2١8‏ صص 77١‏ - 770. 


١‏ -اين احتمال دوم را هرجند ابن الحديد نقل كرده است يايه استوارى ندارد. زيرا عمر بن عبد العزيز در سال 9 هجرى به 
الحسين باشد كه لفظ محمد از نسخه ها افتاده است. 


5 - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ١5‏ صص 7١8‏ - 518. 
31 - فتوح البلدان» صص 6١‏ - 4"؛ تاريخ يعقوبى؛ ج *؛ ص /5. 
فروغ ولايت ص ١98‏ 

آيه الله شيخ جعفر سبحانى 

تدوين و جمع آورى قرآن 


تدوين و جمع آورى قرآن 


با يايان كرفتن كار خلافت به ترتيبى كه ذكر شدء على (ع) به كار جمع آورى قرآن در خانه يرداخت و طبق رواياتى كه از آن 
حضرت در آن روزها نقل شده فرمود: 

«أقسمت ان لا اضع ردائى على ظهرى حتى اجمع ما بين اللوحين» . )١(‏ 

[سوكند خورده ام كه رداى خود بر دوش نيفكنم تا آنجه را در ميان دو لوح است (يعنى قرآن را) جمع آورى كنم. ] 

در اينجا ما مقاله اى را كه نويسنده دانشمند كتاب تاريخ قرآن (1) ذكر كرده براى شما نقل مى كنيم: 


در اينكه جه كسى يس از وفات رسول خدا (ص) به جمع و تدوين قرآن و ترتيب سور آن قيام كرداز نظر محققان 


اهل سنتاختلاف نظر وجود دارد. ولى آنجه علماى شيعه و اهل سنت اظهار كرده اند و مى توان ضمن آن به قدر متيقن و 
جامعى دست يافتء اين است كه امير المؤمنين على (ع) آغاز كر دوين قرآن بر حسب وصيت و سفارش ييغمبر اكرم (ص) 
يس از رحلت آن حضرت بوده است. و به رغم اينكه علماى اهل سنت بر حسب اختلاءف نظرء نام جهار نفر را به عنوان 
نخستين جامع و مدون قرآن نام مى برند» در عين حالء آنكه از ديد كاه علماى فريقين به عنوان اولين مدون قرآنء نظرها را 
جلب مى كندء على (ع) مى باشد. اين جهار تن عبارت اند از على (ع» ابوبكر عمر سالم: مولى حذيفه. ولى در رأس اين 
جهار تن بر طبق كواهى مداركك اهل سنتء على (ع) قرار دارد. 


زواناتى كه كرزاركن مين كردة» مؤيد هميق سكن الست .سيوطى م :نولل از طريق أبن سيوين نقل شده است كه كفت على 


(ع) هنكامى كه بيامبر (ص) رحلت نمود, فرمود: 
«آاليت ان لا آخذ ردائى الا لصلوه جمعه حتى اجمع القرآن» فجمعته) إهرة 


[سوكند ياد كردم كه ردا در بر نككيرم جز براى نماز جمعه نا آن كاه كه قرآن را جمع آورى نمايم و در نتيجه موفق به جمع 
قرآن شده ام. | 


سيس سيوطى يس از نقل اين روايت» اضافه مى كند: يس از بيعت مردم با ابوبكر» على (ع) در خانه خود نشسته به ابوبكر 
كفتند: على (ع) نمى خواهد با تو بيعت نمايد. ابوبكر» شخصى را نزد آن حضرت فرستاد و به او كفت: آيا بيعت با مرا مكروه 


مى دارى؟ على (ع) فرمود: من ديدم كه در كتاب خداوند (يعنى قرآن) جيزهايى افزوده 


انجام داده اى. (6) 


ساخته و در اين باره مى نويسد: كه آن حضرت سوكند ياد كرد كه ردا بر دوش نكيرد مككر آن كاه كه قرآن را فراهم آورد 
سه روز از خانه بيرون نيامد تا قرآن را جمع كرد. آن نخستين مصحفى بود كه مجموع قرآن در آن فراهم آمد و آن مصحف 


نزد خاندان جعفر بود. (0) 
نظير همين روايت در كتاب المصاحف نيز آمده استء (2) جنانكه در اكثر كتب اهل سنت همين حقيقت منعكس شده است. 


روايات مربوط به جمع آورى قرآن به وسيله امير المؤمنين (ع) در مدارك شيعى» جشمكير است و براى نمونه» شمارى از اين 


روايات را براى مزيد اطلاع خوانند كان در زير مى آوريم: 


در شرح كافى مولى صالح قزويى به نقل از كتاب سليم بن قبسء آمده است كه على (ع) بعد از وفات رسول خدا (ص) ملازم 
خانه شد و به جمع و تأليف قرآن. اقبال نمود و از خانه بيرون نيامد تا تمام قرآن را فراهم آورد. به ترتيب نزول» ناسخ و منسوخ 


محدث نورى احاديث فراوانيمبنى بر اينكه على (ع) نخستين جامع قرآن يس از رحلت بيامبر اكرم (ص) بوده استنقل مى كند و 


از جمله مى نويسد: كه آن حضرت يس از رحلت ييغمبر اكرم (ص) از خانه بيرون نيامد و 


به جمع و تأليف قرآن سركرم بود ودراين كار» موفق كشت و آن را به بزركان وقت ارائه داد و فرمود: اين» كتاب يرورد كار 
شماستهومان كوي كفو با سرت نازل شداز آنء حرفى كاسته نشد و بر آن» جيزى افزوده يكقيت ول انان انتزا نيذيرفته و 
ناديده اش انكاشتند و كفتند: ما را به جنين كتابى نيازى نيست و على (ع) فرمود: هان سوكند به خدا از بى امروز هركز آن را 


نخواهيد ديد فقط بر من لازم بود كه يس از فراهم كردن و جمع نمودن شما را آكاه سازم تا آن را بخوانيد. (0) 
محدث قمى مى نويسد: از على (ع) نقل شده است كه يس از وفات رسول خدا (ص) فرمود: 
«اقسمت ان لا اضع ردائى على ظهرى حتى اجمع ما بين اللوحين» 


همجنين ايشان محتواى همين حديث را به كونه اى از تعبير ديكر؛روايت مى كند و راجع به آن حضرت. روايتى را بدين سان 
«الى على ان لا يضع ردائه على عاتقه الا للصلوه حتى يؤلف القرآن أو يجمعه) (8). 

بارىء امير المؤمنين (ع) طبق سفارش و وصيت ييغمبر (ص) دست به جنين كارى زد» جنانكه ابوبكر حضرمى از امام صادق 
(ع) نقل كرده است كه رسول كرامى (ص) به على (ع) فرمود: قرآن» در يشت سر خوابككاه من در صحيفه ها و كاغذها و 
حرير قرار دارد» آن را بككيريد و فراهمش آوريد و نككذاريد كه قرآن ضايع كرددء جنانكه يهوديان» تورات را ضايع ساختند. 


على (ع) آن را در يارجه زردى بيجيد و بر آن مهر نهاد ودر خانه خود كذاشت و فرمود: ردا در بر نكيرم 


روايات در مورد جمع و تأليف قرآن به وسيله على (ع) كه بلافاصله يس از وفات رسول خدا (ص) بدان سركرم شدفراوان و 
بسيار جشمكير است و ما به ذكر برخى از آنها اكتفا نموديم. 


واين را نيز بد نيست بدانيد (كر جه از بحث ما خارج است) كه با شواهد و قراينى كه در دست مى باشدء قرآنى را كه على 
(ع) جمع آورى كرد بر طبق ترتيب نزول بوده كه سوره هاى مكى قبل از مدنى و در ذكر آنها نيز ترتيب نزول و همجنين ناسخ 
و منسوخ مراعات شده. كه بحث بيشتر در اين باره خارج از موضوع كار ماست و براى تحقيق بيشتر در اين باره» شما را به 


همان كتاب تاريخ قرآن حواله مى دهيم. 

بى نوشتها 

15 سفينه البحار» ج 7 ص.‎ .١ 
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سيدهاشم رسولى محلاتى 


تعيين جانشين توسط ابوبكر 


تعيين جانشين توسط ابوبكر )١(‏ 


تعيين جانشين توسط ابوبكر 


خلافت ابو بكر به درازا تكشيد. وى در جمادى الاخر سال ١‏ هجرى د ركذشت و جنانكه نوشته اند در آخرين روز زند كى 


عمر را به جانشينى خود معين كرد على (ع) در اين باره فرمايد: 


اشكتنا! كسى كه دن زتدكى فى غواست غتلافت راوا كذارى» حون احلشن رسيد كوشيد نا آنرابةعقد د يكري ذرارة) 
00 


بى نوشتها 
.١‏ خطبه ”. 
على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه 52 


دكتر سيد جعفر شهيدى 
تعيين جانشين قوسط ابوبكر (9) 


تعيين جانشين توسط ابوبكر 
ابو بكرء عمر را جانشين خود قرار مى دهد 


ابو بكر مرد و زندكى مردى يراز كارهاى عظيم يايان يافت. او را همان بس كه در روزكار خلافتش اين سه جيز انجام كرفته 


باشد: 


بركرداند. در نتيجه آن شورشيانى كه براو شوريده بودند ارتشى شدند در خدمت او و براى او. 
(؟) دستور جمع آورى سوره ها و آيات قرآن را صادر كردء و قرآن بطور كامل و بدون نقص كرد آورى شد. 


() اسلام را تا يشت مرزهاى شبه جزيره عربى رساند, او مرده بود» ولى لشكريان اسلام با ارتش فارس در عراقء و ارتش روم 


در سوريه روبرو بودنك. 


هنكامى كه خليفه اول در آستانه مركك قرار كرفت خواست كسى را بعد از خود وصى قرار دهدء و نه تنها او حق داشت جنين 


كارى بكندء بلكه انجام آن بر او لازم و واجب بود. زيرا او مسؤول دولت نويا بود و شايسته نبود كه سرنوشت زمامدارى آن 


رابه دست تصادف بسيارد. البته معقول بلكه مورد توقع اين بود كه ابو بكرء على را جانشين قرار دهد. قبلا كفته شد كه 
خلافت در دور اول از كنار على كذشتء زيرا بيعت با سرعت و بدون تصميم قبلى انجام يافت» و بدون حضور على صورت 


كرفت و راى يا نامزدى او را ستاند» زيرا آن بيعت نتيجه قرارداد اجتماع انصار در سقيفه بنى ساعده بود. و حضور 


على (ع) امكان نداشت جون كرفتار مراسم خاكسيارى ييامبر (ص) بود. آرىء منطقى بود كه اين بار خلافت از على نككذرد. 
آن هم به خاطر امتيازهايى كه او بر ديكران داشت مانند بيشتازى در اسلام؛ مبارزه بى نظير در راه خداء شرافت بى مانند» علم 
بى بايان و نيز به دليل بيانات روشن و بى شمار ييامبر كه دلالت بر كزينش على (ع) براى رهبرى امت به دست ييامبر داشت» 
از همه اينها كذشته جريان حاضرء ناكهانى نيست و خليفه مى تواند هر كسى را كه مايل است تعيين كند» در صورتى كه اين 
كار نشد و حداقل به دو علت انجام نككرفت: 


)١(‏ موضع منفى قريش نسبت به على (ع). قريش طبقه يا حكومت اشرافى با نفوذى را فراهم آورده بود. براستى اشتباه مى كنيم 
اكر تصور كنيم كه اجتماع ناكهانى انصار در سقيفه بنى ساعده بز ركترين علتى بود كه باعث شد خلافت در دور اول از كنار 


على بككذرد در صورتى كه در حقيقت» بزركترين سبب ناخشنودى قريش از على (ع) بود .. 


قريش به جند دليل بر ضد آن حضرت موضع كرفته بود: از آن جمله. امتيازهاى وى و قرابت ويره اى بود كه با ييامبر داشت. 
يسء اكر على عهده دار خلافت مى شدء در حقيقت زمامدارى از خانه بيامبر بيرون نرفته بود ودر خلافت به روى ديكر مردم 
قريش با يبامبر به دليل حسد بر بنى هاشم جنكيده بودند كه جرا يبامبر از ميان آنان است و نه از ديكر قبايل عرب. در اين 


صورت. انتظار مى رفت كه قريش با انديشه جانشين 


على (ع) با تمام توانى كه دارد مبارزه كند. زيرا خلافت او به معنى تمركز نبوت و خلافت براى هاشميان بود. 


جون اين طرز تفكر قريش على (ع) را از خلافت در دور اول» محروم ساخت يسء بايد متوقع بود كه با كذشت زمان اين بار 
على (ع) از خلا.فت دورتر شود. به دليل اين كه نفوذ قريش در ايام خلافت ابو بكر كم نشد بلكه به كونه اى جشمكير زياد 
شد. جون خليفه از قريش شدء او وزيران و بزركك فرماندهان لشكر را از قريش تعيين كرد. كسانى از قريش - جون ابو سفيان 


وضع موجود راضى شدندزيرا نفوذ خود او و نفوذ يسرش[معاويه ]در حكومت جديدء رو به فزونى مى رفت. 


(؟) ابو بكر در ميان تصريحات ييامبر راجع به على (ع) جيزى را نمى ديد كه مسلمانان را ملزم به رهبرى او سازد. و اكر جنان 
جيزى ديده بود به خود اجازه نمى داد كه نخستين خليفه باشد. ابو بكر جون معتقد به جنان تصريحى نبود. براى خود اين 
خالل خلافت اوست عمو بن خطات را انتكانب تكند كه بر ركترين وهو تزتزية فردى بوه كفيرائ بيغت نا وى كوشكن و 


تلاش كرد؟ او كه موافق قانونى بيعت وى و بازوى راست او در ايام خلافتش بوده و داراى بسيارى از شايستكّيهاى رهبرى. 


كه از جمله شكوه هاى على به هنكام مصالحه با ابو بكر آن بود كه ابو بكر در امر خلافت بر او غلبه كرد. هنكامى كه ابو بكر 
از على آن جمله را شنيد» جشمانش ير از اشكك شد. از جمله مطالب قابل ذكر نيز آن است كه فاطمه زهرا (ع) از ابو بكر 
غضبناك شد.ء و او انصار را به رو كرداندن از ابو بكر به سوى على (ع) وادار مى كرد (و نقل آن - در نامه اى كه معاويه در 
ايام خلافت امام به او نوشت كذشت). 


از جمله عوامل خشم حضرت زهرا (ع) برابو بكر (علاوه برامر خلا.فت) اين بود كه ابو بكر او رااز فدك (مزرعه اى در 
منطقه خيبر) منع كردء با وجود آن كه حضرت زهرا (ع) به اصرار آن را خواستار بود» زيرا آن رااز رسول خدا به ارث برده 
بود. البته اين كه ابو بكر فدكك رااز دست آن حضرت كرفت به دليل روايتى بود كه از ييامبر نقل كرد جه او فرموده بود: 
اييامبران ارث نمى كذارند» . اين موضوع نا به آن جا ادامه يافت كه حضرت زهرا غضبناك شد و تا هنكام مركش با ابو بكر 
سخن نككفت (1). ابو بكر به رضايت زهرا (ع) اهميت فراوانى مى دادء زيرا بيامبر (ص) فرموده بود: «فاطمه ياره تن من است 
هر كس او را به خشم آورد مرا خشمكين كرده است. (اين روايت را بخارى در باب اوصاف و مناقب خويشان ييامبر و منقبت 
زهرا (ع) روايت كرده است). كذشته از همه اينهاء انتظار مى رفت كه خليفه شايسته براى تحقق جيزى كه باعث خشنودى 
فاطمه (ع) مى شد -اكر 


جه يس از ييوستن او به ملكوت اعلى - تلاش مى كردء زيرا خشنودى او خشنودى ييامبر است» جه او - جنان كه ييامبر صريحا 
فرموده است - ياره تن اوست. و ترديدى نيست كه ابو بكر مى توانست - با خليفه قرار دادن على (ع) - ييامبر (ص) و دخترش 


را خشنود سازد. 


اما خليفه نه تنها هيج كدام از اين كارها را نكرد» بلكه با على و هاشميان و بزركان از صحابه كه به على تمايل داشتند - جون 
عمار؛ ابو ذر و ديككران - در امر خلافت مشورت هم نكرد. واز اصحاب نخواست تا نسبت به يكك نفر از دو نفر ويا بيشترء از 
ميان افراد شايسته» اظهار نظر كنند. او تنها با افرادى به مشورت يرداخت كه عمر را شايسته مى ديدند. تمام كسانى هم كه 
طوفة مورت قرزار كرست ا هوادارآان غم يودند: 

جرا واقعيت را جنانكه هست بازكو نكنيم! البته ابو بكر در مساله بيعتش و در تثبيت خلافتش مديون عمر بود» وعمر در مدت 


خلافت ابو بكر بازوى راست او بود. ابو بكر كه به دوستان خويش وفادار بود» خواست تا يد بيضايش را به دوست صميمى 
خويش دهد. ما اين مطالب را مى كوييم - بدون اين كه جيزى از اخلاص خليفه اول و يا از شايستككى خليفه دوم بكاهيم. 


خليفه اول در بستر مرككء. دستور داد تا عثمان بن عفان وصيتى را كه خود املا كرده بود» بنويسد» يسء آنجه را كه وى املا 
كرده بود نوشت و هنكامى كه به اين جمله رسيد كه: «من خليفه قرار دادم بر شما» خليفه بى هوش شد - بيش از اين كه 


نام جانشين را ذكر كند - و هنكامى كه به هوش آمد, درخواست كرد نوشته را بخواند» در حالى كه عثمان بيش از آن كلمه 
اى از بيش خود به كلمات خليفه, افزوده بود. البته او نام عمر را ذكر كرد. و خليفه بدان وسيله مسرور شد. طبيعى است كه 
خليفه جديد (عمر) از اين عمل عثمان شادمانتر شد واين يد بيضاء را براى عثمان حفظ كرد و در يايان خلافت خود ياداشى 


نظير همان رااز جانب خويش به او داد. 

بى نوشتها 

-١‏ بخارى در صحيح خود ج هص 178 و مسلم در صحيح خويش ج ١1١‏ در باب حكم فى ء ص 7 روايت كرده اند. 
امي رالمؤمنين (ع) اسوه وحدت ص 777 

محمد جواد شرى 

خلافت عثمان 


شوراى خلافت و انتخاب عثمان 
شوراى خلافت و انتخاب عمر 


خليفه دوم هنكام نماز و نيايش يرورد كارش در مسجد ييامبر اكرم (ص) ترور شد (20))» و با قتل اوء زندكى يكى از برجستكان 
تاريخ يايان كرفت. با اين كه ايام حكومت عمر از ده سال تجاوز نمى كرد ير از حوادثى بود كه مسير تاريخ را عوض كرد. 
زتدكى أويايات ياقث يدوق ابن كه نفوذ وى ايان يذيرد. اوَان ذنيا ترفت» مكر ابن كه ايخ أفث تحث حكومت عورد راء به 
آينده اى سيرد كه آبستن حوادث بزركى بود و كليد آن حوادث همان شورايى بود كه وى در بستر مركك راجع به آن وصيت 


كرد 


مسلم در صحيح خود روايت كرده است كه عبد الله بن عمر به يدرش كفت: ١‏ ... مردم كمان دارند كه تو جانشين تعيين 
تكردةاى: براسقى اكر شر جرائى ويا كوسفتد خراتى داش كه نزد تو عى آمد دن حال كه شيران و كوسفتدان زاية حال 
خود جا كذاشته بود» نظر مى دادى و مى كفتى او اهمال كرده است و تبهكار مى باشدء زيرا شبانى و مسؤوليت مردم مهمتر 
است.» . عبد الله مى كويد: سخنم مورد توجه او قرار كرفت» لحظه اى سرش را يايين انداخت و بعد رو به من كرد و كفت: 
اككر جانشين تعيين نكنم بيامبر (ص) هم جانشين تعبين نكرد. و اكر جانشين تعيين كنم به اين دليل است كه ابو بكر جانشين 


تعيين كرد ... (5) البته خليفه» در آغاز كار از تعيين شخص معينى خوددارى 


كرد. ابن اثير در الكامل» و طبرى در تاريخ خود نقل كرده اند كه به عمر كفتند: يا امير المؤمنين! اكر جانشينى تعيين مى 
كردى خوب بود و اودر جواب كفت: «اكر ابو عبيده زنده بود به جانشينى تعيين مى كردمء و اكر يروردكارم از من سؤال مى 
كرد[مى كفتم ]از ييغمبرت شنيدم كه او امين اين امت است.) اكر سالم غلام ابو حذيفه زنده بود جانشين قرار مى دادم و در 
جواب مؤاخذه يروردكارم جواب مى دادم: از ييامبرت شنيدم كه مى فرمود: «همانا سالم» خداوند بزركك را به سختى دوست 
مى دارد» . او از جانشين قرار دادن يسرش عبد الله به شدت سر باز زد» و كفت: جككونه مردى را خليفه قرار دهم كه از طلاق 


زنش عاجز است؟ و يا كفت: «طلاق همسرش را صحيح نمى داند؟ ...) 


بار دوم به او كفتند: اكر وصيتى كرده بودى خوب بود در جواب كفت: «يس از كفت و كوى با شما حواسم را جمع كردم تا 
فكر كنم و مردى راابه صاحب اختيارى شما تعيين كنم كه شايسته ترين فرد به راندن شما به سوى حق باشد (و به طرف على 
اشاره كرد) حالت بى هوشى مرا كرفت. يسء در آن حال مردى را ديدم كه وارد بهشت شد وهر نوع ميوه تازه و رسيده را 
مى جيند و به خود مى جسباند و زير خودش مى نهد دانستم كه خداوند بر فرمان خود مسلط است. يس»ء من نخواستم كه نه 
در زندكى ونه يس از مركم خليفه اى را تحميل كنم. بر شما باد توجه به اين كروهى كه بيامبر خدا (ص) درباره ايشان 
فرموده است: آنانند اهل بهشتء و ايشان عبارتند از: على» عثمان» عبد الرحمان» 


سعدء زبير بن عوام و طلحه بن عبيد الله. يسء بايد از ميان ايشان مردى را انتخاب كنند و هنكامى سريرستى انتخاب كردند بايد 
كا ركزارى او را نيكو بدانند و به خوبى ياريش دهند» . جون از نزد وى بيرون شدند» عباس به على (ع) اشاره كرد تا با ايشان 
داخل شورا نشود. على (ع) در جواب او كفت: من نمى خواهم مخالفت كنم. عباس كفت: در اين صورتء آن خواهى ديد 
كه نمى خواهى ببينى. اين بود داستان! خليفه براى ايشان راه و روشى تعيين نكرد تا بدان وسيله فردى از خود را براى منصبى 
كه يس از مركك او احراز مى كندء بركزينند. در روز دوم» خليفه روشى را معين كرد كه با آن» خليفه يس از اوء انتخاب مى 
شد! به افراد حاضر از آن شش نفرء خطاب كرد و كفت: «وقتى كه از دنيا رفتم» سه روز با هم مشورت كنيدء و بايد خبر خوش 
به مردم برسدء و روز جهارم نيايد» مككر اين كه اميرى داشته باشيد. عبد الله بن عمر براى مشورت در جلسه حاضر مى شود ولى 
او هيج كونه حق راى ندارد. ولى طلحه (آن روز غايب بود) در راى دادن شريكك شماست. يسء اككر در اين سه روز آمد در 
جريان كار قرارش دهيد و اككر نه كار مشورت را بركزار كنيد ...ولى تصور نمى كنم كسى جز يكى از اين دو مرد - على يا 
عثمان - به مقام ولايت برسد. اكر عثمان سريرست شود او مردى نرمخو و اكر على به ولايت برسدء او شوخ طبع است ولى او 


شايسته تر است به اين كه ايشان را به راه درست وا دارد ...» 


عمرء به ابو طلحه انصارى دستور داد تا ينجاه مرد از انصار انتخاب كند تا با سلاح آخته» روى سر اعضاى شورا آماده بايستند 
تاء يس از دفن خليفه» ايشان را وادار به كزينش فردى از ميان خود كنند. خليفه به او كفت: «يسء اككر ينج نفر» يكك راى 
دادند و يك نفر موافقت نكرد. سرش را با شمشير بزن» واكر جهار نفر. همراى شدند و دو تن مخالفت كردند» سر هر دو را 
قطع كن و اكر هر دسته سه نفرى به يكى راى دادند» بايستى به داورى عبد الله بن عمر رفتار كنند. اكر به حكم عبد الله بن عمر 
تن ندادند» شما با كروهى كه عبد الرحمان بن عوف است همراه باشيد و بقيه را -اكر از راى مردم درباره آن كس رو 


كرداندند - كردن بزنيد) . 


به روايتى ديكر او كفت: «اككر سه روز يايان كرفت و به توافق نرسيدند كردن هر شش نفر را بزن و مسلمانان را به حال 
خودشان بككذار تا خود خليفه اى انتخاب كنند» . يس از دفن خليفه. اعضاى شورا اجتماع كردند و مشاجره و نزاع در كرفت. 
نقل مى كنند كه طلحه. به نفع عثمان كنار رفت و زبير به نفع على (ع) و سعد بن ابى وقاص به نفع عبد الرحمان از حق خود 
كذشت. جه اين روايت درست باشد و يا نادرست»؛ بديهى است كه عبد الرحمان تصميم داشته استء تا خود را از جريان 
خارج كندء به اين ترتيب كه حق انتخاب را به يكى از دو نفر. على يا عثمان بدهد و او بدون هيج ترديدى به عثمان واكذار 


كرد. اما 


به على واككذار نمى كرد مككر يس از اين كه از او تعهدى بككيرد. جرا كه عبد الرحمان داماد عثمان و شوهر خواهر مادريش - 
ام كلثوم دختر عقبه بن ابو معيط - بود. ييمان يبشنهاديش به وى اين بود: كه ييرو حق باشد و از هواى نفس ييروى نكند و 


خويشاوند را به ديكّرى ترجيح ندهد و امت را خيرخواهانه سريرستى كند. 


سعد به عبد الرحمان (كه هر دو از قبيله بنى زهره بودند) يبشنهاد كرد تا به نفع خود بيعت بككيرد. عبد الرحمان به او كفت: «من 
خلافت را دوست ندارم ودر صورت قبول همء كنار خواهم رفتء زيرا شبى در خواب ديدم, باغى است سر سبزء ير از كياه» 
شتر نرى وارد آن باغ شد كه تا آن روز زيباتر ازاو را نديده بودم؛ از كنارم همجون تيرى كذشت به هيج جيز از آن كياهان 
توجهى نكرد تا از باغ كذشت ولى هنوز بيرون نرفته بود كه شترى به دنبال او وارد شد و بى او را كرفت تا از باغ خارج شد. 
آن كاه شتر بسيار بزركى وارد شد در حالى كه مهارش به زمين كشيده مى شد و در بى دو شتر اول مى رفت. سبس» شتر 
جهارمى وارد باغ شد و در باغ شروع به جريدن و جويدن كرد. نه بخدا سوكند من آن جهارمى نمى شوم! براستى كسى نمى 


تواند جانشين عمر و ابو بكر شود كه مردم ازاو راضى باشند) . 


عبد الرحمان با دوستانش درباره كسى كه بايد عهده دار خلافت شود. مشورت كرد و طبيعى است كه ميل عموم قبيله قريش 
به عثمان و ديكر مردم از بزركان صحابى متمايل به على 


(ع) بود. يك بار به على (ع) و بار ديكر به عثمان بيشنهاد كرد» روز سوم كه فرا رسيد عبد الرحمان تصميم كرفته بود تا كار را 
يكسره كند. مردم بامدادان در مسجد اجتماع كردند تا جايى كه مسجد ير شدء عبد الرحمان رو به مردم كرد و ككفت: «اى 
مردم! همه اتفاق نظر دارند كه مردم شهرها به شهرشان بركردندء نظرتان را به من بكوييد» . عمار بن ياسر كفت: اكر مى 
خواهى كه مسلمانان اختلاف نداشته باشند با على (ع) بيعت كن. مقداد بن اسود هم دوباره همان حرف را زد و كفت: «عمار 
راست مى كويدء اكر تو با على بيعت كنى همه ما مى كوييم: شنيديم و اطاعت كرديم » . دو تن از قريش حرف اين دو 
صحابى بزركك را رد كردند. عبد الله بن ابى سرح كفت: «اكر تو مى خواهى قريش اختلافى نداشته باشند با عثمان بيعت كن ») 
. وعبد الله بن ابى ربيعه مخزومى نيز حرف او را تكرار كرد و كفت: «راست كفتىء اككر با عثمان بيعت كنى خواهيم كفت: به 
جان و دل شنيديم » آن كاه ابن ابى سرح لبخندى زد. عمار به او كفت: «تو از كى مسلمانان را نصيحت مى كنى؟ . ابن ابى 
سرح در زمان بيامبر (ص) اسلام آورده بود وبعد مرتد شد و ييامبر خون او را مباح شمرد. هاشميان با امويان به كفتكو 
يرداختند. عمار در حالى كه همككان را مخاطب قرار داد» كفت: «اى مردم! خداوند ما را به وسيله بيامبرش كرامى داشت و با 


دين خود ارجمندمان فرمود يسء حرا خلافت را از اهل بيت ييامبر (ص) خود باز مى كردانيد؟» مردى از 


قبيله بنى مخزوم در جواب او كفت: «اى يسر سميه! يا رااز كليمت بيرون نهادى. ترا به قريش جه كار كه مى خواهد براى 


خويش زمامدارى بركزيند؟ 
سعد بن ابى وقاص به يسر عمويش عبد الرحمان كفت: «اى عبد الرحمان! ييش از اين كه مردم بشورند» كار را يكسره كن! . 


در اين جا بود كه عبد الرحمانء على (ع) را طلبيد و در حالى كه خلافت را بر او عرضه داشت و شرط تازه اى بيش ياى او 
نهاد و كفت: «بر تو باد عهد و ميثاق خدا آيا به كتاب خدا و سنت رسول خدا و روش شيخين رفتار مى كنى؟» على (ع) در 
جوات او كفت: كزان كتاب عدا وسدت بامرش عمل من كند» ولى :اق ختاضير نقد تابر متاق رفتان واشيوه شيحين يمان 
ببندد. على (ع) كفت: «ولى من برابر نظر خودم اجتهاد مى كنم » . و در روايت ديكرى: «اميدوارم كه به علم خود ودر حد 
توانم رفتار كنم » . 


و جون على (ع) شرط عبد الرحمان را نيذيرفت» عبد الرحمان» عثمان را صدا زد آنجه را كه به على (ع) كفته بود» به او باز 
كفت. عثمان كفت: «آرى!» و در روايت ديكرى آمده است كه عبد الرحمان سه بار آن ييمان را بر آن دو (على و عثمان) 
عرضه كرد. هر سه بار على (ع) رد مى كرد ولى عثمان ياسخ مى داد «آرى » آن كاه عبد الرحمان سرش را به طرف سقف 
مسجد بلند كرد و كفت: «بار خدايا! بشنو و كواه باش! بار خدايا! من آن وظيفه اى را كه بر عهده داشتم به عهده عثمان 
كذاشتم, و با عثمان بيعت 


كرد. 
على (ع) بر آنجه روى دادء با اين كفته خود اعتراض كرد: 


«اين نخستين روزى نيست كه شما عليه ما (اهل بيت) متحد شديد. يس» من صبر مى كنم كه صبر يسنديده است و از خدا در 
آنجه بيش مى آيدء يارى مى طلبم » . به خحدا قسم تو عثمان را بر مسند خلافت ننشاندى مككر به اين اميد كه آن را به تو باز 
يس دهد. ولى خداوند هر روز اراده جديدى دارد) . و سيس به عبد الرحمان و عثمان فرمود: «خداوند ميان شما دو نفر عطر 
منشم بسايد» (*. عبد الرحمان به او كفت: «راهى به زيان جان خود مككزين » (©) در حالى كه با اين كفتار به او يادآورى مى 
كرد كه خليفه دركذشته. دستور قتل مخالف شورا را صادر كرده است و على (ع)» يس از بيعت در حالى كه مى كفت: «اين 


نامه به يايان خواهد رسيد)» از مسجد بيرون رفت. 


اما عمار رو به عبد الرحمان كرد و كفت: «هان اى عبد الرحمان! به خدا قسم تو او را واكذاشتى در صورتى كه او از كسانى 
است كه به حق داورى مى كنند و به حقيقت دادكرند» . مقداد رشته سخن عمار را كرفت و كفت: «به خدا قسم به مانند آنجه 
با افراد اين خاندان يس از ييامبر (ص) انجام شدء هركز نديده ام» شكفتا از قريش براستى جه مردى را واكذاشتند. جه بكويم؟ 
كسى را به هنكام داورى» داد كرترء داناتر و برهي زكارتر از او نديده ام. اى كاش ياورانى يبدا مى كردم!!» عبد الرحمان رو به او 


كرد و كفت: «اى مقداد! از خدا بترس! من از اين مى ترسم كه مردم بر تو 


بشورند.» مقدادء به او جنين ياسخ داد: كسى كه مردم را به آشوب وا مى دارد فردى است كه هواى نفسش را بر حقيقت 
هدفهاء آرمانها و نتايجى را كه از آن به دست آمد دريابيم. خواننده كرامى» مقدارى از مطالب جالب را كه در صفحات آينده 


ثبت شده است خواهد ديد. 
ابو عبيده و سالم نسبت به على (ع) جه موضعى داشتند؟ 


)١(‏ خليفه ازاين مطلب كه اكر ابو عبيده بن جراح و يا سالم غلام ابو حذيفه زنده بودند بى ترديد يكى از اين دو نفر را تعيين 
فق كركة ورد هابرفاشقة زيزا كد او آل عامير هن ) شنيدة بزد كدعى كقث «اب عبيةه اميق ابق امت اسه ١4‏ ليد ال بباميز شتيده 
بود كه مى فرمود: «سالم علاقه مندترين فرد به خداست » با آن كه عمرء دهها بار آشكارا از ييامبر خدا (ص) درباره على (ع) 


مطالبى شنيده بود كه درباره هيج صحابى ديكرى مانند آن را نشنيده بودء از تعيين او به خلافت سر باز زد. 


اكر ييامبر (ص) درباره ابو عبيده فرموده بود كه او امين اين امت استء همان ييامبر (ص) كفته بود: «على از من است و من از 
عليم واز سوى من كسى جز على (ع) اداى دين نكند» . و ييامبر (ص) ابو عبيده و هيج صحابى ديكر را موظف نكرد نا يس از 
هجرت آن بزركوار امانتها را به اهل مكه رد كندء فقط على را امين بر اين كار دانست و موظف به اداى امانتها فرمود. على 


(ع) در جنان روزى كه بزركترين خطرها را احساس مى كرد 


در عين حال بر بستر ييامبر خوابيد» و جانش را فديه آن حضرت كرد. با اين وصفء ييامبر (ص) كسى را به جاى خود شايسته 
نمى ديد. اكر ييامبر (ص) فرموده است: «براستى كه سالم علاقه مندترين فرد به خداست » . ولى او نفرموده است كه خداوند 
سالم را دوست مى دارد. اما آن بزركوار فرمود: كه خداوند مرا به دوستى جهار تن مامور كرده است و به من خبر داده است 
كه آنان را دوست مى دارد. و يادآور شد كه على يكى از آن جهار تن است. او اين حرف راسه بار تكرار كرد. اكر خليفه 
دوم اين مطلب را از ييامبر نشنيده بود ولى از آن بزركوار مطلبى بالاتر ازاين را شنيده بود كه روز خيبر - در حالى كه لشكر 


اسلام با سيهسالارى ابو بكر و بعد عمر از فتح درزهاى يهود ناتوان 


«فردا يرجم را به دست مردى خواهم داد كه خدا و رسولش را دوست مى داردء وخدا و رسول خدا نيزاو را دوست مى 
دارند. خداوند به دست او فتح را بهره مسلمانان خواهد كرد» . عمر» خود مى كفت: كاش به امارت نمى رسيد ولى آن روز 
اين سخنان ييامبر درباره او مى بود. ناكهان فرداى آن روز ييامبر (ص) يرجم را به على بن ابى طالب مرحمت مى كند و درد 


جشم او را با داروى اعجاز شفا مى بخشد و در همان روز خداوند به دست آن بزركوار يبروزى را نصيب مسلمانان مى سازد. 


ييامبر (ص) درباره على (ع) سخنى بالاتر از آن را فرموده است. «اى على! آيا تو نمى خواهى كه نسبت به من به منزله هارون 


نسبت به موسى باشىء با اين 


تفاوك كداوون انر سافرف تدوامد اند ساني ري )رون عدر دو يرانن هر راث تقر فوسف سر كو وات مناسن: الخشاة 
بودم» اين على صاحب اختيار اوست. بار خدايا! دوست بدار هر كه او را دوست دارد ودشمن بدارء هر كه او را دشمن دارد!» 
باوجود اين همه كواهيهاى ييامبر (ص) درباره على (ع)» خليفه از اين كه او را جانشين قرار دهدء خوددارى كرد و آرزو 
داشت كه اى كاش ابو عبيده و يا سالم زنده بودند تا نسبت به يكى از آن دو نفر وصيت مى كرد. جرا؟ براى اين كه درباره هر 


كدام جمله اى از ييامبر (ص) شنيده بود. 


ازاين كذشته جنان كه از خود كواهى درك مى شود منطقء ما را در صدور جنين كواهى از ييامبر (ص) درباره ابو عبيده» به 
شكك وا مى دارد. زيرا بسى دشوار است كه معتقد شويم ييامبر (ص) فرموده باشد ابو عبيده امين اين امت استء جون ابو عبيده 
امين تر از على (ع) و ابو بكر و يا عمر نبود. جه بسا ييامبر (ص) جنين عبارتى را از روى شوخى كفته باشد. و يا ييامبر (ص) 
فرموده است: ابو عبيده از جمله افراد امين اين امت است (و جه افراد امينى كه در ميان صحابه ييامبر (ص) بودند). يس» عمر 
ذو شتتيد ن غبازك اشتك اه كزذه امنت» جتان كد حمر روؤق نه ده وذو روات كرد كه نامير فرموده أسست ايت نعلت كرنه 
خاندانش عذاب مى شود. يس عايشه - مطابق نقل مسلم در صحيح خود - بر او اعتراض كرد و كفت كه ييامبر (ص) فرموده 


اشت: «خداوند عذاب كافر را به سبب 


كريه خانواده اش زياد مى كند. و به آيه شريفه «هيج كسى بار كناه ديكرى را به دوش نمى كشد» استشهاد كرد. هنكامى كه 
به عارشه كفشد كه عمر و يسرش عبد الله آن را تقل كرذه اند او فت شها از من تقل كنيد نا نه دووغكو و نه تكذيب شدة 


باشيد وليك كاهى شتواين خطاس كند (2). 
آبا خلافت براى غير قرشى است؟ 


(؟) در سخنان خليفه دوم مطلب ديككرى است كه ما را به شككفتى وا مى دارد؛ زيرا به نظر او منصب خلافت مخصوص قريش 
اسث. اين سخن جه بسا در عهد خود اوء ودر دوران خلاءفت ابو بكر اظهار مى شد. با اين همه عمرء آمادكى خود را براى 
تعيين زمامدارى سالمء غلام ابو حذيفه» نيز ابراز داشت» در حالى كه سالم از قريش نبود» و نسبتى با عرب نداشتء سالم را در 
كودكى از استخر فارس آورده بودند و به دست زنى از انصار كه مالكك او شده بود آزاد شد و آن كاه او خدمت ابو حذيفه 
را به عهده كرفت. جون نام يدرش را نمى دانست به نام سالم مولاى ابو حذيفه شهرت يافت (/0). على رغم همه اينهاء خليفه 
آمادكى خود را براى تعيين وى به زمامدارى مسلمانان ابراز داشت ولى از اين كه على را به سريرستى تعيين كند خوددارى 
ورزيد در حالى كه على (ع) يسر عموى ييامبر (ص) بودء و كسى كه ييامبر او رااز ميان همه مسلمانان به برادرى انتخاب 


فرمود. 
او انصار را از حق انتخاب محروم داشت 


() خليفه دوم شش نفر از قريش را انتخاب كرد. و تنها به ايشان حق رسيدن به خلافت وهم جنين حق انتخاب خليفه را داد. 
و بقيه امت را مجبور ساخت تا كرد آنان بككردند و آنجه ايشان دستور مى دهند انجام دهندء به سخن ديكرء امت حق مخالفت 


اعضاى شورا را نداشت. او شخص هفتمى را با عنوان مشاور وارد آن جمع كرد, عبد الله عمر كه او هم يكى از قريش بود. 


عمر هيج يكك از انصار را به عنوان انتخاب كننده و يا - حداقل 


- به عنوان مشاور وارد شورا نكرد. واكر مى بايستى خليفه از قريش باشدء بدين كونهء او خليفه همه مسلمانان است نه تنها 
خليفه مردم قريشء و اكر براى انصار حقى در خلافت نبوده است» يس جرا اسلام آنان را با ديككر مسلمانان - دست كم - در 
اتتخاب كردن شريكك دانسته است؟ با همه اينهاء انصار بر خلاف قريش متمايل به على (ع) بودند» واكر به كسانى از آنان 


دسترسى يبدا مى شد كفه على مى جربيد؛و اين همان جيزى بود كه خليفه ه ركز نمى خواست. 
تمايلات اعضاى شورا 


(؟) كيفيتى را كه خليفه در آستانه مرككء براى كزينش اعضاى شوراى خلافت جديد اختيار كرده بود از جهتى مخالف جهت 
على (ع) الهام مى كرفت. او شورا را منحصر به شش عضو كرد. آن اعضا تمايلاتى داشتند كه خليفه» خوب بدان آكاه بود. و 
بيدا بود كه هركز على (ع) خليفه نمى شود. عثمان خواهان خلافت بود و عبد الرحمان داماد وى و شوهر خواهرش بود. سعد 
يسر عموى عبد الرحمان و طلحه بن عبيد الله با على (ع) قرابتى نداشت» جون ميان بنى هاشم و قبيله تيم از زمانى كه با ابو بكر 


بيعت كردند رابطه كرمى وجود نداشت. بدين كونه اكثريت مخالف على بودند. 


على (ع) هنككامى كه شنيد» خليفه در آستانه مرككء به آن شش نفر آموزشهاى لازم را براى جكونكى كزينش خليفه» مى 
دهدء بى درنكك مطلب را دريافت. او به كسانى ازبنى هاشم كه همراهش بودند - يس از خروج از خانه عمر - فرمود: «اكر 
من در ميان شما فرمانبر قبيله شما (قريش) باشم» شما هركز به امارت نخواهيد رسيد.)» و به عمويش عباس كفت: «خلافت از 


ما نركشت :: (عمر) عتمان را همقاع من ساخة و كقتأنا اككزيت باشيك كر ذو ثفربه قردئ و:ذواتن درك به«شخصض 
دتكرق راطق شدتدة يسن ا كساق ناشين كه عيذ الرحمان ذا آنا ات سعد كه نا سر عموايشس: (عيلة الرحماق) بخالقت تمي 
كندء از طرفى عبد الرحمان داماد عثمان است و با هم اختلا.ف نظرى ندارند. در نتيجه» يكى از آن دو نفر» ديككرى را به 


خلافت مى كمارد» واكر دو نفر ديكر هم با من باشند سودى به حال من ندارد) (. 
امام از اين موضوع بارها در ايام خلافت خود. سخن كفته است او در خطبه خود (معروف به شقشقيه) فرموده است: 


«...تااين كه عمر هم راه خود را ييمود امر خلافت را ميان جماعتى قرار داد كه مرا يكى از آنان ينداشت» يسء خدايا يناه 
مى برم به تو ازاين شورايى كه تشكيل شدء جككونه مرا با خليفه اول مساوى دانستند و نسبت به من ترديد روا داشتند تا جايى 
كه امروز در كنار اين افراد قرار كرفته ام! و ليكن من در فراز و نشيب از آنان بيروى كردمء تا اين كه مردى از روى حسدء و 
ديكرى به دليل دامادى و خويشاوندى با عثمان از من اعراض كردندء و همجنين دو نفر ديكر ...) (4) اكر خليفه» شمار 
اعضاى شورا را كسترش مى داد و به آن شش تنء دو يا سه نفر از كسانى كه به على (ع) تمايل داشتند» مى افزود, هر آينه راه 
براى رسيدن على (ع) به خلافت باز مى بود. 


جا خلفة نه اعضائ شا دستوز تذاذ ثا نا كوه تراد سامر (ضن ) همراء ناشتتل؟ 
لخر لحامهة 7 يئ عورا سور : وه برادر سامير رصن ؟ ههراه : 


خليفه. 


بارها - صميمانه - يرده از روى اين عقيده خود برداشت و كفت: على شايسته ترين فردى است كه مى تواند مردم را به جانب 
حق سوق دهد. اقتضاى عقل و خرد اين بود كه در صورت اختلافء. اعضاى شورا را مامور سازد تا با كروهى همراه باشند كه 
على با آنهاستء جه به شهادت بيامبر (ص».» على با حق است و از قرآن هركز جدا نمى شود. بيامبر (ص) فرموده است كه 
كتاب خدا وعترت آن بزركوار» هركز از هم جدا نشوند تا در كنار حوض سوى او باز كردند. على (ع) بزركك خاندان ييامبر 
(ص) است. و ليكن خليفه اعضاى شورا را مامور كرد - در صورت اختلااف و تساوى آرا و نغمه ها - با كروهى كه عبد 


الرحمان در ميان آنهاست همراه باشند» آن هم اكر به داورى عبد الله بن عمر در رفع اختلاف خود, تن ندادند. 
عبد الله بن عمر 


(0) همين عبد الله بن عمر با تقواى يرهي زكار را مى بينيم كه در مورد وارد كردنش به شورا نوعى تناقض وجود دارد. يدرش 
درباره او - جنان كه بيشتر كفتيم - كفته است: «جككونه مردى را خليفه قرار دهد كه از طلاق زنش ناتوان است » و يا كفته 
است: «از عهده طلاق همسرش بخوبى برنمى آيد.) كسى كه اين جنين ناتوان است شايسته نيست تا در امر خلاافتى كه 
سرنوشت مسلمانان بدان وابسته است» طرف مشورت قرار كيرد ولى با همه اينهاء يدرش عمر او را به عنوان مشاور و داور وارد 


يس از سالهاء ضعف نظر عبد الله و فاصله او از على (ع) آشكار شد. البته او يس از اين كه عثمان به قتل 


رسيد و تمام جهان اسلام - به جز مردم شام - با على (ع) بيعت كردند از بيعت با على (ع) خوددارى كرد. او با آن كه مى 
دانست على كيست و ييامبر (ص) درباره اش جه كفته است - در تمام مدت خلافت على (ع) كه حدود ينج سال ادامه داشت 
- موضع خود را حفظ كرد. ولى همين مرد راضى شد تا با يزيد بن معاويه بيعت كند! مسلم در صحيح خود مطلب زير را 
آورده است: «در زمان يزيد بن معاويه (هنكامى كه لشكر يزيد مدينه الرسول را - به تمام معنى - مباح دانسته بود) آن كاه كه 
داستان حره )٠١(‏ اتفاق افتاد» عبد الله بن عمر نزد عبد الله بن مطبع آمد. عبد الله بن مطيع كفت: براى ابو عبد الرحمان (عبد الله 
بن عمر) متكايى بككذاريد. او كفت: نزد تو براى نشستن نيامده ام» آمده ام تا براى تو حديثى نقل كنم. از ييامبر خدا (ص) 
شنيدم كه مى فرمود: كسى كه مانع خدمت و طاعت كسى شود. روز قيامت» در حالى كه حجتى در برابر خدا ندارد, او را 


قلاقانت حتواهنا كرد وهر كن حدرسالى كيين در كروتقن ناشك عا رميره فون مر كه تجا عليك مودة اشت )2010 


ويرانكر كعبه. است) نباشدء و به مركك جاهليت نميرد» ولى او نترسيد كه اكر از بيعت با برادر و بركزيده بيامبر (ص) 


خوددارى كندء» به مركك جاهليت بميرد. 


كلمة بيعث :را د قبذد و شرط ح بكيردة ولى كفته مذاى تعالى زا فرافوش كند. كه قرموذه اسث: وهر كز قومى را تخواهى 


ديد كه به خدا و روز جزا مؤمن باشد و با اين حال كسى را كه با خدا و رسولش در ستيز است دوست بدارد (17). 


به هر حال» در حقيقت» وارد ساختن عبد الله بن عمر» در شوراء خدمتى بود به عثمان» و باعث مشكلاتى بود براى على (ع). 
تهديد مخالف» به قتل 


(8) شايد من باور نكنم؛ عمرء صحابى بز ركك كه اطاعتش از خدا و رسول خخدا (ص) زبانزد استء دستور قتل مخالف و يا 
مخالفان با اكثريت را صادر كرده باشد. و آن كاه امر به قتل كسى كند كه هنكام تساوى آراء با كروه عبد الرحمان مخالفت 
ووزذ! براش كاين كار سيار وسششاك اسث البعه عسر كفته يود كه وياقين (ص) شهادت ذاكه است كه اعضاق ددن 
نفرى از اهل بهشتند. او با اين حال نظر داد كه كشتن مخالف به دليل خودداريش از بيعت با كسى كه كروه ديكر انتخاب مى 
كند؛ جايز است» هر جند كه آن شخص مخالفء مردم را به قيام و يا به سربيجى از آن حكم, هم دعوت نكند! حتى دستور 
قتل همه كسانى را كه در فاصله سه روز بر امرى اتفاق نظر بيدا نكنند» صادر كرد. اين نظر خليفه است در حالى كه قرآن مى 
كويد: 


«و هر كس مؤمنى را به عمد بكشدء كيفرش جاودانه بودن در جهنم استء خداوند بر او خشم كيرد واز رحمتشء بدور دارد 
عذابى بزركك برايش مهيا سازد» .)١7(‏ 


لازمه آموزشهاى شورا اين بود كه اككر على (ع) 


با اكثريت مخالفت كند واز بيعت خوددارى ورزد» كشته شود» هر جند كه صاحب اختيار هر مؤمنى است و اكر جه ييامبر 
(ص) درباره او فرموده است: «خدايا! دوست بدار هر كه او را دوست دارد ودشمن بدار هر كه او را دشمن بدارد!) . وقتى 
ييامبر جنين مى فرمايد كه هر كس با على (ع) دشمنى كند دشمن خداست» يس» وضع كسى كه او را بكشد جككونه خواهد 


بود؟ 


حجكونه عمر به خود اجازه مى دهد تا بزركان صحابه و بزركك خاندان ييامبر (ص) را - در صورت خالفت با او و يا مخالفت با 
عن الرحمان د ركشيو دن ضورق كه سلهانان نا امي زر كوان (ضى) مخالنت من كرد ند واو انان اكات عم عو 
زوزفا كه نامز تواست توشعه ان ترا افك كوه يتونسك تا يسان او كمزاة تشوتد» نا امير سخالفت كرزةة ولى بامير (ضن) 
دسعون كته و تا سحازاث:او وا ندات ]يا امن عمو ورا فك الرضفان ور كتراو ساسع ال افر سامين هن ) بودة اسبت ؟! يثنا نك 
نظر عمر اين بود كه بيعت مسلمانان با او در آغاز خلافتش اختيارات مطلق به او داده است تا هر كارى را كه صلاح مى داند 


بر فرض كه بيعت مسلمانان به خليفه اين حقى را بدهد كه از طرف ايشان انتخاب كند و آزاديهاى آنان را محدود كند و آنان 


رااز حقوق خود محروم سازد, ولى به خليفه حق كشتن بزركان صحابى را كه بشارت به بهشت داده شده اند - به مجرد 
مخالفت فكرى با وى - نمى دهد حِككونه ممكن است مسلمانان به خليفه امرى را واكذارند كه نه حق اوست و نه از 


خلاغتء بى قيد و شرط نيست,ء بلكه مشروط است به رفتار به كتاب خدا و سنت ييامبر (ص). كتاب خدا و سنت ييامبرش 


رؤباهاى خليفه و عبد الرحمان 


(/ا يراس كاين وونذادى شكنت الكو امت #دصمر حدر تحال هوشي خون ريا فى ند كدمردى واذة اق ده ابت 
و شروع به جيدن هر ميوه تازه و رسيده مى كند و آنها را نزد خود كرد مى آورد و در زير خود قرار مى دهد. عبد الرحمان - 
در حالى كه قصد تثبيت سرنوشت خلافت را دارد - در خواب باغ سر سبز ير علفى را مشاهده مى كند. شتر نرى وارد آن مى 
شود كه زيباتر از آن نديده است واز كنار او جون تيرى عبور مى كند بدون اين كه به جيزى متمايل شود و يشت سر او دو 
شتر حركت مى كنند بدون اين كه جيزى از باغ بخورند و به دنبال آن دوء شتر جهارمى وارد مى شود كه ميان باغ به جريدن و 


كك نشخوار كردن مشغول مى شود. 


هر يكك از دو بيننده رؤيا از خواب خود دانستند كه خليفه آينده» از اسراف در اموال مسلمانان خوددارى نخواهد كرد» و وى 
هر ميوه تر و تازه و رسيده را خواهد جيدء و در آن (بيت المال) فرو خواهد افتاد و خواهد جريد و نشخوار خواهد كرد. يس» 
سزاواربود كه آن بينندكان رؤيا در رؤياى خود.ء هشدارى هم نسبت به ييشامد مسامحه و سهل انككارى نسبت به اين جريان 
مشاهده كنند» و 


ببينند كه وظيفه آنان است تا احتياطهاى لازم را به كار برند تا كسى كه كمان مى رود از اسراف در اموال مسلمانان خوددارى 
نكندء به منصب خلافت دست نيابد» و منطق اقتضا مى كرد هر كدام از بينند كان رؤيا شخصى را براى خلافت بركزيند كه 
دى أحاقد ان كين دز اول ستلنالاة اندرا فى كد ونور نياف سادى ارشاتتك كنف فزدف اخاة ذه بالخدرية 
احتياطى بود كه مى توانست جلو به خلافت رسيدن كسى را كه ميوه تازه و رسيده را مى جيند و تمام باغ را مى بلعد, بكيرد. و 
ليكن بينند كان رؤيا جريانى را بيش كرفتند كه باعث دور كردن شخص يارساى خوددار از اسراف شدء و موجب شد تا كسى 


به لافت برسد كه انتظار مى رفت ميوه جين و ير خور است. 


البته عمر» نظر خود را درباره على اظهار داشت و بارها كفت: كه اكر على زمام امور مسلمانان را عهده دار شود؛ ايشان را به 
جانب حق سوق خواهد داد ويا به راه راست هدايت خواهد كرد. و تاريخ حكايت مى كند كه عمر به عثمان كفت ١كويا‏ مى 
بينم كه من تو را بر قريش به خاطر علادقه آنان امير و فرمانروا كردم و تو امويان و بنى ابى معيط را به كردن عرب سوار كرده 
اى و دست ايشان را در اموال و اراضى مسلمانان باز كذارده اى» در نتيجه» دسته اى از كركان عرب به تو حمله كرده؛ تو را 


در سترت سختى خواهند دريد 0 


روش على (ع) در روزكار بيامبر ودر دوران شيخين براى هر كسى كه او را مى شناخت,ء اثبات مى كرد كه فردى يارسا و 


رسيده بود. يكى از آنان عبد الرحمان بن عوف بود. اما على (ع) همان كونه كه بيش از فتوحات زندكى مى كرد» يس از 
فتوحات اسلام نيز همان زندكى را داشت كه بسختى و ضيق معيشت نزديكتر بود تا رفاه و آسايش. او نه سوداكرى كرد و نه 
كشاده دستى. او تنها به مقررى بيت المال اكتفاكرده: زندكى مى كرد و خانواده اش را مى جرخاند و از مازاد آن زمينى در 


«ينبع » خريدارى كردء و ديككر جيزى بر آن نيفزود (18). 


اكر نظر خليفه در آستانه مركك درباره آن دو مرد» جنين است (دو مردى كه صادقانه مى ينداشت هركز يس از وى كسى - 
جز يكى از آن دو نفر - به خلاغت نخواهد رسيد) سزاوار بود كه رؤياى خود را بنابر احتياط بر جانشين قرار دادن على (ع) 
حمل مى كردء ويا حداقل شورا را به صورتى تشكيل مى داد كه كفه على (ع) بطور قطع بر كسى كه نسبت به او احتمال 
سهل انككارى در اموال مسلمانان مى رفتء بجربد. عبد الرحمان بن عوفء در مورد سختكيرى على نسبت به خويشتن و اجتناب 
وى از اسراف در اموال مسلمانان» بى اطلاع نبود. صاحبان رؤياهاء هشدار را درك نكردند و تصميماتى كرفتند كه خلافت را 
ازافرد يرهير كار دووساخق وسشانى أ رابراي قردى سهل اتكار مين كرى يش ب#جاق ابن كه آن معدان انكيزة 


كوشش بينند كان رؤياها به دورى از خطر شودء دستيابى به خطر را آسان ساخت. 
شرط عبد الرحمان 


(0) شورطى 


كه عبد الرحمان در بيعت خود به على و عثمان عرضه كرد كه خليفه جديد مطابق روش شيخين عمل كند» شرطى زايد بود و 
هيج كونه دليل موجهى نداشت. بر هر خليفه اى لازم بود كه برابر كتاب خدا و سنت ييامبرش رفتار كند. هر كاه خليفه جديد 
به قوانين اسلام داناتر از كسى باشد كه ييش از او بوده است و در روش خليفه بيش از خود خطايى مشاهده كند, ييروى از او 
برايش حرام خواهد بود. اككر رفتار شيخين را در برابر كتاب خدا و سنت ييامبرش قرار دهد خطاى بز ركى مرتكب شده است. 
البته كتاب خدا خطا يذير نيست و رسول خدا (ص) در تبليغ خطا نمى كند و بنابراين بيروى از كتاب خدا و تعليمات ييامبر 
(ص) واجب و لازم است. اما شيخين مانند سايرمسلمانان زبده در معرض ارتكاب خطا هستند» يس نه تنها قرار دادن روش 


ايشان در كنار كتاب و سنت كارى موجه و يذيرفتنى نيست بلكه شايد بدعتكذارى در دين باشد. 


در فصل شانزدهم يادآور شديم كه اككر خلافت بر مبناى ييمانى از جانب رسول خدا بر مبناى وحى نازل شده برابر نمى بود و 
به دست انتخاب توده مردم ويا با كزينش اقليت با فضيلتى مانند صحابه قرار مى كرفت» ممكن بود قانونى و مشروع باشد. با 


همه اينهاء على رغم مشروعيتش خالى از بعضى جنبه هاى منفى نيست از آن جمله: 


البثه وفتار و كفتار خليفه اتحان شده به صوزت قؤانين شرزعىء مقندذس لمى كرذد زيراء او بيقن از انتخات شدق مائيد :يكز 


مسلمانان ياككء كفتار و رفتارش در معرض لغزش و خطا بوده است و يس از انتخاب نيز به همان وضع باقى است» 


زيرا انتعخاب» شخصيت او را عوض نمى كند و اكر ناآ كاه باشدء او را عالم و دانا نمى سازد و اكر از بينش محدودى برخوردار 
باشدء علم او را كامل نمى كند و نهايت جيزى كه براى جنين خليفه اى انتظار مى رود اين است كه مجتهدى جون ديكر 
مجتهدان باشد. يس لازم نيست كه مجتهد ديككرى با وى موافقت كند. براى نامجتهدان نيز جايز است تا از مجتهد ديكرى غير 
از او تقليد كنند. 


مورد سفارشء در كفتار و رفتار» ييروى كنندء زيرا مخالفت ايشان با وى مخالفت با شخص ييامبر (ص) خواهد بود. 


شيخين با توصيه و ييمانى از جانب خدا و بيامبرش به خلافت نرسيدند, زيرا خلافت خليفه اول با انتخاب اصحابء و خلافت 
خليفه دوم با تعيين خليفه اول كه خود انتخابى بوده و نيز با بيعت مردمء انجام شد. يسء آن دو خليفه فراتر از اين نمى باشند 
كه مجتهدند كه هم امكان صواب و هم خطا در نظر آنان راه دارد. بنابراين» بر خليفه يس از آن دو واجب نيست تا از روش 
ايشان ييروى كندء بخصوص اككر فردى مانند على بن ابى طالب باشد كه داناتر از آنان است. از اين كذشته خود خليفه دوم با 
خليفه اول در همه مسايل اتفاق نظر نداشت و در تمام روش و رفتارش از او يبروى نكرد و در مواردى از جمله در نظام تقسيم 
اموال 


مسلمانان با او مخالف بود زيرا ابو بكر به بيروى از ييامبر آن اموال را يكسان تقسيم مى كرد, و عمرء بر مبناى سابقه و جهاد 
ايشان ميان آنان امتياز قائل مى شد. يس در حالى كه روش آن دو خليفه با هم تناقض و اختلاف داشتء براى خليفه يس از 


ايشان - اكر هم مى خواست - محال بود» برابر روش آن دو رفتار كند. 


يسء اين كه عبد الرحمان از خليفه جديد مى خواهد تا به روش شيخين رفتار كندء زياده طلبى در شريعت و وارد ساختن 
حرق :هر ذين أت كه الاذون قودة اسث با ايخ همده ابى :واس غير شمكن بود شكنيا كه عبد الرتحماق كاسة أن آقن 
داغتر بود. براستى كه خليفه اول به خليفه دوم توصيه كرد ولى يادآور نشد تا به روش او رفتار كند و با او بيش از عمل به 
كتاب خدا و سنت بيامبرش شرطى نكرد. هنكامى كه خليفه دوم امر شورا را ترتيب داد به خليفه بعدى شرط نكرد تا به روش 


او ويا روش ابو بكر رفتار كند. 


آن شرط ابزارى بود براى رهايى از على (ع) 


با اين كه معتقد نيستم يسر عوف كه از اصحاب برجسته بودء تا اين اندازه ساده باشد كه نداند شرطى كه مى كند از شروط 
مجاز نيستء اكر او تا اين حد ساده بود خليفه در آستانه مركك جنين صلاحيت مهمى براى او قايل نمى شد. در حقيقتء او 
اين شرط غير مجاز را براى رهايى از على (ع) مطرح كردء زيرا براى او دشوار بود تا بدون هيج بهانه اى عثمان را بر على مقدم 
بدارد. على (ع) داراى سابقه. دانشء» جهاد و خويشاوندى با ييامبر (ص) بود 


در حالى كه نه عثمان واجد آنها بود ونه احدى از اصحاب. يسء اين كه؛ عثمان را بر على (ع) مقدم داشت او را در برابر 
اصحاب و هم تاريخ» بدون دليلى موجه؛ در موضع ضد على (ع) قرار مى داد. بدين كونه عبد الرحمان جاره انديشيد» و يبش 
از عثمان» آن شرط را به على (ع) عرضه داشتء با آن كه مى دانست على (ع) اين شرط را نخواهد يذيرفت ولى عثمان قبول 
خواهد كرد. و. بدان وسيله» عثمان را به خلا.غت رساند در حالى كه براى اين كارش دليلى و بهانه اى در اختيار داشت 

هدف خود رابا آن ينهان مى كرد. ولى آن يرده بسيار نازكك بود. خيلى زود على (ع) عبد الرحمان را متهم كرد و كفت: ابه 


خدا سو كتد! اوارا زمامدان تكرذئ مكمه ابن اميك كه ١ن‏ را'بة توباق 
لزان طال عن يروف كاف كيد 
جيزى كه به سود عبد الرحمان بدان استدلال مى شود كرد 


جه بسا براى شرطى كه عبد الرحمان بن عوف در بيعت بكار برد» به دو حديثى كه از ييامبر (ص) نقل شده است استدلال 


شود. 


)١1(‏ يكى از آن دو حديث اين است كه ييامبر (ص) فرمود: «به كسانى كه يس از منند - ابو بكر و عمر - اقتدا كنيد!» با جشم 
يوشى از خرده كيرى در سند اين حديثء به جند دليل» به درستى اين حديث معتقد نيستم» يكىء اين كه حديثء دلالت بر 
تجانشيق قزان كرقتى نيفين (اخو ركز وعمر)ء به وسكله يجامين (ضن) دازة در متووض كروانتض راك« اشمتدان زر كقة 


بخارى و مسلم» در صحيح از عمر نقل 


كرده اند آورديم برابر آن روايت عمرء كفت: «اكر من جانشين تعيين نكنم به آن جهت است كه ييامبر (ص) جانشين تعيين 
نكرد.) از زمان ابو بكر و عمر همه مسلمانان هماهنكند كه ييامبر (ص) هيج كدام از اين دو را به خلافت تعيين نكرد. 


اكر ييامبر (ص) آنجه را در حديث آمده استء بيان كرده بود» عمر در روز سقيفه هنكام دعوت مسلمانان به بيعت با ابو بكر, 
ندان استدلال:مى. كرة: اكز سامين (ض) اتعدادرابخ هديث اث كفته بود عس يرا 'أشنات هشاسشكن ابو يكز نه خلافة؟ 
نيازى نداشت تا به اين استدلال كند كه ابو بكر همراه ييامبر (ص) در غار بوده استء و يا اين كه ييامبر او را مامور كرده است 
با مسلمانان نماز بخواندء زيرا سالم خادم انو جدانفةدو انود ررح كران تادر بودن ييامبر (ص) با مسلمانان نماز مى خواندند. 
اكر آن حديث درست بود شخص ابو بكر به جاى اين كه بكويد عرب جز به اين تيره از قريش ايمان ندارد و يا اين كه يبامبر 
(ص) فرموده است: «قريش صاحبان اختيار اين امرند»» روز سقيفه در برابر انصار بدان حديث استدلال مى كرد. اكر اين 
حديث صحيح بودء ابو بكر در روز سقيفه مسلمانان را دعوت به بيعت با ابو عبيده و يا عمر نمى كردء بلكه مى بايست به بيعت 


با خود ويا بيعت با عمر دعوت كندء زيرا كه نام هر دوى آنان به تنهايى در حديث آمده است. 


اكر آنجه در اين حديث آمده است كفته بيامبر (ص) مى بود بى كمان عبد الرحمان بن عوف به هنكام عرضه شرط خود در 


به روش شيخين) بدان حديث استدلال مى كرد. 


اكر اين حديث صحيح بود» بى شكك على (ع) از قبول آن شرط خوددارى نمى كرد و رفتار برابر شيوه شيخين به دستور ييامبر 
(ص) واجب مى بود» و على مطيعترين فرد نسبت به خدا و رسول خدا و داناترين مردم به كفته ها و سنن ييامبر (ص) بوده 


است. 


اكر اين حديث درست مى بودء على از بيعت با ابو بكر خوددارى نمى كرد و بى كمان مدعى نمى شد كه خلافت حق اوو 
حق خاندان ييامبر (ص) است. اكر آن حديث صحيح مى بود هر آينه ابو بكر - روزى كه على از بيعت با وى سرييجى كرد - 
بدان حديث استدلال مى جست و نيازى يبدا نمى شد تا او و دوستش. على (ع) را مجبور به بيعت كنند. و ليكن ابو بكر به 
على (ع) كفت كه مردم او را انتخاب كرده اند. اكر ييامبر (ص) محتواى حديث را بيان كرده بود, ابو بكر مى بايست يادآور 


شود كه بييامير (ص) او را انتخاب كرده است. 


ازاين كذشته؛ اين حديث مسلمانان را به انجام اعمال ضد و نقيض امر مى كنده زيرا شيخين در همه جيز اتفاق نظر نداشتند تا 
يكك فرد مسلمان بتواند از آن دو بيروى كند. ابو بكر در حج تمتع و عقد متعه بيروى از بيامبر (ص) كرد در حالى كه عمر هر 
دوى آنها را ممنوع ساخت. در فصل ييش روايتى را كه مسلم در صحيح خود از عمر نقل كرده بود آورديم كه كفته بود: 
اختداوتك» فوا يبامرش آنجة راامى خواسة وبه هر ترتتق كان حواست حاقل من اشبمرف التهاقراؤادن جايكاعهائ 


مناسب خود نازل شده است. يس» حج و عمره را براى خداى 


- جنان كه خداوند به شما امر كرده است - تمام كنيد. و قطعى كنيد ازدواج اين زنان را. يسء هركز مردى نكاح با زنى را تا 
مدت معين انجام نخواهد داد؛ مكر اين كه با سنكك او را سنككسار خواهم كرد) (15). 


علاسوه بر آن» اكر اين حديث صحيح باشدء بى شكك دليل براين است كه شيخين در كفتار و رفتار از خطا معصومند؛ در 
صورتى كه نه تنها بديهى است جنان نبوده اند بلكه مانند ديكر اصحاب شايسته ييامبر (ص»)» آن دو نيز خطا مى كردند. 


اما حديث ديكر حديثى است كه از ييامبر روايت شده است كه فرمود: «خداوند حق را بر زبان و قلب عمر قرار داده اسث » . 
هر كاه خداوند حق را - به كواهى ييامبر (ص) - بر زبان عمر قرار داده بود يسء سزاوار مى بود كه خلفاى يس از او به وى 
اقتدا كنند» و دراين صورتء هيج دليل موجهى وجود ندارد تا عبد الرحمان بن عوف با خليفه سوم - هر كس باشد - شرط 
كند كه بايستى به روش خليفه دوم رفتار كند. 


اى بسا كه بيامبر (ص) اين سخن را در رويدادى فرموده است كه عمر در آن مورد نظر صائبى ابراز داشته بوده است. يس» 
ييامبر (ص) فرموده است كه خداوند حق را بر زبان و قلب عمر - در اظهار اين نظر در آن رويداد ويه - رانده است. منطقى 


نيست كه بككُوييم ييامبر (ص) خواسته است به مسلمانان بكويد كه هر جه عمر بككويد حق است. 


اكر اين كلمه منسوب به ييامبر (ص) مطابق ظاهر لفظ معنى شود. هر آينه كواهى از سوى 


رسول خدا (ص) بر عصمت عمر از خطا خواهد بود» در هر سخنى كه بككويد وهر نظرى كه اظهار بدارد جه در امور دينى 
باشد و جه در امور دنيايى» در صورتى كه همه مسلمانان حتى در مورد شخص بيامبر (ص) جنين عقيده و برداشتى ندارند و 
معتقدند كه بيامبر (ص) فقط در تبليغ امور دينى معصوم از خطاست (182). براستى اين از باديهيات تاريخى است كه عمر در 
جند مورد سخنى ناسازكار با حق كفته استء از آن جمله: عمر, مردن ييامبر (ص) را - به هنكام بدرود جهان - انكار كرد. 
ابن هشام در سيره خود نقل كرده است كه آن روز عمر كفت: «كروهى از منافقان كمان مى كنند كه ييامبر خدا (ص) مرده 
است. به خدا سوكند كه ييامبر برمى كردد» جنان كه موسى ب ركشتء در آن صورت بايد. دست و ياى كسانى كه كمان مى 


برند رسول خدا (ص) مرده است بريده شود .)١171(‏ 


بخارى در جلد ششم از صحيح خود نقل كرده است كه «ابو بكر آن روز از خانه بيرون شدء ديد عمر مشغول سخن كفتن با 
مردم است» كفت: عمرء بنشين! عمر از نشستن خوددارى كرد. يس» مردم عمر را تركك كردند و به طرف او آمدندء ابو بكر رو 
به مردم كرد و كفت: «اما بعد» هر كس از شما محمد (ص) را مى يرستيد» يس محمد بدرود حيات كفته است و هر كه خدا 
رامى يرستدء خداوند زنده است و نمى ميرد. خداوند در قرآن مجيد فرموده است: محمد» كسى نيست جز رسول خدا كه 


بيش از او ييامبرانى دركذشته اند» . عمرء يس از آن» كفت: به خدا قسم آن 


را نمى دانستمء مكر اين كه از ابو بكر شنيدم. آيه را تلاوت كرد؛ آن كاه؛ ايستادم جنان كه ياهايم تاب نياورد» تا اين كه. به 


هنكام شنيدن تلاوت آيه شريفه كه ييامبر از دنيا رفته است» روى زمين افتادم 20 


از جمله موارد ديكرى كه كفتار عمر بر خلا.ف حق بوده است آن جا بود كه با ييامبر (ص) مخالفت كرد. آن بزركوار مى 
خواست نوشته اى را براى امتش بنويسد تا يس از رحلتش كمراه نككردند عمر با آن كارء يبامبر (ص) را به خشم آورد و با 
مخالفت خودء امت رااز رسيدن به آن ابزار مطمئن كه ييامبر (ص) مى خواست تا بدان وسيله راه آينده امت را روشن سازد» 
محروم كرد. اين مخالفت را دو عالم بزركك: مسلم و بخارى درصحاح خود نقل كرده اند: 


بخارى از ابن عباس روايت زير را نقل كرده است: 


«جون بيمارى ييامبر (ص) شدت يافت» فرمود: كاغذى براى من بياوريد تا براى شما جيزى بنويسم كه يس از آن كمراه 
نشويد. عمر ككفت: درد بر يبامبر غلبه كرده است (نمى داند جه مى كويد!)» كتاب خدا را داريم كه مارا بس است آن كاه 
ميان اطرافيان اختلاف افتاد و سر و صدا زياد شدء ييامبر (ص) كفت: از كنار من برخيزيد و سزاوار نيست بيش من نزاع كنيد. 
سيسء ابن عباس از خانه بيامبر (ص) بيرون شد در حالى كه مى كفت: براستى كه بزركترين مصيبت آن بود كه ميان رسول 


خدا (ص) و نوشته اش مانع و فاصله ايجاد شد (18). 


ترديدى نيست كه عمر در اين حادثه خطا كرده و از حقيقت بسيار دور افتاده استء زيرا ييامبر (ص) رااز 


نوشتن وصيتش مانع شد و با او مخالفت كرد و انديشه آن بزركوار را متهم كرد. در حالى كه خداوند مى فرمايد: «اى كسانى 
كه ايمان آورده ايد! از ييامبر (ص) اطاعت كنيد ...» او در حضور ييامبر (ص) صدايش را بلند كرد» در صورتى كه خداوند 
مى فرمايد: «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! صدايتان را بلندتر از صداى ييامبر (ص) بر نياوريد ...» )١9(‏ دليل براين كه وى 
بيامبر (ص) را خشمكين ساختء همين بس كه بيامبر به او و هر كه با او بود دستور داد تا از خانه اش بيرون روند. از جمله 
مواردى كه عمر از حق دور افتاد» روز صلح حديبيه بود» مورخان اجماع دارند براين كه عمر با ييامبر به جدال يرداخت و به 
معاهده صلح ميان او و مشركان قريش اعتراض كرد. عمر» يس از آن رويداد» مى كفت: «همواره من صدقه مى دادم و روزه 


مى كرفتم و نماز مى خواندم و برده آزاد مى كردم براى كارى كه آن روز كردم واز ترس حرفى كه آن روز زدم » (00. 


از جمله موارد» اين كه وى در جريان شورا كه هم اكنون آن را مورد بررسى قرارمى دهيمء از حق دور افتاد. او خودداريش را 
نسبت به تعيين خلا-فت على (ع) و خط دادن به شورا براى رسيدن عثمان به خلافت» ابراز داشت» در صورتى كه عمر بخوبى 
غلققة تدك مشا نيزا ستيه اموياة نتن الى مغبط تس :دانت عير وه كن او هر 85 اروان واشت بلكه كن يبلى فين 
كرد» كه مى ترسد عثمان اينان را به كردن مردم عرب سوار كند. دست يافتن عثمان به خلافت منجر به حوادثى شد كه به 


كرفتاريهاى زيادى 


وى ملياناة الحاسك. 


بدين كونه. ما هيج دليل موجهى نيز براى شرط بيشنهادى عبد الرحمان بن عوف به على (ع) به هنكام طرح بيعت به وى 
نداريم. از ديد ماء آن شرطء تنها وسيله اى براى كنار زدن على (ع) بوده است. 


نمونه بودن على (ع) در مساله شورا 


(4) اما برخورد على (ع) در خلال تنككناى شورا در حقيقت نمونه نمونه هاست او از جهت عظمت و صحت اراده و ايمان به 
مبداء در تاريخ انسانيت بى نظير است. وى در حكومت بر جهان اسلام كه بر او عرضه مى شدء آن ارزش را نمى ديد تا بهره 


اى باشد به سود مسلمانان و به زيان خود. 
على (ع) آن متاع فريبنده را نيذيرفت» زيرا اقتضاى اين يذيرش آن بود كه به اندازه مويى از حق تعالى دور شود. 


جرا على (ع) از مبدا خود حتى به آن مقدار ناجيز دور شود» در حالى كه خلافت در نظر او نه هدفء كه وسيله اى بود براى بر 


يا داشتن حق و اجراى اصولى كه دهها سال از زمان شئيدن نداى محمد (ص) زند كى خويش را براى آن صرف كرده بود. 


براستى برايش رنج آور بود كه با همه بيشتازى در اسلام و بيكارش در راه خدا با دانش بى يايانش» با فرد ديككرى از اصحاب 
يكسان و يكسو نكريسته شود. آزردكى اواز اين امرء به خاطر آن نبود كه جلال و بزركى او را خدشه دار كرده بود بلكه از 
آن بود كه يكسان دانستن او بااين اصحاب ياكء نقطه آغازين حوادثى مى شد كه به مصلحت جهان اسلام نبود. ييامبر 


يزو كوان (ضن) امن رااز آن حوادث بر حذر داشته بود. تاريخ يادآور آن است كه على (ع) دو بار در 


كشاكش تصميم كيريهاى شورا راجع به آن رويدادها سخن كفتء كويى كه او از روى نوشته اى مى خواند. طبرى نقل كرده 
است كه على (ع)» يس از اين كه خليفه در آستانه مركك. راهى را كه مى خواست خليفه جديد با آن انتخاب شود روشن 
ساختء به عمويش عباس فرمود: «هان مى دانم بزودى عثمان زمامدار خواهد شد و بدعتها و ييشامدهاى ناكوارى به وجود 
خواهد آمدء اكر زنده بماند به يادت خواهم آورد واكر كشته شود ويا بميرد» امويان حكومت را ميان خود دست به دست 


خواهند كرد. اكر من زنده باشم مرا در موضع ناراضيان خواهند ينداشت. او به اعضاى شورا - كه مشغول شور بودند - فرمود: 


«سياس بر خداوندى كه محمد (ص) را از ميان ما به ييامبرى بركزيد و به عنوان رسالت به سوى ما مبعوث كرد ما اهل بيت آن 
بيامبر و كان حكمت و وسيله ايمنى براى اهل زمين و انككيزه رهايى هر طالب نجاتيم؛ «ما صاحب حقى هستيم كه اكر به ما 
داده شودء آن را مى كيريم واكر از ما باز دارند» سختيها را تحمل مى كنيم هر جند براى مدتى دراز باشد. اكر ييامبر خدا 
(ص) ييمانى با ما بسته است ما آن را اجرا مى كنيمء و اككر به ما دستورى داده است تا زنده ايم» بر آن ياى مى فشاريم هركز 
كسى بيش از من به دعوت حق و بيوند رحم نشتافته است. هيج نيرو و توانى - جز نيرو و توان الهى - وجود ندارد. سخنم را 


بشنويد وبه حجت و برهانم كوش فرا دهيد! ممكن است بعد از اين انجمن» خلافت را در حالى ببينيد كه شمشيرها درباره 


آن از غلاف كشيدة و«عهن و ومائها شكسانوه حدى كه اجتباعى براق قها مالو يفف از شما يشوابان كمزاهى:و 


بيرو مردم نادان شويد) . 


بعدها تمام آنجه را كه در اين دو كفتار» آشكارا بيان داشته بود به وقوع بيوست. عثمان حوادثى را به وجود آورد كه 
مسلمانان سخت ناراضى بودند و بنى اميه سلطنت بر مردم را ميان خود دست به دست كردند. اينان همان افرادى بودند كه 
ييامبر (ص) امتش را از ايشان بر حذر داشته بود زيرا در عالم رؤيا ديده بود كه آنان مانند بوزينكان بر منبرش بالا مى روند. 
اكر خويشاوند صالح امويان - عثمان - به خلافت نرسيده بود» ممكن نبود ايشان به آن مقام برسند. دومين كفتار او نيز تحقق 
افك يدها شمشتيرعا از علاف: كشيدة هدو رو ركاراندت داعلق :دهان مشلمانان انان كرفت تمان كفم هدو قل او 
به جنككهاى نابود كننده اى منجر شدء و عهد و بيمانها شكسته شد. بدين كونهء بيعت با على (ع) وء بيش از آن بيعت با عثمان 


را شكستند» و برخى از اعضاى حاضر در شورا[مانند طلحه و زبير]رهبران آشوب و ييروان مردم نادان كرديدند. 


البته توجه آن بزركوار به اين فتنه هاى كسترده عاملى بود كه آن حضرت را به وارد شدن به اين شورا و نشستن با اعضاى آن 
واداشت. او به يبشنهاد عمويش عباس كه او را نصيحت مى كرد تا با ايشان وارد شورا نشود». عمل نكرد» در صورتى كه حق با 
على (ع) بود و مى بايستء با آن كه. يكسان نكريسته شدنش با ديكر اعضاء به معنى جشم يوشى از مقام و جايكاه والايش 


بود بدان 


تن ندهد. 


البته على (ع)» رفتن با آنان را به شورا نوعى فداكارى در راه خدا مى ديد كه از آن ناكزير بودء زيرا اككر با ايشان وارد شورا 
نشده بود» هر آينه در مورد انتخاب نكردنش به خلافت بهانه اى به دست ايشان داده بود. بدين كونه» اكر على (ع) از حضور 
با ايشان در شورا خوددارى مى كرد اعضاى شورا اين حق را داشتند تا امتناع او راء عدم تمايلش به خليفه شدن تلقى كنند» و 
تاريخ اين حق را داشت كه بكويد اكر على (ع) حاضر مى شدء از خلافت محروم نمى كرديد. براى تاريخ اين امكان بود كه 
كويد على (ع) در تحمل مسؤوليت خود كوتاهى كرده است و اكر حضور مى يافت» بى شكك خليفه مى شدء و مسلمانان از 
شر يامذهائ كه سالهائ يسن از:شورا بدان ميتلا شدند» نصون مى-ماتد تدان ابن كذشته اكر على در شوو ضور نمى' يافت»6 
در حقيقتء به ديكر اعضاء در كارى كه كردند. كمكك كرده بود و با ايشان در قبول مسؤوليت عملى كه انجام دادند شركت 
داشت, زيرا حاضر نشدن وى به منزله تشجيع ايشان به اتتخاب فردى ديككر بود. آرى» در حقيقت براى آن حضرت, يكك 
فريضه دينى بود تا در شورا حاضر شود و حق خود را نسبت به خلافت به ايشان يادآورى كند ديكر اين كه اهل بيت (ع) كان 
حكمت اند ووسيله امان براى مردم زمين و براى هر كسى كه خواستار نجات استء انككيزه نجاتند. اين ها مضامين سخنان 
ييامبرى است كه به مسلمانان اعلام كردء بيروى كتاب خدا و عترت ييامبر (ص) وسيله ايمنى امت از كمراهى است و هم اين 


كه اهل بيت او بسان كشتى نوحند» هر كس 


اهل نيك اسسك او ايشاق تابد هر كر شمشير يكشي ويه خاطر اوييجشكيك بامير (صن) به:افت«وضيت: كرده است: ثا وهيرف :را به 
اهل بيت او بسيارند اما به اهل بيتش وصيت نكرده است تا به دليل سيردن اين رهبرى به ايشان» به دست امتء به زور وجبر 


موس عرد 


تاريخ متذكر است كه على (ع) به اعضاى شورا بيش از اينها كفتء او به ايشان يادآورى كرد: «شما را به خدا آيا ييامبر خداء 
در ميان شما كسى را جز منء برادر خود قرار داد؟) كفتند: خير - آيا در ميان شما كسى جز من بوده است كه ييامبر (ص) 
درباره او فرمود: هر كس را من صاحب اختيارم» يس اين على صاحب اختيار اوست؟ آنان كفتند: خير. آيا در ميان شما كسى 
جز من است كه بيامبر خدا (ص) درباره اش فرمود: تو نسبت به من به منزله هارون هستى نسبت به موسى جزاين كه يس از 
مق :اميرك وجوه ندارة؟ كفقتة: حير ١‏ دوا فاق نما كشي ست كداسؤر هيراك راو سيردة شد و افير د (ص) فرهود 
كسى از جانب من اداى امانت نمى كند جز خودم و يا مردى غير من اما به منزله خودم؟ كفتند: خير. آيا نمى دانيد كه 
اصحاب بيامبر خدا (ص) در تنككناى رزمء در جندين مورده از ييامبر فرار كردند و من هركز فرار نكردم؟ مل كفعنل إلى 
(51). 


اينها و بيش از اينها كفت و آنان نيز همه را 


مين و اتشتك واليكة :غواظفغاة يا انصدامى دانسند باسك نذافت. 


(9) تا حدى امام (ع) كوشش كرد تا اهل شورا را از مواجه شدن در طريقى كه او بابصيرت خود مى ديد (يا صحيح تر بككوييم 
به وسيله آكاهى كه از طريق ييامبر (ص) داشت) كه مسلمانان را به جانب آشوب سوق خواهد دادء باز دارد. او آمد تا بر 
آينده مسلمانان براى مدتى دراز حكومت كند. و ليكن شنوند كان را امكان اوج كرفتن تا آن سطح كه جنان موقع خطيرى را 
دركك كنند نبود. هر كدام از آنان عقيده داشت كه تسليم خلادفت به على (ع) با تمايلات قريش و با تمايلات خاص ايشان 
سازكار نيستء زيرا رسيدن على (ع) به خلافت به معنى نابودى آرمانهاى ايشان در دستيابى به خلافت در آينده بود. بازكشت 
خلاغت به اهل بيت بيامبر (ص) به معنى بقاى آن در ميان ايشان بود به دليل بزركوارى بى مانند و طهارتى كه قرآن براى 
ايشان كواهى داده است. از طرفى» عبد الرحمان مى ديد كه با دادن خلافت به عثمان» يس از مركك اوء دستيابى به آن را 
آسان مى كند. او خود انتظار ماندن يس از عثمان را داشت زيرا عثمان در آن روز كهنسال بود. و ليكن عبد الرحمان ييش از 
عثمان مردء و اككر هم زنده بود به خلافت نمى رسيد. راستى اين صحابى مشهور از حقيقتى ناينهان بى خبر بود و آن حقيقت 


انق نوه كه ععلافت عتماق: رمح متاسيى بوتا معاو به ييقن از هر كس -دركرق به آن.دسترسى :يدا كند. 


حقيقت مطلب اين است كه اعضاى شورا - على رغم تمام آنجه كه ييامبر (ص) در شان على (ع) فرموده است - از ارتكاب 


هيج خلافى در فاصله انداختن بين على (ع) و خلافت خوددارى نمى كردند. 


جرا در آن مورد از ارتكاب كناه اجتناب كنند» در حالى كه ابو بكر وعمر را ديده بودند» كه با همه جلالت قدر و مقام بلند 
دوذيانت و ثقواء بر على ببشى كرقته: دز آن.هورد اجات ان خلايف تكردثد طبيعى بود كه بقيه ضصحابه ان كروه قريش ير 
همان راه و روش حركت كنند. اككر باز كرداندن خلافت يس از وفات ييامبر (ص) از على (ع) يكك امر غير منتظره بود» يبس 
باز كرداندن آن به على (ع) بعد از دو خليفه نيز دور از انتظار به شمار مى رفت. صحابى بزركك» عمره در رساندن عثمان به 
خلاافت»؛ عمل شكّفت آورى نمى ديد. وجه بسا در آن عمل وفادارى و باز يس دادن احسانى را مى ديد كه از عثمان نزد 
خود داشت. البته خوانئده به خاطر دارد كه عثمان نويسنده وصيتنامه ابو بكر درباره تعيين عمر به خلافت بود. هنكامى كه ابو 
بكر - ييش از ذكر نام عمر - بى هوش شد و عثمان ترسيد كه خليفه ازالت بى هوشى برنكردد» براى طرفدارىء نام عمر را 
اضافه كرد. 


طبقه جديد 


)0٠١(‏ اكر رويدادهاى بيش از شورا بر رشد طبقات جديدى از جمله اشرافيت قريش و اشرافيت طبقه اى كه در مقررى از بيت 
المال برترى داده شد و بييدايى اشرافيت بنى اميه» كمكك كرد شورا نيز طبقه جديدى اضافه كرد كه همان طبقه اعضاى شورا 
باشد. براستى كه اعضاى شوراء برجسته ترين اصحاب شدند وهر كدام از ايشان شايستكيهاى فراوانى براى خلافت در خود 


مى ديدند. وجرا نبينند؟ عمرء با نفوذترين و مؤثرترين خليفه» آنان را نامزد جنين 


شايستكيهايى كرده بود. در دل بعضى از اين اعضاى شورا تش مطامع دنيا جنان شعله ور شده بود كه بعدها خطر مهم و تاثير 


منفى آن بر آينده جهان اسلامى سايه انداخت. 
از دست رفتن آخرين فرصت 


جه از اوضاع كه شايسته بهبود است» اصلاح شود و جهان اسلام رااز آن بدبختيها و كرفتاريهاى بى شمار» دور سازد؛ و در را 


به روى فتنه هايى كه آماده تهاجم بود و مى رفت تا صدها هزار قربانى از مسلمانان بكيرد ببندد. 


البته خليفه در كذشته براى امت و هم براى خود كارهايى كرد كه از برجسته ترين صفحات تاريخ به شمار مى آيد و خلافت 
در زمان او» و در دوران خليفه اول» در حالى كه به جانب ناموس قرآن و سنت ييامبر (ص) بزركوار مى شتافت» در مسير ترقى 
خود حركت كرد. وليكن هدف رسالت اسلامى تنها اين نبود كه حكومتى مقتدر دوازده سال ادامه يابد و آن كاه به انحراف 
كشيده شود تا آن جا كه مسلمانان دور شوند از آن عدالت» برادرى حقيقى و دمكراسى واقعى كه نه قوى از آن آزادى سوء 


استفاده كند؛نه ناتوان» به خاطر ناتوانيش كنار زده شود و نه خويشى به دليل خويشاونديش از امتياز بيشترى برخوردار شود. 


در حقيقت؛ خلاغت يكك بار از على (ع) به ابو بكر و بار ديكر به عمر تغيير جهت داد وهر دو نفراين خلفا راه و روشى 


برجسته داشتند و اعمال شايسته زيادى داشتند. اكر خلافت يس از عمر هم به على (ع) سبرده شده بود باز 


هم دير نشده بود. زيرا هنوز امنيت و برادرى امت اسلام بر مبناى دين خدا برقرار بود» و هنوز ديدش ييشاييش دنيايش قرار 
داشت. على با شايستكيها و ويزكيهاى مهم خود اين امكان را داشت كه امت را در راه صحيح خود نككهدارد و به صفحات 
تاريخ با عظمتش ب ركهاى درخشان بيشترى بيفزايد. براى على (ع) اين امكان بود تا درهاى فتنه و آشوب را ببندد و آنها را در 


نفوذ امويان در ايام خلافت عمر شروع به رشد كردء و ليكن آنان آن اندازه نيرو و توان نكرفته بودند تا خطرى جدى براى 
خلافت محسوب شوند. معاويه هنوز دولت در دولت نشده بود. ترديدى نيست كه اككر يس از عمرء على (ع) به خلافت رسيده 
بود» يش از آن كه نفوذ امويان به سراسر سرزمين شام كسترش يابدء به خوبى مى توانست ريشهء اين دودمان رااز آن جا 
نر كنك 


اين طبقه كه در عهد خليفه دوم - در نتيجه امتياز در مقررى از بيت المال - به وجود آمده بود در آن زمان خطرى تهديد 
كننده نبود. آزمندى طلحه و زبير به خلاغت تا به اين حد رشد نيافته بود زيرا بيش از شوراء اين دو نفر هم مانند ديكر 
مهاجران يبشين بودند كه تعدادشان به دهها تن مى رسيد. آ تش طمع ايشان يس از امتياز دادن عمر به آنان و رساندنشان به 
مقام عضويت شورا شعله ور شد. يسء اكر شورا نبود اين دو همدم ياراى آن را نداشتند كه با عثمان در ايام خلافتش مبارزه 


كنند و بعد ازاو آتش جنككّى را در مقابل على (ع) بر افروزند كه هزاران قربانى 


ال فسلمانان أكرفك: 


آرى» اكر عمرء خلافت را به على (ع) سيرده بود» هر آينه حق اهل بيت يبامبر (ص) را به خودشان بازكردانده بود و قلب ييامبر 
را شاد كرده بود و براى خلافت مترقى اسلامى عمر طولانى و براى مسلمانان اتحادى آرام و اخوتى فراكير و با دوام و همجنين 
براى خاندان بيامبر (ص) زندكى سالم و بى خطرى را تامين كرده بود. درايت عمر موجب آن بود كه مسلمانان از او جنين 
توقعى داشته باشند. اما متاسفانه تعصب قبيله اى - قرشى بودن - اين صحابى بزركك بر درايت وى غلبه كرد و در نتيجه» آن 


شوراى غمبار به وجود آمد. 
بى نوشتها 


توسط وى ترور شد. م. 


؟-ج ١7١ص‏ 75028 


“ - منشم عطرى است كه ساييدن آن دشوار است. منشم نام زنى عطر فروش در مكه بود. مردم وقتى خود را با عطر او معطر 
مى كردند جنكك ميان آنان شدت مى كرفت» لذا در شرارت ضرب المثل شد. و مى كفتند شومتر از عطر منشم (المنجد). م. 


ع - قسمتى از آيه 4 سوره يوسف. م. 


ه - آن جه از كفتكوهاى مربوط به شورا در اين جا نقل كرديم؛ مطابق نقل ابن اثير در ص ؟- هلاج ”الكامل ص ”2 - مع 


عدج ع ص !"١‏ - 31 
- الفتنه الكبرى» ج ١‏ ص /". 


- ج” 


ص 8" كامل ابن اثير. 
4- نهج البلاغه ج ١‏ خطبه ”:. 


٠‏ - يس از شهادت امام حسين (ع) در سال 87 ه حدود دو ماه بيش از مركك يزيد» مسلم بن عقبه با لشكرى به مدينه حمله 
كرد و در محلى به نام حره در نزديكى مدينه با مردم مدينه كه براى دفاع آمده بودند جنككيد و هزاران نفر از مردم بى كناه را 


كشت و سيس به غارت اموال و هتكك نواميس مردم و بى حرمتى به مسجد و روضه ييامبر يرداخت. م. 
١‏ -ايه 5" سوره مجادله (/ة). 


ذا - سوره 5 ()) آيه 6 
١‏ - الفتنه الكبرى ج ١‏ ص 185. 


.189 صحيح مسلم ج 8 ص‎ - ١١ 


١8‏ - كويا مؤلف محترم در مورد عصمت بيامبر (ص) نظر به عقيده اكثريت مسلمانان داشته است, و كرنه شيعه اماميه (جنان 


صغيره و كبيره اند و حتى سهو را بر ييامبر جايز نمى دانند. م. 
١‏ - سيره ابن هشام ج 7 ص 900. 

- صحيح بخارى ج ١‏ ص 88 

8 سوره حجرات آيه 7؟. 

- سيره ابن هشام ج ١‏ ص .5١18‏ 


١‏ - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج "١‏ ص ١‏ و طبرسى نيز در احتجاج ج ١‏ ص ١18‏ -198 اين مطالب را نقل كرده 


اسست: 
اميرالمؤ منين (ع) اسوه وحدث ص إرذفا 


محمد جواد شرى 


شوراى خلافت و انتخاب عثمان )١(‏ 


شوراى خلافت و انتخاب عثمان 


انتخاب خلفا يس از در كذشت رسول اكرم 


صلى الله عليه و آله و سلم به يكك منوال نبود» بلكه هر يكك از خلفاى سه كانه به كونه خاصى انتخاب شدند. مثلا ابوبكر از 
طريق انصارء كه كروه زيادى از آنان در سقيفه بنى ساعده كرد آمده بودند انتخاب شد وسيس بيعت مهاجران به جبر يا اختيار 
به آن ضميمه كرديد. عمر از طرف شخص ابوبكر براى يبشوايى بركزيده شد وعثمان از طريق شوراى شش نفرىء كه اعضاى 
آن را خليفه دوم تعيين كرده بود انتخاب شد. 


اين كوناكونى در شيوه انتخاب كواه آن است كه خلافت امرى انتخابى نبود ودر باره كزينش امام به وسيله مردم دستورى از 
بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم نرسيده بود» وكرنه معنى نداشت كه يس از دركذشت رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم 
خلفاى وى به طرق مختلفء كه هيج يكك به ديكرى شباهت نداشتء انتخاب شوند ودستور بيامبر ناديده كرفته شود وهمه 


مردم مهر خاموشى بر لب نهند وبر روش كزينش اعتراض نكنند. 


اين تفاوت كواه آن است كه مقام امامت ورهبرى در اسلام؛ يكك منصب انتصابى از جانب خداست. ولى متاسفانه سران آن 
قوم در اين موردء همجون دهها مورد ديكرء نص ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را ناديده كرفتند ومردم را به كرينش بيشوا 
از طريق امت سوق دادند» وجون كزينش رهبر از طريق مردم امر كاملا نوى بود وكردانند كان صحنه در اين زمينه سابقه اى 
نداشتند» كزينش رهبر به صورتهاى مختلف انجام كرفت. 


ابوبكر حق نمك را اذا كرد 


ذو كزيتقن اوبكر ران شاش كوعير كزرقش سار كه واكوة اوهوايه كاز بود كديس ادر كدت ابريك: 


كه با عمر فاصله سنى داشتء مقام خلافت از آن او باشد. در آغاز كار امير مؤمنان - عليه السلام رو به عمر كرد وككفت: 
نيكك بدوش كه بهره اى از آن براى تو است. امروز براى او محكم ببند تا فردا به تو بازش كرداند. )١(‏ 


ابوبكر هم نمكك نشناسى نكرد ودر بستر بيمارى ودر حالى كه آخرين لحظات زندكى را مى كذراند» عثمان را احضار كرد 


وبه او دستور داد كه جنين بنويسد: 


اين عهدنامه عبد الله بن عثمان (؟) است به مسلمانان در آخرين لحظه زندكى دنيا ونخستين مرحله آخرت؛ در آن ساعتى كه 
مؤمن به كار وانديشه ونيكوكارى وكافر در حال تسليم است. 


بيش خود به آخر رسانيد وجنين نوشت: 
يس از خود. زاده خطاب را جانشين خود قرار داد. 


جيزى نككذشت كه خليفه به هوش آمد وعثمان آنجه را به جاى او نوشته بود خواند. ابوبكر از عثمان يرسيد كه جككونه وصيت 


ما را جنين نوشتى؟ وى كفت: مى دانستم كه به غير او نظر ندارى. 


اكر اين جريان صحنه سازى هم باشدء باز مى توان كفت كه عثمان نيز در كزينش عمر بى تاثير نبود وبه سان يكك ديبلمات 


سالها بعذة وقث [وةرسيد كه عير حقشتاسى كتد وعثمان وا بسن از غود بر كرينك وق تمكك وا اذا كيدك: 
برقرارى تبعيض نزادى واختلاف طبقاتى 


يكى از افتخارات بزركك اسلام» كه هم اكنون نيز موجب جذب مردمان محروم وستمديده جهان به سوى اسلام استء همان 


محكوم 


كردن هر نوع تبعيض نزادى است وشعار نافذ آن اين است كه كراميترين شما برهي زكارترين شماست. 


غنايم جنكى تامين مى شد. غنيمتى كه مسلمانان از نبرد با مشركان به دست مى آوردند» يس از كسر يكك ينجم آن. ميان 


اهناك تدية ىنال .ود وا ققزنيي عقن لاسنوااق أقزاة ذو الام ولوف 0107 اخو يفار تدينان ا ماسر وفيت تمن شد: 


در زمان خليفه نخست نيز امر به همين منوال بود. ولى در زمان خليفه دوم د كركون شد. كسترش اسلام سبب شد كه خليفه 
وقت دفترى براى حقوق كارمندان وسياهيان اسلام تنظيم كند. ولى متاسفانه در تعيبن يايه حقوق به جاى اينكه تقوى 
وآكاهيهاى نظامى وسياسى وسوابق خدمت ملاك عمل قرار كيرد يا لااقل جيزى جز اسلام ملاكك عمل نباشدء نزاد ونسب 
ملاك عمل قرار كرفت. 


در اين ديوان» سياهى عرب بر سياهى عجم؛ عرب قحطان بر عرب عدنان» عرب مضر برعرب ربيعه» قريش بر غيرقريش وبلى 
هاشم بر بنى اميه تقدم داشت وحقوق كروه اول بيش از حقوق كروه دوم بود. تاريخنويسان معروفى مانند ابن اثير ويعقوبى 
وجرجى زيدانء در تاريخهاى خود نمونه اى از ارقام متفاوت مقرريهاى سياهيان وكارمندان دولت اسلامى را ذكر كرده اند. 
() اختلاءف ارقام حقوق بهت آور است. حقوق عباس بن عبد المطلب» سرمايه دار معروف» در سال ٠٠٠٠١‏ درهم بود» در 
حالى كه حقوق يكك سياهى مصرى در سال از ٠٠‏ درهم تجاوز نمى كرد. حقوق سالانه هر يكك از زنان رسول خدا 0ع 


درهم بود در حالى كه حقوق يكك سباهى يمنى در سال به 


٠‏ درهم نمى رسيد. حقوق سالانه معاويه ويدر او ابوسفيان در سال درهم بودء در حالى كه حقوق يكك فرد عادى 
مكى كه مهاجرت نكرده بود 6 درهم بود. 


خليفه» با اين عمل» تبعيض نزادى را كه از جانب قرآن وبيامبر صلى الله عليه و آله و سلم محكوم شده بود بار ديكر احيا نمود 


جيزى نكذشت كه در جامعه اسلامى شكاف هولناكى بروز كرد وزر اندوزان ودنيا يرستان» در تحت حمايت خليفه» به كرد 


آورى سيم وزر يرداختند واستثمار كار كران وزحمتكشان آغاز شد. 


با اينكه خليفه وقت اموال كروهى از فرمانداران ودنيا يرستان, مانند سعد وقاصء عمرو عاصء ابو هريره و ... را مصادره كرد 
ويبوسته مى كوشيد كه فاصله طبقاتى بيش از حد © ترش بيدا نكند» ولى متاسفانه جون از نخست نظرات واقدامات اقتصادى 
او غلط وبر اساس برتريهاى بى وجه استوار بود» مصادره اموال سودى نبخشيد وكارى از يبيش نبرد وكار را براى زمامدار 


اند كتروعا #اديرستث يودة سيك كزه ودهت اووا در عيض يش باز كذاشت: 


زراندوزان جامعه آن روزء براثر بالا رفتن قدرت خريدء برد كان را مى خريدندء وآنان را به كار وا مى داشتند ومجبور مى 
كردند كه هم زندكى خود را اداره كنند وهم روزانه يا ماهانه مبلغى به اربابان خود ببردازند. وبيجاره برده, از بام تا شام مى 


دويد وجانش به لب مى آمد تا مقررى مالكك خود را بيردازد. 


دادخواهى كاركر ايرانى از خليفه 


فيروز ايرانى» معروف به ابو لول غلا-م مغيره بن شعبه بود. او علاسوه بر تامين زندكى خود ناجار بود كه روزانه دو درهم به 


مغيره بيردازد. روزى در بازار ابو لؤلؤ جشمش به خليفه 


دوم افتاد واز او دادخواهى كرد وكفت: مغيره مقررى كمرشكنى براى من تحميل كرده است. خليفه كه از كارآيى او آكاه بود 
يرسيد: به جه كار آشنا هستى؟ كفت: به نجارى ونقاشى وآهنكرى. خليفه با كمال بى اعتنابى كفت: در برابر اين كاردانيها 
اين مقررى زياد نيست. وانككهى شنيده ام كه تو مى توانى آسيابى بسازى كه با باد كار كند؛ آيا مى توانى جنين آسيابى براى 


من بسازى؟ 


فيروز كه از سخنان خليفه بسيار ناراحت شده بود» تلويحا او را به قتل تهديد كردودر ياسخ وى كفت: آسيابى براى تو مى 
سازم كه در شرق وغرب نظيرى نداشته باشد. خليفه از جسارت كاركر ايرانى ناراحت شد وبه كسى كه همراه او بود كفت: 


اين غلام ايرانى مرا به قتل تهديد كرد. 


او در يايان خلافت خود آكاه بود كه مزاج جامعه اسلامى آلوده شده است وآفت ستم واستثمار به سرعت در آن رشد مى 
كند. لذا به مردم وعده مى داد كه اككر زنده بماند يكك سال در ميان مردم مى كردد واز نزديكك به كار آنها رسيدكى مى 


كند» زيرا مى داند كه برخى از شكايتها به او نمى رسد. به نقل دكتر على وردى» خليفه دوم مى كفت: 


من از تبعيض ومقدم داشتن برخى بر برخى ديكر» غرضى جز تاليف قلوب نداشتم. اككر سال نو را زنده بمانم ميان همه مساوات 
برقرار خواهم ساخت وتبعيض را از ميان برمى دارم وسياه وسفيد وعرب وعجم را يكسان به حساب مى آورمء همجنان كه 


بيامبر وابوبكر مى كردند. (6) 


ولى خليفه زنده نماند ومركك ميان وى وآرزويش فاصله افكند وخنجر فيروز به زندكى او خاتمه داد. اما روش او يايه 


تبعيضات هولناكك خليفه سوم قرار كرفت وحكومت اسلامى را آماج خشم توده ها كرد. 


خنجر فيروز نشانه خشم توده هاى زحمتكش بود. اكر خليفه به دست فيروز ايرانى كشته نمى شدء فردا خنجرهاى زيادى به 
سوى او كشيده مى شد. 


نويسند كان وكويند كان ما تصور مى كنند كه اساس اختلاف طبقاتى وتبعيض نزادى در جامعه اسلامى در دوران حكومت 
عثمان نهاده شد» در صورتى كه در زمان وى تبعيض به اوج خود رسيد وموجب شد كه مردم اكناف واطراف بر ضد حكومت 


او قيام كردند؛ ولى اساس ويايه تبعيض در زمان خليفه دوم نهاده شد. 


آرى؛ نخستين كسى كه يس از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم جنين نغمه اى را ساز كرد ودود آن به جشم خود او 
وديكران رفتء خليفه دوم بود. او بيوسته مى كفت: 


كار زشتى است كه عرب يكديكر را اسير كنند» در حالى كه خداوند سرزمين يهناور عجم را براى اسير كرفتن آماده كرده 
است. (0) 


زشت تراز آن اينكه در تشريع اسلام تصرف مى كرد ومى كفت: 
فرزندان عجم در صورتى مى توانند از موروثهاى خود ارث ببرند كه در سرزمين عرب به دنيا بيايند. (8) 


از نشانه هاى تبعيض نزادى توسط وى اين بود كه هركز اجازه نمى داد عجم در مدينه سكنى كزيندء واككر فيروز غلام مغيره 


در مدينه مى زيست به سبب اجازه اى بود كه وى قبلا كرفته بود. (/0 


اين تبعيضها ومانند آن بود كه سبب شد خليفه با توطئه سه ايرانى» كه يكى فيروز ودومى شاهزاده هرمزان وسومى جفينه كه 


دختر ابولؤلؤ بود» جان خود را از دست بدهد. او با ضربه خنجر فيروز مجروح شد ويس ازسه روز جشم از جهان فرو بست. 


كمان مى رفت كه خليفه» كه ميوه تلخ انحراف از حق را جشيده استء حتما در 


أحظاث صاسنى كه شحعله زد كن اويا كاموشي :فى كرابدة فرسك واستوار واه اتدوشيك وزير بان شك ولتهاق سكيدرق 
از طريق آن محروميت شخص ثايسته رهيرى جامعه اسلامى حتمى وقطعى بود وانتخاب فردى نزاد يرست كه به قول خود 


خليفه دوم» اككر زمام امور را به دست بككيرد خويشاوندان خود را بر دوش مردم سوار مى كند, مسلم مى نمود. 


به رغم آكاهى از تمام اين مسائلء امر به تشكيل شورا داد؛ شورايى كه در باره آن امام - عليه السلام مى فرمايد: «فيا لله و 
للشورى » (خطبه شقشقيه). 


مابا كمال بى طرفى» تمام جريان شورا را نقل مى كنيم وسيس در باره اين رويداد تاريخىء كه ناكامى وتلخى بسيار به بار 
آورد وسبب شد كه صد سال بنى اميه حكومت اسلامى را در ست بككيرند وبعد از آن نيز بنى عباس آن را تيول خود قرار 
دهند» داورى مى كنيم. 

كزينش اعضاى شورا 

مركك قطعى خليفه نزديكك بود وخود او نيز احساس مى كرد كه آخرين لحظات زندكى رامى كذراند. از كوشه وكنار 
ييامهايى مى رسيد كه جانشين خود راتعيين كند. عايشه به وسيله عبد الله فرزند حذيفه ييامى فرستاد كه امت محمد را بى شبان 
تكذارة وجرحة زودقر يراق كود جانشيي تعبيخ كنده زيرا كة او آز قتنه وفساد فى ترسك () 

فرزند عمر به يدر خود همين سخن را كفت وافزود: اكر تو شبان كله خود رافرا خوانى: آيا دوست نمى دارى تا مراجعت 
خود كسى را جانشين خود قرار دهد كه رمه رااز دستبرد كركان صيانت كند؟ اشخاصى كه از خليفه عيادت مى كردند نيز 


اين موضوع را ياد آور 


مى شدند وبرخى مى كفتند كه فرزندش عبد الله را جانشين خود قرار دهد. خليفه كه از بى لياقتى فرزند خود عبد الله كاه بود 
يوزشهاى م اورد.وفى كنفت: برائ خاندان خطات همين يك ثفر بس اسث كه مسغوليثة خلافت:رابه كردق بكيرة سيسن 
كفت كه شش نفر را كه بيامبر در هنكام مركك از آنان راضى بود حاضر كنند تا كزينش خليفه مسلمانان را بر دوش آنان 


وقتى اينان به كرد بستر خليفه كرد آمدندء خليفه با قيافه كرفته وتند به آنان رو كرد وكفت: لابد همككى مى خواهيد كه زمام 
امور را يس از من به دست بككيريد! 

سيس» خطاب به يكايكك آنان بجر على - عليه السلام سخنانى كفت وبا ذكر دلايلى هيج يكك را شايسته تصدى مقام خلافت 
ندانست. آن كاه رو به على - عليه السلام كرد ودر سراسر زندكى آن حضرت نقطه ضعفى جز شوخ مزاجى وى! نجست 


وافزود كه اكر او زمام امور را به دست بككيرد مردم را بر حق روشن وطريق آشكار رهبرى خواهد كرد. 


در يايانء خطاب به عثمان كرد وكفت: كويا مى بينم كه قريش تو را به زعامت بركزيده اند وسرانجام تو بنى اميه وبنى ابى 
معيط را بر مردم مسلط كرده اى وبيت المال را مخصوص آنها قرار داده اى. ودر آن هنكام كروههاى خشمكينى از عرب بر تو 


مى شورند وتو را در خانه ات مى كشند. سيس افزود: اكر جنين واقعه اى رخ داد سخن مرا به ياد آور. 


أن كاف ويه اعضاق شوو كرذ و كقت: | كر يكديكن زا ماريق 


كنيد از ميوه درخت خلااغت, خود وفرزندانتان مى خوريد, ولى اكر حسد ورزيد وبر يكديكر خشم كيريد معاويه ككوى 


خلافت را خواهد ربود. 


وقتى سخنان عمر به يايان رسيد محمد بن مسلمه را طلبيد وبه او كفت: هنكامى كه از مراسم دفن من بازكشتيد با ينجاه مرد 
مسلح اين شش نفر را براى امر خلافت دعوت كن وهمه را در خانه اى كرد آور وبا آن كروه مسلح بر در خانه توقف كن تا 
آنان يكك نفر رااز ميان خود براى خلافت بركزينند. اككر ينج نفر از آنان اتفاق نظر كردند ويكك نفر مخالفت كرد او را كردن 
بزن واكر جهار نفر متحد شدند ودو نفر مخالفت كردند آن دو مخالف را بكش واكر اين شش نفر به دو دسته مساوى تقسيم 
شدندء حق با آن كروه خواهد بود كه عبد الرحمان در ميان آنها باشد. آن كاه آن سه نفر را براى موافقت با اين كروه دعوت 
كن. اكر توافق حاصل نشدء كروه دوم را از بين ببر. واككر سه روز ككذشت ودر ميان اعضاى شورا اتحاد نظرى يديد نيامد» هر 


شش نفر را اعدام كن ومسلمانان را آزاد بككذار تا فردى را براى زعامت خود برك زينند. 


جون مردم از مراسم دفن عمر باز كشتند محمد بن مسلمهه با ينجاه تن شمشير بدستء اعضاى شورا را در خانه اى كرد آورد 


وآنان رااز دستور عمر آ كاه ساخت. 


نخستين كارى كه انجام كرفت اين بود كه طلحه؛ كه روابط او با على - عليه السلام تيره بود به نفع عثمان كنار رفت. زيرا مى 
دانست كه با وجود على - عليه السلام وعثمان» كسى او را برا ى خلافت 


اتتخاب نمى كند؛يس جه بهتر كه به نفع عثمان كنار رود واز شانس موفقيت وانتخاب على - عليه السلام بكاهد. اما علت 
اختلا.ف طلحه با على - عليه السلام اين بود كه وى همجون ابوبكرء از قبيله تيم بود ويس از كزينش ابوبكر براى خلاافت 


روابط قبيله تيم با بنى هاشم به شدت تيره شد واين تي ركى تا مدتها باقى بود. 


عليه السلام كنار رفت. و سعد وقاص به نفع عبد الرحمان كنار رفتء زيرا هر دو از قبيله زهره بودند. سرانجام از اعضاى شورا 


سه تن باقى ماندند كه ه ركدام داراى دو راى بودند وييروزى از آن كسى بود كه يكى ازاين سه نفر به او تمايل كند. 


در اين هنكام عبد الرحمان رو به على عليه السلام وعثمان كرد وكفت: كدام يكك از شما حاضر است حق خود را به ديكرى 
واكذار كند وبه نفع او كنار رود؟ 


هر دو سكوت كردند وجيزى نككفتند. عبد الرحمان ادامه داد: شما را كواه مى كيرم كه من خود را از صحنه خلافت بيرون مى 
برم تا يكى از شما را بركزينم. يس رو به على - عليه السلام كرد وكفت: با تو بيعت مى كنم كه بر كتاب خحدا وسنت ييامبر 


عمل كنى واز روش شيخين ييروى نمايى. 


على - عليه السلام آخرين شرط او را نيذيرفت وكفت: من بيعت تو را مى يذيرم» مشروط بر اينكه به كتاب خدا وسنت ييامبر 


جون عبد 


الرحمان از على - عليه السلام جواب منفى شنيد» خطاب به عثمان همان سخن را تكرار كرد. عثمان فورا كفت: آرى. يعنى 
يذيرفتم. 
آن كاه عبد الرحمان دست بر دست عثمان زد وبه او به عنوان «امير مؤمنان » سلام كفت! ونتيجه جلسه به مسلمانان كه در 


بيرون خانه منتظر راى شورا بودند كزارش شد. 


نتيجه شورا جيزى نبود كه على - عليه السلام از آغاز از آن آكاه نباشد. حتى ابن عباس نيز» يس از آكاهى از تركيب اعضاى 
شوراء محروميت قطعى على - عليه السلام را از خلافت براى بار سوم اعلام كرده بود. لذا وقتى فرزند عوف نقش خود را در 
بيعت با عثمان به خوبى ايفا كرد» على - عليه السلام رو به عبد الرحمان كرد وكفت: 


قواية اميد اينكه عشنان خلافت زادر آخر عمريبة تو واكذاره او را انفخات كردىئ» حتائكة عمر تيز اوبكر زا نه مين اميك 
بركزيد. ولى اميدوارم كه خداوند ميان شما سنكك تفرقه افكند. 


تاريخنويسان آورده اند كه جيزى نككذشت كه روابط فرزند عوف با عثمان به تيركى كرابيد وديكر با هم سخنى نكفتند تا عبد 
الرحمان در كذشت. (1) 


اين فشرده ماجراى شوراى شش نفرى خليفه دوم است. بيش از آنكه در باره اين بركك از تاريخ اسلام به قضاوت ببردازيم» 
نظر امام على - عليه السلام را در باره آن منعكس مى كنيم. امام - عليه السلام در خطبه شقشقيه (خطبه سوم نهج البلاغه) 


جنين مى فرمايد: 


«حتى اذا مضى لسبيله جعلها فى جماعه زعم انى احدهم فيا لله و للشورى! متى اعترض الريب فى مع الاول منهم حتى صرت 
اقرن الى هذه النظائر» لكنى اسففت اذ اسفوا و 


طرت اذ طاروا فصغى رجل منهم لضغنه و مال الآخر لصهره مع هن و هن » . 


آن كاه كه عمردر ككذشت امر خلافت را در قلمرو شورايى قرار داد كه تصور مى كرد من نيز همانند اعضاى آن هستم. خدايا 
از تو يارى مى طلبم در باره آن شورا. كى حقانيت من مورد شكك بود آن كاه كه با ابوبكر بودمء تا آنجا كه امروز با اين افراد 
همرديف شده ام؟! ولى ناجار در فراز ونشيب با آنان موافقت كردم ودر شورا شركت جستم. ولى يكى از اعضا به سبب كينه 
اى كه با من داشت [مقصود طلحه يا سعد وقاص است] از من جهره برتافت وبه نفع رقيب من كنار رفت وديكرى [عبد 
الرحمان] به خاطر بيوند خويشاوندى با خليفه به نفع او راى داد» با دو تن ديككر كه زشت است نامشان برده شود[يعنى طلحه 


وزبير]. 


در نهج البلاغه ييرامون شوراى عمر سخنى جز اين نيست. ولى براى اينكه خوانند كان از جنايات بازيكران وتعزيه كردانان 


صحنه سياست وتناقض كويى وغرض ورزى خليفه به خوبى آكاه شوند نكاتى را ياد آور مى شويم: 
تجزيه وتحليل شوراى عمر 
در اين تجزيه وتحليل» روى نقاط حساس حادثه انككشت مى كذاريم واز نقل مطالب جزئى خوددارى مى كنيم. 


١‏ -اينكه كروههاى مختلف به خليفه دوم يبشنهاد مى كردند كه براى خود جانشينى بركزيند كواه آن است كه عامه مردم به 
طور فطرى دركك مى كردند كه رئيس مسلمانان بايد در حيات خويش زعيم آينده جامعه اسلامى را بركزيند» جه در غير اين 
صورت ممكن است فتنه وفساد سراسر جامعه را فرا كيرد )1١(‏ ودر اين راه خونهايى ريخته شود. مع الوصفء دانشمندان اهل 
تسنن جكونه مى كويند كه 


ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم بدون اينكه جانشينى تعيين كند درككذشت؟ 


؟ - بيشنهاد تعيين جانشين از جانب خليفه مى رساند كه طرح حكومت شورايى يس از دركذشت ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم طرح بى اساسى بوده وه ركز جنين طرحى وجود نداشته است؛ وكرنه جكونه ممكن است در صورت صدور دستور 
صريح از جانب يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم در باره تشكيل شوراء به خليفه دوم يبشنهاد تعيين جانشين شود؟ 

حكومت شورايى» كه صرف نظر از تعيين امام از جانب خدا عاقلانه ترين شيوه حكومت است كه بشر مى تواند بركزيند» امرى 
است كه امروزه بر سر زبانها افتاده وطرفداران آن با آسمان وريسمان بافى مى خواهند بككويند كه اساس حكومت در اسلام, 
مطلقا وحتى يس از دركذشت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم» همان حكومت شورايى است. وشكفت آنكه جنين حكومتى 


در هيج دوره اى از تاريخ اسلام اقامه نشده اسيت: 


آيا مى توان كفت كه صحابه وياران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم همككى بر خطا واشتباه رفته اند ودستور ييامبر را ناديده 


كرفته اند؟ 
٠"‏ - عمر در ياسخ درخواست مردم كفت: 


اكر ابو عبيده زنده بود او راابه جانشينى خود بر مى كزيدم. زيرا از ييامبر شنيده ام كه وى امين اين امت است. واكر سالم» 


مولاى ابى حذيفه؛ زنده بود او را جانشين خود مى ساختم زيرا از ييامبر شنيده ام كه فرمود او دوست خداست. 


وى در آن هنكام به جاى اينكه به فكر زنده ها باشدء به فكر مرده ها بود» كه علاوه بر مرده يرستىء بى اعتنايى به زندكانى 


است كه در عصر او مى زيستند. 


ازاين كذشته. اكر ملاكك انتخاب 


ابوعبيده وسالم اين بود كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آنان را امين امت ودوست خدا خوانده بود» يس جرا عمر 
يادى از فرزند ابوطالب نكرد؟ همو كه ييامبر در باره اش فرموده بود: «على مع الحق والحق مع على » )١1١(‏ يعنى: على با حق 


او كه از مقام على - عليه السلام» فضايل وروحيات ياكك او. قضاوتهاى بى نظيرشء دلاوريهايش وعلم او بر كتاب وسنتء بيش 
از ديكران آكاه بود جرا نامى از على - عليه السلام نبرد وبه ياد مردكانى افتاد كه ه ركز كينه وحسد كسى را بر نمى انكيزند؟ 


* -اكر مقام ومنصب امامت يكك مقام الهى وادامه وظايف رسالت استء يس بايد در شناخت امام بيرو نص الهى بود واكر 
يك مقام اجتماعى است بايد در شناخت او به افكار عمومى مراجعه كرد. اما كزينش امام از طريق شورايى كه اعضاى آن از 
طرف خود خليفه تعيين شوندء نه ييروى از نص است ونه رجوع به افكار عمومى. اكر بايد خليفه بعد را خليفه ييشين تعيين 


ازديد اهل تسننء امام بايد از طريق اجتماع امت يا اتفاق اهل حل وعقد انتخاب شود ونظر خليفه بيشين در اين كار 
كوجكترين ارزشى ندارد. ولى اكنون معلوم نيست كه جرا آنان بر اين كار صحه مى كذارند وتصويب شوراى شش نفرى را 


لازم الاجرا مى شمرنك. 


اكر انتخاب امام حى خود امت ودر اختيار مردم است» خليفه وقت به جه دليلى آن را از مردم سلب كرد ودر اختيار شورايى 


كذارد كه اعضاى آن را خود او انتخاب كرده بود؟ 


نيعه 


وجه روشن نيست كه جرا اعضاى شورا به همين شش نفر منحصر شد. اكر علت كزينش آنان اين بود كه رسول خدا هنكام 


مركك از آنان راضى بودء اين ملاكك در باره عمارء حذيفه يمانى» ابوذر» مقداد ابى بن كعب و ... نيز تحقق داشت. 
مثلا ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در باره عمار مى فرمود: 

«عمار مع الحق و الحق معه يدور معه اينما دار» (17) 

عمار محور حق است وحق بر وجود او مى كردد. 

ودر باره ابوذر مى فرمود: 

ماظنك التميزا وو للا اقلت الوا فلن يذ الممدة اع دو ان لو 1 

زمين در برنكرفته وآسمان بر كسى سايه نيفكنده است كه راستكوتر از ابوذر باشد. 


مع الوصفء جرا وى اين افراد را از عضويت شورا محروم ساخت وافرادى را بركزيد كه روابط اغلب آنان با على - عليه 
السلام تيره بود ودر آن ميان تنها يكك نفر خواهان آن حضرت بود واو زبير بود وجها رنفر ديكر كاملا بر ضد امام بودند. تازه 
انتخاب زبير نيز در آينده به ضرر على - عليه السلام تمام شد؛زيرا زبير كه تا آن روز خود را همتاى على نمى ديد» در رديف 


او قرار كرفت وسرانجام؛ يس از قتل عثمانء داعيه خلافت بيدا كرد. 


اكر ملاكك عضويت در شورا بدرى واحدى ومهاجر بودن اشخاص بودهء اين ملاكها در افراد ديكر نيز صدق مى كرد. جرا از 
ميان آنان اين كروه انتخاب شدند؟ 


* - خليفه ادعا داشت كه آنان را از اين نظر براى عضويت در شورا بركزيده است كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم د 


حال آنكه وى در سخنان خود در باره اعضاى شوراء طلحه را طور ديكر معرفى كرده وبه او كفته بود: تو در هنكام نزول آيه 


حجاب سخنى كفتى كه رسول خدا بر تو خشم كرد وتا روز وفات از تو خشمكّين بود. 
راستى» كدام يكك از اين دو نظر ونقل را بايد يذيرفت؟ 


خليفه در انتقاد از اعضاى شورا سخنانى كفت كه صلاحيت اكثر آنان را براى خلافت وحتى عضويت شورا نفى مى كرد. مثلا 
در باره زبير كفت: تو يكك روز انسانى وروز ديكر شيطان! 


شيطانى در مجلس شركت مى كردء بازدارنده وى از افكار شيطانى جه بود؟ 


ودر باره عثمان كفت: تو اكر خليفه شوىء بنى اميه وبنى ابى معيط را بر دوش مردم سوار مى كنى و ... يا فردى كه جنين 
روحيه اى دارد وبنابر تعصب خويشاوندى از حق منحرف مى شود شايستكى دارد كه عضو شوراى خلافت كردد ويا براى 
امت خليفه اى تعيين كند؟ 


- خليفه از كجا مى دانست كه عثمان براى خلافت بركزيده خواهد شد واقوام خود را بر دوش مردم سوار مى كند وروزى 


خليفه اين تفرس يا غيب كوبى رااز كجا به دست آورده بود؟ آيا جز اين است كه اعضاى شوراى تعيين خلاافت را جنان 
ترتيب داده بود كه انتخاب عثمان ومحروميت على - عليه السلام را قطعى مى ساخت؟ 


4- با تمام كنجكاوى كه عمر در زندكى على - عليه السلام كرد نتوانست 


عمر سعه صدر وكذشت امام - عليه السلام وناجيز شمردن امور مادى از جانب آن حضرت را شوخ مزاجى تلقى مى كرد. 
آنجه بايد يكك رهبر داشته باشد اين است كه در اجراى حق مصمم ودر حفظ حقوق مردم با اراده باشد وامام على - عليه 
السلام مثل اعلاى اين خصيصه بود؛ به طورى كه خليفه دوم» خود به اين حقيقت تصريح كرده وكفت: اككر تو زمام امور را در 


دست بكخّيرى مردم را بر حق آشكار وراه روشن رهبرى مى كنى. 


9 - جرا عمر براى عبد الرحمان بن عوف حق «وتو؛ قائل شد وكفت در صورت تساوى آراءء آن كروه مقدم باشد كه عبد 
الرحمان در ميان آنان است؟ 


ممكن است كفته شود خليفه جاره اى جز اين نداشت. زيرا در صورت تساوى آراء بايد مشكل تساوى حل مى شد وخليفه با 


دادن حق وتو به عبد الرحمان اين مشكل را برطرف ساخت. 


ياسخ اين مطلب روشن است. زيرا دادن حق وتو به عبد الرحمان جز سنكين كردن كفه بيروزى عثمان نيتجه ديكرى نداشت. 
عبد الرحمان شوهر خواهر عثمان بود وقهرا در داورى خود عامل خويشاوندى را فراموش نمى كرد وحتى اكرء فرضا شخص 


سليم النفسى بودء ييوند خويشاوندىء به طور ناخود آ كاه اثر خود را بر نظر او مى كذاشت. 


عمر براى رفع اين مشكل مى توانست نظر كروه ديكرى را مرجع تصميم نهايى وفصل الخطاب معرفى كند وبككويد كه اكر دو 
كروه به طور مساوى راى آوردندء راى نهايى با طرفى باشد كه كروهى از ياران ياكك ييامبر 


صلى الله عليه و آله و سلم با آن طرف موافق باشدء نه راى عبد الرحمان» شوهر خواهر عثمان وفاميل سعد وقاص. 


عمس دن حال كة از درد نه خوة مى تجيلء بدحاضران دن مجلس من كفت: بين از من اغتلاف كيد وان دودستكى 
حق وتو مى دهد كه فاميل نزديكك عثمان است وعثمان ومعاويه» هر دو ميوه درخت ناياكك بنى اميه هستند وخلافت عثمان مايه 


شكفتا! خليفه كاهى اموال فرمانداران را مصادره وآنان را از مقامشان عزل مى كرد. ولى هركز دست به تركيب حكومت 
معاويه نمى زد واو را در كرد آورى اموال وتحكيم يايه هاى حكومت خود در شام آزاد مى كذاشت, با آنكه مى دانست او به 
صورت يكك استاندار ساده. كه روش سيارى از استانداران وقت بود» انجام وظيفه نمى كرد ودربار او كمتراز دربار 
نمايند كان قيصر وكسرى نبود. 

آيا نمى توان كفت كه زير كاسه نيم كاسه اى بوده است وهدف ازا ين كار» تحكيم موقعيت بنى اميه بوده كه از بيش از 


اسلام دشمن خونى بنى هاشم بودند؟ آرىء» هدف اين بود كه اككر روزى بنى هاشم در مركز اسلام (مدينه) قدرتى بيدا كردند 


١‏ -عمر براى ابراز وارستككى خود مى كفت: به فرزندم عبد الله راى ندهيد, زيرا او حتى شايستكى ندارد كه زن خود را 
طلاق دهد. ولىء با اين همه؛ او را مستشار شورا قرار داد وكفت: هر كاه اعضاى شورا 


سه راى مساوى داشتند» طرفين تسليم نظر يسرم عبد الله شوند. ولى هركز اجازه نداد حسن بن على وعبد الله بن عباس» عضو 
شورا يا مستشار اعضا باشند» بلكه كفت مى توانند در جلسه. به عنوان مستمع آزاد» شركت كنند! (10) 


١‏ - اصولا جه مى شد كه عمرء مانند ابوبكر, على - عليه السلام را براى جانشينى انتخاب مى كرد واز اين طريق جلو بسيارى 


از مفاسد رامى كرفت؟ 


در آن صورت,. بنى اميه از معاويه كرفته تا مروان» نه قدذرت سركشى داشتنئد ونه جرات وفرصت آن را. مسثئله تيول وغارت 
بيت المال وتبعيض وسست اعتقادى مردم در نتيجه رفتار دستكاه حاكمه وقوت كرفتن آداب ورسوم جاهليت؛ كه لكدمال 
اصول اسلام شده بود نيز هيج يكك بيش نمى آمد. 

نيروى فوق العاده عقلى وجسمى واخلاقى امام - عليه السلام وآن همه همت وشجاعت كه در راه نفاق وشقاق يارانش تحليل 
رفت» يكجا در راه توسعه وترويج اصول ملكوتى وانسانى اسلام وجلب دل وجان اقوام وملل مختلف به اسلام به كار مى رفت 


ومسلما جهان وآدمى را سر نو شتى دتكريو ا بتذه اى درخشانتر نويد واميد مى داد. 6 


٠‏ - شكفتا! عمر از يكك طرف عبد الرحمان را يكتا مؤمنى مى خواند كه ايمان او بر ايمان نيمى از مردم زمين سنكينى مى 


عبك الرحمان بن عوق سرهانه ذا ومحتكر معروق قزيش بود كه يسن اه ركه ثروت هتكن .يه:ارثك كذاشت: 


يكك قلم از ثروت او اين بود كه هزار كاو وسه هزار كوسفند وصد اسب داشتء ومنطقه «جرف » مدينه را با بيست كاو آب 


كش زير كشت مى برد. 


او داراى جهار زن بود وهنكامى كه مرد به هريك از زنانش هشتاد هزار دينار ارثيه رسيد واين مبلغ يكك جهارم از يك هشتم 
ثروت او بود كه به زنان وى رسيد. وقتى يكى از زنان خود را در حال بيمارى طلاق دادء ارثيه او را با 8 هزار دينارمصالحه 


كرد. 0 
آيا مى توان كفت كه ايمان جنين كسى بر ايمان نيمى از مردم روى زمين برترى دارد؟ 


١5‏ - عبد الرحمان در انتخاب عثمان از در حيله وارد شد. نخست به على - عليه السلام ييشنهاد كرد كه طبق كتاب خدا وسنت 
ييامبر وروش شيخين رفتار كند؛ در حالى كه مى دانست روش شيخين» در صورت مطابقت با قرآن وسنت بيامبر» براى خود 
امر جداكانه اى نيست» ودر صورت مخالفت با آنء ارزشى نخواهد داشت. مع الوصف اصرار داشت كه بيعت على - عليه 


آن حضرت دست رد بر جنين شرطى زدء عبد الرحمان موضوع رابا برادر زن خود عثمان در ميان نهاد» واو فورا يذيرفت. 
- حكومت براى امام - عليه السلام وسيله بود نه هدف؛ در حالى كه براى رقيب او هدف بود نه وسيله. 


بيذيرد ولى در عمل از آن شانه خالى كند. اما آن حضرت جنين كارى نكرد؛ زيرا او هركز حقى را از طريق باطل نمى طلبيد. 


٠8‏ - امام - عليه السلام؛ از همان 


نخستء از دسيسه خليفه دوم واز منويات كانديداها آ كاه بود. لذا وقتى از تركيب وشرايط شورا آ كاه شدء به عموى خود 
عباس كه ت: اين بار نيز ما از خلافت محروم شديم. نه تنها امام از اين نتيجه كاه بود» بلكه جوانى مانند عبد الله بن عباس نيز 


وقتى از تركيب اعضاى شورا مطلع شد كفت: عمر مى خواهد كه عثمان خليفه شود. (15) 


١‏ - عمر به محمد بن مسلمه دستور داد كه اكر اقليت با اكثريت توافق نكردند فورا اعدام شوند واككر جناح مساوى شورا با 
جناحى كه عبد الرحمان در آن قرار دارد موافقت نكردند» فورا كشته شوند واكر كانديداها در ظرف سه روز در تعيين 


جانشين به توافق نرسيدند همكّى از دم تيغ بكّذرندو ... 


بايد در برابر جنين اخطارهايى كفت: آفرين بر اين حريت! در كجاى جهان اكر اقليتى در برابر اكثريت قرار كرفت بايد قتل 


زمام جامعه اسلامى راء ده سال تمام؛ جنين مرد سنكدلى در دست كرفته بود كه نه تدبير صحيحى داشت ونه عاطفه ومروت 


انسانى ولذا مردم در مورد او مى كفتند: 
«دره عمر اهيب من سيف حجاج ) . 


انتخاب عثمان براى خلافت آن جنان به بنى اميه يرو بال بخشيد وآن قدر قدرت وجرات داد كه ابوسفيان» كه با عثمان از يكك 
تيره وخانواده بود» روزى به احد رفت وقبر حمزه» سردار بزركك اسلام, را كه در نبرد با ابوسفيان ويارانش كشته شده بود» زير 


در يكى از روزهاى نخست از خلافت عثمان كه 


اعضاى خانواده در منزل او كرد آمده بودند» همين بير ملحد رو به حاضران كرد وكفت: 


بهشتى هست ونه دوزخى! )5١(‏ 
بى نوشتها 
١‏ - الامامه والسياسه. ج ١‏ ص 7 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ”. ص 0. 


قريب به اين مضمون را حضرت امير - عليه السلام در خطبه شقشقيه (خطبه سوم نهج البلاغه) فرموده اند: «لشد ما تشطرا 
ضرعيها) . 


؟ - نام ابوبكر استء الامامه والسياسه. ج ١‏ ص /8. 


" - تاريخ يعقوبى» ج ”» ص 8١٠؛‏ كامل ابن اثير» ج 7 ص 188؛ تاريخ جرجى زيدان» ترجمه جواهر الكلام؛ ج »١‏ ص ١09‏ 


يه تعك. 

؟ - نقش وعاظ در اسلام» ص 8 

ف - تاريخ جرجى زيدان؛ ج ع؛ ص 8" 

+ - النص والاجتهاد» ص 20؛ اجتهاد در مقابل نص (مترجم)؛ ص 708. 

/- مروج الذهب» ج ١‏ ص 87. 

8 - الامامه والسياسه. ج »١‏ ص ؟"؟. 

- تمام مطالب مذكور در باره شورا از شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد (ج »١‏ صص 188 - 180) نقل وتلخيص شده است. 


جاب بيروتء به نقل از الامامه والسياسه لج ١‏ ص غ4 


١‏ -اين حديث به صورت متواتر از طريق محدثان اهل تسنن نقل شده است. به كتاب الغدير (ج "2 ص ١168‏ تا4ة١‏ طبع 


نجف و722١‏ تا 18٠١‏ جاب بيروت) مراجعه فرمابيك. 
١‏ -ر. كك. الغدير» ج 4 ص 750 ط نجف. 


٠١‏ - محدثان فريقين اين حديث را 


به اتفاق نقل كرده اند وما در كتاب شخصيتهاى اسلامى شيعه» ص ٠‏ مداركك آن را آوردهايم. 


١6‏ - امام - عليه السلام اين تهمت را از عمرو عاص نقل كرده وجنين ياسخ مى كويد: «عجبا لابن النابغه يزعم لاهل الشام ان 
فى دعابه وانى امرء تلعابه ... لقدقال باطلا و نطق آثما» . ر. كك: نهج البلاغه خطبه ”8. 


ه - تاريخ يعقوبى» ج 7 ص 7١١؛‏ الامامه والسياسه» ج ١‏ ص 56. 

- اقتباس از: مرد نامتناهى» ص .١156‏ 
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فروغ ولايت ص 101 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

شوراى خلافت و انتخاب عثمان (؟) 


شوراى خلافت و انتخاب عثمان 


عمر در ذو الحجه سال بيست و سوم از هجرت با خنجرى كه به يهلوى او زدندء در بستر افتاد ويس از جند روز دركدذشت. 
بيش از مردن» شش تن از ياران ييغمبر» يعنى على» عثمان» زبير» سعد يسر ابو وقاص»ء عبد الرحمان يسر عوف و طلحه را كه در 


آن روز در مدينه نبود نامزد كرد تا به مشورت بيردازند و در مدت سه روز خليفه مسلمانان را تعيين كنند. 
ابن اثير نوشته است: 


اضهيية زا كفت امافت لماز را دراايق سه ووز بهاغينده كير واية ششن كن رادر خانهةاى ذرآور ابه مغوورت نشد ا كر 
ينج تن آنان طرفدار يكك تن بودند و يكى نيذيرفت» او را بكش. و اككر جهار تن طرفدار يكى 


ودو تن مخالف بودند آن دو را كردن زنء واكر سه تن با يكك نفر بودند عبد الله (بن عمر) را داور قرار دهيد. اكر به حكم 
00 


در برخى روايت هاست كه صهيب را مأمور نماز خواندن كرد و ابو طلحه انصارى را بر هيأت مشاوران كمارد. (؟) با جنين 
تركيبى از ياران رسول خدا و جنان سفارشى درباره يذيرفتن رأى آنانء از آغاز معلوم بوده است على به خلااغت نخواهد 
رسيدء زيرا عبد الرحمن به خاطر خويشاوندى. طرف عثمان را رها نمى كرد. در يايان سه روز عبد الرحمان نزد على رفت و 
كفت: «اكر خليفه شوى به كتاب خدا و سنت رسول و سيرت دو خليفه يس از او رفتار خواهى كرد؟» على (ع) كفت: 


«اميدوارم در حد توان و علم خود رفتار كنم.» و جون از عثمان يرسيد كفت: «آرى.) 49 


نخستين خرده اى كه بر تركيب اين شورا مى توان كرفت اين است كه اككر خلافت يس از رسول خدا خاص على (ع) نيست و 
بيغمبر وى را در غدير خم به جانشينى خويش نككمارد و اكر انتخاب امام امت به عهده شورا استء جرا اعضاى اين شورا بايد 
همكى از مهاجران باشند؟ جرا انصار نبايد در اين مجلس راه يابتد؟ اككر رسول خدا كفته باشد «الائمه من قريش» معنى آن اين 


است كه امام بايد از قريش باشد نه آنكه تنها قريش مى توانند امام 


را بككزينند. 


دوم اينكه جرا تنها شش تن به مشورت نشينئد؟ مككر آن روز اصحاب حل و عقد تنها اين شش تن بودند؟ سوم اينكه اكر يكك 


تن يا دو تن مخالف بود جرا بايد كردن آنان را بزنند؟ 


جهارم اينكه اكر يس از سه روز نتوانستند كسى را بكزينند جرا همه را بكشند. اين همه سختكيرى و ترساندن اعضاى شورا 
براى جه بود؟ و جرا بايد طرف عبد الرحمن يسر عوف قوى باشد؟ اين جراهاست كه در طول ١5‏ قرن بى ياسخ مانده يا 


ياسخى كه بدان داده اند قانع كننده نيست. بهتر است سخن على (ع) را در اين باره بخوانيم: 


«جون زندكانى او به سر آمد كروهى را نامزد كرد و مرا در جمله آنان درآورد. خدا را. جه شورائى! من از نخستين جه كم 
داشتم كه مرا در يايه او نينداشتند و در صف اينان كذاشتند؟ ناجار با آنان انباز و با كفتكوشان دمساز كشتم. اما يكى از كينه 


راهى كزيد و ديكرى داماد خود را بهتر ديدو اين دوخت و آن بريد تا سومين به مقصود رسيد.) (6) 


در اين كتاب نمى خواهم به داورى بنشينم و به خود اجازه نمى دهم در بحثى درآيم كه شايد بعض برادران مرا آزرده كند. 
اما تنها من نيستم كه به تحليل جنان داستان و آنجه در آن روزها رخ داد مى يردازم. جنين يرسش ها براى هر خواننده ييش 
خواهد آمد و تا آنجا كه ممكن است بايد منصفانه بدان ياسخ داد. 


بى نوشتها 
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از زبان على (ع) ص 58 
جعفر شهيدى 

علل شورش بر عثمان 
علل شورش بر عثمان )1١(‏ 


علل شورش بر عثمان 


ريشه اصلى قيام» علاقه وارادت خاص عثمان به خاندان اموى بود. وى كه خود شاخه اى ازاين شجره بود»ء در راه تكريم 


وبز ركداشت اين خاندان يليد» علاوه بر زير يا كذاشتن كتاب وسنتء از سيره دو خليفه ييشين نيز كام فراتر مى نهاد. 


او به داشتن جنين روحيه وكرايشى كاملا معروف بود. هنككامى كه خليفه دوم اعضاى شورا را تعيين كرد در انتقاد از عثمان 


كويا مى بينم كه قريش تو را به زعامت بركزيده اند وتو سرانجام «بنى اميه » و «بنى ابى معيط » را بر مردم مسلط كرده اى 
وبيت المال را مخصوص آنها قرار داده اى. در آن موقع كروههاى خشمكين ازعرب بر تو مى شورند وتو را در خانه ات مى 
كشند. )١(‏ 


افيه كه ال روصيه عثمان كاه بودندة سن اق كزين ان اناطزيق تكوراء دور او را كرفشة وجرق كذدشت كه ناضصت 
ومقامات اسلامى ميان آنان تقسيم شد وجرات آنان به حدى رسيد كه ابوسفيان به قبرستان احد رفت وقبر حمزه عم بزركوار 
بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را كه در نبرد با ابوسفيان كشته شده بود زير لكّد كرفت وككفت: «ابويعلى» برخيز كه 


در نخستين روزهاى خلافت خليفه سوم اعضاى خانواده بنى اميه دور هم كرد آمدند وابوسفيان رو به آنان كرد وكفت: 


اكنون كه خلافت يس از قبيله هاى «تيم » و «عدى » به دست شما افتاده است مواظب باشيد كه از خاندان شما خارج نكردد 


وآث را سبحوة كرى دست ددست كردانيده كدهدفق از خلافت دز شحكرمتك وزمامدارف' ست وديشت 


ودوزخ وجود ندارد. 0( 


از آنجا كد اتتشار ابن سكن لطم جران تامدك يريبير حيقدت خايفة وار هى ساخت» خاضران از افشاى اين :رويداة خوددارق 


كردند» اما حقيقت سرانجام خود را نشان داد. 


شايسته خليفه اسلامى اين بود كه ابوسفيان را ادب كند وحد الهى در باره مرتد را در حق او جارى سازد. ولى متاسفانه نه تنها 


جنين نكردء بلكه بارها ابوسفيان را مورد لطف خود قرار داد وغنايم بسيارى به او بخشيد. 
علل شورش 
عثمان در سوم ماه محرم سال 7 هجرىء از طريق شورايى كه خليفه دوم اعضاى آن را بركزيده بود به خلافت انتخاب شد 


ودر هجدهم ماه ذى الحجه سال 8" يس از دوازده سال حكومتء به دست انقلا-بيون مصر وعراق وكروهى از مهاجرين 
وانصار كشته شد. 


تاريخنويسان اصيل اسلامى علل سقوط عثمان وانقلاب كروهى از مسلمانان را در آثار خود بيان كرده اند» هر حجند برخى از 
مورخانء به احترام مقام خلافتء از بازكو كردن مشروح اين علل خوددارى ورزيده اند. بارى» عوامل زير را مى توان زير بناى 
اثقللات وشووش كروشهياى مستشمكين مسلباتان ذانسكة: 


١‏ - تعطيل حدود الهى. 

١‏ - تقسيم بيت المال در ميان بنى اميه. 

* - تاسيس حكومت اموى ونصب ففراد غير شايسته به مناصب اسلامى. 

ع - ايذاء وضرب كروهى از صحابه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه از خليفه واطرافيان او انتقاد مى كردند. 
- تبعيد تعدادى از صحابه كه خليفه حضور آنان را مزاحم افكار وآمال وبرنامه هاى خود مى ديد. 

عامل نخست: تعطيل حدود الهى 


١‏ - خليفه» وليد بن عتبه» برادر مادرى خود را به استاندارى كوفه منصوب كرد. وى مردى بود كه قرآن مجيد او را در دو 
مورد به فسق وتمرد از احكام اسلامى ياد كرده است. (*) اما خليفه» كذشته او را ناديده كرفت واستاندارى منطقه بزركى از 
ممالكك اسلامى را به او واكذار كرد. 


براى فرد فاسق جيزى كه مطرح نيست رعايت حدود الهى وشئون مقام زعامت است. حاكمان آن زمانء علاوه بر اداره امور 


سياسىء امامت نمازهاى جمعه وجماعت را نيز بر عهده داشتند. اين ييشواى نالايق (وليد)» در حالى كه سخت مست بودء نماز 


صبح را با 


مردم جهار ركعت بركزار كرد ومحراب را آلوده ساخت! شدت مستى او به اندازه اى بود كه انككشترش را از دست وى در 


آوردند واو متوجه سك 


مردم كوفه به عنوان شكايت راهى مدينه شدند وحادثه را به خليفه كزارش كردند. متاسفانه خليفه نه تنها به كزارش آنها 
ترتيب اثر نداد بلكه آنان را تهديد كرد وكفت: آيا شما ديديد كه برادر من شراب بخورد؟ آنان كفتند: ما شراب خوردن او را 


نديديم» ولى اورا در حال مستى مشاهده كرديم وانككشتر او را از دست وى در آورديم واو متوجه نشكد. 


كواهان حادثه كه از رجال غيور اسلام بودند على - عليه السلام وعايشه را از جريان آكاه ساختند. عايشه كه دل ير خونى از 
عثمان داشت» كفت: عثمان احكام الهى را تعطيل وكواهان را تهديد كرده است. 


اموؤمونان ع عليه السادم با عثمان ملاقات كرد و كفته خليفه دوم را در روز شورا در باره وى ياد آور شد وكفت: فرزندان اميه 


را بر مردم مسلط مكن. بايد وليد را از مقام استاندارى عزل كنى وحد الهى را در حق او جارى سازى. 
طلحه وزبير نيز از انتصاب وليد انتقاد كردند واز خليفه خواستند كه او را تازيانه يزند. 


خليفه در زير فشار افكار عمومى» سعيد بن العاص را كه او نيز شاخه اى از شجره خبيثه بنى اميه بود به استاندارى كوفه نصب 


كرد. وقتى وى وارد كوفه شد محراب ومنبر ودار الامامه را شستو داد ووليد را روانه مدينه ساخت. 


عزل وليد در آرام ساختن افكار عمومى كافى نبود. خليفه بايد حد الهى را كه در باره شرابخوار تعيين شده است در حق 


ركان كبو امد اسع كرشن يلتاق ود تسق علؤقه ا وير اذى بور شق ابر ارق ترد او هاجن زافو عطاق 
قافن فا فوفر ملما نات مط عدا راادو ا ر5 اجر كد انناف كمايا بيؤذ شان ذا انان اف لجل اكت كد ا طرق وليك 
تهديد مى شدند. سرانجام امام على - عليه السلام تازيانه را به دست كرفت وبى مهابا بر او حد زد وبه تهديد وناروا كُويى او 
اعتنا نكرد. (©) 


١‏ -يكى از اركان حيات اجتماعى انسان حاكميت قانونى عادلا-نه است كه جان ومال افراد جامعه را از تجاوز متجاوزان 
صيانت كند. ومهمتر از آنء اجراى قانون استء تا آنجا كه مجرى قانون در اجراى آن دوست ودشمن ودور ونزديكك نشناسد 


ودر نتيجه قانون از صورت كاغذ ومركب بيرون آيد وعدالت اجتماعى تحقق يابد. 


رجال آسمانى قوانين الهى را بى يبروا وبدون واهمه اجرا مى كردند وهركز عواطف انسانى يا بيوند خويشاوندى ومنافع 
زودكذر مادىء آنان را تحت تاثير قرار نمى داد. ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلمء خود بيشكامترين فرد در اجراى 
قوانين اسلامى بود ومصداق بارز آيه ولا يخافون لومه لاثم (0) به شمار مى رفت. جمله كوتاه او در باره فاطمه مخزومى» زد 


سرشناس كه دست به دزدى رده بود زوشكن براه وعروش أوكرخامين عدالة اجتماعى اسث: 


فاطمه مخزومى زن سرشناسى بود كه دزدى او نزد ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ثابت كرديد وقرار شد كه حكم 


داد كاه در باره او اجرا شود. كروهى به عنوان «شفيع » وبه منظور جلوكيرى از اجراى قانون يا در ميانى كردند وسرانجام 


آله و سلم ازاين وساطتها سخت ناراحت شد وفرمود: 


بدبختى امتهاى ييشين در اين بودكه اكر فرد بلند يايه اى از آنان دزدى مى كرد. او را مى بخشيدند ودزدى او را ناديده مى 
كرفتند» ولى اكر فرد كمنامى دزدى مى كرد فورا حكم خدا را در باره او اجرا مى كردند. به خدا سو كند, اكر دخترم فاطمه 
نيز جنين كارى كند حكم خدا را در باره او اجرا مى كنم ودر برابر قانون خداء فاطمه مخزومى با فاطمه محمدى يكسان است. 
)2 


ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم امت اسلامى را با اين انديشه يرورش داد» ولى يس از در كذشت آن حضرت, به 
تدريج» تبعيض در اجراى قوانين در ييكره جامعه اسلامى رخنه كرد. خصوصا در دوران خليفه دوم مسئله «عربيت » ونزاد 
برستى وتفاوت اين كروه با كروههاى ديكر به ميان آمد, اما جنان نبود كه مايه شورش وانقلاب كردد. در دوران خلافت 
عثمان» مسئله تبعيض در اجراى قوانين به اوج خود رسيد وجنان موجب ناراحتى شد كه خشم كروهى را بر ضد خليفه 
واطراقيان او براتكيخت. 


از باب نمونه. خليفه دوم به دست يكك ايرانى به نام ابولؤلء كه غلام مغيره بن شعبه بود كشته شد. اينكه علت قتل جه بود 
فعلا براى ما مطرح نيست ودر بحث «على وشورا» به كوشه اى از علل قتل عمر اشاره كرديم. 

جاى بحث نيست كه موضوع قتل خليفه بايد از طرف دستككاه قضايى اسلام تحت تعقيب قرار مى كرفت وقاتل ومح ركان او 
(اكر مح ركى مى داشت) ينابر احكام 


وضوابط اسلامى محاكمه مى شدند» ولى هركز صحيح نبود كه فرزند خليفه يا فردى از بستككان او قاتل را محاكمه كند يا او را 
بكشدء جه رسد به آنكه بستككان ويا دوستان قاتل را نيز» بدون اينكه دخالت آنان در قتل خليفه ثابت شده باشد وبدون 


ولى متاسفانه يس از قتل خليفه. يا در دوران احتضار اوء عبيد الله فرزند خليفه دو فرد بيكناه را به نامهاى هرمزان وجفينه (دختر 
ابولؤلؤ) به اين اتهام كه در قتل يدر او دست داشته اند» كشت واكر يكى از صحابه شمشير را از دست او نمى كرفت واو را 


بازداشت نمى كردء مى خواست تمام اسيرانى را كه در مدينه بودند بكشد. 


جنايت عبيد الله» غوغايى در مدينه بريا كرد ومهاجرين وانصارء با اصرار تمام» از عثمان مى خواستند كه او را قصاص كند 
وانتقام خون هرمزان ودختر ابو لؤْلو را ازاو باز ستاند. (1) بيش از همه. امير مؤمنان اصرار مى كرد كه عبيدالله را قصاص كند 
وبه خليفه جنين كفت: انتقام كشتكان بى كناه را از عبيد الله بككير» جه او كناه بزركى مرتكب شده ومسلمانان بيكناهى را 
كشته است. اما وقتى آن حضرت از عثمان مايوس شدء رو به عبيد الله كرد وككفت: اككر روزى بر تو دست يابم تو را به قصاص 


انتقاد از مسامحه عثمان در قصاص عبيد الله بالا كرفت وهنوز خون به ناحق ريخته شده هرمزان ودختر ابو لؤلؤ مى جوشيد. 
خليفه جون احساس خطر كرد به عبيدالله دستور داد كه مدينه را به عزم كوفه تركك كند وزمين وسيعى در اختيار او نهاد كه 


آنجا را «كويفه ابن عمر) (كوفه كوجكك فرزند عمر) مى ناميدند. 


عذرهاى ناموجه 


تاريخ نويسان مسلمان در دفاع از خليفه سوم وهمفكران او يوزشهايى نقل كرده اند كه از عذرهاى كودكانه دست كم ندارد 


وما به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


الف) وقتى عثمان در باره عبيد الله به مشاوره يرداخت عمروعاص به او جنين كفت: قتل هرمزان هنكامى رخ داد كه زمامدار 


اولا: بر هر زمامدار مسلمان لازم ادق كه سدق سعد مانة زوأ الاسحيكى مشاف كراء سفيةق در زمان زمامدارى او رخ داده 
باشد يا در هنكام زمامدارى فرد ديكر. زيرا حق كات وبايذا راث وهر 15 هرور زهان وخيير زعاهدانه تكليف: راد كر كون 


نمى سازد. 


ثانيا: زمامدارى كه اين حادثه در زمان او رخ داد» خود دستور بررسى داده بود. به طورى كه وقتى به خليفه دوم خبر دادند كه 
فرزندش عبيد الله هرمزان را كشته است وى از علت آن يرسيد. كفتند: شايع است كه هرمزان به ابولؤلؤ دستور قتل تو را داده 
بود. خليفه كفت: از يسرم بيرسيد» هركاه شاهدى بر اين مطلب داشته باشد خون من در برابر خون هرمزان باشدء در غير اين 


صورت او را قصاص كنيد. (9) 


آيا بر خليفه بعدى لازم نيست كه حكم خليفه يبشين را اجرا كند؟ زيرا فرزند عمر هركز نه شاهدى داشت كه هرمزان مباشر 


قتل يدرش بوده است ونه او به ابولؤلوؤ جنين دستورى داده بود. 


ب) درست است كه خون هرمزان ودختر كوجك ابولؤلؤ به ناحق ريخته شد. ولى مقتولى كه وارث نداشته باشد «ولى دم » او 


از مقام موقعيت خود استفاده كرد وقاتل را آزاد ساخت واو را بخشيد. )1١(‏ 


اين عذر هم دست كم از عذر بيشين ندارد. زيرا هرمزان همجون قارجى نبود كه از روى زمين روبيده باشد ووارث وبسته اى 
براى او تصور نشود. مورخان مى كويند كه او مدتها فرمانرواى شوشتر بود. )١١(‏ جنين فردى نمى توانست بى وارث باشدء 


بنابراين» وظيفه خليفه اين بود كه از وارث او تحقيق كند وزمام كار را به دست او بسيارد. 


كذشته از اين» برفرض كه وى بى وارث بود؛ در آن صورت, حقوق واموال او متعلق به مسلمانان بود وهركاه همه مسلمانان 
قاتل او را مى بخشيدند آن وقت خليفه مى توانست قصاص او را ناديده بكيرد. ولى متاسفانه جريان بر خلاف اين بود ومطابق 
نقل طبقات» همه مسلمانان جز جند فرد انككشت شمارء خواهان قصاص عبيد الله بودند. )1١(‏ امير مؤمنان - عليه السلام با اصرار 
زياد به عثمان مى كفت: «اقد الفاسق فانه اتى عظيما قتل مسلما بلا ذنب » . )١7(‏ وهنكامى كه خليفه مى خواست وسيله آزادى 
عبيد الله را فراهم سازد امام على - عليه السلام صريحااعتراض كرد وكفت: خليفه حق ندارد حقوقى را كه متعلق به مسلمانان 
الت تاديدة كرف 6 


علاوه براين» مطابق فقه اهل سنتء امام وهمجنين ديكر اولياء (مانند يدر ومادر) حق دارند كه قاتل را قصاص كنند يا از او ديه 


بككيرند» ولى هركز حق عفو او را ندارند. )١8(‏ 


ج) اكر عبيد الله كشته مى شد دشمنان مسلمانان شماتت مى كردند كه ديروز خليفه آنان كشته شد وامروز فرزند او را كتتنلة 
ر02 


مى كرد كه كشور آنان كشور قانون وعدالت است وخلافكاران» در هرمقام ومنصبى باشندء به دست قانون سيرده مى شوندك 


ومقام ونفوذ آنان مانع از اجراى عدالت نخواهد بود. 


دشمن در صورتى شماتت مى كند كه ببيند فرمانروايان وزمامداران با قانون الهى بازى مى كنند وهوى وهوس را بر حكم 


د) مى كويند هرمزان در ريختن خون خليفه دست داشته استء زيرا عبد الرحمان بن ابى بكر كواهى داد كه ابولؤلؤ وهرمزان 
وجفينه را ديده است كه با هم آهسته سخن مى كفتند ووقتى متفرق شدند خنجرى به زمين افتاد كه دو سر داشت ودسته آن 
در ميان آن بود وخليفه نيز با همان خنجر كشته شد. (117) 


اين يوزش در دادكاه اسلامى ارزش ندارد» زيرا كذشته ازاينكه كواهى دهنده يكك نفر استء اجتماع سه نفر كه با هم آشنايى 
ديرينه دارند ويكى از آن سهء دختر ديكرى است نمى تواند كواه بر توطئه آنان بر قتل خليفه باشد. شايد هرمزان در آن مجمع 
ابولؤلؤ را از قتل خليفه نهى مى كرده است. آيا با حدس وكمان مى توان خون اشخاص را ريخت؟ وآيا اين كونه مداركك 


احتمالى در هيج داد كَاهى قابل قبول هست؟ 


بارى» اين يوزشهاى نادرست سبب شد كه قاتل هرمزان مدتها آزاد زندكى كند. ولى امام على - عليه السلام به او كفته بود 
كرفت عبيد الله از كوفه به شام كريخت. امام - عليه السلام فرمود: اككر امروز فرار كرد روزى به دام مى افتد. جيزى نككذدشت 


كه در نبرد صفين به دست على - عليه 


السلام يا مالكك اشتر يا عمار ياسر (به اختلاف تواريخ) كشته شد. 


عامل دوم: تقسيم بيت المال در ميان بنى اميه 


خلافت وجانشينى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مقام بس مقدس ورفيعى است كه مسلمانان يس از منصب نبوت ورسالت» 
آن را محترمترين مقام مى شمردند. اختلاف آنان در مسئله خلافت واينكه خليفه بايد از جانب خدا انتخاب شود يا مردم او را 
مقام خلافت بود كه امير مؤمنان - عليه السلام به نمايندكى از طرف مردم به خليفه سوم جنين كفت: 


«وانى انشدك الله ان لاتكون امام هذه الامه المقتولء فانه كان يقال يقتل فى هذه الامه امام يفتح عليها القتل و القتال الى يوم 
القيامه » . (19) 


من تو را به خدا سوكند مى دهم كه مبادا بيشواى مقتول اين امت باشىء زيرا كفته مى شود كه ببشوايى در اين امت كشته مى 
شود كه قتل اوسراغاز كشت وكشبار ثا روز قيامت من كردد. 


به رغم جنين مقام وموقعيتى كه خلافت اسلامى وخليفه مسلمين در ميان مهاجرين وانصار وديكر مسلمانان داشت كروهى از 
شخصيتهاى برجسته اسلامى در مدينه كرد آمدند وبه كمكك مهاجرين وانصار خليفه سوم را كشتند وسبس به شهرهاى خود 
با زكشتند. 


عوامل انقلاب وشورش بر ضد عثمان يكى دو تا نبود. يكى از عوامل انقلاب» تعطيل حدود الهى بود كه بيشتر به اختصار مورد 
بحث قرار كرفت. عامل ديكر كه هم اكنون مورد بحث است بذل وبخششهاى بى حساب خليفه به فاميل خود بود. هرجند 


تاريخ نتوانسته است همه آنها را به دقت ضبط كند وحتى طبرى كرارا تصريح مى كند كه «من به جهت عدم 


تحمل اغلب مردم» از نوشتن برخى از انتقادها واشكالات كه از جانب مسلمانان بر خليفه شده است خوددارى مى كنم ) )5١(.‏ 


ولى همان مواردى كه تاريخ ضبط كرده است مى تواند روشنكر رفتار عثمان در باره بيت المال مسلمين باشد. 


ميزان اموال واملا-كى كه وى از بيت المال مسلمانان به اعضاى خانواده خود بخشيده بسيار عظيم است كه اينكك به برخى از 


انها أشاره هن شوم 


وى دهكده فدكك راء كه مدتها ميان دختر كرامى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم وخليفه اول مورد كشمكش بودء به مروان 
بن حكم بخشيد واين ملكك دست به دست در ميان فرزندان مروان مى كشت تا سرانجام عمر بن عبد العزيز آن را به فرزندان 
فاطمه - سلام الله عليها - بازكردانيد. 


دخت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى كفت: يدرم آن را به من بخشيده است. ولى ابوبكر مدعى بودكه از صدقات است 
وبايد مانند تمام صدقات؛ اصل آن محفوظ بماند ودر آمد آن در مصالح مسلمانان مصرف شود. در هر صورت» بخشش آن 
به مروان از طرف عثمان دليلى نداشت. بسيارى از مورخان در اين مورد به خليفه خرده كرفته اند وهمكتى به يكك عبارت 
آورده اند كه: «از ايرادهايى كه بر او كرفته اند اين است كه وى فدكك را كه صدقه رسول خدا بود به مروان تمليكك كرد) . 
)01 


اى كاش خليفه به همين مقدار اكتفا مى كرد ويسر عمو وداماد خود را بيش از اين مورد عنايت وبخشش بى حد وحساب خود 
قرار نمى داد. ولى متاسفانه علاقه خليفه به خاندان اموى حد ومرزى نداشت. وى به اين مقدار هم اكتفا نكردء بلكه در سال ١1/‏ 


آفريقا با غنيمتهاى فراوانى كه دو ونيم ميليون دينار برآورد مى شد بازكشت يكك ينجم آن راء كه مربوط به مصارف ششكانه 
اى است كه در قرآن وارد شده است )7١(‏ بدون هيج دليلى به دامادش مروان بخشيد وازاين طريق افكار عمومى رابر ضد 


خود تحريكك كرد وكار به جايى رسيد كه برخى از شعرا در انتقاد از او جنين سرودند: 

واعطيت مروان خمس العباد ظلما لهم و حميت الحمى (57) 

خمسى را كه مخصوص بند كان خداست به ناروا به مروان بخشيدى واز فاميل خود حمايت كردى. 
نظر اسلام در باره بيت المال 


هرنوع عملى حاكى از يكك نوع عقيده ونظر است. عمل خليفه حاكى از آن است كه وى خويش را مالك شخصى بيت المال 


مى دانست واين بذل وبخشش را كويا يكك نوع صله رحم وخدمت به خويشاوندان قلمداد مى نمود. 


اكنون بايد ديد نظر اسلام در باره بيت المال؛ اعم از غنايم جنككى وزكات و ديكر انواع اموال عمومى مسلمانان» جيست. در 
اينجا نظر ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم و امير مؤمنان - عليه السلام را با نقل جند نمونه از سخنان آنان منعكس مى 


كنيم: 
١‏ - ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در باره غنايم جنين فرمود: 
الله حتفسه وازيعة النمابن للن 1 (88) 

يكك ينجم آن سهم خدا وجهار ينجم آن متعلق به لشكر است. 


بديهى است خدا بى نيازتر از آن است كه براى خود سهمى قرار دهدء, بلكه مقصود اين است كه بايد يكك ينجم را در 
مصارفى به كار برد كه رضاى خدا در آن است. 


١‏ - هنككامى كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم معاذ بن جبل را 


روانه يمن كرد به او دستور داد كه به مردم بكويد: 

«ان الله قد فرض عليكم صدقه اموالكم تؤخذ من اغنيائكم فترد الى فقرائكم » . (10) 

خداوند زكات را بر شما واجب كرده است. ازمتمكنان شما كرفته شده. به نيازمندانتان يرداخت مى شود. 

" - امير مؤمنان - عليه السلام به فرماندار خود درمكه نوشت: 

به آنجه كه از مال خدا در نزد تو جمع شده است رسيدكى كن وآن را به مردم عيالمند وكرسنه بده» مواظب باش كه حتما به 
افراد فقير ونيازمند برسد. 


در تاريخ آمده است كه دو زن از دو نثاد» يكى عرب وديكرى آزاد شده. نزد امير مؤمنان آمدند وهر دو اظهار احتياج كردند. 
امام به هريكك, علاوه بر جهل درهم,ء مقدارى مواد غذايى داد. زنى كه از نزاد غير عرب بود سهم خود را برداشت ورفت» ولى 
زن عرب بنابر افكار جاهلى خود به امام - عليه السلام كفت: آيا همان مقدار كه به زن غير عرب دادى به من نيز كه از نزاد 
عربم مى دهى؟ امام - عليه السلام در ياسخ او كفت: من در كتاب خدا براى فرزندان اسماعيل برترى بر فرزندان اسحاق نمى 


بينم. 6422 


بااين نصوص وتصريحات وبا توجه به اينكه روش دو خليفه اول ودوم نيز بر غير طريقه خليفه سوم بود» مع الوصف عثمان در 
طول دوران خلافت خود از اين بذل وبخششها بسيار داشت كه به هيج وجه نمى توان آنها را توجيه كرد. 


بازاكر خليفه اين حاتم بخشيها را در باره كروه صالحى كه سابقه درخشانى در اسلام داشتند انجام مى داد تااين حد مورد 


ملامت واقع نمى شدء ولى متاسفانه كروهى زير يوشش فضل وكرم او 


قرار مى كرفتند كه فضيلتى در اسلام نداشتند. مروان بن حكم از دشمنان سرسخت اميرمؤمنان - عليه السلام بود. وقتى وى 
بيعت خود را با على - عليه السلام شكست ودر جنكك جمل اسير شد وبا شفاعت حسين - عليه السلام آزاد كرديد» فرزندان 
امام - عليه السلام به آن حضرت كفتند: مروان بار ديكر با تو بيعت خواهد كرد. امام - عليه السلام فرمود: 


انرا مد يعت | شازى مسح مكر وس أذ قعل حقماة باامم يبعت تكزه؟ يعت اوزماتقك ربعت ييتوردق اسك كدايه مكر وغيلة 
ويفان شكتى مهعرو ته اسك اكر بافست خوة بعك كتد قرا بامكر وسيله آن واعى شكنده يراق او سكوفت كوتاقى است 


به اتذاقه لسيدن سكم بيش رد را. او يدر جهار يسر است وامت اسلام از او وفرزندانش روز خونينى خواهند داشت. (917) 
عامل سوم: تقاسيس حكومت اموى 

شناخت وخشكك وتر را مى سوزانيد. اصولا خليفه سوم علاقه وعاطفه خاصى نسبت به بنى اميه داشت وتعصب فاميلى در او به 
حداعلا رسيده بود. در جهت تامين درخواستهاى بستكان او راجع به تشكيل يكك حكومت اموىء عقل وخرد ومصالح ومفاسد 
مسلمانان وقوانين ومقررات اسلامى هيج يك ملاك ومعيار عثمان نبود. لذا در يوشش عنايت وعاطفه او خلافكاريهاى زيادى 


انجام مى كرفت. 


بايد ياد آور شد كه هركز عاطفه مطلق ومحبت نسبت به همه مسلمين بر خليفه حاكم نبود» بلكه عاطفه او به طور خاص در 
خدمت فاميل قرار داشت وديككران از خشم وغضب او در امان نبودند. يعنى در عين علاقه به شاخه هاى شجره اموى» نسبت به 


ابوذرهاء عمارهاء عبك اللّه 


بن مسعودها و ... جبار وخشمكين بود. وقتى ابوذر را به سرزمين بى آب وعلف ربذه تبعيد كرد وآن يبر مجاهد در آنجا به 
وضع رقتبارى جان سيردء هركز عاطفه او نجوشيد. وقتى عمار در زير مشت ولكمّد كاريردازان خلافت قرار كرفت واز حال 


تعصب خليفه به خاندان «بنى ابى معيط » قابل كتمان نبود وحتى خليفه دوم نيز اين مسئله را دركك كرده بود؛ به اين جهت به 


ابن عباس كفته بود: 
«لو وليها عثمان لحمل بنى ابى معيط على رقاب الناس و لو فعلها لقتلوه » . (8؟) 
اكر عثمان زمام خلافت را به دست بككيرد فرزندان «ابى معيط » را بر مردم مسلط مى سازد. واكر جنين كند او را مى كشند. 


وقتى عمر به تشكيل شورا دستور داد ودر آن عثمان را نيز وارد ساخت رو به او كرد وكفت: «اككر خلافت از آن تو شد از خدا 
بيرهيز وآل ابى معيط را بر مردم مسلط مكن » . 


وقتى عثمان وليد بن عتبه را به استاندارى كوفه كماشت امير مؤمنان وطلحه وزبير به كفتار عمر استناد جستند وبه عثمان كفتند: 
«الم يوصكك عمر الا تحمل آل بنى معيط و بنى اميه على رقاب الناس؟» . (19) 
مكر عمر به تو سفارش نكرد كه آل بنى معيط وبنى اميه را بركرده مردم مسلط نكنى؟ 


ولى سرانجام عاطفه وعلاقه بر تمام ملاكها وسفارشها وخير انديشيها ييروز شد ومراكز حساس اسلامى در دست امويان قرار 
كرقت: وجتان شد كه كزوهى 'مست قدارت وفزماترؤايى/وكرؤوة د يكن مشغول كردا اورى مال يؤدنتك :دو عفالئ كه متسلمائان 


مناطق دور ونزديكك, غرامت يرداز تعصب فاميلى خليفه به حساب مى آمدند. 


عثمان در 


حقيقت از كفتار يير خاندان اميه ابوسفيان» ييروى كرد كه در روز كزينش عثمان براى خلافت وارد منزل او شد وهنكامى كه 


فهميد همه اطرافيان از بنى اميه هستند كفت: «كوى خلافت را دست به دست در ميان خود بككردانيد ...» . (:) 


اشغال كند. از اين رو» شبل بن خالد در يكك مجلس محرمانه. كه همكّى حاضران را امويان تشكيل مى دادند» رو به آنان كرد 
وكفت: جرا سرزمينى به اين وسعت را به ابوموسى واككذار كرديد؟ خليفه يرسيد: جه كسى را در نظر دارى؟ شبل اشاره به عبد 


الله بن عامر كرد كه در آن روز بيش از شانزده سال نداشت! (81) 
بر اثر اين طرز تفكر بود كه سعيد بن عاص اموى استاندار كوفه بر بالاى منبر مى كفت: «عراق جراكاه جوانان قريش است » . 


«لو ان بيدى مفاتيح الجنه لاعطيتها بنى اميه حتى يدخلوا من آخرهم » . (5”) 
اكر كليدهاى بهشت در اختيار من بودء آن را به بنى اميه مى دادم تا آخرين فرد آنان وارد هشت شود. 


جنين حب مفرط وبى حد وحسابى سبب شد كه مردم از ستم حكام خليفه وسياستكزاران حكومت وى به ستوه آيند وانديشه 


شورش بر * خليفه د رجامعه رشد كند وبه خلافت وحيات عثمان خاتمه دهد. 


تحولاتى كه تنها در استانهاى كوفه ومصر در طول خلافت عثمان» از حيث جابه جا كردن استانداران» رخ داد نشان دهنده 


شيوه سياسى او در سبردن كارها به امويان است: 


روزى كه خليفه زمام امور را به دست كرفت مغيره بن شعبه را از استاندارى كوفه بركنار كرد وسعد وقاص را به جاى او 
كماشت. در اين مورد خليفه به ظاهر بينش صحيحى داشت زيرا موقعيت سعد وقاصء فاتح عراق» با مغيره متهم به زشتكارى, 
قابل مقايسه نبود. ولى تو كويى نصب سعد وقاص نقش محلل را داشت» جون يس از يكك سال او رااز كار بركنار كرد وبرادر 
مادرى خود وليد بن عتبه بن ابى معيط را استاندار كوفه نمود. در سال ١1‏ هجرى عمروعاص را از اخذ خراج مصر بركنار كرد 
وعبد الله بن سعد بن ابى سرح برادر رضاعى خود را مامور دريافت خراج مصر نمود. در سال 7١‏ هجرى ابوموسى اشعرى راء 
كه از زمان خليفه دوم استاندار بصره بود. عزل كرد ويسر دايى خود عبد الله بن عامر را كه نوجوانى بيش نبود به استاندارى 
د" اين 


تواوة مذ كوو تشانكر ابق اسيث كةحفماث بيوسفه در ضيدة تاسس يكف حكرفيت افرق بوده اسك 

عامل جهارم: ضرب وشتم ياران يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم 

يكى از عوامل شورشء» هتكك حرمت ياران رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بود كه از طرف خود عثمان يا به وسيله 
كماشته هاى او انجام مى كرفت. در اين مورد به ذكر دو نمونه اكتفا مى ورزيم: 

١‏ - ضرب وشتم عبد الله بن مسعود 


عبد الله بن مسعودء صحابى بزركك ييامبر صلى الله عليه و آله و سلمء در تاريخ اسلام مقام بس بلند وارجمندى دارد ودر 
كتابهاى مربوط به صحابه ترجمه هايى از او شده است كه مى تواند ما را به ايمان قوى واستوار وى وتلاشش در اشاعه معارف 
اتح اذ 


طريق آموزش قرآن رهبرى كند. (”2) 


كند وكلام خدا را به سمع كوردلا-ن قريش برساند. آرىء در نيمروزى كه سران قريش در محفل خود كرد مده مشغول 
مذاكره بودند» ناكهان عبد الله در برابر «مقام ابراهيم » ايستاد وبا صداى رسا آياتى از آغاز سوره الرحمن راتلاوت كرد. قريش 
به يكديكر كفتند: «ابن ام عبد» جه مى كويد؟ يكى كفت: قرآنى را كه بر محمد نازل شده مى خواند. در اين هنكام همكّى 
برخاستند وبا ضرب وشتم عبد الله ونواختن سيلى به جهره او» صداى او را خاموش كردند. عبد الله با صورت مضروب به سوى 
ياران خود بازكشت. به وى كفتند: ما به همين جهت بر تو هراس داشتيم. عبد الله در ياسخ كفت: دشمنان خدا هيج كاه مثل 
امروز در نظر من حقير وخوار نبودند. وادامه داد: اكر مايل باشيد فردا نيز اين عمل را تكرار مى كنم! كفتند: همين مقدار كه 


آنان آنجه را خوش نداشتند» شنيدند كافى است. (0”) 


افق بركى است.ازري ركهتائ زوين زند كى ان سكا رز ركه كه عدر جود :را ال اغاز جوائئ :در طريق ذغعؤت به توعيد 


وآموزش قرآن به مسلمانان صرف كرد. او در زمره شش نفرى است كه آيه زير در باره آنان نازل شد: (8”) 


ولا تطرد الذين يدعون ربهم بالغداه والعشى يريدون وجهه ما عليكك من حسابهم من شىء و ما من حسابك عليهم من شىء 
فتطردهم فتكون من الظالمين. (انعام: 07) 


آنان را كه صبح وشام خداى خود را مى خوانند وجز او كسى رانمى خواهند از خود 


دوز مك كه حبق :اذ حسات آثان برغز وحيزق ان عسنات تو بر آثان نست» اكز آنانبراطرة كنى از سسمكران باش : 


شق دز جد عبد الله كسترده تراز ان اث كه در اننجا اما تقل شوهد. انحه شايان دكزاست ابق است كديا جين 


صحابى مؤمن وخدمتكزارىء به جرم اينكه تن به خواسته هاى نامشروع استاندار كوفه ووليد بن عتبه نداد. جكونه معامله شد. 


سعد وقاص استاندار كوفه بود. عثمان او را از مقام خود بر كنار كرد وبرادر رضاعى خود وليد بن عتبه را به جاى او كماشت. 
آنخؤةذارئ كزذ» وليد عر ماق واب غثنان كراركن كرزة عتماق ثانة اق :ب عبك الله بك مسعود نوكت واو راقن خؤددارف اذ 
تسليم كليد بيت المال به وليد توبيخ كرد. عبد الله تحت فشار خليفه» كليدها را به سمت استاندار يرتاب كرد وكفت: 


جه روزكارى است كه سعد وقاص از كار بركنار مى شود ووليد به جاى او نصب مى كردد؛ راست ترين سخن كلام خداء 
زيباترين راهنمايى هدايت محمد صلى الله عليه و آله و سلمء بدترين امور نوترين آنهاست كه اسلام به آن دستور نداده است؛ 


مرسزع كداريشة(شرعي) تدارد رذعت وهز. بلغت كمراهن وهن خلال دز تفي است: 


عبد الله اين كلمات را كفت وبراى اينكه عثمان وى را به مدينه احضار كرده بودء راه مدينه را در بيش كرفت. مردم كوفه 


اطراف او را كرفتند ووعده كمكك ونصرت دادند. او كفت: 


شد يكيرة يه مسحكك رفت وخليقه وا بن بالاق مين مشغول سبح كفن ياف 


بلااذرى مى نويسد: وقتى كه جشم عثمان به عبد الله بن مسعود افتاد رو به مردم كرد وكفت: مردم» هم اكنون حيوان ريز 


بدبويى بر شما وارد شد؛ جاندارى كه روى غذاى خود راه مى رود وقى مى كند وآن را آلوده مى سازد. 


عبد الله جون اين را شنيد در ياسخ آن كفت: من جنين نيستم. من صحابى يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم ورزمنده روز بدر 


وبيعت كننده در «بيعت الرضوان ) هستم. 


در اين هنكام عايشه از حجره خود فرياد زد: عثمان! جرا صحابى ييامبر را جنين ياد مى كنى؟ وكشمكش آغاز شد. براى رفع 
غائله» عبد الله به امر خليفه از مسجد اخراج شد. ابن زمعه او را به زمين زد. نيز كفته شده كه جحوم, غلا-م عثمان. او را بلند 
كرد ومحكم به زمين كوبيد به طورى كه دنده هاى او شكست. در اين هنكام على - عليه السلام به اعتراض برخاست وكفت: 
با سخن جينى وليد صحابه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را جنين شكنجه مى دهى؟ 


براضام امام عله السلا عي اللد.وا بواتحاله حوره برك ولن عهدان :نه أو اجام خررويع: التهدايته وز تذادتواى وو فيه باقن مانة نا 
در سال "ا هجرى (سه سال بيش از قتل عثمان) رخ در نقاب خاكك كشيد. (/07) 


عبد الله بن مسعود هنكامى كه در بستر بيمارى افتاده بود دوستان وعلاقه مندان او 


نهدندارش من زد زوزئ عتنان زا ز او غيادت كرد و كفتكو به شرح زير ميان او وعثمان انجام كرفك! 
عتدان: كران جد هس ؟ 

عبد الله: كناهانم. 

عثمان: جه حرا هو ؟ 

عبد الله: رحمت كسترده خدا را. 

عثمان: يزشكك بر بالينت احضار كنم؟ 

عبد الله: يزشكك واقعى بيمارم كرده است. 

عثمان: دستور دهم مستمرى سابق تو را بيردازند؟ (دو سال بود كه مستمرى او قطع شده بودا . 
عبد الله: روزى كه نياز داشتم مرا از آن منع كردى. حالا كه بى نيازم مى يردازى؟ 

عثمان: به فرزندان وبازماند كانت مى رسد. 

عبدالله: خدا رازق آنان است. 

عثمان: ازخدا براى من طلب آمرزش كن. 

عبد الله: از خدا مى خواهم حق مرا از تو بكيرد. 


وقتئ عبد الله احساسن مركك كرة» عفان ونه روايتى بير زااوصئ غود.قزانداذ كه اجازه تدهتد عثمان نر بدن اواثمان بكرزارة. 


ازاين روء شبانه بر او نماز كزاردند وبه خاكش سيردند. 


عكمتان حون از حزيان ١‏ كامشده ار :عماق نا تكواست كد كداجهزا اذ مر كك عند اللهد او ونا لكام تساتهه اق كقنة: او صنت 


كردة يود كددتو يزاو ثماز تكزارى: زنيرء تمن از ششدق مذاكزه عكمان باعمازة انح :شعر را حواتل: 
لاعرفنكك بعد الموت تندبنى وفى حياتى ما زودتنى زادى 
تورا مى بينم كه يس از مركم بر من ناله مى كنى» حال آنكه وقتى زنده بودم حق مرا نيرداختى. 


جنين رفتار ظالمانه اى با صحابى جليلى كه يكى از قراء بزركك قرآن به شمار مى رفت وامير مؤمنان - عليه السلام در باره او 
مى فرمود: «علم القرآن و علم السنه ثم انتهى و كفى به علما» (”) به طور مسلم بدون واكنش نخواهد ماند. وقتى دستكاه 


خلافت مصدر يك جنين خلافى باشد بدبينى توام با قصد انتقام در انديشه ها يديد مى آيد. وبا تكرار اين موارد» فكر انقلاب 


وقيام بر ضد حكومت وقت در خاطرها جوانه مى زند وآنجه نبايد بشود مى شود. 
؟ - ضرب وشتم عمار ياسر 


اين تنها عبد الله بن مسعود نبود كه مورد بى مهرى خليفه قرار كرفت» بلكه عمار ياسر نيز از آن بى نصيب نماند. علت ضرب 
مردم را برانكيخت براى دفاع از خود بر فراز منبر رفت وكفت: ما از بيت المال به آنجه نياز داريم بر مى داريم وبينى كروهى 
(كه معترض باشند) را به خاكك مى ماليم. على - عليه السلام در ياسخ خليفه كفت: از اين كار بازداشته مى شوى. 


عمار كفت: خدا را كواه مى كيرم كه من نخستين كسى خواهم بود كه بينى او به خاكك ماليده مى شود. در اين موقع عثمان 
برخاش كرد وكفت: شكم كنده بر من جرات مى ورزى؟ او را بككيريد. او را كرفتند وبه قدرى زدند كه از حال رفت. دوستان 
عمار او رابه منزل ام سلمه همسر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بردند. وقتى به حال آمد كفت: سياس خدا را كه اين 
نخستين بار نيست كه مورد ايذاء قرار مى كيرم. عايشه از جريان آكاه شد ومو ولباس وكفش بيامبر را بيرون آورد وكفت: 
هنود مو :ولبامن: و كفك امير كهثة يشده ست كذشما سنت اوعزا فرسودء ساععةعتمان اسكتان عايكة عشسكة ول 


باستكى ابة :او تدناة. 


همسر عزيز خود يذيرايى مى كرد وافرادى از قبيله بنى مخزوم؛ كه با عمار همييمان بودند» به منزل ام سلمه رفت وآمد مى 
كردند. اين عمل مورد اعتراض عثمان قرار كرفت. ام سلمه به عثمان ييغام داد كه: تو خود مردم را به اين كارها وادار مى 


كنى. (9) 

ابن قتيبه در كتاب «الامامه والسياسه » س ركذشت ضرب عمار رابه صورت ديكر نقل مى كند كه خلاصه آن جنين است: 
كروهى از ياران بيامبر دور هم جمع شدند ونامه اى به خليفه وقت نوشتند ودر آن تخلفات وضعفهاى او را جنين برشمردند: 
١‏ - خليفه در مواردى با سنت ييامبر وشيخين مخالفت ورزيده است. 


١‏ - خمس غنايم آفريقا راء كه خدا ورسول وبستككان او ويتيمان ومساكين در آن حق دارند» يكجا به مروان بن حكم بخشيده 


است. 
"'- براى همسر خود نائله ودختران خود در مدينه هفت خانه ساخته است. 


د - كارهاى اساسى به امويان سيرده شده وزمام امور مسلمانان به دست جوانان بى تجربه اى افتاده است كه هر كز رسول خدا 
رادركك نكرده اند. 


* - استاندار كوفه» وليد بن عتبه» در حالت مستىء نماز صبح را جهار ركعت كزارده وسيس رو به مامومين كرده وكفته است 
كه اكر مايل باشند ركعتى نيز اضافه كند. 


- مع الوصفء عثمان حد شرابخوارى بر وليد جارى نكرده است. 
8 - مهاجر وانصار را رها كرده است وبا آنها مشورت نمى كند. 
4 - به سان سلاطين» در اطراف مدينه زمينهايى را قرق كرده است. 


٠‏ - به افرادى كه هر كز عصر ييامبر را دركك نكرده اند ونه سابقه شركت 


در جهادى دارند ونه هم اكنون از دين دفاعى مى كنند, اموال سيارى بخشيده واراضى وسيعى را به نام آنان كرده است. 


و ...اين نامه به وسيله يكك كروه ده نفرى نوشته شد ولى از ترس عواقب بد آن. نامه را امضا نكردند وآن را به عمار دادند 
كه به دست عثمان برساند. او به خانه عثمان آمد ودر حالى كه مروان وكروهى از بنى اميه دور او را كرفته بودند نامه را تسليم 
خليفه كرد. خليفه يس از خواندن نامه از اسامى نويسند كان آن آكاه شد. ولى ديد كه هيج كدام از ترس به خانه او نيامده اند. 
از اين جهت,. رو به عمار كرد وكفت: جرات تو بر من زياد شده است. مروان رو به خليفه كرد وككفت: اين غلام سياه مردم را 
بر تو جرى ساخته است. اكر او را بككشىء انتقام خود وديكران را نيز كرفته اى. عثمان كفت: او را بزنيد او را به قدرى زدند 
كه دجار فتق شد واز حال رفت. سيس به همان حالت او را به بيرون خانه انداختند. ام سلمه همسر يبامبر از وضع او آ كاه شد 
واو را به خانه خود برد. قبيله بنى مغيره» كه عمار با آنان همييمان بود» سخت از جريان ناراحت شدند. وقتى خليفه براى 
كزاردن فريضه ظهر به مسجد آمدء, هشام بن وليد رو به عثمان كرد وكفت: اككر عمار بر اثر اين ضربه ها بميرد فردى از 
دودمان بنى اميه را مى كشم. عثمان در ياسخ كفت: تو قدرت اين كار را ندارى. آن كاه با على - عليه السلام روبرو شد 


ومذاكره تندى ميان آن دو صورت كرفت كه به جهت 


يرهيز از اطاله كلام از نقل آن خوددارى مى شود. (60) 
عامل ينجم: تبعيد شخصيتها 


كروهى از صحابه وياران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم راء كه در ميان امت به حسن سلوك وتقوا معروف بودند» عثمان از 
كوفه به شام واز شام به «حمص » واز مدينه به ربذه تبعيد كرد. اين بخش از تاريخ اسلام از دردناكترين فصول آن است كه 
موقل اله 31 غير | لدفه وا طاو سوه كلم الييد دوادو دية كان حلاف عدا مين كن وسار ابن وكشن اموا ردي 11 لالهيالة 
اشاره مى كنيم وجون همكان با س ركذشت تبعيد ابوذر كمابيش آكاه هستند )6١(‏ از نقل آن خوددارى مى كنيم وبه بيان 


س ركذشت ديككر تبعيديان خلافت عثمان مى يردازيم. 
تبعيد مالك اشتر وياران او 


خليفه سوم جنانكه كذشتء با فشار افكار عمومى, استاندار زشتكار كوفه وليد بن عتبه را از كار بركنار كرد وسعيد بن عاص 
افو زا بر اذارة امور اسكان كوفه كمارد ويه او دستون داد كه يا قاريان قرآث وافراد سرشتاس كابلا تدارا كتد. از اين رز 
استاندار جديد با مالكك اشتر ودوستان او» همجون زيد وصعصعه فرزندان صوحانء نشستها وكفتكوهايى داشت كه نتيجه آنها 
اين شد كه استاندار كوفه؛ مالكك وهمفكران او را با سيره خليفه مخالف تشخيص داد ودر اين مورد به طور محرمانه با خليفه 
مكاتبه كرد ودر نامه خود ياد آور شد كه با وجود اشتر وياران او كه قاريان كوفه هستند نمى تواند انجام وظيفه كند. خليفه در 
ياسخ استاندار نوشت كه اين كروه را به شام تبعيد كند. در ضمنء به مالكك اشتر نيز نامه اى نوشت ودر آن ياد آورى كرد كه: 


تو امورى در دل دارى كه اككر اظهار كنى ريختن خون تو حلال مى شودء وهركز فكر نمى كنم كه با مشاهده اين 


نآمه دست أن كار خود بوذارى مكرابتكة بلاق كويتده اق .به ثو برسد كه يسن "از آن خباق برائ توانيست: هر كاه ثامهامن .نه 


تو رسيد فورا راه شام را در بيش كير. 


وقتى نامه خليفه به استاندار كوفه رسيد يكك كروه ده نفرى راء كه از صالحان وافراد خوشنام كوفه بودند, به شام تبعيد كرد كه 
در ميان آنان علاوه بر مالكك اشتر» زيد وصعصعه فرزندان صوحان وكميل بن زياد نخعى وحارث عبد الله حمدانى و ... به 
جشم مى خوردند. 

از قضاء وجود اين كروه قاريان قرآن وسخنوران توانا وشجاع وبا تقوا عرصه را بر معاويه استاندار شام نيز تنكك كرد ونزديكك 


بود كه افكار عمومى بر ضد دستكاه خلافت ونماينده او در شام بر آشوبد. لذا معاويه نامه اى به خليفه نوشت ووجود آنان را 
در آن محيط مخل مصالح خلافت دانست. در آن نامه جنين آمده ات 


تو كروهى را به شام تبعيد كرده اى كه شهر وديار ما را فاسد وآن را به جوش وخروش در آورده اند ومن هركز مطمئن نيستم 
كه شام نيز به سرنوشت كوفه دجار نشود وسلامت فكر واستقامت انديشه شاميان در خطر تشويش وكجى قرار نكيرد. نامه 
معاويه خليفه را از سرانجام كار بيمناكك ساخت. يس در ياسخ او نوشت كه آنان را به حمص (محل دور افتاده اى در شام) 


برخى كفته اند كه خليفه تصميم داشت كه آنان را بار ديكر به كوفه بازكرداند» ولى سعيد بن عاص. عامل كوفه» خليفه رااز 


اجراى تصميم خود بازداشت وازاين روء آنان به حمص تبعيد شدند. (837) 


كسانى كه به جرم ناساز كارى با كار كزاران 


خليفه سوم از استانى به استانى ديكر تبعيد شدند كناهى جز حقككويى وانتقاد از انحصار طلبى دستكاه خلافت نداشتند. آنان 


خواهان عمل خليفه به سيره رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بودند. 


حقيقت ماجرا آكاه سازند ودر جنين امر مهمى صرفابه كزارش يكك مامور اكتفا نمى كرد. 
تبعيد شدكان جه كسافى بودند؟ 


١‏ - مالك اشتر شخصيتى است كه عصر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم را دركك كرده است واحدى از رجال نويسان او 
را تضعيف نكرده اند وامير مؤمنان على - عليه السلام او را در سخنان خود آن جنان توصيف كرده كه تاكنون كسى را به آن 
شيوه توصيف نكرده است. (67) وقتى خبر فوت مالكك به امام - عليه السلام رسيد شديدا اظهار تاسف كرد وكفت: 


«وما مالكك؟ لو كان من جبل لكان فندا و لو كان من حجر لكان صلدا. اما و الله ليهدن موتكك عالما و ليفرحن عالما. على مثل 
مالك فليبك البواكى و هل موجود كمالكك؟) (ع©) 


فى ذاتى مالكك نه كسى بود؟ اكر از كوه بوذه قله .بلند آن بود (كه مرغى :بر فراز آث به يرواز در نفى 1مذ) واكر از سك 
نوف ستكى سكت بوة. مركك تواى مالكك جهاتى را غمكين وجهاتى ذيكررا شادمان ساخت: ير همقل مالكك بايد كريه 
كنند كان بكريند. آيا نظير مالكك وجود دارد؟ 


؟ - زيد بن صوحان. در باره او همين بس كه ابو عمرو در «استيعاب ) مى نويسل: 


شخصى با فضيلت وديندار وبزركك قبيله خود بود. در نبرد قادسيه يكك 


دست خود رااز دست داد ودرنبرد جمل درركاب امام على عليه السلام شربت شهادت نوشيد. (50) خطيب بغدادى مى 


نويسد: زيد شبها را به عبادت ورزها را با روزه دارى سيرى مى كرد. (88) 
" - برادر زيد» صعصعه. همجون او بزركوار وسخنران وديندار بود. 


؟ - عمرو بن حمق خزاعى از ياران ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بود واحاديثى از آن حضرت حفظ كرده بود. او 
كسى است كه وقتى رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را با شير سيراب كرد آن حضرت در باره او دعا كرد وفرمود: 


خداونداء او را از جوانيش بهره منك ساز. لاع 


آشنايى با اين افراد» ما را به احوال ديكر افراد تبعيدى آشنا مى سازد. زيرا به حكم «الانسان على دين خليله )» همكى آنان با 
يك فكر وايده دور هم كرد آمده بودند» واز اعمال خليفه وقت وعمال او انتقاد مى كردند. تبيين زندكّى ومقامات سياسى 
ومعنوى وعلمى همه آنان مايه اطاله سخن است. لذادامن سخن را كوتاه مى كنيم وبه بيان خصوصيات عمده ديكر افراد 


تبعيدى مى يردازيم. 


كعب بن عبده نامه اى با امضاى خود به خليفه سوم مى نويسد ودر آن از كارهاى زشت استاندار وقت كوفه سخت شكايت 
مى كند ونامه را به ابو ربيعه مى سيارد. وقتى ييام رسان نامه را به دست عثمان مى دهد فورا بازخواست مى شود. عثمان اسامى 
همه همفكران كعب راء كه به طور دسته جمعى (ولى بدون امضا) نامه را نوشته وبه ابوربيعه داده بودند» از او جويا مى شودء 
ولى او از افشاى اسامى آنان خوددارى مى كندء خليفه تصميم بر تاديب نامه رسان مى كيردء ولى على - عليه السلام او رااز 


اين 


كار باز مى دارد. سيسء عثمان به استاندار خود سعيد بن العاص در كوفه دستور مى دهد كعب را بيست تازيانه بزند واو را به 


عبد الرحمان بن حنبل جمحى» صحابى ييامبر» از مدينه به خيبر تبعيد شد وجرم او اين بود كه از عمل خليفه آن كاه كه 


خمس غنايم آفريقا رابه مروان بخشيد. انتقاد كرد ودر ضمن اشعارى جنين كفت: 

و اعطيت مروان خمس الغنيمه آثرته و حميت الحمى 

يك ينجم غنايم (آفريقا) را به مروان دادى واو را بر ديكران مقدم داشتى واز خويشاوند خود حمايت كردى. 
اين مرد تا روزى كه عثمان زنده بود در خيبر به حال تبعيد به سر مى برد. (69) 

بى نوشتها 

.640 ص 187. ؟ - الاستيعاب» ج ؟؛ ص‎ ١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج‎ - ١ 


؟ - آيه يا ايهاالذين آمنوا ان جاءكم فاسق بنبا فتبينوا (حجرات: ©) به اتفاق مفسران ونيز آيه افمن كان مؤمنا كمن كان فاسقا لا 


يستوون (سجده: 6) در باره او نازل شده است. يس از نزول آيه اخير.ء حسان بن ثابت جنين سرود: 
اتزك الاش اللككنات: اله يو يهو الوليد 351اكفرقينقا فى خلى يوق الوليك قرانا وعلن هزوم حيلاق ايعان 
*- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج ؟ (جاب قديم)؛ ص .٠١"‏ 


؟ - مسند احمد» ج ١‏ ص 7١؛‏ سنن بيهقى» ج ل ص 71؛ اسد الغابه» ج ص ١؛‏ كامل ابن اثير» ج "7 ص زفرث الغدير» ج 
ص ١/1‏ (به نقل از الانساب بلاذرى» ج هك ص 0 


- مائدى 6#. 
32 الاستيعاب» ج ع ص عا 
/ا - طبقات ابن سعد» ج 5 ص / 1١‏ (طبع بيروت). 


8- انساب بلاذرى» 


اج ف ص 75. 
4 - سئن بيهقى (جاب افست )»» ج لل ص .8١‏ 

.6١ سئن بيهقى (جاب افست »». ج لل ص‎ - ٠ 

."١8 قاموس الرجال؛ ج 4. ص‎ - ١١ 

.١7 طبقات ابن سعد. ج 8 ص‎ - ١ 

- انساب بلاذرى» ج 2 ص 76. 

١5‏ - قاموس الرجال؛ ج 94» ص "١8‏ (به نقل از الجمل تاليف شيخ مفيد). 

- الغدير» ج 8 (طبع نجف)». ص 15١‏ (به نقل از بدايع الصنايع ملكك العلماء حنفى). 
8 - تاريخ طبرى» ج ه» ص .6١‏ 

.67 تاريخ طبرى» ج 'ء ص‎ - ١١ 

- انساب بلاذرى» ج هء ص 76. 

9 - نهج البلاغه عبدهء خطبه 189. 

٠‏ - تاريخ طبرى» ج هه صص 8١٠و7١1‏ و7177 وغيره. 

85 ابن قتيبه دينورى» معارف» ص‎ - ١ 

؟” - سوره انفال» آيه ١ع.‏ 

.3715 سئن بيهقى» ج 2 ص‎ - 3١ 

ع7 - همان. 

- الاموال ص .28١‏ 

8؟ - نهج البلاغه, نامه /ا9. 


"١‏ - سئن بيهقى» ج 32 ص لرفرة 


8 - انساب بلاذرى» ج هه ص .١18‏ 

8- همان. ج ء ص ."١‏ 

.84٠ استيعاب» ج 7 ص‎ -٠ 

"١‏ - ر. ككث. تاريخ طبرى؛ كامل ابن اثير؛ انساب بلاذرى. 

35- احمد بن حنبل» مسند» ج 2١‏ ص 25. 

*” - ر. ككث. تاريخ طبرى؛ كامل ابن اثير؛ انساب بلاذرى. 

عا استيعاب» ج ١‏ ص "7/7 اصابه» ج ؟ ص 29"؛ اسد الغابه. 

8" - سيره ابن هشام» ج ١‏ ص /ا7". 

8 - تفسير طبرى» ج /اء ص 4١78‏ مستدركك حاكم نيشابورى؛ ج 7 ص 19". 
/ا - حليه الاولياء» ج ١‏ ص 178. 


يعنى: قرآن وسنت را آموخت وبه يايان برد وبراى او همين علم كفايت مى كند. انساب» ج 2 ص 9”؛ 


تاريخ ابن كثير» ج لا ص 197. 

89 - انساب» ج 0 ص 58. 

٠ع‏ - الامامه و السياسه» ج ١‏ ص 59. 

١*-ر.كك.‏ شخصيتهاى اسلامى شيعه. ج ١‏ ص / 


”5 - الانساب» ج هه صص "© - 4. صورت كسترده اين بخش در تاريخ طبرى؛ ج 2 صص ع" - "2٠‏ (حوادث سال 7" 


هجرى) وارد شده است. 

5 - نهج البلاغه» نامه 8: «فقد بعثت اليكم عبدا من عباد الله لا ينام ايام الخوف ...) . 
56 - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج 8 ص 7١‏ (طبع جديد). 

هع - استيعاب» ج ١‏ ص 197. 

ع؟ - معارف ابن قتيبهه ص .١172‏ 

© - تاريخ بغداد. ج لى ص 6”9. 

8 - انساب» ج هه صص ”6# - ١8؛‏ تاريخ طبرى» ج * صص ”3/7 - 3/7. 

4 - تاريخ يعقوبى» ج 7 ص .168١٠‏ 

فروغ ولايت ص 75" 


نت الله شيخ جعفر سبحانى 
علل شورش بر عثمان (؟) 


علل شورش بر عثمان 


مشكل ديكرى كه يديد آمد واثر آن تا دهها سال يعنى تا سده سوم هجرى باقى ماند از نو زنده شدن همجشمى ها بود. دو 
تيره عرب هاى شمالى و جنوبى از صدها سال بيش يكديكر را تحقير مى كردند وبا هم همجشمى ها داشتند» بلكه دشمن 
بودند. با ييمان برادرى كه ييغمير در مدينه ميان آنان بست آن كينه توزى به ظاهر از ميان رفت. اما جنانكه نوشته شد در 


ستيندااق ان وناج عقر حوياق كننه اذ شيا اميرك انها اعرى و شهالياق كه قرفي از نان عستلد يكن انتادثك: 


عمر در دوره خلاافت خود كوشيد نا موازنه ميان اين دو دسته و قبيله هاى قريش را نككاهدارد؛ اكر يكى از مضريان را به 


حكومت شهرى مى فرستاد براى شهرى ديكر حاكمى از يمانيان مى كزيد. اما عثمان» هنوز يكك سال از خلافتش 


نككذشته بود. عاملا-ن عمر را از كار بركنار كرد. سعد يسر وقاص را از كوفه برداشت و وليد يسر عقبه را كه به بيغمبر دروغ 
كقك اق ابابا دونارة او نازل كرد يدنه حائ او فرستاد وحون فياد كار اوور همكاق كران زد سعيد سر عاض راجه 


ولابت مصر داد. 


طه حسين در كتابى كه به نام الفتنه الكبرى نوشته و نويسنده جهل سال بيش آن را به فارسى درآورده و انقلاب بزركك ناميده 


است» كوشيده است تا كارهايى را كه به وليد نسبت داده اند افسانه به حساب بياورد. 


«اكر وليد در جماعت بر ركعت هاى نماز افزوده بود» مسلمانان كوفه كه اصحاب بيغمبر و قراء و صالحان در ميان آنان بودند 
متابعت نمى كردند.» بايد كفت اصحاب بيغمبر و قراء نيز در اين سالها با زمان بيغمبر فاصله اى بسيار كرفته بودند» و بيشتر به 
فكر آسايش خود بودند تا اجراى حكم دين. آنجا كه قدرت به كار افتد بيشتر زبانها خاموش مى شود. تنها وليد نبود كه جنان 
كارى كرد. تنى جند را در سالهاى بعد مى بينيم براى دنياء با كردار و كفتار» حاكم خود را خشنود و خدا راابه خشم آورده 


انك. 


كروهى از اين صالحان و قاريان هنوز زنده بودند و ديدند معاويه بر خلاف فرموده رسول (الولد للفراش) زياد را برادر خود و 


فرزند ابوسفيان خواند» و اين قاريان و صالحان دم بر نياوردند و اكر يكك دو تن خرده كرفتند ياى 


آن نايستادند. دك ركونى هايى ازاين دست يا شديدتر در عهد عثمان و معاويه بسيار يديد كرديد. 


«مردم دين را تا آنجا مى خواهند كه كار دنياى خود رابا آن درست كنند و جون ياى آزمايش به ميان آيد دينداران اندك 


خواهند بود.) )١(‏ 


عثمان ابو موسى اشعرى را كه از يمانيان بود و عمر او را بر بصره حاكم ساختء جندى نككاه داشت. ليكن قريش و مضريان 
متوجه شدند سررشته سه ولايت بزركك را در دست دارند» كوفه در دست وليدء شام در دست معاويه» مصر در دست عمرو 
يسر عاص است. اما بصره در دست آنان نيست و ابوموسى حكومت آن شهر را عهده دار است. و او نه مضرى است نه قريشى 
بلكة ماق ست توشته اندانزدى فععرى انابلق امنه:نوى ععنان رفة بيو كفتك : زمكر كو كن سان شمانسيت :نا او ب ] احكومت 


كوفه بدهيد؟ اين بير تا كى مى خواهد در اين شهر حاكم باشد؟) 


عثمان در بذل و بخشش ها كار را به اسراف رساند. نوشته اند مال فراوانى از بيت المال به يكى از خويشاوندان خود بخشيد. 


اما مسئول بيت المال كه اين مبلغ را بسيار مى دانست نيرداخت. عثمان بر او سخت كرفت ولى او نيذيرفت. عثمان بدو كفت: 


- «به حسابت خواهم رسيد. اين فضولى ها به تو نرسيده» تو خزانه دار ما هستى.» وى كفت: «خزانه دار تو يكى از خادمان تو 


است من خزانه دار مسلمانانم.» آنكاه كليدهاى بيت المال را آورد و بر منبر ييغمبر آويخت و به خانه شد. (؟) 


اندك اندكك كار دشوارتر كرديد. نه يبرامونيان عثمان اندازه نككاه مى داشتند, و نه او از رفتار آنان 1 كاه بود. جند تن از 


اصحاب رسول خدا به 


يكديكر نامه نوشتند به مدينه بياييد كه جهاد اينجاست. سيس به بدكويى از عثمان يرداختند كه كار از دست جمع صحابه 


بيرون رفته و به دست اين حند تن افتاده است: زيد يسر ثابت» ابو اسيد ساعدى» كعب يسر مالكك و حسان يسر ثابت. 
بى نوشتها 

.١‏ حسين بن على (ع). 

؟. انقللاب بزركك. ص 48. 

على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه "0 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
علل شورش بر عثمان (1) 


علل شورش بر عثمان 


ابوذواز يكس و يذل ويخشقن هاى عتثمان رامى ديد واؤسوى ديكر تجمل كرات فسلماتان و يعقى از ضحابة بيغمير واوير 
او كران مى آمد. بنابراين خرده كيرى را آغاز كرد. و طبيعى است كه ياران عثمان را خوش نيايد. سفرى به شام كرد يا آنكه 
او را به شام تبعيد كردندء در آنجا نيز د كركونى هاى تازه اى ديد. حاكمى كه از جانب خليفه رسول خدا بر مردم حكومت 
مى كرد روش قيصرهاى روم را بيش كرفته بود. جمعى كرد او را كرفته واز بخشش او برخوردارند و بيشتر مردم تهيدست. 


ابوذر در مسجد مى نشست و بر مردم سيرت رسول خدا و دو خليفه يس از او را مى خواند. 


اندك اندكك بيرامونيان معاويه بدو كفتند: «ماندن ابوذر در اينجا به صلاح نيست و بيم آن مى رود كه مردم را بشوراند.) 


رابه ربذه تبعيد نمود. هنكامى كه به ربذه مى رفت على را ديد. و أو به وى جنين فرمود: 


«ابوذر تو براى خدا به خشم آمدىء يس اميد به كسى بند كه به خاطر او خشم كرفتى» اين مردم بر دنياى خود از تو ترسيدند و 
تو بردين خويش از آنان ترسيدى. يس آن را كه به خاطرش از تو ترسيدئد بديشان واكذار و با آنجه از آنان بر آن ترسيدى 


(دين) رو به كريز آر. بدانجه 


آنان رااز آن بازداشتى جه بسيار نياز دارند و جه بى نيازى تو بدانجه از تو باز مى دارند. بزودى مى دانى فردا سود برنده 


عمار باقى روز را همجنان بيهوش بود و نماز ظهر و عصر او فوت شد. (7) 


عثمان جنان در بخشش بيت المال به خويشاوندان و منع آن از مستحقان اسراف كرد كه كُويى مال يدر اوست. على (ع) 


درباره او جنين مى كويد: 


(خويشاوتدانقن با او ايستادثد :وبيث المال زا خوودئك وير ناد ذادثد. حون شير كه مهار برذ و كياه بهاران جرذ: كار يها دستك :و 


يأيقن متحيد و برصورف نه خواوض وخوارق بداتكرشسارى كفي 6 
بى نوشتها 

.18 نهج البلاغهء خطبه‎ .١ 

.١‏ رجوع كنيد به كتاب انقلاب بزركك ترجمه نكارنده» ص 177 به بعد. 
* نهج البلاغهء خطبه * 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه 8٠‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
علل شورش بر عثمان (؟) 


اما در نيمه دوم از دوران خلالخت عثمان حوادث زيادى اتفاق افتاد و كشمكش طبقاتى تا آن جا شدت يافت كه به انفجارى 
كشنده و تباه كننده انجاميد و خليفه خود نخستين قربانى آن شد. با همه اينها» رويدادهاى نيمه دوم از دوران خلافت خليفه 
عثمانء از درايت» تصميم و يارسايى شيخين برخوردار نبوده است. حقيقت اين است كه شخصيت عثمان داراى دو بعد مخالف 
و متناقفض بود. از جهتى مقام ييشتازى در اسلام آورى راداشت و مدت درازى صحابى ييامير (ص) بود. نيز افتخار دامادى 


ييامبر (ص) را داشت و در راه خدا بسيار كارهاى نيكو كرده وى و از ارق مورك هفو نا افر ينان طريكاو دق داشاو 
اعضاى قبيله خود را - على رغم كذشته سياه ايشان در مقابل اسلام و ييامبر (ص) - بشدت دوست مى داشت. 


ميب تدك ايدو عدو كن لتصييرك وض اهل يمشن ماك كن لهات هن او عيدتن كد :ترافيدة بلى ياشند وراق يوق 


خلافت از دوران مترقى خود با زمامدارى نخستين افراد از اصحاب محمد (ص) به دوران استبداد و ستمباركى كه برد كان 


آزاد شده بنى اميه و فرزندانشان فرمان برانند. 


خواننده فرمايش امام على (ع) را به عمويش عباسء به خاطر دارد» هنكامى كه على (ع) از خانه عمر - يس 


ازاين كه خليفه فقيد آموزشهاى لازم را درباره شورا داده بود - بيرون آمدء به عباس فرمود: «بدان! من بخوبى مى دانم كه 
ايشان بزودى زمام خلافت را به عثمان خواهند سيرد ...واكر او كشته شود ويا به اجل خود بميرد» بنى اميه خلافت را ميان 
خود دست به دست خواهند كرداند واكر من زنده باشمء مرا در موضعى خواهند يافت كه نمى يسندند.) 

شكفتا! آن قريش كه نمى يسنديد خلافت در دست اهل بيت بيامبر (ص)»» اين باكان بر كنار از يليدى؛ باشد آن هم از ترس 
آن كه مبادا خلافت در ميان آنان - به علت فضيلت و شرافت بى نظيرشان - برقرار بماند» ناآ كاهانه خلافت را به راهى 


كشاندند» تا در قبيله اى از قريش تثبيت كرددء كه ايشان به عداوت : نسبت به ييامبر (ص) و دين ييامبر شهرت داشتند. 
اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص 7198 


محمد جواد شرى 
علل شورش بر عثمان (1) 


علل شورش بر عثمان 

ابوةو ان يكسويدل:و كفس حائ عتمان زامن عيدو از سوى ذيكر تحمل كران سلمانان و عضي ان صحابه يخس راو يز 
او كران مى آمد. بنابراين خرده كيرى را آغاز كرد. و طبيعى است كه ياران عثمان را خوش نيايد. سفرى به شام كرد يا آنكه 
او را به شام تبعيد كردندء در آنجا نيز د كركونى هاى تازه اى ديد. حاكمى كه از جانب خليفه رسول خدا بر مردم حكومت 
مى كرد. روش قيصرهاى روم را بيش كرفته بود. جمعى كرد او را كرفته واز بخشش او برخوردارند و بيشتر مردم تهيدست. 


ابوذر در مسجد مى نشست و بر مردم سيرت رسول خدا و دو خليفه يس از او را مى خواند. 


اندكك اندكك يبرامونيان معاويه بدو كفتند: «ماندن ابوذر در 


اينجا به صلاح نيست و بيم آن مى رود كه مردم را بشوراند.» معاويه ماجرا را به عثمان نوشت و عثمان ييام داد ابوذر را روانه 
مدينه كنيد. جون به مدينه رسيد بدو تندى كرد و سرانجام وى را به ربذه تبعيد نمود. هنكامى كه به ربذه مى رفت على را 


ديد. واو به وى جنين فرمود: 


«ابوذر تو براى خدا به خشم آمدىء يس اميد به كسى بند كه به خاطر او خشم كرفتى» اين مردم بر دنياى خود از تو ترسيدند و 
تو بر دين خويش از آنان ترسيدى. يس آن را كه به خاطرش از تو ترسيدند بديشان واكذار و با آنجه از آنان بر آن ترسيدى 
(دين) رو به كريز آر. بدانجه آنان را از آن بازداشتى جه بسيار نياز دارند و جه بى نيازى تو بدانجه از تو باز مى دارند. بزودى 


مى دانى فردا سود برنده كيست و آنكه بيشتر بر او حسد برند جه كسى است.) (1) 


عمار باقى روز را همجنان بيهوش بود و نماز ظهر و عصر او فوت شد. (5) 


عثمان جنان در بخشش بيت المال به خويشاوندان و منع آن از مستحقان اسراف كرد كه كُويى مال يدر اوست. على (ع) 


درباره او جنين مى كويد: 


(خويشاوتداتن با او استادتل وبيث المال واخوودتك ؤير ناد ذادقد. حون شير كه مهار برو كياه بهاران جرد كان يدا سكو 


يايش ييجيد و يرخورى به خوارى و خوارى به نكّونسارى كشيد.) ("0) 
بى نوشتها 


.١‏ نهج 


البلاغه» خطبه 3 

؟. رجوع كنيد به كتاب انقلاب بزركك ترجمه نكارنده» ص 177 به بعد. 
7 نهج البلاغه» خطبه ”. 

على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه 8٠‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
علل شورش بر عثمان (؟) 


اما در نيمه دوم از دوران خلاخفت عثمان حوادث زيادى اتفاق افتاد و كشمكش طبقاتى تا آن جا شدت يافت كه به انفجارى 
كشنده و تباه كننده انجاميد و خليفه خود نخستين قربانى آن شد. با همه اينهاء رويدادهاى نيمه دوم از دوران خلافت خليفه 


عثمانء از درايت» تصميم و يارسايى شيخين برخوردار نبوده است. حقيقت اين است كه شخصيت عثمان داراى دو بعد مخالف 
و متناقض بود. از جهتى مقام ييشتازى در اسلام آورى راداشت و مدت درازى صحابى ييامير (ص) بود. نيز افتخار دامادى 
ييامبر (ص) را داشت و در راه خدا بسيار كارهاى نيكو كرده ووو طرف ذركن شمو ما افويان غم كاوتدى داشت و 
اعضاى قبيله خود را - على رغم كذشته سياه ايشان در مقابل اسلام و ييامبر (ص) - بشدت دوست مى داشت. 


خلاخت از دوران مترقى خود با زمامدارى نخستين افراد از اصحاب محمد (ص) به دوران استبداد و ستمباركى كه برد كان 


آزاة شده يقن اميه و قرو بلاانشاة قرمات براك 


خواننده فرمايش امام على (ع) را به عمويش عباسء به خاطر دارد» هنكامى كه على (ع) از خانه عمر - يس از اين 


كه خليفه فقيد آموزشهاى لازم را درباره شورا داده بود - بيرون آمدء به عباس فرمود: «بدان! من بخوبى مى دانم كه ايشان 
بزودى زمام خلافت را به عثمان خواهند سيرد ... واككر او كشته شود ويا به اجل خود بميرد بنى اميه خلافت را ميان خود 


دست به دست خواهند كرداند واكر من زنده باشمء مرا در موضعى خواهند يافت كه نمى يسندند.) 


شكفتا! آن قريش كه نمى يسنديد خلافت در دست اهل بيت بيامبر (ص)»» اين باكان بر كنار از يليدى؛ باشد آن هم از ترس 
آن كه ناذا خاقفت دوهياق آكاة ستيه غلك فكو شراقة ى تر شاف دي قراو ماكد 1ا] كاسام ساففت اراهن 


كشاندند» تا در قبيله اى از قريش تثبيت كرددء كه ايشان به عداوت : نسبت به ييامبر (ص) و دين ييامبر شهرت داشتند. 
اميرالمؤمنين اسوه وحدت ص 7198 


محمد جواد شرى 
علل شورش بر عثمان (8) 


علل شورش بر عثمان 

يس از بيعت با عثمان» بنى اميه در خانه او اجتماع كردند. ابو سفيان (در آن هنكام جشمانش را از دست داده بود) رو به بنى 
اميه كرد و كفت: آيا بيكانه اى ميان شماست؟ كفتند: نه! كفت: «اى فرزندان اميه! خلافت را جون كويى از دست بنى هاشم 
و قيامتى » .)١(‏ خليفه سوم او رااز كفتن اين حرفها بازداشت. و ليكن منع خليفه باعث خوددارى ابو سفيان نشد. آنككاه ابو 


شقان همراه مردي راة افثاد ما او زانه قر دزف عقوف يامير (ض) و سين الشهذا برساندك ا عقده دلشن را خاك كتل. هكامي 
كه 


كنار قبر ايستاد» رو به حمزه كرد و كفت: «اى ابو عماره! حكومتى كه با ضرب شمشير به دست آورديمء امروز بازيجه دست 
غلامان ماشده است 4 . آن كاه به قير حمزة لكد زد (9), 


مقضود ابو سقيان :ابن بود كه بتى اميه با محمد (ضص) و ختاتذان او+ براق سلطت و حكومت شمشير كشيدئد و هارزه كردئد 
(نه براق ذين) وايكك آن حكومت دز دست بنى آميه است و آل :محمد (ضص) أن آن محروضد. ايخ سختان اكر بيانكر حقايق 
روشنى نبودء مفهوم زيادى را نمى رساند. جندان نككذشت كه اين كفته ها جامه عمل به خود يوشيد. اعضاى خاندان اميه از 
خوش قلبى خليفه ساده لوح و علاقه زيادش به بنى اميه بهره بردارى كردندء و در خلال سالهاى خلافت عثمان» بردو عنصر 
نيرومند دولت او تسلط يافتند: حكومت بر شهرهاى اسلامى و اموال خزانه دولت. 


وزنه قدرت دولت اسلامى و سرمايه آن در سه ناحيه: سوريه» عراق و مصرء متمركز بود. حكومت اين نواحى مهم در خلال 
سالهاى اول خلافت عثمان به دست بنى اميه افتاد. 


معاويه در شام 


در فصل نوزدهم كفتيم كه عمر معاويه را به فرماندارى شام تعيين كردء و بعد اردن نيز ضميمه شام شد. عمر» عمر بن سعد 
انصارى را والى حمص و قنسرينء و عبد الرحمان بن علقمه را والى فلسطين كرده بود» عمر از دنيا رفت» ولى اين دو نفر در 
مقام خود ماندند. عبد الرحمان بن علقمه كه مرد» عثمان» فلسطين را هم به قلمرو معاويه افزود (7). عمر بن سعد مريض شد و 
استعفا كرد و به مدينه بركشت»ء خليفه آنكّاه حمص و قنسرين را نيز ضميمه قلمرو 


معاويه ساخت. بدين كونه؛ معاويه» در خلال دو سال اول خلافت يسر عمويش عثمان» حاكم بر تمام سرزمينى شد كه امروز 


آن را به نام سوريه بزركك مى شناسيم. 


نفوذ معاويه در ايام خلاغت عمر رو به كسترش نهاد و ليكن در منطقه اى محدود بود و تحت راقبت شديد عمر قرار داشت» 
ولى قلمرو نفوذ او در خلال دو سال خلافت خويشاوندش جند برابر شد و داراى نفوذى بى قيد و شرط شد كه هيج كونه 
مراقبتى در كار او نمى شد. جند سالى نككذشته بود كه شام دولتى مستقل در شمار دولت اسلامى شد و معاويه خطرناكترين 
حاكم اسلامى كرديد! و در خلال جند سال اين امكان را يافت كه در هر ميدان جنكى كه مى خواست حدود يكك صد هزار 


سرباز وارد كند. لازم به ياد آورى است كه معاويه از يدرش ابو سفيان ديندارتر نبود. 


عبد الله بن ابى سرح در مصر 


متكا كداعسر از ذتيا رقع عمرو بن عاض وإلى عضر بوده آما ميان :ان ياباة ذووان ذو شالة قرمانةاريفن: عفنات اوراى كتار 
كرد و برادر رضاعى خود عبد الله بن سعد بن ابى سرح را به استاندارى آن جا تعيين كرد تا وقتى كه خلافت عثمان ادامه 
داشتء او نيز به حكومت مصر ادامه داد. بككذريم كه اين سعد در زمان بيامبر اسلام آورد و بعد مرتد شد و قرآن را مسخره مى 
كرد و مى كفت بزودى مانند آنجه را كه خدا نازل كرده است من هم نازل خواهم كرد. ابن هشام نقل كرده است كه همين 
عبد الله اسلام آورده بود و كاتب وحى ييامبر (ص) بودء دوباره مشركك شد و به ميان قريش بازكشت. هنكامى كه ييامبر (ص) 


مكه را فتح 


كرد دستور داد عبد الله را -اكر زير يرده كعبه هم بود بيدا كنند و به قتل برسانند, عبد الله به عثمان بن عفان كه برادر 
رضاعى او بود يناهنده شد و او عبد الله را مخفى كردء و يس از اين كه ييامبر (ص) از توده مردم و اهل مكه آسوده شدء او را 
نزد ييامبر آورد و برايش امان خواستء بيامبر (ص) يس از سكوت طولامنى فرمود: «آرى » . وقتى كه عثمان از نزد ييامبر 
بركشتء رسول خدا به اصحابى كه در اطرافش بودند فرمود: من سكوت اختيار كردم تا يكى از شما بلند شود و كردن او را 
بزند. يكى از انصار عرض كرد يا رسول الله جرا به من اشاره نفرموديد؟ ييامبر (ص) فرمود: «هيج كاه ييامبر اشاره به قتل كسى 
نمى كند) (6). 


اما عراق دو شهر مهم داشت: يكى كوفه و ديكرى بصره.؛ هنكامى كه عمر از دنيا رفت» مغيره بن شعبه ثقفى والى كوفه بود و 
بيش از او سعد بن ابى وقاضص همان كسى كه عسر او وا عضو شورا قرا ر داد» آن سمت :را داشت. هتكامي كه عكمان به خلافقت 
رسيد مغيره را بر كنار كرد و از باب انجام توصيه عمرء سعد را دوباره به مقام خود بركرداند و سعد اين صحابى بزركك بيش از 
يك سال در حكومت نماند كه عثمان او را بر كنار ساخت و به جاى او برادر مادرى و يسر عموى يدرشء وليد بن عقبه بن 


ابى معيط اموى را تعيين كرد. 
وليد بن عقبه در كوفه 


وليد يس از سال حديبيه اسلام آورد و ييامبر (ص» او را به منظور جمع آورى صدقات 


به ميان قبيله بنى المصطلق فرستاد؛وقتى مردم از آ مدن وليد اطلاع يافتند» سوار بر مركبها شدند تا از او استقبال كنند و جون او 
از سواره آمدن ايشان آ كاه شدء از آنان ترسيد و ييش از ديدن مردم آن جاء نزد بيغمبر بركشت و به عرض رساند كه آنان مى 
خواسته اند او را بكشند. مسلمانان به اعتماد كفته وليد آماده مبارزه با ايشان شدند» بنى مصطلق خدمت ييامبر (ص) آمدند و 
به حضرتش عرض كردند كه ايشان براى احترام وليد بيرون شده بودند نه براى كشتن و يا جلو كيرى از آمدن او و در مورد 
وليد و بنى مصطلق وحى نازل شدء و مؤمنان را از اعتماد به كفته وليد و مانند او نهى كرد به اين دليل كه او فاسق است و نبايد 


به كفته فاسق اعتماد ورزيد. ماء در سوره حجرات (59) فرموده خداى متعال را مى خوانيم: 


«هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد!اكر فاسقى براى شما خبر آوردء تحقيق كنيد تا مبادا ندانسته به كروهى بى كناه حمله 
كنيد و آن كاه كه اطلاع يافتيد از كرده خود يشيمان شويد و بدانيد كه ييامبر خدا (ص) در ميان شماست بايد از فرمان او 
اطاعت كنيد و اككر او در بسيارى از امور از شما بيروى كندء خود شما به تنكك مى آييد و ليكن خداوند ايمان را مورد علاقه 
شما قرار داد و دلهايتان را بدان ينت بخشيد و كفرء فسق و عصيان را مورد نفرت شما قرار داد. و همان مؤمناند هدايت 


كنندكان » (0). 


به نظر مى رسد كه وليد بقيه عمرش را در همان جاهليت سيرى ساخته باشد. او در زمان استانداريش ينج سال در كوفه مانده 


و3 


و دسته اى از مردم به باده نوشى او شهادت دادند. آن كاه وليد حد خورد و خليفه مجبور به عزل او شد. اين وضع وليد جيزى 
نبود كه از مسلمانان يوشيده بماند» بخصوص آن كاه كه درباره فسق او آيه قرآن نازل شد. هنكامى كه او به جاى سعد بن ابى 


وقاص آمدء سعد به او ككفت: 


«آيا تو يس از ما عاقل شده اىء يا ما يس از تو احمق و نادان شده ايم؟ [كه تو به جاى من آمده اى]. وليد در جواب كفت: 
«ملول و تنككدل مباش اى ابو اسحاق! هيج - كدام از اينها اتفاق نيفتاده است. اين مملكت و ملكدارى است كه كروهى آن را 
به عنوان نهار مى خورند و كروه ديكر به صورت شام ميل مى كنند» . [كنايه ازدست بدست شدن رياست و حكومت دنيا]. 
سعد كفت: «من اين طور مى بينم كه شما حكومت را از آن خود كرده ايد . عبد الله بن مسعود نيز به وليد كفت: من نمى 


دانم كه تو يس از ما شايسته شده اى يا مردم دجار فساد شده اند[ كه تو بايد فرمانده آنان شوى] (28)؟ 


ازابن كذشتهء ناكزير شدن غليفه به-عزل وليذة:به علت حد شرعى خوردن و:رسوايئ كارش خليقه را١يديق‏ انديشة.وا ناشت 
كه والى قرار دادن اين وليد به جاى سعد بن وقاص» صحابى بزرككء از بزركترين اشتباهها است و حق مى بود كه. به جاى 
ولذاهكانته سعد وا ضهان دركرى توق عمان باشعاو نا قيذا اللدحرى مستحؤة زا كداز شروت كبن درهو ردان بود ننه تعيية 
مى كرد. نه تنها خليفه هيج يكك از اين كارها را نكردء بلكه كس ديككرى از خاندان اموى؛ 


يعنى سعيد بن عاص را به استاندارى كوفه فرستاد. اكر جه اين سعيد سابقه بدى جون وليد نداشتء ولى جوانى از جوانهاى 
بنى اميه بود. ولا-يت او براى مردم كوفه بيام آور اطمينان و اعتماد نبود و وضع يريشان آن شهر را سر و سامانى نداد. سيل 


رويدادهاى ناكوار در روز كار فرمانروايى سعيد را خواهيم ديد. 
عبد الله بن عامر در بصره 


اما بصره؛ شهر ديكر عراق؛هنكامى كه عمر از دنيا رفت»ء ابو موسى اشعرى استاندار آن جا بود. در ايام خلافت عثمان نيز سه يا 
ينج سال در آن جا حكومت كرد, تا اين كه روزى جمعى از مردم كوفه نزد خليفه آمدند واز سوء استفاده ابو موسى از اموال 
مسلمانان شكايت كردند. ابو موسى از خوبان اصحاب به شمار نمى آمد. عمرء قبلا او را به سودجويى از حساب مسلمانان 
متهم كرده بود. دستور داد مازاد بر اموالش را به بيت المال بركردانندء از آنجا كه خليفه دوم او را زياد دوست مى داشت» 
دوباره او را سر كار بركردانيد. از خليفه سوم اين انتظار مى رفت كه در مورد شكايت مردم بصره تحقيق كند و به جاى ابو 
موسى فرد بهترى از اصحاب يبامبر (ص) را به بصره بفرستد. و ليكن خليفه سوم هيج يكك ازاين كارها را نكرد. و تنها به 
حرف شاكيانء او را عزل كردء يس از بركنارى ابو موسى جوانى از جوانان بنى اميه را به نام عبد الله بن عامر استاندار بصره 


كر 


كدام استاندارى نداشت كه از مصاحبت ييامير و يا از سابقه اى 


در اسلام برخوردار بوده باشند. تمام استانداران از بنى اميه و همه آنان از طلقا[كسانى كه در فتح مكه به نحوى مورد عفو قرار 
كرفته بودند]و يا فرزندان ايشان بودند. در ميان آنان كسى بود كه درباره فسق او آيه قرآن نازل شد. و نيز كسى بود كه ييامبر 
(ص) ريختن خون او را مباح شمرهده بود» اينها همه مى توانست قابل تحمل باشد» در صورتى كه خليفه اى كه در مدينه بر 
جايكاه ييامبر (ص) نشسته بود مطابق با مشورت اصحاب خالص ييامبر (ص) و يا مطابق آنجه ملهم از سابقه او و مصاحبت با 
بيامبر (ص) و تقواى وى بود عمل مى كرد. و ليكن هيج كدام از اين ها به عمل در نيامد. مشاور و وزير خليفه شخص ديكرى 
از امويان به نام مروان فرزند حكم شد كه ييامبر (ص) به علت ناياكى و اذيت نسبت به خويش او را طرد كرد و آمدن به مدينه 
را براو حرام ساخت. مروان خود از يدرش حكم بهتر نبود. حوادث بعدى ثابت كرد كه عثمان تنها به نام» خليفه بود ودر 
عمل مروان خلافت مى كرد. 


بدين سان» قدرت اسلام به دست جوانانى از بنى اميه افتاد كه از نظر اخلاقى و طرز تفكر - ييش از اين كه ماكياول به دنيا 
بيايد - خود, ماكياول (7) بودند و از به كار بردن هيج نوع وسيله اى در راه رسيدن به هدف خويشء كوتاهى نمى كردند. در 
حقيقت» خلافتء به تمام معناء يكك سلطنت اموى كرديد. 


مى كرد كه در 


ميان مردمى كه تحت حكومت ايشان بودندء تبليغات به نفع قريش را كسترش دهند و به آنان بككويند كه امويان سروران 
قريشند و تا سر حد امكان ايشان را از يادآورى فضايل صاحبان فضيلت و اصحاب سابقه دار خاموش باز دارند و آنان را از ياد 
اهل بيت و فضيلت و قرابتشان با ييامبر (ص) و بخصوص از ياد على و امتيازهاى آن بزركوار» هر جه بيشتر دور نككاه دارند. 
آنان جنين كارهايى مى كردند. و شايد نزد توده نادان جامعه. كه اكثريت را تشكيل مى داد. دم از خويشاوندى با ييامبر (ص) 


مى زدند» و آنان را از دشمنى با آن حضرت و اهل بيتش بر حذر مى داشتند! 


روزى در مدينه معاويه» عمار بن ياسر را ديد و به او كفت: «در شام صد هزار مرد سواره وجود دارد كه همكى حقوق بكي رند 
به علاوه فرزندان و نوكران آنها كه از حقوق مشابهى برخوردارند» نه على را مى شناسند و نه خويشاوندى او را با ييامبر (ص)» 
نه عمار و نه سابقه او را در اسلام و نه زبير و مصاحبت او را با ييامبر (ص»» (8). جندب بن عبد الله ازدى خواست راجع به 
فضيلت على (ع) براى مردم كوفه سخن بككويد. داستان را به وليد بن عقبه والى كوفه كفتند. وليد دستور داد تا او را به زندان 
اندازند و او را آزاد نكرد تااين كه بعضى از دوستان همفكرش واسطه شدند (8). 


قريش در جامعه اسلامى طبقه اى عالى و ممتاز شدء و بنى اميه طبقه اى بالاتر از قريش. و جرا نشود؟ كه فرمانروايان و حاكمان 
جهان اسلام بودند و خليفه مسلمانان از آنان بود و خليفه هم 


سيشكاه اتن دليسكق :ذاشث: 

عثمان و روش شيخين 

اكر بخواهيم درباره شدت روز افزون نفوذ بنى اميه در دوران خلافت خليفه سوم كفتكو كنيم؛ بهتر است يايان ماجراى شورا 
دو شخص مشروط به دو شرط بيعت را عرضه كرد: )١(‏ عمل به كتاب خدا و سنت ييامبر خدا (ص). (7) عمل بر طبق سيره 
شيخين. على بازنده خلافت شد جون شرط دوم را نيذيرفت. و عثمان جون هر دو شرط را قبول كرد. حايز مقام خلافت شد. 


اطاعت او دريغ نورزند. اكنون بايد ببينيم كه عثمان به آنجه وعده داده بود عمل كرد يا نه؟ 


هيج كدام از شيخين كسى از خويشاوندان خود را فرماندار شهرى از شهرهاى مسلمانان نكرد. اما عثمان خويشاوندان خود. 
خاندان اميه را والى همه شهرهاى بزركك قرار داد. آيا اين كار مخالفت با روش شيخين بوده است يا نه؟ خليفه سوم اين عمل 
را به عنوان يكك مخالفت قبول نداشت. او براى اين منظور استدلال مى كرد كه عمر هم معاويه و امثال او» مانند عمرو بن عاص 
و مغيره بن شعبه را والى كرد و كاركزاران خويش را ازميان اصحاب ممتاز بيامبر (ص) انتخاب نكرد. نيز خليفه اين حق را 


داشت كه بككُويد» عمرء وليد بن عقبه را به كردآورى صدقات سرزمين تمام جزيره كماشت. و احتمالا ابن ابى سرح را نيز به 


همكارى با او كمارد البته خليفه سوم حق كفتن اين حرف را داشت,ء ولى افرادى را كه عمر والى قرار داده بود از خويشان وى 
نبودند» در صورتى كه عثمان» خويشاوندانش را به كار كمارد؛ و بر آنجه عمر انجام داده بود» جيزى هم افزود. جرا كه در 
واكذارى اختيارات حكومت به ايشان راه افراط در بيش كرفت بحدى كه جهان اسلام تحت نفوذ آنان در آمد. 


آرىء مى توان كفت كه عثمان با حاكم قرار دادن خويشان خود افراط مى كند ولى با سيره شيخين مخالفت نكرده است زيرا 
نفوذ بنى اميه تا حدى در زمان عمر شروع شد و رشد كرد. طبيعى بود كه آن نفوذ به حكم طول مدت و عضويت عثمان در 
خاندان بنى اميه در دوران خلافت عثمان سير صعودى بيدا كند. اككر عمر مى خواست نفوذ بنى اميه در دولت اسلامى زياد 
نشود بايد بنى اميه را از مراكز قدرت دور نكّه مى داشت و شورا را به شكلى طرح مى كرد كه منجر به خلافت عثمان نشود. 
جرا كه بخوبى از علااقه شديد عثمان به خاندان ابى معيط و بنى اميه آكاه بود. آرى» ممكن است بككوييم سياست عثمان در 
تعيين حاكم با سياست سلف خود هماهنكك بود. و ليكن آنجه كه واضح است اين است كه سياست مالى عثمان با سيره 
شحية: هماهكى تداقت. 

از بديهيات تاريخ اسلام است كه شيخين در نوعى از زندكى به سر بردند كه با خشونت و سختى فراوانى همراه بود. خانواده 
هاى ايشان نيز در سايه آنان همان كونه زندكى كردندء, عمر وقتى كه از مردم مى خواست كارى را انجام دهندء از خاندان 


خودش نيز توقع داشت در اطاعت امر وى 


الكوى ديكر مردمان باشند و آنان نيز به همان شيوه رفتار مى كردند. اما خليفه سوم, با رفاه و خوشى زندكى مى كرد و بر 
خويشاوندانش از مال و ثروت بيش از آنجه براى خود و خانواده اش صرف مى كردء ارزانى مى داشتء او ميان خويشاوندان 
نود وساي ستلماتآن بايكتههاى كلان تعيض قائل من شداذن ضورى كه ايقان دو ايانث اتيش از ديكن مسلعانان بودند و 
مصاحبت ييامبر را كمتر دركك كرده بودند و به اسلام كمتر دلبستكى داشتند. 


بلاذرى در كتاب خود (انساب الاشراف - ج ؟ ص 78 -) نقل مى كند كه عثمان به عمويش - حكم بن ابى العاص يس از 
اين كه او را به مدينه آورد سيصد هزار درهم (حدود سيصد هزار دلار) داد. در صورتى كه اين شخص (حكم) كسى بود كه 
در زمان جاهليت ييامبر (ص) را بسيار مى آزرد. حكم يس از فتح مكه به مدينه آمد واسلام آورد. واسلام آوردنش جز 
رياكارى و دورويى و براى حفظ جان خود, نبود. او بود كه يبوسته رسول خدا را مى آزرد و حركات آن بزركوار را از روى 
مسخره تقليد مى كرد. روزى ييامبر (ص) در يكى از اتاقهاى خود نشسته بود و بر حكم اشراف داشت. ييامبر او را ديد و 
خشمناك از اتاقش بيرون آمد و جون او را شناخت فرمود: «آيا كسى نيست كه مرا در برابر اين قورباغه نفرين شده يارى كندا 
؟ آن كاه او را با خانواده اش از مدينه بيرون كرد و فرمود: «او و فرزندانش نبايد با من در يكك جا ساكن شوند و همه ايشان را 


به طائف تبعيد كرد. اجازه اقامت مجدد حكمء 


در مدينه - يس از اين كه ييامبر (ص) او را تبعيد ساخت - به تنهايى مخالفت با ييامبر (ص) و سيره شيخين بودء زيراء شيخين 
با وجود وساطت عثمان اين كار را نكردند. 


رهبرى كرده بود بخشيد. خمس غنايم جنكك دوم را مروان بن حكم به يانصد هزار دينار خريد (بالغ بر حدود ينج ميليون 
دلار) و خليفه تمام اين مبلغ كلان را به او بخشيد .)3١(‏ 


خليفه به خالد بن عبد الله بن اسيد اموى - كه در راس كروهى به ديدن عثمان آمده بود - سى صد هزار درهم داد. و فرمان 
داد به هر يكك از اعضاى آن كروه مبلغ يكك صد هزار درهمء يرداخت شود؛ وقتى كه خزينه دار بيت المال - عبد الله بن ارقم 
- به دليل زيادى مبلغ از يرداخت آن خوددارى كرد خليفه به وى كفت: «تو را جه به اين كارها؟ تو خزينه دارى بيش نيستى ») 
. عبد الله در جواب كفت: «من خود را خزينه دار شخص شما نمى بينم» بلكه خزينه دار شخصى شما يكى از غلامان شماست» 
من خود را خزينه دار مسلمانان مى دانم » و آن كاه كليدهاى بيت المال را آورد و به عنوان استعفاى از شغلش به منبر ييامبر 
(ص) آويخت. يس از استعفاى عبد الله بن ارقم خليفه سوم دستور داد سيصد هزار درهم به او بدهندء او به دليل زهد و 


يرهيزش قبول نكرد. خليفه به سعيد ابن عاص صد هزار درهم داد» و سه يا جهار تن از دخترانش 


را به ازدواج مردانى از قريش در آورد و به هر يكك از آنان صد هزار دينار مرحمت كرد. خليفه سوم به يسر عمويش» حارث 
بن حكمء سيصد هزار درهم عطا كرد و او را براى كردآورى ماليات روانه قبيله قضاعه كرد. و هنكامى كه صدقات را آورد 


همه را به او بخشيد .)١١(‏ 


نبايد فراموش كنيم كه ابو سفيان بزركك امويان» كه در مكه )1١(‏ اسلام آورد؛ و هنككامى كه مسلمانان در حنين به هزيمت 
رفتند دشنام داد و كفت: «فرار ايشان تا ساحل دريا ادامه دارد) . او كسى است كه قبر حمزه را - يس از بيعت با عثمان - با 
لككد زد و كفت: «اى ابو عماره! آن حكومتى كه برايش» شمشير كشيديم؛ اكنون بازيجه دست غلامان ما شده است» . اين 
بيرمرد هم از بخششهاى عثمان برخوردار بود. خليفه به او دويست هزار درهم داد. خليفه از اراضى عمومى., بخشهاى بزركى را 
به بنى اميه اختصاص داد. از جمله اراضى كه به خويشاوندانش داد زمين فدكء ملكك خاص ييامبر (ص) بود زيرا فدكك از 
جمله اراضى بود كه به وسيله جنكك و جهاد كرفته نشده بود. و سهم الارثى بود» كه فاطمه زهرا (ع) دختر رسول خدا (ص) 
وارث آن مى شد. ابو بكر روايتى» از ييامبر نقل كرد كه فرموده است: «ما كروه يبامبران جيزى به ارث نمى كذاريم. آنجه از 
ما باز ماند صدقه است: فقط خاندان يبامبر از آن مال مى توانند استفاده كنند.»» ابو بكر نككذاشت كه فاطمه (ع) وارث فدكك 


كوه زوانة كردم انك كه قاطمداذعا كرد كدوام (ضن هد كنا را بد ويخفيدي انق خليفة اوال نه اهداق 


كه فاطمه آورده بود قانع نشد. ييامبر (ص) از فدكء انفاق مى كرد و از مال فدكك به خردسالان بنى هاشم مستمرى مى داد و 


وسيله ازدواج زن و مردشان را فراهم مى كرد. به همين ترتيب ابو بكر و بعد هم عمر رفتار مى كردند. جون خلافت به عثمان 


رسيد فدكك را به مروان بخشيد. 


از شكفتيها اين كه عثمان به مروان» كه خود و يدرش هر دوء مطرود رسول نخدا بودند» جيزى را مى بخشد كه ما تركك آن 


با آوردن اين مطلب نمى خواهيم خليفه را محاكمه كنيم و يا به سود و زيان او حكم دهيم. كار او با خداست. و نيز نمى 
خواهيم بكوييم كه تنها عثمان نسبت به اموال مسلمانان به سيره شيخين عمل نكرد. او معتقد بود كه حق دارد از اموال مسلمانان 
هر جه مى خواهد انفاق كند. او ييشواى مسلمانان است و حق دارد هر كونه كه مى خواهد در اموال مسلمانان دخل و تصرف 
كتك: ايق شيوهة باتروشن عدر كدان كار كزارانقى شح« عسان من كقيد تفار اشكان دارد اكز كسى :ان كار كزاران عمو 
به سود خود برداشتى مى كردء مورد مؤاخذه قرار مى كرفتء و از او مى يرسيد: از كجا آورده اى؟ و مازاد اموال آنها را به 
بك الما ضرم كرزداتك: 


«خليفه دوم ابو هريره - صحابى معروف - را به فرماندارى بحرين كماشتء به خليفه خبر دادند كه وى در رفاه به سر مى برد. 
عمر او را احضار كرد و كفت: مككر يادت رفته است وقتى كه تو را عامل بحرين كردم يا برهنه بودى و كفش به يايت نبود؟ 
اكنون به 


من اطلاع داده اند كه جندين اسب به هزار و ششصد دينار خريده اى. ابو هريره در جواب كفت: من جند اسب داشتم و آنها 
باردار شدند. عمر كفت: يا اضافه را بياور ويا حقوق و هزينه ات را نككاه مى دارم » وقتى ابو هريره به او كفت آن كار را نمى 
توانى بكنى» خليفه در جواب او كفت: آرىء به خدا قسم» يشتت راابه ضرب تازيانه |مى آزارم. آن كاه عمر با تازيانه به 
طرف ابو هريره رفت و آن قدر به يشت او زد نا خون جارى شدء و بعد كفت: اموال را حاضر كن! جون ابو هريره آن اموال را 
حاضر كرد؛ به خليفه كفت: به حساب خدا آنها را ضبط كن. عمر در جواب كفت: آن در صورتى بود كه از راه حلاءل به 
دست آورده بودى و با ميل خود مى يرداختى. هان! به خدا سوكند اميمه (مصغر امامه» نام زنى) از تو انتظار نداشت كه اموال 
هجر (نام شهر و ناحيه اى است)» يمامه و دورترين ناحيه بحرين را براى خودت - و نه براى خدا و مسلمانان - جمع آورى 


كنى و درباره تو بيش از خر جرانى اميد نداشت ) (175). 


اين روش دقيق مالى كجا و روش عثمان - كه به خويشاوندانش صدها هزار و ميليونها مى بخشيد و هيج مشكلى هم احساس 
نمى كرد - كجا؟ بخششهاى خليفه منحصر به خويشاوندانش نبود» عطاياى او به ديكر افراد نيز مى رسيد تنها به دليل اين كه 
آنان دوستدار وى بودند» مانند زيد بن ثابت انصارى كه به صد هزار درهم از عطاياى خليفه نايل آمدء و يا به افرادى بخشش 


خشم و غضب ايشان در امان باشدء براى نمونه» به زبير ششصد هزار درهم و به طلحه بن عبيد الله دويست هزار درهم داد. اين 


هيج كدام ازاين دو صحابى نيازى به آن مال نداشتند. و خود از ثروتمندان و زمينداران بزركك بودند كه املاكك زياد و مال 
التجاره فراوان داشتند. اين هر دو داراى اموال منقول و غير منقول بسيارى بودند. از مطالب قابل ملاحظه اين است كه اهل بيت 
ييامبر (ص) از بخششهاى خليفه برخوردار نبودندء با اين كه قرآنء به خاطر خويشاوندى با يبامبر بزركوارء براى ايشان يكك 


ينجم از غنايم جِنككّى را (حداقل) واجب دانسته است. 


البته طبيعى بود كه كار كزاران خليفه هم به او اقتدا كنند و در اموال مسلمانان بدون هيج مشكلى به دخل و تصرف يردازند. 
نقل كرده اند كه وليد بن عقبه. به هنكام استاندارى كوفه؛ از بيت المال وامى كرفت. جون مدت وام سر آمدء عبد الله بن 
مسعود مطالبه باز يرداخت آن را كرد. ابن مسعود هنوز مسؤوليت بيت المال را بر عهده داشت. وليد از باز يرداخت وام خويش 
خوددارى مى كرد. هنككّامى كه ابن مسعود در مقابل وليد يافشارى كرد. او به خليفه شكايت بردء آن كاه خليفه به ابن مسعود 
نوشت: 

«تو براى ما خزانه دارى بيش نيستى» يس» حق ندارى در مورد آنجه وليد از بيت المال دريافت كرده است متعرض او شوى 
تجا البنة ابن موسعكرف خليقة الخ مجعؤة :ارات كرداو كلجدهاق'يث الضال وا لاعتواق اتنتهقا جلو ختليقه انراخيت ١‏ 
(06). 


اكر در كوفه» كسى بود 


كه رو در روى وليد مى ايستاد» در مورد مطالبه مالى كه اواز بيت المال دريافت كرده بود و لازم مى شد. جريان به خليفه 
كزارش شودء تا خليفه؛ ابن مسعود را وادار به خوددارى از مطالبه مالى كند كه وليد از بيت المال به وام كرفته استء داستان 
در شام جور ديكرى و متفاوت با كوفه بوده است. معاويه در آن جا فرمانرواى مطلق بود. او مانند قيصرهاى روم زندكى مى 
كرد و بى آن كه كسى ناظر و شاهد كار او باشدء به عنوان دارايى شخصى خويش. در اموال شام دخل و تصرف مى كرد. 
براستى كه معاويه آنجه از داراييهاى مسلمانان در اختيار داشتء براى خريدن دلها و افزايش ياران و خوشنودى رؤساى قبايل و 
صاحبان نفوذ» به خدمت كرفته بود. و ترديدى نبود كه او خود را آماده مى كرد تا يس از عثمان سلطنت اسلام را به دست 
كيرد و روزكار هم به او مهلت داد تا آمادكى اين كار را بيدا كند. 


در حقيقتء معاويه از همان زمان عمر براى دستيابى به هدفهاى مورد نظر خود» در حال آماده شدن بود. البته خودخواهى و 
ولخرجى او براى شخص عمر - موقعى كه خليفه به جبهه سوريه رفته بود» روشن شد و آن عمل وى موجب خشم خليفه شد. 
و ليكن او خليفه را به اين دليل كه همسايه كشور روم ست به درستى راه و روش خود قانع ساخت. از عجايب اين كه خليفه 
ابو هريره را براى هزار و ششصد دينار مورد مؤاخذه قرار مى دهدء ولى تاريخ نقل نكرده است كه روزى عمر از معاويه يرسيده 


دشل اد هنة تروك را اذ “كيها 


آوردى؟ معاويه تنها استاندارى نبود كه اموال مسلمانان را در راه خريدن دلها و افزودن بر خيل ياران خويش به كار مى برد. 
ديكر فرمانداران عثمان نيز» در حد قدرت و كمى بازرسان و انتقاد كرانشان» برابر همان راه و روش رفتار مى كردند. همه 
آنان مى كوشيدند تا با حاتم بخشى و دست ويا كردن دوستان و ياورانى جند به يك هدف برسند؛ و آن هدف تبديل 


خلافت به سلطنت استبدادى و تغيير جهان اسلام به مملكت اموى بود» كه سلطنت آن مملكت نسل به نسل برايشان باقى بماند. 


اين سياست مالى رفاه طلبانه اى كه خليفه و فرمانروايان او برابر آن روش حركت مى كردند نتايجى جند در يى داشت» از 
جمله: 


رشد طبقه سرمايه دار در جامعه اسلامى: طبيعى بود كه ثروتهاى اشخاص بهره مند كه از بخشايش خليفه و فرماندارانش 
برخوردار مى شدند روز بروز افزايش يابد و اين اموال را در راه به دست آوردن سودهايى مستمر از خريد ملكك و تجارت به 
كار برند. شمارى از اصحاب بودند كه در ايام عمر از بخشش بيشترى برخوردار بودندء كه با اين فزونى دريافتى خود. سرمايه 
ذاز شدنة: ابن انتظار :من رفثانا كذشت زمان ابق تروتها شد كتد: هتكامي كه عثماق» ممتوغيض را كه عمز درمورد اقامت 
آن اصحاب در خارج مدينه قايل شده بود» بر طرف ساختء درهاى جديدى براى ثروتمندانشان باز كرد تا بر ثروتشان 
بيفزايند. آنان خانه ها و باغهاء و جيزهاى ديكر در عراق و نواحى ديكر خريدارى كردناد. البته خليفه تعدادى از تيولهاى 
عمومى حجاز و خارج حجاز را بخشيد سيس تصميم كرفت تا تسهيلاتى براى حجازيان مقيم خارج عراقء براى باز كرداندن 
ثروتهايشان به حجاز 


قايل شود؛به اين ترتيب كه اين افراد املاءكك ديكرشان را در عراق بفروشند و به جاى آنها املاءكى در حجاز و يمن بخرند 
.)١5(‏ اين كونه ذاد و ستدهائى آنان زياد و ثروثشان انبوه.و افزون شد. در مياق اضحاب ونافن (ضن) ونذيك ران كسانق يبدا 
شدند كه مالك ميليونها درهم بودند. ثروت زبير حدود جهل ميليون (17) و ثروت طلحه بن عبيد الله بالغ بر سى ميليون (18) و 
ثروت عبد الرحمان بن عوف مبلغى در حدود سى ميليون درهم بود (19). 


ييشتر كفتر كه مروان بن حكم در يكك روز مبلغى معادل ينج ميليون درهم به دست آوردء وقتى كه خمس غنايم افريقا را به 
نيم ميليون دينار خريد و سيس خليفه سوم تمام آن مبلغ را به وى بخشيد. 


نتايج سياست مالى خليفه 
اوجكيرى مخالفت با خليفه 


افزايش فشار اقتصادى بر ملتهاى مغلوبى بود كه جزيه مى يرداختند. سخاوت خليفه و فرماندارانش در اموال عمومى و 
بخششهاى ايشان به افراد» احتياج به سيلى از ثروت داشت كه مالياتهاى كرفته شده از زمينها (خراج) و افراد (ماليات سرانه) آن 
را كفاف نمى دادء مكر اين كه اين مالياتها افزايش يابد» مسائل بسيارى از اين جهت ناشناخته است زيرا ملتهاى مغلوب در آن 
زان نةدخالت دن امون سباسى «اشتد ونه فرباد شان به كوقن كس من وسيده نا همه ابتهاء كنتكوى خليقة و عمرو بن عاص 
ال كوشداى ال ان يركويرى دازف خليفه بداب غامن كفت (اىق غمروا شتران شيرده بس أل ثو شير فراواتى دادتد6 غمرو در 
جواب او كفت: «آرىء و تو بجه هاى شيرخوار آنها را كشتى » .)٠١(‏ مقصود خليفه اين است كه اموالى كه از خراجهاى مصر 


براى 


او مى آمد يس از عزل عمرو از حكومت مصرء زياد شده است. و قصد عمرو از جوابى كه داد» اين بود كه افزايش اموالى كه 
از آن شهرها به جانب وى مى آمد نتيجه تعيين مقدار بيشترى از جزيه بر مردم آن شهرهاست. و آن عمل ويرانى شهرها را در 


بيشتر از اين مخالفت اوليه اى را يادآور شديم كه با آغاز خلافت عثمان شروع شد و قهرمانان مخالفت دو شخصيت از 
صحابه برجسته بودند كه هيج كونه هدف سياسى و يا طمع مالى نداشتند. آن دو تن عمار بن ياسر و مقداد بن اسود بودند. 
مخالفت آنان در نخستين سالهاى خلافت عثمان آرام بود زيرا كه ياورانى نداشتند و ياره اى از حوادثى كه انتظار روى دادنش 
زا ذا نذه داشتنه يس اذ ا سالياى تحسيق اثفاق افتاه حوادث و كرد ين منتقما نكر كروي شتماز مضالفان هداز 
جمله اين مخالفان كسانى بودند كه با داشتن انككيزه دينى مخالفت مى كردند و ديكرانى بودند كه انكيزه سياسى داشتند و 


كروهى ديكر با هر دو انكيزه. 


نايسند بود كه بركزيده وى يعنى عثمان به راهى رود كه مخالف راه و روش شيخين باشد آن هم يس از اين كه او و همه 
مسلمانان به شرط ييروى از روش شيخين با عثمان بيعت كرده بودند. ترديدى نيست كه تعدادى از صحابه به عبد الرحمان 


يرخاش كردند و او را مسؤول ياست خليفه سوم در اموال دولت و در سوار كردن بنى اميه به كردن مردم مسلمان 


و دور ساختن على (ع) از مقام خلا-فت, دانستند» در صورتى كه اكر على (ع) عهده دار خلافت بود هر آينه مسلمانان را به 
راهى روشن هدايت مى كرد. طبيعى بود كه عبد الرحمان به عنوان اداى يكك وظيفه و براى رفع مسؤوليت خود. به عثمان 


اعتراض كند. 


مى كويند كه عثمان از شتران زكات به يكى از قضات كه عموى وى بودء بخشيد. جون قضيه به كوش عبد الرحمان رسيد 
يكى از اصحاب ييامبر (ص) را طلبيد و فرستاد تا آن شتر را باز يس كرفتند و ميان مردم تقسيم كردند و عثمان سكوت اختيار 


كرد و بر او خرده نككرفت. اين نخستين كستاخى در مقابل قدرت خليفه بود. 


البته عبد الرحمان مى خواست كه شخص مورد انتخابش را به روش شيخين بركرداند اما موفق نشد واز مدينه كوج كرد و 
هيج كاه با خليفه صحبت نكرد تا اين كه اجلش فرا رسيد. عبد الرحمان سه سال بيش از عثمان وفات يافت. نقل كرده اند كه 
وى اصحاب بيامبر (ص) را تشجيع مى كرد تا بيش از آن كه تمام مردم سر به شورش بردارند» وى را مؤاخذه و مجازات كنند. 
حتى روايت كرده اند كه او يكك بار به امام على (ع) كفت اكر خواستى شمشير خود بركير و من هم شمشيرم را برمى دارم تا 
بااو بجنكيم .)2١(‏ طبيعى بود كه امام (ع) به جنين درخواستى ياسخ مثبت ندهد. 


اكر رويدادهاى شورا در خاطره عبد الرحمان باقى مانده بود» بى ترديد او را به ياد خوابى مى انداخت كه در خلال روزهاى 


شورا ديده بود آن كاه كه در خواب باغى سر سبز ير از كياه را ديد» شتر نرى وارد آن جا 


شد كه بهتر از او را نديده بود. آن شتر جون تيرى كذشت,ء به طرف جيزى ميل نكرد تا تمام باغ را طى كرد. در بى او دو شتر 
ديكر وارد باغ شدند كه يا در جاى ياى اولى كذاردندء و به جيزى اظهار تمايل نكردند. يس از آن شتر جهارمى آمد و افتاد 
ميان باغ به جريدن و بلعيدن. آن روز عبد الرحمان خوابش را به اين تعبير كرد كه جهارمين شتر همان خليفه سوم است كه در 
آينده نزديكك از راه ييامبر (ص) و دو صحابه او منحرف خواهد شد. آن روز عبد الرحمان كفته بود كه خلافت را بر خود نمى 
يسندد؛ مبادا آن شتر جهارم بشود. اكر آن خواب به خاطرش مى آمدء, متوجه مى شد كه به هشدارها و زنكك خطرى كه در 
آن رؤيا بود كوش نكرده است. او مى توانست كسى كه باغ را رها كرد انتخاب كند و كسى را كه به خلافت بركزيد, وانهد. 
اكر عبد الرحمان على (ع) را ولى امر خلافت قرار داده بود بى كمان مسلمانان از تمامى آن حوادث مصون مى ماندند. واز 
جيزهاى شكفت تشابه خواب عبد الرحمان با رؤياى عمر بود. خليفه دوم» هنكامى كه در بستر مركك بود كفت كه در حال بى 
هوشى مردى را مشاهده كرده است كه وارد باغى شد و شروع به جيدن همه نوع ميوه رسيده و تر و تازه كرد و آنها را به خود 
مى جسباند و زير خودش قرار مى دادء همان كونه كه رؤياى اين دو مرد با هم شباهت دارد. عمل آن دو نيز شبيه هم استء 


زيرا هر دوى آنها كسى را انتخاب كردند كه مى جيد و جون 


شتر مى بلعيد. 


خواهد دوانيد و در آن ميان اواميدوار بود كه عثمان خلافت راء يس از مركك خويش به ياداش انتخاب شدنش به دست اوء به 
وى باز كرداند. على (ع) هم به او كفته بود: «به خدا قسم تو عثمان را به خلافت نرساندىء مككر اين كه خلافت را به تو باز 
كرداند خداوند ميان شما عطر شوم خواهد افشاند (ميان شما فاصله خواهد انداخت) و دعاى على (ع) البته مستجاب شد. 


دو عضو ديكر شورا 


دو تن ديكر از اصحاب برجسته ييامبر (ص) به جبهه مخالفت با عثمان بيوستند آن دو تن عبارت بودند از طلحه و زبير. البته از 
آن دو تن مخالفت زبير» خشونت كمترى داشت. تصور نمى كنم كه آن دو تن به سبب اين كه خليفه اموال مسلمانان را به 
خويشانش مى بخشيد با وى مخالفت كرده باشند» زيرا هر يكك از آن دو از الطاف شايان خليفه بهره مند شده بودند. سهم زبير 
ششصد هزار و سهم طلحه دويست هزار بود. و آن دو كارى نداشتند كه بخششهاى خليفه را به خويشاوندانش حرام بدانند جرا 
كه آن بخششها را براى خود حلال مى دانستند. فكر مى كنم هر كدام از آن دو مرد اميدوار بودند يس از عثمان به خلافت 
برستد. آن ذو سن از ايخ كه غمر آنان را اعضاى شورا قرار داذء فيان اضحان دو بالأاترين جايكاه به حساب مى امدثد. 


عضويت آن دو در شورا به اين معنى بود كه خليفه آنان را براى خلافت مطرح كرده است. البته 


با كسب ثروتهاى كلان بر اهميت آنان در نزد خود و نزد بسيارى از مسلمانان افزوده شد زيراء هر كدام از آن دو تن مالكك 


دهها ميليون درهمء بودند. طلحه يشتيبانانى در بصره. و زبير يارانى در كوفه داشت. 


هر دوى آنها نسبت به عثمان بطور فراوان ابراز دوستى خالصانه و علاقه مندى مى كردند وهر يكك آرزو مى كرد كه خليفه 
يس از مركك خلافت را به وى واككذارد. و او به روشى ساده و آرام به خلافت رسد. يسء جه عاملى در كار بود كه آن دو را 
به مخالفت با عثمان و تحريكك عليه وى واداشت؟ به نظر من» علت مخالفت ايشان بر باد رفتن آرمان و آرزوى آنان در رسيدن 
به خلافت از سوى عثمان بودء زيرا نيرو» توان وقدرت و تسلط بنى اميه بر سراسر كشور اسلامى اين خاندان را نيرومندترين 
مزاحمان خلافت قرار داد. معاويه كسى نبود كه بككذارد خلافت از دست بنى اميه خارج شود. هر جه مدت خلافت عثمان به 
درازا مى كشيد قدرت معاويه افزونتر مى شد. براى اين دو صحابى به وضوح روشن شد كه خليفه با نظر مروان و با معاويه 
مخالفت نمى ورزد واين دو نفر هم جز درخواست جانشينى فردى از بنى اميه» هركز توصيه ديكرى نخواهند كرد. از رفتار 
توام با سكوت خليفه و فرماندارانش تاييد بقاى خلافت در بنى اميه و انتقال آن از عثمان به معاويه يديدار بود. اين بود كه 
طلحه و زبير مخالفت خود را با عثمان علنى كردند. قريش در دور ساختن خلافت از اهل بيت ييامبر (ص) كوشيدء تا خلافت 


در ايشان يا نكيردء در نتيجه ساير قبايل قريش از آن بى بهره 


بعالتله اكلوق فريك بس ال اهمه كوشو عن ديد كدؤن كردابن يلكز ان انجهفراق عى كرهة فرو اقتاده اسك ون حتيقرة: 
ديد كه خلاافت به بنى اميه رسيد» و هم اكنون ممكن است در ميان ايشان برقرار بماند» در صورتى كه آنان نه تنها اهل بيت 
ييامبر (ص) نيستند» بلكه دشمنان اهل بيتند. 


ام المؤمنين 

ام المؤمنين» عايشه - همسر بيامبر (ص) - به جبهه مخالف ييوست,ء وام المؤمنين ديككر - حفصه - نيز از او بيروى كرد. عايشه 
همواره به عثمان يرخاش مى كرد كه با سنت ييامبر خدا (ص) مخالفت ورزيده است. جه بسا عايشه كاهى جامه اى از جامه 
عا باهر (ضن) وا نشان من كاد و عن كفث: هود امه امير "كهنة نشده اسث يو لكن عكمان قت ,امير دا وا كهنه كرده 
است. عايشه عثمان را (نعثل) مى ناميد. مورخان نقل مى كنند كه عايشه مى كفت: «نعثل (77) را بكشيد كه او كافر شده است 
0797 


به عقيده من انككيزه مخالفت او با خليفه يكك عامل سياسى بود نه دينى» زيرا همو بعدها با على (ع) مخالفت كرد در صورتى 
كه على (ع) از همه مردم بيشتر يبرو سنت ييامبر (ص) و علاقه مندترين فرد مسلمان به اسلام بود. عايشه در مخالفتش با برادر 
ييامبر (ص) [على (ع)|خشتتر بود تا مخالفت با عثمان» زيرا اعتراض وى به عثمان در اين حد بود كه او بعضى از اصحاب را 
كتكك زده استء و در اموال مسلمانان بر خلا.ف سنت ييامبر (ص) دخل و تصرف كرده است. با همه اينها بعدها عايشه به 


همراهى طلحه و زبير رهبرى حمله لشكرى را در بصره بر عهده كرفتند كه قربانيانش به هزاران مسلمان رسيد. 


كشتن مسلمانان نزد خدا مهمتر از زدن و يا كرفتن مال آنان است من اعتقاد دارم كه انككيزه مخالفت ام المؤمنين با عثمان همان 
انككيزه مخالفت طلحه و زبير با خليفه بوده است زيرا او مايل بود كه خلافت به يسر عمويش طلحه بن عبيد الله تيمى منتقل شود 


واككر خلافت طلحه درست در نيامد به زبير انتقال يابد كه شوهر خواهرش اسماء است. 


هر جه نفوذ طلحه در جبهه مخالفت با خليفه بيشتر مى شدء ام المؤمنين شادمانتر مى شد طبرى نقل كرده است كه عايشه به ابن 
عباس كفت: «تو رابه خدا سوكند مى دهم كه جون تو از عقل و درايت و زبان آورى برخوردارى مبادا كه طلحه را ميان 
مردم تنها و ذليل بكذارىء زيرا كه جشمان مردم درباره عثمان باز شده است و آتشهاى فتنه براى او مشتعل كشته است. و 
ايشان از شهرها براى امر مهمى كه هم اكنون در وضع حادى قرار كرفته است آمده اند. و طلحه - آن كونه كه به من اطلاع 
داده اند - افرادى را بر خزانه ها كمارده است و كليدهاى آنها را كرفته است. من كمان مى برم كه او -اككر خدا بخواهد - در 
خط يسر عمويش ابو بكر حركت كند.) ابن عباس در جواب او كفت: اى مادر اكر براى آن مرد اتفاقى بيفتد» مردم يناه 
نخواهند برد» مكّر به همراى ما (على ع). ام المؤمنين كفت: بس كن اى يسر عباس من نمى خواهم با تو بحث وجدل كنم 
(79). من فكر مى كنم كه او با جشمهاى طلحه و زبير مى نككريست و مى ديد كه هر جه نفوذ امويان با ميدان دادن عمرء بدانها 


كسترش مى يابد؛ 


مروان و معاويه انجام نمى دهد و اين دو نفر نيز هركز به عثمان بيشنهاد جانشين شدن غير اموى را نخواهند داد. عايشه نيز 
بدان جهت مانند طلحه و زبير» اعتقاد داشت كه ييش از اين كه عثمان زمام امور را به خليفه اموى يس از خود بدهدء بايستى 
كار او را يكسره كرد. عايشه» همانند اين دو صحابى (طلحه و زبير) معتقد بود كه سكوت در مقابل عثمان نوعى تاييد امويان و 


كمكف ابه ابشان دز ةدك آوردن خلافت ودسك يه دست كردن اث سماخ خريسن خواهلد بود 


عمرو بن عاص 


مخالف سياسى ديكرى وجود داشت كه در خلافت طمع نمى ورزيد. جون نه از سابقان در اسلام بود و نه از اعضاى شوراء و 
نه داراى قدرتى و نفوذى تا او را در رديف كسانى قرار دهد كه به عاليترين مقام» جشم داشتند. آن شخص عمرو بن عاص 
بود. در حقيقت» مخالفت او به انكيزه نفع شخصى خود بودء زيرا اودر زمان عمر والى مصر بود و آرزوى ماندن در مقام خود 
را داشت. اككر عثمان او را در مقام خود باقى كذاشته بود. مورد علاقه شديد او بود و ليكن عثمان او را بر كنار ساخت و به 


جاى او عبد الله بن سعد بن ابى سرح را تعيين كرد. عمرو عاص به مدينه بازكشت و منتظر فرصتى بود تا بر عثمان بشورد. 


هنكامى كه فرصت فرا رسيدء او از بزركترين محركان عليه خليفه بود. او تمام هوش و زيركى خود 


رادر شوراندن مردم عليه عثمان به كار برد. همين كه عثمان كشته شد و معاويه به او وعده استاندارى مصر را داد به 


خونخواهان عثمان ييوست. 


اصحابى كه جشمداشتى نداشتند 
ابوذر 


اككر اصحابى از قريش بودند كه با عثمان مخالفت مى كردند و به دليل انكيزه سياسى بر مخالفت خود شدت بخشيدند» 
اصحاب نيك وكارى هم كه از قريش نبودند صداى مخالفتشان با سياست عثمان بلند شد بدون اين كه آرمانى دنيايى داشته 


باشند. 


يكى از آن افراد» صحابى معروف ابوذر غفارى بود. نقل كرده اند وقتى كه عثمان به مروان هر جه واست بخشيدء و به زيد بن 
ثابت يكصد هزار درهم وبه حارث بن حكم سى صد هزار درهم داد ابوذر شروع به كفتن اين سخن كرد: كافران را به 
عذابى دردناك هشدار بده وقول خداى متعال را تلاوت مى كرد: «و كسانى كه طلا و نقره را اندوخته مى كنند ودر راه خدا 
به مصرف نمى رسانند آنان را به عذابى دردناك بشارت ده.» (10) عثمان براى او ييغام فرستاد و او را از كفتن آن سخنان باز 
داشث. ابوذر در جواب كفت: اى عثمان! آيا مرا از خواندن قرآن و عيبجوبى از كسى كه امر نخدا را تركك كرده اسثء» باز مى 
دارى؟ يسء به خدا سوكند اككر خدا را با خشم عثمان خوشنود سازم محبوب تر و بهتر است براى من ازاين كه خدا را با 


بود و خود ابوذر او را راهنمايى كرده بودء زيرا روزى به او كفت: به روش دو خليفه رفتار كن تا كسى به 


تو خرده نككيرد» ولى خليفه اين نظر را نيسنديد. و براى همين» تصميم كرفت مشكل ابوذر را به عنوان يكى از معترضان با 
مجازات او جاره كند. به نظر مى رسد كه خليفه حساب نكرده بود كه جاره كردن مساله انتقاد فردى با اخلاص از راه شدت 
عملء. مشكلات خطرناكترى براى او در بى خواهد داشت. براى خليفه دشوار بود كه مخالفان خود را كه از قريش بودند 
مجازات كندء زيرا ايشان صاحب قدرت بودند. اما ابوذر و امثال او» با وجود سابقه اسلامى روشن خود. افرادى صاحب قدرت» 
و داراى اعوان و انصار و مال و ثروت نبودند. خليفه براى هر يكك مجازاتى تعيين كرد كه با عمل آنان تناسبى نداشت. براى 
انوذ و متجازات تبعية ان 'تحجاز را اغشار كرد. ان مجازات:در قرآاق براى كساتى اسك كها دا و وسول يسكند' و دن زمين 
فساد كنند. در صورتى كه ابوذر از اين دسته نبود» بلكه از افراد صالح و مصلحى بود كه اعتراض آنها به خاطر نفس اعتراض 
نبود» بلكه به سبب علاقه به اصلاح و امر به معروف و نهى از منكر به انتقاد مى يرداختند. ابوذر نافرمانى خدا نكرده و ديكران 
را به قيام فرا نخوانده بود. يكى از منافقان از بيامبر (ص) انتقاد كرد و به او كفت: عدالت را رعايت كن!. بيامبر او را تبعيد و 
مجازات نكرد بلكه به او فرمود: واى بر تو! اككر من عدالت نكنم» يس جه كسى عدالت مى كند؟ ابو بكر مى كفت: تا از خدا 
اطاعت كنم از من اطاعت كنيد و اكر من نافرمانى خدا كردمء آن كاه. اطاعت من بر شما روا نيست. 


عمر مى كفت: هر كاه در من كجى ديديد» راست و هموارم سازيد. 


عثمان نخواست موضعى مانند موضع اينان اتخاذ كند» او تصميم به تبعيد ابوذر كرفت. و او را به شام تبعيد كرد تا زير سيطره 
نيرومندترين فرمانروايان اموى يعنى معاويه باشد كه حكومت او دولتى در دولت شده بود. اماء ابوذر در خودخواهى معاويه و 
اسراف و ريخت وياش اموال مسلمانان بزركتر از آنجه در مدينه ديده بود» مشاهده كرد. يسء در انتقاد از معاويه بانكك 
برداشت. وقتى معاويه كاخ سبز (الخضراء) خود را ساخت, ابوذر به او كفت: اى معاويه! اكر اين كاخ از مال خداست كه 
خيانت است و اككر از مال خود توستء اسراف است. او جلو كاخ معاويه مى آمدء و فرياد بر مى آورد و مى كفت: ١‏ ... بار 
خدايا! لعنت كن كسانى را كه امر به معروف مى كنند اما خود بدان عمل نمى كنند. خدايا! لعنت كن كسانى را كه نهى از 


خليفه بنا به تقاضاى معاويه دستور داد تا ابوذر را به مدينه بركردانند. ابوذر را با سختى و به شكلى كاملا بى رحمانه؛ به مدينه 
بركرداندنك. هنكامى كه خليفه يافشارى ابوذر را در موضع سياسى خود ديد دستور داد تا او را از مدينه بيرون كنند. ابوذر 
درخواست كرد تا به شام بركردد ويا به عراق و يا مصر (و بنا به روايتى به مكه) برودء اما اجازه نيافت خليفه فرمان داد كه به 
بيابان نجد برود و به او جنين كفت: خودت را كم كن! از ربذه آن طرفتر حق ندارى بككذرى. عثمان به مردم اعلان كرد» كه 


و نه با وى خداحافظى كنند. وقتى ابوذر بيرون شد مروان به همراه او بود تا نككذارد مردم با او صحبت كنند. كسى براى وداع با 
او بيرون نرفت» مكّر امام على و فرزندانش حسن و حسين (ع) و برادرش عقيل و عمار بن ياسر. شكستن اين ديوار اجتماعى 
كه خليفه دور ابوذر كشيده بود نمى توانست برخورد تندى را ميان على و عثمان در بى نداشته باشد. امام (ع) در حالى كه با 


ابوذر خداحافظى مى كرد فرمود: 


«اى ابوذر! تو به خاطر خدا به آنان خشم كرفتىء به كسى كه براى او غضب كردى اميدوار باش! براستى كه ترس آنان از تو 
نراق :دفانشان نوق ترس تو ان آثان اين بوك اذاه ديقت كزندى وساتتد. بين كداز انه وا كه ابشاث از توددراى ان ترس 
داشتند در دستشان بماند. تو نيز به خاطر آن جه از آنان مى ترسيدىء دور شو! جقدر محتاجند آنان به آنجه تو آنان رااز آن 
باز مى داشتى؛و جقدر بى نيازى تواز آنجه آنان تو را از آن منع مى كردند. در فرداى نه جندان دور خواهى دانست كه جه 
كسى سود برده است و جه كسى بيشتر حسد ورزيده؛و اكر راه تمام آسمانها و زمينها بر بنده اى بسته شده باشد - و آنكس 
تعدا تومن ونا تقو نشد كر ارب خداوند ان وميواو آسحان يران كر كاهى راعذ كشودة بايد اتن بكرف مكر اعقو 
نبايد به وحشت اندازد تو راجز باطل اكر تو دنياى ايشان را مى يذيرفتى هر آينه تورا دوست مى داشتند. واكر از آنان مى 


بريدى هر آينه در امان 


بودى ) (158). 


در بعضى روايات آمده است كه ابوذر به ميل خود به ربذه رفت» ولى اين احتمال درست نيست كه ابوذر زند كى در غربت و 


بدون ميل و نظرش به شام تبعيد كرديد و سيس به مدينه باز كردانده شد. 
ابوذر در ربذه اقامت كزيد و در فقر و تنكناى تحمل نايذيرى زندكى كرد تا بدرود جهان كفت. 


هنكامى كه مرد اكر عبد الله بن مسعود با كاروانى از اهل كوفه» و از جمله مالكك اشترء از آن جا عبور نمى كردند» در ربذه 


كسى نبود تا عهده دار مراسم دفن او شود. 


براستى كه تبعيد ابوذر اشتباهى بزركك از سوى عثمان بود. تبعيد آن صحابى بزرككء بر مسلمانان بسيار كران آمد. كسى كه 
ملامت هيج ملامتكرى او را از راه خدا باز نداشت و ييامبر (ص) او را بسيار دوست مى داشت و درباره وى فرمود: «آسمان 
كبود بر سر كسى سايه نيفكنده است و زمين بر يشت خود نكشيده است كسى را كه راستككوتر از ابوذر باشد.» مسلمانان 
شايسته در مقابل يبيشامدى كه براى ابوذر كرد همان احساسى را دارند كه در برابر شهيدان راه حق و صداقت كه دلهايشان از 


اخلاص به حق 1 كنده است - كسانى كه سخت ترين مصايب را در اين راه به جان خريده اند. 
عبد الله بن مسعود 


از جمله اصحاب برجسته اى كه فرياد انتقاد از خليفه و مخالفت با او را سر دادندء عبد الله بن مسعود بود» كسى كه نه از قبيله 


أو-سرايوست بيت المال ذر كوفه بود و كان كة عثمان به:او نوشث: 7 :تو فقط خزانة “دار هاب حق اغتزافن به:وليد در 
مورد برداشتى كه از بيت المال كرده استء ندارى.» با خشم و قهر استعفا كرد. نقل مى كنند كه وى در خطبه هفتكى خود به 
عنوان اعتراض به خليفه آشكارا مى كفت: «همانا راست ترين سخن كتاب خدا و بهترين هدايت» هدايت محمد (ص) است و 
بدترين امور امورى است كه در دين سابقه ندارد. و هر امر بى سابقه در دين بدعت استء. وهر بدعتى كمراهى است وهر 


كماقن در آتش است.» 


البته خليفه» يس از اين كه وليد. كفته هاى عبد الله را درباره خليفه» به وى نوشتء او را به مدينه احضار كرد. همين كه عبد الله 
وارد مسجد ييامبر (ص) شدء عثمان خطاب به حاضران كفت: «اكنون! جانور كوجكك بدى بر شما وارد شدء آن كه روى 
خوراكش راه مى رودء نشخوار مى كند و ادرار مى كند» . ابن مسعود در جواب كفت: «من جنين نيستم. من همراهى ييامبر 
خدا (ص) هستم در روز بدر»ء روز احد» روز بيعت رضوانء روز خندق و روز حنين » . يس عثمان به خدمتكارش دستور داد تا 
عبد الله را به زور از مسجد بيرون اندازند» و او هم عبد الله را تادر مسجد كشيدء عبد الله به زمين خوردء يكى از دنده هايش 
شكست. يس از آن» عثمان مقررى او را قطع كرد. عبد الله يس از آن رويداد» دو يا سه سال زندكى كرد كه در تمام آن مدت 


به مخالفت خود با عثمان ادامه داد. هنكامى كه عبد الله مسعود از دنيا رفت وصيت كرد 


كه عثمان بر جنازه اش نماز نخواند. و درباره نماز و مراسم كفن و دفنش به عمار وصيت كردء عمار هم عبد الله را يس از نماز 
بدون اجازه خليفه به خاكك سيرد. 


عمار بن ياسر 


كسى كه بيش از ديكران به مخالفت با عثمان قيام كرد و مردم را به مبارزه با قريش - به خاطر باز كرداندن خلافتء از على به 
معاويه - فرا خواند» عمار ياسر بود» زيرا در شخصيت عثمان يلى را مشاهده مى كرد كه خلافت از روى آن يل» از دستهاى 
اصحاب قديم ييامبر (ص) به سوى آزاد شد كان از دودمان اميه كذر مى كرد. حوادثى يبايى روى داد» كه براى عمار و 


يكال ماهد او.درسى حدس و كماتشان رانية اثبات»رساتد. 


نبود كه اكر جيزى بر خلاف كتاب خدا ويا سنت ييامبر (ص) ببيند» سكوت اختيار كند. شدث مخالفت او (كه از سرسخت 


ترين و نخستين مخالفان بود) جز با كيفرى سختء. س ركوب شدنى نبود. 


عثمان روزى تصميم كرفت تا عمار را مانند ابوذر تبعيد كند. على (ع) با اومخالفت كرد. عثمان على (ع) را هم به تبعيد تهديد 
كرد. على (ع) در حالى كه او را به مبارزه مى خواند فرمود: «اكر خواستى آن تصميم را بكير.) كوهرى كرانبها در بيت المال 
وجود داشت كه عثمان آن را زيور يكى از زنانش قرار داده بود» مردم در آن باره حرف مى زدند و حرفها زياد شد تا اين كه 
خليفه را به خشم آورد. روزى عثمان در حال خطبه 


خواندن كفت: «بايد ما نيازمان را از اين اموال برآوريم هر جند كه بر خلاف خواست مردم باشد.» على (ع) در مقابل او كفت: 
«دراين صورتء جلو تو را خواهند كرفت و ميان تو و بيت المال فاصله خواهند افكند.٠‏ عمار نيز كفت: «خدا را كواه مى كيرم 
كه من به عنوان نخستين مخالف تبعيد مى شوم.» يس»ء عثمان به او كفت: «اى بير فرتوت آيا على تو را كستاخ كرده است؟ 
كريدش انون انوا ك ركشل و يتن عشماة اوروكل خلقه به دوق اودوا وذاكه از عولان فى مضا نان مؤش برد كه 
تماز ظهر و عضرو مغريكن از دست وفث: حون نه خوش امنا :وصور كرقتو و تماز حوائن.و كقت: «سياس عمدا را كه اين اولي 
بار نيست كه در راه خدا شكنجه شديم ) (/71). 


نقل كرده اند كه كروهى از اصحاب (از جمله. طلحه. زبير» مقداد و عمار) نامه اى به عثمان نوشتند و بدعتهايش را در آن نامه 
شيدرة تنا وها تت خاتت :دا تدينية أو اعلان كردت كد كر ناوا كتار تكةا ردير أو خواهد ضوويد: آنا كاه عبان ثامة 
را نزد عثمان برد. همين كه عثمان صدر نامه را خواند رو به عمار كرد و كفت: آيا تو در ميان آنان عليه من بيشقدم مى شوى؟ 
عمار كفت من خير خواه ترين آنانم نسبت به تو. عثمان كفت: دروغ مى كويى اى فرزند سميه! عمار در جواب كفت: به خدا 
سوكند من فرزند سميه و ياسرم. سيس» عثمان به غلامان خود دستور داد تا دست و ياى او را كرفتند و در حالى كه كفش به 


يايش بود با 


لكد به دو بيضه او زد كه موجب ابتلاى وى به فتق شدء و به علت ناتوانى و سالخوردكىء بى هوش افتاد .)1١84(‏ 


به هر حال» عمار بيش از همه كس با عثمان مخالفت مى كرد و بيش از همه فرياديرمى آوردء و به دليل سابقه درخشانى كه 
در اسلام داشت» و هم به خاطر سخنانى كه ييامبر (ص) درباره او كفته بود و در آغاز اين فصل بعضى از آنها را نقل كرديم» 


شرح حال مقداد بن اسود. صحابى بز ركوار ديكر و مخالفت وى با عثمان كذشت و تاريخ جيز بيشترى از او در ايام افزايش 
شمار مخالفان نقل نكرده است. 


خارج شهر مدينه 


قريش در زمان جاهليت به حكم مجاورتشان با خانه خدا مدعى برترى بر ساير عربها بودند. بيامبر بزركوار (ص) خواست كه 
طرز تفكر قريش مخصوصا و جامعه عرب را عموما از خرافات تفكر طبقاتى ياكك كندء زيرا آن طرز تفكرء با آنجه اسلام از 
برابرى و برادرى مى كفت سازكار نبود. ييامبر (ص) روز فتح مكه در حضور جمع ايستاد و فرمود: «اى توده قريش! همانا 
خداوند خودخواهى زمان جاهليت و افتخار به نياكان را از شما برداشته است. عرب را بر عجم فضيلتى نيست مككر به تقوا ...» 
انفعال باقى ماند. 


طبقاتى از حالت ركود خود به وضع اوليه اش بازكشت و 


در عهد خليفه دوم رشد يافت. و در زمان خليفه سوم بحدى بالا كرفت كه قريش تمام جهان اسلام را از آن خود دانست و 
شندت وه وايرتر زديك راغرات شمرة: ابن غما :در حقريقه سرف تبوه جر واكتشى دز عتابل كسائى كه اعقاد«اشكد 
اسلام دين برابرى و برادرى است؛دينى كه هدفش عزت بخشيدن و كراميداشت همه مسلمانان است نه عزت دادن به يكك 
كروه اندكث به بهاى ميليونها مسلمان ديكر. البته آزاد مردان مسلمان غير قريشىء از اين كه قريش تمام ادعاى برترى خود را به 
نام دين انجام مى دهدء در رنج بودند! در صورتى كه در روزكار خليفه سوم امويان» مهتر وبزركك قريش شدندء ولى در 
همان حالء از نظر ديانت از همه مسلمانان» سست تر بودند. 


شروع مخالفت در كوفه 


جريانى كه در محل اقامت والى ودر حضور او ييش آمد. مورخان در تفصيل جريان» اختلاف نظر دارند. 
در روايتى آمده است كه جمعى از قاريان و بز ركان كوفه در مجلس سعيدء سخن از نواحى كوفه (باغهايش) به ميان آوردند. 


رئيس شهربانى او عبد الرحمان بن خنيس اسدى كفت: البته من مايل بودم كه آنها از آن امير باشند و براستى كه براى شما 
بهتر بود. آن كاه مالكك اشتر كفت: به خدا قسم اكر او جنان ميلى هم داشته باشدء از انجام آن ناتوان 


كاه رود سن سبك تند و كنك باضياق أظزاك: كوفه فريس اف اشكويه زو كفك با تو هرا كر سين تيز ها 
ماو آنجه را كه خداوند ملك عموم ما قرار داده است باغ خود و فاميل خودت مى دانى؟ ديكران هم حرف زدند. عبد 
الرحمان اسدى كفت: جطور جرات مى كنيد در مقابل حرف امير» حرف مى زنيد؟ و با آنها درشتى كرد. سيسء اشتر كفت: 
اين مرد كيست؟ مبادا از دست شما فرار كند. بر او شوريدند و سلخت او را لككد كوب كردند بحدى كه بى هوش افتاد و بعد 
اذ مابقن كرفنك ويمبتكناسو كشيد تذ ناز ان كه امهدية رويكن باشيدنك به هركن امدو نه امير كشتة كسسى: و[ كد بو 


تعيين كرده بودى مرا به قتل رساند. سعيد كفت: شب» كسى بيش من نماند» [همه را از اقامتكاه خود بيرون كرد] (19). 


روايت ديكرى مى كويد: كه مردم در مجلس سعيد از سخاوت طلحه بن عبيد الله سخن كفتند» سعيد كفت: هر كسى هم كه 
ثروت طلحه و املاك او را داشته باشد شايستكى بخشندكى خواهد داشت. اكر آنجه طلحه داشت من مى داشتم, براى شما 
زندكى خوشى فراهم مى كردم. يس آن نوجوان اسدى كفت: دوست داشتم كه اين كرانه رود (آنجه از باغها و بوستانهاى 
ساحل فرات از آن يادشاهان كسرى بود) مال تو باشد. آنها كفتند: خدا دهانت را بشكند. به خدا سوكند كه تو رااز يا در مى 
آوريم» يدرش در جواب آنان كفت: او نوجوان است بر او خرده نكيريد. كفتند: آخر او آرزو مى كند تا املاكك ما در خارج 


شهر از آن سعيد باشد؟ يس به آن 


نوجوان حمله كردند يدرش خواست از او دفاع كند؛هر دوى آنها را كتكك زدند تا هر دو بى هوش افتادند. بنى اسد اطلاع 
يافتند و كاخ را محاصره كردند و سعيد ايشان را بركرداند. به هر حال؛ هر دو روايت يادآورى مى كنند كه اشتر و ديكر 


افرادى كه با او بودند از امير كوفه فاصله كرفتند و زبان به انتقاد از سعيد و خليفه كشودند. اين بود سر آغاز مخالفت در كوفه. 


ادعاهاى كسترده و جياولكريها ودست درازيهايشان بر اموال متلماناة سخت اراحت بودنك. 


بعلاسوه. من اعتقاد دارم كه اين جريان هر جند علت عمده بروز مخالفت است اما تنها دليل و يا نخستين علت نيست بدون 
ترديد مخالفت عبد الله بن مسعود و سخنرانيهايى كه در آنها از سياست عثمان و استاندارانش انتقاد مى كردء از جمله دلايل باز 
شدن جشم و كوش مردم كوفه به معايب تشكيلات حاكم بود. آنجه براى ابوذر از تبعيد و نفى بلد اتفاق افتاد نيز از جمله 
وسايل شكل كيرى فكر مخالفت بود. در بيش كذشت كه مالكك اشتر و ديككران در كاروان ابن مسعود بودند كه عهده دار 
دفن اين صحابى مظلوم شدند. و آنجه براى ابن مسعود. همان صحابى بزركى كه مردم كوفه كاملا او را مى شناختند» بيش 
آمدء كه به هنكام بازكشت به مدينه كتكك خورد واز مسجد به بيرون انداخته شدء علت ديكرى براى خالفت بود. جسارت 


عثمان نسبت به عمار بن ياسر كه در زمان عمرء والى كوفه بود و مردم كوفه او را به 


عنوان الكوى نيكى» يارسابى و درستى مى شناختندعلت ديكرى براى اين مخالفت بود. همه اين ها اوجكيرى مخالفت افراد 
صالح كوفه را به همراه داشت» ييامدى قابل يبش بينى بود كه در هر فرصتى انتظار ظهور و بروز آن مى رفت»ء تا اين كه در 


جريان سعيد جنين فرصتى دست داد. 
مخالفان تبعيد مى شوند 
مجازات تقليدى براى مخالفان دستكاه حاكم به شمار آمد. تبعيد شدكان سياسى به جانب شام رهسيار مى شدند تا از آنان به 


دست معاويه - نيرومندترين مرد حكومت - انتقام كرفته شود. 
منطق معاويه 


تبعيد شدكان در محل كنيسه مريم منزل كرفتند و معاويه با آنان ملاقات كرد و بارها با إيشان صحبت كرد و براى جمع آنان 
به سخنرانى يرداخت و موضوع سخترانيش عبارت از فضيلت قريش در تاريخ جاهليت و اسلام بود. او درباره فضيلت قريش 
استدلال كرد كه هر طايفه اى در تاريخ خود به مصيبتى كرفتار شده اند اما خداوند از قريش همواره يشتيبانى كرده است و 
ايشائرا در تحت حمايت خود حفظ كرده استء» خداوند خلافت را از ميان اصحاب ييامبر (ص) به قريش واكذار كرده استء و 
هيج كسى را جز آنان شايسته خلافت نديده است. معاويه به آنان كفت: خداوند قريش را در زمان جاهليت با اين كه كافر 
بودنل حفظ مى كرد آيا ممكن استث خالا كه يبرو ديق او هسشد تكهدارئ تكند؟ او يكك بان به آثان كفت: قريقن مى «انستدد 
كه ابو سفيان» عزيزترين آنها و فرزند كرامى ترين آنهاست»ء هر جند خداوند او را ييامبر قرار نداد» جون ييامبر را اتتخاب 


كرده و كرامى داشته است. براستى كه من تصور مى كنم اكر ابو سفيان يدر همه مردم بود فرزندى بى خرد» نزاده بود. 


صعصه بن صوحان در جواب او كفت: دروغ كفتى» زيرا كه يدر مردم (آدم) بهتراست از ابو سفيان» او كسى است كه خداوند 


به دست قدرت خود آفريده ودر 


اواز روح خود دميده و به فرشتكان فرمان داد تا او را سجده كنندء اما در ميان فرزندان آدمء نيكو كار و بد كارء ياوه كو و 


هوشيار وجود دارد. 


بدين سانء منطق معاويه» بسى كمراه كننده بود. او مى كفت يدرش ابو سفيان يس از ييامبر خدا (ص) بهترين مردم بوده است. 
به اين ترتيب او بهتر از اهل بيت بيامبر (ص) و بهتر از همه اصحاب ييامبر (ص) بوده. كه در ميان آنان كسانى جون ابو بكر و 
عمر بودند!! البته معاويه فراموش كرده نود كه خمابت مداوند الافريقن» كرافيداشت ابو سشفيان و قرز ندان او وهمانيد انان از 
مردم قريش نبود» بلكه بز ركداشت بيت الله الحرام و ييامبر يزركوار - بهترين فرزند ابراهيم - و نيز استجابت دعاى ييامبر خداء 


«و هنكامى كه ابراهيم كفت: يروردكارا! اين جا را شهر ايمن قرار ده و اهل آن را - ايمان آورند كان به خحدا و روز جزا - از 
ثمرات آن بهره مند كن. كفت: كسى را كه كافر شود. بهره اندكى دهم و آن كاه او را با شكنجه آتش و سرانجامى ناكوار» 
درمانده سازم!) (00. 


معاويه نمى دانست كه امامت در فرزندان ابراهيم؛ از جمله قريشء تنها از طرف خداوند مقرر است. و ستمكران از ايشان - جه 


به خود ستم كنند واجه به ديكران - هركز به اين مقام نمى رسند. و ما در قرآن جنين مى خوانيم: 


١و‏ هنككامى كه يروردكارء ابراهيم را با سخنانى آزمود يس در يايان فرمود؛تو را يبشواى مردمان قرار دادم ابراهيم عرض كرد: 


واز فرزندانم نيز 


قرار مى دهى؟ جواب داد: عهد من به ستمكاران نمى رسد» .0١(‏ 


تاريخ نقل مى كندء معاويه راه را براى اين جمع تبعيدى باز كرد تا اين كه آنان به كوفه بازكشتند و دوباره مخالفتشان را از سر 
كرفتند. بار دوم به حمص تبعيد شدند» آن جا زير نظر و سيطره عبد الرحمان بن خالد بن وليد بودند. اين شخص نسبت به 
معاويه از انشان سخت تر ودرشتخوثر بود: ذر آن جا اظهار ندامت كردنئد. مالكك اشتر نزذ خليفه رفت و خليفه به أو اجازه داد 
تاهر جا كه مايل است برود» او هم بازكشت به حمص را انتخاب كرد تا وقتى كه مخالفت اوج كرفت و به كوفه رفت آن 
كاه با يزيد بن قيس كروهى را روانه محلى به نام «جرعى » ساخت تا در آن جا مانع ورود سعيد بن عاص به شهر كوفه شوند 
زيرا سعيد يس از ديدار خليفه به محل ماموريتش برمى كشت. ناجار سعيد به مدينه بركشت. مردم از عثمان خواستند كه ابو 
موسى را والى كوفه قرار دهد واو جنين كرد. ما شدت كرفتارى اين تبعديها را هنكامى درك مى كنيم كه نامه مالكك اشتر را 
در ياسخ نامه اى كه خليفه براى مردم كوفه فرستاده است و در آن نامه مخالفان را توبيخ مى كندء بخوانيم: اينكك ياسخ نامه 
مالك به خليفه سوم: 


«از مالكك بن حارث به خليفه كرفتار» خطا كار» منحرف از راه و روش ييامبر و كسى كه حكم قرآن را يشت سر انداخته است: 


اما بعدء نامه تو را خوانديم. خود و كاركزارانت را از جور و ستم نسبت به افراد صالح و تبعيد آنان بازدار تا ما از تو اطاعت 


كنيم. تو كمان كردى كه ما بر خود ستم روا داشتيم» در صورتى كه اين تنها تصور تواست كه تو را بيجاره كرده است و 
همان است كه در نظر تو ستم را عدالت و باطل را حق جلوه مى دهد. و اما دوست داريم كه دست بردارى و توبه كنى واز 
خداوند درباره جنايت در مورد نيكان ما و تبعيد ساختن شايستكان ماء و بيرون راندن ما از شهر و ديارمان» و رياست دادن 
جوانان بر ماء آمرزش بخواهى. و نيز عبد الله بن قيس - ابو موسى اشعرى - و حذيفه را حاكم بر ما قرار دهى كه ما به آن دو 


وليد و سعيدت وهر كسى از افراد خانواده ات را كه خواهش نفسء تو را بدو فرا مى خواند, از ما باز دار! ان شاء الله. و السلام 
» (7). دامنه مخالفت به بصره كشيد در آن جا عده زيادى ناراضى از سياست خليفه بيدا شدند» شدت مخالفت در مصر هم 
كمتر از كوفه نبود. نقل مى كنند كه محمد ابن ابو بكر و محمد بن ابو حذيفه به مصر رفتند و كروهى از مردم را بر خليفه 
شوراندند. در حالى كه عبد الله بن سعد بن ابى سرح در مصر فرمان مى راند و به مردم ستم مى كرد.ء لازم نبود كه آن دو نفر 
براى مردم آن جا از خارج دليل و برهان بياورند. نقل كرده اند كه عبد الله» يس از مراجعت يكى از شاكيانش از مدينه؛ او را 
به قتل رساند. 


نقل شده است كه كروهى از مردم مدينه - از صحابه و غير صحابه - به مردمى كه در كوشه و كنار 


نوؤتك تؤششة راكر خواهان هادي بةاسورى أن يشنايدة يرا خلقة شنادرة محمد راقام كرده اسكدابس: شما آنرانيا 


داريد!) در نتيجه؛ دلهاى مردم نسبت به خليفه مشكوكك شد. 
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محمد جواد شرى 


امام على (ع) و عثمان 
امام على (ع) و عثمان )١(‏ 


امام على (عليه السلام) و عثمان 


مردم فراهم آمدند و از على خواستند با عثمان كفتكو كندب على تزة عقمان رفت و كتيت: 


«مردم يشت سر من اند و مرا ميان تو و خودشان ميانجى كرده اند. به خدا نمى دانم به تو جه بككويم. جيزى نمى دانم كه تو آن 
را ندانى. تو را به جيزى راه نمى نمايم كه آن را نشناسى. تو مى دانى آنجه ما مى دانيم. ما بر تو به جيزى سبقت نجسته ايم تا 
تو رااز آن آكاه كنيم. جدا از تو جيزى نشنيده ايم تا خبر آن را به تو برسانيم. ديدى جنانكه ما ديديم. شنيدى جنانكه ما 
شنيديم. با رسول خدا بودى جنانكه ما بوديم. يسر ابو قحافه» و يسر خطاب در كار حق از تو سزاوارتر نبودند. تواز آنان به 


رسول خدا نزديكك ترى 


كه خويشاوند ييامبرى. داماد او شدى و آنان نشدند. 


نذا وعدا وااتعويفن واعسبائ ءابه نميدا تو كوو اس #انيتايت كتنةة ثاداة تك : دا تعلسيت هيد نافيا هريد اسك و تشالة 
هاى دين برياست. بدان كه فاضلترين بندكان خدا نزد او امامى است دادكرء هدايت شده راهبر» كه سنت شناخته را يريا دارد و 
يدعقى وا كد اشتاخمه اسك رانك سنت هيا زوشن اعبت وانشانه تارش هود اسك و ندعتها ‏ اشكان اسع وا تشنانه فاضن 
برياست. و بدترين مردم نزد خدا امامى است ستمكرء خود كمراه و موجب كمراهى ديكر كه سنت يذيرفته را بميراند و بدعت 
واكذارده را زنده كرداند. و من از رسول خدا شنيدم كه كفت: روز رستاخيز امام ستمكر را بياورند و او را نه يارى بود. نه 
كسى كه از سوى او يوزش خواهد يس او را در دوزخ افكنند ودر آن جنان كردد كه سنكك آسيا كردد. سيس او را در ته 


دوزخ استوار بندند. 


من تو را سوكند مى دهم امام كشته شده اين امت نباشى! جه كفته مى شد كه در اين امت امامى كشته كردد, و با كشته شدن 


باطل نشناسند و در آن فتنه با يكديكر بستيزند و درهم آميزند. 


براى مروان همجون جاريايى به غارت كرفته مباش» كه تو را به هر جا خواست براند» آن هم يس از ساليانى كه بر تو رفته» و 


عمرى كه از تو كذشته.) 


عثمان كفت: ابا مردم خن كوى تا مرا مهلت دهند تا از عهده ستمى كه بر آنان رفته 


برآيم.) 


«آنجه در مدينه است مهلت نخواهد و مهلت بيرون مدينه» جندانكه فرمان تو بدانجا رسد.» )١(‏ 


- «مردم آنجه تو كفتى مى كويندء امااكر تو جاى من بودى سرزنشت نمى كردم؛ و برتوعيب نمى كرفتم واكر با 
عويشاوقدت يوتدى ذاشق يا بازهرينه وااو دوشن تكديض برهن داش بان خاتماتن وا قر يناه جا عى كماكتى يرث 


خرده نمى كرفتم. تو را به خدا مى دانى عمرء مغيره يسر شعبه را حكومت داد؟) 
«آرى» 
- ديس جرا بر من كه يسر عامر را به خاطر خويشاوندى و نزديكى به حكومت كماشته ام اعتراض مى كنى؟) 


«اكر عمر كسى را به حكومت مى كمارد و ازاو شكايتى مى شد. سخت به كوش آن حاكم مى زد. و بدترين كيفرش مى 


كرد و تو جنين نمى كنى ناتوان شده اى و بازيجه دست خويشاوندان.» 

- «آنان خويشاوندان تو هم هستند.) 

«بله» من با آنان بيوند نزديكك دارم ولى ذيكران براق تضصدى كار از آثان سداوارتراتك) 
- «مى دانى عمر معاويه را حكومت داد؟ من نيز او را حكومت دادم.) 

«تو را به خدا مى دانى معاويه از يرفا غلام عمر بيشتر مى ترسيد تا يرفا از عمر؟) 

- (ابله!) 


«اكنون معاويه بدون رخصت تو هر جه مى خواهد مى كند و مى كويد دستور عثمان استء و تو مى دانى و بر او اعتراض نمى 


كنى!) 
بى نوشتها 
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0 على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه‎ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 


امام على (ع) و عثمان (؟) 


امام على و عثمان 
در سندهاى دست اول مى بينيم على (ع) تا آخرين لحظات از عثمان حمايت مى كرد. طبرى نوشته است در شب حادثه. 
عثمان كسى را نزد على (ع) فرستاد كه اينان آب را از ما بازداشته اند» اكر توانيد آبى به ما برسانيد اين بيغام را به طلحه و زبير 


وعايشه و نيز زنان بيغمبر فرستاد. 
نخستين كسى كه به يارى او آمد على (ع) و ام حبيبه بود. على در تاريكى نزد شورشيان رفت و كفت: 


«مردم آنجه مى كنيد نه به كار مؤمنان مى ماند و نه به كار كافران. آب و نان را از اين مرد باز مداريد! روميان و يارسيان اسير 


غود وانان و ايه دهتل: ابن غزة باشما ورتيفتاده اث بيكونه عريدان و كشين اوبوا خلال من شماريد؟) 


كفتند: «نمى كذاريم بخورد و بياشامد.» على عمامه خود را در خانه عثمان افكند به نشان آنكه آنجه خواستى كردم و 
بازكشت. )١(‏ 


جز على (ع) وام حبيبه كه شورشيان بدو اهانت كردند كسى ياسخ عثمان را نداد. روشن است كه شورشيان از خواست خود 
باز نمى ايستادند و كوش به سخنان آشتى خواهانه نمى دادند. در آن كير و دار دسته اى از جوانان مهاجر كه عبد الله يسر عمر 
وعبد الله يسر زبير و حسن و حسين و محمد يسر طلحه در ميان آنان بودند» به خانه عثمان درا مدند واز شورشيان خواستند 


دست از ستيزه بدارند. اما هماندم خبرى دهان به دهان كشت كه سياهيانى از عراق و شام 


به يارى عثمان مى آيند. در اينجا بود كه كار دشوار كرديد» شورشيان به جنبش آمدند و كار خود را كردند. 
بى نوشتها 
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على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه 8 


د كتر سيد جعفر شهيدى 


امام على (ع) و عثمان (1) 


امام على (عليه السلام) و عثمان 


١‏ - امير مؤمنان على - عليه السلام سخنان بسيارى در باره اعمال عثمان دارد؛ جه ييش از قتل او وجه يس از آن. از آن ميان» 
كلامى دارد كه بيانكر ديدكاه امام - عليه السلام در باره كارهاى خليفه است. آن حضرت در روزى كه فرزندان مهاجرين را 


به نبرد با شاميان دعوت مى كرد جنين فرمود: 


ويا ابناء المهاجرين انفروا الى ائمه الكفر و بقيه الاحزاب و اولياء الشيطان انفروا الى من يقاتل على دم حمال الخطايا فو الله الذى 
فلق الجنه و برا النسمه انه ليحمل خطاياهم الى يوم القيامه لا ينقص من اوزارهم شيئاء . )١(‏ 


اى فرزندان مهاجرينء براى نبرد با سران كفر وباقى مانده احزاب ودوستان شيطان برخيزيدء» حركت كنيد به جنكك با معاويه كه 
براى كرفتن خون كسى كه خطاهاى بسيارى را بر دوش كشيده (عثمان) برخاسته است. به خدايى كه دانه را شكافت وانسان را 
آفريد او كناهان ديكران را تا روز رستاخيز به دوش خواهد كشيدء در حالى كه از كناه ديكران نيز جيزى كم نخواهد شد. 
امام - عليه السلام در دومين روز از خلافت خود در ضمن يكك سخترانى فرمود: 


«الا ان كل قطيعه اقطعها عثمان و كل مال اعطاه من مال الله فهو مردود فى بيت المال » . (؟) 


هر زمينى كه عثمان آن را به ديكرى واككذار كرده وهر مالى از مال خحدا كه به كسى داده است بايد به بيت المال با زكردانده 


شود. 


اين كلمات وديككر سخنان على - عليه السلام بيانكر نظريه امام نسبت به 


كارهاى خليفه است. روشنتر از همه» مطلبى است كه آن حضرت در خطبه شقشقيه بيان نموده است: 

« ...الى ان قام ثالث القوم نافجا حضنيهء بين نثيله ومعتلفه» و قام معه بنوا ابيه يخضمون مال الله خضم الابل نبته الربيع » . (9) 
بى نوشتها 

١‏ - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج "ء ص 195 (طبع جديد). 

" - نهج البلاغه عبد خطبه .١5‏ 

" - نهج البلاغه» خطبه سوم. 

فروغ ولايت ص 07" 


آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
امام على (ع) و عثمان (؟) 


امام على (ع) و عثمان 


على براى ميانجيكرى نزد خليفه رفت و با او صحبت كرد واز جمله مطالبى كه به او كفت اين بود: «مردم بيش من آمده اند و 
درباره تو با من صحبت كردند. به خدا قسم نمى دانم به تو جه بككويم. آيا جيزى بككويم كه تو نمى دانى؟ يا راهى را بنمايم 
كه تو نمى شناسى؟ آن كه بيش از ما به تو رسيده باشد جيزى نيست تا از تو يوشيده باشد تو صحابى رسول خدا بودى وهم 
به دامادى او نائل شدى. نه يسر ابو قحافه[ابو بكر]در عمل به حق سزاوارتر از تو بود» و نه يسر خطا ب [عمر]شايسته تراز تو به 
انجام كار خير. البته تو در خويشاوندى به ييامبر (ص) نزديكترى. از جهت داماد ييامبر خدا بودن مقامى را دارى كه آن دو 
بدان نرسيده اند و در هيج جيز به تو سبقت ندارند. يس» خدا را خدا را! درباره خودت بينديش ... ! به خدا سوكند آن كسى 
كله اينات كوجه تمن كند و آذ كه ناذان استث كرا ثمى كيرف البنه واهداست بحكويى ووشن است 'نشاتة هاي وين عنهت 


اى غفمان! من داتى كه برتريق بند كان عفدا دو تزد هذا وهير عادلى اسث كه حتود هدابت حوست :و ديكران را هدايت هَى 


كند» و سنتى را كه علم دارد به يا مى دارد و بدعت متروكك در دين را نابود مى سازد ...و براستى كه بدترين خلق خدا رهبر 
ستمكارى است كه خود كمراه 


أسث دوج كران لب نفوسلة او كمراف بس شويد: سو وتعيان كص سيك اشكازرا حراتك ودعت يرا ك مدرو لؤاست 
احيا كند. همانا من از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: روز قيامت رهبر ستمكار را بياورند در حالى كه نه يار و ياورى با 
اوست و نه كسى كه عذر او را بيذيرد» آن كاه او را يكسره در دوزخ اندازند» ودر جهنم مى كردد جنان كه آسيا مى كردد 


همانا من تو رااز خدا مى ترسانم و مى ترسانم از خشم و عذابهايش كه عذاب او بسيار دردناكك است. و بر حذر مى دارم تو 
و كساذا وهر سقتول ادن امستتيوده باشيىن» رنزا من > كو ده يكن هيران ابي افك كتنية شد و ذو جه عات كقتاو 
كشتار تاروز قيامت باز خواهد ماند. كارهاى اين امت بر آنان مشتبه كردد» و دسته دسته شوند و به جهت غلبه باطل» حق را 


نبينند و جون امواج به هم بشورند و حق و باطل مخلوط و مشتبه شود.) 


سخنان على» عثمان را خوشنود نساخت. و به على (ع) كفت كه عمر هم افرادى همانند كسانى كه من به كار كمارده ام» بر 
سر كار آورد. على (ع) در ياسخ او كفت: عمر وقتى كه شخصى را به كار مى كمارد يا بر سر او مى نهاد تا كار خلاف نكند. 
اكر كسى درباره او حرفى مى زدء او را جلب مى كرد و بعد تا مرحله نهايى ييكيرى مى كردء در صورتى كه تو ضعف نشان 


دادى خويشاوندانت را همراهى كردى. عثمان كفت: ايشان خويشان تو نيز هستند. على در ياسخ كفت: به جان خودم كه 


نسبت خويشى آنان با من نزديكك است اما ديكران بر آنان برترى دارند. عثمان آن كاهء كفت: آيا مى دانى كه عمرء تمام 
مدت خلادفتش معاويه را والى كرده بوده؟ و من هم او را تشبيت كردم. على (ع) كفت: تو را به خدا آيا توهم مى دانى كه 
معاويه بيش از «يرفا غلام عمرء از او مى ترسيد؟ عثمان كفت: آرى. سبس على (ع) كفت: «ولى معاويه اكنون بدون مشورت 
وامر تو به كارها مى يردازد» و به مردم مى كويد عثمان جنين دستور داده است. تو هم آكاه مى شوى و هيج كونه اعتراضى 
وات اك 1 


به اين ترتيب مى بينيم كسى كه بايد مخالفترين مردم نسبت به خليفه باشد - زيرا كه او معتقد ست خلافت حق اوست - بيش 
از همه او را حفظ مى كند و بيش از همه طالب خير و صلاح اوست. با همه اينهاء عثمان» از كفتار على (ع) بيمناكك شدء به 
منبر رفت و سخنرانى آتشينى كرد كه در آن مخالفان را تهديد به مجازات كرد. جز آن هم كارى نمى توانست بكند. جون 


طرف مشورتش مروان بود. در نتيجه» بر شدت مخالفت افزوده شد. 


روشن است كه نامه هاى اصحاب مخالف ساكن مدينه كه به اطراف فرستادند به نتايج مورد انتظار خود رسيد. كروههايى از 
مصرء كوفه و بصره آمدند. و همكى از خليفه مى خواستند تا فرماندارانش را عزل كند و يا خود استعفا دهد و آنان او را 
تهديد مى كردند - در صورتى كه هر دو راه حل را رد كند - كشته خواهد شد. هنكامى كه خليفه آن وضع را ديد» نزد على 


(ع) آمد وازاو خواست تا نزد ايشان برودء و 


آنان را باز كرداند. سيسء على (ع) به او كفت: بر جه مبنايى آنان را رد كنم؟ به او كفت: بر مبناى اين كه هر جه تو ييشنهاد 
كنى» و صلاح بدانى» همان را انجام دهم. آن كاه على (ع) يادآور شد كه در مورد اصلاح بيش از يكك بار با او صحبت كرده 
است و او هم بارها وعده اصلاح داده استء و هر بيمانى را كه نسبت به اصلاح امور, از طرف خود بسته استء مروانء معاويه 
ابن عامر و عبد الله بن سعد او را از اجراى آن مانع مى شده اند. عثمان به على (ع) كفت من با آنان مخالفت خواهم كرد واز 


تو اطاعت مى كنم. 
على (ع) بين نهضت كنندكان و خليفه وساطت مى كند و موفق مى شود 


على (ع) با سى نفر از قريش و انصار راه افتادند. با مردم مصر صحبت كرد و به آنان از طرف خليفه وعده داد كه به خواسته 
برود ودر حضور مردم تعهد اصلاح بدهد. خليفه هم به بيشنهاد على (ع) عمل كرد و كفت: 


«من نخستين كسى هستم كه موعظه يذير است. از خداوند از آنجه كرده ام آمرزش مى طلبم و به سوى او برمى كردم. 
همجون منى خوددارى مى كند و برمى كردد. هنكامى كه از منبر به زير آمدمء بزركان شما بيايند و نظرات خود را درباره من 
ابراز كنند» يسء به خدا قسم هر آينه اكر بحق مرا به بندكى بركردانند» من به سنت بندكى رفتار خواهم كرد, و تن به خوارى 


و ذلت بندكّى خواهم داد. از طرف خدا راهى جز به سوى او وجود 


ندارد. به خدا سوكند مروان و طرفداران او را بر كنار مى كنم و شما را سبت به آنان آزاد مى كذارم.» مردم رقت كردند و 


كريستند به حدى كه ريششان تر شد و خليفه نيز كريه كرد و مردم آرزوى خير كردند. 
بى نوشتها 
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امي رالمؤمنين اسوه وحدت ص 4" 


محمد جواد شرى 
امام على (ع) و عثمان (8) 


هنكّامى كه آب را بر روى عثمان بستند» على (ع) به طلحه فرمود: من مى خواهم با شتران آبكش آب به منزل عثمان ببرم؛ و 
سخت خشمكين بود تا اين كه شتران آبكش وارد منزل عثمان شدند. يكك بار ديكر هم قصد داشت به عثمان آب برساند, و به 
شورشيان جنين كفت: كارى كه شما مى كنيد نه شبيه كار افراد با ايمان است و نه كار كافران. آب و غذا را از اين مرد قطع 
نكنيد. زيرا به مردم روم و فارس كه به اسارت در مى آيندء آب و غذا داده مى شود. در جواب كفتند: نه به خدا قسم ما هم از 


اين كار خوشحال له بيستيم. 


البته حصارى كه در بيرامون خليفه به وجود آمده بود حدود جهل روز ادامه يافت و شورشيان قصد داشتند يا او را به تغيير 
سياست وادارند و يا مجبور به استعفا كنند او به طور قاطع استعفا را رد كرد و كفت: «ييراهنى را كه خداوند بر تن من يوشانيده 
است از تنم بيرون نمى آورم.» خوب بود كه عثمان استعفا نكرد و ليكن او در كفته اش اشتباه كرد كه كفت خلافت جامه اى 
است كه خداوند بر تن او يوشانده است. خدا آن جامه را براندام وى نيوشانده بود و خلافتش به دستور خدا و ييامبر (ص) 
نبود. كسى كه جامه خلاافت را بر تن او يوشاندء عبد الرحمان بن عوف بود و به دنبال او قريش بودندء يا اكر خواهى بكو: 


خليفه دوم. به نظر مى رسد كه شورشيان در اول كار از او نمى خواستند تا استعفا دهد, 


و همجنين نمى خواستند او را بكشند. تمام هدف آنان در مورد وى اين بود كه او را وادار به تغيير سياست مالى خود و بركنار 
ساختن فرمانداران و دور كردن مروان از خود. كنند. او بارها به ايشان اين وعده را داد اما به آن عمل نكرد. سيس» شورشيان 


از او خواستند تا استعفا دهدء ولى او خوددارى كرد و در نتيجه» شورشيان به خشونت كراييدند. 
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محمد جواد شرى 


امام على (ع) و عثمان (2) 


واقع مطلب اين است كه امام على (ع) از همه مردم مدينه به قتل عثمان ناخشنودتر و به نجات او از همه كس علاقه مندتر بود. 
در مورد عثمان به دفاع با ابراز محبت و يا به زبان اكتفا نكرد, بلكه تصميم كرفت با نيروى اسلحه از وى دفاع كند و دو 
فرزندش حسن و حسين را كه نزد او عزيزتر از جشمانش بودند در راه دفاع از وى در معرض خطر قرار داد. على فرزندانش را 
نزرد عكمان فرستاة ويه ابشان دسغر اذ ثايرائ حمايت ازوى دن استانه خانه ان باسهد. آنان يا ديكر فرزتدان صحاية ذر 
خانه خليفه بودند و شورشيان را از ورود به منزل مانع مى شدند و ليكن شورشيان اطلاع يافتند كه كمكهايى از سربازان شهرها 
براى دفاع از عثمان مى رسد وهم اكنون در بين راه مدينه است. بعضى از آنان كشتن عثمان را تنها راه حل ديدند. و جون 


نمى توانستند از در خانه بر او وارد شوند از ديوار خانه بالا رفتند واو را كشتندء به كونه اى كه افراد منزل متوجه او نشدند. 


و بدين سان جيزى كه على (ع) براى جلو كيرى از آن 


نهايت كوشش را به كار برد» روى داد و همه تلاش وى در راه يبشكيرى از آن بى نتيجه ماند. 


البته قتل خليفه كارى نايسند» زشت» فجيعء با ييامدهاى سنككين براى آينده اسلام و مسلمانان بود. آن رويدادى اجتناب نايذير 
نبود» در صورتى كه خليفه مقتول به نصيحت يسر ابو طالب توجه مى كرد و به اصلاح مفاسد مى يرداخت» و دست به 
بركنارى نزديكان زشتكارش مى زد. سياست خود را در مورد اموال مسلمانان همسان با سياست دو سلف صالح خود يايه 
كذارى مى كرد. و ليكن عثمان هيج اختيارى از خود نداشتء مروان بن حكم كسى كه بيامبر او رااز مدينه بيرون كرد 


فرمانرواى واقعى و مشاورى بود كه خليفه هيج يكك از نظرات او را رد نمى كرد. 


بعلاسوه» بسيار ترديد دارم - يس از اين كه معاويه نيرومندتر از خليفه شده بود - اكر هم خليفه مى خواست او را عزل كند 
تؤانايئ عوزل :از واغى داشت فض كد كداعتماق بداو هى كفت كدابر كداز اسث] وااو كتان تمن رفش [با هو اين عنووت: 


خليفه او را مجبور به بركنارى مى كرد؟ آيا خليفه سوم قدرت آن را داشت تا او را مجبور به كناره كيرى كند؟ 

أفبرالمؤفتيق اموف وعدت ف ععم 

محياك كرا شو 

وقايع خلافت عثمان 

خلافت عثمان 

شورا به همان نتيجه اى كه انتظار مى رفت يعنى به خلافت عثمان» منتهى شد. عثمان از نظر صحابى بودن و ييشينه اسلامى 


كمتر از شيخين يعنى ابو بكر و عمر نبودء او از اولين مسلمانان» واز جمله ده نفر دسته جهارم از نخستين اسلام آورند كان بود. 


بيداست كه او يبيش از عمر اسلام آورده بود» و به اندازه عمرء يبش از اسلام آوردنش» در براير رسالت 


سر سخت نبود. او بر شيخين امتيازى داشت؛إدو بار داماد ييامبر (ص) شد. با رقيه دختر ييامبر ((ص) ازدواج كردء وازاو برايش 
فرزندى به دنيا آمد به نام عبد الله كه در شش سالكّى از دنيا رفت. مادرش نيز بيش از وفات او دركذشته بود. بيامبر (ص) 
دومين دخترشء ام كلثوم را به همسرى وى در آوردء ام كلثوم مدت زيادى با او به سر نبرد ودر روزكار يدرش»ء ديده از 


جهان فرويست. 


عثمان در جنكك بدر حضور نداشت و كنار همسر بيمارش رقيه در مدينه مانده بود. رقيه بيش از مراجعت ييامبر (ص) از جنكك 
در كذشت. عثمان در جنكك احد و ديكر جنككهاى اسلام حضور داشت. او در ميدانهاى رزم كفايت جندانى نداشت. در 
جنكك احد با اكثريت اصحاب بيامبر (ص) فرار كرد و تا يايان جنكك به يشت سر برنكشت. او از جمله كسانى بود كه خداوند 
آنان را مورد عفو قرار داد و قرآن جنين مى فرمايد: «همانا كسانى از شما كه روز برخورد دو لشكر يشت به جمعيت مسلمانان 
كردند» تنها به دليل بعضى از اعمالشان بود كه شيطان آنان را لغزاندء البته خداوند ايشان را مورد عفو قرارداد. براستى كه 


خداوند آمرزنده و بردبار است» 0 


مان از عتكجويان سرسكة بود والكن ازهال كشان دريراه داو ان كسا بز كةاساز صدقهة من دادتله'او شركت 
فعالى در آماده سازى جيش العسره (ارتش تبوكك) داشت. نقل مى كنند كه وى هزار دينار خدمت ييامبر (ص) آورد تا در راه 


تجهيز آن لشكر صرف كند. وضدقات فراوان ديكرى غير از اين داشته اسث. 


عثمان» در 


اواخر سال برف هجرى (6م م.) در هفتاد سالكّى به خلافت رسيد. و نزديكك دوازده سال خليفه بود. 


ورعدلال هه اول الحوران علاقة عدياق عم كاريها به دير لك كنكيت ونيا اسلا با همان عدف خرد اذاي يافكه زرا 
مسلمانان همواره با دو امبراطورى ايران و روم شرقى در حال جنكك بودند. و بقاياى كار اميراطورى ايران در روزكار عثمان 
يكسره شد. مساحت كشور اسلامى از طرف غرب كسترش يافت و شمال افريقا تسليم قدرت اسلام شد. خليفه سوم به خطرى 
كه عمر در مقابل جنكك دريايى احساس كرهده بود يايان داد. او يكك رشته سفينه دريايى در مديترانه به وجود آورد كه بر 


ارتش دريايى رومى ها برترى داشت. و در نتيجه سيادت در مديترانه را به خود اختصاص داد. 


بى نوشتها 


ةفق سور آل عهران 0 

امي رالمؤمنين (ع) اسوه وحدت ص 796 

محمد جواد شرى 

عثمان و مخالفان 

عثمان و مخالفان )١(‏ 

عثمان و مخالفان 

على يسن ال انه تصبوحة غا ال 1[ دعلماة بيرك وقكت و عتما ذوى آأو انه مفيحك نقدة بر عتبر لست و كفيث: 


«هر جيز را آفتى به دنبال است و هر كارى را در بى وبال. وبال اين امت و تباهى اين نعمت عيبكويانند و طعنه زنند كان. آنجه 
دوست دازته اما فى تماراتقك و الع اوش يمن ارفك اذ شما فى بوقافد من كو نهو عن كر ند ظدما بدافحة مدر 
خطاب كرد واز او يذيرفتيد» عيب مى كرفتيد اما او يايمالتان كرد و با دستتان كوفت و با زبان مقهورتان ساخت تا خواه و 
ناخواه كردن نهاديد. من با شما با نرمى رفتار كردم و خود رارام شما ساختم و دست و زبانم رااز شما بازداشتم. شما بر من 
كستاخ شديد بخدا ما از شما نيرومندترين و ياران ما فراوان تر و بيشتر. اكر آنان را بخوانم نزد من مى آيند. زبان هاتان را در 
كام فرو بريد و بر واليان خود عيب مككيريد» من آن را كه اكر با شما سخن مى كفت مى يذيرفتيد (سختكيرى و خشونت) از 


شما بازداشتم. جه حقى داشته ايد كه بدان نرسيده ايد؟ بخدا من در اين باره كوتاهى نكردم.) 
مروان برخاست و كفت: «اكر مى خواهيد شمشير را ميانمان به داورى بككماريم.) 


عثمان كفت: «خاموش باش مرا با يارانم بككذار! جه جاى اين سخنان است. به تونكفتم سخن مكو!» مروان خاموش شد و 


عثمان به خانه رفت. )١(‏ اما كفته هاى او مردم را بيشتر برانكيخت. 
بى نوشتها 

.165- ١87 طبرى» ج 2 ص اما ك اطردكة كامل» ج '” ص‎ .١ 
على از زبان على يا زند كانى اميرالمومنين (ع) صفحه 8ه‎ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
عثمان ومخالفان (؟) 


عثمان ومخالفان 


دراين روزهاى يركير و دار جند بار على (ع) ميان شورشيان و عثمان ميانجى بوده و رفت و آمد داشته است. يكبار مصريان با 
او كفتكر كروتن عون باز كتشل على تزه عثمان وقه و كقث: 


«سخنى بكو نا مردم بشنوند واخدا و مردم كواه حق طلبى تو باشند, جرا كه مردم شهرها به زيان تو برخاسته اند» من بيم آن 
دارم سوارانى از كوفه و بصره برسند و تو بكويى على نزد آنان برو و اكر نروم كويى حق خويشاوندى را به جا نياوردى و مرا 


خوار داشتى.» عثمان به مسجد رفت خطبه اى خواند واز خدا آمرزش خواست و 5ة 5 


- «من نخست كس هستم كه يند مى كيرم. بخدا توبه مى كنم و جون من كسى بايد توبه كند. جون از منبر فرود آيم بزركان 
شما نزد من بيايند تا سخن آنان را بشنوم. به خدا اكر حق جنان اقتضا كند كه بنده اى شوم روش بنده را بيش مى كيرم. به 


خدا شما را خشنود مى سازم.) 


اما جون به خانه رسيد و مروان و سعيد بن عاص و تنى جند از امويان را ديدء آنان كرد وى را كرفتند و او را بر آنجه كفت 


سرزنش كردند. )١(‏ 


اند كته انكف كار بر عثماة دشوار كرديك طبرق به يروي أن اواين اثبرنو ةانقل ان آنان مورخان ديكر كوشيده اند يكى اذ 
علت ها بلكه علت اساسى شورش و دشوار شدن كار را بر عثمان» ابن سبايا ابن 


سوداء بشناسانند. نوشته اند: «او يهودى بود كه در شهرهاى مهم اسلامى مى كرديد و مردم را برمى انكيخت و كوشيد ياره اى 


از عقيدت هاى يهودى را در شريعت اسلام درآاورد.» 


ابن سبا شخصيت افسانه اى باشد يا شخص حقيقى هنوز هم درباره او جاى نوشتن باقى استء اما بهيجوجه نمى توان شورش 
عليه عثمان را به او نسبت داد. اكر به حادثه هاى آن سال و سالهاى بيش بنكريم و آن را درست تحليل كنيم خواهيم ديد 
بترامون عكنان راان سوداهائ فراوان كرفته روونك كباتى كلاثاعه كردارشان شراشؤ سياه يود آثان ير بيت المال كه اق آن 
همه مسلمانان بود دست انداختند. كسانى جون سعيد يسر عاص. عبد الله يسر سعد بن ابى سرح. مروانء و مانند آنان اينان 


بودند كه مردم را عليه عثمان شوراندند و خود از يارى او دريغ كردند. 


ابن اثير از كفته عمرو عاص نوشته است: «بخدا اكر شبانى را مى ديدم او را بر ضد عثمان مى انككيختم.) روزى كه در كاخ 
خود در فلسطين به سر مى برد و يسرانش محمد و عبد الله و سلامه يسر روح با او بودند سوارى را ديد از مدينه مى آيد. ازاو 
حال عثمان را يرسيد. كفت: «در محاصره به سر مى برد.» عمرو مثلى را كفت: كه معنى آن اين است: «كار از جاره كذشت. 
أتهة بال سرك مذه ]علااسيس سواوق دركن وسيك و ازر او بوسيدة كفت : أعنسان كشنة شد درو كفة :زمر | انو عبد الله 


مى كويند وقتى كارى را ييش كيرم به آخر مى رسانم.» (؟) 


بر فرض با طبرى و همفكران او موافق شويم و بككُويبم ابن سودا در مصر مردم را عليه عثمان برانكيخت» در 


عراق جسان؟ آيا ابن سودا ازاين سو به آن سو مى رفت و از خليفه بد مى كفت و مردم را با او دشمن مى كرد و كسى از 
كاركزاران عثمان او را باز نمى داشت؟ مكر اينكه بكوييم كار كزاران عثمان هم با او موافق بودند و دست و زبان وى را آزاد 
مى كذاشتند. در اين صورت كشنده عثمان آن كاركزاران اند نه ابن سوداء آنانكه بر بيت المال دست انداختند و آن را خاص 
خود و كسان خود كردند. بهره سربازانى را كه در خط مقدم مى جنكيدند بدانها نرساندند. ياران مخصوص بيغمبر را كه 
خيرخواه بودند به خود را ندادند بلكه آنان را راندند. مردم تا توانستند تحمل كردند و جون شكيبايى ازحد كذشت 


توقع هاى اطرافيان عثمان بخصوص امويانء از يكسو وى را فرصت نمى داد در كار مردم جنانكه بايد بنكرد» واز سوى ديكر 
آنان از دست اندازى به مال مردم باز نمى ايستادند. آخرين بار عبد الله يسر عباس را نزد على فرستاد و از او خواست از مدينه 
برون شود و به ينبع رود. على (ع) در اين باره جنين مى فرمايد: 

«يسر عباس! عثمان جز اين نمى خواهد كه من جون شترى آبكش باشم با دلوى بزركك بيش آيم و يس روم به من فرستاد تا 


برون روم» سيس فرستاد تا بازكردم و اكنون فرستاده است تا بيرون شوم.» (9) 


مردم جون از شكايت هاى خود طرفى نبستند در مدينه فراهم آمدند. نوشته اند عثمان روزى بر منبر رفت و كفت: «أى مردمى 
كه از كوشه و كنار در اين شهر فراهم آمده ايد مردم مدينه مى دانند ييغمبر» شما را ملعون خوانده است. بياييد خطاهاى خود 


رابه صواب از 


ميان ببريد.» در آن مجلس كفتكو در كرفت و يكى از قبيله ابوذر كه جهجاه بن سعيد نام داشت و در بيعت رضوان حاضر بود 
رحست وعفضاى زا كه عثمان قرفست داشت از او كرفت .و آن واي ؤاتوى عفنان قرد كرد از ايف روز شورشيان به«عثمان 


"كمازدثك سيسض ات وا از عفان يار كرقكنك 2 

بى نوشتها 

.1558 الكامل» ج "ا ص‎ .١ 

؟. الكامل» ج "ا ص .١127‏ 

". نهج البلاغه. خطبه .5٠‏ 

*. الفتنه الكبرى» ص .5١١- 17١7‏ 

على از زبان على يا زندكانى اميرالمومنين (ع) صفحه 8١‏ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
عثمان و مخالفان (1) 


عثمان و مخالفان 


و برهي زكارى عثمان 1 كاه بودند» به يبشدستى در مخالفت با او و ابراز تنفر از خلافت وى واداشت. 


تاريخ مى كويد هنكامى كه با عثمان بيعت شدء عمار از خانه بيرون آمد در حالى كه فرياد مى زد: «اى كسى كه خبر نابودى 
اسلام را آورده اى! برخيز و نابودى اسلام را خبر ده! براستى كه معروف مرد, و منكر يديدار شد. هان به خدا قسم اكر يارانى 
داشتم با ايشان مى جنكيدم. به خدا سو كند اكر يكك نفر با ايشان مبارزه كند بى شكك دومين كس من خواهم بود . امام على 
(ع) به او فرمود: اى ابو اليقظان[ كنيه عمار]به خدا قسم من در برابر آنان يارانى نمى بينم. نمى خواهم به شما جيزى نشان دهم 
كه در حد توانتان نيست. مقداد فرداى آن روز از خانه بيرون آمد و عبد الرحمان بن عوفء تنظيم كننده بيعت عثمان راء 
ملاقات كرد و به او كفت: اككر عملى كه انجام دادى براى خاطر خدا بود يس» خداوند اجر دنيا و آخرت به تو خواهد داد. و 
اكر قصد دنيا را داشتى» خداوند به ثروتت خواهد افزود. عبد الرحمان به وى كفت: كوش فرا ده خدايت بيامرزد! كوش فراده! 


مقداد در جواب كفت: نه! به خدا قسم كوش نمى دهم و دستش را از دست 


او كشيد و رفت. 


بار ديكر آن دو با هم سخنانى رد و بدل كردندء مقداد به او كفت: «به خدا قسم تا كنون همانند آنجه بر سر اهل اين خانه 
آمدء نديده ام.» . عبد الرحمان در جواب كفت: «تو را با آنان جه كار اى مقداد؟» مقداد كفت: «به خدا سوكند كه من ايشان 
را به خاطر دوستى ييامبر خدا (ص) دوست مى دارم. براستى كه من از قريش و تفاخر آنان نسبت به مردم به اعتبار شرافت 
بيامبر خدا (ص) و سيس كرفتن قدرت ييامبر (ص) از خاندان او سخت در شكفتم!» . عبد الرحمان كفت: به خدا قسم من تا 
ياى جان براى شما كوشيدم. مقداد كفت: «به خدا سوكند تو مردى را كه از جمله مردان آمر به معروف بود و بحق عدالت مى 
ورزيدء كنار كذاشتى. هان به خدا قسم اكر در مقابل قريش ياورانى داشتم با ايشان مانند جنكك بدر و احد مى جنكيدم » . 
عبد الرحمان در جواب او كفت: مادرت به عزايت بنشيند! مبادا مردم اين حرف را بشنوند زيرا من مى ترسم فتنه و آشوب و 
تفرقه برانكيزى. مقداد كفت: «كسى كه به حق و اهل حق و واليان امر دعوت كند فتنه انككيز نيست. آن كس فتنه انككيز و تفرقه 
افكن است كه مردم را در باطل فرو برد و هواى نفس را بر حق و حقيقت مقدم بدارد )١(‏ هيج كدام از اين دو صحابى 
بزركك غرض سياسى نداشتند. و در آنجه مى كفتند و انجام مى دادند» در بى هدفى مادى نبودند. 


هر دو نفر را - عمار بن ياسر و مقداد بن اسود - ييامبر (ص) به ياكى 


ستوده است. 


ابن ماجه در سنن خود نقل كرده است كه ييامبر (ص) فرمود: «خداوند مرا مامور به دوستى جهار تن فرموده است و به من خبر 
داده است كه ايشان را دوست مى دارد.» كفتند: يا رسول الله! اينان جه كسانند؟ فرمود: «على (ع) از ايشان است (سه مرتبه اين 
عبارت را تكرار كرد)» ابوذر سلمان و مقداد) (5). ترمذى در سنن خود از ييامبر (ص) روايت كرده است كه ان بزركوار 


فرمود: به هر ييامبرى هفت همدم زبده داده شده است و به من جهارده تن. از جمله عمار و مقداد را بر شمرد) (0. 


ييامبر (ص) موقعى كه عمار بن ياسر اجازه ورود مى خواست,ء فرمود: «به او اجازه دهيد. خوش 1 مدى اى ياكك ياكيزه ) (6). 


عايشه روايت كرده اسث كه يبافبر (ض) فرمود: «عمار ميان دو كار مخير نشدء مكر اين كه بهترين آنها را انتاخاب كرد) (0). 


آورده اند كه ييامبر (ص) به عمار فرمود: «اى عمار! بشارت مى دهم كه تو را كروه ستمكار خواهد كشت » (6). و بخارى نقل 
كرده است كه ابو دردا به مردى از اهل كوفه (مقصودش از آن مرد عمار است) كفت: «آيا نيست در ميان شما كسى كه 
خداوتك يز ذبات مامبرثئ او را از شر سشيظان مضو :داشعه باشد © (/0الكة عمان تن .انشن و مقتداد ناسود به عتبعيت اند كك 
بيوند داشتند كه داراى سابقه اسلامى ناب بودندء و درباره دلبستكى ايشان به بيامبر (ص) و صميميت آنها نسبت به دين اسلام 


هيج كونه ترديدى راه نداشت. آنان به زهد و يارسايى و برهيز از آزمنديهاى اين جهان معروف بودند. اين تعداد كم از 


اصحاب مى ديدند كه قريش مدعى جيزى است كه حق او نيست. از نظر ايشان خلافت حق خاندان ييامبر (ص) بودء زيرا 
ييامبر (ص) خلافت را ميان ايشان قرار داده و ييروان ايشان و ييروان قرآن رااز كمراهى در امان شمرده بود. ايشان خلافت را 
حق على بن ابى طالب (ع) مى دانستند به اين دليل كه وى بركزيده ييامبر (ص) از ميان عترت و امتش بود. در نتيجه» جون 


البته خلافت بيش از هر جيزى يكك مركز دينى استء و خليفه مردى است كه به جاى ييامبر (ص) مى نشيند و نماينده اوست. 
ييامبر (ص) كواه بر اين استء يسء ادعاى ايشان بر اين كه خلافت حق آنان استء دعوت به طبقه اى جديد بود كه تازه وارد 
اسلام شده بود» و نيز دعوت به عصبيت جاهلى كه ييامبر (ص) از آن دورى مى جست و در راه ريشه كن كردن آن كوشيد. 
آن بزركوار بود كه روز فتح مكه - خطاب به مردم مكه - فرمود: «اى توده قريش! خداوند از شما غرور جاهليت و افتخار به 


نياكان را برداشته است عه 


البته آن اصحاب بزركوار جنين عقيده اى داشتند» و ليكن روزى كه ابو بكر به خلافت رسيدء آنان مغلوب واقع شدند. آنان 
تصور مى كردند كه خلادفت يس از ابو بكر به على (ع) باز مى كردد. خلافت عمرء فرا رسيدء داد كاههاى زنجيره اى به آنان 
مجال نمى داد تا صدايشان را 


بلند كنند و يا به ابراز عقيده بيردازند. و ليكن با اين همهء ايشان آرزو داشتند كه على (ع) يس از او عهده دار خلافت شود. 


البته عمار و مقداد يايدار ماندند و ييش از اين كه كار بيعت با خليفه سوم انجام كيرد مردم را به اهل بيت ييامبر (ص) دعوت 
مى كردند و ليكن قريش همهمه مى كردند تا صداى آنان را كسى نشنود. اين دو صحابى مراقب بودند و مى ديدند كه طبقه 
كرايى قريش نا اين اندازه ترسناكك كسترش يافته است كه ادعا دارد كه خلافت تنهاء حق اوستء علاوه بر آنء انتخاب خليفه 
را نيز حقى از حقوق ويزه خود مى داند كه ديككرى حق شركت در آن را ندارد. در واقع» براى عبد الله بن ابى سرح كه ييامبر 
(ص) خون او را حلالى شمرد» حقى منظور شده است كه براى عمار بن ياسرء حبيب ييامبر (ص)» وجود ندارد يعنى حق 


شركت در تعبيين تكليف خلافت! عبد الله بن ابى ربيعه مخزومى به عمار» جنين مى كويد: 


«اى يسر سميه! از حد خود تجاوز كردىء تو را جه كار به اين كه قريش براى خود فرمانروا تعيين مى كند؟» تاريخ بازكو 


نكرده است كه كسى از مهاجران اين سخن ابن ربيعه را تقبيح كرده باشد. 


اين دو همفكر ملاحظه مى كردند كه قريش تا اين اندازه به نام حقوق ادعايى خودء سوء استفاده مى كنند و در تعبيين خليفه 
منافع شخصى خود را در نظر مى كيرند و به ياى مصالح اسلام و مسلمانان مى كذارند. اكر قريش مصلحت اسلام و ييروان 


اسلام را رعايت مى كرد نبايد از بزركترين مجاهدان 


و داناترين مسلمانان و كسى كه نسبت به يبامبر به منزله هارون نسبت به موسى بود. روى بركردانند» و به شخصى رو كنند» كه 
در جهاد. بينشء عزم و اراده و يارسايى به ياى او نمى رسيد. اين دو صحابه برجسته ناظر بودند كه رويدادهاى شورا بروشنى 
ثابت كرد كه قريشء - على رغم اين كه على (ع) بركزيده ييامبر (ص) بود - هر صحابى اهل مكه را براو ترجيح مى دهد. 
آن دو ديدند كه روى كرداندن قريش از خاندان ييامبر (ص) نه تنها خوبى و نيك وكارى به ييامبر (ص) نيستء بلكه مخالف 
خواسته اوست» و جه بسا غير مستقيم يشت كردن به شخص ببامبر (ص) استء براى آن دو روشن شد كه راه تازه اى را كه 
خلافت در بيش كرفته است» وصول مسالمت آميز على (ع) را بدان» دور از حد امكان قرار خواهد داد. اين» براى خود على 
(ع) نيز ثابت شده بود كه هنكام بيرون آمدن از خانه عمر - روزى كه خط شورا ترسيم شد - به هاشميان فرمود: «اكر در ميان 


شما اطاعت قومى و قبيله اى برقرار شودء هركز به امارت نخواهيد رسيد ...» . 


اكر عمار» مقداد و هر كسى كه با آن دو هم عقيده بود مى ديدند» مقام خلافتى كه عثمان به آن رسيده استء در ديككر افراد 
شايسته همانند او -از اصحاب بيامبر (ص) و تابعان نيك وكار - ادامه خواهد يافت» جندان ناآرامى و بى تابى نمى كردند» و 
سر به مخالفت برنمى داشتند» ويا حداقل در مخالفت خود شدت به خرج نمى دادندء و ليكن ايشان يقين داشتند كه خلافت 


بزودى به دست اوباشان ستمكرى از دودمان بنى اميه خواهد افتاد كه به 


ضعف ديانت و مسلمان نمايى شهرت داشتند. 


اسلام» رسالتء و ييام خود رااز آسمان نازل نكرده است تا دولتى زورمند» بريا دارد تااز روى تسلط و جيركى سيطره خود را 
بر سر مردم بككستراند. بلكه رسالت اسلام هدايت انسانى و كسترش عدالت و احقاق حقء بوده است. و دولت, در نظر اسلام 


جايكاه ستيز با اسلام و رسالت اسلامى قرار خواهد كرفت. 

بى نوشتها 

١‏ -ابن ابى الحديد در ج ١‏ شرح نهج البلاغه ص 5١7-5١١‏ از شعبى اين محاوره را نقل كرده است. 
؟-ج ١ص‏ "ان (شماره حديث 158). 

*' - ج نه ص 555" (شماره حديث //081. 

ع شاع همان كنات عن اسم سم 

- ج ه صحيح بخارى ص 7". 

امي رالمؤمنين (ع) اسوه وحدت ص 797 


محمد جواد شرى 
عثمان و مخالفان (6) 


عثمان و مخالفان 


مروان در كمين بودء همين كه عثمان به منزل بركشت او را از عقيده خود منصرف كرد و به موضع اولش بركرداند. مروان به 
سوى كروههايى كه منتظر اصلاح بودند» بيرون مد و با اجازه واز زبان خليفه با آنان صحبت كرد به ايشان دشنام داد و 
كفت: ١‏ ... شما آمده ايد تا حكومت رااز دست ما بيرون كنيد؟ از ميان ما بيرون شويد. به خدا قسم اككر شما ما را مورد حمله 
قرار دهيد هر آينه از جانب ما كارى براى شما اتفاق خواهد افتاد كه موجب خوشحالى شما نخواهد شد ...») جون قضيه به 
على (ع) رسيد فرمود: «اى بندكان خداء اكر من در خانه ام بنشينم به من مى كويد مرا و خويشاوندى و حق مرا فرو كذاشته 
اى. و من اككر حرفى مى زنم مى آيد بيش مروان و بازيجه او قرار مى كيرد. و مروان او را با وجود كهنسالى و صحابى ييامبر 


(ص) بودنء هر جا كه مى خواهد به دنبال خود مى كشاند. على» سيسء با حالت خشم نزد عثمان رفت و به او كفت: 


«آيا جنين نيست كه تو از مروان ناخوشنودى ولى او از تو راضى است به بهاى منحرف كردن تواز راه دين 


صاحب راى است و نه درباره خودش. به خدا قسم مى بينم كه تو را به زير مى آورد و نه آن كه به بالا ببرد. من ديككر ازاين 


يس براى مشكلات تو به اين جا باز نمى كردم تو خود آبرويت را بردى ويا روى قولت كذاردى » .)١(‏ 
يس از اين موردء على (ع) از وساطت ميان عثمان و دشمنانش خوددارى كرد. 
طلحه؛ عليه عثمان توطئه مى كند و على (ع) توطئه را مى خواباند 


روزى عثمان» در حالى كه محصور بود نزد طلحه آمدء به او كفت: من داراى حق برادرى» اسلام» خويشاوندى و دامادى 
هستم واكر هيج كدام ازاين حقوق را هم نداشتم؛ و در زمان جاهليت بودم؛ براى يسران عبد مناف ننكك بود كه برادر بنى 
تيم (طلحه بن عبيد الله) دست از كار آنها بردارد. طلحه از شورشيان يشتيبانى كرده بود و آنان رادر محاصره اى كه براى 
عكمان ابجاد كرده يودثد مور ايد قران واده وى ايك مدن شووشيان به عدينه دز ى ثانه تكارى و شوق الحه صورت 
كرفته بود. على (ع) به منزل طلحه رفت و به او فرمود: اى طلحه! اين جه كارى است كه خود را دركير كرده اى؟ طلحه جواب 
داد: اى ابو الحسن! آيا يس از اين كه شر از حد نهايى خود تجاوز كرده است و كار از كار كذشته است؟ آن كاه على (ع) 
بازكشت و به سوى بيت المال آمد و كفت: باز كنيد! كليدها را ييدا نكردند» در بيت المال را شكست و به مردم داد. مردم از 


المؤمنين! من قصد داشتم كارى بكنم اما خداوند نخواست آن كار انجام كيرد. عثمان كفت: به خدا سوكند تو براى توبه و 
اظهار يشيمانى نيامده اى. جون شكست خوردى اين جا آمدى. حسابت با خدا (5). 


از ابن عباس نقل شده است كه كفت: «موقع محاصره عثمان بر او وارد شدم (و اين داستان ييش از فرستاده شدن ابن عباس در 
آن سال به عنوان امير حج بود يس دست مرا كرفت و كفت از بالاى در. كوش بده! بعضى مى كفتند: منتظر جه هستيد؟ عده 
اى مى كفتند: نككاه كنيد» شايد او بيايد. در آن بين كه ما ايستاده بوديم ناكاه طلحه عبور كرد و كفت: ابن عديس كجاست؟ 
(او يكى از رهبران شورشيان مصر بود) ابن عديس از جا برخاست و آن دو با هم نجوا كردند. آن كاهء ابن عديس بركشت و 
نيا القن كفت نترافت ”باشيدة ل كس :0 هته ف يروك ونه او ونان او حتروة ابن عتماة سس يمن كفيك ادث :مووي 
است كه طلحه صادر كرده است. بار خدايا مرا از شر طلحه خلاص كن! زيرا او اين مردم را وادار كرده است و آنان را بر من 
شورانده است. به خدا سوكند كه من اميدوارم او به هدفش نرسد و خون خودش ريخته شود. ابن عباس كفت: خواستم خارج 
شوم اما نككذاشتند تا اين كه محمد بن ابى بكر به آنان دستور داد تا راه را بر من كشودند و من بيرون شدم » (0. اما زبير؛مى 


بيش از قتل عثمان از مدينه بيرون رفته بود و بعضى هم كفته اند: در جريان قتل او حاضر بود. 


واما عايشه آن سال به مكه رفته بود و در حين انجام حج مردم را عليه عثمان تحريكك مى كرد و سخن او به ابن عباس» روزى 
كه هر دو در حج بودند» قبلا كذشت: «تو را به خداء كه به تو عقل و فهم و زبان آورى داده است قسم مى دهم. مبادا طلحه را 


بيش مردم عوان وكيا بكذارف اد 

بى نوشتها 

.87 - 8١ الكامل ابن اثير (جاب دار الكتب العربى) ص‎ - ١ 
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محمد جواد شرى 
عثمان و مخالفان (8) 


عثمان و مخالفان 


وشتم عثمان قرار كرفت وعايشه از جريان آكاه شد, جامه وكفش بيامبر را بيرون آوردوكفت: مردم, هنوز لباس وكفش ييامبر 


فرسوده نشده استء اما شما سنت او را فراموش كرده ايد. 


در ايامى كه مصريان وكروهى از صحابه خانه عثمان را محاصره كرده بودند» عايشه مدينه را به قصد زيارت خانه خدا تركك 
كفت. در اين هنكام مروان بن حكم وزيد بن ثابت وعبد الرحمان بن عتاب از او درخواست كردند كه از مسافرت منصرف 
شودء زيرا وجود او در مدينه مى توانست بلا رااز خليفه دور كند. عايشه نه تنها آنان را رد كردء بلكه كفت: دوست دارم كه 
اى كاش بر ياى تو وياى دوستت كه او را يارى مى كنى ستككى بود وهر دو را به دريا مى افكندمء يا او را در ميان كيسه اى 


مى نهادم ورنج حمل او را مى كشيدم وبه دريا مى افكندم. )1١(‏ 
سخنان عايشه در باره عثمان بيش از آن است كه در اينجا تماما نقل شود. همين قدر بس كه تا روزى كه از قتل خليفه وبيعت 
با على عليه السلام آكاه نبود ييوسته از عثمان انتقاد مى كرردء اما آن كاه كه از اعمال حج فارغ شد وآهنكك مدينه كرد ودر 


نيمه راه» در محلى به نام «سرف» از قتل خليفه وبيعت مردم 


با على عليه السلام آ كاه شدء فورا تغيير موضع داد وكفت: اى كاش آسمان بر سر من فرود مى آمد! اين جمله را كفت 


ودرخواست كرد كه: مرا به سوى مكه بازكردانيد» زيرا به خدا سوكند عثمان مظلوم كشته شد ومن انتقام او را مى كيرم! 


در اين هنكام فردى كه قتل عثمان را كزارش كرده بود به خود جرأت داد وكة كفت: تو نخستي" كسي هستم كه سخن خود را 
عوض كردى. تو در كذشته مى كفتى كه بايد اين «نعثل» را بكشند كه به آيين خدا كفر ورزيده است؛ حالا جكونه مى كويى 
كه او مظلوم كشته شده است؟ وى در ياسخ كفت: آنان خليفه را يس از توبه دادن كشته اند وسخن دوم من بهتر از سخن 


وقتى وارد مكه شد به سوى مسجد رفت ودر حجر اسماعيل يرده اى آويخت ودر آنجا سكنى كزيد. مردم واوا سدق 
17 ت: عثمان بى كناه كشته شده است ومن انتقام او را مى كيرم. (؟) 


#اعنة الرتحماة ين عواق: يكل كر از سعتر اليه عتمان المت. اا و كيحخصتيي اسق كه بيروزى عقماة در شورائ شق فر 


مرهون ابتكار وخدعه او بود. 


وقتى عثمان تعهد خود راء مبنى بر عمل به سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم وروش شيخينء زيريا نهاد» مردم به عبد 
الرحمان اعتراض كردند وكفتند: همه اين انحرافها كار توست. او در ياسخ مى كفت: من فكر نمى كردم كار به اين جا منتهى 
شود. بر من كه با او سخن نككويم. واز آن روز عبد الرحمان تا آخرين لحظه حيات خود با او سخن نككفت. حتى وقتى عثمان 


در دوران بيمارى 


عبد الرحمان از او عيادت كرد. او از خليفه جهره برتافت وحاضر به سخن كفتن با وى نشد. (") 


نام برده شوند. ذكر دو مورد ديككر مهم است وآن اينكه طلحه وزبير بيش از همه از او انتقاد مى كردند. به هر حالء براى 
آشنايى با اسامى وسخنان مخالفان ديكر وتلاشهاى آنان در سقوط خليفه از منصب خلافت به كتب تاريخى مراجعه شود, زيرا 


محاصره خانه عثمان 
غوافل يتجكانة شورش» كاز غود را كرد وى اترجيى عثمان بها نقايص واشكالاك جوز خلاقك خره سعيب كد كه از شراكر 
اسلامى مهم آن روزء مانند كوفه وبصره ومصرء كروهى به عنوان آمر به معروف و ناهى از منكر وبازدارنده خليفه از كارهاى 


مخالف كتاب الهى وسنت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم وسيره شيخين رهسيار مدينه شوند وبا همفكران مدنى خود جاره 
اى براى توبه وبازكشت خليفه به اسلام واقعى يا كناره كيرى از خلافت بيند يشند. 


بلاذرى در «انساب الاشراف» مى نويسد: 


در سال 6 هجرى اشخاص مخالف سيره خليفه از سه شهر كوفه وبصره ومصر در مسجد الحرام دور هم كرد آمدند ودر باره 
كارهاى عثمان به كفتكو يرداختند وهمكى تصميم كرفتند كه به عنوان شاهد وكواه بر اعمال ناشايست خليفه به شهرهاى خود 
بازكردند وبا كسانى كه با آنان در اين مورد همفكرند به كفتكو ببردازند ودر سال آينده در همان ايام در مدينه با هم ملاقات 


كنند ودر باره خليفه تصميم بككيرند. اكر او از كارهاى خود بازكشت رهايش سازند ودر غير اين صورت وى را از كار بركنار 


از اين رو» در سال بعد (سال هاهجرى»» مالك اشتر در رأس يكك كروه هزار نفرى از كوفه» حكيم بن جبله عبدى در رأس 
يكك كروه صدو ينجاه نفرى از بصره؛ كنانه بن بشر سكونى تجيبى وعمر وبديل خزاعى در رأس جهار صد نفر يا بيشتر از مصر 
وارد مدينه شدند وكروه عظيمى از مهاجرين وانصار كه با روش خليفه سخت مخالف بودند به آنان ييوستند. (6) 


مسعودى مى نويسكد: 


جون عبد الله بن مسعود وعمار ياسر ومحمد بن ابى بكر مورد بى مهرى خليفه قرار كرفته بودندء قبيله «بنى زهر» به يشتيبانى 
5 5 0 ا 5 7 ف ). ٠.‏ 5 ح 5 5 م 
عبد الله و «بنى مخزوم» به حمايت از عمار و«تيم» به جهت محمد بن ابى بكر ونيز ديكّرانى غير از اين سه كروه به شورشيان 


ييوستند وخانه خليفه را محاصره كردند. هيأت مصرى نامه اى به خليفه نوشت كه مضمون آن جنين است: 

اما بعد؛ خداوند وضع هيج قومى را دكركون نمى سازد مكر اينكه آنان در خود تغييرى دهند. خدا راء خدا راء سيبس خدا را 
كه حظ خود رااز آخرت فراموش مكن. به خدا سوكند ما براى خدا خشم مى كنيم وبراى خدا خشنود مى شويم. ما هركز 
شمشيرهاى خود رااز دوشهايمان به زمين نمى كذاريم تا توبه صريحى نسبت به اعمالت به ما برسد. اين كفتار وكار ماست. 
لل 

تعهد خليفه در برابر شورشيان 


محاصره خانه سبب شد كه خليفه كار را جدى بكيرد ودر شكستن حصار تلاش كند. ولى او از عمق شورش آكاه نبود وافراد 


خوشنام جامعه را از بد نامان 


آن به خوبى تشخيص نمى داد. او كمان مى كرد كه با وساطت مغيره بن شعبه يا عمرو عاص غائله خاتمه مى يابد. از اين رو 
آن دو را براى خاموش كردن آتش انقلاب به بيرون خانه فرستاد. وقتى انقلابيون با اين جهره هاى منفور روبرو شدند بر ضد 
آنان شعار دادند. به مغيره كفتند: اى فاسق فاجر بروء برو؛ وبه عمروعاص كفتند: اى دشمن خدا ب ركرد كه تو فرد امينى نيستى. 
در اين هنكام فرزند عمر خليفه را متوجه موقعيت على عليه السلام ساخت وكفت كه فقط او مى تواند اين شورش را بخواباند. 
ازاين روء خليفه از آن حضرت درخواست كرد كه اين كروه را به كتاب خدا وسنت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دعوت 
كند. وامام عليه السلام يذيرفت كه اين كار را انجام دهد به شرط آنكه خليفه بر آنجه على عليه السلام از طرف او تضمين مى 
سيارد عمل كند. على عليه السلام تصميم كرفت كه از طرف او ضمانت كند كه خليفه به كتاب خدا وسنت ييامبر عمل نمايد. 
شورشيان نيز با طيب خاطر تضمين على عليه السلام را يذيرفتند. وآن كاه به همراه آن حضرت بر عثمان وارد شدند واو را 
سخت نكوهش كردند. او نيز توافق آنان را يذيرفت وقرار شد كه در اين مورد تعهد كتبى بدهد. يس تعهد نامه اى به شرح 


زير نوشت: 


ال ثامه نا اسك :از ركد كد غثمان امير مز نتان تنه كبنات: كقير او انراد :و اعفاد كردة اند خليفة تعوه بم سنا زد كدايها كانه 


خدا وسنت ييامبر عمل كند؛ محرومان را مورد عطا قرار دهد؛ به خائفان امنيت بخشد؛ تبعيديان را به اوطانشان 


است كه بر اين تعهد عمل كند. 


كروهى مانند زبير» طلحه؛ سعد وقاصء عبد الله بن عمرء زيد بن ثابت» سهل بن حنيفء ابو ايوب و ... به عنوان شهود ذيل 
ورقه را امضا كردند. نامه در ذيقعده سال 0" هجرى نوشته شد وهر يكك از كروهها نامه اى به همين مضمون دريافت كرد وراه 
شهر خود را در بيش كرفت وحصار خانه خليفه درهم شكست ورفت وآمد به آن كاملا آزاد شد. (2) 


سخنان تو را بشنوند وبر تو شهادت دهند. زيرا امواج انقلاب بلاد اسلامى را فرا كرفته است وبعيد نيست بار ديكر هيأتهايى از 
شهرهاى ديكر به مدينه سرازير شوند وديكر بار از من بخواهى كه با آنان سخن بككُويم. خليفه از صدق وصفاى على عليه 
السلام كاملا آ كاه بود لذا از خانه بيرون آمد واز كارهاى نامطلوب خود ابراز ندامت كرد. 


امام عليه السلام براى حفظ وحدت كلمه وابهت مقام خلافت» بحق خدمت بزركى انجام داد واكر عثمان از آن به بعد در يرتو 
هدايت وراهنمايى او كام بر مى داشت هيج حادثه اى براى او رخ نمى داد. ولى متأسفانه خليفه شخصى ضعيف الاراده ودهن 
بين بود ومشاوران واقع بين ودرستكارى نداشت وكسانى همجون مروان بن حكم عقل ودرايت او را ربوده بودند. لذا يس از 
تفرق مصريان, خليفه بر اثر فشار مروان عمل بسيار ناشايستى مرتكب شد. 


عثمان 


تلاش كرد كه ملاقات خود را با مصريان به صورتى ديكر منعكس نمايد وجنين وانمود كند كه جون از مدينه كزارشهايى به 
مصر رسيده بود آنان براى تحقيق به اينجا آمده بودند وجون دريافتند كه كزارشها بى اساس است به ديار خود باز كشتند. 
وقتى اين سخن از دهان خليفه در آمد موج اعتراض از طرف مخالفان بلند شد. همككى بر سر او فرياد كشيدند كه: از خدا 
بترس؛ توبه كن. فشار اعتراض به اندازه اى بود كه خليفه بار ديكر سخن خود رايس كرفت ورو به قبله دستها را بلند كرد 


وكفت: يرورد كاراء من نخستين كسى هستم كه به سوى تو باز مى كردم! (/0 
صدور دستور اعدام سران انقلاب 


نزديكك بود كه غائله مصريان يايان يذيرد. آنان مدينه را به عزم مصر تركك كفته بودند» اما در ميان راه د رمحلى به نام «ايله) 
غلام عثمان را ديدند كه به راه مصر مى رود. آنان احتمال دادند كه وى حامل نامه اى از خليفه به استاندار مصر عبد الله بن 
داشت. مضمون نامه خطاب به والى مصر اين بود كه هر وقت عمرو بن بديل وارد مصر شد كردن او را بزند ودستهاى كنانه 


وعروه وابى عديس را قطع كند وبككذارد به خون خود آغشته شوند وآن كاه آنان را به دار بياويزد. 


مشاهده نامه. هر نوع خويشتندارى رااز هيأت مصرى سلب كرد وهمكى از نيمه راه به مدينه بازكشتند وبا على عليه السلام 


ملاقات كردند ونامه را به او ارائه دادند. 


على عليه السلام با نامه وارد خانه عثمان شد وآن را به او نشان داد. عثمان سوكند ياد كرد كه خط. خط نويسنده او ومهر» مهر 
اوت ولك لواف فاق جعو محف ابعر اند نهنا كن د اق رورة كوه رامق كليفه إن كام ١‏ كاد روفو كان اقل افنان ال انين 
مروان بن حكم بوده استه به ويزه كه مهر خليفه نزد حمران بن ابان بود كه يس از انتقال وى به بصره؛ مهر در نزد مروان 
حفاظت مى شد. (8) 


هيأت مصرى خانه خليفه'را مجددا محاضصره كرذنذ واز او خواستار ملاقات شدند وجون او را ذيدند» يرسيدئد: آيا اين ثامه.را 
تو نوشته اى؟ عثمان به خدا سوكند ياد كرد كه از آن بى اطلاع است. نماينده هيأت كفت: اكر جنين نامه اى بدون اطلاع تو 
نوشتة شده اكه تو“نا سكن خلافت وتصلاق امون مسلماتاق وا تذارى؟ ينى عر جه زودتر الاختلافت: كتارم كر كن خليفة 
كفت: لباسى را كه خخدا بر تن من كرده است هركز بيرون نمى آورم. جرأت مصريانء بنى اميه را ناراحت كرد. اما به جاى 
اينكه علل واقعى را مطرح كنندء ديوارى كوتاهتر از ديوار على عليه السلام نديدند واو را عامل جسارت هيأت به مقام خلافت 
دانستند. امام عليه السلام نهيبى بر آنان زد وكفت: مى دانيد كه در اين وادى من شترى ندارم. من مقدمات بازكشت مصريان 
را فراهم آوردم؛ ولى ديككر كارى از دست من بر نمى آيد. آن كاه كفت: «اللهم إنى أبرء مما يقولون ومن دمه و إن حدث به 


حدث . يعنى: خداياء من از كفتار آنان واز ريختن خون خليفه بيزارى مى جويم واكر اتفاقى رخ دهد 


من كوجكترين مسئوليتى در آن ندارم. 


قرائن نشان مى داد كه نامه به خط يا دستور مروان نوشته شده است. از اين رو» مصريان اصرار ورزيدند كه عثمان مروان را 
تسليم آنان كندء ولى خليفه از تسليم اين عامل فساد خوددارى كرد. لذا حلقه محاصره خانه خليفه از طرف شورشيان تنكتر شد 


واز ورود آب به آنجا به شدت جلو كيرى مى كردند. 


خليفه از اطرافيان خود خواست كه هرجه زودتر به على عليه السلام خبر دهند كه مقدارى آب به دار الخلافه برساند. امام عليه 
السلام به كمكك بنى هاشم سه مشكك ير از آب روانه خانه خليفه كرد. در رسانيدن آب ميان بنى هاشم ومحاصره كنندكان 


دركيرى رخ داد كه در نتيجه آن بعضى از بنى هاشم مجروح شدندء ولى سرانجام آب را به درون خانه رساندند. 
نامه يراكنى خليفه در روزهاى محاصره 


عثمان در ايام محاصره نامه اى به معاويه نوشت ودر آن ياد آور شد كه اهل مدينه كافر شده اند وبيعت را شكسته اند واز او 
خواست كه هرجه زودتر مردانى جنككنده را به مدينه اعزام كند. ولى معاويه به نامه عثمان ترتيب اثر نداد وكفت كه با ياران 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مخالفت نمى كند! خليفه نامه هايى نيز براى يزيد بن اسد بجلى در شام وعبد الله بن عامر در 
بصره فرستاد ونامه اى هم به حاضران در موسم حج, كه سريرستى آن در آن سال با ابن عباس بود» نوشت»ء ولى هيجيكك از 
نامه ها مؤثر نيفتاد. برخى به كمكك خليفه شتافتند» ولى بيش از رسيدن به مدينه از قتل او كاه شدند. 


بى نوشتها 
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فروغ ولايت ص 708 


انك الله شيخ جعفر سبحانى 
قتل عثمان 


محاصره كنند كان مصمم بر هجوم به خانه خليفه نبودند وكوشش آنان در اين صرف مى شد كه آب وآذوقه وارد خانه نشود 
تا خليفه ودستياران او تسليم درخواست محاصره كنند كان شوند. ولى سوء تدبير مروان» كه به مبارزه برخاست ويكك نفر از 
شورشيان را به نام عروه ليثى با شمشير خود از ياى در آورد» سبب شد كه هجوم به داخل خانه آغاز كردد. در اين هجوم 
جمعى» سه نفر از طرفداران خليفه به نامهاى عبد الله بن وهب. عبد الله عوف وعبد الله بن عبد الرحمان كشته شدند. مهاجمان 
از خانه عمرو بن حزم انصارى به دار الخلافه راه يافتند وبه حيات خليفه خاتمه دادند. در داخل خانه غلام عثمان به نام ناقل به 
وسيله مالك اشتر وعمرو بن عبيد از ياى در آمد. شدت هجوم به كونه اى بود كه بنى اميه» كه محافظان جان خليفه 
وكاركزاران خلافت بودند» همه يا به فرار نهادند وام حبيبه همسر رسول اكرم (دختر ابوسفيان) آنان را در خانه خود مخفى 
كرد ولذا اين حادثه در تاريخ به حادثه «يوم الدار؛ معروف است. قتل خليفه به دست محمد بن ابى بكر وكنانه بن بشر تحبيبى 


وسودان بن حمران مرادى وعمرو بن حمق وعمير بن صابى انجام كرفت. به هنكام قتل خليفه. همسر او نائله خود را بر روى 


بدن نيمه جان شوهر انداخت ودر نتيجه دو انككشت او قطع شد ومانع از قطع سر عثمان كرديد» ولى ضربات مهاجمان كار او را 


ساخت ويس از دقايقى» جسد بى روح او در كوشه خانه اش افتاد. 
فروغ ولايت ص "787 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

دفاع فاطمه (س) از على (ع) 

دفاع فاطمه (س) از على (ع) 


ابوبكر به خلافت كزيده شد. دنياطلبان على را واككذاردند» واز كرد او يراكنده شدند. در آن روز تنها كسى كه مى توائنست 


به دفاع از سنت رسول برخيزدء دختر ييغمبر بود وتنها جايى كه دادخواست در آنجا مطرح مى شد مسجد مسلمانان. 


اسناد دست اول در كتاب زند كانى آن بانوى بزركوار آورده ام. )١(‏ در اينجا سطرى جند از آن را كه مناسب مقام است مى 


١«جون‏ خداى تعالى همسايكى ييمبران را براى رسول خويش كزيدء دورويى آشكار شد و كالاى دين بى خريدار. هر كمراهى 
دعويدار» و هر كمنامى سالارء و هر ياوه كويى در كوى و برزن در بى كرمى بازار. شيطان از كمينكاه خود سر برآورد» و شما 
رابه خود دعوت كردء و ديد جه زود سخنش را شنيديد و سبك در بى او دويديد. ودر دام فريبش خزيديدء وبه آوازاو 
رقصيديد. هنوز دو روزى از مركك بيغمبرتان نككذشته و سوز سينه ما خاموش نككشته؛ آنجه نبايستء كرديد و آنجه از آنتان 
نبود» برديد و بدعتى بزركك يديد آورديد. به كمان خود خواستيد فتنه برنخيزد و خونى نريزد اما در آتش فتنه افتاديد و آنجه 
كشتيد به باد داديد.») 


در آن مجلس كه 


نيمى مجذوب و نيمى مرعوب بودند» اين سخنان آتشين كه از دلى داغدار» حق طلب و سنت دوست برمى خاست جه اثرى 


نهاد؟ خدا مى داند. 


در سندهاى دست اول جز اشارات مبهم نمى بينيم. آن اندازه روشن است كه اساس كفته او را ناديده كرفته. سخن را به 
ميراث كشاندند. حالى كه او آن خطبه را براى كرفتن جند اصله خرما و جند من كندم نخواند. خاندانى كه از كلوى خود مى 
برند و كرستكان را سير مى كنند» براى شكم فرزندانشان اشكك نمى ريزند. آنجه او مى خواست زنده نككاهداشتن سنت بود و 
بر يا بودن عدالت. مى ترسيد جاهليت كه زير يوشش مساوات اسلام خفته است سربرآورد و مفاخرت هاى قبيله اى از نو زنده 
كردد. امروز بنى تيم بيبش افتاد» فردا نوبت به بنى عدى برسد و از آن يس به خاندان اميه و ابوسفيان كه تا نيرو داشتند با اسلام 


جنكيدند و جون راهى ديكر بيش ياى خود نديدند به دل نه» كه به زبان مسلمان شدند. 


دكتن يتعمس ستخاى د ركر تيز ينا ؤثناتى كداية بيمار يرسي آمذه:يودند كفت شخناق كدان هده نر يكف عير من ذاه و اذ 


بدعت ها كه در دين يديد مى كردد واز اسلام كه فراموش مى شود واز جاهليت ديرين كه روى كار مى آيد: 


«واى بر آنان» جرا نككذاشتند حق در مركز خود قرار يابد و خلافت بر يايه نبوت استوار ماند. آنجا كه فرود آمد نككاه جبرئيل 
امين است و بر عهده على كه عالم بر امور دنيا ودين است؟ به خدا سوكند اككر ياى در ميان مى نهادند» و على را بر كارى كه 


ييغمبر به عهده او نهاد مى كذاردند» آسان آسان آنان 


را به راه راست مى برد» و حق هر يكك را بدو مى سيرد. جنانكه كسى زيانى نبيند و هر كس ميوه آنجه كشته است بجيند. 
تشكان عدالت اذ عشمه معدلت اوسيز وتزيوتاق دو يناه صولت او دلي كتنسد 1 


بى نوشتها 

١78 .١170 زندكانى فاطمه زهرا (س).» ص‎ .١ 
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على از زبان على ص ”7 

جعفر شهيدى 

خلافت خلفا و منطق امير المؤمنين (ع) 

خلافت خلفا و منطق امي رالمومنين (ع) 


دانشمندان محقق از اهل تسنن كه شروحى بر نهج البلاغه نوشته اند» بيانات امام - عليه السلام را در باره شايستكى خويش به 
خلافت: يكن يسن أل د يكرق فورد بررسى قرار داده» از مجموع آنها جنين نتيجه كرفته اند كه هدف امام از اين بيانات اثبات 
شايستكى خود به خلافت است بدون اينكه از جانب بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم نصى بر خلافت او در ميان باشد. به بيان 
ديكر. جون حضرت على - عليه السلام» از نظر قرابت وخويشاوندىء بيوند نزديكترى با رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
داشت واز نظر علم ودانش از همه بالاتر بود ودر رعايت عدالت واطلاع از سياست وكشور دارى سرآمد همه ياران ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم به شمار مى رفت ازا ين جهت شايسته بود كه امت او را براى خلافت بركزينند» ولى جون سران امت غير 
او را بركزيدند امام زبان به تظلم وشكايت كشوده است كه: من برخلافت وولايت از ديكران شايسته ترم! 


د ركذشت او رااز آن محروم كرده اند حق شرعى نيست كه از جانب صاحب شريعت به او داده شده باشد ومقدم داشتن 
ديكران بر او يكك نوع مخالفت با دستور شرع به حساب آيدء بلكه مقصود يكك حق طبيعى است كه برهركس لازم است كه با 


وجود فرد برتر ديكرى را اتتخاب نكند وزمام كار را به فرد داناتر 


وتواناتر وبصيرتر بسيارد؛ ولى هركاه كروهى بنا به مصلحتى از اين اصل ييروى نكنندوكار را به فردى كه از نظر علم وقدرت 


وشرايط روحى وجسمى در مرتبه نازلتر قرار دارد واكذارند» سزاوار است كه شخص برتر زبان به شكوا وكله بكشايد وبكويد: 
«فوالله ما زلت مدفوعا عن حقى مستاثرا على منذ قبض الله نبيه صلى الله عليه و آله و سلم حتى يوم الناس هذا" . (1) 


محروم بوده ام. 

امام - عليه السلام اين سخن را هنكامى كفت كه طلحه وزبير يرجم مخالفت با او را برافراشته» بصره را يايكاه خود قرار داده 
بودنك. 

ياسخ: اين مطلب كه به عنوان تحقيق از آن ياد مى شود يندارى بيش نيست. هيج كاه نمى توان مجموع سخنان امام - عليه 
السلام را بر شايستكتى ذاتى حمل كرد ويكك جنين شايستكى نمى تواند مجوز حملات تند آن حضرت بر خلفا باشدء زيرا: 
اولاء امام - عليه السلام در بعضى از سخنان خود بر وصيت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تكيه كرده است. از جمله آنجا كه 
خاندان نبوت را معرفى مى كند جنين مى فرمايد: 

«هم موضع سره ولجا امره و عيبه علمه و موئل حكمه و كهوف كتبه وجبال دينه ل يقاس ب آل محمد صلى الله عليه و آله 


و سلم من هذه الامه احد ...هم اساس الدين وعماد اليقين. اليهم يفىء الغالى وبهم يلحق التالى. ولهم خصائص حق الولايه و 
فيهم الوصيه والوراثه » . (5) 


خخانذا كوت رازدازاة ساس وتتاهكاة فزمان 


او ومخزن دانشها وحكمتها وحافظان كتاب واستوانه هاى آيين او هستند. هيج كس از افراد امت را نمى توان با آنان قياس 
كرد. آنان يايه هاى دين وستونهاى ايمان ويقين اند. دور افتاد كان از راه حق به آنان رجوع مى كنندو واماندكان به ايشان مى 
ييوندند. خصائص امامت (علوم ومعازف و ذركر ملاكك هاف "امامت) ترد آنآن ات ووصيت نامي ذر عق ابشان اسث:واثان 


وأرثان فاشونة: 


مقصود امام - عليه السلام از اينكه وصيت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در باره آنان است جيست؟ با در نظر كرفتن لفظ 
«ولايت » در جمله «ولهم خصائص الولايه » روشن مى شود كه مقصود از وصيت همان وصيت به خلافت وسفارش به ولايت 


آنان است كه در روز غدير وغير آن به وضوح بيان شندة:است: 


ثانياء لياقت وشايستكى هركز ايجاد حق نمى كند مادام كه شرايط ديكرء مانند انتخاب مردم, به آن ضميمه نشود. در صورتى 
كه امام - عليه السلام در سخنان خود بر حق محرز خود تكيه مى كند واظهار مى داردكه حق او يس از ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم يايمال شد. وبه عبارت ديكر. جنانجه بنابر اين باشد كه مشكل رهبرى در اسلام از طريق مشاوره ومذاكره يا رجوع 
به افكار عمومى كشوده شود» در اين صورتء مادام كه شخص - كرجه از هرجهت فضيلت وبرترى بر ديككران داشته باشد - 
براى جنين مقامى انتخاب نشود نمى تواند خود را صاحب حق بشمارد تا عدول مردم از آن را يكك نوع ظلم وستم اعلام دارد 
وبه افرادى كه به جاى او انتخاب شده اند اعتراض كند. در صورتى كه لحن امام - عليه السلام در خطبه هاى خود بر خلاف 


او خود را صاحب مسلم حق خلالفت مى داند وعدول از آن را يكك نوع ظلم وستم بر خويش اعلادم مى نمايد وقريش را 
متعديان ومتجاوزان به حقوق خود معرفى مى كند؛ جنانكه مى فرمايد: 


بارالهاء مرا در برابر قريش وكسانى كه ايشان را كمكك كردند يارى فرما. زيرا آنان قطع رحم من كردند ومقام بزركك مرا 
كوجكك شمردند واتفاق كردند كه با من در باره خلافت» كه حقى مسلم من استء نزاع كنند. (*) 


آيا جنين حملاءت تندى را مى توان از طريق شايستكى ذاتى توجيه كرد؟ اكر بايد مسئله خلافت از طريق مراجعه به افكار 


هنكامى كه آتش جنك ميان حضرت على - عليه السلام ومعاويه در سرزمين صفين روشن بود مردى نزد حضرت امير - عليه 
السلام آمد وكفت: جكونه قريش شما را از مقام خلافت» كه به آن از ديكران شايسته تر بوديد» بازداشت؟ 


امام - عليه السلام از يرسش بى موقع او ناراحت شدء ولى به طور ملايم - كه اوضاع بيش از آن را ايجاب نمى كرد - به او 


ياسخ داد وفرمود: 
كروهى بر آن بخل ورزيدند وكروهى از آن جشم يوشيدند وميان ما وآنها خدا داور است وبازكشت همه به سوى اوست. (6) 


يس از ماجراى سقيفه» يكك روز ابوعبيده بن جراح به امام كفت: اى فرزند ابوطالب» جقدر به خلافت علاقه دارى وبه آن 
حريصى! امام عليه السلام در ياسخ او كفت: 


به خدا سوكند, شما از من به خلاغت حريصتريد؛ در حالى كه از نظر شرايط وموقعيت بسيار از آن دوريد ومن به آن 


نزديكترم. من حق خويش 


را مى طلبم وشما ميان من وحقم مانع مى شويد ومرا از آن باز مى داريد. (0) 


ه ركز صحيح نيست كه اين نوع انتقاد از خلافت خلفا را از طريق لياقت وشايستكى ذاتى توجيه كرد. همه اين سخنان وتعبيرها 
حاكى از آن است كه امام - عليه السلام خلااغت را حق مسلم خويش مى دانست وهرنوع انحراف از خود را انحراف از حق 
مى شمرد. جنين حقى جز از طريق تنصيص وتعيين الهى براى كسى ثابت نمى شود. 
همجنين هركز نمى توان اين كونه تعبيرها را از طريق اصلحيت واولويت تفسير كرد. كروهى كه سخنان امام - عليه السلام را 
ازاين راه تفسير مى كنند عقايد نادرست خود را به عنوان يبيشداورى اتخاذ كرده اند. 


البته امام - عليه السلام در برخى ماود سن لياقت وشاستكى خويقن تكية كردة ميساله قص:را ناديده كرفته است. از جمله» مى 


فرمايك: 


ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم قبض روح شدء در حالى كه سر او بر سينه من بود. من او را غسل دادم؛ در حالى كه 


فرشتكان مرا يارى مى كردند. اطراف خانه به ناله در آمد. فرشتكان دسته دسته فرود مى آمدند ونماز مى كزاردند وبالا مى 
رفتند ومن صداهاى آنها را مى شنيدم. يس جه كسى از من در حال حيات ومركك بيامبرصلى الله عليه و آله و سلم به جانشينى 


در خطبه شقشقيه؛ كه از خطبه هاى معروف امام - عليه السلام است. حضرت لياقت وشايستكى خويش را به رخ مردم كشيده. 


مى كويد: 


«اما و الله لقد تقمصها ابن ابى قحافه و انه ليعلم ان محلى منها محل القطب من الرحى ينحدر عنى السيل و لا يرقى الى الطير ...» 
0722 


به خدا 


وجود من مى كردد. از كوهسار وجود من سيل علوم سرازير مى شود وانديشه هيج كس بر قله انديشه من نمى رسد. 


در برخى از موارد نيزبر قرابت وخويشاوندى تكيه مى كند ومى كويد: «ونحن الاعلون نسبا والاشدون برسول الله نوطا» . (8) 


يعنى نسب ما بالاتر است وبا رسول خدا ييوند نزديكتر داريم. 


علت بركزيدكى خود را خويشاوندى با ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اعلا-م مى كردند. ازاين جهت,ء وقتى امام - عليه 
السلام از منطق آنان آكاه شد در انتقاد از منطق آنان فرمود: «احتجوا بالشجره و اضاعوا الثمره » . (94) 


بى نوشتها 


. نهج البلاغه عبده» خطبه‎ - ١ 

.7 همان» خطبه‎ - ١ 

" - نهج البلاغه عبده» خطبه 1217 «اللهم انى استعينكك على قريش ... . 
ع - نهج البلاغه عبده» خطبه 178. 
ه - همان» خطبه .١121/‏ 

* - نهج البلاغه عبده» خطبه 1937. 
- همان» خطبه ”. 

8 - همان» خطبه .١101/‏ 

4- همانء خطبه 26. 

فروغ ولايت ص ١77”‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
فلسفه سكوت على (ع) 


فلسفه سكوت على (ع) 


جون خبر رحلت بيغمبر در سرزمين عربستان يراكنده كرديدء بيشتر قبيله ها و نو مسلمانان به آئين جاهليت ديرين بازكشتند. 
حرا كه رهنا كردق انب تدرا ترا انان «شواز نوه و دشؤاركر انث يرداخنت زكاث كه براتقائه مرشكسك من 


شمردنك. 


خبر مرتد شدن اين مردم به مدينه رسيد و در شهرها و شهرك ها اثر كذاشت. اما تنى جند كه آينده نكر بودند ميدانستند كار 
حكومت قبيله اى يايان يافته و درى كه اسلام به روى مردم اين سرزمين كشوده بسته نخواهد شدء و به سود آنان خواهد بود 
كه از اسلام يشتيبانى كنند. جنانكه سهيل يسر عمرو بر در خانه كعبه ايستاد و فرياد كرد: «مردم مكه. مبادا شما آخرين 


مسلمانان و نخستين از دين ب ركشتكان باشيد. به خدا كار اسلام درست خواهد شد.) 


توانست با ييغمبر جنكيد و در فتح مكه از بيم كشته شدن به سفارش عباس عموى ييغمبر به زبان مسلمان شد و در دل دشمن 
اسلام بود» فرصت را غنيمت شمرد و نزد على آمد و كفت: «جه شده است كه كار حكومت را 


بايد يست ترين خاندان از قريش عهده دار شود. به خدا اكر بخواهى مدينه را ير از سوار وبياده مى كنم.» على (ع) كفت: 


«ابوسفيان از ديرباز دشمن اسلام بوده اى.) )١(‏ 


ابوسفيان مى خواست درون مدينه را هم دجار آشوب سازد. شايد بتواند اسلام را از ميان ببرد و رياست از دست رفته خود را 
بيابد. على (ع) از آنجه در دل او بود واز آنجه در بيرون مى كذشت آكاه بود و دانست براى باقى ماندن نام مسلمانى بايد 
افوس تفيل وا ذن دست كيريد كان جكومك هداز كد اوكو اوحار جين مى. كورك: 

«دامن از خلاغت درجيادم و يهلواز آن يبجيدم؛ و زرف بينديشيدم كه جه بايد كرد؟ وازاين دو كدام شايد؟ با دست تنها 
بستيزم يا صبر بيش كيرم و از ستيز ببرهيزم؟ كه جهانى تيره است و بلا بر همكان جيره. بلايى كه ييران در آن فرسوده شوند و 


خردسالان بير و ديندار تا ديدار يرورد كار در جنككال رنج اسير. جون نيكك سنجيدم شكيبايى را خردمندانه تر ديدم.» (؟) 


جون ديد مردم او رارها كردند و به سوى دنيا روآوردندء با آنكه مى توانست با آنان درافتد و حقى را كه از آن اوست باز 


ستائلء لب :قزرو بست و حيزي تكفت» حتاتحه ود كويول؛ 
«به صبر كراييدم حالى كه ديده از خار غم خسته بود و آوا در كلو شكسته ميرائم ربوده اين و آن و من بدان نككران» (*) 


ماهها و شايد سالها بعد مردى از بنى اسد از او يرسيد: «جرا مردم شما راااز خلادفت باز داشتند. حالى كه بدان سزاوارتر 


بوديد؟) فرمود: 


«برادر اسدىء نا استوارى و ناسنجيده 


كفتار. اما تو را حق خويشاوندى است. (6) بدان! خودسرانه خلافت را عهده دار شدن و ما را كه نسبت برتر است و ييوند با 
رسول خدا استوارتر» به حساب نياوردن» خودخواهى بود. كروهى بخيلانه به كرسى خلافت جسبيدند و كروهى سخاوتمندانه 


از آن جشم يوشيدند. ذاوو هد استرونار كششكاد وو حر انك 6 (8) 


أؤاكر خلاقتة:رامى خواست نوائى ا ثايود كة شتت رشؤل هدارا نزيائ ذارةبو غذالت :را يكفارة. نه انكه ذل يه حكويت 
خوش كند و مردم را به حال خود واكذارد. وى در نامه اى كه هنكام خلافت ظاهرى خود به عثمان يسر حنيف كه از جانب 
أو در بضره حكومت ذاشتث توشت» واو واسرزنض كرد كه جرايه مهماني رفته كه توانكزان :در ان وده اثذا نه مستسدانة 


كويد: 


«بدين بسنده كنم كه مرا امير مؤمنان كويند و در ناخوشايندى هاى روزكار شريكك مردم نباشمء يا در سختى زندكى برايشان 


نمونه اى نشوم.) )2 
نيز مى كويد: 


«اكر شب را روى اشتر خار بيدار مانم و در طوق هاى آهنين كرفتار» از اين سو و آن سويم كشندء خوشتر دارم تا روز رستاخيز 
بر خدا و رسول درآيم حالى كه بر بنده اى ستم كرده باشم. بخدا عقيل را ديدم يريشان و سخت درويشء كودكانش از 
فروشى برش عرق زوليدم ور كفا كيرة كرديده. از من خواست منى كندم بدو دهم. بى در بى آمد و كفته خود را تكرار 
كرد. كوش به سخن او نهادم» ينداشت دين خود را بدو دادم. آهنى كداخته را به تنش نزديكك ساختم فرياد برآورد. كفتم 
توسعه كراق بر تو يكريتك از آهئئ كه السائق به باز نجه آنازا 


كرم كرده مى نالى و مى خواهى مرا به تش دوزخ بكشانى.» (/0 
على خلافت را حق خود مى دانست,ء اما حرمت دين و وحدت مسلمانان را برتر از آن مى ديد و مى كفت: 


«مى دانيد سزاوارتر از ديكران به خلافت منم به خدا سوكند بدانجه كرديد كردن مى نهمء جند كه مرزهاى مسلمانان ايمن بود 


و كسى راجز من ستمى نرسد. من خود اين ستم را يذرفتارم و اجر اين كذشت و فضيلتش را جشم مى دارم و به زر و زيورى 
كه بدان جشم دوخته ايد ديده نمى كمارم.) 6ن 


را نفرموده بود تا ستمكار شكمباره را برنتابند» و به يارى كرسئكان ستمديده بشتابند» رشته اين كار را از دست مى كذاشتم و 
بايانش را جون آغازش مى انكاشتم, و جون كذشته خود را به كنارى مى داشتم, و مى ديديد كه دنياى شما را به جيزى نمى 


مارم و حكومت را يشيزى ارزش نمى كذارم.) © 
بى نوشتها 
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على از زبان على ص 5١‏ 


جعفر شهيدى 


مشاوره هاى على (2) 
مشورت در فتح بيت المقدس 
فتح بيت المقدس 


در فتح بيت المقدس نيز عمر با على - عليه السلام مشورت كرد واز نظر آن حضرت بيروى نمود. 


مسلمانان يك ماه بود كه شام را فتح كرده بودند وتصميم داشتند كه به سوى بيت المقدس يبشروى كنند. فرماندهان قواى 
اسلام ابوعبيده جراح ومعاذ بن جبل بودند. معاذ به ابوعبيده كفت: نامه اى به خليفه بنويس ودر باره ييشروى به سوى بيت 


المقدس بيرس. ابوعبيده جنان كرد. خليفه نامه را براى مسلمانان قرائت كرد واز آنان راى خواست. 


امام - عليه السلام عمر را تشويق كرد كه به فرمانده سياه بنويسد كه به سوى بيت المقدس يبشروى كند ويس از فتح آن از 
يبشروى باز نايستد وبه سرزمين قيصر داخل شود ومطمئن باشد كه يبروزى از آن اوست وييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


ازاين بيروزى خبر داده است. 


خليفه فورا قلم وكاغذ خواست ونامه اى به ابوعبيده نوشت واو را به ادامه نبرد وييشروى به سوى بيت المقدس تشويق كرد 


وافزود كه يسر عموى ييامبر به ما بشارت داد كه بيت المقدس به دست تو فتح خواهد شد. 

١‏ - ثمره الاوراق» در حاشيه المستطرفء نككارش تقى الدين حموىء ج 7 ص 18 ط مصرء 01728. ق. 
فروغ ولايت ص "١١‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

مشورت درفتح بيت المقدس 

ودر جنكك با روميان بدو جنين كفت: 


«خدا براى مسلمانان عهده دار شده است» حوزه مسلمانى را نيرومند سازد» تا حرمت شان مصون ماند» آن كه آنان را يارى 
كرد حالى كه اندكك بودندء و كسى نبود كه يارى شان كندء و دشمنان رااز آنان بازداشت حالى كه شمارشان كم بود و 


كسى نبود كه بازشان دارد» زنده است و 


تميرف هر كاه خودايه سو ابن دشم روي وجا آثان ؤويرو شوق ورتجى ياى مسلماتاق تا ذوركرين تتهرهاي غود دبيكر 
تامكاف تدارثدة و سن انض كسى الست تا دورو اوقد عردى دليررا فسوى انان روات كردان و حتككه ازمود كان و 
خيرخواهان مسلماتان وآ با او براتكيزاق: اكر عدا بيروزئ داد حنان الست كه تو .دوست دار و اكر كاوق ذيكر بيش امد بارئ 


تو جاى خويش مى دارى.» 
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5 على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه‎ 


د كتر سيد جعفر شهيدى 
على يكانه مرجع فتوى 


على يكانه مرجع فتوى 


كسترش اسلام؛ يس از د ركذشت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم, در ميان اقوام وملل كوناكون سبب شد كه مسلمانان با 
يكك رشته حوادث نوظهور رو به رو شوند كه حكم آنها در كتاب خدا و احاديث ييامبر كرامى وارد نشده بود. زيرا آيات 
مربوط به احكام وفروع محدود است واحاديثى كه از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در باره واجبات ومحرمات در 
اختيار امت بود از جهار صد حديث تجاوز نمى كرد. )١(‏ ازاين جهتء مسلمانان در حل بسيارى از مسائل كه نص قرا نى 


وحديث نبوى در باره آنها وارد نشده است با مشكلاتى مواجه مى شدنك. 


اين مشكلات» كروهى را بر آن داشت كه در اين رشته از مسائل به عقل وراى خويش عمل كنند وبا استفاده از معيارهاى 
ناصحيحء حكم حادثه را تعيين كنند. اين كروه را «اصحاب راى » مى ناميدند. آنان» به جاى استناد به دليل شرعى قطعى از 
كتاب وسنت» موضوعات را از نظر مصالح ومفاسد ارزيابى مى كردند وباظن وكمان حكم خدا را تعيين مى كردند 


وفتوا مى دادند. 


خليفه دوم با اينكه خود در برخى از موارد» در برابر نصوصء به راى خويش عمل مى كرد وموارد آن در تاريخ ضبط شده 


استء اما نسبت به اصحاب راى بى مهر بود ودر باره آنان جنين مى كفت: 


صاحبان راى» دشمنان سنتهاى ييامبرند. آنان نتوانستند احاديث ييامبر را حفظ كنند وازاين جهت به راى خود فتوا داده اند. 
كمراه شدند وكمراه كردند. آ كاه باشيد كه ما يبروى مى كنيم واز خود شروع نمى كنيم؛ تابع مى كرديم وبدعت نمى 
كذاريم. ما به احاديث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم جنكك مى زنيم وكمراه نمى شويم. 


با اينكه ياد آور شديم كه خليفه دوم در مواردى در برابر نصوصء به راى خود عمل مى كرد ودر مواردى بر اثر نبودن دليل» 
از ييش خود, راى ونظر مى داد» ولى در بسيارى از موارد به باب علم ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم؛ حضرت اميرمؤمنان - 


اميرمؤمنان. به تصريح ييامبر اكرم» كنجينه علوم نبوى بودووارث احكام الهى» وبه آنجه كه امت تا روز رستاخيز به آن نياز 
داشت عالم بودودر ميان امت فردى داناتر ازا و نبود. ازاين رو» در دهها مورد» كه تاريخ به ضبط قسمتى از آن موفق شده 
است. خليفه دوم از علوم امام - عليه السلام استفاده كرد وورد زبان اواين جملات يا مشابه آنها بود: 


«عجزت النساء ان يلدن مثل على بن ابى طالب » . 

زنان ناتوانند ازاينكه مانند على را بزايند. 

«اللهم لا تبقنى لمعضله ليس لها ابن ابى طالب » . 

خداونداء مرا در برابير مشكلى قرار مده كه در آن فرزند ابوطالب نباشد. 


اكنون براى نمونه» 


برخى از موارد را ياد آور مى شويم. 


-١‏ مردى از همسر خود به عمر شكايت برد كه شش ماه يس از عروسى بجه آورده است. زن نيز مطلب را يذيرفته» اظهار مى 
داشت كه قبلا با كسى رابطه اى نداشته است. خليفه نظر داد كه زن بايد سنككسار شود. ولى امام - عليه السلام از اجراى حد 
جل وكيرى كرد وككفت كه زن. از نظر قرآنء مى تواند بر سر شش ماه بجه بياورد زيرا در آيه اى دوران باردارى وشير خوارى 


سى ماه معين شده است: 

وحمله و فصاله ثلثون شهرا. (احقاف: )١0‏ 

ذو آنه اى د كر قنها وان شيننذاذق ذو سال دك هده اسة: 

وفصاله فى عامين. (لقمان: )١*‏ 

اكر دو سال رااز سى ماه كم كنيم براى مدت حمل شش ماه باقى مى ماند. 
عمر يس از شنيدن منطق امام - عليه السلام كفت: «لولا على لهلكك عمر . (7) 


” - در دادكاه خليفه دوم ثابت شد كه ينج نفر مرتكب عمل منافى عفت شده اند. خليفه در باره همه آنان به يكسان قضاوت 
كردء ولى امام - عليه السلام نظر او را صائب ندانست وفرمود كه بايد از وضع آنان تحقيق شود. اكر حالاءت آنان مختلف 
باشد» طبعاحكم خدا نيز مختلف خواهد بود. 


يس از تحقيق, امام - عليه السلام فرمود: يكى را بايد كردن زدء دومى را بايد سنكسار كرد. سومى را بايد صد تازيانه زد 


جهارمى را بايد ينجاه تازيانه زد» ينجمى را بايد ادب كرد. 
خليفه از اختلاف حكم امام انككشت تعجب به دندان كرفت وسبب آن را يرسيد امام فرمود: 


اولى كافر ذمى است وجان كافر تا وقتى محترم است كه به احكام ذمه عمل 


كند, اما وقتى احكام ذمه را زير يا نهاد سزاى او كشتن است. دومى مرتكب زناى محصن شده است وكيفر او در اسلام 
سنككسار كردن است. سومى جوان مجردى است كه خود را آلوده كرده وجزاى او صد تازيانه است. جهارمى غلا.م است 


وكيفر اونصف كيفر فرد آزاد است. ينجمى ديوانه است. (*29) 
رلا عش فى امه لست فيها يا ابا الحسن!» در ميان جمعى نباشم كه تو اى ابو الحسن در آن ميان نباشى. 


* - غلا-مى در حالى كه زنجير به يا داشت راه مى رفت. دو نفر بر سر وزن آن اختلاف نظر بيدا كردند وه ركدام كفت اكر 
سخن او درست نباشد زنش سه طلاقه باشد! هر دو به نزد صاحب غلام آمدند واز او خواستند كه زنجير را باز كند تا وزن 
كنند. وى كفت: من از وزن آن كاه نيستم واز طرفى نذر كرده ام كه آن را باز نكنم مكر اينكه به وزن آن صدقه دهم. 


مساله را به نزدخليفه آورند. وى نظر داد: اكنون كه صاحب غلام از باز كردن زنجير معذور استء بايد آن دو شخص از زنان 
خود جدا شوند. آنان از خليفه درخواست كردند كه مرافعه را نزد على - عليه السلام ببرند. امام - عليه السلام فرمود: آ كاهى 
از وزن زنجير آسان است. آن كاه دستور داد كه طشت بزركى بياورند واز غلام خواست كه در وسط آن بايستد. سيس امام 
زنجير را يايين آورد ونخى به آن بست وطشت را يراز آب كرد. سيس زنجير را با آن نخ بالا كشيد تا آنجا كه همه آن از 


آب بيرون آمد. آن 


كاه دستور داد كه زنجير را با آن نخ بالا كشند تا آنجا كه همه آن از آب بيرون آيد. آن كاه دستور داد كه طشت را با آهن 
ياره ير كنند تا آب طشت به حد اول برسد. وسرانجام فرمود: آهن ياره ها را بكشند. وزن آنهاء همان وزن زنجير است. به اين 


طريق» تكليف هرسه نفر روشن شد. (©) 


؟ - زنى در بيابان دجار بى آبى شد وعطش سخت بر او غلبه كرد. ناكزير از جويانى آب طلبيد واو به اين شرط موافقت كرد 
كه به زن آب دهد كه خود را در اختيار جويان بككذارد. خليفه دوم در باره حكم زن با امام - عليه السلام مشورت كرد. 
حضرت فرمود كه زن در ارتكاب اين عمل مضطر بوده وبر مضطر حكمى نيست. (0) 


اين داستان ونظاير آنء كه بعضا نقل مى شود حاكى از احاطه امام على - عليه السلام به قوانين كلى اسلام است كه در قرآن 


وحديث وارد شده است وخليفه از آن غفلت داشت. 


ه - زن ديوانه اى مرتكب عمل منافى عفت شده بود. خليفه او را محكوم كرد, ولى امام - عليه السلام با ياد آورى حديثى از 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم او را تبرئه كرد وحديث اين است كه قلم از سه كروه برداشته شده است كه يكى از آنها 


* - زن بار دارى اعتراف به كناه كرد. خليفه دستور داد كه او را در همان حال ستككسار كنند. امام - عليه السلام از اجراى حد 


جلو كيرى كرد وفرمود: تو بر جان او تسلط دارىء نه بركودكى كه در رحم اوست. (/0) 


/ا- 


كاهى امام - عليه السلام با استفاده از اصول روانى مشكل را حل مى كرد. روزى زنى از فرزند خود تبرى جست ومنكر آن 
شد كه مادر اوست ومدعى بود كه هنوز بكر استء در حالى كه جوان اصرار داشت كه وى مادر اوست. خليفه دستور داد به 
جوان» به سبب جنين نسبتى تازيانه بزنند. جون ماجرا به اطلاع امام - عليه السلام رسيد» آن حضرت از زن وبستكان او اختيار 
كرفت كه وى را در عقد هركس كه خواست در آورد وآنان نيز على - عليه السلام را وكيل كردند. امام رو به همان جوان 
كرد وككفت: من اين زن را در عقد تو در آوردم ومهراو ٠‏ درهم است. سيس كيسه اى كه محتوى همان مبلغ بود در برابر 


زن قرار داد وبه جوان كفت: دست اين زن را بكير وديكر نزد من ميا مككر اينكه آثار عروسى بر سر وصورت تو باشد. 


ذق شيدق ادن سكن كنك الله القدع نهى النارئه هق والله نار التبعص : يناه له كلا ناد وعدا سيعة ا زد راق تفن اسكيبنه 


خدا قسم اين يسر من است. سيس علت انكار خود را بازكو كرد. (8) 
بى نوشتها 


١‏ - رشيد رضاء مؤلف المنار» د ركتاب نفيس خود., الوحى المحمدى (جابٍ دوم. صفحه 5150)) تصريح مى كند كه مجموع 
احاديثى كه از ييامبر اسلام در خصوص احكام وفروع در دست ماست» يس از حذف مكررات» از جهار صد حديث تجاوز 
نمى كند واحتمال اينكه احاديث نبوى بيش از اين مقدار بوده وسيس از ميان رفته است ضعيف است. بنابراين» احاديثى كه 


سن از در كذشت امير ضلك اللدعلية و الهو 


سلم در اختيار امت بود همين حدود يا اندكى بيش از آن بود. 


؟ - مناقب ابن شهر آشوب, ج ١‏ ص 8928؛ بحار» ج ٠*؛‏ ص 07ا9. 

- شيخ طوسى: تهذيب ج ٠١‏ ص 3١‏ احكام زناء حديث 188. 

ع - صدوق: من لا يحضره الفقيه 4/". 

ه - سئن بيهقىء ج لك ص 78؟؛ ذخائر العقبى» ص ١6؛‏ الغدير» ج 8 ص .17١‏ 
* - مستدركك حاكم, ج ؟» ص 18؛ الغدير» ج #, ص .٠١7‏ 

- ذخائر العقبى» ص ٠١‏ /؛ الغدير» ج 2 ص .١٠١‏ 

4- كشف الغمه. ج ١‏ ص *7؛ بحار» ج ,٠‏ ص /77/1. 

فروغ ولايت ص "١7‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

اعجاب عمر نسبت به دانش على (ع) 


اعجاب عمر نسبت به دانش على (ع) )١(‏ 


اعجاب عمر نسبت به دانش على (ع) 


عمر سخت از فقاهت و دانش على (ع) در اعجاب بودء واين سخن وى دليل بر آن است: «با حضور على در مسجدء نبايستى 
كسى فتوا بدهد.) همواره خليفه در مسائل فقهى دجار اشتباههايى مى شد كه على (ع) او را به راه صواب برمى كرداند. او 
جندين بار كفت: «اككر على نبود» عمر هلاكك مى شد.) عمر خود از نياز مبرمش به علم على (ع) در مواردى از مشكلات كه 
بيش آمده با اين عبارت يرده برداشته است: «مشكلى برايم نماند كه ابو الحسن (على ع) آن را نككشايد.» 


از جمله مطالبى كه نقل مى شود اين است كه زنى را نزد عمر آوردندء با اين كه او همسر داشت مردم وى را - به دليل اين كه 


فرزند ششماهه زاييده بود - متهم به زنا كرده بودنك. 


محكوم خواهد كردء زيرا خداى متعال مى فرمايد: ١‏ .. 


مدت باردارى و شير دادن او سى ماه است ) )١(‏ ونيز خداى يزركك فرموده اسث: «مادران فرزندانشان را دو سال كامل شير 


مى دهندء براى كسى كه بخواهد شير كامل دهد ...» (15) دوره باردارى شش ماه است. آن كاه عمر آن زن را آزاد كرد. 


نشسته بود و نزد او افرادى از مردم بودند» و جون على (ع) از جا برخاست» شخصى شروع به صحبت درباره او كرد و به او 
اسيك تك و كوه كلض ذا سوبي قدريه أن مزى كنظ وعالدن على كسى عض يداوف كه تكن وور يه عدا شر كند ا كر 
شمشير او نبود هر آينه عمود اسلام ببا نمى شد و علانوه بر آن او داناترين فرد اين امت در امر قضاست با سابقه ترين و 
شريفترين آنان است.» آن كاه آن مرد به عمر ككفت: يس جرا اى امير مؤمنان او را مانع شدى (از حق خلافتش)؟ عمر كفت: 


«جون جوان و كم سن و سال بود و فرزندان عبد المطلب را خيلى دوست مى داشتء او را خوش نداشتيم » . 
بى نوشتها 


.١10 سوره احقاف آيه‎ - ١ 

اتموو ةو ا 

امي رالمؤمنين (ع) اسوه وحدت ص 750 
محمد جواد شرى 


اعجاب عمر نسبت به دانش على (ع) (؟) 
اعجاب عمر نسبت به دانش على (ع) 


اما مواردى كه عمر در مشكلات به آن حضرت رجوع مى نمود وبا آن حضرت مشورت مى كرد زيادتر از آن است كه در 


خردمندى و دقت نظر و ديندارى او معتقد بود.» )١(‏ و مشهور است كه بيش از هفتاد مرتبه كفت: 
«لو لا على لهلك عمر) (؟) 

[اكر على نبود عمر هلاكك شده بود] 

و شبيه اين مضمون. 


«اعوذ بالله من معضله ليس لها أبو الحسن» (*) 
[يناه مى برم به خدا از معضله اى كه ابو الحسن على (ع) در رفع آن وجود نداشته باشد. | 
و مضمونى نظير اين. 


خود آن حضرت نيزاز راهنمايى هاى لازم در موارد لزوم دريغ نمى فرمود» جنانكه در موضوع تأسيس تاريخ اسلام و دفاع از 
كشورهاى اسلامى نقل شده (5) كه ما اكر بخواهيم همه اين روايات را نقل كنيم» كتابى جداكانه خواهد شد و خواننده محترم 
محلاتى و كتابهاى ديكرى كه در اين باره نوشته شده مراجعه نمايد. و براى نمونه ده مورد را انتخاب كرده براى شما ذيلا نقل 
الف) داستان زير در بيش از ده كتاب از كتب علماى اهل سنت مانند سنن كبرىء» ذخائر العقبى» تفسير نيشابورى و فخر رازى» 


مناقب خوارزمى و ديكر كتابها نقل شده كه خلاصه اش اين است: 


از دثلى روايت 


كرده اند كه: زنى را نزد عمر بن خطاب آوردند كه فرزندى را شش ماه زاييده بود و عمر خواست تا او را (به جرم زناى 
محصنه) سنكسار كند و خواهر آن زن مضطرب و نككران نزد على (ع) آمده ودست به دامان آن بزركوار كرديد و على (ع) 
نزد عمر فرستاد فرمود: 


خداى تعالى فرمايد: 


«و الوالدات يرضعن اولادهن حولين كاملين ...» (0) 

[و مادرها شير مى دهند فرزندانشان را دو سال تمام. ] 

و در جاى ديككر فرمايد: 

...فو حمله و فصاله ثلاثون شهرا ...» (29) 

[و دوران حمل و شيرخوارى او سى ماه تمام بود. | 

كه روى اين حساب دوران حاملكى شش ماه مى شود. (/) 


عمر كه اين بيان رااز آن حضرت شنيد آن زن را رها كرد و طبق روايتى كه نيشابورى و حافظ كنجى نقل كرده اند كفت: 


«لولا على لهلك عمر) . 
و طبق روايت ابن جوزى در تذكره كفت: 


«اللهم لا تبقنى لمعضله ليس لها ابن أبى طالب.» (8 [خدايا مرا در كارهاى دشوار و ييجيده اى كه فرزند ابوطالب در آن نباشد 


زنده مدار. ]| 


ب) ملاعلى متقى در كنز العمال (ج ١‏ ص 1098) از مسند احمد به سندش از ابى ظبيان روايت كرده كه زنى زنا كرده بود واو 
را نزد عمر آوردند واو دستور داد آن زن را ستككسار كنند و جون او را براى ستككسار كردن بردند على (ع) در راه آنان را 


مشاهده فرمود و ماجرا را يرسيد» 


داستان را به اطلاع آن حضرت رساندند» حضرت دستور داد آن زن را رها كنيد و سيس خود آن حضرت به نزد عمر آمد و 
جون عمر علت اين كار را از آن حضرت يرسيد, على (ع) فرمود: جون اين زن مبتلا به ضعف عقل و ديوانككى واز فلان قبيله 
است و رسول خدا (ص) فرمود: قلم تكليف از سه كروه برداشته شله: .١‏ شخص خواب تا وقتى كه بيدار شود. ؟. فرزند تا به 
حد بلوغ و احتلام برسد. ". ديوانه تا وقتى كه ديوانكى او برطرف شود. 


ج) شيخ مفيد (ره) در ارشاد روايت كرده كه زنى باردار و حامله را كه زنا داده بود به نزد عمر آوردند» عمر دستور داد آن 
زن را سنكسار كنند, امير المؤمنين (ع) فرمود: كيرم كه تو براين زن تسلط دارى (كه به واسطه زنا سنككسارش كنى) يس جه 
تسلطى بر آن كودكى كه در شكم اوست دارى؟ در صورتى كه خداى تعالى فرمايد: 


«ولا تزر وازره وزر اخرى) )٠١(‏ 
[و بر ندارد كنه بارى بار ديكرى را] 
تعن عبر كرك وده نباشم براى هيج امر دشوارى كه ابو الحسن (على (ع)) در آن نباشد. 


سيس كفت: يس با او جه كنم؟ فرمود: او را نككّه دار تا بزايد و جون زايبد و براى سريرستى فرزندش كسى را يبدا كرد آآن 
كاه او را حد بزنء با اين دستور اندوه عمر درباره آن زن برطرف شد و در جارى ساختن حكم بر آن زن به فرمان امير 
المؤمنين (ع) كردن نهاد 


و به همان كونه عمل كرد. )1١(‏ 


د) ابن شهر آشوب در كتاب مناقب از حضرت رضا (ع) روايت كرده كه مردى اقرار به كشتن فرزند يكى از انصار نمود واو 
راابه نزد عمر آوردند و عمر نيز او را به يدر مقتول سيرد تا او را به عنوان قصاص فرزندش به قتل رساند. يدر مقتول نيز او را 
آورده ودو ضربت شمشير بدو زد و كمان كرد كه او به قتل رسيده» ولى كسان وى او را كه نيمه رمقى داشت به خانه آوردند 


و معالجه نموده» يس از شش ماه بهبودى يافت و سالم شد و از خانه بيرون رفت. 


يدر مقتولاورا ديد و دوباره وى رابه نزد عمر آورده وعمر نيز آن مرد را به يدر مقتول سيرد تا مجددا او را به قتل برساند» 


آن مرد خود را به على (ع) رسانيد و به آن حضرت متوسل شد و امير المؤمنين (ع) به عمر كفت: 
اين جه حكمى بوده كه در باره اين مرد كرده اى؟ 

عجر كفتة «النفس بالنفس»» حكم قصاص است! 

على (ع) فرمود: مكر يكك مرتبه او را نكشته است؟ 

كفت: جرا ولى دوباره زنده و سالم شده! 

فرمود: آيا مى توان دو باراو را كشت؟ 

عبر هوف ده كنك ار لما فضاوف 35 ! 

على (ع) به يدر مقتول فرمود: مككر او را يكك مرتبه نكشتى؟ 

كفت: جرا ولى آيا خون يسر من بايد از بين برود؟ 


على (ع) فرمود: نه ولى حكم خدا اين است كه نخست تو را به او بسياريم تادر برابر آن دو ضربتى كه به او زده اى او از تو 


قصاص كرده و دو ضربت 


به تو بزند» آن كاه تواو را قصاص كنى و در برابر خون فرزندت او را به قتل برسانى! آن مرد فكرى كرده كفت: اين كه با 


مركك من همراه است! آيا راه ديككرى نيست؟ على (ع) فرمود: نه راه ديككرى نيست و بايد اين مرد حق خود را از تو بككيرد! 
مرد كفت: من از خون يسرم كذشتم به شرطى كه او نيز از حق خود صرفنظر كند. 


على (ع) براى آن دو و توافقى كه كرده بودند, نامه اى نوشت و مسئله خاتمه يافت. در اين وقت عمر دست خود را به دركاه 
خداوند بلند كرده كفت: 


«الحمد لله انتم اهل بيت الرحمه يا ابا الحسن!) 
سات كدف :أ انو السك كبا مس اند ان حم ] 
سيس كفت: «لولا على لهلكك عمر» . (17) 


ه) در كتاب احقاق الحق از در بحر المناقب ابن حسنويه به سند خود از انس بن مالكك روايت كرده كه هيئتى به همراه كشيش 
نجران به مدينه و نزد عمر بن خطاب آمده تا خراج و جزيه بيردازند و عمر او را به اسلام دعوت نمود. كشيش كفت: شما مى 


عمر ساكت شن وانتواستة باسحى. تذهد» مردمى: كه خضو واشكل كفقدك؟ ا امير مؤمان باسككن :زا بده تا موتجحب نشوى كه 
در باره اسلام طعنه بزند (و سخن ناهنجارى در اين باره بر زبان جارى سازد) عمر از شرم حاضران سر به زير انداخت و 
همجنان ساعتى سكوت كرد و نتوانست سخنى بككويد كه ناكاه على (ع) از در 


مسجد وارد شد و مردم با ديدن آن حضرت برخاسته و صداها را بلند كرده و عمر نيز به يا خاست و كفت: اى مولاى من ببين 
جكونه اين كشيش با يرسش خود بر ما برترى كرفته هر جه زودتر ياسخ او را بده كه معدن ايمان و جراغ تابناكك تاريكى ها 


تويى. 
على (ع) نشسته و فرمود: اى كشيش جه مى كويى؟ 


كفت: اى جوان شما مى كويد خداوند بهشتى دارد كه عرض آن برابر با عرض آسمانها و زمين است» يس دوزخ در 


كشيش كفت: اى جوان! اجازه بده تا از اين مرد سخت دل و تند خو ببرسمء اى عمر به من خبر ده از زمينى كه يكك بار فقط 


خورشيد بر آن تابيد و ديكر نه قبل از آن و نه بعد از آن هركز خورشيد بر آن نتابيده استء كجاست؟ 
عمر كفت مرالوها كن :و انارو هوه برس اق :انا الحشى ياسحقق وا يناه! 


على (ع) فرمود: آن زمين دريايى است كه خداوند براى موسى بن عمران شكافت تا او و لشكرش از آنجا عبور كنند؛ و 
خورشيد همان يكك بار بر آن تابيد و بيش از آن نتابيده بود و يس از عبور آنها بر فرعون و لشكريانش دريا را به هم آورد و 


از آن يس نيز ديككر بر آن زمين نتابيد. 


كشيش كفت: راست كفتى اى جوان بزركوارء به من بكو آن جيست كه مردم دنيا هر جه خواهند از آن بركيرند و جيزى از 
آن كم نشودء بلكه زيادتر كردد؟ 


فرمود: آن قرآن و علوم مى باشد. 


راست كفتى. اكنون بكو نخستين رسول و فرستاده اى را كه خدا فرستاد و نه از جن بود و نه از انسء او كه بود؟ 


فرمود: او همان كلا-غى بود كه جون قابيلء هابيل را كشت و متحير و س ركردان ماند كه با جنازه اش جه كندء خداوند آن 
كلا-غ را فرستاد تا زمين را با جنككال خود حفر نمايد تا به قابيل نشان دهد جككونه بدن مرده برادر خود را زير خاكك ينهان 
سازد. (17) 


كشيش كفت: راست كفتى اى جوانء اينكك يكك سؤال ديكر براى من مانده و رو به عمر كرده كفت: تو بايد آن را ياسخ 
دهى و به عمر اشاره كرده كفت: به من بككّو كه خدا در كجاست؟ 


عمر خشم كرد؛ على (ع) بدو متوجه شده فرمود: اى ابا حفص خشم نكن تا نككويد كه در ياسخ آن درمانده اى. 


عمر كفت: يس تو اى ابا الحسن ياسخش را بده. در اين وقت بود كه امام (ع) فرمود: من روزى نزد رسول خدا (ص) بودم كه 
فرشته اى نزد آن حضرت آمد و براو سلام كرد و رسول خخدا جواب سلام او را داده فرمود: كجا بودى؟ عرض كرد: نزد 
يروردكارم فوق آسمانهاى هفتكانه» آن كاه دومين فرشته آمد و بيغمبر (ص) بدو فرمود: كجا بودى؟ ياسخ داد: نزد 
بروردكارم در زير هفتمين زمين. فرشته سوم آمد و رسول خدا ازاو يرسيد: كجا بودى؟ كفت: نزد يروردكارم در غروبكاه 
خورشيد و بدين ترتيب هيج جايى از خداى تعالى خالى نيست و او جيزى نيست و بر جيزى هم نيستء قدرت و احاطه او بر 
همه آسمانها و زمين هستء بزركترين اشياء و كوجكترين آنها 


در احاطه تحت قدرت اوست . 


كشيش كه اين سخنان را شنيد كفت: دستت را دراز كن كه من كواهى دهم معبودى جز خداى يكانه نيست و محمد بنده و 
رسول اوست و تويى خليفه او در روى زمين و وصى بيامبر او واين مرد تندخو شايسته اين جايكّاه نيست و تو شايسته آن 


هستى 
علق لاقت 6 
و به دنبال آن حديثى نيز شبيه حديث فوق از كتاب اربعين ابن ابى الفوارس روايت كرده. (18) 


و) حافظ كنجى در كتاب كفايه (ص 48) و ابن صباغ مالكى در فصول المهمه (ص 18) از حذيفه بن يمان روايت كرد كه 


روزى عمر بن خطاب او را ديدار كرده وازاو يرسيد: اى يسر يمان جطورى؟ 

حذيفه كفت: مى خواهى جككونه باشم؛ من به خدا سوكند اين كونه ام كه حق را دوست ندارم و فتنه را دوست دارم و آنجه 
را نديده ام بدان كواهى دهم و بى وضو نماز مى خوانم و مرا در روى زمين جيزى است كه براى خدا در آسمان نيست ... ! 
عمز كلاانن ستاة راشم خشييا كه كققة وسترقة از ترد او برقت د تصميم كرفت حذيفه را به خاطر اين سخنان كه كفته 
بود» تنبيه كند و همجنان كه مى رفت على (ع) او را ديدار كرد و آثار خشم را در جهره عمر مشاهده كرد و بدو فرمود: اى 


عمر جه جيز تو را خشمكين كرده؟ كفت: حذيفه را ديدار كردم و حال او را يرسيدم واو در ياسخ كفت كه حال من اين 


كونه است كه حق را دوست ندارم؟ 


على (ع) فرمود: راست مى كويد او 


مر كقدو | فوسخ 'تذاوهة ناض اسم 

عمر كفت: مى كويد كه فتنه را دوست دارم؟ 

فرمود: راست كفته. او مال و فرزند را دوست دارد و خداى تعالى فرموده: 
«انما اموالكم و اولادكم فتنه) ز(0 

عمر كفت: مى كويد كه كواهى مى دهم به آنجه نديده ام! 


فرمود: راست كفته وى كواهى به وحدانيت خداى يكتاء مركك» حشر قيامت» بهشت» دوزخ و صراط مى دهد و هيج يكك از 


آنها را نديده. 

عمر كفت: مى كويد كه من بدون وضو نماز مى خوانم! 

فرمود: راست مى كويدء بر رسول خدا درود مى فرستد (و صلاه به معناى دعا ودرود است) 
عمر كفت: اى ابا الحسن از اينها بز ركتر مى كُويد؟ 

فرمود: جه مى كويد؟ 

عرض كرد: مى كويد كه مرا در زمين جيزى است كه خدا را در آسمان نيست؟ 

فرمود: راست كفته» او را زن و فرزند است و خداى تعالى از آن منزه است. 

عمز “5 ان ستختان و|اشنيد كفت 

«كاد يهلكك ابن الخطاب لولا على بن ابيطالب» 

[جيزى نمانده بود كه يسر خطاب هلاك شود اكر على بن ابيطالب نبود. (19)] 


ز) شيخ مفيد (ره) در كتاب ارشاد داستانى را روايت كرده و كويد: از داستانهايى كه (در زمان عمر بيش آمد و) امير المؤمنين 
(ع) با (دور انديشى و) درست رأيى خود مردم را به آنجه خير و صلاحشان بود راهنمايى فرمود و با آ كاه ساختن ايشان 
ازجريانى كه نزديكك بود به سيه روزى مسلمانان ييش آيدء جل وكيرى فرمود؛ اين است كه شبابه بن سوار از أبى بكر هذلى 
حديث كند كه كفت: شنيدم برخى از دانشمندان ما مى كفتند: عجمها و يارسياناهل شهرهاى: همدان» رى» اصفهان» قومس 


(16) و نهاوند به يكديكر نامه نوشته و به 


شهرهاى مزبور فرستادند كه يادشاه عرب كه دين و كتاب برايشان آورده بود از ميان رفت و مقصودشان ييغمبر (ص) بود و 
يس از او مردى بر آنان يادشاهى كرد كه دوران يادشاهيش اندكك زمانى بيش نبود و او نيز هلاكك شدو مقصودشان ابوبكر 
بودو يس از او مردى به جايش آمده كه عمرش به درازا كشيده تا آنجا كه دست درازى به شما كرده و لشكريانش در 
شهرها تان ىن كدو مقضوةشان عمر بن خطاب يوذو ابن مرد از شما دست برذار نيست ا ابتكه هر كه از لشكرياش در 
شهرهاى شماست آنان را بيرون برانيد و خود به سوى شهرهاى او برويد و با آنان بجنكيد (و سرانجام او را سرجايش بنشانيد) 
يس بر اين يبشنهاد هم عهد و يبمان شده و تصميم براين كار كرفتندء اين خبر به كوش مسلمانانى كه در كوفه بودند (و 
نزديكك به شهرهاى ايران بودند) رسيد و آنها نيز جريان را به عمر بن خطاب اطلاع دادند. 


حون ختي ذه كوك عمل رشية سحكت هراشاةا شد ةميسن زسول كذ (هن ) امناو مدر رك حمة :و تنا يروود كان بزانه 
جاى آوردء سبس كفت: اى كروه مهاجر و انصار همانا شيطان لشكر خود را فراهم كرده و به شما رو آورده» مى خواهد نور 
خدا را خاموش كندء آكاه باشيد كه اهل همدانء اصفهان و اهل رىء قومس و نهاوند كه هر كدام زبانى جداكانه رنكك و 
آيينى مخصوص دارندء همييمان شده كه برادران مسلمان شما رااز شهرهاى خود برانند» و خود نيز به دنبال آنان به سوى شما 


بيرون آيند و در شهرهايتان با شما 


مستكتذ: اكتون نه بايد كرد مراذن ابن :باره واعتماي كتيد و كريذه سكن كويد ويه“ ذزازًا نكشائيد (كه فرصت از دست 


9٠ 5 32 352 ٠‏ م هو 2 حَ 
بيرون رود) وامروز روزى است كه روزها يشت سر دارد» يس سخن بكوبيد؟ 


طلحه برخاستو او از سخنوران قريش بودو يس از حمد و ثناى الهى كفت: اى امير المؤمنين بيش آمدهاى بسيار تو را آزموده 
كرده و روزكارهاى دراز تو را ورزيده ساخته و با ناكوارى هاى بسيارى دست و ينجه نرم كرده اى و تجربيات و آزمايشها تو 
رايا برجا و استوار ساخته» تو خود فرخنده رأى و ييروزمندىء فرمانروايى كرده اى و بدان دانا و 1 كاهى, هر جيزى را آزمايش 
كرده اى و به صلاح و فساد آن آشنايى و از يايان كارهاى و قضا و قدر الهى جز با نيكك رأيى يرده برداشته نشود و تو خود در 
اين جنكك حاضر شود و در اين باره تدبير كن (اين سخنان را كفت) و نشست. 


عمر دوبازة كقية: سحن بكويل (واهزا راهتمابئ كتيد) بسن عثمان بن عفان برخاسته ويس ال حمد و تتا اله كفت اى :امير 
المؤمنين من جنين يندارم كه اهل شام رااز شام جنبش دهى و اهل يمن را از يمن يبيش خوانى و تو نيز با اهل مكه و مدينه به 
همراهى همه اينان حركت كنى و اهل بصره و كوفه را نيز با خود برداشته با همه مسلمانان در برابر تمامى مشركين جنكك كنى, 
زيرا كه براى تواى امير مؤمنان يس از نابود شدن عرب جيزى نمى ماند (كه بر آن خلافت كنى) از دنيا دل خوشى ندارى كه 


از آن بهره كيرى و 


يتاهمكافئ تذازى كلا به أن ناه برق سن كو خود در اق جنكه نماضر شو واتدابير ان كن :از اث باز تمان (ابن ستخن :را 
كفا)نو تشةه عمز اراز كفقء يعدن كويد (وراهنمائ كنيد 


يس امير المؤمنين على (ع) زبان به حمد و ثناى يرورد كار كشود تا سياس خداوند و ثناى او و درود بر رسول خدا (ص) را به 
يايان رسانيد» آن كاه (درباره اينكه صلاح نيست اهل شام؛ يمن» بصره و كوفه يكباره از شهرهاى خويش جنبش كنند و 
همجنين مصلحت نيست كه خود عمر همراه لشكر برود جنين) فرمود: اكر اهل شام را از شام جنبش دهىء روميان (كه در 
نزديكى ايشان اند و در كمين شهرهاى شام هستند) بر سر كودكان و زنان آنها بتازند (و خونشان بريزند) واككر اهل يمن رااز 
يمن ييش خوانى» مردم حبشه بر زنان و كودكان آنها ريزند واكر مردم مكه و مدينه را كوج دهى عربها از اطراف و جوانب 
ابن 3و شهرتر تو شووتداق آن كا (كه تر بنذو مدينة نناشى) اندوه توتير آثان كدو شت سر دار" از غبال وافرز تلان عر 


(كه دراين دو شهر سكونت دارند) زيادتر از اندوهى است كه در جلوى خود دارى (از لشكر عجم و مردم ايران). 


اما اينكه بسيارى لشكر عجم را ياد آور شدى و از انبوهى ايشان ترسناك و هراسان شده اىء (بايد بكويم كه) ما در زمان 
رسول خدا (ص) با زيادى لشكر جنكك نمى كرديمء بلكه ما به وسيله يارى و نصرت يرورد كار جهان مى جنكيديم و اما اينكه 


به كوش تو رسيده است 


كه همه عجم يكباره به سوى مسلمانان حركت كرده اند» يس همانا خداوند به اين جريان بيش از تو كراهت دارد (و تواناتر 
ابت به انود كردق انشاق واب انذازه كران وهراشان :مبائن) واو غود سراوار تر انث به ترطرف ساغتن انه أن را مكروه 
دارد» و (اكر تو خود با لشكريان به سوى عجم بيرون روى) عجمها جون تو را ببينند كويند: اين مرد (و ريشه) عرب است (يا 
اين مرد همانند ياى عرب است) (19) كه اكر آن را ببريد واز جا بركنيد (و نابود كنيد) عرب رااز بيخ بركنده ايد واين 
انديشه حرص ايشان را بر (جنكك با) تو و طمعشان را در (نابود كردن) تو سخت تر و زيادتر كرداند و در نتيجه به دست خود. 
انان را بر خويش شورانده و كرد آورده اى و كسى كه تا كنون به ايشان كمكك و يارى نداده آن كاه يارى دهد. ولى من 
جنين رأى دهم كه اين مردمان (مردمان شامء يمن» مكه و مدينه) را در شهرهاى خود مستقر دارى (و از جاى خود جنبش 
ندهى) و به مردم بصره (كه مانند اين شهرها دشمنانى در اطراف خود ندارند) بنويسى كه سه كروه شوند» كروهى از آنان 
براى نكتهبانى از زنان و فرزندان خود در بصره بمانند» و كروهى ديككر بر سر اهل ذمه و بيمانان از كفار باشند و ياس آنها را 
بدارند كه عهد شكنى نكنند و كروه ديكر به كمكك برادران خويش روند. عمر كفت: آرى رأى درست و صواب همين است 


ومن دوست دارم كه ييروى اين رأى را بنمايم و يشت سر 


هم فرمايشات امير المؤمنين (ع) را بر زبان مى راند و با تعجب آن سخنان (حكيمانه) را رديف مى كرد. )٠١(‏ 


ج) ابن شهر آشوب در كتاب مناقب به سند خود از تميم بن حزام اسدى روايت كرده كه در زمان عمر دو زن درباره دو 
كودكيكى يسر و ديكرى دخترنزاع كردند (و هر كدام مدعى بودند كه يسر از اوست و دختر از ديكرى است) عمر كفت: 


«أين أبو الحسن مفرج الكروب» ؟ 
[كجاست ابو الحسن كشاينده مشكلات و بر طرف كننده اندوهها؟] 


يس آن حضرت را دعوت كردندء جون بيامد و داستان را براى او بيان داشتند» آن حضرت دستور داد دو ظرف شيشه اى 
آوردند و آن دو را وزن كرد وسيس دستور داد هر يكك از آن زنها در آن ظرفها به يكك اندازه شير بدوشندء آن كاه شيرها را 


وزن كرد و يكى بر ديكرى جربيدء امير المؤمنين (ع) فرمود: 

تمل ها لاتق امت كة شير سكيع ابنة او كر مال ذى اسث كه شيوئن سيكت امت 
عمر كفت: اى ابا الحسن از كجا اين سخن را مى كويى؟ 

فرمود: جون خدا بهره مرد را دو برابر بهره زن قرار داده «للذكر مثل حظ الانثيين» . 
واطباء نيز همين مطلب را اساس استدلال بر يسر و دختر قرار داده اند. (1١؟)‏ 


ط) علامه امينى (ره) در كتاب الغدير از صحيح بخارىء سنن ابى داود» سئن ابن ماجه و كتابهاى ديكر روايت كرد كه نزد عمر 
بن خطاب سخن از جواهرات كرانبهاى كعبه به ميان آمد و جمعى بدو كفتند: خوب است آن جواهرات را ب ركيرى و لشكر 
اسلام را بدان تجهيز كنى كه اجرى بزركتر دارد! و كرنه 


كعبه جه نيازى به اين جواهرات دارد؟ 


قسم اموال وجود داشت: 


". فى ء كه آن را به مستحقين آن تقسيم فرمود. . خمسء كه آن را نيز طبق فرمان خدا مقرر فرمود. ؟. صدقات» كه خداى 
تعالى آن را در جايككاه خود قرار داد. جواهرات كعبه نيز در آن وقت وجود داشت و خداى تعالى آن را به همان كونه به حال 
خود واككذار نمود واين واكذاردن نه از روى فراموشى و نسيان بود و نه اينكه از بودن آن در جاى خود ترس داشت و تو نيز 
به همان كونه كه خدا و رسول او واكذارده اند واكذار! عمر كه اين سخن را شنيد» كفت: 


«لولاكك لا فتضحنا» 

[اكر تو نبودى ما رسوا شده بوديم!] 

و جواهرات مزبور رابه حال خود واككذارد. 

ى) شيخ مفيد (ره) در كتاب ارشاد روايت كرده كويد: 


در زمان خلافت عمر دو زن بر سر كودكى نزاع كردند؛ هر دوى آنان ادعا داشتند كه آن كودك از آن اوست و شاهد و 
كواهى هم براى ادعاى خود نداشتند و كس ديككرى جز آن دو زن ادعاى فرزندى آن بجه را نداشت» عمر ندانست جه بكند و 
ناجار به امير المؤمنين (ع) يناهنده شدء يس على (ع) آن دو زن را خواست و آنان را يند و اندرز داد و از عذاب خداوند 


ترساند ولى سودى نبخشيد وهر دو 


بر سخن خود ايستاده دست بردار نبودند» آن حضرت (ع) كه يافشارى آنان را در نزاع ديد فرمود: اره اى براى من بياوريد؛ 
زنان كفتند: اره براى جه مى خواهى؟ فرمود: مى خواهم اين بجه را دو نيم كرده به هر كدام يكك از شما نيمى از او بدهمء 
يكى از آن دو زن خاموش نشست ولى ديكرى كفت: تو را به خحدا ...اى ابا الحسن اكر ناجار بايد اين كار را بكنى من از 


سهم خويش كذشتم و به آن زن بخشيدم (كه بجه را دو نيم نكنى)! 


دلسوؤف عن كزة نوه ترسيلة بس أذ زن سكن اعراق كرد كدحص ا ان دن الكو كوذكك. ان آن الإسكة بسن اندوه عمز 
اذ أن جزيان برطرق كرديق ودوبار»ء امير المؤمنيق (ع) هنبا اين داورق (شكفت :الكيز) كفايشى به كان عنمر داده يوه أدطائ 


حير كرد 
واين بود قسمتى از راهنمايى ها و قضاوتهايى كه امير المؤمنين (ع) در زمان خليفه دوم فرمود و همان كونه كه كفته شد از 
اين نمونه راهنمايى ها و قضاوتها بسيار است كه اكر بخواهيم همه را براى شما نقل كنيم كتاب جداكانه اى خواهد شد. 


بى نوشتها 


؟. احقاق الحق» ج 3 ص 18 به بعل. 
'. همانء» ص. ١97‏ 


؟. طبرى در كتاب تاريخ الامم و الملوكك. ج دعن 1117د و ذيكز ازعلماق اهل سحت روايت كرده اتذ كه عمر مى واس 
تأسييعن تاريخ براى مسلمانان بنمايد و حون با مسلمانان 


مشورت كردء على (ع) فرمود: هجرت رسول خدا را مبدأ تاريخ قرار بده ... وعمر نيز به دستور آن حضرت مبدأ را همان 


هجرت و شروع آن را نيز ماه محرم قرار داد. 


(احقاق الحق» ج ل صص 219718) و در مورد بيشنهادى هم كه در مورد جنكك و دفاع از كشورهاى اسلامى فرمود, احتمالا 


تفصيل آن را در صفحات آينده خواهيد خواند. 


و نويسنده معاصر مصرى عبد الفتاح عبد المقصود در كتاب الامام على» ج ١‏ ص 74 در مورد وضع على (ع) در زمان عمر 


مى كويد: 


«در اين بخش از زمانء على تنها به صورت مردى حكيم و قانونكذار بود و ديكر مزايا و نواحى وجودش ظاهر نبود. دراين 
زمان» براى او ميدان باز نبود تا از سرجشمه علم و فضيلتش امت اسلامى را سيراب سازد زيرا روش سياسى خليفه دوم او را 
محدود مى ساخت ... آن على فرمانده و سياهىء مانند شمشيرى بود كه در غلاف مانده باشد» آنجه از وظيفه تعليم و تشريع 
انجام مى داد به حسب نظر و ميل خود بود نه تكليف ديكرى. او از هيج كونه راهنمايى و دستكيرى فكرى كوتاه نمى آمد كو 
انتكد اق عدلئفت دسعين كوتاة شده عمر إعذاق دست يافته تود "او از ارنكة حفقكن ويوذه شد “له دست :دركر: افسادة كينه و 
خشمى به دل نمى كرفت؛ خوب مى دانست جكونه با حوادث ييش رود با روح مسالمت خود رااز فتنه بر كنار دارد» جون 
يكانه هدفش خير و صلاح بوداكر جه به دست ديكرى انجام كيردتا آنجا كه تجاوز به حق شخصيتش بود صبر مى كرد بدين 


جهت تا مى توانست و قيد 


وحدى محدودش نكرده بود» در جلسات عمومى شركت مى جست و سايه عدل و علمش را يردامنه تر از دوره ابا بكر بر 
مردم مى كسترد. بلكه شركتش در جلسات عمومى در زمان عمر متمم زمان كذشته بودء اين بهره حياتى و شركت در زندكى 


بررسى كند به خوبى مى داند كه زاده خطاب به وجود فرزند ابيطالب نيازمندتر از كذشته اش بود ...» 
©6. سوره بقرهء آيه. 771 
9 سوره احقاف» أيه. 1 


. يعنى وقتى بيست و جهار ماه دوران شير خواركى را كه مجموع دو سال است از سى ماه تمام كه در آيه ذيل است كسر 


كنيم شش ماه باقى مى ماند كه دوران حمل است و روى اين حساب أقل زمان حمل شش ماه مى شود. 


/ الغدير. ج 3 صص رةه احقاق الحق» ج / صص . ودر احوالاات عثمان نيز مده كه جنين داستانى بيش آمد و 


او دستور رجم آن زن را داد و آن زن بى كناه در هنككامى كه مى خواستند او را سنككسار كنند به خواهرش كفت: 


ايا اخيه لا تحزنى فو الله ما كشف فرجى احد قط غيره) (اى خواهر ناراحت نباش كه به خدا سوكند كسى جز شوهرم عورت 


مرا نديده است!) 


و جون فرزند آن زن بزركك شد شوهر آن زن اعتراف كرد كه فرزند از من است و شبيه ترين مردم به يدرش بود و آن مرد در 


8 در 


الغدير. ج عه ص 3٠١١‏ اين حديث را از زياده از ده كتاب از كتابهاى اهل سنت نقل كرده است. 
.٠‏ سوره فاطرء آيه. ١/‏ 

١98 ارشاد مفيد؛ ص.‎ .١ 

.١‏ مناقب ابن شهر آشوب» ج 2 صص 888. مع" 

لفاس أن آنه قريفه ال سروه حاتده انث ]دن ذيل دابتان قدا شابيل ند دست ايا قرمابد: 
«فبعث الله غرابا يبحث فى الارض ليريه كيف يوارى سوءه أخيه ...) 

71715 570 احقاق الحق» ج ل صص‎ .٠6 

6. همان. 

32 سورة القاله آنه ا 

. الغدير. ج 8 صص ٠١2٠١8‏ احقاق الحق, ج ل ص. 188 

. مقصود شهرهاى دامغان» سمنان و آن نواحى است. 


4. عبارت حديث اين كونه است «هذا رجل العرب كه به دو صورت مى توان خواند و ما روى هر دو احتمال معنا 


كرديم» يكى را در اصل متن و يكى را در ميان يرانتز. 
.٠٠‏ ارشاد مفيد. ج ١‏ صص .7١١‏ 192 

"81/ مناقب» ج 7 ص.‎ .١ 

زندكانى اميرالمؤمنين عليه السلام ص /70 
سيدهاشم رسولى محلاتى 

مشورت در فتح ايران 


مشورت در فتح ايران )١(‏ 


مشورت در فتح ايران 


در سال جهاردهم هجرى در سرزمين «قادسيه » نبرد سختى ميان سياه اسلام وارتش ايران رخ داد كه سرانجام به بيروزى 
مسلمانان انجاميد ورستم فرخ زاد فرمانده كل قواى ايران وكروهى از لشكريانش به قتل رسيدند. سراسر عراق به زير نفوذ 
سياسى ونظامى مسلمانان در آمد ومدائن» كه مقرحكومت شاهان ساسانى بود» در تصرف مشلمانان قراز كرفت وسوا سيا 


ايران به داخل كشور عقب نشينى كردند. 


مشاوران وسران نظامى ايران بيم آن داشتند كه سياه اسلام كم كم ييشروى كند وسراسر كشور را به تصرف خود در آورد. 
براى مقابله با اين حمله خطرناككء يزد كرد سوم, يادشاه ايران» 


سباهى متشكل از يكصد وينجاه هزار نفر به فرماندهى فيروزان ترتيب داد تا جلو هر نوع حمله را بككيرند ودر صورت مساعد 


بودن وضعء خود. حمله را آغاز كنند. 


سعد وقاص فرمانده كل قواى اسلام (وبه نقلى عمار ياسر)ء كه حكومت كوفه را در اختيار داشتء نامه اى به عمر نوشت واو را 
از وضع آككّاه ساخت وافزود كه سياه كوفه آماده است كه نبرد را آغاز كند وييش از آنكه دشمن بر آنان حمله آورد آنان 


ميان بصره وكوفه فرود آيد واز آن نقطه رهبرى سياه را به دست بكيرد» 1 كاه ساخت. 


عثمان برخاست ونه تنها خليفه را به تركك مدينه تشويق كرد بلكه افزود كه به سياه شام ويمن بنويس كه همككى آن دو نقطه را 
تركك كنند وبه تو ببيوندند وتو با اين جمع انبوه بتوانى با دشمن روبرو شوى. 
در اين موقع امير مؤمنان - عليه السلام برخاست واز هر دو نظر انتقاد كرد وفرمود: 


سرزمينى كه به زحمت وجديدا به تصرف مسلمانان درآمده است نبايد از ارتش اسلام خالى بماند. اككر مسلمانان يمن وشام را 
از آن مناطق فراخوانى» ممك: اسيت سياه حبشه يمن وارتشس روم شام را اشغال كنند وفرزندان وزنان مسلمان كه در يمن وشام 


اقامت دارند صدمه ببينند. اكر مدينه را تركك كويى» اعراب اطراف از اين 


فرصت استفاده كرده فتنه اى بريا مى كنند كه ضرر آن بيشتر از ضرر فتنه اى است كه به استقبال آن مى روى. فرمانرواى 


كشور مانند رشته مهره هاست كه آنها را به هم ييوند مى دهد. اكر رشته از هم بككسلد مهره ها از هم مى ياشند. 


اكر نكرانى تو به سبب قلت سياه اسلام است» مسلمانان به جهت ايمانى كه دارند بسيارند. تو مانند ميله وسط آسيا باش» 
وآسياى نبرد را به وسيله سياه اسلام به حركت در آور. شركت تو در جبهه مايه جرات دشمنان مى شود.ء زيرا با خود مى 


مى شود واين انديشه» حرص آنان زابرجكة و كسب ييروزى دوجندان مى سازد. )١(‏ 


بى نوشتها 


١‏ - نهج البلاغه عبده. خطبه 5١؛‏ تاريخ طبرى» ج ؟. ص 77 - /71737؛ تاريخ كامل» ج 7 ص "؛ تاريخ ابن كثير» ج لا ص 
١‏ بحار الانواره ج 4 ص ١‏ ط كميانى. 


” - نهج البلاغه عبده. خطبه 55١؛‏ تاريخ طبرى» ج ع سص 77 -/7037ء تاريخ كامل» ج 7 ص "؛ تاريخ ابن كثير» ج ا ص 
١ /‏ بحار الانواره ج 4 ص ١‏ ط كميانى. 


فروغ ولايت ص 719 
آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
مشورت در فتح ايران (؟) 


مشورت در فتح ايران 


به عمر» خبر رسيد كه ايرانيان جندين برابر ارتش مسلمانان را بسيج كرده اند. او تصميم كرفت تا شخصا به منظور تقويت 
روحيه ارتش اسلامى در جنك با ايرانيان شركت كند هنككامى كه عمر با امام در آن باره مشورت كردء امام او را نهى فرمود و 
صميمانه وى را طى بياناتى نصيحت فرمود كه ما - به خاطر جاودانكى محتوا و صداقت آن در همه زمانها - به طور كامل در 


زير نقل مى كنيم. 


على (ع) به او كفت (1): «يارى كردن و خوار كذاشتن اين دين به انبوهى و كمى لشكر نبوده است. اين دين» دين خداست و 
خدا آن را يشتيبانى فرموده است» لشكر خداست كه او آن را آماده و بسيج كرده استء تا اين كه به مرتبه اى رسيده است كه 


بايد مى رسيد و درخشيده است آن طور كه بايد مى درخشيد و ما منتظر وعده الهى هستيم (7)» و خداوند وفا كننده وعده 


خود ويارى كننده سياه خويش است. [سبس نظر خود را در مورد نهى خليفه از رفتن به جنكك جنين ابراز فرمود. اوضع 
زمامدار دينى و رهبر مملكت مانند رشته مهره هاست كه آنها را جمع كرده, به هم مى ييوندد» يس اككر رشته ياره 


شود مهره ها از هم بياشند؛ و هركز همه آنها كرد نيايند» اكر جه امروز عرب اندكك است و ليكن به خاطر ايمان به اسلام زياد 
است و به جهت اجتماع و اتحاد خود بيروز. يس»ء تو جون قطب آسيا ثابت بمان و سنكك آسياى جنكك را به وسيله مردم عرب 
بككردان و آنان را وارد شعله جنكك كن و از رفتن خوددارى ورزء زيرااكر تو ازاين سرزمين بيرون شوى عرب از اطراف» عهد 
وييمان باتورامى شكند فساد و شرارت بيا مى كند و كار به جايى مى رسد كه حفظ و حراست مرزهايى كه يشت سر 


كذاشته اى نزد تواز رفتن به جنكك مهمتر مى كردد. 


زو آن كادافزود ]كر ائرائبات تونوا مص خواهند كفتة ارق بشواف عرب انث دن صورق كداز زا ازهياث بردازيك اسوده 
خواهيد شد اين تفكر حرص ايشان را بر تو و علاءقه شان را به نابودى تو شديدتر و بيشتر خواهد ساخت. اما آنجه راجع به 
امدق ابراتنان يه عفك را فسلماثان باد او شدي سن خداونةه ووكف اذ امفاق انشاث نيشعر اذ ثر كرات كارد واو تزاتاتر 
است به دفع آنجه نمى يسندد. راجع به زيادى نفرات آنان ما ييش از اين [زمان ييامبر (ص)إبا كثرت لشكر جنكك نمى كرديم 
بلكه به كمكك و يارى خداوند دست به نبرد مى زديم » (07. 


بى نوشتها 


١‏ - مورخان در تاريخ ايراد اين سخنان, اختلاف نظر دارند: بعضى معتقدند كه در مورد جنكك قادسيه بوده است حون عمر 


1 


بارستم فرخزاد سردار ايران كه با لشكر بزركى از طرف يزد كرد يادشاه ايران در محل قادسيه نزديكى كوفه اردو زده بود 
روبرو شد. سرانجام» لشكر اسلام ييروز و رستم فرخزاد به قتل رسيد و لشكر ايران به هزيمت رفت. بعضى كفته اند: مربوط به 
جنكك نهاوند است كه با مشورت امام (ع) خليفه نعمان بن مقرن را با بيش از سى هزار نفر به جنكك ايران فرستاد در اين 
جنكك فيروزان سيهسالار ايران كشته شد و يزد كرد فرار كرد اين جنكك را مسلمانان فتح الفتوح كفتند. م. 


؟ - اشاره دارد به آيه 00 از سوره 7 قرآن مجيد: «وعد الله الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات ام 
*- نهج البلاغه جلد دوم» صفحه 79 - .":٠‏ 

امي رالمؤمنين (ع) اسوه وحدت ص ”757 

محمد جواد شرى 


مشورت در فتح ايران (1) 
مشورت در فتح ايران 


عمر مى خواست خود همراه سياهيانى كه به ايران مى رفتند براه افتد. على بدو كفت: 


«تو هماندد قطب بر جاى بمان و عرب را جون آسيا سنكك كرد خود بككردان و به آنان تش جنكك را برافروزان كه اكر تواز 
اين سرزمين برون شوى عرب از هر سو تو را رها كند و ييمان بسته را بشكند, و جنان شود كه نككاهدارى مرزها كه يشت سر 


مى كذارى براى تو مهمتر باشد از آنجه ييش روى دارى.» )١(‏ 


بى نوشتها 

.١‏ كفتار 8؟1. 

على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه 6 
د كتر سيد جعفر شهيدى 

تعيين مبدا تاريخ اسلام 


تعيين مبدا تاريخ 


مبدا تاريخ عمومى دارند وبرخى ديكر حوادث را با حادثه جشمكيرى مى سنجند, مانند سال قحطىء سال جنككء سال وبا و 


تا سال سوم خلافت عمر مسلمانان فاقد يكك مبدا تاريخى همكانى بودند كه نامه ها وقرار دادها ودفاتر دولتى را بنابر آن» 
تاريخكذارى كنند. جه بسا نامه هايى كه براى سران نظامى نوشته مى شد وتنها متضمن نام ماهى بود كه نامه در آن ماه نوشته 
شده است وفاقد تاريخ سال بود. اين كارء علاوه بر نقصى كه در نظام اسلام بود» مشكلاتى هم براى كيرنده نامه ايجاد مى 
كرد زيرا جه بسا دو دستور متناقض به دست فرمانده نظامى ويا حاكم وقت مى رسيد واوء به سبب دورى راه وعدم قيد تاريخ 


در نامه هاء نمى دانست كدام يكك جلوتر نوشته شده است. 


خليفه براى تعبين مبدا تاريخ اسلام» صحابه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را كرد آورد. آنان هريكك نظرى دادند. برخى نظر 
دادند كه مبدا تاريخ را ميلاد بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم قرار دهند وبرخى ديكر بيشنهاد كردند كه مبعث ييامبر 
مبدا تاريخ شمرده شود. در اين ميان على - عليه السلام نظر داد كه روزى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم سرزمين 


شرك را تركك كفت وبه سرزمين اسلام كام نهاد مبدا تاريخ اسلام باشد. عمر از ميان آراءء نظر امام - عليه السلام را يسنديد 
وهجرت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را مبدا تاريخ قرار داد واز آن روز تمام نامه ها واسناد ودفاتر دولتى به سال هجرى 


نوشته شد. )١(‏ 


آرى» درست است كه ميلاد يا مبعث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم حادثه بزركى استء ولى در اين دو روز اسلام 
درخشش جشمكيرى نداشته است؛ روز ميلاد بيامبر» خبرى از اسلام نبود و روز مبعث, اسلام نظام وكيانى نداشت. ولى روز 
هجرت, سرآغاز قدرت مسلمانان وبيروزى آنان بر كفر وروز يايه كذارى حكومت اسلام است؛ روزى است كه ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم سرزمين شرك را ترك كفت وبراى مسلمانان وطن اسلامى يديد آورد. 


بى نوشتها 


١‏ - تاريخ يعقوبى» ج ١‏ ص ارفداة تاريخ طبرى» ج ل ص ”107؛ كنز العمال» ج 4 ص عع شرح نهج البلاغه ابن انين الحديد.» 


ج “ ص 01١7‏ جاب مصر. 
فروغ ولايت ص "١75‏ 
آيت الله شيخ جعفر سبحانى 
كشته شدن عمر 


كشته شدن عمر 


عبيد الله يسر عمر بر سر هرمزان و دختر ابولؤلؤ و جفينه كه مردى ترسا از مردم حيره بود رفتء و آنان را از يا درآورد. هرمزان 
مسلمان و آن دو تن در يناه اسلام بودند. جرمشان اين بود كه عبد الرحمان يسر ابو بكر كفته بود ابولؤلؤ و هرمزان و جفينه را 


دن كوشه افق ديده اسك كه ا يكو ركر مدن م كتتيل و خصيرع كة غير بدان كه تل كر دست انأف برق 


عبيد الله را دستككير كردند و به زندان بردند. كسانى از ياران ييغمبر كه با فقه اسلام آشنا بودند كفتند: «عبيد الله بايد به جرم 
كفدن هرموان كه مسلنان بوده ققاضن شود ) على از جمله آثاق يوذ آنا يعض كلتك (ديروز عير كشع شد افروز عر او 
كشته شود؟) عثمان كفت: «من بر او ولايت دارم و ديه او را مى يردازم.» آنجه مسلم است اينكه عبيد الله يسر عمر قاتل بوده 


است و قصاص بر او واجبء جرا كه على جون به خلافت رسيد خواست او را كيفر دهد وى به شام نزد معاويه كريخت. )1١(‏ 
بى نوشتها 


.22 تاريخ ابن اثير» ج "5 ص‎ .١ 


على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه ١ه‏ 
د كتر سيد جعفر شهيدى 


خليفه دوم و اخلاقيات او 
خليفه دوم و اخلاقيات او 


عمر از طايفه بنى عدى بود. طايفه مزبور يكى از تيره هاى قريش بوده است. مادرش حنتمه دختر هاشم بن مغيره از تيره بنى 
مخزوم بود. اين تيره نيز از طايفه قريش و در جاهليت از همبيمانان بنى اميه به شمار مى رفت. عمر بر خلاف ابو بكرء از كسانى 
بود كه سالها يس از بعثت رسول خدا (ص) به آن حضرت ايمان آورد. بسيارى از مصادرء اسلام او را در سال ششم بعثت مى 
دانند. اين در حالى است كه مسعودى. اسلام او را جهار سال قبل از هجرت, يعنى سال نهم بعثت مى داند. )١(‏ عمر در دوران 
مدينه. در حوادث و جنككّها حضور داشت كر جه تاريخ خاطره ويزه اى از وى به يادكار ندارد. زمانى كه دختر او حفصه به 
عقد رسول خدا (ص) درآمد؛ رفت و شد وى با رسول خدا (ص) بيشتر شد. در اين زمينه» وى با ابو بكر موقعيت مشابهى 
داشت. كذشت كه عمر وابو بكر از كسانى بودند كه رسول خدا (ص) ميان آنان ييوند برادرى بست. (7) آنها در تمام دوران 
حيات رسول خدا (ص) قرين يكديكر بودند. آن دو كه در جريان تحولات سقيفه همه جا مواضع يكسانى داشته و درست به 
دليل اصرار عمر در يايدار ساختن خلافت ابو بكر بود كه امام على (ع) او را متهم كرد كه به خاطر آينده خود تلاش مى كند. 
(*) اين امر براى ديكران نيز قابل دركك بود. زمانى كه ابو بكر عهد خلافت عمر را به دست او سيرد 


تا بر مردم بخواند» شخصى در راه از او يرسيد: در اين نامه جيست؟ عمر كفت: نمى دانم» اما من اولين كسى هستم كه از آن 
اطاعت مى كنم! آن شخص كفت: اما من مى دانم كه در آن جيست,ء امرته عام اول و امركك العام» سال نخستء تو او را به 
خلاخت كماردى و اكنون او تو را به خلافت مى كمارد. (©) اين حكايت نشان آن است كه مردم از ييوند سياسى اين دو نفر 
آكاه بوده اند. به نظر مى رسد موفقيت اين دو نسبت به يكديكر و جايكاه برتر عمر در طول خلافت دو سال و سه ماه ابو بكر 
براى همه اين امر را قابل قبول ساخته بود كه اين دو نفر» در واقع» يكك نفر هستند» بدين معنى كه بطور طبيعى» خلافت عمر 
ادامه خلا-فت ابو بكر بوده و حكومت آنها يكك «خلافت » واحد به شمار مى آيد. قبس بن ابى حازم مى كويد: عمر را در 
مسجد ديدم كه جوب نخلى در دست داشت و مردم را مى نشاند» در همان حال غلا م ابو بكر كه نامش شديد بود آمد و 
نوشته اى از ابو بكر را بر مردم خواند» يس از آن بود كه عمر را بر منبر اين سخن درستى است كه. اكر عمر نبود ابو بكر به 
خلافت نس زسيد: (2) زمائىئ كه ابو بكر قضد آن داشت تا خالك بن سعيد :را به فرماتدهى سياهى بكتارة عمر موفق شن او را 
ال تصسسكن منصرق كنتل زيزا خالد تنها سداماة يسن از سشقيفة با اق بكر نبعث: كرد (/8) ابو دكرمى كفت كه ميقن آز همه 


عمر را دوست دارد. (6) عمر خطاب به ابن 


عباس كفت: در واقع» اكر عقيده ابو بكر به من نبود» شايد براى شما نيز سهمى مى كذاشت»ء در آن صورت نيز قوم شما 
(قريش)» جشم ديدن شما را نداشت. (4) همين باور ابو بكر بود كه او را واداشت تا ضمن «عهدى » عمر را به جانشينى خود 
«منصوب » كند. او در ضمن صحبت خود كفت: جون از به وجود آمدن فتنه مى ترسيده عمر را به جانشينى خود كماشته 
الست :)شن ان انكة انق بكر وق :زا يران كان ركمازرةة دريارة انه كار وه ارعيك المضهه ةعرق مشورت تواست 
او با تمجيد از وى» عمر را فردى عصبانى خواند. ابو بكر كفت: او در مقايسه با رقيق القلب بودن من جنين مى نمايد» اكر سر 
كار بيايد آرام خواهد بود. طرف دوم مشورت ابو بكرء عثمان بود» عثمان درباره عمر كفت: باطن او بهتر از ظاهر اوست. )11١(‏ 
اين تمامى مشورت ابو بكر براى نصب عمر است كه تواريخ از آن ياد كرده اندء آن هم تنها با عثمان و عبد الرحمن بن عورف 


جهره هاى اشرافى قريش. 


عثمان كه در تمام دوره بيمارى ابو بكر ملازم او بود» از طرف وى مكلف به نوشتن عهدنامه جانشينى عمر شد. با نوشتن آغاز 
عهدء ابو بكر به حالت اغماء رفت و عثمان كه تكليف خود را مى دانست نا به آخر عهد را نوشته و نام عمر را در آن درج 
كرد. ابو بكر يس از به هوش آمدن از وى خواست تا آنجه را نوشته بخواند واو جنين كرد و ابو بكر نوشته او را تاييد نمود. 
(؟١١)‏ بدنبال اين امر طلحه بر ابو بككر وارد 


شده و كفت: تو شاهد بودى كه عمر در كنار تو و با بودن تو جككونه برخورد مى كندء در آن صورت وقتى بدون تو باشد 
معلوم نيست جه خواهد كرد. ابو بكر از اعتراض وى بر آشفت. (17) در نقلى ديكر آمده كه مردم ابو بكر را به دليل آن كه 
شخصى بد خلق را بر آنان مسلط كرده به وى اعتراض كردند. (15) به روايت ابن عبد البر ابو بكر از معيقب الروسى يرسيد 
نظر مردم درباره تعيين عمر توسط او جيست؟ او كفت: برخى راضى و كسانى ناراضى اند. ابو بكر كفت: آيا راضى ها 
بيشترند ياافراد ناراضى؟ او كفت: ناراضى ها بيشترند. ابو بكر ياسخ داد: جهره حق ابتدا كريه است اما عاقبت با آن است. (18) 
عمر خود در اولين خطبه اش كفت: آ كاه است كه مردم از روى كار آمدن او كراهت دارند. )١18(‏ به روايت ابن قتيبه 
مسلمانان شام با شنيدن خبر مركك ابو بكرء از روى كار آمدن احتمالى عمر اظهار نكرانى كرده و كفتند: اكر عمر بر سر كار 
آيد «صاحب » ما نيست و ما او رااز خلافت خلع خواهيم كرد. (17) به نظر مى رسادء ابو بكر هيج كونه مشورت جدى در 
انتخاب عمر نكرده است. (18) ابو بكر خود بر اين باور بود كه بسيارى از مهاجران در انديشه خلافت هستند. او خطاب به عبد 
الرحمن بن عوف مى كفت: از همان آغاز خلافتش بسيارى از مهاجرين وى دم مركك, عمر را از مهاجرين و طمع آنان براى 
خلافت يرهيز داد. )3١(‏ با تعيين عمر توسط ابو بكر؛ اصل «استخلاف » به صورت يكك اصل مشروع در فقه سياسى سنى در 


آمدم در 


حالى كه به تصريح منابع سنى» جنين اقدامى» هيج كونه يبشينه اى در سيره رسول خدا (ص) نداشته است. حكومت استخلافى 
در يكى از دو ركن حكومت موروثى با آن مشتركك است. در حكومت موروثىء ركن اول استخلاف و ركن دوم جهات ارثى 
وخانواد كن اشث رركن اول اندر سيره علفة تكست فمووت شرعن يخود كرفت وهمائكزنه كه محيد رشيد رضا ياداوو 


شده اين امر زمينه را براى موروثى شدن خلافت در دوره امويان فراهم كرد. )1١(‏ 


يس از نوشتن عهد خلااغت عمر توسط ابو بكر. عملا عمر به خلاغت منصوب شده بود. دراين صورتء بيعت مردم؛ نمى 
توانست عامل خليفه شدن عمر باشد. نهايت» اعلام موافقت مردم بود كه نبايست آنرا بدين معنا بدانيم كه اكر موافقت نمى 
كردند او خليفه نمى شدء بلكه همانكونه كه ككذشت. اين» نوعى رضايت و اظهار وفادارى در فرمانبردارى از خليفه بود. 
شكفت آنكه عمر خود براين باور بود كه انتخاب ابو بكر «فلته » و ناكهانى بوده و معتقد بود كه حكومت بايد با مشورت 
مؤمنين باشدء اما اكنون تنها با يكك عهدنامه بر سر كار آمد و در حالى كه از انتخاب ابو بكر ناخواسته؛ انتقاد مى كرد درباره 


نخود ووى كار امدق وه سك نكفت. 
اخلاقيات خليفه 


شخصيت روحى خليفه كه در كار فكرى و سياسى و اجرايى او نيز تاثير شديدى داشت» شخصيتى و از نظر فكرى افراطى بود. 
(9؟) اوعديزيت راعبارث از توعى سشتكيرى مى :ديد ومن كوشيد ثابا ابن سشسحخكيريئ: اعراب ندوى راقعت كترل در 


آورد. تبلور اين امر» در افكار و رفتار او» در همان حيات رسول خدا (ص) آشكار بود. بياد داريم كه 


اودر بدر اصرار داشت تا رسول خدا (ص) تمامى اسراى بدر را به قتل برساند. شدت و حدت اوء در برخورد با سهيل بن 
عمرو» در جريان صلح حديبيه» در منابع تاريخى كزارش شده است. او حتى نسبت به صلح حديبيه موضع تندى داشت (ما در 
اين باره» در جلد نخست (سيره رسول خدا (ص)) توضيحاتى آورده ايم عمر در همان روز نخست خلافت كفت: خدايا من 
تندخو هستم, مرا نرم كردان! (75) او دريافت كه بدون شلاق نمى تواند با اين مردم بسر بردء لذا كفته اند: او نخستين كسى 
بود كه شلاق «دره» در دست كرفت. (18) درباره جوبدستى او كفته شده است كه ترسناكتر از شمشير حجاج بوده است. 
)١8(‏ كذشت كه طلحه به دليل خلق تند عمر به ابو بكر اعتراض كرد كه جرا وى را بر آنان مى كمارد. (71) به نقل ابن شبه 
نيز شخصى به عمر كفت: مردم از تو خشمكين اند» مردم از تو خشمكين اند» مردم از تو متنفرند» عمر يرسيد براى جه؟ آن 
مرد كفت: از زبان و عصاى تو! (78) يكك بار غلام زبير بعد از نماز عصر به نماز ايستاد» در همان آن متوجه شد كه عمر با دره 
خود به طرف او مى آيد. بلافاصله از آنجا فرار كرد. عمر در بى او رفت تا او را يافت. غلام كفت: ديكر جنين نخواهم كردا 
(19) زمائى كمعش همسن يزية بق ابى سفيان را بعد" ازادركدشت شوكن عواستكارى كزده او تيديرفت: ديل أو الى يوق كه 
عمر وقت ورود و خروجش از خانه عبوس و كرفته است. (0:”) حتى عايشه نيز كه مناسبات نزديكى با خليفه داشتء به دليل 


همين 


اخلاق خليفه» حاضر نشد خواهر خود را به عقد او در آورد. )”١(‏ به كزارش عبد الرزاق صنعانىء ابراهيم نخعى مى كويد: 
عمر در صفوف زنان مى كشتء ناكهان بوى عطرى از آنان به مشامش رسيدء در آن حال كفت: اككر مى دانستم اين بو از 
كيست با او جه و جه مى كردم, زنان بايد براى شوهرانشان خود را معطر كنند. ابراهيم مى افزايد: زنى كه در آنجا خود را 
مفغظر كردة بو ال تزمن بول كرزذ: (07) نان كه وتى:ذيكر بااذانداق او سقط كرة (#) معمولا كنى كه قضد سؤالى ال لمر 
داشت» جرات اين كار را نمى يافت» بلكه از طريق عثمان يا شخص ديكرى سؤال خود را مطرح مى كرد. (6”) 


اين اخلاق سبب شده بود تا او در انتخاب فرمانداران خود نيز معيار خشونت رامعيارى اساسى تلقى كند. (8*) در برخورد با 
افراد خاطى از هر طايفه اى بودند ككذشت نمى داشت و اسلام را تنها از زاويه سختكيرى مى شناختء همين رفتار او سبب شد 
تا جبله بن ايهم از شاهان شام كه مرتكب خطايى شده بود از مكه به شام بككريزد وازاسلام روى برتابد. (2”) فرمانداران و 
فرؤندان خليفة نيز از ابن سحتكيرئ ذرامان نماندند. زمانى كه يكى ازاقرزتنداق اولباس زياى يؤشيدة بود ال خليفة كتكك 
مفصلى خورد تا اندازه اى كه فرزند او به كريه افتاد. وقتى حفصه به او اعتراض كرد عمر كفت: او خود را كرفته بود من او را 
زدم تا تحقيرش كرده باشم. (/707) او فرزند ديكرش را كه مشروب خوارى كرده بود آن اندازه زد كه وى در كذشت. (98) 


كُويا عمرو بن عاص او را به همين 


دليل در مصر حد زده بود, اما وقتى به مدينه آمد يدرش نيز او را زد و همين سبب مركك او شد. زمانى كه فرزند خليفه در 
سن م ركك افناده يواد به يندرش كفت: تو مرا كشت ! عمر كفت: اكر خنذا'را ملاقاث كرذى بداو بكي كه ما تخد زا جارئ ف 
كنيم! (9) شدت اين برخوردها اعتراض مردم را بر انككيختء آنان از عبد الرحمان بن عوف خواستند تا در اين باره با عمر 
سخن كفته و به او بكلويد كه دخختران در خانه نيز از او هراس دارند. عمر در برابر اين اعتراض كفت: مردم جز با اين روش 
اصلاح يذير نيستند» در غير اين صورت لباس مرا نيزاز تنم بيرون خواهند آورد. (20) او خودش تاييد مى كرد كه مردم از 
تندى او ترسيده و وحشت كرهه اند. )5١(‏ در اصل همين برخوردها مى توانسته مانعى بر سر راه اعتراضات مردم به عملكرد او 
باشد. (57) ييش از آنء زمانى كه رسول خدا (ص) فرمود تا مردها همسرانشان را نزنند» عمر از آن حضرت خواست تا اجازه 
دهد تا مردان همسران خود را بزنند اما آن حضرت نيذيرفت. (7©) اشاره كرديم كه برداشت دينى او نيز متاثر از اين روحيه 
بوده وازاو شخصيتى افراطى ساخته بود. اصرار در زدن فرزندش براى خوردن شراب تا سر حد مركك همين امر را نشان مى 
دهد. او درباره زنان نيز سختكير بود واجازه حضور در نماز صبح و عشا را به آنان نمى داد. قطع سهم مؤلفه قلوبهم نيزاز 


همين منش او سرجشمه مى كرفت. حتى در ميان احكام اسلام نيز على رغم آن كه شجاعت 


نظامى محسوسى نداشت به جهاد بيش از همه جيز اهميت مى داد. (5) به همين دليل بود كه جمله حى على خير العمل از 
اذان حذف شد به اين بهانه كه مردم ممكن است با بودن آن به جهاد نروند. البته فضيلتى ديكر براى نماز انتخاب شد كه در 
اذان صبح كفته مى شد و مى شود و آن اين كه نماز بهتر از خواب است! اين در حالى است كه امام سجاد و عبد الله بن عمر 
حى على خير العمل را جزو اذان مى دانستند (68) كما اين كه ابو حنيفه معتقد بود كه جمله الصلاه خير من النوم بايد بعد از 
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به هر روى عمر در برخورد با مردم؛ تند برخورد مى كرد اين على رغم آن بود كه مى كوشيد تا در دايره خلافت و نه سلطنت 
عمل كند. مناسب است قسمتى از سخترانى عتبه بن غزوان را كه تنها شش ماه در عهد عمر حاكم بصره و در واقع فرمانده 
نيروهاى بصرى بود نقل كنيم. او با اشاره به مشكلات اقتصادى زمان رسول خدا (ص) و فقر صحابه در قياس با وضعيت زمان 
عمر كه هر كدام از صحابه اميرى از امراى شهرها شده اند كفت: هيج نبوتى نيست جز آنكه «ملكك » آن را نسخ مى كند. من 
از آن زمان به خدا يناه مى برم كه نبوت در آنء به «ملكك » تبديل شود و به خدا يناه مى برم كه براى خود فردى بزركك و در 
درون مردم» حقير به نظر آيم» شما بزودى اميران يس از ما را تجربه خواهيد كرد و آنها را خواهيد شناخت و نسبت به آنان 


موضع 


انكار خواهيد داشت. (/اع) در واقع اين تصور عمومى بوده و بسيارىء از تبديل شدن «خلافت » به «ملوكيت » داشتند. عمر 
خود مى كفت: نمى داند خليفه است يا ملك. كعب الاحبار به او اطمينان مى داد كه خليفه است واوء نام كويا ابو بكر نيز 


تصور ملكك از خود داشته است. (688) با وجود اين روش برخوردء بودند كسانى كه جرات انتقاد از او را داشتند. 


وقتى بلال اذان مى كفت و عمر به او اعتراض كرد كه وقت نشده. بلال به او ياسخ داد: زمانى كه تو از الاغ قوم خودت كمراه 
تر بودى من وقت را مى شناختم. (00) عمر خود مى كفت: اكر كسى در من كجى ديد آن راراست كند. يكك نفر اعرابى 
كفت: اكر در تو كجى يديدار شود با شمشير راستش مى كنيم» عمر شكر كرد كه در امت كسى هست كه با شمشير او را 
راست مى كند. )8١(‏ با وجود اين» عايشه فرزند عثمان بر اين اعتقاد بود كه تندى عمر ديكران را از انتقاد از او باز داشته است 
(85) :در عراير بلاوش بود كه كفتدامى بذ سسقى اش دو بزايز دشمنانش» شبي:بالا كرفتق انتقاداك ال او«شده بود) غم غود 
معتقد بود كه راه اصلاح امت محمد (ص) آن است كه با قدرت اما بدون زور نرم اما بدون سستى» بخشش اما بدون اسراف 


وامساك اما بدون بخلء. عمل شود. (07) بايد يذيرفت كه برخورد با جامعه بدوى كار آسانى نبوده است. 


خلق سختكيرانه عمرء از نظر اقتصادى نيز نمود خاص خود را داشت. او زندكى ساده را براى خود و كاركزاران و خانواده خود 


مين يستدينة كن اتذرنازة الكوقة ون كى سول 


خدا (ص) هنوز در ميان مردم جارى بود كر جه به مرور كسانى از حاكمان, راه و رسم ديكرى را بيشه كرده بودند. عمر 
علالوه بر آن كه به هر روى تحت تاثير آن الكو قرار داشت شخصا نيز برداشت زهد كرايانه افراطى از دين داشت. نشانه آن 
برداشت وى از آيه «اذهبتم طيباتكم فى الحياه الدنيا» است كه آن را درباره مسلمانان روا مى شمرد. البته در اين باره مورد 
اعتراض قرار كرفت و زمانى كه معلوم شد آيه مزبور درباره كفار است آن را قبول كرد. (05) زندكى زهد كونه او به اين معنا 
نبود كه او در دوره خلافت ثروتى نداشت بلكه در مصادر آمده است كه عمر از ثروتمندان قريش بود. (00) كسى از نافع 
يرسيد: آيا عمر بدهكار بود؟ نافع كفت: جككونه عمر بدهى داشت در حالى كه تنها يكى از ورثه او ميرائش را به يكك صد 
هزار (درهم يا دينار؟) فروخت. (02) او مهريه زنش را نيز جهل هزار درهم قرار داد. (01) زمانى نيز دهها هزار درهم از اصل 
مالش به دامادش بخشيد. (08) زاهدتر از عمر سلمان بود كه عمر را از تجمل كرايى نهى مى كرد. (29) 


خليفه بيش از ده سال خلافت كرده و در سال ”7 هجرى كشته شد. 
بى نوشتها 


8 تاريخ جرجان» سهمى» ص 18 


1 انساب الاشراف» ج 3 ص امم شرح نهج البلاغه» ج 32 ص زدلة انس بن مالكك مى كويد: ديدم[روز سقيفه ]كه عمر به 
زور ابو بكر را روانه منبر كرد. نكك: المنصفء. عبد الرزاق» ج هه ص 57/8. 


؟. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج »١‏ ص 1758. يكبار 


كه ابو بكر زمينى به كسى واككذار كرده و سندى براى وى نوشته بود» عمر آن را كرفته واز بين برد» حياه الصحابه» ج 7» ص 


/ا؟. جالب اين كه آنان را «عمرين » يعنى دو عمر مى خوانند. 
ه. السنه» ابو بكر خلال» ص /77. 


#. الامامه و السياسه» ج ١‏ ص 28 ابن ابى الحديد مى نويسد: هو (عمر) الذى شيد بيعه ابى بكرء و رقم المخالفين فيها و كسر 


سيف زبير ... و دفع صدر مقداد لولاه لم يثبت لابى بكر امره و لا قامت له قائمه. شرح نهج البلاغه» ج ١‏ ص ١/8‏ 
/. المصنف. عبد الرزاق» ج ه ص 105. 


/ غريب الحديث» ج 3 ص إففة نثر الدار» ج 3 ص /او3 الفائق فى غريب الحديث» ج 3 ص وفرفرة ادب المفرد» بخارى» ص 
89 


8 نثر الدر» ج ”. ص 7 
.٠‏ طبقات الكبرى» ج " ص ان 
.١‏ تاريخ الطبرى» ج » ص 57/8؛ طبقات الكبرى» ج " ص 14 


؟. تاريخ الطبرى» ج *, ص 855؛ شرح نهج البلاغه. ج 2١‏ صص ”12# - 188 نثر الدرء ج 7 صص 218 37. الكامل فى 
التاريخ» ج ؟. ص 8”"8؛ حياه الصحابه» ج ”» ص 718, طبقات الكبرى» ج ”2 ص ٠٠١‏ 


.١‏ تاريخ الطبرى» ج ”» ص *7. عايشه نيز از اعتراض «فلان و فلان » ياد مى كند: طبقات الكبرى» ج 7 ص #*/ا7. به ابو بكر 
كفتند: آن زمان كه «سلطنت » نداشت با ما م خورد تند داشت واى ار سلطنت بابد: المصنفء عند الرزاق» ع 4 ص وعع,. 

ر زم رحو واى 1 بك الرازاقء :0ض 
ديكران نيز از «زبان و عصاى » او شكايت داشتند, الامامه و السياسه» ج 


78 ص 8". على (ع) نيز از معترضان به ابو بكر بوده است: طبقات» ج "ا ص 778, حياه الصحابه» ج 7 ص‎ ١ 
778 السنهء ابو بكر خلال» ص‎ .1 


6. بهجه المجالس». ج ١‏ ص 674 و درباره اعتراضات ديكر نكك: معرفه الصحابه» ج ١‏ ص 2/7 الفتوح» ج ١‏ ص 21675 


الفائق فى غريب الحديثء ج .١‏ صص 14-51٠١‏ 
*". نثر الدر» ج ؟, ص .#١‏ او در هميز خطبه از خدا خواست تا او را «نرم خو» كند» طبقات الكبرى؛ ج "ا ص 716 


7 الامامه و السياسه» ج ١.ء ص‎ .١ 


. دكتر خير الدين سوى مى نويسد: ابو بكر قبل از انتخاب عمر با صحابه مشورت كرد (تطور الفكر السياسى» ص ٠‏ 6»). جنين 
اظهار نظرى با واقعيات تاريخى تطبيق نكرده و جز مشورت با ابن عوف و عثمان جيزى نمى شناسيم. البته از مخالفتها 
آكاهيهاى بيشترى داريم. دكتر فاروق نبهان هم ادعا كرده است كه كار ابو بكر با مشورت مؤمنين بوده است (نظام الحكم فى 
الاسلام» ص ”9) 


18 نثر الدر ج *ءص 1 
.م همان» ج 3 ص ” 


.,١‏ الخلافه و الامامه العظمى. به نقل از: انديشه سياسى در اسلام معاصرء» ص 0 يبش از رشيد رضاء مروان بن حكم نيز 


براى موروثى شدن خلافتء به عمل ابو بكر استناد كرده است 
"؟. ابن ابى الحديد مى نويسد: و كان فى اخلاق عمر و الفاظه جفاء و عنجهيه ظاهره. شرح نهج البلاغه» ج ١‏ ص 1١87”‏ 


“”. از نظر ظاهرى خليفه از قدى بلند» و جهره اى كندمكون برخوردار بود» جنانكه موهاى جلو سر او نيز ريخته بود «اصلع » . 


حجشمان وى احول بوده است. المحبر» ص ”07”, المنمق ص 5080 


زفة 


6 


طبقات الكبرى» ج و3 ص الا السنه» ابو بكر خلال» ص «اللهم انى غليظ فلينى ١‏ 


تاريخ الطبرى» ج 5 ص 01 تاريخ الخلفاءء ص ,١370707/‏ حياه الحيوان» ج اص مضفة طبقات الكبرى» ج 7 ص إحيية اولين 


كسى كه از اين دره كتكك خورد ام فروه خواهر ابو بكر بودء آن هم زمانى كه يس از دركذشت ابو بكر براى او كريه مى 


كرد و عمر كريه كرده براى مرده را نادرست مى دانست. نكك: شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص ا 


مذ 


ر بيع ابراه ج 3 ص 2,» حياه الحيوان» ج 3 ص ١‏ شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج 3 ص مل التراتيب 


الادرايه» ج ؟ ص #/ا"؛ و نكك: طبقات الكبرى» ج ”2 ص 7١‏ 


/ا. 


7 


اخة 


ره 


ف 


ره 


إرذرة 


زذرة 


6 


مازة 


شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد, ج ع ص 6# ج ١ء‏ ص 1218 حياه الصحابه؛ ج 7 صص 017:0 178 
تاريخ المدينه المنوره» ج ؟» ص /80/ 

المعرفه و التاريخ, ج ١‏ صص عع" - مع" 

نثر الدرء ج . ص 2١‏ «يدخل عابسا و يخرج عابسا؛ 

الاغانى» ج 18 ص "4) الاستيعاب» ج © ص 71/7 

المصنفء عبد الرزاق» ج 5 صص عع" - معام 

جامع بيان العلم» ج ؟» ص .٠١‏ شرح نهج البلاغه. ج ١‏ ص 178 

الفخرىعء من 1:2 (ترجمه قارسى) 

العقد الفريد» ج ١‏ ص ١5‏ 


نكك,. طبقات الكبرى» ج ١‏ ص 188, الفتوح» ج 7 صص "١7‏ - 205 شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص 2187 


درباره او داستان متفاوتى نقل 


شده كه آن نيز به نحوى مربوط به برخورد عمر و ندامت او درباره روش برخورد با اوست. نككء تاريخ اليعقوبى» ج ”. ص 
1١‏ 


". المصنفء ج ١ء‏ ص 6١8‏ 

8 حياه الحيوان» ج »١‏ ص 59 نسب قريش» مصعب زبيرى» ص 708 

9 تاريخ المدينه المنوره» ج ؟ء ص /8١‏ 

١١ ص‎ ١ نثر الدرء ج 7 ص 0"8 عيون الاخبار» ج‎ .*٠ 

١؟.‏ حياه الحيوان» ج ١‏ ص 94؟ 

"6. نكك: نثر الدر» ج 5 صصص 0" - ع7 

“ا5. طبقات الكبرى؛ ج ل ص 7١8‏ 

*5. الاغانى» ج © ص 774 

دع. هويه التشيع» ص 57 از: سنن بيهقىء ابن ابى شيبه؛ احكام الاحكام محب طبرى شافعى و ابن حزم 
؟. همان» ص 58 از: تيسير الاصول 

/آ. طبقات الكبرى» ج /؛ صص /١-ع‏ 

8ع. حياه الصحابه ج ١‏ ص **”” التراتيب الاداريه ج ١‏ ص 2137 تاريخ الطبرى ج اص 27١١‏ طبقات الكبرى ج اص "١8‏ 
69. حياه الصحابه ج ا صص 57/2 - 518 

781/ مختصر تاريخ دمشق» ج ا ص‎ .١ 

788 ص‎ ١١ تفسير المنار ج‎ .١ 

؟ه. نثر الدر ج ص ع” 

“ل. تاريخ المدينه المنوره ج " ص 4/لى و نكك: طبقات الكبرى ج ' صص 780 - عع 


0. شرح نهج البلاغه» ابن ان الحديد» ج 3 ص لاا 


هن. كشف الاستار» ج ”. ص 037”07 حياه الصحابه. ج ١‏ ص 77 (عمر من اكثر قريش مالا) 
م تاريخ المدينه المنوره» ج 3 ص لفارقة جامع بيان العلم» ج 3 ص /11 


/ا0. طبقات الكبرى» ج 3 ص عاوع التراتيب الاداريه» ج ”. ص لمرة البحر الزخار» ج 7 ص ىق3 انساب الاشراف» ج ”. ص 
المصنف» ابن ابى 


شيبه» ج 8 ص ١90‏ 
8. تاريخ الخلفاء. ص 37١‏ كنز العمال» ج 37 ص 17, حياه الصحابه. ج 7 ص 08" 
. تاريخ مختصر دمشق, ج .٠١‏ ص 58 

تاريخ خلفاء (؟) صفحه ١ع‏ 

رسول جعفريان 

خدمات اجتماعى و عمرانى 

خدمات اجتماعى و عمرانى 


دوران بازدارى على - عليه السلام از تصدى خلافت» دوران تقاعد وكناره كيرى آن حضرت از ساير شئون جامعه اسلامى 
ديكران ضبط نكرده است. 


على - عليه السلام از جمله افرادى نبود كه به جامعه ومسائل ونيازهاى آن تنها از يكك دريجه؛ وآن هم دريجه خلافتء بنكرد 
كه جنانجه آن را به روى او بستند هرنوع مسئوليت وتعهد رااز خود سلب كند. آن حضرت, به رغم آنكه از تصدى رهبرى 
سياسى باز داشته شدء براى خود مسئوليتهاى مختلفى قائل بود واز آن روء از انجام وظايف وخدمات ديكر شانه خالى نكرد و 


به تاسى از توصيه يعقوب به فرؤندان خودء )١(‏ از طرق مختلف به صحنه خدمت واردشد. 
اهم خدمات امير المؤمنين - عليه السلام در دوره خلفاى سه كانه به قرار زير بود: 


آنان. 


ب) هدايت وراهنمايى دستككاه خلافت در مسائل دشوارء به ويزه امور قضايى. 
ج) انجام خدمات اجتماعى» كه ذيلا به اهم آنها اشاره مى شود: 
١‏ -انفاق به فقرا ويتيمان 


دراين مورد كافى است ياد آورى شود كه آيه الذين ينفقون اموالهم بالليل و النهار سرا وعلانيه (؟) به اتفاق مفسرانء در باره 
على - عليه السلام نازل 


شده است. كرجه اين آيه بيانكر وضع على - عليه السلام در زمان رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم استء ولى اين وضع 
يس از رحلت بيامبر نيز ادامه داشت وآن حضرت بيوسته از يتيمان ومستمندان دستكيرى مى كرد وروح بزركك ومهربان او تا 
يايان عمر از انفاق به فقرا لحظه اى آرام نككرفت. شواهد بسيارى در اين زمينه در تواريخ اسلامى مذكور است كه ذكر آنها 
مايه اطاله كلام خواهد شد. 


؟ - آزاد كردن برد كان 
آزاد ساختن برد كان از مستحبات مؤكد در اسلام است. از رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده است كه فرمود: 
«من اعتق عبدا مؤمنا اعتق الله العزيز الجبار بكل عضو عضوا له من النار» . (9) 


ه ركيئن بنده مؤمنى را آزاد سازد. خداوند عزيز جبار» در برابر هر عضوى از آن بنده» عضوى از شخص آزاد كننده رااز اتش 


جهنم آزاد مى سازد. 


على - عليه السلام در اين زمينه نيز» همجون ساير خدمات وفضايلء بيشكام بود وموفق شد ازحاصل دسترنج خود (ونه از بيت 


المال) هزار بنده را بخرد وآزاد سازد. امام صادق - عليه السلام به اين حقيقت كواهى داده» فرموده است: 
«ان عليا اعتق الف مملوكك من كد يده) . (6) 
*- كشاورزى و درختكارى 


يكى از مشاغل على - عليه السلام» در عصر رسالت ويس از آن» كشاورزى ودرختكارى بود. آن حضرت سيارى از خدمات 
وانفاقات خود را ازاين طريق انجام مى داد. به علاسوه» املا-كك زيادى را نيز كه خود آباد كرده بود وقف كرد. امام صادق - 


عليه السلام دراين باره فرموده است: 


«كان اميرالمؤمنين يضرب 


بالمر و يستخرج الارضين ).00 
امير مؤمنان بيل مى زد ونعمتهاى نهفته در دل زمين را استخراج مى كرد. 
همجنين ازآن حضرت نقل شده است كه فرمود: «كارى در نظر خدا محبوبتر از كشاورزى نيست » . (2) 


آورده اند كه مردى در نزد حضرت على - عليه السلام يكك «وسق )» (/) هسته خرما ديد. يرسيد: مقصود از كرد آورى اين 
همه هسته خرما جيست؟ فرمود: همه آنهاء به اذن الهى» درخت خرما خواهند شد. راوى مى كويد كه امام - عليه السلام آن 


هسته ها را كاشت ونخلستانى يديد آورد وآن را وقف كرد. (06) 
؟ - حفر قنات 


در سرزمينى همجون عربستان كه خشكك وسوزان است حفر قنات بسيار حائز اهميت است. امام صادق - عليه السلام مى 
فرمايد: ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم زمينى از انفال (8) را در اختيار على - عليه السلام كذاشت وآن حضرت در 
آنجا قناتى حفر كرد كه آب آن همجون كردن شتر فواره مى زد. امام - عليه السلام نام آنجا را «ينبع » نهاد. آب فراوان اين 
قنات مايه نشاط وروشنى جشم اهالى آنجا شد وفردى از آنان به على - عليه السلام» به جهت توفيق اين خدمتء بشارت داد. 
حضرت در ياسخ او فرمود: «اين قنات وقف زائران خانه خدا ورهكذرانى است كه از اينجا مى كذرند. كسى حق فروش آب 


آن را ندارد وفرزندانم هركز آن را به ميراث نمى برند» . )1١(‏ 


هم اكنون در راه مدينه به مكه منطقه اى است به نام «بثر على » كه آن حضرت در آنجا جاه زده بوده است. از بعضى سخنان 
امام صادق - عليه السلام استفاده مى شود كه اميرمؤمنان - عليه السلام در راه مكه وكوفه 


جاههايى حفر كرده است. )١١(‏ 
ه - ساختن مسجد 


تاسيس وتعمير مساجد از نشانه هاى ايمان به خحدا وآخرت است وامير مؤمنان - عليه السلام مساجدى بنا كرده است كه نام 


برخى از آنها در تواريخ اسلامى ضبط شلذة:اسنت» از آن جمله اسة: 
مسجد الفتح در مدينه» مسجدى در كنار قبر حمزه» مسجدى در ميقات» مسجدى در كوفه» مسجدى در بصره. (15) 
دوقت نكن وناك 


اسامى موقوفات متعدد ووقفنامه هاى حضرت على - عليه السلام در كتب حديث وتاريخ به طور مبسوط ذكر شده است. در 
اهميت اين موقوفات همين بس كه. طبق نقل مورخان معتبر» در آمد سالانه آنها جهل هزار دينار بوده كه تماما صرف بينوايان 
مى شده است. شكفت آنكه. به رغم داشتن اين درآمد سرشارء حضرت امير - عليه السلام براى تامين هزينه زندكّى خود به 


فروختن شمشيرش نيز ناجار شده بود. (17) 


آرىء جرا على - عليه السلام از خود جنين موقوفاتى باقى نكلذارد؟ مكر نه آنكه ييامبر اكرم فرموده است: «هركس از اين 
جهان د ركذوده س از مرككء يز يداو ثمى رسك نر آنكه بيشي سه جيز اق غنود ياقى كذاشته باشد: فرؤثد صالحئ كدر 


حق او استغفار كند» سنت حسنه اى كه در ميان مردم رواج داده باشد. كار نيكى كه اثرش يس از او باقى باشد (55)) ؟ 


وقفنامه هاى حضرت امير - عليه السلام» علاوه بر آنكه منبع الهام بخشى براى احكام وقف در اسلام است؛ سندى محكم 
وككويا بر خخدمات الجتماعى والسائى أن عضرت اسشه براض كاه ازا ين وقفنامه ها به كتاب ارجمند «وسائل الشيعه »» ج 1٠‏ 


كتاب الوقوف والصدقات» مراجعه شود. 
بى نوشتها 


١‏ - حضرت يعقوبء به فرموده قرآن كريم (سوره يوسف»ء 


آيه /81)» به فرزندان خود سفارش كرد كه به شهر مصر از يكك در وارد نشوند» بلكه از درهاى مختلف به آن در آيند. 
١‏ - سوره بقره» آيه */ا: كسانى كه اموال خود را (در راه فقرا) شب وروز وينهان وآشكار انفاق مى كنند. 

* - روضه كافى» ج 37 ص .18١‏ 

*-فروع كافى؛ ج هه ص 76؛ بحار الانوار» ج ١ع‏ ص "5. 

ه- همان. 

م - بحار الانوار. ج 77 ص .7١‏ 

- يكك وسق معادل شصت صاع وهر صاع تقريبا يكك من است. 

8- مناقب ابن شهر آشوبء ج ١ء‏ ص 77؛ بحار الانوار» ج ١ت‏ ص "". 


4 - سرزمينهايى كه بدون جنكك وخونريزى به تصرف مسلمانان در آيد بخشى از انفال است كه مربوط به مقام نبوت است 


ورسول اكرم از آنها در راه منافع اسلام ومسلمانان استفاده مى كرد. 
٠‏ - فروع كافى, ج /. ص 887#؛ وسائل الشيعه» ج 1 ص 8:0. 
١‏ -ر. كك. مناقبء ج ١‏ ص 077 بحار الانوار ج ١ع‏ ص 7 
١‏ - ر. كك. مناقب» ج ١‏ ص 477 بحار الانواره ج ١ع‏ ص 7 
٠‏ - كشف المحجهء ص 1756؛ بحار الانوار» ج ١ع,‏ ص 8#. 

.197 ص‎ ١ وسائل الشيعه. ج‎ - ١6 

فروغ ولايت ص 7١6‏ 

آيت الله شيخ جعفر سبحانى 

همسران و فرزندان 

مقدمه 


مقدمه 


فرزندان امير المؤمنين (ع) طبق كفتار شيخ مفيد (ره) بيست و هفت تن بوده اند كه با محسن سقط شده. بيست و هشت تن مى 
شوند وابن شهر آشوب فرموده: فرزندان آن حضرت بيست و ينج تن بوده اند و برخى بدان افزوده و تا سى و ينج تن ذكر 


كرده انك. 


اين فرزندان از زنان مختلفى بود كه آن حضرت به ازدواج و همسرى خود در ورد. به ترتيب فرزندان آن 


60١‏ امام حسن» امام حسين (ع). زينبء ام كلثوم و محسن. 
#: محمد بن حنفيه از خوله. دختر جعفر بن قيس. 


7 ابو الفضل العباس (ع)» جعفر» عثمان و عبد الله از ام البنينفاطمه. دختر حزام بن خالد كلا-بيهكه همكى در كربلا به 


شهادت رسيدنك. 


.١‏ يحيى بن على» كه مادرش اسماء بنت عميس بود و در كتاب مناقب آمده است كه آن جناب در زمان حيات يدر 
نود كواوكن افير المؤميق (ع) از دنيا رفت واز كتاب عدد نقل شده كه آن حضرت از اسماء دو يسر داشت» يكى يحيى و 
ديكرى عون. 


5" : محمدء اصغر و عبيد الله كه مادرشانء ليلى دختر مسعود دارميه بوده است. اين دو بزركوار هم بنا بر نقل مرحوم شيخ 


مفيد (ره) در كربلادر ركاب براذر بز ركوارشانه شهاذت رسيدئذه ولى در زيارت ناحيه مقدسه از عبيد الله نامى برده نشده و 


نام ينج تن در زمره شهداى واقعه طف آمده. 


+181: عمر أطرف و رقيه كه مادرشان ام حبيبه» دختر ربيعه است و اين هر دو به صورت توأم و با يكديكر به دنيا آمدند. عمر 
اطرفجنانكه نقل شدهكوجكترين فرزند امير المؤمنين (ع) بوده و آخرين فرزند آن حضرت بود كه يس از هشتاد و ينج سالكى 


از دنيا رفت. 
56م الحسن و رمله كه مادرشان ام سعيد» دختر عروه بن مسعود ثقفى بود. 


: نفيسه» زيئب صغرىء رقيه صغرى» ام هانى» ام كرام جمانه. امامه. ام سلمه» ميمونه» خديجه و فاطمه. كه از زنان ديكر 


در روايتى آمده كه فاطمه دختر على (ع) را خداوند 


عمرى طولانى داد كه تا زمان حضرت صادق (ع) زنده بود .)١(‏ 


و نسل امير المؤمنين (ع) از ينج فرزند بزركوار آن حضرت يعنى امام حسنء امام حسين (ع): محمد حنفيه ابو الفضل العباس و 


عمر أطرق باق ماتد. و أن ديكر سراق أن حقيرت قرؤكد ثمائد: 


ما احوالاات حضرت امام حسن و امام حسين (ع) راان شاء الله در جلدهاى جداكانه» يس از اين تحرير خواهيم كرد و در 
كذشته نيز در كتاب زند كانى حضرت فاطمه (س) شرح حال حضرت زينب و ام كلثوم را ذكر كرده ايم و در اينجا شمه اى از 


احوالات فرزندان ديكر آن حضرت و بخصوص جناب ابو الفضل العباس (ع) و محمد حنفيه را به رشته تحرير در مى آوريم. 
بى نوشتها 

٠١8 67 بحارالانوان ج‎ ١ . 

زندكانى اميرالمؤمنين عليه السلام ص 7/09 

سيدهاشم رسولى محلاتى 

فاطمه (س) همسر كرامى حضرت على (2) 


ازدواج و زندكى زناشويى فاطمه (س) 
ثمره ير بركت اين ازدواج فرخنده 


ثمره ير بركت اين ازدواج فرخنده 


ثمره اين ازدواج فرخنده و ميمون جهار فرزند است كه نسل ييامبر اسلام از او باقى مانده است. نخستين فرزند فاطمه عليها 
السلام و على عليه السلام «حسن بن على عليه السلام » است كه در يانزدهم رمضان سال سوم هجرى (بنا به قول مشهور) به دنيا 
آمد. جبرئيل امين از طرف خخداى متعال شادباش آورد و عرض كرد: «اى رسول خمدا! اسم فرزندت را به نام فرزند هارون 
بككذار.؛ رسول خدا نام فرزند هارون را ازاو يرسيد. جبرئيل عرض كرد: «شبر) ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: زبان من 
عربى است و كلمه شبر عبرى.» جبرئيل كفت: «نام او را حسن بككذار.» بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم نام اورا حسن 
كذاشتء و در كوش راست او اذان كفت و در كوش جيش اقامه كفتء و در روز هفتم ولادتش دو كوسفند سياه و سفيد 


عقيقه كرد. 


دومين فرزند اين ازدواج با بركت «حسين بن على عليه السلام » است كه شش ماه يس از حمل به دنيا آمد. همان كونه كه 
درباره امام حسن عليه السلام كفتيم» در تولد امام حسين عليه السلام هم جبرئيل نازل شد و تبريكك ككفت و نام او رااز طرف 


خدا به ييامبر اسلام تعليم داد. رسول كرامى اسلام در كوش راست اذان و در كوش جيش اقامه كفتء و روز هفتم براى او 


عقيقه كرد. او و برادرش حسن بن على بسيار مورد علاقه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بودند. 


سومين فرزند اين ييوند فرخنده» زينب 


كبرى عليها السلام است. قول صحيح آن است كه تولد حضرت زينب عليها السلام يس از ولادت امام حسين عليه السلام بوده 
وايشان سومين اولا-د فاطمه عليها السلام و على عليه السلام اسَدرة: درباره تاريخ ولادت اين بانوى بزركوار اسلام اختللاف 
هست. برخى كويند ولادت وى ينجم ماه جمادى الاولى سال ششمء و بعضى اوائل شعبان آن سال و بعضى در ماه رمضان و يا 
در دهه آخر ماه ربيع الثانى دانسته اند. قول ديكرى هم در ماه محرم سال ينجم هجرت ذكر كرده استء اما هيج كدام از اين 


اقوال دليل محكمى ندارد. 


تاريخ وفات آن بانوى كرامى نيز روشن نيست: بعضى روز يكشنبه ماه رجب سال ”8 و برخى جهاردهم رجب سال "2 دانسته 
اند. در محل دفن و قبر او نيز اختلاف است: برخى مدفن او را در مدينه و كروهى در شام و بعضى در قاهره مصر مى دانند. نام 
او زينب مخفف از «زين, اب » استء يعنى زينت يدر. لقب اوء «عقيله» يا عقيله بنى هاشم » است كه به معناى زن ارجمند و 
يكتا در فاميل خود مى باشد. كنيه او «ام كلثوم » و «ام عبد الله » ذكر شده است. 


سالار اهلبيت عليهم السلام تا شام بود. درباره عظمت اين بانوى بزركوار اسلام كمتر در تاريخ به آن يرداخته شده است. براى 


آشنايى بيشتر با اين بانوى نمونه اسلام» كفتارى از شيخ محمد جواد مغنيه مى آوريم. )١(‏ 


اين بانو را حياتى است روشن و درخشان و تاريخى كه آميخته و 


مملو است به مكارم و فضايل» و در عين حال همراه حوادث اندوهبارى كه در طول زند كانيش روى داده است. زينب از زمان 
كودكى كه به فراق و فقدان جد بز ركوارش رسول خدا و مادر كراميش فاطمه زهرا كرفتار آمدء تا زمانى كه شاهد و ناظر 
خانه نشينى طولانى يدر مظلومش شدء يعنى بيست و ينج سال انزوا كزيدن و غصب نمودن حق او. سيس هجرت از مدينه به 
كوفه يايتخت يدرش در آن روزكارء آن كاه كه اراده الهيه تعلق كرفت كه زينب كبرى در شهادت يدر يعنى آن حادثه اى 
كه آسمانها را به لرزه در افكنده عزادار شود. به دنبال واقعه شهادت يدر شاهد جنكهاى برادرش امام مجتبى عليه السلام با 
معاويه بود و سيس نظاره كر مسموم شدن امام حسن عليه السلام بود. يس از ساليانى جند اين بانوى بزركوار با حادثه ديكرى 
روبرو كرديد كه بزركترين فاجعه جهان بشرى استء فاجعه اى كه تاريخ مانند آن را هركز به خود نديده است. مى دانيم كه 
اين زن قهرمان بدون كمترين سستى و ضعف ويا اضطرابى» اين رخدادها را تحمل نمود»ء بى آنكه تحمل و توان خود رااز 
دست دهد و با صبر و شكيبايى به مدينه مراجعت نمود و جون قدرت زمانه حكم وى را به تبعيد واداشت» مصر را اختيار كرد 


و خدايش جنين مقدر فرموده بود كه در آن ديار از دنيا برود و آرامكاه وى يناهكاه و مرجع ميليونها نفر در طول تاريخ باشد. 


جهارمين فرزند اين دو كوهر تابناكك اسلام «ام كلثوم » است. برخى معتقدند اسم او «زينب صغرى » بوده و كنيه اش «ام كلثوم 


»است. ام كلثوم نيز در شرافت نسب و 


تربيت نمونه» با خواهرش زينب كبرى شريكك و همراه بود. طبق برخى از روايات» ام كلثوم قبل از حادثه جانكداز كربلا در 


مدينه از دنيا رفته است و در همان جا به خاكك سيرده شد. 


جنانجه در روايات آمده است كه ام كلثوم در واقعه كربلا سختنرانى كرد وو يا حضور داشته» مربوط به حضرت زينب است و يا 
به دختران ديكر امير المؤمنين عليه السلام كه از همسران ديككر غير از فاطمه عليها السلام كه با نام «ام كلثوم » بوده اند مى 
باشد. (1) ينجمين فرزندى كه براى آن بانوى كرامى ذكر شده استء «محسن » اوست كه يس از رحلت ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم مظلومانه در اثر هجوم حاكمان وقت به خانه على عليه السلام با ضربه اى كه بر آن بانوى بزركك اسلام وارد شدء 


سقط شد و به شهادت رسيد. 


زند كانى فرزندان على عليه السلام و فاطمه عليها السلام به اجمال كذشتء تفصيل زند كانى آنان نياز به نكارش آثار مستقلى 


ذازة. 

بى نوشتها 

.١‏ روزنامه جمهوريت مصر )221/٠١/7/7(‏ يوسف محمودهء به نقل از «حسين و بانوى قهرمان كربلا.) 

؟. براى تفصيل ببشتر شرح حال زينب و ام كلثوم ر. كك: زندكانى حضرت فاطمه زهرا عليها السلام و دختران آن حضرت. 
مظهر ولايت ص ”7177 


سيد اصغر ناظم زاده قمى 
ازدواج على عليه السلام با فاطمه عليها السلام 


ازدواج على عليه السلام با فاطمه عليها السلام 


اكنون كه با كوشه اى از فضايل على عليه السلام و فاطمه عليها السلام آشنا شديم» به اصل بحث كه بيوند اين دو نور است مى 


يردازيم. به اميد آن كه براى عروس بو دامادهاى جوان الكو ارايه داده باشيم. 


على بن ابى طالب عليه السلام به سن 70 تا ١8‏ سالككى رسيده است و بنابر امر الهى و سنت حسنه اسلامى بايد يا همسرى كه از 
نظر ايمان و تقوا و دانش و بينش و نجابت و اصالت همشأن او باشدء ازدواج كند تا به كشتى زندكى خود سكون و آرامش 
بخشد. جنين همسرى جز دختر رسول خدا «فاطمه زهرا» كه به همه خصوصيات او از هنكام تولد تا آن زمان كاملا آشنايى 
داشت؛ كسى ديكرى وجود نداشت. از طرف ديكر فاطمه زهرا عليها السلام به نه سالكى رسيده بود ودر ضمن اين كه در 
اين سن به رشد جسمانى مناسب رسيده بود» از رشد و كمال عقلانى وافرى نيز بهره مند بود و با وجود كمى سن از جهت 
رشد فكرى و عقلانى از ديكران ممتاز بود» و خداى عرُوجِلٌ ذهنى وقاد و هوشى سرشار به او عطا كرده بود. از جمال و زيبايى 


نيز بهره وافرى داشت. اين فضايلء» وى را از دختران ديكر ممتاز مى كرد. از همه مهمتر اين كه او در دانشكاه بزركك وحى و 


رسالت از علوم 


ودانش اسلامى بهره فراوانى برده بودء از اين رو فاطمه عليها السلام از هر جهت به حد كمال رسيده بود. همين فضايل و 
كمالات او بود كه بسيارى از ثروتمندان و صحابى معروف رسول خداهمجون ابوبكر» عمر عثمان» عبد الرحمان بن عوف و 
ديكرانبه خواستكارى وى مى آمدندء اما بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم به هيج كدام ياسخ مثبت نمى داد واين جملات را 
در ياسخ آنها مى كفت: «إن أمرها إلى ربهاء إن شاء أن يزوجها زوجهاء ازدواج فاطمه به دست خداست. و اككر خدا بخواهد او 


رابه زوجيت كسى در آورد» در مى آورد. )١(‏ هنوز زمان ازدواج او نرسيده است.) (؟) 


وآن شخصيت غير از «على بن ابى طالب عليه السلام» كس ديكرى نخواهد بود. 


خواستكاران كوته نظر 


برخى از كوته نظران خيال مى كردند كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم همجون آنها همه مسائل را از دريجه يول و ماديات 
مى نكرد. اكر كسانى كه به خواستكارى دخترش مى روندء ياسخ مثبت به آنان نمى دهدء منتظر شخص ثروتمند و شناخته 
شده ترى است. آنان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را درست نشناخته بودند و در فكر بودند به صورتى خود را با مال و 
ثروت خويش به حضرت نزديك سازندء در حالى كه بعثت حضرت محمد صلى الله عليه و آله» و سلمء براى مبارزه با اين 
افكار غلط بود و اسلام آمده بود تا اين افتخارات موهوم و بى اساس را كنار بزند و معيارها را بر اساس فضايل و 


جشم و ميوه دلش بود به ازدواج على عليه السلام در آورد كه از نظر مادى و مال و منال دنيا جيزى نداشتء كابين و صداقى 


كه براى اين ازدواج قرار داده شد اين حقيقت را بخوبى اثبات مى كند. 
باسخ منفى بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم به ابوبكر و عمر 


انس بن مالكك نقل مى كند كه ابوبكر روزى به حضور ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آمد و در مقابل آن حضرت نشست و 
عرض كرد: «أاى رسول خدا! سبقت مرا در اسلام و دلسوزى و خيرخواهى مرا براى اسلام مى دانيد و من جنين و جنان كرده ام 
.. حضرت هدف او را از بيان اين سخنان سؤال كرد. ابوبكر كفت: «فاطمه عليها السلام را به ازدواج من درآور ... (©) 
ييامبر سكوت كرد ويا ازوى روبركرداند. (©) ابوبكر يس از بازكشت از نزد حضرت, به عمر كفت: «هلا-كك شدم)» عمر 
يرسيد: «مكر جه شده؟» كفت: «فاطمه را خواستكارى كردمء ولى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از من روى بركرداند!» عمر 


كفت: «همين جا باش تا من بروم و آنجه را تواز ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم خواستى من هم بخواهم.) 
سيس به نزد رسول خدا آمد ودر مقابل او نشست و عرض كرد: «أى ييامير خدا! 


بيشكامى مرا در قبول اسلام و نيز خيرخواهيم را براى اسلام مى دانى و نيز مى دانى كه من جنين و جنان بوده ام.» حضرت» 
هدنك او واازدبيان اين :ستاك ععويا نقد حمر كشع «فاطمه عليها السلام را 


به من ازدواج نما.» حضرت از او روى بركرداند و با وى سخنى نككفت. عمر به سوى ابوبكر بازكشتء و كفت: «ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم درباره فاطمه منتظر فرمان خدا است.) (0) 


از هيثمى در مجمع الزوائد نقل شده كه ابوبكر و عمر هر يكك به دختر خود كفتند: فاطمه را از رسول خدا خواستكارى كنند 
و حضرت در ياسخ به هر كدام مى فرمود: «منتظر فرمان خداوند هستم.» (8) 


ظاهرا رسول خدا نمى خواسته اند با صراحت به آنها بككويد, شما در شأن وهم كفو دخترم فاطمه نيستيد. لذا با جملاتى كه 


نقل شد يا با روى بركرداندن از آنهاء ياسخ منفى مى داد. 


در خصائص نسائى و ديكر كتب اهل سنتء هست كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به آن دو (ابوبكر وعمر) فرمود: «إنها 
صغيره» فخطبها على عليه السلام فزوجها منه» او كوجكك استء اما وقتى على عليه السلام خواستكارى كرد فاطمه عليها السلام 


را به تزويج اودر آورد.» وى37ع0 
على عليه السلام هم كفو فاطمه 


درست است كه در آيين اسلام هر مرد مسلمانى كفو مسلمان ديكر است و همين طور هر زنى كه در عقد مرد مسلمانى در مى 
يد با او هم شأن استء ولى اكر به جنبه هاى روحى و فكرى افراد توجه شود برخى از زنان هم شأن بعضى مردان و يا بعضى 
از مردان در شأن بعضى زنان نيستند» مردانى كه داراى افكارى بلند و سجاياى اخلاقى عالى و بينش وسيع اسلامى هستند؛ بايد 
با زنانى بيمان زناشويى ببندند كه از نظر فكرى و اخلاقى با آنان هم سطح باشندء و بدون رعايت اين مسأله به هدف عمده 


ازدواج كه 


سكونت و آرامش خاطر در زندكانى استء نخواهند رسيد. با توجه به اين نكته حقيقت كلام خدا (8) به رسول خدا صلى الله 


عليه و آله و سلم روشن مى شود كه فرمود: 


«لو لم أخلق عليا لما كان لفاطمه إبنتكك كفو على وجه الأرضء آدم فمن دونه اكر على را نمى آفريدم؛ براى دخترت فاطمه 


در روى زمين هم شأنى نبود» از آدم كرفته تا ديككران.) (4) 


همجنين از رسول خدا نقل شده است: «لو لم يخلق على ما كان لفاطمه كفوء اكر خداى تعالى» على را خلق نكرده بود» براى 
فاطمه كفو و هم شأنى نمى بود.) )٠١(‏ 


در حديث ديكرى مى فرمايد: «لو لا أن الله تعالى خلق امير المؤمنين لم يكن لفاطمه كفو على وجه الأرض آدم فمن دونه اكر 
داق تعالى امير المؤمنية زايراق هسرى فاطمه خلق ثمى كرههيرائ أن تاتون رور كف كثو و همسرى ذو روى زميق وعجود 


نداشتء نه از آدم و نه ديكران.» )1١١(‏ بى ترديد مقصود ازاين هم سويى و هم شأنى» جنبه روحى و معنوى است. 
بى نوشتها 


.١‏ بحار الانوار» ج “ا؟؛ ص 178؛ در كتب اهل سنت تعبيرى كه از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده جنين است: «أنتظر 
بها القضاءء لم ينزل القضاء.ء حتى ينزل القضاءا» ر. كك: احقاق الحق» ج ٠‏ ص 358 باينا 


ا مناقب ابن شهر آشوب» ج 3 ص ,18 وج وذ ص 69”, احقاق الحق» ج 0ه كرض 


*. از رسومات عرب كه اكنون نيز مرسوم است اين است كه ازدواج مكرر امرى عادى است و قبحى ندارد» حتى ممكن است 
جند همسر در يكك خانه با شوهرشان زند كى كنند 


وهيج كونه اختلا.ف و نزاعى هم در ميان نباشد. تعدد ازدواج از سنتهاى حسنه اسلام است اين عمل در جامعه امروز ما 


؟. در طبقات ابن سعد» ج لل ص 19» جنين نقل شده است: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در ياسخ او و عمر فرمود: «در اين 
باره منتظر فرمان الهى هستم.) 


ه. احقاق الحق» ج .٠١‏ ص 08" به نقل از مجمع الزوائد» ج 29 ص. 7١0‏ 

؟. همان مدركك. 

/. احقاق الحق, ج .٠١‏ ص ”” به نقل از خصائص» ص 2”١‏ مشكاه المصابيح» خطيب تبريزى» ج *0 ص. 78 
.اين كلمات كه به خدا نسبت داده مى شود. غير از وحى است و به حديث قدسى معروف است. 

4. بحار الانوار» ج 7 ص. 937 

١١ كنوز الحقايق» مناوى» ص.‎ .٠ 

٠١17 بحار الانوان ج اع ص.‎ .١ 
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اصغر ناظم زاده قمى 

از رحلت رسول (ص) تا وفات فاطمه (س) 


شهادت فاطمه زهرا (س) 


ازرحلت رسول خدا زمانيى دراز تكذشت كه همسر على زهراى اطهر در بستر بيمارى افتاد و به جوار حق شتافت. كتان ها 
تاريخ و سيره كوتاهترين مدت را جهل شب و درازترين را هشت ماه نوشته اند. مركك زهرا غمى ديكر بود كه بر دل على 
نشست. مركى مظلومانه. اندكى از بسيار اين حادثه جان سوز را در كتاب زندكانى فاطمه زهرا (س) نوشته ام. در اينجا 


سخنانى را كه على (ع) هنكام به خاكك سيردن او كفته است مى آورم. سخنانى كه بيان دارنده ميزان رنج و آزردكى اوست: 


ادرواه يوقو أ فزهفاده دا اهن ووغدرت كه :در كثارت ارميدة و زوقثز از دركرات يهاثو رسيك: 


اى فرستاده خدا مركك دختر كراميت عنان شكيبايى از كفم كسلانده و توان خويشتن داريم نمانده. اما براى من كه سختى 
جدايى تو را ديده و سنكينى مصيبتت را كشيده ام جاى تعزيت است. تو را در آنجا بالين ساختم كه قبر تو بود و جان كراميت 
ميان سينه و كردنم از تن مفارقت نمود. همه ما از خداييم و به خدا بازمى كرديم. امانت باز كرديد و كروكان به صاحبش 
رسيد. كار هميشكّى ام اندوه است وتيمار خوارىء و شبهايم شب زنده دارى. تا آنكه خدا خانه اى را كه تو در آن به سر مى 
برى برايم كزيند. زودا دخترت تو را خبر دهد, كه جسان امتت فراهم كرديدندء و براو ستم ورزيدند. ازاو بيرس جنانكه 
شايده و خبر كير ال آتجه بابدة كه ديرق نكذشته و ياد ثو قراموش نكشته. درود برشها! درود انكه بدرود كويد نه كه رتجيده 
است و راه دورى جويد. اكر باز كردم نه از خسته جانى است و اكر بمانم نه از بدكمانى استء اميدوارم بدانجه خدا شكيبايان 


را وعده داده است.» © 


بى نوشتها 


٠١7 نهج البلاغه» كفتار.‎ .١ 

على از زبان على يا زند كَانى اميرالمومنين (ع) صفحه 4" 
دكتر سيد جعفر شهيدى 

فرزندان على وفاطمه (ع) 


امام حسن (ع) 
امام حسن مجتبى (2) 


فرزندان منند» و به ياس همين كلمه. على عليه السلام به ساير فرزندان خود مى فرمود: «شما فرزندان من هستيد و حسن و 
حسين فرزندان بيغمبر خدايند) .)١(‏ 
امام حسن عليه السلام سال سوم هجرت در مدينه متولد شد (7) و هفت سال و خرده اى جد خود را دركك نمود ودر آغوش 


مهر آن حضرت بسر برد ويس از رحلت ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كه با رحلت حضرت فاطمه؛ سه ماه يا شش 


ماه بيشتر فاصله نداشت» تحت تربيت يدر بزركوار خود قرار كرفت. 


امام حسن عليه السلام يس از شهادت يدر بزركوار خود به امر خدا و طبق وصيت آن حضرت,. به امامت رسيد و مقام خلافت 


ظاهرى رانيز اشتغال كرده نزديكك به شش ماه به اداره امور مسلمين يرداخت و دراين مدت معاويه كه دشمن سرسخت على 


عليه السلام و خاندان او بود و سالها به طمع خلافت (در ابتدا به نام خونخواهى خليفه سوم و اخيرا به دعوى صريح خلافت) 
جنكيده بود به عراق كه مقر خلاخت امام حسن عليه السلام بود لشكر كشيد و جنكك آغاز كرد واز سوى ديككر سرداران 


لشكريان امام حسن عليه السلام را تدريجا با يولهاى كزاف 


و نويدهاى فريبنده اغوا نمود و لشكريان را بر آن حضرت شورانيد (0. 


بالأخره آن حضرت به صلح مجبور شده. خلافت ظاهرى را با شرايطى (به شرط اينكه يس از دركذشت معاويه دوباره خلافت 
به امام حسن عليه السلام بركردد و خاندان و شيعيانش از تعرض مصون باشند) به معاويه واكذار نمود (؟) معاويه به اين ترتيب 


خلافت اسلامى را قبضه كرد و وارد عراق شده و در سخنرانى عمومى رسمى شرايط صلح را الغاء نمود (5) و از هر راه ممكن 
استفاده كرده سخت ترين فشار و شكنجه را به اهل بيت و شيعيان ايشان روا داشت. 


امام حسن عليه السلام در تمام مدت امامت خود كه ده سال طول كشيد در نهايت شدت و اختناق زندكَى كرد و هيجكونه 
امنيتى حتى در داخل خانه خود نداشت و بالأخره در سال ينجاه هجرى به تحريكك معاويه به دست همسر خود مسموم و شهيد 
شد (26). 


امام حسن عليه السلام در كمالات انسانى يادكار يدر و نمونه كامل جد بزركوار خود بود و اتا ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله 


و سلم در قيد حيات بودء او و برادرش در كنار آن حضرت جاى داشتند و كاهى آنان را بر دوش خود سوار مى كرد. 


عامه و خاصه از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم روايت كرده اند كه درباره حسن و حسين عليهما السلام فرمود: اين دو 
فرزند من امام مى باشند خواه برخيزند و خواه بنشينند (كنايه است از تصدى مقام خلافت ظاهرى و عدم تصدى آن) (0. و 


على عليه السلام در امامت آن حضرت بعد از يدر بزركوارشء وارد شده است. 
بى نوشتها 


١مناقب‏ ابن شهر اشوب» ج ص ١'وه.‏ ذخائر العقبى» ص /# و. ١١‏ 


"مناقب ابن شهر اشوب» ج ص 38. دلائل الامامه» محمد بن جرير طبرى (جاب نجئفء سال ١١894‏ هجرى) ص #فصول 
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شيعه در اسلام ص 7١0‏ 


علامه طباطبايى 
امام حسين (ع) 


امام حسين عليه السلام 


سال جهارم هجرى متولد شده است. آن حضرت يس از شهادت برادر بزركوار خود امام حسن مجتبى عليه السلام به امر خدا 


و طبق وصيت وىء به امامت رسيد .)١(‏ 


امام حسين عليه السلام ده سال امامت نمود و تمام اين مدت را به استثناى (تقريبا) شش ماه آخرء در خلافت معاويه واقع بود و 


در سخت ترين اوضاع و ناكوارترين احوال با نهايت اختناق زندكى مى فرمودء زيرا كذشته از اينكه مقررات و 


قوانين دينى اعتبار خود رااز دست داده بود و خواسته هاى حكومت جايكرين خواسته هاى خدا ورسول شده بود و كذشته از 
اينكه معاويه و دستياران او از هر امكانى براى خرد كردن و از ميان بردن اهل بيت و شيعيانشان و محو نمودن نام على و آل 
على استفاده مى كردندء معاويه در صدد تحكيم اساس خلافت فرزند خود يزيد بر آمده بود و كروهى از مردم به واسطه بى 
بندو بارى يزيدء ازاين امر خشنود نبودند معاويه براى جلو كيرى از ظهور مخالفتء به سخت كيريهاى بيشتر و تازه ترى دست 


زده بود. 


امام حسين خواه ناخواه اين روزكار تارييكك را مى كذرانيد و هر كونه شكنجه و آزار روحى را از معاويه و دستياران وى 


تحمل مى كرد تا در اواسط سال شصت هجرىء. معاويه در كذشت و يسرش يزيد به جاى يدر نشست (7). 


بيعت يكك سنت عربى بود كه در كارهاى مهم مانند سلطنت و امارت» اجرا مى شد و زيردستان بويزه سرشناسان دست بيعت و 
موافقت و طاعت به سلطان يا امير مثلا مى دادند و مخالفت بعد از بيعت» عار و ننكك قومى بود و مانند تخلف از امضاى قطعى» 
جرمى مسلم شمرده مى شود و در سيره ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فى الجمله يعنى در جايى كه به اختيار و بدون 
اجبار انجام مى يافتء اعتبار داشت. معاويه نيز از معاريف قوم براى يزيد بيعت كرفته بود ولى متعرض حال امام حسين عليه 
السلام نشده و به آن حضرت تكليف بيعت ننموده بود و بالخصوص به يزيد وصيت كرده بود (7) كه اككر حسين بن على از 


-ه 
بيعت وى سر باز زند ييكيرى نكند و 


با سكوت و اغماض بككذراند» زيرا يشت و روى مسئله را درست تصور كرده عواقب وخيم آن را مى دانست. 


ولى نزبك دزائثر خوذيتق وى :اكن كه داشت»:وصيت بدننرافراموش كرذه بن :ذرك سن از دركذشكت ندر ابهوالك امدينه 


دستور داد كه از امام حسين براى وى بيعت كيرد وكرنه سرش را به شام فرستد (6)!! 


يس از آنكه والى مدينه در خواست يزيد را به امام حسين عليه السلام ابلاغ كرد آن حضرت براى تفكر در اطراف قضيه مهلت 
كرفت و شبانه با خاندان خود به سوى مكه حركت فرمود و به حرم خدا كه در اسلام مامن رسمى مى باشد يناهنده شد. 


اين واقعه در اواخر ماه رجب و اوايل ماه شعبان سال شصت هجرى بود و امام حسين عليه السلام تقريبا جهار ماه در شهر مكه 
در حال يناهندكى بسر برد واين خبر تدريجا در اقطار بلااد اسلامى منتشر شد. از يكك سوى بسيارى از مردم كه از 
بيدادكريهاى دوره معاويه دلخور بودند و خلافت يزيد بر نارضايتيشان مى افزود با آن حضرت مراوده واظهار همدردى مى 
كردند و از يكك سوى سيل نامه از عراق و بويزه از شهر كوفه به شهر مكه سرازير مى شد واز آن حضرت مى خواستند كه به 
عراق رفته و به يبشوايى و رهبرى جمعيت يرداخته براى بر انداختن بيداد و ستم قيام كند. و البته اين جريان براى يزيد خطرناكك 


بود. 


اقامت امام حسين عليه السلام در مكه. ادامه داشت تا موسم حج رسيد و مسلمانان جهان به عنوان حج» كروه كروه و دسته 
دسته وارد مكه و مهياى انجام عمل حج مى شدند» آن حضرت اطلاع ييدا كرد 


كه جمعى از كسان يزيد در زى حجاج وارد مكه شده اند و ماموريت دارند با سلاحى كه در زير لباس احرام بسته اند آن 


آن حضرت عمل خود را مخفف ساخته تصميم به حركت كرفت و در ميان كروه انبوه مردم سريا ايستاده سخنرانى كوتاهى 
كرده () حركت خود رابه سوى عراق خبر داد. وى در اين سخنرانى كوتاه شهادت خود را كوشزد مى نمايد واز مسلمانان 
استمداد مى كند كه در اين هدف ياريش نمايند و خون خود را در راه خدا بذل كنند و فرداى آن روز با خاندان و كروهى از 


ياران خود رهسيار عراق شد. 


امام حسين عليه السلام تصميم قطعى كرفته بود كه بيعت نكند و به خوبى مى دانست كه كشته خواهد شد و نيروى جنكّى 
شكرف و دهشتناك بنى اميه كه با فساد عمومى و انحطاط فكرى و بى ارادكى مردم و خاصه اهل عراق تاييد مى شدء او را 
خرد و نابود خواهد كرد. جمعى از معاريف به عنوان خيرخواهى سر راه را بر وى كرفته و خطر اين حركت و نهضت را تذكر 
دادند» ولى آن حضرت در ياسخ فرمود كه من بيعت نمى كنم و حكومت ظلم و بيداد را امضا نمى نمايم و مى دانم كه به هر 
جا روم ودر هر جا باشم مرا خواهند كشت واينكه مكه را تركك مى كويم براى رعايت حرمت خانه خداست كه با ريختن 


خون من هتكك نشود (/0. 


امام حسين عليه السلام راه كوفه را ييش كرفت,ء در اثناى راه كه هنوز جند روز راه تا كوفه داشتء» خبر يافت كه والى يزيد در 


كوفه 


نماينده امام را با يكك نفر از معاريف شهر كه طرفدارى جدى بود» كشته و به دستور وى ريسمان به يايشان بسته در كوجه و 
بازار كوفه كشيده اند (8) و شهر و نواحى آن تحت راقبت شديد در آمده و سياه بى شمار دشمن در انتظار وى بسر مى برند و 


خود ادامه داد (4). 


در هفتاد كيلومترى كوفه (تقريبا) در بيابانى به نام كربلا» آن حضرت و كسانش به محاصره لشكريان يزيد در آمدند و هشت 
روز توقف داث شتند كه هر رول حلقه محاصره تدك و سياه دشمن افزونتر مى شد و بالاخره آن حضرت و خاندان و كسانش با 


شماره ناجيزء درميان حلقه هاى متشكل از سى هزار مرد جنككّى قرار كرفتند .26٠١(‏ 


دراين جند روز امام به تحكيم موضع خود يرداخته ياران خود را تصفيه نمود» شبانه عموم همراهان خود را احضار فرمود در 
ضمن سخترانى كوتاهى اظهار داشت كه: ما جز مركك و شهادت در بيش نداريم واينان با كسى جز من كار ندارند» من بيعت 
خود رااز شما برداشتم هر كه بخواهد مى تواند از تاريكى شب استفاده نموده جان خود را از اين ورطه هولناك برهاند. 


يس از آن فرمود جراغها را خاموش كردند و اكثر همراهان كه براى مقاصد مادى همراه بودند يراكنده شدند و جز جماعت 
كمى از شيفتكان حق (نزديكك به جهل تن از ياران امام) و عده اى از بنى هاشم كسى نماند. 


امام عليه السلام بار ديكر بازماندكان را جمع كرده و به مقام آزمايش در 


آورده در خطابى كه به ياران و خويشاوندان هاشمى خود كردء اظهار داشت كه: اين دشمنان تنها با من كار دارند» هر يكك از 
شما مى تواند از تاريكى شب استفاده كرده از خطر نجات يابد» ولى اين بار هر يكك از ياران باوفاى امام با بيانهاى مختلف 
ياسخ دادند كه ما هركز از راه حق كه تو ييشواى آنى روى نخواهيم تافت و دست از دامن ياكك تو نخواهيم برداشت و تا 


رمقى در تن و قبضه شمشير به دست داريم از حريم تو دفاع خواهيم نمود .)١١(‏ 
آخر روز نهم ماه محرم» آخرين تكليف (يا بيعت يا جنكك) ازجانب دشمن به امام رسيد و آن حضرت شب را براى عبادت 


مهلت كرفت و مصمم به جنكك فردا شد (15). 


روز دهم محرم سال 2١‏ هجرىء امام با جمعيت كم خود (روى هم رفته كمتر از نود نفر كه جهل نفر ايشان از همراهان سابق 
و برادران و برادرزاد كان و خواهرزاد كان و عموزادكان بودند) در برابر لشكر بى كران دشمن صف آرايى تموةثق و دك دز 


كرفت. 


آن روزاز بامداد تا وا يسين جنكيدند و امام عليه السلام و ساير جوانان هاشمى و ياران وى تا آخرين نفر شهيد شدند (در ميان 


كشته شدكان دو فرزند خردسال امام حسن و يكك كودكك خردسال و يكك فرزند شيرخوار امام حسين را نيز بايد شمرد (17). 


لشكر دشمن يس از خاتمه يافتن جنكك؛ حرمسراى امام را غارت كردند و خيمه و خركاه 


را آتش زدند و سرهاى شهدا را بريده» بدنهاى ايشان را لخت كرده؛ بى اينكه به خاكك بسيارند» به زمين انداختند. سيس اهل 
حرم را كه همه زن و دختر بى يناه بودند با سرهاى شهدا به سوى كوفه حركت دادند (در ميان اسيران از جنش ذكور تنى جند 
يكن لبود كد :ان جملة نان فرؤتن ١‏ ساله امام حسين - كه سخت بيمار بود - يعنى امام جهارم و ديكر فرزند جهار ساله وى 
محمد بن على كه امام ينجم باشد و ديككر حسن مثنى فرزند امام دوم كه داماد امام حسين عليه السلام بود و در جنكك زخم 
كارى خورده و در ميان كشتكان افتاده بود او را نيز در آخرين رمق يافتند و به شفاعت يكى از سرداران» سر نبريدند و با 


اسيران به كوفه بردند) و از كوفه نيز به سوى دمشق بيش يزيد بردند. 


واقعه كربلا و اسيرى زنان و دختران اهل بيت و شهر به شهر كردانيدن ايشان و سخنرانيهايى كه دختر امير المؤمنين عليه السلام 
و امام جهارم - كه جزء اسيران بودند - در كوفه و شام نمودند بنى اميه را رسوا كرد و تبليغات جندين ساله معاويه رااز كار 
انداخت و كار به جايى كشيد كه يزيد از عمل مامورين خود در ملا عام بيزارى جست و واقعه كربلا عامل مؤثرى بود كه با 
تاثير مؤجل خود. حكومت بنى اميه را بر انداخت و ريشه شيعه را استوارتر ساخت واز آثار معجل آن.ء انقلابات و شورشهايى 


بود كه به همراه جنككهاى خونين تا دوازده سال ادامه داشت و از كسانى كه در قتل امام شركت جسته بودند» حتى يكك 


كسى كه در تاريخ حيات امام حسين عليه السلام و يزيد و اوضاع و احوال كه آن روز حكومت مى كردء دقيق شود و در اين 
بخش از تاريخ كنجكاوى نمايد» شكك نمى كند كه آن روز در برابر امام حسين عليه السلام يكك راه بيشتر نبود و آن همان 
كشته شدن بود و بيعت يزيد كه نتيجه اى جز يايمال كردن علنى اسلام نداشت»ء براى امام مقدور نبود» زيرا يزيد با اينكه 
احترامى براى آيين اسلام و مقررات آن قائل نبود و بند و بارى نداشتء به يايمال كردن مقدسات و قوانين اسلامى بى باكانه 
تظاهر نيز مى كرد. ولى كذشتكان وى اكر با مقررات دينى مخالفت مى كردندء آنجه مى كردند در لفافه دين مى كردند و 
صورت دين را محترم شمرهده با يارى بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و ساير مقامات دينى كه مردم براى ايشان معتقد 


بودندك» افتخار مى نمودنك. 


وازاينجا روشن مى شود كه آنجه برخى از مفسرين حوادث كفته اند كه اين دو ييشوا (امام حسن و امام حسين) دو سليقه 
مختلف داشتند و امام حسن مسلكك صلح را مى يسنديد به خلاق امام حسين كه جنكك را ترجيح مى داد جنانكه آن برادر با 
داشتن جهل هزار مرد جنكّى با معاويه صلح كرد و اين برادر با جهل نفر به جنكك يزيد بر خاست» سخنى است نابجاء زيرا مى 
بينيم همين امام حسين كه يكك روز زير بار بيعت يزيد نرفت» ده سال در حكومت معاويه مانند برادرش امام حسن (كه او نيز 
ده سال با معاويه به سر برده بود) به سر برد و هركز سر به مخالفت برنداشت و حقا اكر امام 


حسن يا امام حسين با معاويه مى جنكيدند كشته مى شدند و براى اسلام كمترين سودى نمى بخشيد و در برابر سياست حق به 


جانبى معاويه كه خود را صحابى و كاتب وحى و خال المؤمنين معرفى كرده وهر دسيسه را به كار مى برد» تاثيرى نداشت. 
كذشته از اينكه با تمهيدى كه داشت مى توانست آنان را به دست كسان خودشان بكشد و خود به عزايشان نشسته به مقام 
خونخواهى بيايد جنانكه با خليفه سوم نظير همين معامله را كرد. 
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شيعه در قرآن صفحه ٠١1‏ 


زينب كبرى (س) 


سخنى درباره زينب: سخنان مورخان ديكر به جز شيخ مفيدء اقتضا دارد كه زينب وام كلثوم جهار تن بوده اند. دو تن صغرا و 
دو تن كبرا. مسعودى به اين نكته صريحا اشاره كرده و ام كلثوم كبرا و زينب كبرا را در شمار فرزندان آن حضرت (ع) از 
فاطمه دانسته وام كلثوم صغرا را از مادر ديكرى ذكر كرده است. 


اما جنان كه ملاحظه شد. شيخ مفيدء از فرزندى به نام ام كلثوم صغرا يادى به ميان نياورده است و زينب كبرا و زينب صغرا 
مكنى به ام كلثوم را از اولا-د فاطمه بر شمرده و زينب صغرا را زاده مادرى غير از فاطمه زهرا مى داند و بر او كنيه ام كلثوم 
اطلاق نكرده است و حال آنكه در بيش كفته شد كه مادر زينب صغرا ام ولد (كنيز) بوده است. 


شكك نيست كه على (ع) دو دختر داشته است كه هر دو را ما به نام ام كلثوم مى شناسيم. يكى از آنان همسر عمر بوده كه در 
مدينه از دنيا رفته و ديكرى همان كسى است كه در واقعه طف حضور داشته. نام اين دو تن را مورخان ذكر كرده اند. اولين 
آن دو ييش از ماجراى طف مرده است. در اين صورت جندان دور نيست كه ام كلثومى كه در واقعه طف حضور داشته و آن 


كسى كه در كوفه سخنرانى كرده همان زينب صغرايى باشد كه شيخ مفيد از او ياد كرده است. زينب صغرا و زينب كبرا هر 


دو از خواهران امام حسين (ع) بوده اند. و هركز نه آن دو از حسين (ع) جدا شدند و نه حسين آنها را تركك كرد. بنابراين اكر 
زينب كبراء همان كسى است كه همسر عبد الله بن جعفر بوده وامام (ع) را ترك نككفته و همسرش نيز در قيد حيات بوده 
است» يس درست تر و اولى تر آن است كه بكوييم زينب صغرا نيز امام را تركك نكرده است. اين زينب از نظر فضل و دانش 
در جنان جايكاهى قرار دارد كه نامش يس از نام زينب كبرا ذكر مى شود. اما قبرى كه در دهستان راويه در نزديكك دمشق 
وجود دارد» منسوب به زينب صغرا مكنى به ام كلثوم است. جنان كه من خود نيز آن را بر سنكى كه بر قبر اين زن بود مشاهده 
كردم و نيز ابن جبير بدان اشارت كرده است. اكر جنين باشد اين زينب خواهر امام حسين (ع) است. اما جكونه او به شام رفته 
ودر آنجا وفات يافته ودفن شده. خداوند بر صحت اين قول داناتر است! در تاريخ و آثار باقى مانده در نزد ماء هيج كونه 
اشاره اى بر اين واقعه ديده نمى شود. 

ابن عساكر در تاريخ دمشق مى نويسد: قبرى كه در دهستان راويه وجود دارد» از آن زنى است به نام ام كلثوم واين زن را 


نبايد با دختر بيغمبر (ص) اشتباه كرفت. جرا كه وى در مدينه از دنيا رفته است. همجنين نمى توان اين قبر را از آن ام كلثوم» 


دختر على و فاطمه (س) و همسر عمر دانست. زيرا وى در مدينه وفات يافته و در قبرستان بقيع به خاكك سبرده شده 


است. اين قبر در واقع از آن زنى از اهل بيت است كه وى را بدين نام مى خوانده اند ودر حفظ نسب وى تلاشى صورت 


ظاهر عبارت ابن عساكر نشان مى دهد كه وى تنها يكى از اولاد على (ع) را به نام ام كلثوم شناخته است و اين نظريه با آنجه 
از جانب مورخان و نسب شناسان اظهار شده سازكار نيست. و مخالف دليلى است كه كفته شده ام كلثومى كه در واقعه طف 
حضور داشته» همسر عمر نبوده است. جرا كه دانسته شد وى قبل از واقعه طف از دنيا رحلت كرده است. 

ياقوت در معجم البلدان به ذكر اين نكته بسنده كرده است كه در «راويه قبر ام كلثوم است. و بر اين قول» جيز ديكرى نيفزوده 
است. نهايتا آنكه وجود قبرى براى زينب كبرا در منطقه راويه» از جمله نكاتى است كه دليل قطعى بر عدم آن وجود دارد. ما 


اين مطلب را در اين كتاب در شرح زند كى زينب» بيان كرده ايم. 
سيره معصومان جلد ” صفحه /10 

سيد محسن امين 

زينب صغرى (ام كلثوم) 


سخنى درباره ام كلثوم: سخنان مورخان ديككر به جز شيخ مفيد. اقتضا دارد كه زينب وام كلثوم جهار تن بوده اند. دو تن صغرا 
و دو تن كبرا. مسعودى به اين نكته صريحا اشاره كرده و ام كلثوم كبرا و زينب كبرا را در شمار فرزندان آن حضرت (ع) از 
فاطمه دانسته وام كلثوم صغرا را از مادر ديكرى ذكر كرده است. 


اما جنان كه ملاحظه شد. شيخ مفيدء از فرزندى به نام ام كلثوم صغرا يادى به ميان نياورده است و زينب كبرا و زينب صغرا 


مكنى به ام كلثوم 


رااز اولاد فاطمه بر شمرده و زينب صغرا را زاده مادرى غير از فاطمه زهرا مى داند و بر او كنيه ام كلثوم اطلاق نكرده است و 
حال آنكه در بيش كفته شد كه مادر زينب صغرا ام ولد (كنيز) بوده است. 


شك نيست كه على (ع) دو دختر داشته است كه هر دو را ما به نام ام كلثوم مى شناسيم. يكى از آنان همسر عمر بوده كه در 
مدينه از دنيا رفته و ديكرى همان كسى است كه در واقعه طف حضور داشته. نام اين دو تن را مورخان ذكر كرده اند. اولين 
آن دو يبش از ماجراى طف مرده است. در اين صورت جندان دور نيست كه ام كلثومى كه در واقعه طف حضور داشته و آن 
كسى كه در كوفه سخترانى كرده همان زينب صغرايى باشد كه شيخ مفيد از او ياد كرده است. زينب صغرا و زينب كبرا هر 
دو از خواهران امام حسين (ع) بوده اند. و هركز نه آن دو از حسين (ع) جدا شدند و نه حسين آنها را تركك كرد. بنابراين اكر 
زينب كبراء همان كسى است كه همسر عبد الله بن جعفر بوده وامام (ع) را ترك نككفته و همسرش نيز در قيد حيات بوده 
است» يس درست تر و اولى تر آن است كه بككوييم زينب صغرا نيز امام را تركك نكرده است. اين زينب از نظر فضل و دانش 
در جنان جايكاهى قرار دارد كه نامش يس از نام زينب كبرا ذكر مى شود. اما قبرى كه در دهستان راويه در نزديكك دمشق 


وجود دارد» منسوب به زينب صغرا مكنى به ام كلثوم است. جنان كه من خود 


نيز آن را بر سنككى كه بر قبراين زن بود مشاهده كردم و نيزابن جبير بدان اشارت كرده است. اككر جنين باشد اين زينب 
خواهر امام حسين (ع) است. اما جككونه او به شام رفته ودر آنجا وفات يافته و دفن شده. خداوند بر صحت اين قول داناتر 


است! در تاريخ و آثار باقى مانده در نزد ماء هيج كونه اشاره اى بر اين واقعه ديده نمى شود. 


ابن عساكر در تاريخ دمشق مى نويسد: قبرى كه در دهستان راويه وجود داردء از آن زنى است به نام ام كلثوم واين زن را 
نبايد با دختر بيغمبر (ص) اشتباه كرفت. جرا كه وى در مدينه از دنيا رفته است. همجنين نمى توان اين قبر را از آن ام كلثوم» 
دختر على و فاطمه (س) و همسر عمر دانست. زيرا وى در مدينه وفات يافته و در قبرستان بقيع به خاكك سيرده شده است. اين 


قبر در واقع از آن زنى از اهل بيت است كه وى را بدين نام مى خوانده اند ودر حفظ نسب وى تلاشى صورت نككرفته است. 


ظاهر عبارت ابن عساكر نشان مى دهد كه وى تنها يكى از اولاد على (ع) را به نام ام كلثوم شناخته است و اين نظريه با آنجه 
از جانب مورخان و نسب شناسان اظهار شده سازكار نيست. و مخالف دليلى است كه كفته شده ام كلثومى كه در واقعه طف 


حضور داشته» همسر عمر نبوده است. جرا كه دانسته شد وى قبل از واقعه طف از دنيا رحلت كرده است. 


ياقوت در معجم البلدان به ذكر اين نكته بسنده كرده است كه در «راويه قبر ام كلثوم است.) 


وبراين قولء جيز ديكرى نيفزوده اسث. نهايتا آنكه وجود قبرى براى زينب كبرا در منطقه راويه؛ از جمله نكاتى است كه 
دليل قطعى بر عدم آن وجود دارد. ما اين مطلب را در اين كتاب در شرح زندكى زينبء بيان كرده ايم. 


سيره معصومان جلد " صفحه ١17‏ 


ازدواج امير المؤمنين على عليه السلام با أم البنين. 


يس از آنكه امير المؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام به سوكك ياره تن و ريحانه رسول خدا محمد بن عبد الله صلى الله عليه 
وآله وسلم يعنى سرور زنان عالميان حضرت فاطمه زهرا عليها السلام شهيده راه ولايت و امامت نشستء برادرش عقيل بن 
او الي وا 25 اشثا به اشاب عريت بود قر اشواقد و ازا و حوابيث ران هسرف اذ قار دلاووافو كسد ا سعرؤليرق 
براى مولا به ارمغان آورد كه سالار شهيدان حسين بن على عليه السلام را در كربلا يارى كند .)١(‏ 


عقيلء ام البنين كلابيه را براى حضرت عليه السلام بركزيك كه قبيله وخاتدانش بى كلاب در شحجاعت بن مائدد بودند (5). 
بنى كلاب از حيث شجاعت و دلاورى در ميان عرب زبانزد بودندء. و لبيد درباره آنان جنين سروده است: (ما بهترين زاد كان 
عامر بن صعصعه هستيم) و كسى بر اين ادعا خورده نمى كرفت. «ابو براء»» همبازى نيزه ها (ملاعب الأسقة)ء هاعرت در 


شجاعت مانند او نديده بود» از همين خاندان است (07. 


حضرت امير المؤمنين عليه السلام اين انتخاب را يسنديد و عقيل را به خواستكارى نزد يدر ام البنين فرستاد. يدر خشنود از اين 


وصلت مبارككء نزد دختر شتافت و او نيز با سر بلندى و افتخار ياسخ مثبت 


داد و بيوندى هيمشكى بين وى و مولاى متقيان على بن ابى طالب عليه السلام برقرار شد. امام عليه السلام در همسرش عقلى 
سترككء ايمانى استوار آدابى والا-و صفاتى نيكو مشاهده كرد واو را كرامى داشت واز صميم قلب در حفظ حرمت او 
كوشيد. 


ام البنين» و دو سبط بيامبر صلى اللّه عليه و آله و سلم 


آله و سلم و دو سرور جوانان بهشتء امام حسن و امام حسين عليهما السلام؛ را در زندكى آنها ير كندء مادرى كه در اوج 


شكوفايى يثمرده شد و آتش به جان فرزندان خردسال خود زد. 


فرزندان رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در وجود اين بانوى يارساء مادر خود را مى ديدند» و رنج فقدان مادر را كمتر 
احساس مى كردند. ام البنينفرزندان دخت كرامى رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را برفرزندان خود كه نمونه هاى 


والاى كمال بودند مقدم مى داشت و بخش عمده محبت و علاقه خود را متوجه آنان مى كرد. 


ارو رم زالري اكد كس واد بالاتارد عدي اعنام نر زئذان تعروس رع ازا فر الزوقدانة ريطن مقلم بدا زم ك2 
البنين عليها السلام توجه به فرزندان رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم را فريضه اى دينى مى شمردء زيرا خداوند متعال در 
كتاب خود همكان را به محبت آنان دستور داده (©) و آنان امانت و ريحانه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بودند (5). 
ام البنين با دركك عظمت آنان به خدمتشان 


قيام كرد و در اين راه از بذل آنجه در توان داشت دريغ نورزيد. 


كويند همان روزى كه ياى در خانه مولا عليه السلام كذاشت» حسنين عليهما السلام هر دو مريض بوده و در بستر افتاده بودند. 
اما عروس تازه ابو طالب به محض آنكه وارد خانه شد خود را به بالين آن دو عزيز عالم وجود رسانيد و همجون مادرى 
مهربان به دلجويى و يرستارى آنان يرداخت (6). جنانكه كفته مى شود خود نيز يس از جندى به مولا ييشنهاد داد كه به جاى 
فاطمه؛ كه اسم قبلى و اصلى وى بوده. او را ام البنين صدا زند» تا حسنين عليهما السلام از ذكر نام اصلى او توسط مولا عليه 
السلام به ياد مادر خويش. فاطمه زهرا سلام الله عليهاء نيفتاده و در نتيجه خاطرات تلخ كذشته در ذهنشان تداعى نككردد و رنج 


بى مادرى آنها را آزار ندهد! 
اهل بيت عليهم السلام؛ و ام البنين 


محبت بى شائبه ام البنين در حق فرزندان رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و فداكاريهاى فرزندان او در راه سيد الشهدا 
عليه السلام؛ در تاريخ بى ياسخ نماند. اهل بيت عصمت و طهارت در احترام و بز ركداشت آنان كوشيدند و از قدردانى نسبت 


به آنان جيزى فرو كذار نكردند. 


«شهيد)» كه از فقهاى قله يوى شيعه است. مى كويد: ام البنين از زنان با فضيلت و عارف به حق اهل بيت عليهم السلام بود. وى 
محبتى خالصانه به آنان داشت و خود را وقف دوستى آنان كرده بود آتان تيز برائ او جايكاهى والا وموقعيتى ارزؤقده قافل 


بودند. زينب كبرى عليها السلام يس از رسيدن به مدينه به محضرش شتافت و 


شهادت جهار فرزندش را تسليت كفت. جنانكه در اعياد نيز» براى اداى احترام» به محضرش مشرف مى شد. 


رفتن نواده رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم» شريكك نهضت حسينى و قلب طينده قيام امام حسين عليه السلام 
يعنى زينب كبرى نزد ام البنين عليها السلام و تسليت كفتن شهادت فرزندان برومندش» نشان دهنده منزلت والاى ام البنين عليها 


ام البنين واسطه فيض الهى 


ابن جاتو يتركوان توه مسلعاتان جا ركافى ويزهدارة وشبارى از انان مكتدههد اورا و دعدارق سولى والأنميت و اكر 
دردمندى او را به دركاه حضرت بارى تعالى شفيع و واسطه قرار دهدء غم و اندوهش برطرف خواهد شد. لذا به هنكام سختيها 
و درماندكيهاء اين مادر فداكار را شفيع خود قرار مى دهند. البته بسيار هم طبيعى است كه ام البنين عليها السلام نزد يرورد كار 
مقرب باشدء زيرا وى فرزندان وياره هاى جككر خود را خالصانه در راه خدا و استوارى دين حق تقديم داشته است (/27). در 
خلال كراماتى كه در بخش سوم كتاب حاضر آمده. با جلوه هايى از مقام والاى ام البنين عليها السلام در عالم معنا آشنا 


سلسله نسب ام البنين عليها السلام 


وى فاطمه (8) دختر حزام (4) بن خالد بن ربيعه بن وحيد بن كعب بن عامر بن كلاب بن ربيعه بن عامر بن صعصعه بن معاويه 


بن بكر بن هوازن است. 

مادر او شمامه )3١(‏ از خانواده سهل بن عامر بن مالكك بن جعفر بن كلاب مى باشد و جده هايش عبارتند از: 
جده اول: عمره دخت طفيل بن مالك احزم بن جعفر بن كلاب. 

جده دوم: كتبه دخت عروه الرحال فرزند جعفر بن كلاب. 

جده سوم: ام خشفت دخت ابى معاويه فارس هرار بن عباده بن عقيل بن كلاب. 

جده جهارم: فاطمه دخت جعفر بن كلاب .)١١(‏ 


جده ينجم: عاتكه دخت عبد الشمس بن عبد مناف بن قصى» جده حضرت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم است كه 
«عمده الطالب» نام او را فاطمه دانسته است. 


جده ششم: آمنه دخت وهب بن عمير بن نصر بن قعين بن حرث 


بن ثعلبه بن ذودان بن اسد بن خزيمه. 


جده هفتم: دخت جحدر بن ضبيعه اغر بن قيس بن ثعلبيه بن عكايه بن صعب بن على بن بكر بن وائل بن ربيعه بن نزار جد 


جده هشتم: دخت ملكك بن قيس بن ثعلبه. 


جده نهم: دخت الرأسين: خشين بن أبى عصم بن سمح بن فزاره (در «قاموس اللغه) خشين بن لاىء و در «تاج العروس» لاى بن 


عصيم آمده است). 
جده دهم: دخت عمر بن صرمه بن عوف بن سعد بن ذبيان بن بغيض بن ريث بن غطفان. 


اينان جده هاى ام البنين عليها السلام؛ مادر ابو الفضل العباس عليه السلام» هستند كه ابو الفرج اصفهانى در مقاتل الطالبيين از 
ايشان ياد كرده است. تاريخ كواهى مى دهد كه يدران و دابيهاى ام البنين عليها السلام در دوران قبل از اسلام جزو دليران 
عرب محسوب مى شده اند و مورخان آنان را به دليرى وجلاادت در هنكام نبرد ستوده اند. افزون براين» آنان علاوه بر 
شجاعت و قهرمانى» سالار و بزركك و يبشواى قوم خود نيز بوده اند» آن جنان كه سلاطين زمان در برابرشان سر تسليم فرود مى 
آورده اند. اينان همانانند كه عقيل به امير المؤمنين عليه السلام كفت: «در ميان عرب از يدرانش شجاعتر و قهرمانتر يافت 


.)١7( نشود)‎ 


امير المؤمنين عليه السلام نيز مقصودش از آن يرس و جو آن بود كه زنى را به همسرى خويش بركزيند كه زاده دلاوران عرب 
باشد» جرا كه مسلم است سرشت و خصايص اجداد به فرزندان منتقل مى شود. و فرزندان نيز آن ويزكيها را به نسلهاى بعدى 


منتقل مى سازند. بر اين 


يدر و مادر» در صفات و اخلاق طفل مؤثر است) يس براى جايكاه نطفه خود همسرى شايسته ب ركزينيد» . 


در اينجاست كه مى بينيم در وجود شريف ابو الفضل عليه السلام دو كونه شجاعت در هم آميخته است: . ١‏ شجاعت هاشمى و 
علوى كه ارجمندتر و والاتر است و از جانب يدرش سرور اوصيا به او رسيده».. ! شجاعت عامرى كه از جانب مادرش ام 
البنين عليها السلام ارث برده استء زيرا كه در ميان تيره مادريش جدى بيراسته جون عامر بن مالك بن جعفر بن كلاب (جد 
ثمامه مادر ام البنين) بوده است كه به سبب قهرمان سالارى و شجاعتش او را «ملاعب الأسنه) يعنى كسى كه سر نيزه ها را به 
بازى مى كيرد» مى ناميدند. اين لقب را نخستين بار حسان در باب او به كار برد جون ديد كه يكك تنه با شجاعاتى كه او را 


احاطه كرده بودند ييكار مى كندء و لذا كفت: «وى سر نيزه ها را با دستش به بازى كرفته است» . 

نيز از اوس بن حجر نقل شده كه درباره عامر كفته است: 

دلذعت أطراق الآسده عافر 

فراح له حظ الكتائب أجمع (17) 

عامر سر نيزه ها را به بازى مى كيردء يس او در كارآيى و توان نظامىء به تنهايى نيروى يكك لشكر را در خود جمع دارد. 


عامر بن مالك همان كسى است كه برادر زاده اش» عامر بن طفيل» با علقمه بن علاثه قرار كذاشتند كه هر كدام نسب و 


حسب افتخار آميزترى داشت و به نفع 


او حكم شدء صد شتر از ديكرى بستاند. بدين منظورء هر يككء يكى از يسران خود را نزد مردى از بنى وحيد به كرو كذاشتند 
(و ضمانت و رهن نيزاز آن هنكام داير كرديد). جون ابن طفيل در اين مورد از عمويشء عامر بن مالكك؛ كمكك خواست. اين 
مرد دلير نعلين خود را به او داد و كفت: براى تعيين شرافت خود از اين نعلين كمكك بككير» زيرا من با آن جهل «مرباع) را به 


دست آورده ام رع 


مرباع» ربع غنائم جنكّى بى بوده است كه يس از ييروزى يكك قوم بر قوم ديكرء در زمان جاهليت به رئيس قبيله مى رسيد. اين 
نعلين» مخصوص رئيس و ييشواى قوم بوده كه در ايام نبرد آن را مى يوشيده استء و الا مزيتى نداشته كه براى تعيين افتخار و 


مباهات به نسب به كار رود. 


ديكر از اجداد مادرى حضرت ابو الفضل عليه السلام؛ عامر بن طفيل بن مالكك بن جعفر بن كلابء برادر عمره: جده اول ام 
البنين عليه السلام مى باشد كه فوقا از او ياد شد. او كراميترين مردم در عصر خود و نام آورترين شجاعان و دلاوران عرب بود. 
حتى كويند كه: هر كاه يكى از اعراب نزد قيصر روم مى رفت قيصر به او مى كفت: تو با عامر بن طفيل جه نسبتى دارى؟ اكر 


وك شباق قود وعامر تست ابرض شموة كزافيكن ف داكنة: 
وصله و احسان به او مى كرد و الا روى خوش به او نشان نمى داد (18) 


نيز از اجداد مادرى ام البنين عليها السلام» عروه الرحال فرزند عتبه بن جعفر بن كلاب» يدر كبشه: جده دوم اين بانو مى باشد. 


عروه نا بادشاهان :رفت و 


آفد سناز داشت واوارا نزد آنها يايكاه و منزلتى رفيع بود» و به همين خاطر هم او را «رحال» (يعنى جهانكرد) ناميده اند. 


از ديكر نياكان ام البنين» طفيل: فارس قرزل است كه يدر عمره (جده اول اين بانوى زوكوار) من باشدم او تيز دن اتتجاعت و 


قهرمان ساللارى زبانزد همكان بوده و با «مللاعب الأسنه» ربيعه» عبيده) و معاوبه (يسران جعفر بن كلاب) برادر بوده است: 


كويند: يكك روز صبح آنان بر نعمان بن منذر (امير مشهور عرب) وارد شدند و مشاهده كردند كه يكى از ياران و همنشينان 
امير» موسوم به ربيع بن زياد عبسىء با امير مشغول غذا خوردن است. آنان مطلع شده بودند كه ربيع نزد حاكم از ايشان سعايت 


كرده اسيت. 


لبيد» كوجكترين فرزند ربيعه (يكى از برادران ياد شده)» اشعارى در مدح طائفه و عموهاى خويش و ذم ربيع بن زياد سرود 
كه تعنان وديكر همتشيناتقن ين اق اتكان نووز يداتدهاو ابق بة الحاظ شرافت و يزر كششى غير قابل الكار آثان بود حتى بسن أذ 


ام البنين عليها السلام همسرى جز امير المؤمنين على عليه السلام برنكزيد! 


كروهى از مورخين بر آنند كه امير المؤمنين عليه السلام با ام البنين عليها السلام» دختر حزام عامريه» بعد از شهادت حضرت 
زهرا عليها السلام ازدواج نمود (128). دسته اى ديكر مى كويند كه اين امر بعد از ازدواج حضرتش با امامه بوده است. (17) اما 
در هر حال مسلم است كه اين ازدواج بعد از شهادت صديقه كبرى عليها السلام صورت كرفته استء زيرا تا فاطمه عليها 
السلام زنده بود خداوند ازدواج با ديكر زنان را 


بر امير المؤمنين عليه السلام حرام نموده بود (0. 


ام البنين داراى جهار يسر به نامهاى: عباس عبد الله جعفر و عثمان كرديد كه سرور همه آنان حضرت عباس عليه السلام مى 
باشد. اين بانوى بزركوارء بعد از امير المؤمنين على عليه السلام مدتى طولانى زنده بود و با كسى نيز ازدواج نكردء همجنانكه 
امامه و اسماء بنت عميس و ليلى نهشليه جنين نمودند واين جهار زن آزاده» كمال وفادارى را در حق شوى و سرورشان امير 
المؤمنين على عليه السلام انجام دادند (15). حتى يكك بار مغيره بن نوفل و يكك بار نيز ابو هياج بن سفيان از امامه خواستكارى 
كردندء اما او امتناع ورزيد و حديثى از على عليه السلام نقل كرد كه همسران ييامبر و جانشينش بعد از مركك ايشان نبايد به 


همسرى كسى در آيندء بر يايه اين سفارش» زنان وارسته مزبور تن به ازدواج با كسى ندادند (20). 


در باب عظمت مقام و علو معرفت حضرت ام البنين عليها السلام به مقام و موقعيت اهل بيت عليهم السلام همين بس كه نوشته 
اند: جون به ازدواج امير المؤمنان عليه السلام در آمدء امام حسن و امام حسين عليهما السلام بيمار بودند» و او بسان مادرى 
دلسوز و يرستارى مهربان به مراقبت و د لنوازى از آنان يرداختء و جنين امرى از همسر سرور اهل ايمان» كه از انوار معارف 
حضرتش بهره ها كرفته» در بوستان علوى تربيت يافته و به آداب و اخلاءق مولاى متقيان عليه السلام مؤدب و متخلق شده. 


فرزندان ام البنين عليها السلام 


اول از همه قمر بنى هاشم عليه السلام متولد كرديدء و بعد بترتيب: عبدالله و جعفر و عثمان 


كام به جهان هستى كذاشتند. 


فرزندان ام البنين همكّى در زمين كربلا شهيد شدند و نسل ام البنين عليها السلام از طريق عبيد الله بن قمر بنى هاشم بسيار مى 
باشند. جون بشير به فرمان امام زين العابدين عليه السلام وارد مدينه شد تا مردم را از ماجراى كربلا و بازكشت اسراى آل الله با 
خبر سازدء در راه ام البنين عليها السلام او را ملاقات كرد و فرمود: اى بشيرء از امام حسين عليه السلام جه خبر دارى؟ بشير 
كفت: اى ام البنين» خداى تعالى ترا صبر دهد كه عباس تو كشته كرديد. ام البنين عليها السلام فرمود: از حسين مرا خبر ده. 
بدينكونه» بشير خبر قدل يكك يكك فرزندانش را به او دادء اما ام البنين عليها السلام بيايى از امام حسين عليه السلام خبر مى 
كرفت وى كفت: فرزندان من و آنجه در زير آسمان استء فداى حسينم باد! و جون بشير خبر قتل آن حضرت را به او داد 
صيحه اى كشيد و كفت: اى بشير» ركك قلبم را ياره كردى! و صدا به ناله و شيون بلند كرد. 


مامقانى كويد: اين شدت علاقه» كاشف از بلندى مرتبه او در ايمان» و قوت معرفت او به مقام امامت است كه شهادت جهار 


جوان خود را كه نظير ندارند در راه دفاع از امام زمان خويش سهل مى شمارد. 


به نوشته علامه سماوى در ابصار العين: ام البنين عليها السلام همه روزه به بقيع مى رفت و مرثيه مى خواند, به نوعى كه مروان 
با آن قساوت قلب از ناله و كريه ام البنين عليها السلام به كريه مى افتاد و اشكهاى خود را با دستمال ياكك مى كرد. نيز 


هنكامى كه زنها او را با عنوان ام البنين خطاب كرده و به وى تسليت مى داده اندء اين ابيات را سرود: 
لا تدعونى ويكك ام البنين 

تذكرينى بليوث العرين 

كانت بئنون لى ادعى بهم 

واليوم أصبحت ولا من بنين 

أربعه مثل نسور الربى 

قد واصلوا الموت بقطع الوتين 

تنازع الخرصان أشلائهم فكلهم أمسوا صريعا طعين 

يا ليت شعرى أ كما اخبروا 

بأن عباسا مقطوع اليدين 


يعنى اى زنان مدينه» ديكر مرا ام البنين نخوانيد و مادر شيران شكارى ندانيد» مرا فرزندانى بود كه به سبب آنها ام البنينم مى 
كفتند» ولى اكنون ديكر براى من فرزندى نمانده و همه رااز دست داده ام. آرى» من جهار باز شكارى داشتم كه آنها را 
هدف تير قرار دادند و ركك كردن آنها را قطع نمودند و دشمنان با نيزه هاى خود ابدان طيبه آنها را از هم متلاشى كردند ودر 
حالى روز را به يايان بردند كه همه آنها با جسد جاك جاك بر روى خاك افتاده بودند. اى كاش مى دانستم آيا اين خبر 


درست است كه دستهاى فرزندم قمر بنى هاشم عليه السلام را از تن جدا كردند؟! 
مخوان جانا دكر ام البنينم 

كه من با محنت دنيا قرينم 

مرا ام البنين كفتند» جون من 

يسرها داشتم ز آن شاه دينم 

جوانان هر يكى جون ماه تابان 


بدندى از يسار و از يمينم 


ولى امروز بى بال و يرستم 
نه فرزندان» نه سلطان مبينم 
مرا ام البنين هر كس كه خواند 
كنم ياد از بنين نازنينم 

به خاطر آورم آن مه جبينان 
زنم سيلى به رخسار و جبينم 
به نام عبد الله و عثمان و جعفر 
دكر عباس آن در ثمينم 

يا من رأى العباس كر 

على جماهير النقد 

و وراه من أبناء حيدر 

كل ليث ذى لبد 

نبئت أن ابنى اصيب 

برأسه مقطوع يد 


ويلى على 


شبلى و مال 

برأسه ضرب العمد 

لو كان سيفكك فى 
يديك لما دنى منكك أحد 


حاصل مضمون اين ابيات جانسوز آنكه: هان اى كسى كه فرزند عزيزم» عباس» را ديده اى كه با دشمن در قتال است و آن 
فرزند حيدر كرارء يدروارء حمله مى كند و فرزندان ديكّر على مرتضىء كه هر يكك نظير شير شكارى هستند» در ييرامون وى 


رزم مى كنندء آه كه به من خبر داده اند كه بر سر فرزندم عباس عمود آهن زدند در حاليكه دست در بدن نداشته است. اى 


ا 


فضل بن محمد بن فضل بن حسن بن عبيد الله بن عباس بن امير المؤمنين عليه السلام نيز كه از تبار قمر بنى هاشم استء. مرثيه 


ذيل را در سوكك جد خود سروده است: 
إنى لأذكر للعباس موقفه 

بكربلاء و هام القوم يختطف 

يحمى الحسين و يحميه على ظمأ 
ولايولى ولا يثنى فيختلف 

ولا أرى مشهدا يوما كمشهده 

مع الحسين عليه الفضل و الشرف 

اكرم به مشهد أبانت فضيلته 

وما أضاع له أفعاله خلف 


وجه زيبا سروده است شاعر بزركك اهل بيت عليهم السلام مرحوم سيد جعفر حلى «رها در مدح حضرت ابو الفضل العباس 
عليه السلام: 


وقع العذاب على جيوش اميه 


من باسل هو فى الوقايع معلم 

ما راعهم إلا تقحم ضيف 

غير ان يعجم لفظه و يدمدم 

عبست وجوه القوم خوف الموت 
و العباس فيهم ضاحكك متبسم 

قلب اليمين على الشمال و غاص فى 
الأوساط يحصد للرؤوس و يحطم 
بطل تورث من أبيه شجاعه 

فيها انوف بنى الضلاله ترغم 

حامى الظعينه أين منه ربيعه) 


أم أين من 


عليا أبيه مكدم 

فى كفه اليسرى السقاء يقله 

و بكفه اليمنى الحسام المخذم 

حسمت يديه المرهقات و انه 

و حسامه من حدهن لأحسم 

فغدا يهم بأن يصول فلم يطق 

كالليث إذ أظفاره تتقلم 

أمن الردى من كان يحذر بطشه 

أمن البغات إذا أصيب القشعم 

و هوى بجنب العلقمى فليته 

للشاربين به يدان العلقم )5١(‏ 

كميت شاعر جه خوش سروده است: 

وابو الفضل إن ذكرهم الحلو 

شفاء النفوس من أسقام 

قتل الأدعياء إذ قتلوه 

أكرم الشاربين صوب الغمام (؟7) 

يعنى: و ابو الفضل (يكى از جوانمردان بود) كه ياد شيرين آنها شفاى درد هر ددرمندى است. 
كه زنا زاد كان وا كشت وذو آن سكا كة اوارا كتسسده و بز ركوارتونق كين كه از اب اران اشاميد: 
شاعرى ديكر درباره عباس بن على عليه السلام جنين سروده است: 


أحق الناس أن يبكى عليه 


فتى أبكى الحسين بكربلاء 
أخوه و ابن والده على 

أبو الفضل المضرج بالدماء 
ومن واساه لا يثنيه شى ء 

و جادله على عطش بماء (57) 


كريه انداخت. 


و كسى كه با او مواسات كرد و جيزى نتوانست جلو كير او (در اين مواسات) كرددء و با اينكه خود تشنه آب بود (اب نخورد 


و) به آن حضرت كرم كرد. 

به دريا يا نهاد و تشنه بركشت 

أم البنين مضطر نالد جو مرغ بى بر 
كويد به ديده ترء ديكر يسر ندارم 
زنها! مرا نككوييد أم البنين از اين يبس 
من ام بى بنينم» ديككر يسر ندارم 

مرا ام البنين ديكر مخوانيد 

به آه و ناله ام يارى نماييد 


بنالم بهر 


عباسم شب و روز 

شده آهم به جانم تش افروز 

به دشت كربلا آن مه جبينم 

شنيدم بود سقاى حسينم 

به دريا يا نهاد و تشنه بركشت 

حسينش تشنه بود» از آب لب بست 

كذشت از اب و كسب ابرو كرد 

به سوى خيمه ها با آب رو كرد 

ز نخلستان جو بر سوى خيم شد 

به دست اشقيا دستش قلم شد (55) 

شنيدم آنكه جدا شد ز قامت عباس 

دو دستء براثر ظلم قوم حق نشناس 

به جشم راست خدنكش رسيده از الماس 

جمن خزان شد و يزمرده كشت جون كل ياس 

بى نوشتها 

١1 تنقيح المقال: ج " صفحه.‎ ١ 
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جهره درخشان قمر بنى هاشم ابوالفضل العباس عليه السلام ص /0 
على ربانى خلخالى 

فرزندان ديكر 


محمد بن حنفيه 


ديككر از فرزندان امير مؤمنان (ع) محمد بن حنفيه است كه در شجاعت و بزركى مشهور و داستانهاى شجاعت وى در جنكهاى 


جمل و صفين در تواريخ مذكور بوده وما نيز ييش ازاين در بخشهاى مربوطه آنها را نقل كرده ايم. 
داستان خوله ماذر محمد بن حنفيه 


نقل كرده اند واو زنى بليغه» اهل فضل و كمال بوده و در اينكه جككونه به خانه امير المؤمنين (ع) آمد و آن حضرت با وى 
ازدواج كرد اختلاف است وابن ابى الحديد كفته: 


كروهى را عقيده بر آن است كه وى را در زمان ابو بكر در مأموريتى كه خالد بن وليد براى سركوبى اهل رده رفته بود اسير 


كردند و به مدينه آوردند و ابو بكر او را به على (ع) داد» طبق سهميه اى كه به آن حضرت رسيده بود ... (1) 
و كرو شيكرق كداز جمله انهاست ابو العسن على بن محمد بن سيف مهذاتى كنته الذ: 


امير مؤمنان (ع) را براى سر كوبى بنى زبيه كه مرتد شده بودند» فرستاد و على (ع) خوله راكه از بنى حنفيه بود و بنى زبيه در 
غارتى كه از بنى حنفيه كرده بودند او را به اسارت نزد خود برده بودنديافت و به مدينه آورد و هنكام تقسيم غنايم آن زن در 


سهم على (ع) قرار كرفت و رسول خدا (ص) به على 


(ع) فرمود: اكر اين زن براى تو يسرى آوردء نام مرا بر او بككذار و كنيه مرا نيز براو بنه و آن زن يس از رحلت فاطمه (ع) 


يسرى به دنيا آورد و على (ع) او را محمد ناميد و كنيه ابو القاسم را بر او نهاد. 


كروه ديكر كه اهل تحقيق بوده و كفتارشان نزد ما ظاهرتر است كفته اند: در زمان خلافت ابو بكر قبيله بنى اسد بر قبيله بنى 
حنفيه غارت بردند و خوله را اسير كردند و به مدينه آوردند واو را به على (ع) فروختندء اين خبر به خويشان آن زن رسيد و 
آنها به مدينه آمده و به نزد على (ع) رفته و ماجراى آن زن و خويشى و نزديكى خود را با وى به اطلا-ع امير المؤمنين (ع) 
رساندند و على (ع) آن زن را آزاد كرد و سيس مهريه اى براى او قرار داده و او را به طور رسمى به ازدواج خود در آورد و 


اين كفتار را احمد بن يحيى بلاذرى در كتاب خود تاريخ الاشراف اختيار كرده. 
اين بود كفتار ابن ابى الحديد. 


نكارنده كويد: نظير همين كفتار يعنى قول سوم در روايتى كه در خرائج راوندى و روضه ابن بابويه از امام باقر (ع) و جابر بن 
عبد الله انصارى نقل شده آمده است و آن روايت مفصلى است كه قسمت عمده آن را شيخ حر عاملى (ره) در اثبات الهداه 
آورده وبه قلم دانشمند محترم آقاى جنتى ترجمه شده و روايت خرائج را نيز متتبع خبير آقاى شيخ ذبيح الله محلا-تى در 


رياحين الشريعه بتمامى ترجمه نموده و خلاصه روايت اين است 


كه وقتى آن زن را به مدينه آوردند طلحه و خالد خواستند آن زن را در سهم خود قرار دهند» ولى خوله نيذيرفت و كفت: 


آن كسى مى تواند مالك من شود كه از كذشته من در حال ولالدت و كفتار مادرم و خاطرات من خبر دهد و يس از 
كفتكويى كه در اين باره شد در اين وقت امير المؤمنين (ع) در مجلس ابو بكر حاضر شد و از آنجه آن زن خواسته بود خبر 
داد و بدين ترتيب خوله را در سهم آن حضرت قرار دادند و امير المؤمنين (ع) آن زن را به اسماء بنت عميس سيرد و سفارش 
او را كرد كه از وى بخوبى نككهدارى كند و خوله همجنان نزد اسماء بود تا وقتى كه برادرش به مدينه آمد و امير المؤمنين (ع) 
به همان كونه كه در بالا ذكر شد او را به عقد خويش در آورده و مهريه اى براى او معين فرمود و به عنوان يكك زن آزاده او 


رابه همسرى خويش در أورد. 


سيد مرتضى (ره) در كتاب شافى فرموده: خوله حنفيه در حقيقت اسير نبود و امير المؤمنين (ع) او را به عنوان اسارت نككرفت» 
زيرا آن زن با اسلام خود مالكك خود كرديد و آزاده شد و امير المؤمنين (ع) او را از دست كسى كه وى را اسير كرده بود 
خارج ساخته و به عنوان يكك زن آزاده او را به عقد خويش درآوردء و در ميان اصحاب ما نيز كسانى هستند كه معتقدند با 


اسيران حكومتهاى ستمكار مى توان ماننداسيران حكومتهاى حقه رفتار كرد ... (؟) 


نكارنده كويد: اين كفتار مرحوم سيد مرتضى (ره) در 


ياسخ آنهايى است كه خوله حنيفه را از اسيران خالد بن وليد وابو بكر دانسته و يرسيده اند جكونه امير المؤمنين (ع) اعمال 
خلاف آنها را با اين مطلب امضاء فرموده است ... ؟ 


واما بر طبق دو قول ديكرى كه از ابن ابى الحديد نقل كرديم ديكر جاى اين سؤال و يرسش باقى نمى ماند. 
واز مجموع آنجه كفته شد روشن كرديد كه در هر صورت خوله حنفيه به صورت يكك زن آزاده و با عقد رسمى و تعيين 
مهريه عقد به خانه امير المؤمنين (ع) آمدء نه به صورت يكك زن برده و زر خريد 366 


واما درباره خود محمد حنفيه 


درباره محمد حنفيه و عقيده اش نسبت به امامت زين العابدين (ع) و عقيده كيسانيه درباره وى» عقايد مختلفى ذكر شده كه ما 
اجمالى از آن را ذيلا براى شما نقل مى كنيم ودر آغاز كلا-مى را كه مرحوم مجلسى (ره) از علا-مه حلى (ره) نقل كرده؛ 


بشنويد كه مى نويسد: 

سيد مهنا به علامه حلى (ره) نامه اى نوشت و در آن نامه مسائلى را درج كرده و ياسخ آنها را خواست واز آن جمله نوشت: 
عقيده شما درباره محمد بن حنفيه جيست و آيا او معتقد به امامت زين العابدين (ع) بوده؟ و ديكر آنكه جككونه او از يارى و 
نصرت امام حسين (ع) خوددارى و تخلف كرد؟ 


علامه حلى (ره) در ياسخ او نوشت: در باب امامت ثابت شده كه اركان ايمان» توحيد» عدلء نبوت و امامت است و جلالت 


قدر و بزركى مقام محمد بن حنفيه؛ عبد الله بن جعفر و امثال ايشان بيش از آن است كه عقيده اى بر خلاف حق داشته واز 


ايمان خارج شده باشند و اما مسئله تخلف آنها از يارى امام حسين (ع) نيز جنانكه نقل شده استء محمد بن حنفيه در آن وقت 


بز ركوار مى شود نيز وجود دارد ... (029 
ودر مدح محمد بن حنفيه نيز رواياتى نقل شده: 


.١‏ از آن جمله مرحوم مامقانى و علامه شوشترى در كتابهاى خود از كشى روايت كرده اند كه به سند خود از حضرت رضا 
(ع) نقل كرده كه فرمود: 


«ان المحامده تأبى أن يعصى الله عز و جل) 

[محمدها خوددارى مى كنند از اينكه خداى عرَّوجِل نافرمانى شود؟] 

راوى كويد: من از آن حضرت يرسيدم: محمدها جه كسانى هستند؟ 

فرمود: 

[محمد بن جعفر. محمد بن ابى بكرء محمد بن ابى حذيفه و محمد بن حنفيه ... | 


نكارنده كويد: منظور از محمد بن جعفرء محمد بن جعفر بن ابيطالبكه به او محمد بن طيار نيز مى كفته اندمى باشد و در 
حبشه به دنيا آمد و محمد بن أبى حذيفه نيز محمد بن عتبه بن ربيعه دايى زاده معاويه است كه يدرش از سران مشركين بود و 


- 
در جِنكك بدر به دست مسلمانان كشته شد ... 


. از امام مجتبى (ع) نقل شده كه در هنكام شهادت به قنبر فرمود: برادرم محمد بن حنفيه را نزد من حاضر كن و جون حاضر 


شد با وى سخنانى فرمود واز آن جمله بدو فرمود: 
«و لم يجعل الله للشيطان عليكك سلطانا ... و لا اخاف عليكك الحسد ...) 


[خداوند شيطان را بر تو مسلط نككرده و براتو 


0 در يكى از وصيتنامه ها امير مؤمنان (ع) كه اربلى (ره) در كشف الغمه از مناقب خوارزمى روايت كرده؛ آمده كه آن 


حضرت حسن و حسين (ع) را طلبيده و بدانها فرمود: 


«أوصيكما بتقوى الله و لا تبغيا الدنيا وان بغتكما ...» كه در بخش قبل ذكر شده و يس از آن در اين وصيتنامه آمده است كه 


سيش نكاه به محمل بن تحتقيه كرد وافرمود: 


«هل حفظت ما اوصيت به اخويكك؟ قال: نعم» قال: فانى اوصيكك بمثله و اوصيكك بتوقير اخويكك لعظم حقهما عليك فلا توثق 
امرا دونهماء ثم قال: اوصيكما به فانه شقيقكما و ابن أبيكما و قد علمتما ان اباكما كان يحبه ...» 


[اى محمد آيا به حافظه خود سيردى آنجه را كه دو برادرت را بدان وصيت كردم؟ 


برادرانت را نككه دارى زيرا حق آن دو بر تو بزركك است. يس كارى را بدون نظر آنها انجام ندهى آن كاه به حسن و حسين 
(ع) نيز فرمود: شما را نيز بدو سفارش مى كنم زيرا كه وى برادر شما و يسر يدر شماست و بخوبى دانسته ايد كه يدرتان او را 


يبو سته دوست مى داشت 3-5 (0)] 


(ره) 


از راوندى در خرائج» كتاب مختصر البصائر و كتابهاى ديكر نقل كرده و خلاصه آن داستان اين است كه ابو خالد كابلى (8) 
روايت كرده كه يس از شهادت امام حسين (ع) و بازكشت امام سجاد (ع) به مدينه ما در مكه بوديم و محمد بن حنفيه مرا 
خواست و به من كفت: نزد على بن الحسين برو و بدو بِكنُو: من يس از دو برادرم حسن و حسين بزركترين فرزندان امير مؤمنان 
هستم و من به جانشينى ايشان از شما سزاوارترم و شايسته آن است كه امامت را به من واكذار نمايى و اكر مى خواهى حكمى 
را انتخاب كن تا ما محاكمه خود را به نزد او بريم! 


ابو خالد كويد: من به نزد على بن الحسين (ع) رفتم و ييغام محمد را رساندم و آن حضرت فرمود: به نزد وى بازكرد و بككو: 
اى عمو از خدا بترس و آنجه را خداوند براى تو مقرر نفرموده ادعا نكن! واكر حاضر به يذيرش حق نيستى حاكم ميان من و 


تو حجر الاسود باشد كه اككر حجر الاسود به او ياسخ داد او امام است! 


ابو خالد كويد: من اين ياسخ را براى محمد بردم واو نيز حاضر به محاكمه در نزد حجر الاسود كرديد, ابو خالد كويد: هر 
دوى آنان به نزد حجر الاسود رفتند و من نيز با آنها بودم. دراين وقت على بن الحسين (ع) رو به محمد كرده فرمود: عمو جان 


تو سالمندتر از من هستى اينكك كام بيش نه و از حجر الاسود بخواه براى تو كواهى دهد! 


محمد بيش رفت و دو ركعت نماز به جاى آورد و دعاهايى خواند 


سيس از حجر الالسود خواست تا اكر امامت حق اوست براى وئ شهادت و كواهى دهدء ولى حجر الاسود كواهى نداد. آن 
كاه على بن الحسين (ع) برخاست و دو ركعت نماز خوانده كفت: 


«ايها الحجر الذى جعله الله شاهدا لمن يوافى بيته الحرام من وفود عباده ان كنت تعلم أنى صاحب الامرء و انى الامام المفترض 
الطاعه على جميع عباد الله فاشهدى ليعلم عمى انه لا حق له فى الامامه) . 


[اى سنكى كه خداوند تو را كواه زائرانى از بندكان خود قرار داده كه به زيارت خانه اش مى آيند» اكر تو مى دانى كه 
صاحب امر امامت من هستم و آن امام كه اطاعتش بر همه بندكان خدا واجب است منمء كواهى ده تا عمويم بداند كه در اين 


باره حقى در امامت ندارد!] 


الحسين فانه الامام المفترض الطاعه عليكك و على جميع عباد الله دونكك و دون الخلق اجمعين» . 


[اى محمد بن علىء امامت را به على بن الحسين واككذار زيرا آن امامى كه اطاعتش بر تو و بر همه بندكان خدا واجب است 


اوست نه تو و نه هيج شخص ديكترى از مردم. | 
در اين وقت محمد بن حنفيه ياى على بن الحسين (ع) را بوسه زد و كفت: امامت از آن توست! 


نكارنده كويد: راوندى به دنبال اين روايت كفته است: كويند: محمد بن حنفيه اين كار را براى رفع شبهه مردم انجام داد و 


كرنه خود به امامت آن حضرت معتقد بود. 


و ال قاض 


نور الله در كتاب مجالس المؤمنين (ره) نقل شده كه فرموده است: اين محاكمه صورى بود براى اخراج شبهه از ذهن كيسانيه! 


و در اكمال الدين صدوق از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: محمد بن حنفيه از دنيا نرفت تا آن كاه كه به امامت على 


بن الحسين (ع) اقرار نمود. 
بى نوشتها 


.١‏ داستان اهل رده را دانشمندان اهل سنت و مورخين ايشان به اجمال و تفصيل نوشته اند و جنايتى را كه خالد بن وليد در اين 
مأموريت انجام داد و مردان قبيله بنى يربوع را به همراه رئيسشان كه مالكك بن نويره بود ازدم شمشير كذرانيد و همان شب با 
همسر مالكك كه زن زيبايى بود نزديكى كرد و جنانكه كفته اند خوله نيز در آنها بود» در صورتى كه آنها به شهادت اهل 
تاريخ نماز مى خواندند و مسلمان بودند ولى به خلافت ابوبكر اعتراض داشتند و او را خليفه رسول خدا ندانسته و على (ع) را 
خليفه مى دانستند وعمر مى خواست تا خالد را به جرم اين جنايت قصاص و بلكه سنكسار كند. سرانجام ابوبكر يا در ميانى 
كرد و ديه مالكك را يرداخته و اسيران آنها را باز كرداند و كفت: خالد در اينجا اشتباهى كرده ولى نمى شود او را كه 
شمشيرق ازشمشيرهاق خداست غلاق كرة. ...و «داستانهاى ذيكرئى كه در اين بارة اذ كز شده از كتاياتى اسث كه همين ابن 
ابى الحديد و ابن اثير جزرى و طبرى و ديكران نقل كرده اند و ككذشته از آنكه نتوانسته اند براى آن محملى بيابند هر جه در 


آن كاوش كرده اند بر كستردكى و توسعه اين جنايت بيشتر واقف كشته و قراين 


بيشترى براى اثبات آن به دست آورده و سردمداران اين جنايت را نيز بيشتر آلوده كرده است كه ما در اينجا سربسته نقل كرده 
وازآن مى كذريم و شايد با توفيق الهى در جاى خود با شرح ببشترى آن را به رشته تحرير در آوريمان شاء الله تعالى و براى 


تحقيق بيشتر مى توانيد به كتاب شريف كفايه الموحدينء ج ؟'» مراجعه نماييد و از روى كتابهاى اهل سنت داستان را بشنويد! 
؟# لشاف فنا 


*. ودر صفحات آينده نيز در روايتى خواهيد خواند كه خود امام (ع) حسين اجازه ماندن در مدينه را به او داد و بدو فرمود: 
«و اما أنت فلا عليكك أن تقيم المدينه فتكون لى عينا لا تخفى عنى شيئا من امورهم؛ . (بحار الانوار» ج 5, ص 74). 


ءً فرسان الهيجاء؛ ج 5 ص ,»١‏ نقل از بحار الانوار» عوالم و اعلام الورى. 
0. بحار الانوار ج "5 ص إفكرفة نقل از كشف الغمه. ص. ١9‏ 


#. ابو خالد كابلى طبق روايت كشى (ره) خود از كسانى بود كه در آغاز معتقد به امامت محمد بن حنفيه يس از امام حسين 
(ع) بود وروزى به نزد محمد آمده و كفت: تو را به حرمت رسول خخدا و امير المؤمنين سوكند مى دهم كه آيا براستى تويى 


آن امام و رهبرى كه خداى تعالى اطاعت او را بر خلق خود فرض و واجب فرموده؟ 


و محمد در جواب او كفت: تو مرا به جيز بزركى سوكند دادى و بدان كه امام بر من و بر تو و بر هر مسلمانى على بن الحسين 


است و يس از آن ابو خالد نزد امام 


سجاد (ع) آمد و خدمتكار آن بز ركوار كرديد وسالها در خدمت آن حضرت بود و رواياتى نيز از امام (ع) نقل كرده وو از 
اصحاب مورد اعتماد آن بز ركوار كرديد. 


ولى در روايت ديكرى همين كشى از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: 

«ارتد الناس بعد قتل الحسين (ع) الا ثلاثه» ابو خالد الكابلى» و يحيى بن ام الطويل و جبير بن مطعم ...) 
زند كانى اميرالمؤمنين عليه السلام ص 7/8 

سيدهاشم رسولى محلاتى 

صفحه اصلى >سيره امام على عليه السلام > همسران و فرزندان >فرزندان ديكر 

حضرت عباس و برادرانش 


حضرت ابا الفضل العباس (ع) 


ولادت آن بزركوار جنانكه در فرسان الهيجاء و ديكر كتابها آمده است در جهارم ماه شعبان سال بيست و ششم هجرى در 
مدينه طيبه بوده و جنانكه كفته اند: هنكام شهادت سى و جهار سال از عمر شريف آن حضرت كذشته بود. 


كويند: نام مادر آن حضرت. فاطمه» دختر حزام بن خالد از قبيله كلاب بود و به «ام البنين» مشهور كرديد. ولى مؤلف قاموس 


الرجال كويد: ظاهر از روايات دانشمندان آن است كه «ام البنين» اسم آن بانوى محترمه بوده نه كنيه اشء و الله العالم. 

ذ كناب عمده الطالب روايت شده كه امير المؤمتين (ع) ب برادرش غقيل كه عالم به انناب عرب بود قرمود: 

«انظر الى امرأه قد ولدتها الفحول لأتزوجها فتلد لى غلاما فارسا» 

[بنكر به بانويى كه يدران شجاعى داشته باشد تا من او را به همسرى خود درآورم و براى من يسر دلير و شجاعى بياورد!] 

و عقيل بدان حضرت عرض كرهد: با «ام البنين كلابيه» ازدواج كن كه در ميان عرب از يدران او شجاعتر كسى را سراغ ندارم. 


القاب آن حضرت: ابا الفضل و ابو القربه و به 


خاطر زيبايى و جمالى كه داشت به قمر بنى هاشم و ماه فرزندان هاشم مشهور و ملقب كرديد. 
در شمايل آن حضرت. ابو الفرج در مقاتل الطالبيين كفته: 


عباس بن على» مردى خوش صورت و زيبا روى بود و جون سوار براسب مى شدء. ياهاى مباركش به زمين كشيده مى شد و 


به او «قمر بنى هاشم) مى كفتند و يرجم لشكر حسين (ع) در روز عاشورا به دست او بود. 


كسى كه واقعه جانكداز كربلا را خوانده باشد و داستان غم انكيز طف را مطالعه كرده و يا شنيده باشدء عظمت مقام ايثار 


شهامتء مردانكى» شجاعت و فضايل حضرت ابا الفضل (ع) را بخوبى دريافته و شنيده است :: 

آنجا كه جون در عصر تاسوعا از سوى عبيد الله امان نامه براى آن حضرت و برادرانش آوردندء فرمود: 

«لا حاجه لنا فى امانكم, أمان الله خير من امان ابن سميه) 

إما را نيازى در امان شما نيست و امان خدا بهتر از امان يسر سميه است!] 

وبه شمر كه حامل آن امان نامه بود فرمود: 

«لعنكك الله و لعن امانكك! أتؤمنونا وابن رسول الله لا امان له؟) 

[خدا تو را وامانى كه براى ما آورده اى لعنت كندء آيا به ما امان مى دهيد و فرزندرسول خدا امان ندارد؟ ])١(‏ 


و آنجا كه جون امام (ع) به ياران خود فرمود: ...من به همه شما رخصت رفتن دادم و همه شما آزاديد كه برويد و بيعتى از 


مو كردن نما سيت ا 
ابو الفضل (ع) آغاز به سخن كرده كفت: 
«لم نفعل ذلكك لنبقى؟ لا أرانا الله ذلكك أبدا» ! 


[براى 


جه اين كار را بكنيم؟ براى اينكه مى خواهيم يس از تو زنده بمانيم! هركز خداوند آن روز را براى ما نياورد! ... ] 


و آنجا كه وقتى روز عاشورا با آن دلاورى و شجاعت بى نظير جند هزار لشكر دشمن را كه همجون سدى آهنين راه شريعه 
فرات را بسته بودند شكافت و خود را به وسط شريعه رسانيد با آن همه تشنكى و عطشى كه داشت تنها به خاطر مواسات با 
برادر بز ركوارش آب نياشاميد و آبى را كه تا نزديكك دهان نيز آورده بود» مجددا روى آب شريعه ريخت و با لب تشنه از 
ميان درياى آب بيرون آمد (؟) ... شايد همه فضايل را بتوان در همان يكك جمله اى كه ابا عبد الله الحسين (ع) در غروب 
تاسوعا بدو فرمود. خلا-صه كردء زيرا همان يكك جمله كوتاه همه فضايل و كمالات را در بر دارد» و آن جمله اى است كه 
شيخ مفيد (ره) و ديكران نقل كرده اند كه جون عصر تاسوعا دستور جنكك از سوى عبيد الله به يسر سعد رسيد, لشكر كوفه را 
به سوى حرم امام (ع) حركت داد تا با آنها بجنكند ... 


در اينجا بود كه امام (ع) به برادرش عباس فرمود: 
«اركب بنفسى أنت يا أخى حتى تلقاهم و تقول لهم: ما لكم و ما بدالكم و تسئلهم عما جاء بهم ... ! 


[جانم به قربانت اى برادر» سوار شو و به نزد اينان برو و به آنها بكو شما راجه شده وجه مى خواهيد؟ وازسبب آمدن آنها 


بدين سو يرسش كن ... | 


في دنبال أن 3اسعان ]مدق آنا الفضل :رابا بسنت سوانية 


نزد لشكريان يسر سعد و كفتكوى آنها را ذكر كرده اند كه ما ان شاء الله در جاى خود مشروحا بيان خواهيم داشت. 


و همان جمله معروفى را كه امام حسين (ع) در شهادت آن بزركوار و در بالين او فرمود و در جاى ديكر جنين سخنى بر زبان 
نياورد كوا ديكرى بر مقام و عظمت اوست كه فرمود: 


«الآن انكسر ظهرى و قلت حيلتى» ! 

[الآن كمرم شكست و جاره ام كم شد!] 

و آن شاعر عرب نيز درباره آن بزركوار كفته: 

أحق الناس أن يبكى عليه 

فتى ابكى الحسين بكربلاء () أخوه و ابن والده على 
ابو الفضل المضرج بالدماء (6) 

و من واساه لا يثنيه شى ء 

و جادله على عطش بماء (5) 

وهمان رجزى را كه هنكام افتادن دست راست بر زبان جارى كرد و فرمود: 
و الله ان قطعتموا يمينى 

الى اخامى أبدا عع قي 

و عن امام صادق اليقين 

نجل النبى الطاهر الامين 


و هنكام افتادن دست جب و فرود آمدن بر زمين و آن سخت ترين دقايق زندكى آن روحيه عالى وايمانى خود را در قالب 


رجزى ديكر اين كونه بيان مى فرمايد: 
يا نفس لا تخشى من الكفار 
وابشرى برحمه الجبار 


مع النبى السيد المختار 


م جمله السادات و الاطهار 
قد قطعوا ببغيهم يسارى 
فأصلهم يا رب حر النار 

يك داستان شنيدنى 


در منتخب التواريخ آمده است كه حاج محمد رضاى ارزى از مرثيه سرايان عرب و مادحان اهل بيت (ع) است كه هنكامى 


خواست در شهادت قمر بنى هاشم (ع) از زبان امام حسين (ع) مرثيه اى بسرايد و اين مصرع را كفت: 


به ابا الفضل يناه برد. 


ويس ازاينكه آن را سرود به فكر افتاد كه شايد اين مطلب صحيح نباشد كه امام (ع) به ابو الفضل يناه برده باشد ... ! و به 


همين خاطر دثباله آن را نككفت و از سرودن قصيده خوددارى كرد. 


وجون شب شد امام حسين (ع) راابه خواب ديد كه بدو فرمودند آنجه كفته اى صحيح است و مصرع دوم را نيز خود آن 


حضرت كفت و بدان ضميمه كرد و آن مصرع اين است كه فرمود: 
«و الشمس من كدر العجاج لثامها/ 

[در آن روز خورشيد از تيركى غبارش نقابى بيدا كرده بود. ] 
ارزى كه اين خواب را ديد به دنبال آن اشعارى سرود كه جند بيت آن جنين است: 
فمن المعزى السبط سبط محمد 

بفتى له الاشراقف طأطأ هامها 

واخ كريم لم يخنه بمشهد 

حيث السراه كبابها اقدامها 

اليوم سار عن الكتائب كبشها 

اليوم غاب عن الهداه امامها 

اليوم آل الى التفرق جمعنا 

اليوم حل عن البنود نظامها 

اليوم خر عن الهدايه بدرها 

اليوم غب عن البلاد غمامها 

اليوم نامت اعين بكك لم تنم 


و تسهرت اخرى فعز منامها 


از زبان امام سجاد عليه السلام 


شيخ صدوق (ره) در كتاب خصال به سند خود از امام سجاد (ع) روايت كرده كه فرمود: 


«رحم الله العباس يعنى ابن على فلقد آثر و أبلى و فدى أخاه بنفسه حتى قطعت يداه فأبدله الله بهما جناحين يطير بهما مع 
الملاءئكه فى الجنه كما جعل لجعفر بن ابى طالبء و إن للعباس عند الله تباركك و تعالى لمنزله يغبطه بها جميع الشهداء يوم 
القيامه ...» (2) 


[خداى رحمت كند عباس بن على (ع) را كه ايثار كرده و به بلا آزمايش شد و جان خود 


را در راه برادرش فدا كرد تا آنجا كه دو دست او جدا كرديد و خداوند به جاى آنها دو بال به او عنايت فرمود كه در بهشت 


با فرشتكان يرواز مى كندء همان كونه كه دو بال به جعفر بن ابى طالب عنايت فرمود .. 


و براستى كه براى عباس (ع) در بيشكاه خداى تبارك و تعالى منزلت و مقامى است كه همه شهيدان در روز قيامت بدان 
منزلت غبطه مى خورند. | 


واز زبان امام صادق (ع) در زيارتنامه آن حضرت بشنويد: 


و شايد بهترين فضيلتها را در زيارتنامه آن حضرت كه ابن قولويه از امام صادق (ع) در زيارت آن بزركوار نقل كرده» بشنويد 


كه مى فرمايد: جون بر در روضه آن نمونه والاى ايثار و شهادت ايستادى سخن را از اينجا آغاز كن و بكو: 


«سلام الله و سلام ملائكته المقربين و أنبيائه المرسلين و عباده الصالحين و جميع الشهداء و الصديقين و الزاكيات الطيبات فيما 
تغتدى و تروح عليكك يابن امير المؤمنين ...» 
[درود خدا ودرود فرشتككان مقرب خدا و بيمبران مرسل و بندكان صالح و شايسته او و همه شهيدان و راستى بيشه كان و 


درودهاى بس ياكيزه در نجه صبح كند و عصر كند بر تو اى يسر امير مؤمنان ... | 
تا آنجا كه فرمود كه در زيارت آن حضرت مى كويى: 


«السلام عليكك ايها العبد الصالح المطيع لله و لرسوله و لامير المؤمنين و الحسن و الحسين (ع) ... أشهد و أشهد الله انكك مضيت 
على ما مضى به البدريون و المجاهدون فى سبيل الله المناصحون له فى جهاد أعدائه» المبالغون فى نصره اوليائه» الذابون عن 
أحبائه» فجزاكك الله افضل 


الجزاء و اكثر الجزاء و أوفر الجزاء و أوفى جزاء احد ممن و فى ببيعته» و استجاب له دعوته و اطاع ولاه امره» اشهد انكك قد 
بالغت فى النصحيه و اعطيت غايه المجهود؛ فبعثك الله فى الشهداء؛ و جعل روحكك مع ارواح السعداء, و اعطاكك من جنانه 
أفسحها منزلاء و أفضلها غرفاء و رفع ذكركك فى عليين و حشركك مع النبيبن و الصديقين و الشهداء و الصالحين» و حسن اولتكك 
رفيقاء أشهد انكك لم تهن و لم تنكلء و انكك مضيت على بصيره من امركك مقتديا بالصالحين و متبعا للنبيين ...» 


[سلام بر تواى بنده صالح و شايسته و فرمانبر خدا و ييامبرش و امير مؤمنان و حسن و حسين (ع) ... كواهى دهم و خداى را 
كواه مى كيرم كه تو همان راه را رفتى كه بدريان و مجاهدان در راه خدا رفتند و آنها كه در جهاد با دشمنان خدا خير خواهى 


كرده و در يارى اولياى خدا هيج كونه كوتاهى نكرده واز دوستان خود سرسختانه دفاع كردند. 


يس خحدايت ياداش دهد برترين باداش و بيشترين ياداش و كاملترين باداش و وافى ترين ياداشى را كه خدا به يكى از كسانى 


دهد كه به بيعت خود وفا كرده و دعوت او را يذيرفته و از واليان امر اطاعت كرده است. 


كواهى دهم كه تو در خيرخواهى كوتاهى نكردى و نهايت تلاش را مبذول داشتى» يس خدا تو را با شهيدان مبعوث فرمايد و 
روح و روانت رابا ارواح سعيدان قرار دهد و از بهشتهاى خود فراخترين جايكاه و برترين غرفه ها را به تو عنايت فرمايد و نام 
تو را در ميان آنها كه 


رفيقانى هستنكل ... 


كوهى دهم كه تو براستى سستى و كوتاهى نكردى واز دشمن باز نايستادى و براستى كه در اين راه از روى بصيرت و بينايى 
كامل از كار خود كام نهاده و رفتىء اقتدا كننده به صالحان و شايستكان و بيرو ييمبران و فرستاد كان يرورد كار بودى 0 


ودريايان زيارت و يس از نماز آن دعايى را تعليم فرمود كه در ضمن درباره آن حضرت مى كويى: 


١‏ ... أشهد لقد نصحت لله و لرسوله و لأخيكك فنعم الأخ المواسى ... فنعم الصابر المجاهد المحامى الناصرء و الاخ الدافع عن 
أخيه المجيب الى طاعه ربه» الراغب فيما زهد فيه غيره من الثواب الجزيل و الثناء الجميل ...» 


[كواهى دهم كه تو براستى براى خدا و برادرت خير خواهى كردى و جه نيكو برادر مواسات كننده اى بودى ...أو جه خوب 
شكيبا و مجاهد (در راه خدا) و حمايت كننده و ياور و برادر دفاع كننده از برادر خود بودى كه فرمان يروردكار خود را 


بذيرفق ودر اتعه ذركران ندذانن رعبت بودثدة تويدان زاغب :و علاقة. سد بودئ كه همان ياداش بجسهه وثتاى زيبائ 


الهى بود | 


ونراني كشي كهاور عدخ عند حمليكه ما از زياركتامه آن بر كوا الفغاب كرة مدقت كتد كمال زر كزارف و عظمتث :و 


مقام والاى آن بزركوار را در مى يابد و ما رااز توضيح بيشتر بى نياز مى كند. 
در زيارت ناحيه مقدسه 


اين مقام مواسات ابو الفضل (ع) با برادر بزركوار خود در زيارت 


ناحيه مقدسه هم آمده كه فرمايد: 
«السلا أن القفضا العباس د امم المهٌ منى٠»‏ المواس أخاه بنفسهه الآخذ لغده م٠‏ أمسهه الفادى له الواق الساعى اليه ...» 
م على ابى باس بن امير المؤمنين» المواسى أخاه ب من ى قى الساعى الي 


[سلام بر أبى الفضل العباس فرزند امير مؤمنان» آنكه با جان خود نسبت به برادرش مواسات كرد. و از كذشته اش براى آينده 


توشه بركرفتء آنكه خود را فداى برادر كرد و جان خويش را سير او قرار داده و به سوى او سعى و تلاش كافى نمود ... ] 
ال زبان يكن 'ااتونطتد كان رون يشويد: 


باقر شريف قريشىء نويسنده عرب زبان معاصرء در كتاب حياه الامام حسين بن على (ع) مى نويسد: در تاريخ انسانيت» در 
كذشته وامروزء برادرى و اخوتى صادقتر و فراكيرتر و باوفاتر از برادرى ابو الفضل نسبت به برادر بزركوارش امام حسين (ع) 


نمى توان يافت كه براستى همه ارزشهاى انسانى و نمونه هاى بزركوارى را در برداشت! 


وبازذترين نسونة انق برادوئ و اموت :نى نظين راامى تؤان ذن ايكان و مواسات و فذاكاوى آن بز كؤان مشاهفده كزده زيزا 
حضرت ابو الفضل درباره برادرش بزركترين ايثار را انجام داده و جان خود را فداى او كرد ودر سخت ترين بلاها و 
آزمايشهاى الهى و بيش آمدهاى بزركك با آن حضرت مواسات كرد واين مواسات بزركك را امام زين العابدين (ع) با بيان 
كُويا و رسايى اعلام فرموده. آنجا كه فرمايد: 


«رحم الله عمى العباس فلقد آثر و أبلى ...» (/0 


واين برادرى و اخوت بى ريا و صادقانه شكفت و اعجاب همه مردم را برانكيخته و در همه زمانها به عنوان ضرب المثل از آن 


ياد شده. جنانكه يكى از نواده هاى آن بزركوار يعنى فضل بن 


محمد (86) در اين باره كويد: 
«احق الناس أن يبكى عليه 0ح 
تووسقلاة روود نوس 31 كل اشتعارود كرض قن | كينت جتاعر كويله 


براستى كه ابو الفضل درجات بسيارى از تقوى و دين را دارا بود و لمعات نور جنان در جهره زيبا و بز ركوارش آشكار بود كه 
به «قمر بنى هاشم» لقب يافت. جنانكه در مبارزه نيز از يهلوانان نامى و مبارزان مشهور اسلام بود و جنان بود كه هركاه بر اسب 


فربه و درشت هيكلى سوار مى شد ياهاى مباركش بر زمين كشيده مى شد ... 
وازيدر بزركوار خود صفت شجاعت و دست وو ينجه نرم كردن با يهلوانان را به ارث برده بود .. 


امام (ع) در واقعه طف سبهسالارى لشكر خود را به او واكذار فرموده و يرجم جنكك را بدو سيرد و او نيز به خوبى آن را به 
اهتزاز در آورده واز آن دفاع كرد و سخت ترين كارزارها را انجام داد. و جون تنهايى برادر را مشاهده فرمود و ديد كه ياران 
ونزديكان از خاندان آن حضرت كه خويشتن را به خداى خود فروخته بودند به شهادت رسيده اند» بيش آن بزركوار آمده و 


رخصت طلبيد تا مصير نورانى خود را ديدار كند, ولى امام بدو رخصت نداد وبا آوازى دردناك فرمود: 
«وأنت صاحب لوائى» ! 
[تو يرجمدار منى!] 


و براستى كه امام (ع) تا وقتى ابو الفضل زنده بود نيرومندى ديكرى را در خود احساس مى كرد واو همانند لشكرى در كنار 
آن بزركوار بود كه از وى حمايت و دفاع مى كرد ... ولى ابو الفضل در اين باره اصرار كرده» عرض كرد: 


«لقد 


ضاق صدرى من هؤلاء المنافقين و اريد أن اخذ ثارى منهم» [براستى كه سينه ام از اين منافقان تنكك شده و مى خواهم انتقام 


خود را از ايشان بككيرم!] 


آرى! ابو الفضل سينه اش كرفته واز زندكى خسته و سير شده بود و هنكامى كه مشاهده فرمود ستاركان درخشانى همجون 
برادران و برادرزاد كان و عموزاد كانش قطعه قطعه و قلم شده اند روى ريكهاى كربلا ريخته در اين وقت بود كه شوق ديدار 
آنها و انتقام خونشان جان ابو الفضل را سوخت و از امام رخصت تحصيل آب براى كودكان معصومى كه تشنكى رمق آنها را 
كرفته و روى زمين ريخته بودند كرفت و آن كاه در برابر آن مردم مسخ شده از انسانيت آمده و يسر سعد را مخاطب ساخته 


فرمود: 


«يا بن سعد هذا الحسين بن بنت رسول الله (ص) قد قتلتم اصحابه و أهل بيته» و هؤلاء عياله و أولاده عطاشىء فاسقوهم من 
الماء» قد أحرق الظمأ قلوبهم ...» 


[اى يسر سعد اين حسينء» يسر دختر رسول خداستء كه شما ياران و خاندان او را به قتل رسانديد و اين عيال و اولاد او هستند 


كه تشنه كام اندء بياييد و آنها را سيراب كنيد كه براستى تشنككى دلهاشان را آتش زده!] 


سخنان كرم و جانسوز ابو الفضل آن مردم دور از انسانيت را به فكر فروبرد و برخى را به كريه انداخت تا اينكه آن مرد يست 


خبيث يعنى شمر بن ذى الجوشن نزديكك آمده كفت: 
«ياين أبى تراب لو كان وجه الارض كله ماءا و هو تحت ايدينا لما سقيناكم منه قطره الا ان تدخلوا فى بيعه يزيد 5 


[اق فسن اب كرات ١‏ كر ووئ 


زمين همه را آب بككيرد و همه در اختيار ما باشد قطره اى از آن به شما نخواهيم داد تا در بيعت يزيد در آبيد!] 


ابو الفضل كه آن كفتار ناهنجار را شنيد به سوى برادر بازكشت و سركشى و طغيان آن قوم بخت بركشته را براى آن حضرت 
بازكو كرد و دراين هنكام بود كه فرياد كودكان معصوم امام را از خركاه شنيد كه فرياد مى زدند: «العطشء العطش!» ابو 
الفضل كه آن منظره را ديدو جه منظره هولناك و دلخراشى ديد! كودكانى را ديد كه لبها خشكيده. رنككها يريده واز شدت 
تشنكى به حال مركك افتاده اند ... اينجا بود كه آتشى در دل ابو الفضل افتاد و شراره اش اعماق وجود آن بز ركوار را سوزاند 
و بلادرنكك براسب تندرو خويش سوار شد و مشكك را به دوش انداخت و شريعه فرات را هدف قرار داده و با شهامت بى 
نظيرى كه از خود نشان دادء حصارى را كه دشمن بر كنار فرات از آن مردم دور از انسانيت تشكيل داده بود» شكافت و 


شجاعتهاى يدر بزركوار خود. فاتح خيبر را به ياد آنها آورد .. 
و بدين ترتيب وارد شريعه شد در حالى كه تشتكى قلب شريفش را شكافته بود .. 


دراين وقت دستها را زير آب برد و مشتى بركرفت تا بياشامد» ولى در اين حال به ياد عطش برادر و زنان و كودكان همراه 


آن بزركوار افتاد و آب را روى آب ريخته واز نوشيدن آب خوددارى كرده با خود كفت: 
يا نفس من بعد الحسين هونى 

و بعده لا كنت أن تكونى 

هذا الحسين وازة المتون 

و تشربين بارد المعين 


تا الله ما هذا 


فعال دينى 


و براستى كه انسانيت در تمام ابعاد و همه زمانها به جنين روح بزركى كه در دنياى فضيلت و اسلام تربيت يافته با كمال 
خضوع و سرفرازى درود مى فرستد ... روح بزركى كه به همه نسلهاى انسانيت بزركترين درس بزركوارى را داده و والاترين 


نمونه هاى آن را نمايان مى سازد. 


و براستى كه اين ايثار بى نظيرى كه مرز زمان و مكان را شكسته واز همه جا كذشته از بارزترين خلقيات كمالات ابو الفضل 


است كه عواطف آكنده از دوستى و علاقه شديدش به برادر مانع وى از آشاميدن آب قبل از آن حضرت مى كردد! 


كدام ايثارى از اين والا-تر! و كدام كذشتى از اين بى رياتر و خالصتر كه جان خود را به جان برادر آميخته و روح خود رابا 
روح آن امام بزركوار ييوند زده وهيج دوكانكى ميان وجود خود و وجود وى نمى بيند!؟ آرى آن افتخار دودمان هاشم؛ 
مشكك خود را يراز آب كرده و به سوى خيمه كاه روان شد» مشكك آبى كه براى او از حيات و زند كى كرانقدرتر وارزشش 
بيشتر بود و در اينجا بود كه با دشمن بسختى در كير شد و آن جانوران به صورت انسان» كردا كردش را حلقه وار كرفتند تا 
آجةزا نه لت تشتكان اهن بك اترساتك .. 


در آن هنكام بود كه آن شير بيشه شجاعت شمشير از نيام كشيد و طعم مركك ننكينشان را به كامشان جشانيد» سرها بود كه به 
بازوى توانايش درو مى شد و دلاورانى بودند كه با يكك حركت آنها را از جا بر مى كند و به هوا يرتاب مى نمود» و رجز مى 


خواند: 
لا:أرهت الموت اذ الموت رقا 


حتى أوارى 


فى المصاليت لقى 

نفسى لسبط المصطفى الطهر وقا 
الى انا العناس افنوو اليددا 
لضاف لويرم التق 


و آن هنكام بود كه آن شجاعت بى نظير و قهرمانانه خود را آشكار كرد و نه تنها از مركك نمى هراسيد بلكه با جهره اى 
كشاده و لبى خندان به استقبال مركك مى رفت تا از حق مسلم و از برادر بزركوارش كه ييشرو عدالت اجتماعى در روى زمين 


بود دفاع كند و اين افتخار را هم داشت كه مشكى ير از آب به همراه دارد تا لب تشنكان اهل بيت رسول خدا را سيراب كند 


لشكر باطل با مشاهده آن شجاعت بى نظير منهزم كشت و رعب و وحشت آن منظره آنها را فرارى داد» زيرا ابو الفضل (ع) 
شجاعتى را بروز داد كه فوق حد تصور و غير قابل توصيف بود و آنها يقين بيدا كردند كه از مقاومت در برابر او عاجز و 
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ناتوان اند و نمى توانند با وى رو در رو و مواجه كُردند َه 


دراين وقت آن شخص فرومايه و يست و ترسوء يعنى زيد بن رقاد جهنى در يشت نخله اى كمين كرد و ناجوانمردانه از يشت 
دست راست آن شير مرد را قطع نمود. آن دستى را بريد كه سخاوتمندانه به مردم كمكك مى نمود وو از حقوق مظلومان و 


درماند كان مردانه حمايت مى كرد. ابو الفضل اعتنايى به دست راست خود نكرد و همجنان بيش مى رفت و رجز مى خواند: 
و الله ان قطعتموا يمينى 
الى اتحاس ابذا عن :ديك 2 


وبااين رجزء آن هدف يزركك و عالى خود را كه به خاطر آن مبارزه و جهاد مى كرد معرفى نمود و نشان داد كه به منظور 


دفاع از 


دين و حمايت از امام مسلمين مبارزه كرده و مى جنككد. 


ابو الفضل (ع) جيزى از آن مكان دور نشده بود كه يليد ديككرى از يليدان بشريت يعنى حكيم بن طفيل طائى كمين كرد و 
دست جب آن بزركوار را نيز جدا نمود و در باره اى از مقاتل آمده كه در اين وقت آن حضرت بند مشكك را به دندان كرفت 
وان كوتتيدانا ان انو زايد لك كان امر ديت بزناته ى الكمتوحين حال خوة داشت راشد اذ أ نتعوة سيار كه 


از بدن شريفش مى ريخت و دردى كه از زخمهاى وارده احساس مى كرد و تشنكّى بسيارى كه بر او غلبه كرده بود .. 


بايد كفت: اين بالا-ترين درجه وفادارى و محبت و دوستى يكك انسان است كه در طول تاريخ جامعه انسانيت توانسته است 


بدان يرسك ... 


در همين حالى كه بشدت تلاش مى كرد تا بر هدف انسانى خود برسد كه تير شومى به مشكك خورد و آبها روى زمين ريخت 
وابو الفضلآن شجاع مرد افكنبا هاله اى از غم و اندوه ايستاد ... ! زيرا براى آن بزركوار اندوه ريختن آب از آن شمشيرها و 
نيزه ها سخت تر و دردناك تر بود انان وقك بلبة ديكرى جلو رفت و مودق ان اهن ير فرق ميا ركقن زد كة آن رأ 
شكافت و آن بزركوار از بالاى اسب به زمين افتاد و در آن حال درود خود را براى برادر فرستاد و آخرين وداع را با برادر 
كرده و كفت: 


«عليكك منى السلام! ابا عبد اللّه) ! 
[درود من بر تو اى ابا عبد الله!] 


اين بيام جانسوز به امام رسيد و قلب 


مباركش را شكافت و با دلى آكنده از اندوه و قامتى خم شده از غم به سوى ميدان حركت كرد و با اسب تندروى خويش 
صفوف دشمن را شكافت و در حالى كه روح بزركك ابو الفضل در حال يرواز به عالم قدس بود در برابر بدن شريفش قرار 
كرفت و خود را بر آن جسم شريف افكند و شروع به بوييدن وى كرده و اشكان ديدكانش را ياك كرده و همجون كسى كه 
ياره هاى جكرقطعه قطعه خود را به وسيله الفاظ بيرون بريزد» فرمود: 


«الآن انكسر ظهرى و قلت حيلتى» ! 


امام (ع) خيره بر آن جسد قطعه قطعه مى نككريست و آن برادرى صادقانه و وفاى بى نظير و شهامت بى سابقه اش را ياد مى 
كرد ...و [ذهمة ارزؤ را يراكنده ؤير باد رفته من ذنك و انحه بان ستكيق أن كوه انذؤه رابر أن يز كؤار اسان مى تنود 
اين بود كه مى دانست بزودى به برادر از دست رفته خواهد بيوست و جز جند لحظه اندكك يس از وى زنده نخواهد ماند! جند 
لحظه اى كه براى امام (ع) همجون جند سال مى كذشت و آرزو مى كرد كه بيش از آن ازاين جهان رفته و مركك او را 
ربوده بود! 

آن امام مصيبت زده و محزون از كنار جنازه برادر برخاست در حالى كه نيروى بدنى او در هم شكسته و قدرت برداشتن كامها 
را نداشت و آثار شكستكى و اندوه بسيار در جهره نازنينش آشكار بود و همجنان با جشمى اشكبار به سوى خيمه ها روان 
شدء در اين وقت سكينه به استقبال يدر آمده و كفت: 


«أين عمى) ؟ 
[عمويم كجاست!] 


امام (ع) در حالى كه غرق 


در كريه واندوه بود خبر شهادت عمويش را به وى داد و جون اين خبر دردناك به دختر رسول خداء زينب كبرى (س) 


رسيدء يكباره بى تاب شد و دست بر قلب يريشان خود نهاده فرياد زد: 

«وا أخاه» وا عباساه» وا ضيعتنا بعدكث!) . 

امام (ع) نيز با خواهر غمديده اش در نوحه خوانى بر برادر شريكك كشته و ناله را سر داده فرمود: 
«وا ضيعتنا بعدكك يا ابا الفضل» ! 


آرى امام (ع) بتنهايى و بى كسى خود يس از برادر واقف كشته بود زيرا برادرى رااز دست داده بود كه به تمام وظايف 


برادرى عمل كرده و جيزى را در اين راه فر وكذار نكرده بود! 


ذروة بى حك براتووبرسيره يسنديده و آموؤنده اث اى ايا الفضل» كه بذان متزلكاه والاى خود رقت ورزاه يز ركى را كه دو 
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بيش داشتى مردانه ييمودى و براستى كه تواز بزركترين ودرخشنده ترين وفداكارترين شهيدان در ييشكاه خداى تعالى 


هستى! 


١و‏ سلام عليكك يوم ولدتء و يوم استشهدتء و يوم تبعث حيا؛ )٠١(‏ 
بى نوشتها 


.١‏ و در نقل ديكرى است كه عباس (ع) بدو فرمود: 


«تبت يداكك و بئس ما جئتنا به من أمانكك يا عدو الله أتأمرنا أن نتركك اخانا و سيدنا الحسين (ع) و ندخل فى طاعه اللعناء و 
اولاد اللعناء؟» ! 


مركك بر تو! واجه بد امانى براى ما آورده اى اى دشمن خدا! آيا به ما دستور مى دهى كه برادر و سرور خود حسين (ع) را 
رها كرده و تحت اطاعت ملعون فرزند ملعونان درآ ييم! (منتخب التواريخ. ص .)2١08‏ 


8 در بحار الانوار اين كونه نقل شده: 


([امدة فلما أراد 


ان يشرب غرفه من الماء ذكر عطش الحسين (ع) و أهل بيته فرمى الماء و ملاء القربه 
رك 


وآن شاعر عرب نيز در اين باره كويد: 

بذلت أيا عباس نفسا نفيسه 

لنصر حسين عز بالجد عن مثل 

ابيت التذاذ الماء قبل التذاذه 

فحسن فعال المرء فرع على الاصل 

فأنت أخو السبطين فى يوم مفخر 

وفى يوم بذل الماء أنت ابو الفضل 

واين هم اشعارى از شاعر يارسى زبان در اين باره: 
بر كرد مشككث و يس كفى از آب بر كرفت 

من تكوانتك تاكة ونه ان اناب خوشكوان 
آمد به يادش از جككر تشنه حسين 

جون اشكك خويش ريخت ز كف آب خوشكوار 
شد با لبان تشنه ز آب روان برون 

دل يرز جوش و مشكك بدوش آن بزركوار 
كردند جمله حمله بر آن شبل مرتضى 

يكك شير در ميانه كركان بى شمار 

يكك تن كسى نديده و جندين هزار تير 


يك كل كسى نديده و جندين هزار خار 


٠.‏ كه ترجمه اش همان بود كه در بالا 


انداخت. 


ه. كسى كه با برادر خود مواسات كرد و جيزى نتوانست جلوى او را بككيرد تا آنجا كه با وجود تشنكّى خود آب نخورد و به 


او كرم و بزركوارى كرد. (مقاتل الطالبيين» صص 14). 


ودر صفحات آينده خواهد آمد كه اين اشعار از يكى از احفاد و نوادكان حضرت ابو الفضل (ع) يعنى محمد بن فضل بن 


فضل بن حسن بن عبيد الله بن عباس 


دك 
؟. خصال صدوقء. ج ١‏ ص. 5 

/. اين حديث شريف در جند صفحه قبل از اين با ترجمه اش كذشت. 
وى فضل بن محمد بن حسن بن عبيد الله بن عباس (ع) است. 
ااي اشعار قن نا ترححمة اشن د غير 2# كلشة: 

727 حياه الامام الحسين» ج 7 صص 24؟.‎ .٠ 

زندكانى اميرالمؤمنين عليه السلام ص 78٠‏ 

سيدهاشم رسولى محلاتى 

فضائل امام على عليه السلام 

مقد مه 

مقدمه 


شخصيت عظيم و كسترده امير المؤمنين على عليه السلام وسيعتر و متنوعتر ازاين است كه يكك فرد بتواند در همه جوانب و 
نواحى آن وارد شود و توسن انديشه را به جولا-ن آورد. براى يكك فرد. حد اكثرى كه ميسر است اين است كه يكك يا جند 


ناحيه معين و محدود را براى مطالعه و بررسى انتخاب كند و به همان قناعت ورزد. 


يكى از جوانب و نواحى وجود اين شخصيت عظيم» ناحيه تاثير او بر روى انسانها به شكل مثبت يا منفى است و به عبارت 
ديكر «جاذبه و دافعه » نيرومند اوست كه هنوز هم نقش فعال خود را ايفا مى نمايد و در اين كتاب درباره اش كفتكو شده 


اسيك 
شخصيت افراد از نظر عكس العمل سازى در روحها و جانها يكسان نيست. به هر نسبت كه شخصيت حقيرتر است كمتر 
خاطرها را به خود مشغول مى دارد و در دلها هيجان و موج ايجاد مى كندء و هر جه عظيمتر و يرنيروتر است خاطره انكيزتر و 


عكس العمل سازتر است» خواه عكس العمل موافق يا مخالف. 


شخصيتهاى خاطره انكيز و عكس العمل سازء زياد بر سر زبانها مى افتند» موضوع مشاجره ها و مجادله ها قرار مى كيرند. 


سوزه شعر و نقاشى و هنرهاى ديكر واقع مى شوند, قهرمان داستانها و نوشته ها 


مى كردند. اينها همه. جيزهايى است كه در مورد على عليه السلام به حد اعلى وجود دارد واو در اين جهت بى رقيب و يا 
كتاب معروف مناقب را تاليف مى كرد. هزار كتاب به نام «مناقب » كه همه درباره على عليه السلام نوشته شده بود در كتابخانه 


امتياز اساسى على عليه السلام و ساير مردانى كه از يرتو حق روشن بوده اند اين است كه علاوه بر مشغول داشتن خاطرها و 


سركرم كردن انديشه هاء به دلها و روحها نور و حرارت و عشق و نشاط و ايمان و استحكام مى بخشند. 


رهبران انقلابهاى اجتماعى مخصوصا در دو قرن اخير» علاسوه براين» نوعى تعصب در ييروان خود به وجود آوردند. مشايخ 
عرفان بيروان خويش را احيانا آن جنان وارد مرحله «تسليم » مى كنند كه اكر بير مغان اشارت كند سجاده به مى رنكين مى 


نمى بينيم. اكر صوفيه از دراويش لشكرى جرار و مجاهدانى كار آمد ساختندء با نام على كردند نه به نام خودشان. 


حسن و زيبايى معنوى كه محبت و خلوص ايجاد مى كند از يكك مقوله است»ء و سيادت و منفعت 


و مصلحت زندكى كه كالاى رهبران اجتماعى» و يا عقل و فلسفه كه كالاى فيلسوف استء و يا اثبات سلطه و اقتدار كه 
كالاى عارف استء از مقوله هاى ديكر. معروف است كه يكى از شاكردان بو على سينا به استاد مى كفت اكر تو با اين فهم و 
هوش خارق العاده مدعى نبوت شوىء مردم به تو مى كروند» و بو على سكوت كرد. تادر سفرى در فصل زمستان كه با هم 
بودند» سحركاه بو على از خواب بيدار شد و شاكرد را بيدار كرد و كفت: تشنه ام» قدرى آب بياور. شاكرد تعلل كرد و شروع 
كرد به عذر تراشيدن. هر جه بو على اصرار كرد» شاكرد حاضر نشد در آن زمستان سرد بستر كرم را تركك كند. در همين 
وقت فرياد مؤذن از بالاى ماذنه بلند شد كه «الله اكبر» اشهد ان لا اله الا الله» اشهد ان محمدا رسول الله » . بوعلى فرصت را 
مناسب ديد كه جواب شاكرد را بدهد. كفت: تو كه مدعى بودى اككر من ادعاى ييغمبرى كنم مردم ايمان خواهند آورد. 
اكنون ببين فرمان حضورى من به تو كه سالها شاككرد من بوده اى واز درس من بهره برده اى آنقدر نفوذ ندارد كه لحظه اى 
بستر كرم را تركك كنى و آبى به من بدهىء اما اين مرد مؤذن يس از جهار صد سال فرمان بيغمبر را اطاعت كرده؛ از بستر 
كرم خارج شده و رفته بر روى اين بلندى و به وحدانيت خدا و رسالت او كواهى مى دهد. ببين تفاوت ره از كجاست تا به 
كجا! 


آرى فيلسوفان شاكرد مى سازند نه ييرو» رهبران اجتماعى ييروان متعصب مى سازند نه انسانهاى مهذب, اقطاب و 


مشايخ عرفان ارباب تسليم مى سازند نه مؤمن مجاهد فعال. 
در على» هم خاصيت فيلسوف است و هم خاصيت رهبر انقلابى وهم خاصيت بير طريقت وهم خاصيتى از نوع خاصيت 
ييامبران. مكتب اوء هم مكتب عقل و انديشه است و هم مكتب ثوره و انقلاب وهم مكتب تسليم و انضباط و هم مكتب حسن 


وزيبايى وجذبه واحركت. 


على عليه السلام بيش از آنكه امام عادل براى ديكران باشد و درباره ديكران به عدل رفتار كند» خود شخصا موجودى متعادل 
و متوازن بود. كمالا-ت انسانيت را با هم جمع كرده بود. هم انديشه اى عميق و دور رس داشت و هم عواطفى رقيق و سرشار. 
كمال جسم و كمال! 7١18‏ روح را توام داشت. شبء هنكام عبادت از ما سوى مى بريد و روز در متن اجتماع فعاليت مى كرد. 
روزها جشم انسانها مواسات و از خود كذشتكى هاى او را مى ديد و كوشهايشان يند و اندرزها و كفتارهاى حكيمانه اش را 
مى شنيد» و شب جشم ستاركان اشكهاى عابدانه اش را مى ديد و كوش آسمان مناجاتهاى عاشقانه اش را مى شنيد. هم مفتى 
بود وهم حكيم؛ هم عارف بود وهم رهبر اجتماعى» هم زاهد بود وهم سربازء هم قاضى بود و هم كاركرء هم خطيب بود و 
هم نويسنده. بالاخره به تمام معنى يكك انسان كامل بود با همه زيباييهايش. 


مجموعه آثار جلد ١5‏ صفحه 7١0‏ 
استاد شهيد مرتضى مطهرى 

على (ع) اسوه انسانيت 

على (ع) اسوه انسانيت 


تمام انسان ها در زندكى خود به دنبال «اسوه و الككُوا مى باشند» و سعى مى كنند حركات و كفتار خويش را همانند آن 


الكوها انجام دهند» خواه آن الككُوها خوب باشند و يا بد» و خواه در كارهاى مطلوب 


باشد و يا نا مطلوب. 


دين اسلام نيز اين قانون كلى انسان ها و خواسته آنان را مورد تاييد قرار داده» و در هر زمانى الكو و يا الكوهايى تعيين كرده. 


و مردم را به تبعيت از آنان سفارش نموده» و تخلف از اين كار را موجب كيفر و عقاب دانسته است. 


تمام انبياى الهى از اول خلقت بشرء هر كدام الكو و اسوه ياكك و بدون نقص براى ييروان خود بودند» و رسول خدا نيز طبق 


آيات زيادى از قرآن مجيد به عنوان اسوه و الكو معرفى شده؛ و اطاعت او اطاعت يرورد كار عالم معرفى كرديده است. (1) 


يس از رحلت ييامبر عاليقدرء اين مسئوليت عظيم به جانشين و وصى بر حقش «امير المؤمنين على عليه السلام » انتقال يافته» و 
طبق دلايل زياد و مداركك كافى كه در اين زمينه در بحث هاى كذشته نقل كرديم» آن بزركوار از هر جهت در جايكاه 
ارشادى و رهبرى رسول خدا صلى الله عليه و آله قرار كرفته» و وظايف وى را انجام مى دادند» و بيروان آثين مقدس اسلام نيز 
موظفندء اين الككوى تمام نماى رسالت اسلامى بيامبر عزيز راء با جان و دل يذيرفته» و در تمام برنامه هاى شخصى و اجتماعى 


لكوويقن ار١‏ | سر يورق نما جلها دو ارس رمو ركو او اعد ودر كه اقل سنت من كويد 


حضرت امير المؤمنين على عليه السلام نزد ما همانند وجود مباركك رسول خدا صلى الله عليه و آله استء از نظر اعصمت » در 
كفتار» و تمسكك به رفتار» و 


اطاعت و ييروى واجب از دستوراتش 2 


ملا-حظه مى كنيد كه در اين فراز جايكاه على» همانند جايكاه ييامبر استء مانند او معصوم استء و مردم در كفتار و رفتار 


موظفتك او ارا الكوى خويكن قرار داذهة وال امرك ؛ندوق جوة و هرا بيروى تمايتكند:هفان تسيس كه اذ .سول حذا تبعيث فى 


كردنك. 


در احاديثى از طريق شيعه و سنى» يروردكار عالم و رسول كرامى اسلامء «امير المؤمنين على عليه السلام » را به عنوان «الكو» با 
عبارات كوناكون معرفى نموده. و از ييروان آثين مقدس اسلام و بندكان الهى مى خواهند كه از وى بيروى نمايند؛ كه ذيلا به 


جند مورد از آنها اشاره مى كردد: 
١‏ - عن النبى (ص) قال: قال الله تعالى: «ان عليا رايه الهدىء و امام اوليائى» و نور من اطاعنى و هو الكلمه التى الزمتها المتقين» 
من احبه احبنى و من ابغضه. ابغضنى فبشره بذالكك فجاء على فبشرته ...» (9) 


ييشواى بندكان و دوستان من است! «على » نور روشتكر ييروان الهى» و همان كلمه اى است كه بر انسان هاى متقى واجب 
كرده ام» هر كس على را دوست دارد» مرا دوست داشته» و دشمنان وى دشمنان من هستند!! اى ييامبر! اين فضيلت را به على 


خبر ده» و رسول اكرم نيز خبر داد 


أرق ابخسك ييكة :درفل صر امنيا رتوالاة او شاك «ففكيلك :امن الموريت اسلف كد عدا و مسال الك يوؤة وان تطيوق على :ا 


مى رساند» و مى فرمايد: 


الف: خط علىء و آثين وافكار وى» همان خط خدا و اسلام حقيقى است» 


ونزديكى به آن حضرت و دوستدارى وى» نزديكى به خدا و دوستدارى «الله ( استء و بر عكسء دورى از على دورىاز 


ب: دراين حديث «على » يرجم هدايت و توحيد معرفى كرديده؛ راهيان راه او افراد هدايت يافته و حقجو مى باشند 
ج: خداوند «على » را در اين فرازها «امام » و ييشواى اوليايش قلمداد نموده» كه اسوه بودند آن حضرت را در بر دارد. 


د: امير المؤمنين على عليه السلام دراين جملات «نور) مسلمانان مطيع و متعهد بيان كرديده؛ و در واقع اوست» كه انسان هاى 
بيدار را از جهل و ضلالت و تاريكى هاى مختلف نجات مى دهد 520 


؟ - قال رسول الله (ص): «يا على انت امام امتى و خليفتى عليها بعدى و انت قائد المؤمنين الى الجنه ...» (6) 


رسول خدا خطاب به امير المؤمنين عليه السلام فرمودند: يا على! تو امام و يبشواى امت من هستىء و جانشين و خليفه منى در 


ميان آنان» و تو مؤمنين را به بهشت برين رهبرى و راهنمايى مى كنى ... 
دراين حديث شريفء ييامبر عظيم الشان با عبارات «امام » خليفه» قائد» الكويى آن حضرت را مورد تاييد قرار داده است. 
“ - قال النبى (ص): «من سره ان يحيى حياتى» و يموت ميتتى فليتمسكك بولاء على بن ابى طالب » (0) 


بيامبر اسلام فرمودند: هر كس دوست دارد مثل من زندكى كند و مثل من بميرد» تمسكك كند به ولايت على بن ابى طالب 
عليه السلام!! 


قابل توجه است كه حركت در مسير ولايت على عليه السلام نتيجه اش زندكى جاويدانه و عارفانه است همانند زندكى رسول 


داه بناين ابن يمقتضاق اين ديك شريف) اننوه بودن آن تقر كل اسوه بودة استادش سام يور ك3 


اسلام است. 


ودر حديث ديكّرى هست كه تمام راهها جز راه على» و تمام رهبرى ها جز رهبرى على باطل استء و كليه فرقه ها به جز 
بيروان امير المؤمنين همككى در انحراف مى باشندء وفقط و فقط اسوه بودن على و اولاد ياكك و معصوم آن حضرت مورد تاييد 


خداوند است. (2) 


لقب «امير المؤمنين » از سوى خدا فقط به على (ع) موهبت كرديده 


لقب «امير المؤمنين ؛ همجون خلافت حضرت على عليه السلام مورد تجاوز يغماكران قرار كرفت» و هر امير و خليفه غاصب 
يس از رسول خدا صلى الله عليه و آله خود را «امير المؤمنين ؛ خواند» حتى خلفاى «بنى اميه » و «بنى عباس » نيز در آن طمع 
كرده. و خود رابا آن لقب انحصارى مولاى متقيان ملقب ساختند. 


شكى نيست كه اين تاج افتخار «امير المؤمنين » از طرف يروردكار عالم در زمان خود ييامبر اسلام به حضرت على عليه السلام 
اعطا شده استء و رسول اكرم صلى الله عليه و آله نيز مامور كرديده على عليه السلام را با آن لقب ملقب ساخته. و بارها به 
همان صورت حضرتش را بخواند» و در جريان «غدير خم » و ساير موارد با همين عنوان و لقب. على عليه السلام را مورد 
خطاب قرار داده» و ولايت و جانشينى آن حضرت را تبريكك كفته اند» اينكك احاديثى را در اين مورد تقديم خوانند كان عزيز 
مى نمايم: 

» قال رسول الله (ص): اوحى الى ربى ما اوحى ثم قال: «يا محمد! اقرء على على بن ابى طالب عليه السلام «امير المؤمنين‎ - ١ 


فما سميت به احدا قبله و لا اسمى بهذا احدا بعده ») (7) 


رسول خدا مى فرمايد: يرورد كار عالم براى من «وحى » كرد و در آن مرا مامور ساخت كه: على عليه السلام را 


با لقب «امير المؤمنين » بخوانم» و فرمود: تا به حال كسى را با اين لقب نخوانده ام» و به كسى نيز آن را نخواهم داد!! 
اين حديث بطور صريح لقب «امير المؤمنين » را از افتخارات خاص حضرت «على » مى شمارد» 


- عن ابى عبد الله (ع) قال: لما نزلت ولايه على بن ابى طالب» و كان من قول رسول الله (ص): سلموا على على بامره المؤمنين 
عنوان «امير المؤمنين » سلام دهيد» همه اطاعت كردند در اين ميان «ابو بكر و عمرا كه حضور داشتندء ييامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله آنان را نيز مامور كرد كه به على عليه السلام با همين عنوان تبريكك كفته و سلام دهند. 


ابو بكر و عمر كفتند: هم فرمان خداوند استء و هم فرمان من ... 


“" - قال رسول الله (ص): ١‏ ...ياام سلمه! هذا على امير المؤمنين» و سيد المسلمين» وصيى و وعاء علمى و بابى الذى اوتى منه 


اخى فى الدنيا والاخره 6 


«ابن عباس » مى كويد: در حالى كه رسول خدا با همسرش «ام السلمه » نشسته بود. على عليه السلام وارد شده. و ييامبر خدا 


فرمودندك: 


به موسى جز اين 


كه بعد از من ييامبرى نخواهد آمد. اى ام السلمه! اين على «امير المؤمنين ( است» او سرور مسلمانان» ووصى من» و جانشين 


دراين حديث كه از طريق اهل سنت نيز آمده استء؛ مضامين بسيار فراوانى نهفته است: على عليه السلام بترتيب «عدل و نفس 
يباميرء وشس «امير المؤمتية اق «سرون ستلمانان )و «تجاتشين اسن معرفنى كرديده و انكاه ولآزت على نتها «سير زسالت 


نبوى ) عنوان كرديده افية! 


#خافال ومبول الله لانن نا انس او لمن ينك علكه من هذا النامتراض“ الموسيى #واشية السسلمية :و قانن الغر المحجلية و 
خاتم الوصيين ... اذ جاء على صلوات الله عليه و آله فقال (ص): من هذا يا انس؟ فقلت: على ... )1١(‏ 


«انس بن مالكك » كويد: روزى ييامبر خدا خطاب به من فرمودند: اى انس! نخستين شخصى كه از اين در وارد مى كردد «امير 
المؤكقين» انث اق نشوا مشلمانان» وارهين و يدرك بزركانء و يايان دهنده اوصيا استء ناكاه على عليه السلام از در وارد 
شدء ييامير خدا فرمودند: يا انس! او كيست؟ جواب دادم: على عليه السلام استء ييامبر از جايش بلند شده» و دست در كردن 


آن حضرت نموده. و با احترام بى نظير با مولاى متقيان بر خورد كرد. 


يروردكار عالم استء و هيج كس حق ندارد خود را «امير المؤمنين » بنامد» و رسول خدا 


در زمان حيات خويش على عليه السلام را با آن لقب خطاب مى كردء و در جريان «غدير خم » همه مسلمانان از جمله «شيخين 


» مامور كرديدند على عليه السلام را با اين عنوان مخاطب قرار داده؛ و به وى ولايتش را تبريكك كويند. 


مرحوم «علامه امينى » رضوان الله عليه از شصت منبع اهل سنت اين واقعه را نقل نمودهء كه «ابو بكر و عمر) به امير المؤمنين در 
روز «غدير خم » روز ولايت على به خيمه آن سرور وارد كشته؛ و به او تبريكك كفته اند. )1١(‏ 


اعتراف رقبا و دشمنان على (ع) بر الكو بودن آن حضرت 


مولاى متقيان امير مؤمنان على عليه السلام از نظر كمالات انسانى و سجاياى اخلاقى؛ و امتيازات و مناقب خاصى كه دارد» در 
جهان آفرينش جز رسول خدا صلى الله عليه و آله نظيرى ندارد» و حتى بر تمام ييامبران و سفيران آسمانىء و تفوق داشته؛ 
فضايل و مناقب آن بزركوار آن جنان كسترده و جامع استء كه علاوه بر دوستانش» دشان ولادت ند عن خرادد عطس و 
الككُويى آن سرور را انكار كنند» و در ايام حساس با داشتن بغض و كينه؛ زبان به مديحه سرايى كشوده. و در فضايل اخلاقى و 


شخصيت بى همتاى او سخن كفته اند! 


مكر «معاويه » و دارو دسته اش هشتاد سال تمام بر ضد آن حضرت قيام نكردند؟ مككر آنان در منابر رسمى و نماز جمعه ها بر 
سب و ناسزاكويى مولا بسيج نشدند؟ مككر يول ها و دراهم و دنانير «بنى اميه » براى نابود كردن فضايل و مناقب امير المؤمنين 


ضرق نع كيث؟ 


ولى با تمام تلاش و بسيج دولتى» و مزدور كردن مبلغين خودفروش ... سرانجام نتوانستند بر مراد خويش نايل آيندء بلكه كاه 


بى كاه خود نيز مجبور مى شدند لب به 


فضائل آن حضرت بككشايند» زيرا حقيقت سرانجام بيروز است .. 


«ابن ابى الحديد) مى نويسد: «و ما اقول فى رجل اقر له اعداوه و خصومه بالفضل و لم يمكنهم جحد مناقبه» و لا كتمان فضائله 
000 


جه بككويم در مورد مرد بى نظيرى كه دشمنانش به فضائل و مناقب وى اعتراف مى كنند! و هركز براى آنان مقدور نشد كه 
مناقبش را انكار نموده» و فضايلش را بيوشانند! آنككاه مى افزايد كه «بنى اميه » خيلى تلاش كردند كه بر خخر مراد سوار كردند» 
وعلى و اسم او رااز صفحه تاريخ محو كنند» ولى همانند «مشكك » عطر او عالم را فرا كرفت !! 


خود «معاويه بن ابى سفيان » روزى به وزير مشاورش «عمر بن عاص » كفت: 
«و الله انى لا علم انى لو قتلته دخلت النار» و لو قتلنى دخلت النار! قال له عمر فما حملكك على قتاله؟ قال: الملكك عقيم!! (1) 


سوكند به خحدا من حتما مى دانم كه اكر على عليه السلام را بكشم مستحق آتش خواهم شدء و جنانجه او مرا در اين جنكك 


بكشدء باز هم من در آتش خواهم بود! «عمرو عاص » يرسيد: يس جرا با على مى جنككى؟ معاويه كفت: يادشاهى نازاست!! 
توجه مى فرمائيد كه «معاويه » دشمن درجه يكك على عليه السلام به حقيقت و اسوه بودن آن حضرت اعتراف مى نمايد ... 


آرى نه تنها معاويه بلكه تمام دشمنان على عليه السلام وى را حق مى دانستند» ولى دنيا و رياست و هوا و هوس جشم عقل 
آنان را كور كرد و خود را به درهم و رياست فروخته. و با على به مبارزه يرداختندء و ليكن در موارد كوناكون به حقيقت و 


اسوه بودن 


على اعتراف مى كردند. 


مرحوم «علامه مجلسى » رضوان الله عليه باب مخصوصى را در «بحار الانوار» آورده استء كه: اعترافات دشمنان مولاى متقيان 
در فضائل و مناقب آن حضرت است ... (15) و در اين زمينه «خليفه ثانى » هنكام م ركش در مورد على عليه السلام كه 3 


«قد كنت اجمعت بعد مقالتى لكم ان اولى امركم رجلا هو احراكم ان يحملكم على الحق و اشار بيده الى على عليه السلام ...» 
(160) 


او با رهبرى خود جامعه مسلمين را به سوى حق مى كشاند, و آنكاه با دستش به طرف على عليه السلام اشاره كرد .. 


ودر جاى ديكر ازاو آمده است: اككر على را خليفه كنندء او به راه راست مردم را هدايت مى كند (19) و بالادخره در فراز 


ذركرى أل سخناتش آمده:است: 


اجرؤهم و الله ان وليها ان يحملهم على كتاب الله و سنه نبيهم لصاحبكك,ء اما ان ولى امرهم حملهم على المحجه البيضاء و 
الصراط المستقيم.» )1١(‏ اى «ابن عباس » ! با جرئت ترين اين افراد (اهل شورا) كه بتواند مردم را مطابق كتاب خدا و سنت 


ييامبر رهبرى كند» صاحب تو على عليه السلام استء جنانجه او متصدى امور مردم بوده و به خلافت برسدء جامعه را به راه 


صحيحع و مستقيم وادار مى سازد!! 
على «صراط مستقيم » است 


اكر ميان دو نقطه با فاصله را در نظر بككيريد» كوتاهترين راه بين آن دو را «خط مستقيم » كويند. واين يكك قانون مسلم 


«رياضى ») است كه در «هندسه » مورد بحث علما و دانشمندان رياضى است و ثمرات و آثار بسيارى بر آن مترتب مى باشد. 


در قرآن مجيد و احاديث اهل بيت عليهم السلام نيز در مورد «صراط مستقيم » كه معنى و مفهوم «خط مستقيم ١‏ را مى دهدء 
آيات و اخبار فراوانى آمده است,ء كه به «ولايت امير المؤمنين عليه السلام ) تفسير كرديده» هر جند مصداق «منحصر به فرد) 


نبوده باشدك. 


آرى على عليه السلام و «ولا-يت » او «خط مستقيم » استء و راه او كوتاهترين راهى استء كه انسان بدون انحراف و بدون 
ضلالت و كمراهى فاصله مبدء و معاد را مى ييمايد» و به رضاى الهى و بهشت جاويدان كه مقصد يرهي زكاران است نايل مى 


كردد» راهى كه دستكيره محكم دين (عروه الوثقى) و ريسمان خدا (حبل الله) در آن خلا-صه مى كردد» واين مضمون 
احاديثئى است كه از خاطرتان مى كذرد: 


مرحوم «علامه امينى » از كتاب «مناقب خوارزمى » نقل مى كنند كه آورده است: 


«الصراط صراطان: صراط فى الدنياء و صراط فى الاخره؛ فاما صراط الدنيا فهو على بن ابى طالبء و اما صراط الاخره فهو جسر 


جهنم من عرف صراط الدنيا جاز على صراط الآخره 


صراط دو صراط است: يكى در دنيا و ديكرى در آخرتء صراط دنيا همان «على بن ابى طالب » است ولى صراط آخرت يلى 
است كه بر روى جهنم نصب كرديده» هر كس صراط دنيا را بشناسد از صراط آخرت به آسانى مى كذرد!!! (18) اين حديث 
علاوه بر اينكه على عليه السلام و ولايت او را «صراط » معرفى مى كندء راه نجات در آخرت را نيز به آن مرتبط مى سازد» و 
كسى كه در دنيا معرفت ولايت على را ييدا نكند» بر جهنم سقوط مى نمايد ... 


ودر كتاب شريف «بحار الانوار) مرحوم «علامه مجلسى » بيست و ينج حديث از 


طريق سنى و شيعه نقل مى كنند كه مولاى متقيان «على بن ابى طالب عليه السلام »؛ صراط مستقيم و همان ميزان و راه خدايى 


است كه يروردكار عالم آياتى را در اين زمينه در قرآن مجيد نازل فرموده استء و از جمله آنها است: 


«جابر بن عبد الله انصارى » : ان النبى هيا اصحابه عنده, اذ قال: (و اشار بيده الى على (ع) هذا صراط مستقيم فاتبعوه الايه فقال 
النبى: كفاكك يا عدوى؟ 


«جابر بن عبد الله انصارى » مى كويد: ما در كنار ييامبر خدا نشسته بوديم كه صحبت از «صراط مستقيم » بود و يكى از 
«صحابه » عند و لجاجت كرد. رسول خدا صلى الله عليه و آله اصحابش را جمع كرد, و با اشاره به مولاى متقيان على عليه 
السلام فرمودند: «اين صراط مستقيم » (19) استء از وى تبعيت كنيد» سيس خطاب به آن مرد لجوج فرمود: آيا براى تو كافى 


و خود امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: هركز در يكك زمان دو دعوت متفاوت» حق و حقيقت نمى باشدء بلكه يكى از 
آنها باطل بوده؛ و ييروانش را به ضلالت و كمراهى مى كشاندء و بدين طريق با اشاره به اينكه: «بين مبدا و معاد» و خالق و 
مخلوق و عاشق و معشوق بيش از يكك خط راست نمى كنجد» خود را صراط مستقيم دانسته؛ و ديكران را باطل معرفى مى 
فرمايند (١؟)‏ 


يس بدين طريق نتيجه مى كيريم كه: آنجه در آيات قرآن و احاديث رسول خدا و اهل بيت عليهم السلام در مورد «صراط 


مستقيم » آمده استء ولايت و مسير امير المؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام استء هر جند خلاصه و منحصر كردن آيات 


در «مصداق خاص ' از نظر «فن تفسيرى » صحيح نيست ولى بدون شكك «ولايت على » مصداق اول و بارز همين آيات است. 
جنانجه در تفسير آيه يكصد و سه سوره «آل عمران » نيز» در تفسير «حبل الله » (31) و در تفاسير شيعه و سنى واز جمله 
«عياشى » به ولايت على و اهل بيت عليهم السلام معنى شده است و احاديثى از امام باقر و امام صادق عليهما السلام اين نظر را 
تاييد كرده است (1؟) و مرحوم «علامه مجلسى » در كتاب خود با نقل شانزده حديث شريف اين نظر را مورد تاييد و عنايت 


قرار داده اند (؟) 


بى نوشتها 

)١‏ سوره احزاب آيه ١؟‏ و آيات ديكر 

؟) شرح ابن ابى الحديد ج ٠١‏ ص 0ه" 

*) قرائد السمطين ج ١‏ ص ١8١‏ ش 21١5‏ شرح ابن ابى الحديد ج ه ص /127 ح " 
©) بحار ج /ااص 85ح 07 

©) شرح ابن ابى الحديد ج 4 ص ١188‏ ح 0 

2) محجه البيضاء ج ١‏ ص 194 بحار الانوار ج ١4‏ ص * ح ذه وسائل الشيعه ج ١4‏ ص "اح "١‏ 
/) بحار الانوار ج /ااص 74١‏ ح ” 

8 اصول كافى ج ١‏ ص ١91‏ ح ١‏ باب النص على امير المؤمنين 

9) فرائد السمطين ج ١‏ ص ١8١‏ ش ١١"‏ 

٠١5 ح‎ ١628 و‎ ١168 ص‎ ١ فرائد السمطين ج‎ )٠ 

)١١‏ الغدير ج ١‏ ص 77 به بعد 

١8 ص‎ ١ شرح نهج البلاغه ج‎ )١1١ 

1) بحار الانوار ج “اص 0١‏ 

15) بحار الانوار ج 5٠‏ ص 1١7‏ تا ١١1‏ 


18) كامل ابن اثير ج " 


ص 7644 و شرح ابن ابى الحديد ج ١7‏ ص ٠١8‏ 

)١‏ ابن ابى الحديد ج © ص 207 واج 1١‏ ص 7ه 

6) مناقب خوارزمى به نقل الغدير ج 7" ص "١١‏ 

9) اشاره به آيات سوره مريم آيه 8 و سوره يس آيه 2١‏ و سوره زخرف آيه 2١‏ و26. 

”/8 بحار الانوار ج "ا ص 28” ح ع, و براى ملاحظه ساير احاديث به همين منبع از ص 87" تا ص‎ ٠٠ 
١78 حكمت‎ ١١7١ ما اختلفت دعوتان الا كانت احداهما ضلاله نهج البلاغه فيض ص‎ )١ 

١3؟)‏ و اعتصموا بحبل الله جميعا و لا تفرقوا ... 

3 به تفسيرهاى مختلف شيعه و سنى و ذيل همين آيه مراجعه فرمائيد از جمله تفاسير عياشى» مجمع البيان» الميزان» نمونه 
؟") بحار الانوار ج ”اص ١5‏ تا ص "١‏ 

آفتاب ولايت ص 7و 

على اكبر بابازاده 

سيرى در فضايل و شخصيت على (2) 

سيرى در فضايل و شخصيت على (2) 


نككارش و احصاء فضايل و مناقب امير المؤمنين على عليه السلام نه تنها براى منء بلكه براى تمام نويسند كان و محققين اكر 
محال نباشد» بسيار دشوار استء زيرا شخصيت و عظمت آن بز ركوار در افكار محدود انسان هاى عادى نمى كنجد. و تا به 
حال نيز نويسند كان و دانشمندان عاليمقام «سنى و شيعه » و حتى محققين و مورخين غير اسلامى» درباره حضرتش كتاب هاى 


زيادى نوشته اندء ولى همكّى در كوشه اى از مناقب مولاى متقيان خلاصه مى كردد 7 


مادراين فصل فقط به بخشى از فضايل آن حضرت خواهيم يرداخت» ولى در عين حال سعى خواهيم كرد به آن دسته از 


اشاره شد تمام اوصاف و 


فضايل آن حضرت براى هيج كس قابل شمارش و توصيف نيست,ء و همانئد اقيانوس بزركك و عميقى مى ماند كه هر كس از 
ساحل آن تجاوز نمايد» غرق مناقب و فضايل بى نظيرش خواهد بود. 


رسول كرامى اسلام در شخصيت بى انتهاى على و كمالاءت بى نظير و فضايل بى يايانش احاديثى فرموده اند كه به بخش 
كوجكى از آنها اشاره مى نمائيم. 


١‏ - قال رسول الله (ص): «لو ان الرياض اقلاماء و البحر مداداء و الجن حساباء و الانس كتابا ما احصوا فضايل على بن ابى طالب 
)1١١ ٠‏ ييامبر بزركوار اسلام فرمودند: اكر تمام باغ ها قلم كردد و همه درياها مركب باشدء و كليه جن ها حسابكر و انسان ها 
نويسنده باشند» تا فضايل و مناقب على بن ابيطالب عليه السلام را بشمارند» نمى توانند!!! 


١‏ - قال عمر بن الخطاب: سمعت رسول الله يقول: لو ان السموات السبع, و الارضين السبع وضعتا فى كفه و وضع ايمان على فى 
كف ارنك إينان علق 57 


كفه ترازو قرار بككيرد» و ايمان على عليه السلام در كفه ديكرء ايمان او سنكينى مى نمايد!!! 


* - قال رسول الله (ص): «و الذى نفسى بيده لولا-ان تقول طوائف من امتى فيكك ما قالت النصارى فى ابن مريمء لقلت اليوم 
فيكك مقالا لا تمر بملا من المسلمين الا اخذوا التراب من تحت قدميكك للبركه » (*) 


رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: سوكند به آن خدايى كه. جان من در دست قدرت او استء اكر نبود اين كه كروهى 


ازامت من 


تو را مثل نصارا كه عيسى را به خدايى اشتباه كرفتند» غلو كنند» در مورد فضايل و مناقب تو مطالبى مى كفتم» كه تمام 


مسلمانان خاكك زير ياى تو را توتياى جشم خود مى كردند. 


ع - قال «ابن عباس » : سمعت «عمر بن الخطاب ) و هو يقول: كفوا عن على بن ابى طالب» فانى سمعت من رسول الله ((ص) 
يقول فيه خصالاء لو ان خصله منها فى جميع ال الخطاب؛ كان احب الى مما طلعت عليه الشمس ...) (6) 


(أنن عباس © ال اعمربين خطات ) نقل مى كند كه او مى كفت: هر كز ذو مورة «على بق ابيطالب )© بد تكوقيك» ؤيرا من :ان يبامير 
خدا درباره وى فضايلى را شنيدم» كه هر كاه فقط يكى از آن مناقب در «آل خطاب » بود. براى من از آنجه آفتاب بر آن مى 
تابد بهتر بود ... - على عليه السلام مى كويد: روزى رسول خدا مرا مامور ساخت كه در كوجه هاى شهر مدينه بانكك بر 
آورده واعلا-ن نمايم: هر كسى به اجير خود ظلم كند ملعون استء (08) و هر كس از غير مولى و سريرستش تبعيت نمايد 


حضرت مى فرمايند: من اين ماموريت را بخوبى انجام دادم» بعد كروهى جمع شده. كه از ميان آنان «عمر بن الخطاب » به من 


كفت: تفسير و شرح اين جملات جيست؟ من او را به ييامبر اسلام متوجه ساختم ... 


«عمر» با جمعى از اصحاب بر ييامبر اكرم وارد كرديدند» وازآن حضرت در مورد مفاهيم جملات «امير المؤمنين » توضيح 


خواستند» نبى اعظم فرمودند: مراد 


از جمله اول» آيه ١“‏ سوره «شورى » است كه خداوند مى فرمايند: اى ييامبر بككو: من از شما در برابر رسالتم جيزى نمى 


خواهم جز احترام اهل بيتم» (6) بنابر اين هر كس به ما ستم كند» لعنت خدا بر او باد. 


واما منظور از جمله دوم» يرورد كار عالم در آيه * سوره «احزاب ») مى فرمايد: ييامير براى شما از خود شما اولى استء (4) 


روى اين حسابء من مولا و سريرست هر كسى هستمء «على بن ابى طالب » نيز مولا و سريرست او استء هر كس از على 
اطاعت نكند» لعنت خدا بر او باد. 


و اما جمله سوم؛ من خدا و شما را شاهد مى كيرم» كه من و «على بن ابى طالب » يدر اين امت هستيم» هر كس بر من و يا 
على ناسزا بككُويد» لعنت خخدا بر او باد. )٠١(‏ 


نه در اغدير خم » وانه در جاى ديككر مؤكدتر ازاين بيان نكرده بود!! )1١(‏ 
«خباب بن الارت » مى كويد: اين قضيه نوزده روز قبل از وفات ييامبر اتفاق افتاد. (؟١)‏ 


خوانند كان عزيز خود توجه دارند كه دراين احاديث ينجكانه جه مضامين بالاو فضايل بى نظير براى مولاى متقيان بيان 


كرديده است كه حتى نمونه اى از آنها بنا به اعتراف «عمر) در «آل ختطاب » و ديكران نبوده است!! 


على بن ابى طالب عليه السلام آنهمه فضايلى كه داشته و دارد تازه كوشه اى از امتيازات واقعى وى بيان دكوس يده و سول 


خدا از عدم ظرفيت امتش در اين زمينه وحشت كرده است و لذا ملاحظه مى كنيم كه او 


نمى تواند امتيازات و مناقب على عليه السلام را اظهار كند» و در عين حالء (با توجه به تاريخ) كروه كتيرئ ذن اثر شايستكى 
هاى بى نظير على عليه السلام او را تا مرتبه «الوهيت » بالا برده: و كرفتار «غلو؛ و انحراف فكرى كرديده اند. 


آرى تمام جن و انس نمى تواندد فضائل على را حساب كنند, و تمام آب هاى درياها به عنوان مركب تكافوى نككارش فضايل 


على را ندارند» و تمام درختان جهان آفرينش براى قلم و نوشت افزار فضايل مولا را كفايت نمى كنند. 
ملائكه در كنار على (2) 


«على بن ابيطالب » عليه السلام از نظر معنوى آن جنان مقرب بيشكاه الهى بود. كه بيوسته مورد عنايت و لطف خدا قرار مى 
كرفتء و ملاائكه آسمان هاء و در راس آنان «جبرئيل » و ميكائيل » در موارد حساسء و در مشكلات و جنك ها در كنار آن 


حضرت قرار كرفته» واى بسا يارى اش مى كردند. 


اكر قرآن مجيد به صراحت مى كويد: خخداوئد شما رابه سه هزار ملائكه در جنكك #بدر) كمكك كرد (18) در مورد على عليه 
السلام نازل كشع و آنان دن كنار مولائ عبان بردشهانة م تاستن (16) به 


ودر جنكك «احد» نيز مواسات «على عليه السلام » ملائكه را به تعجب وا داشتء و «جبرئيل » در آسمان بانكك «لا فتى الا على و 
لاسيف الا ذوالفقار» سر داد. و به نمايندكى از طرف آنان بر ييامبر خدا نازل كشتهء و از جوانمردى وايثار وفداكارى آن 
حضرت قدر دانى كرد» و جون رسول كرامى اسلام فرمودند: «او از من» و من از اويم » جبرئيل فرمود: «من هم از شما هستم ) 


وبدين طريق شدت علاقه وارادت خود را به على 


عليه السلام اظهار داشتند. (10) 


آرى على عليه السلام هميشه مورد توجه خدا و ملائكه اش بود» در شب هجرت رسول خداء «ليله المبيت » آن حضرت به جاى 
رسول كرامى اسلام (ص) در رختخواب او خوابيد» و جهل نفر از اوباشان «قريش » كه قصد كشتن ييامبر را داشتند» و 
نتوانستند به او ضررى برسانند» در عوض به على حمله كردندء و آن بزركوار جان خود را در طبق اخلاءص كذاشت وبا 
«رضاى الهى » معامله كرد, و آيه دويست و هفت سوره «بقره » در حق او نازل كشت. (19) و خداوند به ايثار على و 


جوانمردى وى بر ملائكه اش مباهات نموده. و ملائكه و «جبرئيل و ميكائيل » را به يارى على عليه السلام فرستاد. (17) 


اساسا نزول ملائكه به خدمت علىء و يارى كردن آن حضرت,. در يكى دو مورد خلاصه نمى شودء بلكه بطور مداوم ملائكه 
در خدمتكزارى آن بزركوار به همديكر يبشى كرفته» و بر يكديكر افتخار مى كردند» و شما خوانند كان عزيز مى توانيد بيست 
و دو حديث از منابع مختلف شيعه و سنى فقط در يكباب» در كتاب شريف «بحار الانوار؛ مطالعه فرمائيد» (18) و ما به سه 
مورد از آنها اشاره مى كنيم: 


003. قال على: «و لقد وليت غسله صلى الله عليه و آله؛ و الملائكه اعوانى فضجت الدار و الافنيه» ملا يهبط» و ملا يعرج‎ - ١ 
على عليه السلام مى فرمايند: من براى غسل دادن بيكر ياكك رسول خدا صلى الله عليه و آله متصدى كرديدم؛ ودر اين كار‎ 
ملاائكه خدا مرا يارى مى دادند» يس خانه رسول كرامى و اطراف آن به ناله و زارى در آمدندء و فرشتكان كروه كروه مى‎ 


آمدند وعروج 


مى كردند. 
در اين فراز آمده است كه «ملائكه » مولاى متقيان را كمكك مى كردند» و آن حضرت رفت و آمد آنان رابا جشمان خود مى 


ديدنك!! 


ودر شرح اين فرازها در حديثى از خود آن حضرت آمده است! «من هركز در هنكام غسل دادن ييكر رسول كرامى به 
زحمت نيفتادم» جون مى خواستم بدن وى را به اين طرف و آن طرف بككردانم ملائكه خدا مرا كمكك مى كردند ...) )5١(‏ 


؟ - قال جبرئيل لرسول الله (ص): ١‏ ...يا محمد! و الذى بعثكك بالحق نبيا ان اهل السموات لاشد معرفه له من اهل الارضء ما 
كبر تكبيره فى غزوه الا كبرنا معه» و لا حمل حمله الا حملنا معه» و لا ضرب بسيف الا ضرينا معه ...) )7١1(‏ 


جبرئيل در عالم «معراج » در مورد «على بن ابى طالب » عليه السلام خطاب به رسول اكرم صلى الله عليه و آله فرمودند: يا 
رسول الله! سوكند به آن خدايى كه تو رابه حق مبعوث ساخته استء اهل آسمان ها على را بهتر از ساكنين زمين مى شناسند» 
على ه ركز در جنككى «تكبيرا نككفتء مككر اين كه ما نيز با او تكبير كفتيم» و هيج وقت به كروهى حمله نكرد جز اين كه ما نيز 
حمله كرديم» وهر كجا او شمشير زد ما نيز در كنارش به كمكك وى مى شتافتيم. 

در اين جملات جناب جبرئيل به صراحت يارى ملائكه را به «على بن ابى طالب » اعلان داشته» و مى رساند كه در تمام جنكك 


هاء آن حضرت از طرف خدا و ملائكه اش مورد نصرت بوده است. 


" - قال امير المؤمنين: «نحن شجره النبوه» و محط الرساله» و مختلف الملائكه » )١1١(‏ على عليه السلام با 


اشاره به مقام «ائمه اثنى عشر) عليهم السلام مى فرمايند: مادرخت اصلى ييامبريم» و خاندانى هستيم كه ييغام الهى و آمد و شد 
فرشتكان در آنجا بوده است . 


«ابن ابى الحديد» امام «معتزله » ها در شرح اين فرازهاء احاديث و سخنان مطلوبى ذكر كرده؛ واز جمله مى كويد: اككر مراد از 
اين «جمع » رسول خدا باشد» فرمايش او صحيح استء و اككر مرادش از جملات بالا خودش باشدء باز هم صحيح استء زيرا: 
«جبرئيل » در حق وى كفت: من از رسول خخدا و على هستم؛ و در حديث ديكرى آمده است: ملائكه براى رسول خخدا و امير 
المؤمنين هفت سال قبل از ساير مسلمانان درود فرستادند!! واين امر بيش از دوران رسالت نبوى بود! وبازهم در حديث 
ديكرق آمذه اسث: «رسول هذا على رابة هر جدكى مى فرستاد «اجبرثيل 4 از طرف راستث و «ميكائيل ؛ از طرف جب على را 
همراهى مى كردند ...) (77) 


اكر همه شيعه على بودند آقش جهنم را نمى آفريدم 


در رواياتى از طريق «شيعه و سنى » آمده كه «ولايت على » مانع دخول به تش جهنم استء و اكر كسى واقعا شيعه على باشد 


ودر برخى از احاديث آمده است كه: اكر تمام مردم» ولايت آن حضرت را مى يذيرفتند» خداوند آتش جهنم را خلق نمى 


كرد!! 


اينك توجه شما را به جند حديث معطوف مى دارم: 


١‏ - قال على (ع): «انا قسيم النار» اذا كان يوم القيمه قلت: هذا لكك و هذا لى » (15) على امير المؤمنين مى فرمايند: من تقسيم 
كننده اهل دوزخمء هنككامى كه رستاخيز بريا مى كردد خطاب به آتش جهنم مى كويم: اين شخص مال توء واين ديكرى 
مال من. 


از 


اين حديث بر مى آيد كه ولايت على عليه السلام سرنوشت مردم را در روز رستاخيز تعيين مى كندء ييروان آن حضرت در 


بهشت و مخالفان ولايت كرفتار قهر خدا خواهند بود. 

و ييامبر اسلام به اين حقيقت اشاره نموده و مى فرمايند: يا على! انكك قسيم النار» (10) 
يا على! تو مردم را به آنش و بهشت تقسيم مى كنى. 

ودر شرح اين احاديث در همان مدركك آمده است: 

على حبه جنه قسيم النار و الجنه وصى المصطفى حقا امام الانس و الجنه 


محبت على سير آتش جهنم است او تقسيم كننده مردم به آتش و بهشت است او جانشين بحق ييامبر است على ييشواى تمام 


عاق ها د دويرقا بدك 
؟ - عن الرضا عن اجداده عن الله تعالى: «ولايه على بن ابى طالب حصنى فمن دخل حصنى امن من عذابى » )١18(‏ 


بترتيب از اجدادش از يرورد كار عالم نقل مى كند كه فرمود!! 
«ولايت و امامت امير المؤمنين على عليه السلام حصار من است» هر كس وارد آن كردد از عذاب و آتش من مصون مى ماند) 


ييامبر عزيز اسلام از خداوند متعال نقل مى كند كه فرمودند: هر كاه تمام مردم بر ولايت و رهبرى امير المؤمئين جمع مى 


شدند» من آتش جهنم را نمى آفريدم. 


؟ - قال رسول الله لامير المؤمنين (ع): «يا على! لو احبكك اهل الارض كمحبه اهل السماء لكك لما عذب احد بالنار ...» (58) 


در حديث مفصلى حضرت «سلمان » از رسول خدا صلى الله عليه و 


كرفتار نمى كرديد. 


ازاين احاديث استفاده مى كردد كه «ولايت على » «صراط مستقيم » استء و راهروان آن در غايت به بهشت مى رسند» وهر 
كس از آن منحرف كردد. به نسبت انحرافش از حقيقت دور خواهد افتاد» و جنانجه كسى در بغض و دشمنى آن حضرت قرار 
بكيرةة بدون شبهه كرقتار اتش خواهد كشت (9؟) 


ولايت على ايمان و خروج از آن كفر است!! 


جنانجه قبلا نيز در استنتاج آيه «بلاغ » (0) اشاره كرديم. :)7١1(‏ يذيرش «ولايت على » و عمل به دستورات آن حضرت نتيجه 
اش ايمان و سعادت ابدى, و كريز از ولايت او كريز از ايمان و دين حقيقى اسلام, و نتيجه انكار رسالت و تكذيب ييامبر خدا 
استء از اين جهت,. جانشينى و وصايت امير المؤمنين ميزان حق و باطل و ايمان و كفر استء. كه توجه شما را به جند حديث از 
طرق ١شيعه‏ و سنى ١‏ جلب مى كنيم: 


)05( -قال رسول الله (ص): «على باب حطه؛ من دخل منه كان مؤمنا و من خرج منه كان كافرا.»‎ ١ 


رسول كرامى اسلام مى فرمايند: على عليه السلام «در حطه » است. هر كس از آن وارد كردد» مؤمن مى شود و كسى كه از 


قابل توجه است كه «حطه ) در لغت به معنى ريزش و يائين آمدن. و در قرآن و حديث اين واره به معنى درخواست ريزش 
كناه ا'ميدة أشنت (”) خوانند كان عزيز خوب توجه فرمايند كه دراين حديث ييامبر اسلام مرادش ولايت على امير المؤمنين 


مى باشد, و الا منهاى ولايت او» وارد شدن بر آن حضرت جه مفهومى 


دارد؟! 


در هر صورت اين حديث كه از طريق اهل «سنت » به دست ما رسيده استء «ولايت امير المؤمنين » ميزان ايمان و كفر شمرده 
شده است» هر كس ولايت دارد و يبرو على عليه السلام است مؤمن است, و كسى كه ازاو كريزان است كافر است!! 


الايمان » (ع) 


رسول خدا به عنوان هشدار به «عايشه » كه با حضرت «امير المؤمنين على عليه السلام »؛ دشمنى داشت فرمودند: س وكند به خدا 


هر كسى از خانواده من و يا كسان ديكر از مردم؛ على عليه السلام رادشمن دارد. از ايمان خارج كرديده است!!! 


اين حديث كه از طريق خود «عايشه » نقل شده. و در منابع معتبر اهل «سنت » آمده است,. عظمت على عليه السلام و ولايت او 
را نشان مى دهد, كه هر كس در مسير آن نباشد كافر استء و از دين و ايمان خارج كشته» هر جند از نظر ظاهرى نام مسلمانى 


هخود بكيرد: 

*- در جريان جنكك «احزاب » جون امير المؤمنين على عليه السلام در برابر «عمرو بن عبد ودا قرار كرفت رسول خدا فرمودند: 
«برز الايمان كله الى الشركك كله » (8*) 

تمام ايمان در برابر تمام شرك قرار كرفت!! 


قابل توج است كه.ون اين ديت يز امير المؤمنين على عليه النسلام تجسم كامل ابماث خواتده شده اسح بابر اين ازااين 
احاديث استفاده مى كردد كه ولايت على و بيروى از آن حضرت ايمان» و دشمنى و فرار از ولايت او كفر و خروج از ايمان 


است. واين 


عظمت مولاى متقيان و حقيقت راهش را نشان مى دهد. 
بى نوشتها 
)١‏ محجه البيضاء ج " ص 7١8‏ الكفايه الكنجى للشافعى ص 355» و شبيه ان بحار الانوار ج © ص /اح ١7‏ 


؟) ترجمه الامام على بن ابى طالب ج ١‏ ص 288 رياض طبرى ج ١‏ ص 3758) مناقب خوارزمى ص 0/8 كفايه كنجى شافعى 
ص 21١59‏ بحار الانوار ج ٠‏ ص ١١19‏ ح 0 الغدير ج ١‏ ص 199 و كتب ديكر 


ص ذالاوو ص 707 واج لاص 18 

*) شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج ١7‏ ص 719 و 77١‏ 

ه) الا من ظلم اجيرا اجره فعليه لعنه الله 

2) الا من توالى غير مواليه فعليه لعنه الله 

/) الا و من سب ابويه فعليه لعنه الله 

8 قل لا اسئلكم عليه اجرا الا الموده فى القربى 

4) النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم 

0 اتن وبعليا ابو المؤمنين 

)١‏ يا اصحاب محمد! ما آكد النبى لعلى فى الولايه فى غدير خم و لا فى غيره اشد من تاكيده فى يومنا هذا 
)١‏ بحار الانوار ج 77 ص 584 و 590 ح 0" 

1) آيه ١77‏ و 176 سوره آل عمران و لقد نصركم الله ببدر ... بثلاثه آلاف من الملائكه 
1) بحار الانوار ج 9" ص 949 

١9 شرح ابن ابى الحديد ج لاص‎ )١ 

18) و من الناس من يشرى نفسه ابتغاء مرضات الله 
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فلاص 47 الى ص ١١5‏ 
9) شرح نهج البلاغه فيض خ 188 ص 2#, ابن ابى الحديد ج ٠١‏ ص 1١74‏ خ ١10‏ 


٠١ (ما قلبت منه عضوا الا و انقلب!! لا اجد له ثقلا كان معى من يساعدنى عليه و ما ذلك الا الملائكه » ابن ابى الحديد ج‎ )٠٠ 


ص ١85‏ 
١‏ بحار الانوار ج 9 ص 948 ح ٠١‏ مناقب آل ابى طالب ج ١‏ ص 6٠١0‏ 
7) نهج البلاغه خ ٠١8‏ ص /7” ابن ابى الحديد ج /اص 7١18‏ 

37) شرح ابن ابى الحديد ج لاص 7١9‏ 

؟1) فرائد السمطين ج ١‏ ص 70” و 78اش 7١08‏ 

فرائد السمطين ج ١‏ ص 70اش 07" 

12) بحار الانوار ج 9 ص 68” ح ١‏ 

) بحار الانوار ج 9لا ص 7817 ح ؟ 

روضه المتقين ج ١1‏ ص ١9‏ 

4 در فصل جهارم اين كتاب در اين زمينه بحث كرده ايم. 

)١‏ سوره مائده آيه 27 يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك 

)١‏ ص 1ل همين كتاب 

”) جامع الصغير سيوطى ج ١‏ ص 178 و /ا/0١‏ 

*3) به تفسير آيه /0 سوره بقره مراجعه فرمائيد. 

ع”) شرح ابن ابى الحديد ج © ص 7١7‏ 

0" شرح ابن ابى الحديد ج ١‏ ص 78١‏ بحار الانوار ج 4ص ١ح ١‏ 


آفتاب ولايت ص و/ 


على اكبر بابازاده 
على» مظهر بينشها و ابعاد متضاد 


دن (قيان) ينها اساتى» يتش غرفاتي واو كرايكن شيار قدية و توديكقف زم عدر لكر و اماف »ذو ريشن مشاداند: 
ودر على آن جنان با هم سازش يافته اند كه قابل تفكيك نيستند: از يكك سو بينش و تعقلى دارد» كه در اوج ماوراى هستى» 


ابديت» مطلق ومجردات» جولان دارد» و 


از يكك طرف جزئى نككرء عينى نككر و به شدت طبيعت كر استء كه آدم باور نمى كند كه كسى كه آن تعبيرات و آن بينش را 
راجع به ذات متعال و راجع به خدا و راجع به مركك دارد»ء همان كسى است كه به آن ظرافت و زيبايى يكك منظره طبيعى را 
توصيف مى كندء جنانكه يكك نقاش طاووسى را! اينها استعدادهايى است كه در يكك انسان جمع نمى شود. آدمهايى هستند 
كه استعدادهاى متضاد و مختلف دارندء اما در يكى قوى و در استعدادهاى ديكّر متوسطاند. (اما على در حالى كه) مظهر يكك 
احساس سرشار از عشق و محبت است (كاه به قدرى احساسش رقيق و قلبش لطيف است كه كُويى عاطفه يك عارف يا يكك 
شاعر را نشان مى دهد, و ديكر هيج جيز غير از اين نيست!)؛ از سوى ديكر جنان صلابت و قاطعيت و خشونتى در راه حق 
نشان مى دهد كه قابل تصور نيست كه جنين كسى كه با شمشيرش از صحنه مى آيد و وارد خانه مى شود و به همسرش مى 
كويد كه وابق تعشير وا شون):همان كسى اسك كه ذاواق غؤاطظفئ نه آ ناخ اريت و" احساساتى :يه آن سد رقبق اسة» 


خوارج» در اسلام» دوازده هزار تن مقدس بسيار با تقوا و عابد و زاهدى بودند» كه در ميان مسلمين مشخص و معروف بودنك. 
ابن عباس نشان مى دهد كه اينها جه كسانى بودند: «ييشانى آنها از طول سجود قرحه بسته و دستهايشان از يبس در حال سجود 
بر روى خاكك و ريكزارهاى داغ و خاشاكك زمين جسبيده بوده و جسبيده مانده» مثل كف ياى شتر بينه بسته) (اين عبد الله بن 


عباس است كه 


درباره اينها صحبت مى كند»! اينها همه حافظ قرآن» شب زنده دار و روزه كير و متهجدء و كسانى بودند كه در امر به معروف 
و نهى از منكر به اندازه اى متعصب و به اندازه اى فداكار بودند» كه دشمن را به شكفتى مى انداخت: يكى ازخوارج از طرف 
مخالف نيزه خورده بود ونيزه به شدت در يهلو و رانش فرو رفته بود» به عهد خودش راجنازه خودش رابه طرف قاتلش مى 
كشاند و فرياد مى زد «خداياء خداياء مرا هر جه زودتر در آغوش رحمتت بككير و نككذار بمانم» و ازاو طلب مى كرد كه ضربه 
ديكّر بزند! معاويه يدر يكى از اين كسانى را كه جزء خوارج بود» فرستاد كه «برو» يسرت را بردار و بياور و بكو ازاين كار 
دست بردارد)» . او بيش يسرش آمد و التماس كرد كه «بيا و دست ازاين كار بردار) . يسرش كه از تييهاى مذهبى بسيار 
متعصب و متهجد بود» كفت «نمى كنم) . كفت «مى روم و بجه ات راكه نوه خودم باشدبرمى دارم و جلويت مى آورم تا رحم 
در دلت بيايد و بفهمى كه منكه يدرت هستمدر برابر تو جه احساسى مى كنم) ! كفت «اين را بدان كه در راه حق, من به 


ديدار ضربه شمشير از جهره فرزندم تشنه ترم) . 
انها غلن وا تكفير كر دتلاجه كس حرات ذاودر :زوق انتها شعشير ركفن؟ 


اما در اين جبهه مى بينيم كه به ايوب انصارى يرجم امان را مى دهد و مى كويد «برو يكك كوشه بايست» و اعلام مى كند كه 


«هر كس زير اين يرجم آمدء در امان است» . سخن كفت» حرف زدء حجت را تمام كردء «جوش» زدء خيلى مدارا 


كرد كارهاى عجيبء ولى قبول نكردندء بالاخره هشت هزار نفرشان آمدند و جهار هزار نفر ماندند. اينجا وقتى كه ديكر نوبت 
شمشير شد و ديد كه اينها عامل خيانت و نابود كردن مردم به وسيله تقدس منحرفانه مذهبى و ببشعورى شان هستند» بايد مثل 


كند» و بعد خودش مى كويد «اين فتنه اى بود كه هيجكس جز من جرأت نابود كردنش را نداشت» . 
اينجا ديكر حفظ حيثيت و وجهه عمومى و افكار عمومى و ... نيست. 


اما از طرف ديككر يكك حالت كاملا ضد اين هستء كه (نشان مى دهد) جككونه يكك روحء يكك وجود ويكك فرد آدمى تا اين 
حد (بزركك) است كه اين همه استعداد را در خودش جا داده است. اصلا مثل اينكه از همه جهان بز ركتر است. همين خوارج 
بسيار بيشرفى مى كردند: كارشان به جائى رسيد كه بعد از اينكه جدا شدند» آن داستان حكميت را درست كردند. با آن همه 
بيشرمى و به زور» حكميت را بر خود حضرت على تحميل كردند: مالكك اشتر داشت فتح مى كرد, بنى اميه داشتند شكست 
مى خوردند و معاويه رفته بود. عمرو عاص قرآن بر سر نيزه كرد (عمرو عاص. براى اولين بار در تاريخ اسلام, بنيانكذار «قرآن 
بر سر نيزه كردن)»» عليه قرآنء بود). (سياه على) داشت يبروز مى شدء اما يكمرتبه اين مقدسهاى خوارج داد زدند كه «ما بر 
روى قرآن شمشير نمى كشيمء اين قرآن مقدس است» ! هر جه على داد زد كه «آخر كدام قرآن مقدس است؟ اين قرآنى كه 


روى يرجم عمرو عاص استء كاغذ 


است:و خط اشح» كاغل و خط مقدس نبست|! اتن مع آست كه مقدشس اسه ابن قران رك شىئ + نش ركفا مقدس الست اب 
قرآن يكك ييام است» سخن استء آنجا كه ييام قرآن» سخن قرآن» رفتار و روش قرآن و خود حرف هستء خود قرآن هم 
هستء اككر نيستء كاغذ و قلم و مركب است! اين را بزنيد» كه فريب و دروغ است!» (به جايى نرسيد). جه كسى جرأت دارد 
درباره قرآن جنين حرفى بزند؟! شمشيرها روى على بركشت: «ما بر روى قرآن شمشير نمى كشيم!» و حال جككونه به اين «بابا 
بفهماند كه «من كه دارم اين حرف را به تو مى زنمء از تو هم قرآن را بهتر مى فهمم وهم قرآن را بهتر آموخته ام هم 
رسميت دارم هم وصايت دارمء و هم خود ييغمبر به من جواز قرآن فهمى و وصايت و خلاافت و همه جيز را داده است. همه 
اصحاب خود ييغمبر و حتى دشمنان مى دانند كه من قرآن را بهتر از همه اينها مى فهمم. حال تو در برابر من اجتهاد مى كنى و 
مقدس بازى در مى آورى؟! به من حمله مى كنى و فحش مى دهى و بد مى كويى» و مى كويى كه من مى خواهم براى 
حكومت خود قرآن را بكوبم؟!) مكر مى شود؟ كفتند ابه مالكك بكو ب ركردد» و كرنه شمشيرى كه تو مى كويى بر روى قرآن 
بكشيمء بر روى خودت مى كشيم) ! ناجار شد به مالكك بكويد بركردد» و او بركشت. عمرو عاص بيروز شد. اين اولين توطئه 


قرآن بر ضد قرآن يبروز شد و على قربانى شد. 


فشار آوردند كه «خوب» حالا جكار كنيم؟) (قرار بر) حكميت (شد). حكميت يكك سنت اسلامى است. (قرار 


شد) يك نماينده از طرف حضرت على و يكك نماينده از طرف بنى اميه بيايند و بنشينند و با هم مذاكره كنند و هر راهى كه 
ارائه شدء طرفين بيذيرند. (خوارج) كفتند كه «اكر به حكميت تن ندهىء همين جا نابودت مى كنيم) ! حضرت على كفت: 
مالك اشتركه يكك افسر رشيد است و زير بار نمى روديا ابن عباسكه به هر حال از اين خانواده است و ممكن نيست كه ببازد و 
ياخريد وفروش بشود. كفتند: نه! آن افسر خودت است و اين هم قوم و خويشت است. يس جه كسى؟ تيبى مثل خودشان 
((خوارج)): آدم معنون» محترم» ريش سفيدء سابقه دار و خيلى مقدس و بى شعورء (يعنى) ابو موسى! «جز اين هم نمى 
يذيريم» ممكن نيست» ! كفت: خوبء حالا كه اين طور استء هر كسى كه خودتان مى دانيد ... از آن طرف روباه دنياء عمرو 
عاصء كسى كه خودش در مكه از كثيفترين مش ركين بوده؛ و حالا وزير معاويه شده. و به وسيله قرآن دارد على را مى كوبد! 
دن بزابر اذى هوكن جه كد (قزان ذارد)؟ ابو هوسى !ابو مومي مآموز خضرت اميربيوة و متكا كه فرك امير از او عراست 
كه براى جنكك» سياه به كمكك بفرستد» كفت «نمى فرستم» ! (داستانهاى عجيبى است). حضرت على امام حسن را با عمار 
فرستاد كه «تو كه حاكم و عامل ما هستى, جرا در جنكك كمكك نمى فرستى؟» مى كويد «اين اختلافات بعد از بيغمبر ييش 
آمده. بيغمبر به من فرمود كه وقتى اختلاف بيش آمد. شما خودتان را نجات دهيد و به تفرقه دامن نزنيد و جانب سلامت و 


تقوى را حفظ كنيد. من نفهميدم كه در 


اختلا.فى كه بين تو و معاويه افتاده» حق با كدام است؟ اين است كه نمى توانم تصميم بكيرم» و بى طرف ماندم» ! عمار مى 
كوك هرذ كه ابن خطون وصف ابدت: كد معن يادو كوقن تر كقت؟ ادن عطور مقا رستى انك كه بيكيين تهنا نةاابو 
موسى كفت و هيجكس ديكر نفهميد؟! ثانيا (1كاهى را ببينيد» شيعه علوى را ببينيد) تو جه حق دارى كه بى طرف بمانى؟ بى 
طرف يعنى جه؟ تو مجبور بودى تحقيق كنى. جون مسلمانى ناجار هستى كه در برابر باطل بايستى و جانب حق را نككهدارى و 
از آن دفاع كنى. حق ندارى بى طرف باشى. بايد تحقيق مى كردى و اكر حق با على بود بايد با معاويه مى جنككيدى و از على 
دفاع مى كردى. و اكر حق با معاويه بود بايد از او دفاع مى كردى و با على مى جنكيدى. اما بى طرف (اكر بمانى)؛ محكومى. 
بى طرف يعنى جه؟ در برابر حق و باطل جرا بى طرف؟ اكر نمى فهمى بايد تحقيق كنىء بايد تشخيص بدهى. با اين تنبليها و 


(با اين) زرنكّيهاى مقدس مآبانه» نمى توانى از زير بار مسئوليت فرار كنى! 


حكميت را جند ماه «لفت» دادند و معطل كردند. مى خواستند جريان بككذرد (خوبء به نفع بنى اميه بود). (جندين ماه كشت 
و) عمرو عاص دائما سر ابو موسى را كلاه مى كذاشثء تا آخر كفت: ابو موسىء تو از اين همه اختلاف بين على و معاويه به 
ستوه نيامدى؟ مسلمانان را از اين اختلاف خلاص كن! كفت: خوبء بله» جكار كنيم؟ كفت: اصلا بيا كارى براى خدا بكن! 
كفت: من حاضرم. كفت: بيا براى حفظ وحدت مسلمين و براى خداء كارى بكنيم. هم من دندان طمع و دوستى معاويه را 


مى كنم وهم تواز على صرف نظر كن تا مسلمانان راه سومى را بيدا كنند و ازاين اختلاف وازاين شمشير روى هم كشيدن 
و برادركشى خلاص شوند! ابو موسى كفت: عجب كفتى! راست استء من حاضرم. حالاجكار كنيم؟ كفت: من فكر مى كنم 
كه اكر على و معاويه را ماء كه نمايند كان رسمى شان هستيم» جلوى مردم عزل كنيم؛ مردم ناجار بايد كس ديككرى را انتخاب 
كنند. طرفداران معاويه و طرفداران على مشتركا به شخصيت سومى كه اين اختلافات و اين ناراحتيها بينشان نيست (و از او) 
سابقة سوء تدازة» وأى مى دهثد:و وحدت تحقق بيدا مى كنند! كفت سيان خوت: (عمرؤ عاض كفت):اثفاقا جدين آدمئ 
داريم: عبد الله بن عمر. كه مرد بسيار ياكك و يارسا و با تقوايى است. ابو موسى كفت: اتفاقا راست مى كويى. كفت: او را 
كانديدا مى كنيم و مردم مسلما به او رأى مى دهند. آخر (اكر) على نباشد و معاويه هم نباشدء عبد الله هست! كفت: بسيار 


خوبء راست كفتى» من حاضرم. 
آمدند و مردم را جمع كردندء ابو موسى كفت: خوب تو اول برو و معاويه را عزل كن. 


آدمها خيلى هم خودخواه و خودنما هستند» همين قدر كه باجى به آنها بدهى» مى توانى» با همه تقدسشانء» همه جيزشان را از 
آنها بككيرى!). 


ابو موسى بالا رفت و كفت: مردم مسلمان! من و آقاى عمرو عاص تصميم كرفتيم مسلمين را از اين اختلاف بين على و معاويه 


هيج جايى نمى رسد. برادران مسلمان همدست شوند و جمع شوند و جهره ديكر و شخصيت ديككرى را به امامت و خلافت 
خود بركزينند تا اين فتنه سرش به هم بيايد. اين است كه من همجنان كه اين انككشتر را ((اشاره به) انككشترى كه در انككشتش 
هست) از انكشتم در آوردمء به عنوان حكم, على را از خلافت عزل كردم, و السلام! و يائين آمد. 


بعد عمرو عاص آمد و كفت: مردم! سخن و رأى و نظر ابو موسى (جند تائى القاب و تعريف «آب دوغ خيارى» هم به نافش 
بست: «صحابى ييغمبر استء جزء مهاجرين است و ٠...‏ !) را شنيديد. اما من» به عنوان حكم معاويه» همجنان كه اين انككشتر را 
از انككشتم در آوردم (انككشتريش را مثل ابو موسى از انككشتش در آورد)» معاويه را از خلافت عزل كردم؛ و همجنان كه اين 
انكشتر را به انكشتم كردم معاويه را بر خلافت نصب كردم! صلوات فرستادند و به خير و خوشى تمام شد! 


يكباره خوارج فهميدند كه عجب كلاهى سرشان رفته (حالا فهميدند) و شوريدند و داد و بيداد (راه انداختند) كه «خيانت كرد 
و .0.0 ووقتى كه عمرو عاص رفت»ء همين خوارج خواستند ابو موسى را بكشند. او هم «زد به جاك) و به مكه رفت و قضيه 
خاتمه بيدا كرد! 


حالا خوارج به جاى اينكه كوه «سخشيد» اشتباه كرديمء غلط كرديمء افتضاح كرديم). يقه على را جسبيدند كه ((اكر) ما 
جنين مزخرفى را كفتيم و اشتباه و خطا كرديم و بر خلاءف رأى خدا اين كار را كرديم» تو جرا اين كار را كردى و قبول 


كردى؟ اين» كناه بود و مااز 


كناهانمان توبه مى كنيم» تو هم بايد همين الا-ن توبه كنى» ! كفت «آخر از جه جيزى توبه كنم؟) (كفتند) «هم ما كه كفتيم 
«حكميت» وهم تو كه قبول كرديهر دوكناه كرديم و مشرك و كافر شديم) (جون اين خوارج از كسانى بودند كه كناه را 
اصلا قابل بخشش نمى دانستند و فاسد» منحرف و خطاكار را كافر مى دانستند و مهدور الدم)! كفتند «بايد حتما و رسما جلوى 
مردم استغفار كنى» . كفت «خوبء از جه استغفار كنم؟ اكر مى كوييد از حكميت استغفار كنم» كه من حكميت را نككفتم. من 
كفتم بايد بجنكيم و شما تهديد كرديد! اكر مى كوئيد انتخاب ابو موسى اشتباه و خطا بوده؛ ابو موسى را هم شما بر من 
تحميل كرديد! يس از جه (توبه كنم)؟) مى كويند «نه خير» اصلا حكم خداست,. و ما كه ابو موسى را حكم قرار داديم و به 
حكم بودن عمرو عاص هم از طرف آنان رضا داديم» دو خطا كرديم: يكى اينكه؛ به جاى خداء آدم را حكم كرديم و ثانيا 
اينكه. حكم خدا يكى است و دوتايش كرديم! بايد استغفار كنيم. مى كويد: اولا خود حكميت, به طور كلىء يكك امر اسلامى 
و شرعى است. از يكك جيز مشروع جطور استغفار كنم؟ يس خود حكميت خطا و نامشروع نيست. در زمان خود ييغمبر» در 
داستان بنى قريظه. حكميت شد: سعد بن معاذ از طرف خود ييغمبر در برابر بنى قريظه حكم شد. حكميت مشروع است» 
استغفار نمى كنم. اما راجع به خطاى ابو موسى و يا راجع به اينكه جرا ادامه جنكك را تعطيل كرديم و به حكميت ب ركشتيم» 
(اين جيزى بود) كه شما تحميل كرديد» من 


جرا استغفار كنم؟ (خوارج هم) سر اينكه «بايد حتما از اين خطاخطايى كه ما كرديم! استغفار كنى)» بيرون آمدند. با آن 
تعصب شديدى كه داشتند و آدم كشى و همجنين خودكشى برايشان آب خوردن بود دائما آشوب و اخلالل مى كردند. 
حضرت على را تا آن حد آزار مى كردند؛ كه وقتى كه على به مسجد مى آمد (قبل از جنكك) و مردم يشت سر على نماز مى 
خواندند» كروهى از اينها در كوشه اى جمع مى شدند و اخلال مى كردند و آيات قرآن را راجع به مشركين و راجع به كسانى 
كه مرتد شدند به كنايه مى كفتندء اما على در برابر آنها نماز مى خواند. آنها اخلال مى كردندء فحش مى دادند و اتهام مى 
زدند» (ولى) در موقعى كه آيات را به كنايه مى خواندند؛ على, به عنوان اينكه قرآن خوانده مى شود. سكوت مى كرد و بعد 
نمازش را ادامه مى داد باز آنان آيه اى ديكر مى خواندند» بازغلى ساكتة من شداق آنات وا كوش من 3اده بعك باز تهارشن 
را ادامه مى داد» باز يكى ديكر آيه اى ديكر مى خواند, باز على ساكت مى شدء آيه اى ديكر مى خواندند» ساكت مى شد و 
...در تمام مدت در برابر اخلال اينها و رسوايى و دشنام و تهمت و توهين به اين شكلء در خود كوفه ودر مسجدء عكس 
العجل على ابن بوذنو اق أزن عحيت زر امكديك كداء اهارا توقنه كردة كه عدام اررابنها واعرقيت كرد ركه كبام 
ازاينها را كتكك نزد و حتى يكروز هم حقوق يكك كدام از اينها را از بيت المال به تأخير نيانداخت. همه اين خوارج از بيت 
المال. مثل سابق» حقوق مى كرفتند. در حالى كه به اين شدت نه 


تنها على راء در خود يايتخت علىء كافر اعلا-م مى كردندء بلكه كسانى را هم كه به تكفير على رأى نمى دادند» كافر مى 
كفسد. اما على حقوق حمه رامن داق ية.ايق شكل ذو برابرشان رقتار عى كرده تابه حابي رسيد كه ديد الها لشك ركشي 
كردند و اجتكك نهروان را راه انداختند. در آنجا يكك مرتبه جهره ديكر على ظاهر مى شودء در آنجا على ديكر در صحنه است. 
در آنجاست كه از جهار هزار نفر» به شمشير» فقط 4 نفرطبق روايتى (بقيه همه دروغ اند) مى مانند. 

يكى از همين خوارج شب از جلوى خيمه رد مى شود و با يكك آهنكك خيلى سوزناك و ... قرآن مى خواند و مناجات مى 
كند و كرو كنده مز حاكن كا فى جواهد قرذا ياغان يسكد. يكن از اضكناتب على كه احساسائق اسه تحت اتأثيز 
قرار مى كيرد و مى كويد: اين جقدر با حال است و جه كرامات و حالا-تى دارد! على مى كويد: فردا حالاتش را به تو مى 


كويم. فرداء همين طور كه رد مى شود. نيزه اش را در لجن جويى فرو مى كند و جنازه او را در مى آورد ومى كويد: اين 
عبان كسس استث 'كددشب ات بعالات واداشت وفرةايشن: از اكنون سيان بدتر اسك! ابن على ديكرى اسه يك حون ديكر 


اسك 

على (ع) صفحه ٠١‏ 
د كتر على شريعتى 
ولادت على (ع) 
ولادت على (ع) 
ولادت على (ع) 


رسول كرامى اسلام در سال «عام الفيل » در «مكه معظمه » ديده به جهان كشود, و همراه با ولادت آن حضرتء غرايب و 
رويدادهاى عجيبى در نقاط مختلف كيتى رخ داد» و مادر بز ركوار آن سرورء «حضرت آمنه ») بخشى از آن امور را به «فاطمه 


بنت اسد) مادر كرامى حضرت على عليه السلام » كزارش 


كر 


«فاطمه دختر اسد)» در حالى كداز ولا-يت ييامير خدا واز شنيدن آنهمه معجزات و كرامات در هنكام تولدش به شدت 
خوشحال بودء با سرعت تمام خود را به شوهرش حضرت «ابو طالب عليه السلام » رسانده؛ و مولود جديد را به وى تبريكك 


«ابو طالي »نوق سحن هسرش راشنيد: ضمن خوشحاق وتشكرازاو كفت: 
«اصبرى سبتا ابشركك بمثله الا النبوه.» و فى حديث اخر: «تتعجبين من هذا انكك تحبلين و تلدين بوصيه و وزيره.) )١(‏ 
اى فاطمه! سى سال ديككر صبر كنء تو نيز نظير او را به دنيا مى آورىء و من اين وعده را به تو مده مى دهم. 


ودر حديث ديكرى آمده است: آيا تو از اين واقعه بزركك تعجب مى كنى؟ بدان كه تو نيز به وزير و وصى و جانشين وى 


حامله مى كردى (و فرزند عزيزم على را به دنيا مى آورى) 


سى سال از اين واقعه شكرف تاريخى كذشتء همان طور كه حضرت «ابو طالب » خبر داده بود» فرزند (كعبه ) و «وصى و 
وزير مصطفى صلى الله عليه و آله » رحمت عالميان» يناه بى يناهان» مولاى متقيان حضرت امير المؤمنين «على بن ابيطالب عليه 
السلام )» در روز جمعه» سيزدهم رجب المرجبء بيست و سه سال قبل از هجرت نبوى» آن هم در شريف ترين مكان عالم 
هسق ‏ اكفية ) ديده يهان كشو و كيت رابة تون ولابفقل منون سات 


جكونه نطفه على (ع) در رحم مادر منعقد كرديد؟ 


«جابر بن عبد الله انصارى » كه يكى از صحابه بزركك رسول كرامى اسلام استء مى كويد: در مورد ولا-ءيت حضرت امير 


المؤمنين على عليه السلام از آن حضرت سؤال نمودم» حضرتش در جوابم فرمودند: آه. آه. 


جه سئوال با عظمت و مهمى؟ سئوال از بهترين مولودء يا جابر! بدان كه خداوند متعال قبل از آن كه ساير موجودات عالم را 
خلق كندء نور من و على را آفريد» و سيس آن را در صلب حضرت آدم قرار داد» و يبوسته در «اصلاب طاهرات » و «ارحام 
مطهرات » مستقر بود» تا اين كه من از «عبد الله و آمنه )» و على از - «ابو طالب و فاطمه بنت اسد) متولد شديم. 


يا جابر! على قبل از آن كه در رحم فاطمه بنت اسد قرار كيرد» قضيه شيرينى دارد» و آن اين كه بيش از زمان وى عابدى بود 
بنام «مثرم بن دعيب )» او در عبادت و يرستش خدا آن جنان به كمال و موفقيت رسيده بود كه مورد لطف و توجه يرورد كار 


عالم بود» و هركز درخواست حاجت نكرد؛ و مدت يكصد و نود سال عمر نمود» و همه را به عبادت و ياكى كذارند ... 


او در برابر آن همه عبادتهايش فقط يكك آرزو داشتء. و آن اين كه يكى از اولياى خدا را زيارت نموده. و با وى به مذاكره 
يبردازد از قضا وى به اين آرزويش رسيدء و يرورد كار مهربان» عمويم حضرت «ابو طالب » را به سوى او فرستاد. جون جشمان 
«مثرم » به «ابو طالب » افتاد از جايش برخاست و سر مباركك «ابو طالب » را بوسيد ودر كنارش نشانيد» و مذاكره خود را به 


شرح زير آغاز كرد: 


عابد: خداوند تو را مورد لطفش قرار دهدء بكو ببيئم تو كيستى؟ ابو طالب: مردى از «تهامه » هستم عابد: كدام تهامه؟ ابو 
طالب: از مكه عابد: در مكه از كدام قبيله و 


كروه مى باشيد؟ 

ابو طالب: از «عبد مناف » 

عابد: (فرزندان عبد مناف دو شعبه هستند) از كدام شعبه اش؟ 

ابو طالب: از قبيله «بنى هاشم ( 

عابد جون اين سخن را شنيد دوباره از جايش برخاست و براى بار دوم سر و صورت حضرت «ابو طالب » را بوسه زده و ككفت! 


سياس خداوندى را سزاست كه مرا زنده داشت و به آرزويم رسانيده؛ و يكى از بند كان و اوليايش را به من معرفى فرمود 
آنككاه كفت: 


اى مرد خدا! مزده باد بر توء زيرا: خداوند به من الهام نموده كه برايت بشارت دهم. 
ابو طالب: جه بشارتى؟ 


عابد: فرزندى ياك از «صلب » تو خارج مى كردد, كه او «ولى الله ) و(وصى ييامبر اسلام » و «امام يرهيز كاران » خواهد بود. 
اى ابو طالب! سلام خالص مرا به وى برسان و بككو: «مثرم » براى تو درود فرستاد. واو شهادت مى دهد به يكانكى خدا و 
رسالت ييامبر اسلام» و وصايت و جانشينى بر حق توه واين كه «محمد صلى الله عليه و آله » خاتم ييامبران و تو خاتم اوصيا 
هستى. 

ابو طالب جون اين سخنان را بشنيد شروع به كريه كرد واز «مثرم » درخواست نشانه بيشترى نمود. 

مثرم كفت: ابو طالب! جه آرزو دارى تا از خدا بخواهم برايت اجابت نمايد؟ 


ابو طالب: دوست دارم در همين وقت مائده اى از آسمان فرود آيد. 


مثرم دستهاى ياكش را به قصد حاجت به آسمان بلند كرد و با قلبى آكنده از ايمان و درخواست «ابو طالب » را از ييشكاه 
خداوندى سالك :داشق ناكاه طبقى ير از «رطب و انككور و انار) از آسمان فرود امد و«ابو طالب » با خوشحالى تمام» دست 


به سوى انار برده واز 


آن تناول فرمودند» و سيس با موافقت «مثرم ) در حالى كه از آن مائده آسمانى به همراه داشتء به منزلش آمده. ودر كنار 
«فاطمه بنت اسد» دوباره ميل فرموده» و از همان غذاى بهشتى نطفه ياكك «مولى الكونين » و «امام العالمين » على بن ابيطالب 
عليه السلام منعقد كرديد (؟) 


ودر تاريخ ديكرى آمده است كه: روزى ييامبر خدا قبل از دوران رسالتش مشغول خوردن رطب بوده و در آن هنكام مادر 
كرامى امير المؤمنين عليه السلام «فاطمه بنت اسد» فرا رسيدء و به ييامبر خدا سلام كرده» و متوجه شد بوى خوش خارق العاده 


يا رسول الله: ناولنى منها كل ... 
اى ييامبر خدا! براى من هم از آن رطب ها مرحمت فرمائيد د 


رسول خدا يس از مذاكراتى» مقدارى از آن طعام ها را در اختيار فاطمه دختر اسد قرار داد و او نيز به خانه اش بازكشت» و در 
كنار شوهرش حضرت «ابو طالب » با هم تناول نموده؛ و سبس از همان غذاها نيرويى در صلب ابو طالب ايجاد شدء و آنككاه با 


همسرش همبستر كرديده» و نطفه فرزند معصومش حضرت على عليه السلام را منعقد نمودند ... (9) 
كيفيت ولادت على (ع) 
كيفيت ولادت حضرت على همانند اوصاف و شمائلش بى نظير بوده» و در تاريخ بشريت كسى همانند او ديده نشده است! 


«فاطمه بنت اسد) مادر كرامى آن سرور در حالى كه مانند ساير مردم» خانه «كعبه » را طواف مى نمودء درد زايمان» وى را فرا 


كرفتء و در ميان زايران خانه خدا در حالى كه به 


شدت متائر بودء مئاجاتى با صاحت كعبه كرد و كفت: 


يروردكارا! من به تو و به تمام ييامبران و سفيران آسمانى» و كتاب هاى آنان ايمان دارم» تو مى دانى كه من به «خليل الله » 
حضرت «ابراهيم » ايمان داشته» و آئينش را با جان و دل مى يذيرم تو را به بنيانكذار بيت» و عظمت >عبه. و به احترام اين 
مولود عزيزى كه در شكم دارم و او ييوسته با من انس كرفته و تكلم مى نمايد» مولودى كه يكى از حجت ها و آيات تو مى 


باشدء اين ولادت را برايم آسان كردان. 


دعاى فاطمه مستجاب شد ناكاه تماشاكران و از جمله آنان «عباس بن عبد المطلب » و «يزيد بن قعنب ») و ديكران مشاهده 
كردند كه خانه خدا از سوى جنوب شرقى (باب مستجار) باز شدء و فاطمه وارد كعبه كشتء و ديوار باز شده آن بهم ييوست» 
وتاسه روز در شريفترين مكان كيتى مهمان خدا شدء و نوزاد خود را به كمكك ماموران الهى و حوريان بهشتى به دنيا آورد. 
مردم تماشاكر اين قضيه شكفت انككيز را دهان به دهان به كوش مردم مكه رساندند» و جمعيت انبوهى دور كعبه كرد آمده و 
منتظر نتيجه آن بودند» و حتى متصديان و كليد داران كعبه هر جه تلاش كردند, نتوانستند در ععبه را باز كنند» و لذا جمعيت 


فراوانى از رفتن به خانه و كار و كسب خود باز مانده» و با شوق و ولع شديد مى خواستند با ميهمان كعبه ديدار كنند. 


سه روز از اين جريان تاريخى ككذشت ولى هنوز خبرى از آن به دست نيامد» روز جهارم ناكاه ديوار كعبه از همان مكانى كه 
قبلا باز 


شده بود.ء دوباره باز شد, ودر حالى كه جشمان مردم خيره شده بود «فاطمه بنت اسد» مادر كرامى امير المؤمنين با حالتى 
شادان و خوشحالى كه از كعبه خارج كشت مردم تماشاكر ديدند: فاطمه مولودى را به بغل كرفته» كه نور در جهره اش 
متجلى استء آنكاه خطاب به حاضران فرمودند: 


اى مردم! خداوند از ميان زنان مخلوقاتش مرا بركزيد و مرا بر زنان ممتاز كذشته برترى دادء اكر «آسيه » بطور مخفى خدا را 
يرستش كرد ... واكر «مريم » در هنككام زايمانش از درخت خشكيده رطب جيد» خداوند مرا بر آنان و تمام زنان عالميان در 
كذشته مقدم داشتء زيرا من فرزندم را در بيت خدا به دنيا آوردم!! و سه روز در آنجا مهمان خدا بودم! واز ميوه هاى بهشتى 
و طعام مخصوص الهى يذيرايى مى كشتم!! و هنكام خروجم از كعبه خطاب رسيد: اى فاطمه! نام مولود كعبه را «على » بككذار, 
و من «على اعلى » هستمء من فرزندت را از قدرتم آفريدم, او در بالاى اين «كعبه » اذان مى كويد و بت ها را از آنجا ياكك 
مى كند» او ييشواى اين امت بعد از حبيب من «محمد صلى الله عليه و آله ) است» خوشا به حال كسى كه او را دوست داشته و 


يارى اش نمايد» واى بر كسى كه وى را نافرمانى نموده و حقش را تباه سازد ع 
مولود كعبه بعد از ولادت 


«فاطمه بنت اسد» جون از «كعبه » با فرزند عزيزش خارج كشت, نخست يدرش حضرت «ابو طالب » از آنان استقبال نموده» و 
ميوه دلش را در آغوش كرفت. مولود كعبه در همان لحظات آغاز زندكى اش خطاب به يدر ارجمندش كفت: 


السلام عليكك يا ابتاه و رحمه الله و 


بركاته» و ابو طالب نيز جواب سلام على را داده و او را مورد نوازش قرار داد. 


سيس ييامبر خدا صلى الله عليه و آله وارد خانه «ابو طالب » شدء و على را در آغوش كشيدء و جون جشمان على به جهره 


مباركث رسول خدا افتاد» به حركت آمده و تبسم كرد و با جهره اى خنداق. كيت: 


السلام عليك يا رسول الله و رحمه الله و بركاته» و آنككاه به دستور رسول اكرم صلى الله عليه و آله شروع به خواندن كتابهاى 
آسمانى كرد» و از «صحف » آدم و نوح وابراهيم آغاز نمود» و آياتى را از «زبور» و«تورات » و«انجيل » قرائت كرد و در 
يايان از اول سوره «مؤمنون » تا آيه دهم را با آهنكك زيبا تلاوت فرمود و بدين طريق عظمت خود را به جهان انسانيت نشان 
داد» و رسول اكرم صلى الله عليه و آله را خوشحال و خشنود ساخت (0)» تا جايى كه بيامبر خدا در مورد على عليه السلام 


فرمودند: 
«لقد ولد لنا الليله مولود يفتح الله علينا به ابوابا كثيره من النعمه و الرحمه » (2) 


همانا خداوند متعال براى ما در اين ايام فرزندى عطا فرمودند كه در سايه او درهاى زيادى از نعمت و رحمت الهى به روى ما 


كُشْوده مى كردد. 


آرى على ياور و ناصر ييامبر بود و ظلم ها و ستم ها رااز وى واز محرومان و ستمديدكان دفع كرد و كمال اسلام در سايه 
ولا-ءيت و خلافت او متصور بودن و هستء واوست كه از حدود اسلام و آيات قرآن دفاع كرد و متجاوزان را سر جاى خود 
نشانيد» و اسلام و مسلمين 


را برائ هميشه بيمه كردء و به جامعه مسلمين و حكومت هاى اسلامى نشان داد كه جكونه يناه بى بتاهان كرديده؟ و ارزش 
هاى انسانى و اسلامى را در سرتاسر كيتى كسترش دهند؟ و با قاطعيت واراده اى شكست نايذير جكونه به جنكك فساد و 


فساد كران بروئد ... ؟ 


عقيقه براى على (ع) 


در دين مقدس اسلام «عقيقه » و ذبح كاو و كوسفند مده اق تو لك فرؤ كدان سقارش كرد يدمو ور سلاقى و تبدريقى آنان نيزر 
فوق العاده مؤثر استء از اين جهت «عقيقه » كاهى در احاديث اسلامى به عنوان واجب ذكر كرديده (7)» و بيشوايان معصوم 


سلامتى كودك را در كرو «عقيقه » و قربانى مى دانند 02 


حضرت «ابو طالب » جون فرزند عزيز خود را تحويل كرفت و معجزات و كرامات وى را مشاهده كرد, به ميان مردم آمده و 
ندا در داد: «اى مردم! براى وليمه فرزندم «على » حاضر شويد» و تعداد سيصد نفر شترء و هزار راس كاو و كوسفند در وليمه 


حضرت على قربانى كرد و با تمام محبت و ادب از عموم مردم شركت كننده يذيرايى نمود. (4) 
بى نوشتها 

١)اصول‏ كافى ج ١ض‏ الاح ١و‏ # جلاء العيون شبر ج ١ض‏ 792 بحار الانوار ج لاح فاو ع 
”) بحار الانوار ج 8 ص ٠١‏ تا 18 جلاء العيون شبر ج ١‏ ص /ل7 تا 51 

*) شجره طوبى ج اص 7١8‏ مجلس سوم, بحار ج 8ص 17 ح ١5‏ 


*) الخرائج و الجرائح ج اص الااش »١‏ مدينه المعاجز ص 6 بحار الانوار ج 60 ص ١18‏ ح ؟١‏ وو ص *8” ح 77 جلاء العيون 
شبر ج ١‏ ص 755, شجره طوبى ج 7 ص 2117 الغعدير ج 5 ص 3١‏ لازم به توضيح است كه جريان ولادت امير المؤمنين در 
داخل ععبه راء مرحوم علا مه امينى از دهها كتاب معتبر اهل سنت نقل نموده كه به بخشى از آنها اشاره مى كردد: مروج 


ج " ص ",. تذكره الخواص الامه ابن جوزى ص “2 الفصول المهمه ص 2135 سيره حلبى ج ١‏ ص 6 شرح الشفا ج ١‏ ص 
١‏ مطالب السؤل ص حك مناقب ترمذى» نزهه المجالس ج *ءص ند نور الابصار ص 027/2 كفايه الطالب ص /727 محاصره 


الاوائل ص .١17٠١‏ 

©) بحار الانوار ج 8 ص 7١‏ و 017 منتهى الآمال ص ,١١7‏ شجره طوبى ص 7١9‏ 

2) شرح ابن ابى الحديد ج ‏ ص ١5‏ 

/) عن ابى عبد اله: «العقيقه واجبه » وسائل الشيعه ج ١0‏ ص ١68‏ 

8) وسائل الشيعه ج ١0‏ ص ١68‏ 

9) بحار الانوار ج 0" ص 18 و جلاء العيون شبر ج ١‏ ص 757 «و نحر ثلاثماه من الابل و الف راس من البقر و الغنم » 
آفتاب ولايت ض ١5‏ 

على اكبر بابازاده 

تولد در كعبه 

على عليه السلام فرزند كعبه 


١‏ محدث بزركك حاكم نيشابورى كويد: اخبار متواترى وارد شده كه فاطمه بنت اسد امير مؤمنان على بن ابى طالب كرم الله 


وجهه را داخل كعبه بزاد. )١(‏ 


' محدث دهلوى يدر عبد العزيز دهلوى مؤلف كتاب «التحفه الاثنا عشريه فى الرد على الشيعه» عين همين سخن را كفته است. 
020( 


“'علامه ابن صباغ مالكى كويد: على عليه السلام در مكه مشرفه در داخل بيت الحرام (كعبه) در روز جمعه سيزدهم ماه خدا 
يعنى ماه رجب سال سى ام عام الفيل و بيست و سه سال بيش از هجرت به دنيا آمد.. و برخى كفته اند: ده سال ييش از هجرت 
...و ييش از او هيجكس در ععبه متولد نشدء واين فضيلتى است كه خداوند به جهت بزركداشت و بالا بردن مقام و اظهار 


كرامت او مخصوص حضرتش كردانيده است. 


000 
؟ علامه كنجى شافعى نيز نظير همين را كفته است. (6) 


در داخل ععبه به دنيا آمد در روز جمعه سيزدهم رجب الحرام سال سى ام عام الفيل و بيست و سه سال ييش از هجرت. و بنا 


بر قولى بيست و ينج سالء و دوازده سال بيش از مبعث. و بنا بر قولى ده سالء و ييش از او هيج كس در ععبه متولد نشد. (0) 


© عقاد كويد: على در درون كعبه متولد شد و خداوند روى او را كرامى داشته بود از اينكه به بتها سجده كند» كُويى ميلاد او 
در آنجا اعلام عهد جديدى براى كعبه و عبادت در آن بود على نزديكك بود كه مسلمان به دنيا آيد بلكه تحقيقا مسلمان ديده 


به جهان كشود اكر ما به ميلااد عقيده و روح بنككريم» زيرا ديدكانش را به اسلام كشود وهركز با يرستش بتها آشنايى 
نداشتء و او در خانه اى باليد كه دعوت اسلامى از آن آغاز شد. (2) 


/اعلامه صفورى كويد: على را مادرش در درون كعبه كه خدايش شرافت دهد بزاد» واين فضيلتى است كه خداوند او را 


بدان مخصوص كردانيده است. (/07) 


علامه برهان الدين حلبى شافعى در ضمن كلامى طولانى كفته است: ... زيرا آن حضرت در ععبه متولد شد در زمانى كه 


رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم سى سال داشت. (6) 
ماك عمو كدق قفار 

آيه الله سيد اسماعيل شيرازى 

آنست نفسى من الكعبه نور 

مثل ما آنس موسى نار طور 


يوم غشى 


الاق الأعلى شرو 

قرع السمع نداء كنداء 

شاطى ء الوادى طوى من حرم 
ولدت شمس الضحى بدر التمام 
فانجلت عنا دياجير الظلام 
ناديا بشراكم هذا غلام 

وجهه فلقه بدر يهتدى 

بسنا أنواره فى الظلم 

هذه فاطمه بنت أسد 

أقبلت تمل لاهوت الأين 
فاسجدوا ذلا له فيمن سجد 
فله الأملاكك خرت سجدا 

إذ تجلى نوره فى آدم 

كشف الستر عن الحق المبين 
و تجلى وجه رب العالمين 

و بدا مصباح مشكاه اليقين 

و بدت مشرقه شمس الهدى 
فانجلى ليل الضلال المظلم 
نسخ التأبيد من نفى ترى 


فأرانا وجهه رب الورى 


ليت موسى كان فينا فيرى 

ما تمناه بطور مجهدا 

فانثنى عنه بكفى معدم 

هل درت ام العلى ما وضعت؟ 
أم درت ثدى الهدى ما أرضعت؟ 
أم درت كف النهى ما رفعت؟ 
أم درى رب الحجى ما ولدا؟ 
جل معناه فلما يعلم 

سيد فاق علا كل الأنام 

كان إذ لا كائن و هو إمام 
شرف الله به بيت الحرام 

حين أضحى لعلاه مولدا 
فوطى تربته بالقدم 

إن يكن يجعل لله البنون 

و تعالى الله عما يصفون 

فوليد البيبت أحرى أن يكون 
لول الع عقا ولذا 

لا عزير. لا ولاابن مريم 

سبق الكون جميعا فى الوجود 


و طوى عالم غيب و شهود 


كل ما فى الكون من يمناه جود 
إذ هو الكائن لله يدا 

وعنك الل عفان الأنعم (9) 

هو بدر و ذراريه بدور 
عقمت عن مثلهم أم الدهور 
كعبه الوفاد فى كل الشهور 
فاز من نحو فناها و فدا 
بمطاف منه أو مستلم 

أيها المرجى لقاه فى الممات 
كل موت فيه لقياكك حياه 
ليتما عجل بى ما هو آت 
علنى القى حياتى فى الردى 
فايزا منه بأوفى النعم )1١(‏ 


«جانم نورى را از كعبه مشاهده كرد همانند همان 1تشى كه موسى از كوه طور ديد. روزى كه عالم بالا را سرور و شادى ير 


كرده بود صدايى مانند صدايى كه از وادى مقدس طوى شنيده شد به كوش رسيد) . 


«خورشيد درخشان ماه تابان را بزاد 


يس تاريكيهاى شبهاى تار از ما بيرطرف شدء در آن حال ندا بلند شد: مده باد شما را كه كودكى ماه ياره به دنيا آمد كه از 


نور جهره اش در تاريكيها راه جويند) . 
(انِن فاظمه دقر اسل استث. كه لاهوت ابندرا دن اغوشن كرفتة و يبكن متى. آيل. 


يسن همكى "دن برابر او'ذر زمره ساجدذان سر خاكسارى به زميق يسابيد كه فرشتكان دن يراب را ؤ.سجده كردة:اند آن كاه كه وو 


او در آدم تجلى كردا . 


اابرده از جهره حق مبين برداشته شد و جهره رب العالمين نمايان كشت و جراغ مشكات يقين آشكار شد و خورشيد هدايت 


درخشيد و در نتيجه شب تيره كمراهى به روشنى بدل كرديد) . 
«حكم نفى ابدى از ديدن حق نسخ شد و يروردكار عالميان جهره خود را به ما نمود» كاش موسى در ميان ما بود و مى ديد از 


آنجه را كه با خواهش فراوان آرزو نمود ولى با دست خالى با زكشت» . 


«آيا مادر علو و والايى دانست كه جه مولودى به دنيا آورد؟ يا يستان هدايت دانست كه جه طفلى را شير داد؟ آيا دست عقل 
دانست كه جه كودكى را بر سر دست كرفت؟ يا خداوند خرد دانست كه جه مولودى را زاده؟ حقيقت او بسى والاءست و 


هر كز آنها ندانسته اند كه جه آورده اند) !. 


«او سرورى است كه بر همه آفريد كان برترى دارد و آن كاه كه هيج موجودى نبود او بود و مقام امامت داشتء خداوند كعبه 


رااز آن رو كه زادكاه اوست شرافت بخشيده و اين مولود بر خاكك آن كام نهاده) . 


(اكر ينا نود مدا زافرز ند باشل كه البنه خداوئة الاق تسبة مدهو برترا است ى شك شاسقة در ان'است كه مولوة كعية 


«او در وجود برعالم هستى بيشى كرفته و عوالم غيب و شهود را در نور ديده است. هر جه در عالم هستى است از وجود دست 


اوستء جرا كه او دست خداست و دست خدا بخشنده نعمتهاست» . 


«او ماه تابان و فرزندانش همه ماههاى تابانند كه مادر دهر از آوردن مثل آنها نازا كشته استء او در همه اوقات سال كعبه 


زائران است و هر كه به زيارت دركاه او و طواف و بوسه كاه او موفق شد تحقيقا به رستكارى رسيد) . 


«لى كه به هنكام مركك اميد ديدار تو مى رودء هر مركى كه به ديدار تو انجامد زندكى حقيقى است. كاش مركك من زودتر 


فرا مى رسيد و جامه حيات را به دور مى افكندم تا به ديدار تو كه برترين و كاملترين نعمتهاست فايز مى شدم) . )١١(‏ 
جعل الله بيته لعلى 

مولدا يا له من علا لايضاها 

لم يشاركه فى الولاده فيه 

سيد الرسل لا و لا أنبياها 

«خداوند خانه خود را زاد كاه على ساخت. وه جه مقام والايى كه نظير ندارد) ! 


«زاده شدن او در كعبه فضيلتى است كه هيج ييامبرى حتى سروران رسولان صلى الله عليه و آله و سلم نيز با او در اين فضيلت 


شركت ندارد) . 

ميد على فى عند 

لكم يكن فى كعبه الرحمن مولود سواه 
إذ تعالى فى البرايا عن مثيل فى علاه 

و تولى ذكره فى محكم الذكر الإله 


أيقول الغر فيه 


بعد هذا؟ لست أدرى 

أقبلت فاطمه حامله خير جنين 

جاء مخلوقا بنور القدس لا الماء المهين 

و تردى منظر اللاهوت بين العالمين 

كيف قد اودع فى جنب و صدر؟ لست أدرى 
أقبلت تدعو و قد جاء بها داء المخاض 

نحو جذع النخل من ألطاف ذى اللطف المفاض 
فدعت خالقها البارى بأحشاء مراض 

كيف ضجتء كيف عجتء كيف ناحت؟ لست أدرى 
لسك أذوزى غير أن اليك قدرةالخرات 
بابتسام فى جدار البيت أضحى منه باب 

دخلت فانجاب فيه البشر عن محض اللباب 

إنما أدرى بهذاء غير هذا لست أدرى 

كيف أدرى و هو سر فيه قد حار العقول 

حادث فى اليوم لكن لم يزل أصل الاصول 
مظهر لله لكن لا اتحاد لا حلول 

غايه الإدراكك أن أدرى بأنى لست أدرى 

ولد الطهر «على) من تسامى فى علاه؟ 

فاهتدى فيه فريق و فريق فيه تاه 


ضل أقوام فظنوا أنه حقا إله 


أم جنون العشق هذا لا يجازى؟ لست أدرى )١7(‏ 

(ذن ناته كعبه خذا جز او مولود ديكرئى به نيا تبامده» زيرا وف برتر از آناست كه در ميان خلايق در والايى نظيرى داشته 
باشد. و خداوند در آيات محكم قرآن از او ياد كرده استء آيا يس از اين شخص كول خورهده و نادان درباره او سخنى دارد؟ 
نمى دانم) . 

«فاطمه (بنت اسد) در حالى كه به بهترين جنين حامله بود بيش آمدء جنينى كه از نور ياكك آفريده بود نه از نطفه بى مقدار» و 


جلوه كاه لاهوت در ميان عالميان فرود آمد. حال حككونه در ميان يهلو و سينه قرار داده شد؟ نمى دانم) . 


«فاطمه دعا كنان بيش آمد در حالى كه از الطاف خداى لطيف بخشنده درد زاييدن او را به سوى درخت خرما مى كشانيد» و 


او با 


احشائى دردمند آفري دكار خخود را صدا زد. اما جكونه ناليد» جكونه زار زدء جككونه آه و ناله كشيد؟ نمى دانم؛ . 


«جزاين نمى دانم كه ياسخ ععبه اين بود كه لبخندى به او زد وازاين لبخند درى در ديوار خانه كشوده كشت. فاطمه داخل 


شد و صدف مزده شكافت و خرد ناب از آن بيرون جست. من تنها همين را مى دانم و جز اين جيزى نمى دانم) . 


«جكونه بدانم حال آنكه او سرى است كه خردها در آن سركشته اند. و او با آنكه امروز يديد آمده ولى از قديم اصل الاصول 


بوده است. او مظهر خداست بى آنكه اتحاد و حلولى در كار باشد» وغايت ادراكك و فهم آن است كه بدانم كه نمى دانم» . 


«آن طفل ياكيزه يعنى على عليه السلام ديده به جهان كشود و جه كسى را ياراى آن است كه با او در بلندى يهلو زند؟ يس 
كروهى درباره او هدايت يافتند و كروهى ديككر به راه ضلالت و حيرت رفتند. آيا كروههايى كمراه شدند كه ينداشتند او حقا 


خداستء يا آنكه اين جنون عشق بوده است كه مجازات ندارد؟ نمى دانم» . 


دوران كودكى و شير خواركى امام على عليه السلام 


١‏ آن حضرت در معرفى خود فرموده: شما از موقعيت من با رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در خويشاوندى نزديكك و 
منزلت خاصى كه با او دارم با خبريدء مرا در كودكى در دامن مى نشاند» به سينه مى جسباند» در بستر خويش در كنار خود 
جاى مى داد» بدن خود را به من مى ساييد» بوى خوش خود را به مشام من مى رساند و غذا را مى جويد و در دهان من مى 
كذاشت» 


او هركز دروغى از من نشنيد و اشتباه و لغزشى در كار من نديد. خداوند از هنكام كودكى حضرتش بزركترين فرشته از 
فرشتكان خود را قرين او ساخته بود كه شب و روز او را به راه مكارم و خويهاى نيكوى عالم مى برد» و من سايه به سايه او 
حركت مى كردمء )1١(‏ در هر روزى يرجمى از آن اخلا-ق بزركوارانه خويش برايم بر مى افراشت و مرا به ييروى مأمور مى 
داشت. او در هر سالى مجاور غار حرا مى شد و تنها من او را مى ديدم و جز من كسى او را نمى ديد و در آن روز تنها خانه 
اى كه مسلمان بود خانه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بود كه آن حضرت و خديجه و من در آن ميزيستيم ... و ييامبر به من 


فرمود كه تو وزير من هستى و تو بر خير و خوبى قرار دارى. )١5(‏ 


ابن ابى الحديد كويد: از امام صادق عليه السلام روايت است كه فرمود: على عليه السلام بيش از رسالت رسول خدا صلى الله 
عليه و آله و سلم با آن حضرت نور (وحى) را مى ديد و صدا را مى شنيد و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به او فرمود: اكر 
من خاتم ييامبران نبودم تو شريكك در نبوت من بودى» حال كه ييامبر نيستى وصى ييامبر و وارث اويى» بلكه تو سرور اوصيا و 


شواف بزهيز كازالى::(18) 


١‏ علامه حلى رحمه الله كويد: آن حضرت در روز جمعه سيزدهم ماه رجب سى سال يس از عام الفيل در كعبه به دنيا آمد, و 


جز آن حضرت هيج كس نه قبل و نه بعد از 


حضرتش در كعبه زاده نشدء و در آن هنكام ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم سى سال داشت. 


بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم او را دوست داشت و به تربيتش يرداخت و هنككام غسل او را شستشو مى داد و هنكامى كه 
شير مى طلبيد او را مى نوشانيد و هنكام خواب كهواره او را مى جنباند ... و مى فرمود: اين برادر» ولى» ذخيره» ياورء 
ب ركزيده» يناهكاه» داماد» وصىء» همسر دختر من و امين و خليفه من است. ييوسته او را در آغوش مى كرفت و در كوهها و دره 
هاى مكه مى كردانيد. (18) 


" برهان الدين حلبى كويد: على عليه السلام بيوسته با رسول خدا عليه السلام به سر مى برد. 


ودر «خصائص العشره) زمخشرى آمده: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نام او را على كذاشت و روزهايى جند او رااز آب 
دهان مباركك خود غذا داد و زبان خود را براى مكيدن در دهان او مى نهاد. فاطمه بنت اسد مادر على رضى الله تعالى عنها 
كويد: جون او را بزادم ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم او را على ناميد و آب دهان خود را در دهان او ريخت و زبان خويش 
در دهان او كذاشت و على يبوسته زبان حضرتش را مى مكيد تا به خواب رفت»ء فرداى آن شب دايه اى براى او طلب كرديم 
ولى على يستان هيج زنى را نككرفت» ما حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم رافرا خوانديم حضرتش زبان خود را در 


دهان على نهاد تا خوابش برد. و جند كاهى به اندازه اى كه خدا خواست به همين صورت كذشت. (17) 


ابوالقاسم در اخبار ابو رافع از سه طريق روايت كرده كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم هنكام ازدواج با خديجه به عموى 
اين لطف شما را سباس كزارم. ابو طالب كفت: هر كدام را خواهى انتخاب كن. 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم على عليه السلام را بركزيد. يس كسى كه ريشه هايش از جشمه نبوت سيراب شده» درختش 
يستان نبوت را مكيده» شاخه هايش از آبشخوار امامت بارور شده؛ در خانه وحى رشد يافته» در خانه نزول قرآن تربيت 
كرديده و در دوران زندكى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با او بوده و تا دم مركك از او جدا نككشته است هركز با ساير مردم 
قابل مقايسه نيست» جرا كه او از كرامى ترين و ياكيزه ترين ريشه خانوادكى برخوردار بوده و معلوم است كه ركك و ريشه 
شايسته بالنده است و شهاب تيز و درخشان نفوذ كننده و آموزش ييامبر كارساز. و يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم تربيت او را 
به عهده نككرفت و ضامن يرورش و تربيت نيكوى او نشد مكر به دو دليل: يا آنكه از روى حدس قوى آينده درخشان او را مى 
نككريست و يا از طريق وحى الهى مى دانست. اككر روزى حدس قوى بوده معلوم است كه تير حدسش خطا نرفته و يندارش 
نابجا نبوده استء و اككر به وحى الهى بوده؛ ديكر منزلتى برتر و حالى دلالت كننده تراز آن بر فضيلت و امامت حضرتش 
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بحار الانوار /8/. 7940 


اميرالمؤمنين على ابن ابى طالب عليه السلام ص 7317م 


احمد رحمانى همدانى 

برورش يافتن در دامن رسول الله (ص) 
على عليه السلام از كودكى تا بعثت 

على عليه السلام از كودكى نا بعثت 


على عليه السلام بدنيا آمد در حالى كه ياكيزه و سالم بود. از همان دوران خردسالى آثار فطانت و جابكى در او به جشم مى 
خورد. تلاش هائى شككفت انككيز داشت كه دل و جشم يدر و مادر را روشن مى كرد. فاطمه مادرشء آن زن مجرب و ورزيده. 
كه روزكارى امر سريرستى محمد صلى الله عليه و آله را بر عهده داشت اينكك در انجام آخرين ماموريت خودء براى تربيت 


آخرين فرزندش» على خردسالء با تمام وجود كوشش مى كرد. 


دوران خردسالى على عليه السلام سيرى مى شد. او در ميان كودكان و همبازى هاى خود ولى فراتر از آنان و اغلب در نقش 


سقوط بود و على با زرنكى خاصى او را 


از خطر رهاند. 
على عليه السلام در خانه ييامبر 


از بد بدتر شد. روزى رسول خدا صلى الله عليه و آله به عموهايش عباس و حمزه كفت به نزد ابو طالب رويم و بار زندكى او 
را سبك سازيم. با هم به نزد ابو طالب رفتند و مساله را با او در ميان نهادند. وابو طالب موافقت كرد. 


عباس يسرش جعفر را به خانه خود آورد حمزه طالب را و ييامبر هم على خردسال را به خانه خويش )١(‏ او ظاهرا آنقدر در 
لوق اعيبر يود ها كان به حجرت كشيد ( كو اببكة برك :ان انحناد شان سس وعد كداعلى دوسال بعد يدخات خوة باز كشة او 


مجددا يس از مدتى به خانه ييامير آمد) 


على عليه السلام در خانه بيامبر جون قطره اى بود كه به دريا ييوست. جايككاه او كنار يبامبر و روى سينه او بود او جون يدرى 
مهربان به كار سريرستى و مراقبت و هدايت او مشغول بود. اين كار تا دوره نوجوانى و يس از آن تا دوران جوانى على ادامه 


يافت. بعدها هم مى دانيم كه داماد ييامبر شد و هم خانه و همراز و همرزم و برادر او شد. 
اهميت اين انتقال 


على عليه السلام دوران شكل يذيرى شخصيت را در كنار رسول خدا كذراند و مى دانيم كه اين دوران حساس از نظر 
برورشى بسيار مهم است. البته او قبل از انتقال به خانه ييامبر» حتى در دوران نوزادى مستقيما با رسول خدا ارتباط داشت و 


ييامبر به خانه ابو طالب زياد آمد و شد مى كرد و على را 


د وكتارهى كرفت: 


مهم اين است كه امر تربيت او حتى از خردسالى توسط ييامبر بود» او بود كه با على عليه السلام سخن مى كفتء در كوش او 
زمزمه ها مى كرد و حتى كوشت و نان وخرما را در دهان خود مى جويد و نرم مى كرد ودر دهان على مى كذاشت. كويا 


مى دانست كه او در آينده بايد قهرمان اسلام و توحيد و مبلغ وحى او شود. 


على عليه السلام در دوران كودكى در خانه ييامبر» با فرزندان او مانوس بود و رسول خدا نه تنها به عنوان يكك يدر مهربان 
بلكه به عنوان يكك الكو و مدل بود. او در كنار بيامبر» بسيارى از خصايل و صفات و شمايل اورا كسب كرد تسليم او و راه او 


بود واز جشمه سار حكمت او و بعدها از منبع وحى او نيكو بهره كرفت. 
دور نماى حيات أو 


تصوير مى كرد جابكى و زيركى على را مى ديد و بدان اميدوار بود. اودر كودكى على مايه هاى الهى را در او مى ديد و 
احساس مى كرد زمينه براى تكاملى عظيم در او فراهم است. 


على عليه السلام به واقع دوران كودكى عجيبى داشت. هر مربى كه به جاى بيامبر مى آمد از ديدن وضع شكفت او به تربيتش 
افيد وان فى شد وبدان كان عم هى. كماشة: عووخين توشته اند اذو دوران كود كى باغر كرد ك ى كه كشن فى كرفت أو 


را به زمين مى زد. كاهى اسبى را در حال دويدن مى ديد. او را با دويدن تعقيب مى كرد و سرانجام به او مى رسيد 


() و ييامبر اين جريانات را مى ديد و جشم انداز خوبى را براى او در ذهن مجسم مى كرد. 


ترببت او را بر عهده كرفت» شايد بدان حد و اندازه اى كه هر يدرى درباره فرزندش معمول مى دارد. همه حركات و سكنات 


على عليه السلام نهال محمد صلى الله عليه و آله 


كاضر ةزر تويك در ابر بشولاء هضيع خب ك2 مسالةابجد وا اكد ووتع عطق ا ليع ترسك الس ا 
است مساله اى ديكر. رسول خدا صلى الله عليه و آله رادر اين راه توفيقى بود وحقا مى توان كفت همان كارى را درباره على 
عليه السلام كرد كه زكريا در رابطه با مريم و حتى فراتر از آن وانبتها نباتا حسنا (؟) خداوند هم همه اسباب خير را در اين 
تربيت براى على فراهم آورد. تا حدى كه همه استعدادهاى على شكوفا شدند و همه جنبه ها و ابعاد وجوديش رشد و يرورش 
يافته اند. بدين سان على عليه السلام فارغ التحصيل دانشكاه محمد صلى الله عليه و آله است و نهالى است كه دست باغبانى 
آورنده اسلام و قرآن آبيارى شد و رشد و يرورش يافت. على در مكتب او درس خواند و تربيت يافتء از كرمى نفس او جان 
و روان خود را كرمى داد. رسول خدا در كودكى على با او جنان سخن مى كفت كه كوثئى با همتاى خود حرف مى زند و 
غلى ذى "اقوفت كش از سال داشت رع 


آرى» محمد صلى الله عليه و آله يدر امت بود به طور عموم و على الاطلاق» يدر فرزندان 


خود بود به صورت نسب و يدر على بود به صورتى خاص. طبرى مى نويسد: هيج يدرى مهربانتر از محمد صلى الله عليه و آله 
به على عليه السلام نبود - و هيج فرزندى فرمانبرتر از على عليه السلام نسبت به محمد صلى الله عليه و آله نبود (2). او مى 
كوشيد همه تعاليم و دستورات و برنامه هاى محمد صلى الله عليه و آله را يياده كند. 


ياد و خاطره او از محمد صلى الله عليه و آله 


ييامبر به بعثت رسيد و رسالت الهى را به وجهى نيكو انجام داد و بالاخره در ميان اندوه ييروان و غم و حزن جانكاه على براى 
هميشه او را تركك كفت و به ديدار معبود شتافت ولى على عليه السلام خاطره دوران تربيت او را هميشه به ياد داشت. از 


دوران كودكى و بعد خود با رسول خدا سخن مى كويد: 


- وقد علمتم موضعى من رسول الله صلى الله عليه و آله - شما جايكاه مرا در نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله خوب مى 


دانيك. 


- بالقرابه القريبه و المنزله الخصيصه - از خويشاوندى من با او واز مقام و احترام ويه ام نزد او خبر داريد - وضعنى فى حجره 
واناوليد - زمان كودكى مرا در كنار خود يرورش داد - يضمنى الى صدره - و به سينه اش مى جسبانيد - و يكنفنى فى 


فراشه - و در بسترش مرا در آغوش مى داشت - و يمسنى جسده و يشمنى عرفه - بدنش را به من مى ماليد و بوى خوش خود 


را به مشامم مى رساند - و كان يمضغ الشى ثم يلقمنيه ... - و غذاى جويده را در دهان مى كذاشت. - و لقد كنت اتبعه اتباع 
الفصيل اثر امه - من در يى او مى رفتم همانند رفتن بجه شترى بى مادرش - يرفع لى فى كل يوم من اخلاقى علما - و هر روز 


او حتى در غار حراء همراه ييامبر بود و بعدها هم كه رسول خدا به نبوت رسيد على عليه السلام با نور وحى آشنا بود و بوى 


به ييروى از يدر ترجيح مى داد تا آن حد كه نسخه اى از وجود ييامبر شد با اين تفاوت كه وزير و وصى او بود. 
بى نوشتها 

758 ص‎ ١ سيره ابن هشام ج‎ - ١ 

” - سفينه البحار - ماده قوا. 

لاب يك آل عمران 

- امير المؤمنين در عهد ييامبر 

- طبرى ج "اص 1 

* - خطبه 76 نهج البلاغه 

در مكتب امام امي رالمومنين (ع) صفحه ”هم 
دكتر على قائمى 

على در خانه بسر عمو 

على در خانه بسر عمو 


جيز عجيب اين است كه در جامعه قبايلى آن زمان» كه تعصبهاى خانوادكى خيلى شديد است» دسث تقديرء براى سرنوشتى 
كه در كار ساختنش استء اين كودكك را كه يدر بسيار متشخصى مثل ابو طالب دارد, به نام فقر» به خانه يسر عمو مى كشاند, 
واو در كنار فاطمه و با كسى بزركك مى شود كه سرنوشت بيوند و طرح و نقشه شكّفتى براى اين دو كودكك بيش بينى كرده 


است. 


رابطه متقابل بيغمبر و على 


رابطه ييغمبر و على رابطه متقابل عجيبى است: بيغمبر كه فرزند عبد الله و نوه عبد المطلب ثروتمند و متشخص استء به قدرى 
يتيم و فقير مى شود كه ناجار به خانه ابو طالب يدر على مى رود و فاطمه - مادر على - يرستارش مى شود. بعد از اينكه ييغمبر 
در زير سريرستى و يرستارى يدر و مادر على بزركك مى شودء خود خانواده على ورشكست مى شودء به طورى كه بعد على - 
درست مثل اينكه دارد جوابش كفته مى شود - به نام فقر وارد خانه يبغمبر مى شود و تحت سريرستى بيغمبر و خديجه بزركك 
مى شودء يعنى ييغمبر كود كيش را در دامن مادر على و در زير دست يدر على و على؛ بر عكسء كودكيش را در زير دست 


بيغمبر ودر حمايت خديجه يعنى يدر فاطمه و مادر فاطمه مى كذراند. اين» طرح كاملى بوده كه از اولش تدوين شده است. 
على (ع) صفحه ا 

د كتر على شريعتى 

دوران كودكى على (2) 

دوران كودكى على (ع) 


امير المؤمنين على عليه السلام تا سن سه سالككى در خانه خويش و در كنار يدر و مادر خود زندكى مى كرد و بسيار مورد 
تكريم و احترام آنان بودء زيرا على عليه السلام علانوه از نظر فرزندى كه محبوب والدين خويشتن بوده استء كمالاءت و 
غرايب آن حضرت,. از قبيل سخن كفتن در شكم مادرء باز شدن «ديوار كعبه » به احترام وى» سلام به يدر و مادر و تمام انبياء 
الهى به ويزه به رسول خداء تلاوت قرآن و ساير كتاب هاى آسمانى در حضور رسول كرامى اسلام هنكام تولد؛ همه و همه 


موقعيت امير المؤمنين عليه السلام را در ميان مردم به ويزه خانواده اش دو جندان كرده بود لذا يدر بزركوارش در ميهمانى 


تولد «مولود كعبه » همه مردم مكه را به وليمه او دعوت نمود, و يكهزار و سيصد شتر و كاو و كوسفند عقيقه كرد .. 


«على عليه السلام » از نظر تربيت خانوادكى فوق العاده بالاو جشمكير بود و نيازى به مراقبت افراد عادى نداشت هر جند يدر 
او رئيس قبائل «مكه » و متصدى امور «كعبه » بود» و در ميان مردم موقعيت بى نظيرى داشت و روى همين ويزكيها بود كه يدر 


او يس از بعثت رسول خدا قويترين حامى و ياور «رسول الله » در برابر دشمنان و بد انديشان به حساب مى آمد ... 


و مادرش «فاطمه » نيز از زنان ياكدامن و اسوه حقيقت و ايمان به شمار مى آمدء و نخستين زنى است از زنان عالم كه يس از 
«خديجه كبرى » به رسول خدا ايمان آورد» و دركلء يازدهمين فردى است از مؤمنين بيشتاز در آن عصر خفكان و خطرناكك 


كه كوف اسنقنة )انار موك زان ور 


آرى امير المؤمنين هر جند در دوران كودكى بسر مى برد» ولى از نظر كمالات انسانى و سجاياى اخلاقى و ١اعصمت‏ » و ساير 
فضائل لازم هيجكونه كمبودى نداشت,. و نور و خميره اش در تمام دوران ها با بيامبر اسلام آميخته و يكجا بود. جز اين كه 
ييامبر نبود. به اين حقيقت صدها حديث در كتاب هاى معتبر اهل سنت و شيعه تصريح داردء كه ما فعلا دراين بخش به آن 
مطالب نمى يردازيم ... (5) 


ولى هر جه هست آن حضرت نياز به كمالات بيشترى داشت,ء و بايد از سر جشمه «وحى » تربيت و تعليم او تضمين مى كرديدء 
و جز آغوش بيامبر» و آن مربى دلسوز و واسطه بين خدا و خلقشء كسى ديكّرى هر 


جند «ابو طالب » و «فاطمه بنت اسد) (دو كوهر كرانبها) هم باشند نمى توانند كمالى بر كمالات على عليه السلام بيفزايند. 
على اديب خدا 


به اعتقاد شيعه و بيروان مكتب بحق ولايتء على امير المؤمنين و يازده فرزند كراميش بترتيب جانشين بلا فصل رسول خدا و 
خليفه الهى در عالم خلقت مى باشند؛ و موظفند علاوه بر حفظ دين و ساير وظايف مهم ديكر» رهبرى و تربيت صحيح توده 
هاى مردم را بر عهده كيرند, بنا براين تربيت خود آنان بايد از طريق خدا و منبع «وحى ' صورت كيرد» و با آداب الهى و 


تربيت ييامبر بزركك اسلام متخلق و مؤدب كردند در اين زمينه توجه خوانندكان عزيز را به دو حديث جلب مى نمايم: 
١-قال‏ رسول الله (ص): «انا اديب الله وعلى اديبى ( [فرة 


يعنى رسول خدا بطور مستقيم با آداب الهى تربيت مى كردد. و امير المؤمنين على عليه السلام نيز با همان آداب خداوندى. 
الاداب المكرمين.» (©) 


همانا رسول خدا با آداب الهى مؤدب كرديده. و او نيز مرا با همان روش تربيت نموده» و من هم وظيفه دارم مؤنين و يبروان 


خويش را به همان كيفيت يرورش داده؛ و ارزش هاى واقعى را ترويج نمايم. 


جنانجه ملاحظه مى فرمائيد؛ در اين دو حديث تربيت و ادب مولاى متقيان از طريق منبع «وحى » و رسالت ييامبر خدا صورت 


او مى باشدء و سعى دارد ديكران را نيز با همان ارزش ها رهبرى فرمايد. 
على به خانه ييامبر منتقل مى كردد 


جنانجه اشاره نموديمء ييامبر اسلام تربيت و يرورش امير المؤمنين على عليه السلام را بطور مستقيم زيرا نظر كرفت» و سعى 
داشت على را حتى در خانه يدر و مادرش به حال خود رها نسازد. بلكه وى را با همان ارزش هاى عالى انسانى و الهى تربيت 


نمايد» بطورى كه در تاريخ و حديث آمده است: 


آن حضرت على را در كنار خود داشت» و حتى شستشوى بدنء و شير دادن وىء و تحريكك كهواه براى خخواباندان نوزاد ... را 
بر عهده كرفتء و از سه سالكّى «على ابن ابيطالب » او را بطور مستقيم به خانه خودش منتقل نمودء زيرا از نظر «روانشناسى 
تربيتى » ثابت شده است كه كودكك در اين مقطع سنى فوق العاده حساس استء و براى يذيرش مسائل اخلااقى و تربيتى 
آمادكى بيشترى دارد» لذا على عليه السلام بايد در كنار ييامبر خدا باشدء و با ظرافت خاصى ابعاد زندكى و اخلاقى آن 


حضرت را در عمل لمس كندء اينكك توجه شما عزيزان را به دو شاهد زنده تاريخى و حديثى جلب مى نمايم: 


١‏ -قال رسول الله (ص): «اجعلى مهده بقرب فراشى» و كان رسول الله يلى اكثر تربيته و كان يطهر عليا فى وقت غسله؛» و يوجره 
اللبن عند شربه» و يحركك مهده عند نومه» و يناغيه فى يقظته» و يحمله على صدره. و يقول: هذا اخى و وليى و ناصرى و صفيى 
و ذخرى و كهفى و ظهرى و ظهيرى و وصيى و زوج كريمتى وامينى على وصيتى و خليفتى و كان يحمله دائما و يطوف به 
جبال 


مكه و شعابها و اوديتها.» (ه) 


جون على عليه السلام متولد كرديد, و ييامبر خدا خود را به وى رسانيد. آن حضرت خطاب به مادر على عليه السلام فرمودند: 
كهواره على را در كنار رختخواب من قرار دهيدء و ييامبر كرامى شخصا بيشتر امور تربيتى على عليه السلام را بر عهده كرفت» 
هنكام نيازء آن فرزند كعبه را شستشوى مى داد. ودر شير خوردنش كمكك مى كرد؛ و براى اينكه آن طفل را بخواباند 
كهوازه اثن: راخر كت :هئ ذاد: وبا اعتكك دلتوانيزاى وى من خوائد» و كاهى به سنينة اش هئ كرفت واه افر موزد! يق 
كودكك برادر من استء او را به ياورى و ولايت و ناه و يناهندكى بركزيده ام او اميد و يشتوانه من است»ء اين فرزند عزيز و 
نوزاد كرامى جانشين و وصى من و شوهر دخترم و امين وصايايم و خليفه ام بعد از من خواهد بود» رسول خدا هركز وى رااز 
خود دور نمى كذاشت,» وهر كجا مى رفت على عليه السلام را با خود مى برد» و حتى هنكام رفتن به كوهها ودشت ودره ها 
بيوسته مولود كعبه را همراه داشت. 


شما خوانند كان محترم توجه مى فرمائيد كه بنا به صراحت اين حديث شريفء رسول كرامى اسلام تربيت على عليه السلام را 
در خانه يدر و مادر وى نيز ناديده نمى كرفت» و بيوسته وى را ملازم خويشتن كرده بود» و كارهاى عاطفى و يرورشى آن 


خضرت راششخصا غهداه دار نوه زيرا على واصى تاشر ات و شكولت سكي أزابعك ال رسول عدا بايد عهده دان كردة .* 


؟ - دومين شاهد زنده دراين موردء تاريخى است كه از جمله «ابن ابى الحديد) امام «معتزله » ها آن را 


در شرح خود آورده؛ و مى نويسد: جون خشكسالى و قحطى عجيبى در «جزيره العرب » يديدار كرديد» حضرت «ابو طالب » با 
داشعن مستوليت اجناغى وغائلة مندق زيادق در مضيقة مالى قران كرفت» حضيرت يتامير خخذا صكى اللعلية و آله به 
عموهايش «حمزه » و «عباس » فرمودند: بيائيد هر كدام يكى از فرزندان «ابو طالب » را به خانه خود منتقل كنيم تا زحمت بار 
زندكى رااز دوش وى بكاهيم و آنان نيز يذيرفته» وبه خانه ابو طالب آمدندء و در نتيجه «حمزه » «جعفر طيار) و «عباس ») 


«طالب » را بركزيدند» و رسول خدا صلى الله عليه و آله نيز على را بركزيد و فرمود: 


«قد اخترت من اختاره الله لى عليكم عليا؛ فكان على عليه السلام فى حجر رسول الله صلى الله عليه و آله» منذ كان عمره ست 


من كسى را بركزيدم كه خداوند او را براى من در مورد شما بركزيده است!! 


آنككاه ابن ابى الحيد مى نويسد كه على عليه السلام در آغوش و دامن ير مهر بيامبر قرار كرفتء در حالى كه بيش از شش بهار 


ال عمراو تكلشنه بود. (2) جنانجه ما اشاره كرديم على عليه السلام سه ساله به خانه رسول الله منتقل شده است) (/0 
كيفيت تربيت على در دامان ييامبر 


جنانجه در علوم «روانشناسى » بحث شده استء سه عامل مهم در تكوين شخصيت هر انسانى نقش اساسى داردء علاوه بر 
«وراثت » و «محيط زندكى » و دوستان نزديككء «مربى » و الككوها فوق العاده مؤثر مى باشد 


تقديرات الهى ايجاب كرد كه على عليه السلام هميشه در كنار مربى خود رسول خدا باشدء تا مستقيما از منبع «وحى ) بهره 


كيرد» و حتى آمدن «جبرئيل » را ببيند» و صدايش را بشنود» و 


كلمات «وحى )» و محتواى آن را درك كند (8) وبا آداب و سئن خخدا ورسولش انس كيرد تا وجود ير ارزش او ساخته تر 


كردد 3 


«بنى اعظم » يس از انتقال على عليه السلام به خانه «وحى » فوق العاده او را كرامى مى داشتء حتى همانند دايه هاى دلسوز و 
مادران مهربان او را در رختخوابش ميخوابانيد؛ و هنكام نياز غذا را خود مى جويد و بر دهان وى مى كذاشت,. و به سينه اش 
نديده است و ما اينكك به دو مورد آن بطور خلاصه اشاره مى كنيم 


الف: قال على (ع): و قد علمتم موضعى من رسول الله (ص) بالقرابه القريبه» و المنزله الخصيصه؛. وضعنى فى حجره و انا وليد 
يضمنى الى صدره. و يكنفنى فى فراشه و يمسنى جسده و يشمنى عرفه و كان يمضغ الشىء ثم يلقمنيه ... و لقد كنت اتبعه 
اتباع الفصيل اثر امه يرفع لى من كل يوم من اخلاقه علما ... (8) 


على عليه السلام در مورد شايستككى هاى خود به سياه خويش و مسلمانان «مهاجر و انصار) مى فرمايند: 
«شما منزلت و تقرب مرا به رسول خدا از نظر دامادى و يسر عمو بودن مى دانيد» و همجنين از جهت معنوى و خصوصيت هاى 
ديكر متوجه هستيد كه تا جه حد من به او نزديكك و محترم بودمء او مرا در كنارش يرورش دادء و در كودكى و كوجكى ام به 


سينه اش مى جسبانيد» و در رختخواب مخصوص خويش مى خوابانيد!! و تنش را به من مى ماليد» و عطر خوش بدنش را به 


من 


مى بويانيد» و خوراكك و غذاها را مى جويد و به من مى خورانيد )٠9١(‏ و من آن جنان ملازم او بودم» كه كويا «شتر بجه اى ) 


در دنبال مادرش مى باشدء و هر روز براى من از خوهاى ممتاز يبامبر يرجم و نشانه اى مى افراشت .. 


اشاره كرديده» و در تاريخ بشريت هيج يدر و مادرى را نمى توان سراغ داشت كه تا اين اندازه به فرزندش مهربانتر و نزديكتر 
باشد. حتى خود ييامبر اسلام به هيج كدام و هيجيك از فرزندانش به اندازه «على بن ابيطالب ) تفقد ومحبت نداشته است» 


جنانجه به اين واقعيت تاريخى و عاطفى در حديثى از «فضل بن عباس » اشاره شده است. )١١(‏ 


ب: على عليه السلام در جواب سؤال شخصى از مناقب و فضائل آن حضرتء يس از اشاره به آيات قرآن مجيد, و جريان 
«غدير خم ) كه در آن ييامبر اسلام على عليه السلام را به امر خدا به جانشينى خويش منصوب فرمودند, اظهار مى دارند: من 
در كنار ييامبر خدا بودم. در مسافرت آن سرورء خدمتككزارش بودم ودر خانه اش نيز بيش از يكك لحاف موجود نبود. لذا آن 
حضرت مرا در كنار خود مى خوابانيد» و همسرش را هم در كنار ديككرشء و جون به نماز شب بلند مى شدء لحاف رااز وسط 
به زمين مى جسباند و سيس به عبادت مى يرداخت و جون مريض مى شدم شب را تا سحر بيدار مى ماند!! و مرا دعا مى كرد. 
000 


قابل توجه است كه رسول خدا تا جه اندازه به على عليه السلام توجه داشت,ء و او را محرم 


اسران تعاثواد كى اشن من كنوى ودو كتان سترش مى عخوابانيدك::وحقدر سوق وشفقت ذاشت كددر خال تب وييفارى شت را 


تاسحر به يدارق هى كدراتيك دن )1 

بى نوشتها 

١؟ ص‎ ١ شرح ابن ابى الحديد ج‎ )١ 

؟) در كتاب «تجليات ولايت ١‏ بقلم نكارنده فطالن و الحاديت زيادى در اين زميته آمده اسث. 

*) مكارم الاخلاق ص ١7‏ 

*) تحف العقول ص .1١5‏ بحار الانوار ج /الاص 515 

©) بحار الانوار ج 0 ص 4 و ١٠ح 1١‏ جلاء العيون شبر ج ١‏ ص 77 شجره طوبى ص 7١9‏ و 77١‏ 
*) شرح ابن ابى الحديد ج ١‏ ص ١5‏ 


1) زيرا «امير المؤمنين » (ع) «در بعثت رسول نخدا ده ساله بود. واحاديثى از خود آن بزركوار و ديكران آمده است كه آن 
حضرت تا دوران بعثت؛ هفت سال در كنار ييامبر خدا به عبادت يرداخته؛ و در سال جهلم هجرت در سن شصت و سه سالكى 
به شهادت رسيد. و جنانجه بيست و سه سال دوران رسالت نبوىء» و بيست و ينج سال دوران خانه نشينى و غصب خلافت را در 
نظر بككيريم» و مدت ينج سال مدت خلافت على (ع) را به آن اضافه كنيم با تاريخ مورد انتخاب ما مطابقت مى نمايد ... (در 


صفحات بعدى اين موضوع روشنتر شده استتك) 


و لقد سمعت رنه الشيطان حين نزل الوحى عليه صلى الله عليه و آله ... فقال (ص) انكك تسمع ما اسمع و ترى ما ارى الا 
انكك لست بنبى و للكنكك لوزير شرح نهج البلاغه فيض الاسلام خ 77 ص ١١ل‏ ابن ابى الحديد ج ١7‏ ص ١97‏ 


9) نهج البلاغه فيض خ 775 ص ١1لى‏ ابن ابى 


الحديد ج اص ١197‏ متن خطبه قاصعه 


)٠‏ اين عبارت مى رساند كه على (ع) در سنين بسيار كوجكى به خانه ييامبر منتقل كرديده. كه حتى نياز به جويدن غذا 


داشته است! و در حكم نوزاد بسر مى برد (و انا وليد) دقت فرمائيد 
)١‏ شرح ابن ابى الحديد ج ١‏ ص 37٠١‏ جامع الصغير سيوطى ج 7 ص ٠١9‏ ش 0/72 


)١1١‏ و كان له لحافء ليس له لحاف غيره؛ و معه عائشه و كان رسول الله ينام بينى و بين عائشه ليس علينا ثلاثتنا لحاف غيره فاذا 
قام الى صلوه الليل يحط بيده اللحاف من وسطه بينى و بين عائشه ... فاخذتنى الحمى ليله فاسهرتنى فسهر رسول الله لسهرى ... 


(بحر الانوار ج ١؟‏ ص "». سفينه البحار ج ؟ ص )37١‏ 
آفتاب ولايت ص ”7 

على اكبر بابازاده 

سبقت در اسلام» ايمان و هجرت 

سبقت در اسلام» ايمان و هجرت 

سبقت در اسلام ايمان و هجرت 


كفتيم شش ساله بود كه به خانه ييامبر آمد و تحت كفالتش قرار كرفت. همه كاه همراه و همدم ييامبر بود از راه و روش او 


از سخنان و برنامه زندكى او بهره بسيار كرفت و نظم و انضباط زندكى را از او آموخت. 


او جنان با ييامبر مانوس شد كه مى شد او را واجد همان روح و روان ييامبر دانست و الحق ارواح متجانس يكديكر را جذب 
مى كنند وارواح متخالف به دفع هم مى يردازند. على كوجكك و خردسال است ولى روحى عظيم از سنخ روح نبوت در 
اوست. ييامبر خود در سخنى فرموده بود من و على از نورى واحد آفريده شده ايم. بدين سان هم خوثى و انس آن دو با 


يكديكر امرى طبيعى بود. 
ايمان او در كودكى 


ذوهة وين وا ياف ونين او آز كرو هركاة ابه فعوث را يدوا شد 


بدين سان او با فطرت توحيد به دنيا آمد وهركز به سوى بت روى نياورد و هيجكاه به بتى سجده نكرد. در ايمان هم بر 


ديكران ييشى كرفت و تولد عقلانى خود را با اسلام آغاز نمود. خود در سخنى به همين نكته اشاره كرده و مى فرمايد: فانى 


ولدت على الفطره و سبقت الى الايمان و الهجره .)١(‏ من بر فطرت توحيد به دنيا آمدم و در ايمان و هجرت 


بر ديكران سبقت جستم وهم از كودكى خود ياد كرده و مى فرمايد: 


ريح النبوه (7). ؟ - در آن روزكار اسلام در خانه اى نيامده بود جز در خانه رسول الله صلى الله عليه و آله و خديجه كه من 


نفر سوم آنها بودم. نور وحى و رسالت را مى ديدم و بوى نبوت و ييامبرى را مى بوثيدم. 


اسلام او در كودكى مورد تاييد اكثر مورخان از اهل سنت است. ابن هشام در سيره خود مى نويسد او در ٠١‏ سالككى با بصيرت 
كاملى به يبامبر ايمان آورد و كوى سبقت را از ديكران ربود (7) ابن صباغ هم از زمان على يذيرش اسلام را در كود كى تاييد 
مى كند سبقتكم فى الاسلام طفلا صغيرا ما بلغت اوان حلمى (©) البته برخى از اهل سنت در اين زمينه نظر ديككرى دارند (5) 
على اول من آمن در اينكه نخستين فرد از مردان كه به اسلام ايمان آورده اند كيست؟ توده مردم از اهل سنت سخنانى دارند 
كه مورد تاييد علماى آنها و كروه شيعيان نيست. همه علماى شيعه و اكثر علماى اهل سنت بر اين امر اتفاق دارند كه على اول 
من اسلم است و اول من آمن. ييامبر فرمود: يا على انت اول المؤمنين ايمانا و اول المسلمين اسلاما (8) طبرى هم در اين رابطه 
مى كويد او در ده سالكتى به ييامبر ايمان آورد و كوى سبقت و ايمان را از ديكران ربود (/). ابن هشام مى كويد بعث النبى 


صلى الله عليه 


و آله و آله يوم الا-ثنين و اسلم على يوم الثلاثاء () ييامبر در دوشنبه مبعوث شد و على عليه السلام در سه شتبه به او ايمان 


آورد. 


خود امام در موردى بسيار به اول من آمن بودن خود تصريح كرد كه يكى دو نمونه اش را در همين فصل خوانديم و اينكك 
نمونه ديكر آن را بنكريم. اودر سخن ١‏ فرمود: اللهم انى اول من اناب» و سمع و اجابء لم يسبقنى الا رسول الله صلى الله 
عليه و آله و آله بالصلوه (4) - بار خدايا من نخستين كسى هستم كه به حق رسيده و آن را شنيده و يذيرفته است. هيجكس بر 
من به ثماز بيشى تكرفت مكررسول خدا صلى اللهعلية و آله 


اسناة رايخ زمينه سيارتك و تحستيخ مسلمان بودن او موود اتقاق فريقين اسث وحن افرادى عون ابن اثير و د يكران به آن 


زير سؤال بردن ايمان او 


بسيارى از علماى اهل سنت ايمان آوردن او را در كودكى قبول دارند ولى تشكيكك كرده اند كه او بالغ نبوده و ايمانش 
قبول كرده. ثانيا قرآن در داستان حضرت عيسى كه طفلى تازه متولد بود نقل مى كند كه از همان سن دعوى نبوت كرد: انى 
عبد الله آتنى الكتاب و جعلنى نبيا و ... )١١‏ ويا درباره يحيى مى كويد ما در خردسالى به 


او حكم نبوت و كتاب داديم: يا يحيى خذ الكتاب بقوه و آتيناه الحكم صبيا (؟١1).‏ و اين آيات ساخته شخص بيامبر نيست كه 
وحى الهى است. مى دانيم كه رسول الله از روى هوى و هوس سخنى نككفت وهر جه كفت وحى بود: و ما ينطق عن الهوى ان 
هو الا وحى يوحى .)23١(‏ ثالثا بايد دانست فرق است بين تكليف شرعى و مسؤوليت انجام وظيفه با قبول ايمان. اكر على به سن 
بلوغ نرسيده است بدين معنى است كه تكليف و مسؤوليت شرعى نداردء نه بدان معناست كه هر غير مكلفى حرف و باور او 
بيحساب است. 


در مجلس خويشاوندان 


(؟1١)‏ را صادر كرده بود ماموريت يافت به دعوت آنها بيردازد و جنين كرد: 


در آن مجلس احدى دعوت او را اجابت نكرد. ييامبر فرموده بود هر كه دعوت مرا براى نخستين بار بيذيرد وصى من وزير من 
و جانشين من خواهد بود. و على شهادتين كفت و دعوت او را اجابت كرد. رسول خدا باز هم همان سخن را تكرار كرد و تنها 


انت اخىء و وزيرىء و خليفتى من بعدى (220). تو برادر منى» وزير منى» ويس از من تو جانشين منى. و ابو لهب به مسخره به 


ابو طالب كفته بود تو ازاين يس بايد تابع برادر زاده و يسرت باشى (18). 


آرى على وزير و برادر و خليفه رسول شد و در آن هنكام سيزده 


سال بيشثرتداشت ودر اغاز دوران توجواتىق»:وبدون دن نظر كرف شراط عصحت :و امامت او ثنها به اتكائ ديد عادئ و 
طبيعى كه درباره ديكر افراد اين سنين هم مصداق دارد» در سن استدلال عقلانى و منطقى بود. اين عظمت روح على را نشان 


مى دهد كه در اين سن به منصب وزارت بيامبر خاتم رسيد. 
قبعيت از ييامبر 


هستى و وجود بدان ايمان آورد و در راه تبعيت از اسلام و نكاهبانى از آن واز آورنده آن از سر و جان مايه كذارد (1). 


زندكى او در دوران بعثت فصل جديد وارزنده اى از زندكى را به روى او مى كشايد. دورانى است كه همه هوش و كوش 
مدرسه و آن معلم جه فارغ التحصيلى تحويل جهان وجود داده مى شود. 


امير خود مى فرمود فرشتكان به .مدت لا سال يرمن وعلن دروة مى فرستادند زيردراين مدث شهادتى (از.دنبائ مردان) به 
توحيد از زمين به آسمان بالا نمى رفت جز از من و از على عليه السلام صلت الملائكه على و على على سبع سنين و ذلك انه 
لم ترفع شهاده ان لا اله الا الله الى السماء الا منى و من على (19). 


همكام با ييامبر 
مقدمه 


اينكك محمد صلى الله عليه و آله به نبوت رسيده و با يرورد كارش از طريق وحى ارتباطى ويذه دارد. فرشتكان مقربى به خانه او 


آمد و شد دارند و دراين خانه انوار رسالت و وحى درخشان است و ايمان و هدايت را در آن آشيانه است. 


على عليه السلام جهارده ساله است و در اين خانه زندكى مى كند و تدريجا وارد دنياى نوجوانى شده و جهره و قيافه اى 


و كمكك كار رسول است واين همكارى را در نشر دعوت بيامبر و آشنا كردن كوش هاى جاهلان به حقايق اسلام نقش و 


تاثيرى فوق العاده است. 
همكام با رسول خدا صلى الله عليه و آله 


على از همان دوران خردسالى همكام ييامبر بود و در دوران سيزده ساله بعت با او همكام تر. خود فرمود» همانند بجه شترى 
كه به دنبال مادرش روان باشد با او در حركت بود. به ييامبر نزديكك بود هم از نظر جسم و بدن وهم از نظر روان. رسول خدا 
صلى الله عليه و آله به او فرموده بود: خداوند به من امر فرمود ترا به خود نزديكك كنم و به تو رموز و اسرار اسلام را بياموزم و 
تو آنها رافرا كيرى و آيه اى آمد و وتو كوش شنواى اسلام هستى )71١(‏ على عليه السلام همه جا و در همه موارد همراه و 
همكام بيامبر بودء در شادى و غمء در حزن و المء و همه جا انس توام با خلوص خود را به ييامبر نشان داد. او عضوى از صف 
كرك مار تحواعيف امير يوده و علا دن ضتهات و رأ وازده ان مكبر كان سوس و تميس نذاشث ادو طرق امن همكاي 
از رسول خدا انسانيت و اخلاق اسلامىء قرآن آموزى وفهم قرآن مى كرفت و انبوهى از همين ذخاير بود كه على را سرمايه 
حيات مى شد. 


همراهى و مددكارى او 


آغاز ظهور اسلام و دوران بعثت بود. مشركان مكه و شيوخ جاهل آنء رسول خدا را آزار مى دادند ودر مواردى او را سخت 
تهديد مى كردند. روزى ييامبر تنها ميان جمع آنها كرفتار آمد و در شرايطى قرار كرفت كه بدنبال يار و مددكار مى كشت. 


لوج او زانشان من :ده 


زنك كن ابر 


رسول خدا در دوران بعثت بسيار سخت بود. دشمنان و مشركان او را به خاطر اين دعوت آزار مى دادند. حتى عمر ييش از 
به دنبال ييامبر بود واو رااز آزار و اذيت دور مى داشت. بسيارى از مش ركان با ديدن على به همراه ييامبر جرات آزار او را 


نمى كردند. 


سالهاى اول بعثت يبامبر در محاصره اقتصادى قرار كرفت و ناكزير زندكى سختى را در شعب ابو طالب آغاز كرد. با اينكه 
على مى توانست زندكى آرام و بدون دردسرى داشته باشد. خود را از ييامبر دور نداشت و در شعب با او همراه شد ودر 
كمكك رسانى به رسول خدا صلى الله عليه و آله» در جنان شرايط سخت نقش او فوق العاده بود» همانكونه كه در دوران قبل از 
بعثت در ايجاد رابطه بين رسول خدا و خانواده اش» از غار حراء و خانه اش نقش فوق العاده اى داشت (و لقد كان يجاور فى 


كل سنه بحراء فاراه و لا يرى غيرى (755) 

همراهى در مدينه 

على عليه السلام از رسول خدا صلى الله عليه و آله هركز جدائى نداشت. آن روز كه ييامبر از مكه قصد مهاجرت كرد. على 
تنها براى حفظ جان اواز خطر دو سه روزى را در مكه تنها ماند و در نخستين فرصت خود را به او رسانيد و همراهى و 


همكاميش را ادامه داد. بيامبر آنقدر در قبا منتظر ماند تا على بر او وارد شد و آنككاه با هم وارد مدينه شدند. 


در همه جنككها جهره و قامت على مى درخشيد. در نشر دعوت بيامبر و در انجام دادن ماموريتهايش؛ در عرصه جنكك و جهاد 


اسلام» در دفاع از جان ييامبر» در حفظ و كتابت قرآن, و در همه زمينه ها و حادثه ها على را نقشى مهم و اساسى بود. 


در سال اول هجرت كه رسول خدا عقد برادرى را در بين مسلمانان برقرار كرد على را برادر خود خواند (10) و بعدها هم 
اسلام از قدم و بيان و شمشير على بهره ها كرفت و شجاعت و ايمان و تقواى على راه كشائى هاى خوبى براى اسلام و مسلمين 


ؤاشت. 


در فتح مكه با ييامبر بود و با جرات ايمانى و شجاعت قلبى بتهاى كعبه را شكست و آن خان توحيد رااز لوث بت ها تطهير 
كرد واين مساله اى بود كه اجرايش امروزه آسان به نظر مى آيد. ولى وارد دنياى انديشه آن روز شويد تا عظمت و اهميت 


آن را دريابيد. 


حاصل همراهى 


على عليه السلام به مدت يكك سوم قرن با ييامبر زيست»ء دنباله رو راه او يعنى راه وحى و قرآن بود. همه كاه به خانه ييامبر 


اجازه ورود داشتء حتى به هنكام شب و هنكام سحرء كه رسول خدا را وظيفه بيدارى و عبادت در آن ساعات بود. 


اين همراهى و همكامى ضمن اينكه به نفع اسلام و رشد و نشر آثين الهى بود على عليه السلام را هم ساخته و ورزيده تر مى 
ساخت. او با نفس ملكوتى ييامبر همراه شد و همانند ييامبر راهى به عالم 


غيب داشت رسول خدا به او فرمود: تو همان جيزى را مى شنوى كه من مى شنوم و همان جيزى را مى بينى كه من مى بينم 
(052). 


اين يبشروى و رشد به ميزانى بود كه على مى فرمايد: در حين نزول وحى بر ييامبر صداى ناله شيطان را شنيدم و از او يرسيدم 
اين جه ناله اى است؟ فرمود اين شيطان است كه از عبادت خدا مايوس شده است (و لقد سمعت رنه الشيطان حين نزول الوحى 
عليه اميك الله هليه ى ]لد فقلق يا وول تاناهد الره» قال هذا الشطان قن ابس من سراف (90 يي 


منزلت على عليه السلام 


على در مايه همكاتي وهمرافن بارمول خندا ضك الله عليه و آله عيادت و ايماق و طاعقن به درجه اى وسيد كه الخد را 
ياراى همككامى وهم شانى با او نبود واين مساله اى مورد اتفاق است و همه فرق اسلامى در نوشته هاى خود بدان اشاره 


دارند. 


رسول خدا كاهى او را حبيب خود مى خواند» و زمانى او را خليلى صدا مى كرد كاهى هم او را وزيرى. واين مقام و منزلت 
نيستى» و لكن وزير منى» ودر مسير خير وواحق و سعادتى (29). و نيز ييامبر به او فرمود: تو برادر من در دنيا و آخرت هستى. 


انت اخى فى الدنيا و الآخره (0:). 
همراه در هجرت 
مقدمه 


دوران بعثت رسول خدا صلى الله عليه و آله در مكه دورانى سخت وطاقت فرسا بود. ييامبر خدا و ييروانش تامين جانى 
نداشتند. برخى از آنها به حبشه هجرت داده شده اند و بعضى همجون ياسر و سميه تحت فشارها و شكنجه ها جان سيردند. هر 
روز يكك مساله بود هر روز يكك زنكك خطرء كه اكر تحمل بيامبر و همراهى على نبود خطر دو جندان مى شد. 


وجود خديجه همسر و ياور رسول خدا براى او نعمتى به حساب مى آمد. جه بسيار از كافران به خاطر بهره مندى از عنايات 


نعمتى بزركك براى جامعه اسلامى بود و متاسفانه اين دو به فاصله اى اندكك از يكديكر زندكى را بدرود كفتند و رسول نخدا 


جرى تر شود. 


على عليه السلام در سالهاى قبل از هجرت جوانى زبده و قهرمانى ير هيبت بود. همه مجاهدات خود را براى بسط اسلامء 
حمايت از ييامبر» و سازماندهى نيروهاى محدود او بسيج كرده بود. او محو در رسول خدا صلى الله عليه و آله و همه كاه به 


همراه او بود. و براى نشر دينش از فداكارى مضايقه نمى كرد و در مواردى بسيار خود را سير بلاى ييامبر قرار ميداد. 
مقدمات هجرت 


ولى شرايط به كونه اى نبودند كه بتوان در اين منطقه و محيط فعاليتى داشت و يا به نشر شريعت نوظهور اسلام يرداخت. 
مشركان رعبى در دل مردم از شكنجه و آزار بر روى ستككى داغ بوجود آورده بودند كه كسى جرات يذيرش اسلام را 
نداشت. آنها ديده بودند كه جككونه بلال» آن برده سياهيوست را بر روى سنكى داغ خوابانده و بدن او را با نيش خنجر سوراخ 
كرده و بر محل زخم او ميله داغ مى نهادند. 


دشمن كم كم جرات يافته و علاوه بر آزار و شكنجه رسول خدا طرح قتل او را تهيه كرده و در بى آن بود كه او را يكباره از 


ميان بردارند و خود را راحت سازند. زندكى در ميان آنها جدا سخت و ناكوار شده بود. 


ودراين كيرودار قبيله خزرج در موسم حج به مكه آمده و با رسول خدا ملاقات كردند ييامبر آنها را به اسلام؛ به صلح و 
برادرى» به انس و صفا به دورى از ناياكى ها و يليدى ها و آدم كشى ها دعوت كرد. و 


آنها كه خود از آن همه نفاق ها و دركيرها بستوه آمده بودند دعوت او را يذيرفته و ازاو براى شناخت و عمل به دين مبلغ 


خواستند. 


رسول خدا مصعب را كه در آن هنكام نوجوانى ١7‏ ساله» مسلمان و از خانواده مش ركان و طرد شده از يدر و مادر بخاطر قبول 


اسلام بود به عنوان نخستين مبلغ به همراه آنها كسيل داشت. مصعب در مدينه موفقيت هائى داشت. 


دل شكسته او بعات طرد والدين» غربت او از شهر و ديار» عشق او به رسول خدا صلى الله عليه و آله ايمان راستين او به اين 
آثين مقدس كار خود را كرد. او روزها در محلىء با نواى جاذب و حزين به تلاوت قرآن مى يرداخت و احكام اسلام را براى 


مردم بيان مى كرد. 
تصميم به قتل بيامبر 


مردم مدينه به او روى آوردند و تدريجا جذب دعوت او شدند شهر مدينه كم كم آماده قبول اسلام و يذيرش رسول خدا 
صلى الله عليه و آله مى شد و اين خود موجب نويد خوشى براى دنياى اسلام بود. در اين شرايط حساس و در اين مرحله از 
تحمل شده بود تصميم كرفته بودند كه كار او را يكسره كنند قبايل عرب با هم بيمان بستند كه در قتل او مشتركا اقدام نمايند 


تا خونخواهى از قبيله خاصى نباشد. 


از سوى ديككر مردم مدينه از بيامبر دعوت كرده بودند كه به يثرب برود و ازاو به صورت كاملى حمايت نمايند. بدين سان 


اميد نشر و كسترش اسلام در مدينه» و آكاهى توطئه 


قتل و ترور او در مكه كه از سوى خداوند به او اطلا-ع شده بود» عزم ييامبر را بر تركك اين مردم ناسياس جزم كرد واو راه 


هجرت را فو شل كم 
على عليه السلام در بستر بيامبر 


براى اينكه دشمن رد كم كندء و از حركت رسول خدا صلى الله عليه و آله كاه نشود, لا-زم بود كه كسى در بستر بيامبر 
بخوابد» يارجه اى را بر سر كشدء تا مشركان مطمئن شوند او هنوز در خانه است و شب هنككام او را مراقب باشند كه بيرون 


نرود» تا سحركاه يا اول صبح به ترورش به صورت دستجمعى اقدام كنند. 


بيامبر فرمود آرى. و بدين سان على در جاى ييامبر خوابيد تا او از خطر برهد )”١(‏ و ابو بكر هم با ييامبر همراه شد تا به مدينه 


على عليه السلام راحت و آرام در بستر رسول خدا خوابيد واين خطرى عظيم براى او بود از آن بابت كه اكر دشمن با او 
در كير مى شد به طور قطع او جان سالم از آن واقعه بدر نمى برد. به قول و اصطلاح عوام» ريسكك بزركى براى او بود. ابن 
صباغ از قول رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه جبرئيل به او كفته بود: بخ بخ بابن ابيطالب» من مثلكك؟ و قد 
باهى الله بكك الملائكه (*”7© آفرين بر يسر ابو طالب. كيست كه به مثل تو دلداده اى دلاور باشد. محققا خداوند بوجود تو 


بر فرشتكان مباهات كرد. 


دشدن عاسبير كاهان كشيكة فى داف وق واس إنان نعي دستحتفى كاله امبرو بسر ا وتحملة اوووتة ويا كمال 
تعجب على را در بستر او يافتند. خبر ييامبر را از او كرفتند فرمود كه او را به من نسيرده بوديد. مشركى كفت او يناه محمد 
اسثت او را ؛ بكشيم. فرمود» افسوس كه فرمان حمله ندارم و الا براى اين كستاخى كه ياى به حريم محمد كذاشته ايد شما را از 
دم شمشير مى كذراندم و بدين سان آنها را يراكنده ساخت. خود او بعدها مى فرمود در شب هجرت با جانم رسول خدا را كه 


بهترين افراد روى زمين بود نكهدارى كردم زع 
هجرت فواطم 


على عليه السلام يس از آكاهى كه دريافت با اين عمل جان بيامبر زنده ماند نخستين سجده شكر را انجام داد. جند روزى در 
مكه ماند و امانت هاى مردم را كه در نزد رسول خدا بود به آنها بركرداند. و آنككاه براساس برنامه ريزى رسول خدا به همراه 


فاطمه ها به سوى مدينه به راه افتاد. 


راه بر على كرفتند. على شترها راخواباند» زنان را فرود آورد و آماده دفاع شد. به او كفتند از اين راهى كه در بيش كرفته اى 


بازكرد و كرنه تو را به اجبار باز مى كردانيم ويا سرت را به مكه مى بريم. 
على جز دفاع راهى نداشت فرمود آن كس كه بخواهد بدنش ريز ريز شود نزديكك آيد (00. 


كشيد. و سيس حمله مردانه اى كرد و جناح رابا شمشير دو نيم ساخت. آنككاه به همراهان او حمله برد. آنها عذر خواستند و 


يراكنده كشتند و على موفق و ييروز به راه خود ادامه داد (ع”). 
انجام ماموريت 


على عليه السلام در مسير مكه تا مدينه يياده بود و فواطم سواره و غرضش آن بود كه از زنان خوب حمايت و مراقبت كند. 
سرانجام ماموريت خود را به وجهى نيكو انجام داد. در قبا به نزديكى ييامبر كه انتظار او را مى كشيد رسيدء ولى از شدت درد 


ياو زخم و ورم ديكّر توان راه رفتن نداشت. 


رسول خدا صلى الله عليه و آله شخصا به ديدار او شتافت از ديدن وضع يا و زخمهايش به رقت افتاد و كريست. او را در 
آغوش كرفت ياهاى على را مالش و نوازش داد. و يس از مدتى توقف و آرامش على از درد يا به سوى شهر يثرب كه بعدها 
به مدينه الرسول مشهور شده بود راه افتاد. مردم مدينه به استقبال آمدند و عزيزان سفر كرده و رنج ديده خود را در ميان 


كر فتند. 
اهميت خدمت على عليه السلام 


مساله هجرت به خير و خوشى يايان يافت ولى شجاعت و خدمت فوق العاده على همجنان در تاريخ جون بركك زرينى ثبت 
شد. به كفته صاحب شواهد آيه شريفه: و من الناس من يشرى نفسه ابتغاء مرضات الله 9 از مردم كسانى هستند كه جان را 
در راه رضاى خداوند مى فروشد وو به خطر مى اندازند) نشانه تقديرى از خدمات على است (8) جز على كيست كه حاضر 
شود جان خود را سير بلا سازد. خويشتن را فدا نمايد تا رسول خدا و به تبع او دين و عقيده اش زنده بماند. على در آن شب 
يارجه اى بر سركشيد كه به جاى كفنش بود و آنككاه كه به بستر مى رفت اميدى به برخاستن و زنده ماندن نبود و اهميت اين 


يوشيده نيست. 

يى نوشتها 

١‏ - نهج البلاغه 

؟ - خطيه 778 
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الشواهد التنزيل ص 48 


در مكتب امام اميرالمومنين (ع) صفحه ١ع‏ 
دكتر على قائمى 

على نخستين مؤمن به خدا و بيامبرش 

على نخستين مؤمن به خدا و بيامبرش 


شكى نيست كه سبقت در كارهاى خير نوعى امتياز و فضيلت استء و يرورد كار عالم در آيات زيادى بندكانش را به انجام 


يادو 


سبقت كرفتن به يكديككر دعوت مى فرمايد. )١(‏ 


تقدم در ايمان و تصديق و يارى رسول خدا صلى الله عليه و آله نيز يكى از امتيازات بزركك براى مؤمنين شمرده شده. و 


يروردكار عالم و در كلام الله مجيد از كروه ييشكامان به نيكى ياد كرده؛ و وعده بزركك و ياداش مضاعف به آنان مى دهد! 
«و السابقون السابقون. اولئكك المقربون » (؟) 
بيشكامان يبشكامان» در يتشكاه خدا مقر بند. 


اين آيه افراد ييشتاز در كارهاى نيكك. به ويه ايمان و فداكارى را تمجيد مى نمايد. (”) و در آيه ديكرى در مورد «مهاجرين 
وانصار» كه زودتراز ديكران آئين يكتا يرستى را يذيرفته؛ و به وظيفه خود عمل نموده اند ...وعده رضاى خذاء و بهشت 


جاودانى مرحمت كرديده است: 


«و السابقون الاسولون من المهاجرين و الانصار و الذين اتبعوهم باحسان رضى الله عنهم و رضوا عنه» و اعد لهم جنات تجرى 
تحتها الانهارء خالدين فيها ابدا ذلكك الفوز العظيم » (©) 


مؤمنين ييشتاز از مهاجرين و انصارء و كسانى كه از آنان به نيكى ييروى كردندء خداوند از آ نان خشنود. و آنان نيز از او 
خشنودندء و باغهايى از بهشت براى آنان فراهم ككرديده. كه نهرها از زير درختانش جريان دارد» و اين كروه براى هميشه در 
ا نكتواهيك ماندة وايخ روزي زر كى است 

در اين آيات جنانجه ملا-حظه مى فرمائيد» يرورد كار عالم از اشخاص ييشتاز در كارهاى خير» و مخصوصا از مهاجرين و 


انصارى كه جزو نخستين مؤمنين هستند به نيكى ياد نموده؛ و ياداش بهشت و «فوز عظيم ) وعده مى دهد. 


در ذيل اين آيات در تفسيرهاى «شيعه و سنى » احاديثى در ارتباط با سبقت ايمان حضرت على عليه السلام مطالب جالب 


توجهى آمده است»ء از آن جمله در حديثى «ابن عباس » از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل مى كند» كه «جبرثيل امين » از 


سوى خدا آمده و در رابطه با آيه نخست فرمود: 
ذلك على و شيعته هم السابقون من الله بكرامتهم. (0) 


«آنان على و يبروان او هستندء كه ييشتازان به سوى بهشت,. و مقربان دركاه الهى مى باشند» به خاطر عظمتى كه خداوند براى 
آنان قائل است.» 

علاوه براين حديث» صدها حديث ديكر و نقل هاى تاريخى از منابع معتبر اهل سنت به دست ما رسيده است كه حاكى است 
امير المؤمنين نخستين و بيشكام ترين افراد است در ايمان به خدا و رسول وى. 

مرحوم «علامه امينى ) رضوان الله تعالى عليه در كتاب شريف «الغدير) يكصد حديث از كتاب هاى اهل «سنت )» در اين باره 


آورده» و يكايككء وهمه آنها را نقل مى كند!!! ( 6 


و خود امير المؤمنين على عليه السلام در تمام مناظره ها و محاجه هايش با رقبا و غاصبان لايت به اين موضوع تمسكك نموده؛ و 
آن را يكى از فضايل و امتيازات خويش به حساب مى آورد» و مرتب در سخنرانى هايش به مردم عادى نيز آن را كوشزد مى 
فرمود. (7) يس ازاين جملاءت و شواهد زنده قرآنى و حديثى نتيجه مى كيريم كه ببشتازى در ايمان به خدا و يبامبر عزيز 
اسلام» خود يكك امتياز بزركك, و موجب افتخار مى باشد» كه على عليه السلام آن را از آن خود ساخته است. 


على (ع) خود را نخستين مؤمن مى داند 


در ييشكام بودن حضرت على عليه السلام در ايمان به خدا و رسولشء علاوه بر آيات و تفاسيرى كه نقل كرديم. خود آن 


حضرت نيز در موارد زيادى به آن تمسكك مى فرمود, و ما در 


اينجا نمونه هاى اندى ذكر مى كنيم: 


سنين.) (8) 


«على (ع) مى فرمايند: من بنده نخدا و برادر ييامبرم» صديق اكبر منمء اين ادعا را كسى نمى كند مكر اين كه دروغكوى 
آشكار و بزركك استء هان اى مردم! بدانيد كه من هفت سال قبل از ديكران نماز خواندم » 


؟ - قال على (ع): «و لقد كان يجاور فى كل سنه بحراء فاراه و لا يراه غيرى و لم يجمع بيت واحد يومئذ فى الاسلام غير رسول 


الله (ص) و خديجه و انا ثالثهماء ارى نور الوحى و الرساله. و اشم ريح النبويه 0040 
«رسول خدا در هر سالى (يكماه) در غار «حراء» به عبادت مى يرداخت» جز من كسى او را نمى ديد و فقط من در كنارش 
بودم» ودر آن زمان اسلام به هيج خانه اى نيامده بود مككر به خانه رسول خخدا و خديجه و من كه در كنار آنان بودم» نور 


«وحى » و رسالت را مى ديدم» و بوى خوش نبوت را مى بوئيدم.» 
- قال على (ع): ١‏ ... فانا اول من آمن بهء ام على نبيه؟ فانا اول من صدقه ...) 01١(‏ 


در جنكك «صفين » جون سياه آن حضرت بعد از حيله «معاويه و عمروعاص ») دست از جنكك برداشته و كروه منافقين به ساحت 
مقدس و با عظمت مولاى متقيان جسارت كردند» حضرت در جواب آنان فرمودند: «آيا به خدا دروغ مى كويم؟ در حالى كه 


من نخستين فردى هستم كه به او ايمان آورده ام؟ و يا به ييامبر دروغ مى كويم كه 


باز نخستين شخصى هستم كه رسالت وى را تصديق كردم.) 
ازاين فرازهاى نمونه كه از دهها مورد ديكر بركزيديم؛ به صراحت به دست مى آيد كه آن حضرت (علانوه بر فضايل 


ديكرش كه در جاى خود بحث مى كردد) در سبقت ايمان و تاييد و تصديق رسالت ييامبر خدا بيشتاز بوده؛ و بر تمام مؤمنين 


واصحاب وسول كرام اسلام ييشى كرفته است: 
رسول خدا بيشكامى على را تاييد مى كند 


ييامبر كرامى اسلام طبق دستور صريح قرآن مجيد مبين حق و باطلء و رافع اختلاءف در ميان مردم استء و خداوند متعال 
تاكيد مى كند كه مردم هنكام بروز اختلاف به آن حضرت مراجعه نموده و از طريق وى مشكل خويش را برطرف سازند. 
0050 


اكر جه يبشتازى امير المؤمنين در ايمان به خدا و ييامبر مورد اتفاق و اجماع مسلمين استء و دانشمندان اهل سنت به آن 
اعتراف كرده اند (2137» و ليكن كاهى شياطين مغرض و دشمنان لايت بحق على عليه السلام حرفهايى مى زنند كه ايجاب مى 
كند از سخنان در بار ييامبر اسلام» آن هم از كتاب هاى معتبر برادران اهل سنت در اين مورد به احاديثى تبركك جسته؛ و نمونه 


هايى را ذكر كنيم: 


١‏ - عن عمر بن خطابء قال: قال رسول الله (ص): ١‏ ...نت اول الناس اسلاما و اول الناس ايمانا وانت منى بمنزله هارون من 


موسى (( [(فردة 


«عمر بن خطاب » مى كويد: با جمعى به محضر ييامبر خدا شرفياب شديمء ناكاه آن حضرت ست خود را بر شانه على عليه 
السلام كذاشته و فرمود: «تو نخستين كسى هستى كه با اسلام خود رسالت مرا تاييد نموده و ايمان آوردى» نسبت تو به من 


؟"- دعن 


النبى (ص): «اولكم واردا على الحوض اولكم اسلاما على بن ابيطالب ) )١8(‏ 


رسول خدا فرمودند: نخستين كسى كه در «حوض كوثر) بر من وارد مى كردد» آن شخص است كه بيش از همه ايمان آورده 
استء و او «على بن ابيطالب ») مى باشد.» 


)15( قال رسول الله (ص): «لقد صلت الملائكه على و على على سبع سنين لم تصل على ثالث لنا»‎ - ٠" 
همانا ملائكه خداوند هفت سال براى من و على درود و صلوات فرستاده اند كه هنوز از شخص ثالثى خبرى نبود!!‎ 


ع - قال ايضا: «على اول من آمن بى» و اول من يصافحنى يوم القيامه. و هو الصديق الا-كبر. و هو الفاروق يفرق بين الحق و 
الباطل.» )١8(‏ 


نبى اعظم در مورد عظمت على عليه السلام مى فرمايد: على اولين كسى است كه به من ايمان آورده» و نخستين كسى است كه 


در روز قيامت با من مصافحه مى كندء و اوست كه صديق اكبر استء. و بين حق و باطل تميز مى دهد!! 
عاق هن خديث ديكو هو فرعاءتل على "نهست كن انيت كه ا مف تمازغبو اند :1/7ا) 


خصالا لان تكون لى واحده منهن فى آل الخطاب احب الى مما طلعت عليه الشمس ... قال رسول الله: انكك مخاصم تخاصم 
انت اول المؤمنين ايماناء و اعلمهم بايام الله» و اوفاهم بعهده و اقسمهم بالسويه» )0 


ابن عباس مى كويد «از خليفه دوم » شنيدم كه مى كفت: هر كز در مورد «على بن ابيطالب » بد نككوئيدء زيرا از ييامبر خخدا 
درباره وى صفاتى را شنيدم كه هركاه يكى از آنها 


در «آل خطاب » بود» براى من بهتر از همه آنها بود كه آفتاب بر آنها مى تابد!! 


آنكاه قضيه مبسوطى را شرح مى دهد كه با همفكران خود «ابو بكر و ابو عبيده » به محضر رسول خدا رسيدند» در حالى كه 
آن حضرت به على عليه السلام تكيه نموده و از اوكمكك مى كرفتء فرمودند: على! با تو مخاصمه و محاجه خواهند كرد تو 
نخستين فردى هستى كه به من ايمان آوردىء و تو به «ايام الله ؛ و روزهاى خاص از همه داناترى!! واز جهت وفا و تعهد و 


6 


همه اين احاديث ششكانه كه از طريق اهل سنت و از منابع معتبر آنان ذكر كرديدء حاكى است كه امير المؤمنين نه تنها 
نخستين فردى است كه به خدا و بيامبرش ايمان آورده؛ و در راه رضاى خدا و رسولش فداكارى كرده استء بلكه داراى 
امتيازات خاص و منحصر به فردى است كه «خليفه دوم » براى دارا بودن به يكى از آنها سينه جاكك مى كندء و داشتن يكك 


صفت علوى را بهتر از تمام دنيا و ما فيها مى داند» آرى على در تمام صفات انسانى و اسلامى نظير نداشته و ندارد 2 
نظر دانشمندان و مورخين اسلام كه على نخستين مؤمن است 


تمام دانشمندان و مورخان و سيره نويسان اتفاق نظر دارند كه «على بن ابيطالب عليه السلام » اولين فردى است كه رسالت 
ييامبر خدا را تاييد كرده؛ و در حساسترين و خطرناكترين ايام جان خود را با رضاى الهى معامله نموده استء البته در اين ميان 
برخى مغرضين كه تحمل فضايل آن حضرت را نداشته اند. كاهى بر خلاف «اجماع حاصله » سنكك اندازى كرده اندء كه 


كسى 


از شخصيت هاى اسلامى و تاريخى به آن توجه نكرده است. 
«ابن ابى الحديد» امام «معتزله » كه يكى از مورخين و محققين و دانشمندان بزركك اهل سنت ستء» مى نويسك: 
«و اعلم ان شيوخنا المتكلمين لا يكادون يختلفون فى ان اول الناس اسلاما على بن ابيطالب عليه السلام » (19) 


بدان كه در ميان اكابر و بز ركان و متكلمين كروه «معتزله » اختلافى نيست كه على بن ابى طالب عليه السلام نخستين فردى 


است به اسلام ايمان آورده و ييامبر خدا را تاييد كرده است. 
و سيس دو بيت اشعارى را كه منتسب به امير المؤمنين عليه السلام در اين زمينه است نقل نموده و مى نويسد: 
محمد النبى اخى و صهرى و حمزه سيد لشهداء عمى سبقتكم الى الاسلام طرا غلاما ما بلغت اوان حلمى 


رسول خدا برادر و يدر خانم من است و حمزه سيد الشهداء عموى من مى باشد من بر تمام شما در ايمان به خدا و ييامبر 


بيشتازم در حالى كه هنوز به سن بلوغ نرسيده بودم 
و بعد در يكك تتبع و تحقيق تاريخى مى نويسد: 


«سلمان فارسى (محمدى صلى الله عليه و آله). ابو ذر غفارى» مقداد» خباب ارت» ابو سعيد خدرى» زيد بن اسلم »» و اكثر اهل 
حديث و تحقيق و سيره معتقدند كه نخستين مؤمن به خدا و ييامبر» على عليه السلام استء و او بر تمام صحابه و ياران ييامبر 


و يكى ديكر از بزركان اهل سنت «حاكم نيشابورى » استء او در اين زمينه مى نويسد: 
١لا‏ اعلم خلافا بين اصحاب التواريخ ان عليا رضى الله عنه اولهم اسلاما ...) )1١1(‏ 


در ميان تاريخ نويسان» در مورد اين كه حضرت على 


عليه السلام اولين مومن به ندا و يبامبر اسث» هيحكونه اختللافق نظر وجود ندارد. 


و بالادخره مرحوم «علا.مه امينى » رضوان اله عليه در اين زمينه (الاجماع على ان عليا اول من اسلم) باب مخصوص را ذكر 
نموده؛ و در آن از دهها دانشمند اهل سنت و مورخان و محققان صاحب نظر مطالبى در اعتراف به اين حقيقت مسلم تاريخى 


آورده است» كه علاقه مندان تفصيل مى توانند به ان مراجعه فرمايند .)١1(‏ 
در يايان اين قسمت با يكك داستان مناسب اين موضوع را بى مى كيريم: 


«عفيف كندى » يكك بازركان عطر و لباس بودء او براى خريد اجناس مربوطه وارد مكه شدء و به منزل «عباس بن عبد المطلب 
) مراجعه كردء زيرا عباس نيز مردى ثروتمند واهل تجارت بودء آنان زمانى در كنار كعبه نشسته بودند» وو به سوى آن تماشا 
مى كردتك: ناكاه رسول خدا با جهره اى زيبا و روشن وارد «مسجد الحرام ) كرديد» و به سوى آسمان نككّاه كرد (براى بررسى 
وقت)» و يواش يواش به كنار كعبه آمدء ديرى نيائيد كه امير المؤمنين على عليه السلام در حالى كه جهره مباركك او ير نور بود 
وارد مسجد شدء و در طرف راست ييامبر خدا قرار ككرفت» و سيس «خديجه » همسر با وفاى ييامبر عزيز اسلام وارد كشت,ء و 
در عقب آنان ايستاد ... رسول اكرم با امير المؤمنين و خديجه عليهم السلام مشغول نماز شدند» و مردم بت يرست اين صحنه 
را تماشا مى كردندء و ركوع و سجود و كيفيت نماز آنان را مورد توجه قرار مى دادند اعفيف بن قيس كندى » به «عباس 
بن عبد المطلب » كفت: جه امر بز ركى است! عباس نيز جواب مشابه 


داد» و سيس خطاب به عفيف كفت: مى دانى كه اين جوان كيست؟ 

عفيف: نه بكو ببينم او كيست؟ 

عباس: او «محمد بن عبد الله » يسر برادرم استء آيا مى دانى آن جوان ديكر كيست؟ 
عفيئ: نه» او كيست؟ 

عباس: او نيز يسر برادر ديكّرم «على بن ابيطالب » است. آيا آن زن را مى شناسى؟ 
عفيف: نه او را جه مى شناسم؟ 


عباس: او «خديجه » دختر «خويلد» همسر «محمد) استء اين يسر برادرم «محمد) فكر مى كند كه خدايش آفريد كار زمين و 
آسمان استء و وى رابه اين دين و برنامه دستور داده, او خود را ييامبر خدا مى داند؟ و كسى از ما او را تصديق نكرده است» 
فقط همين جوان «على ) يسر عمويشء و اين زن «خديجه ) همسرش او را تاييد و تصديق كرده اند» س وكند به خدا در روى 


اين زمين يهناور جز اين سه نفر كسى بيرو اين دين نمى باشد. (717) 


المؤمنين على عليه السلام » نخستين مؤمن به خدا و ييامبر در ميان تمام مسلمانان استء و اين يكك موضوع مسلم تاريخى است 
كه كوجكترين شبهه اى ندارد. 


آيا على (ع) قبل از رسالت ييامبر خدا مؤمن نبود؟ 


مطالبى كه در مورد يبشتازى امير المؤمنين على عليه السلام در تاييد رسالت ييامبر خدا وايمان آوردنش بحث كرديم؛ و 
شواهد زنده اى از كتابهاى اهل سنت نقل نموديم» هركز ايمان وى را منحصر به ايام بعد از رسالت رسول خدا نمى نمايد 
بلكه على عليه السلام از اول تولدش مؤمن بوده» و نور و فطرت و خميره اش با رسول اكرم صلى الله عليه و آله يكسان مى 


باشد» و هيج زمانى را نمى توان تصور كرد 


كه على عليه السلام در آن دوران مؤمن نبوده استء اينكك توجه شما را به دلايل اين موضوع حساس جلب مى نمايم: 


١‏ - كان على عليه السلام يرى مع رسول الله صلى الله عليه و آله قبل الرساله الضوء و يسمع الصوت و قال له صلى الله عليه و 
آله: لولا انى خاتم الانبياء لكنت شريكا فى النبوه (5) 


«ابن ابى الحديد» كه اين حديث ير معنى را از «امام صادق عليه السلام » نقل مى كند مى كويد: حضرت على عليه السلام قبل 


از آن كه ييامبر اسلام به رسالت مبعوث شودء نور نبوت را در جهره او مى ديد صداى «ملكك » را مى شنيد 


اين حديث؛ آن هم در يك منبع معتبر اهل سنت يكك دنيا معنى دارد» و مى رساند كه على عليه السلام «عدل » ييامير است, و 
دركك و ايمان و معرفت وى مخصوص دوران رسالت نبوى نيستء بلكه قبل از اين دوران هم با «عالم غيب » مربوط بوده است 
هر جند از نظر ظاهرى يكك كودكك جند ساله اى بيش نبود!!! 


" - قال على (ع): «ما كذبت ولا كذبت ولا ضللت ولا ضل بى » (26) 
«هركز در عمرم دروغ نككفتم» و دروغ كفته نشدم؛ و هيجكاه كمراه نشدم و كسى به وسيله من كمراه نشده ) 


بناير اين على عليه السلام بيوسته ايمان داشته است هر جند صغير و بجه بوده باشد.» در اين زمينه 


«ابن ابى الحديد) مى كويد: على در دوران كودكى در دست ببامبر بود و به وسيله او تربيت كرديد و لذا عقيده و ايمان قلبى 
او ه ركز به شركك آلوده نكرديد عد (12): 


بى نوشتها 
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على اكبر بابازاده 

منزلت خاص نزد خداوند 

منزلت خاص نزد خداوند 

منزلت خاص نزد خداوند 


اكر عبادت را به معنى طى طريق بر اساس فرمان مولا بدانيم» على عليه السلام آن سالكك كوش به فرمان و خخدا ولى و مولاى 
اوست واو همه عمر را در سير و سلوك الى الله كذرانده است. لحظه اى در زندكى على عليه السلام سراغ نداريم كه در آن 
هواى شخصى بر او غالب شده واز طريق بندكى خارج شده باشد. هيجكاه براى او بيش نيامد كه هواى خود را بر دستورات 


خداى خود غلبه دهد. 


او عمرى را كذراند» در حالى كه لحظه اى بت نبرستيدء در بيش لامت و عزى و هبل قامت تعظيم فرود نياورد و اين افتخارى 
بود كه تنها نصيب 


امام امير المؤمنين در صدر اسلام شده بود. همه مؤمنان به اسلام روزكارى رادر جاهليت كذرانده بودند ولى مولاى ما در 


آغاز بعثت بيامبر ٠١‏ ساله بود و هنوز به سن تكليف شرعى نرسيده بود. 


از روزى كه اسلام را يذيرفت تا آن روز كه با فرقى خونين سر بر بالش خاك نهاد در راه اسلام و مردم روزكار كذراند. 
عمرى را سيرق كرد اغلب ذن كرستكى: روزة داري» جهاة فى سبيل الله حدمت به خلق عنداء و اعلاى كلمه توحيد. 
روزهايش به كوشش و تلاش و شبهايش به مناجات و بيدارى واشكك ريزى تكذشت و الحق از معدود انسانهائى بود كه 


كستزوم بفره | ولد كن كرققدو متكرين الدع وا فركيه كرده اسك 
على عليه السلام بنده خدا 


لكك عبدا و كفى بى فخرا ان تكون لى ربا )١(‏ - خداوندا مرا اين عزت بس است كه بنده توام و مرا اين افتخار كافى است كه 


آرى عظمت على عليه السلام در اين است كه او بنده خدا و مرد خداست. همه افعال و اقوال و كردارش رنكك الهى دارد. اكر 
كر ممكهما ما تان راو شهاضة مه بيقن عق فق اكراؤوة او متستداشت وهر كز يقث به دمن تمن كرك اكر در 
حركت به سوى ميدان مشتاقانه و دوان دوان به بيش مى رفتء بدان خاطر بود كه دلش به خداى كرم بود و حيات و مماتش 


رافانى در راه خدا مى دانست. 


او را به روحى تشبيه كرده اند كه به سوى معبود مطاعش 


در يرواز بوده است و اين سير يروازى هركز او را خسته و فرسوده نمى كرد. او مرد كار و جنكك بود. در ميدان مبارزه با تمام 
وجود تلاش مى كرد واى جه بسا كه زخمهاى متعدد بر مى داشت و بدنش صدمه مى ديد» ولى شب هنكام همان محتاج الى 
الله و به تعبير خود همان مسكينى بود كه به جاى استراحت و آرامش بر ياى ايستاده و مشتاقانه به كدائى در خانه خدا مى رفت 


و جلوه هاى شوق على عليه السلام را در عبادت از نمازها و مناجاتش مى توان يافت. 
غرق در عبادت 


او در عبادت جنان اوج مى كرفت» كه مى توان كفت از جهان و آنجه در آن است غافل مى شد و براى عده اى بسيار از مردم 
اين باور نكردنى است كه در حال نماز تير از يايش بدر آوردند واواز دردش ننالد و حتى بككويد كه متوجه آن نبودم مكر 
ممكن است يكك انسان از نظر اوج روحى و كمالات نفسانى تا اين درجه به يبش رود؟ 


اودر حال وضو كرفتن مى لرزيد ودر حال نماز رعشه براندام داشت» در ذكر لبيكك رنكك از رخساره اش مى يريدء از 
احساس كوجكى خود در ييشككاه خداوند همه كاه احساس شرم مى كرد مى كفت بر عذاب اكر صبر كند» فراق او را نمى 


او در عبادت و عملء در مسير زندكى خداى را جنان شاهد و حاضر مى ديد كه مى فرمود اككر يرده ها را بردارند» جيزى بر 
يقين من اضافه نخواهد شد. لو كشف الغطاء ما ازددت يقينا. و هم مى فرمود خدائى را كه با جشم دل نبينم او را عبادت نمى 
كنم و تا حال هم عبادت نكرده ام لم اعبد ربا لم اره. 


به همين خاطر على عليه السلام همه جا را محضر خدا مى كند و دامنه عبادتش را به همه جا مى كشاند» مسجد, كوجه. 


آن لحظه در عبادت سيرى مى شود. 
محبوبترين بندكان 


او تدده داسك ولى محوفرية آنهاعت. زيرا او يشترين و خالضاته ترين غباداث زادر بين امت داشت كريتد ابنكه اويا ابو 
تراب ناميده اند بدان خاطر است كه او عبادات و نمازهاى فراوان انجام مى داد و بيشانيش همه كاه خاكك آلود به علت سجده 


هاى طولانى و مكررش بودا 


ام ايمن مرغى را بريان كرده و براى رسول صلى الله عليه و آله آن را هديه آورد و عرض كرد اى رسول خدا صلى الله عليه و 
آله من خود اين مرغ را تهيه كرده و خود آن را يخته ام و براى شما آورده ام - ييامبر آن هديه را قبول كرد و دعا كرد 
خداوندا محبوبترين بند كانت را برسان كه در اين غذا با من هم سفره شود در زدند. انس با اين آرزو كه خدايا اين محبوب از 
انصار باشد در را باز كرد - ديد على عليه السلام است. عذر آورد كه ييامبر فعلا سركرم كار است و كسى را نمى يذيرد. بار 
ديكر دعاى ييامبر صلى الله عليه و آله و صداى در بلند شد و انس در را باز كرد و على بود و همان عذر را ذكر و على را رد 


كر 


بار سوم در زدند و رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود اى انسء در را باز كن» تو 


اول كسى نيستى كه قومت را دوست مى دارى. او از انصار نيست. انس مى كويد اين بار رفتم و على عليه السلام را آوردم و 
او با ييامبر صلى الله عليه و آله هم سفره و هم غذا شد (5) 


جلوه هاى عبادت على عليه السلام 


ما على عليه السلام را نديديم و از حالات او در عبادت آكاهى نداريم ولى آنها كه تصادفا او را در برخى از حالات عبادتش 
ديده اند نقل هاى حيرت انككيز دارند كه مطالعه آنها در كتب راويان دلها را مى لرزاند. 


ابو درداء نمونه اى از حال عبادت او را اين كونه شرح مى دهد. سحركاهان او را در حال قرائت قرآن در نخلستان ديدم كه 
قران مى خواند و اشكك مى ريخت. و هم او را در اواخر شب ديدمء واله و مبهوت» از خود بيخود شده؛ كه اشكك مى ريخت و 


به بالاآى سرش شتافتم و او را جون جوبى خشكك بر زمين ديدم - حركتش دادم - ديدم تكان نمى خورد - كفتم همه از 
خدائيم و بازكشت ما به سوى خداست (فاتيته فاذا هو كالخشبه الملقاه» فح ركته فلم يتحركك - فقلت انا لله و انا اليه راجعون - 
مات و الله على بن ابيطالب - به خدا قسم على عليه السلام از دنيا رفت. كفتم بهتر است آن را به فاطمه عليها السلام خبر دهم 
به در خانه اش رفتم ودر زدم - فاطمه يرسيد كيستى؟ كفتم ابو درداء خادم دركاه شمايم؟ جه خبر است در اين وقت شب؟ 


كفتم بانوى من سرت به سلامت باشد - على از دنيا رفته است. يرسيد او را در جه حالتى 


يافتى؟ كفتم - در حال عبادت - فرمود على عليه السلام نمرده است. او از خوف خدا غش كرده (”) ... آن ديكرى نمونه اى 
الحاح و زارى بسيار داشت و كاهى محاسن بدست مى كرفت و جون مار كزيده اى به خود مى ييجيد و جون غم رسيده اى 


اشكك مى ريخت. 
عبادت ناشى از ايمان 


على عليه السلام خدا را باور داشت. مى دانست خدا و حساب و معاد حق است. همه جيز براى او عينى شده بود و خدا را در 
همه جا و همه جيز مى ديد. خود فرمود: هيج يديده اى را نديدم جز آنكه خداى را قبل از آنء با آن و يس از آن ديده ام: ما 
رايت شيئا الا و رايت الله قبله و معه و بعده (©). عبادت او سر آمد بود و در اين مساله همين بس كه در نماز در سجده ضربه 
خورد و فرقش شكافت ولى دست از نماز برنداشت و نماز را تمام كرد. يس از ضربه خوردن او را به خانه مى بردند. نظرى به 
طلوع فجر افكند و فرمود: اى صبح, تو شاهد باش كه تنها در اين لحظه و اولين بار است كه على عليه السلام را دراز كشيده 
مى بينى!!. و بدين خاطر است كه امام سجاد عليه السلام مى فرمايد جه كسى مى تواند جون على عليه السلام خدا را عبادت 
كند: و من يقدر على عباده جدى على بن ابيطالب. 


او اهل عشق و مناجات عاشقانه بود. جشمانش از شوق ديدار خداكريان بود. و زيبائى و خلوص عبادت را يس از 


امير ثنها ذو زند كى على من شد نشافده كرد سول عدا سل الله غليةو اهدو شاق انعانش فرهوة ا كر همه اسعائها و 
زمين را در يكك كفه ترازو و ايمان على عليه السلام را در كفه اى ديكر بككذارند كفه ايمان على بيشتر سنكينى خواهد كرد 
(ه). 


اخلاص على عليه السلام 
مقدمه 


على عليه السلام آن بنده ياكباخته اى است كه لذت ارتباط با خدا را با ذائقه دل جشيده و عظمت او را با ديده دل و با تمام 


وجودش آن را وجدان كرده است. به همين جهت از هر فرصتى براى تنها شدن با او استفاده مى كند و ديدار مكررش سبب 
آنقس شوه كةاذرة اق اذ احساين آ نعمت ذركروتقن كاسيه كرددو باعرة زااذن بيشكاء اورين مهايا نييد: 


حضور قلب على عليه السلام در عبادت» خلوص او در اعمال و رفتار جنان عظيم است كه ذره اى در آن غش نمى بينى. در 
مقام سازندكى خود به درجه اى رسيد كه مدير بر خود و مسلط بر خويش است. زمام نفس خود را در دست دارد و به هر 
صورتى كه بخواهد آن را حركت مى دهد و به همين جهت قادر مى شود همانند كسى كه خارى در جشم دارد صبر كند و 
دم برنياورد» آن هم صبر جانكزائى كه آدمى را بير مى سازد (2). جز او كيست كه در عين قدرت»؛ در عين محق بودن» در 


عين فدائى اسلام و حقيقت بودن شمشير نكشد و با تمام امكانات در برابر خصم نايستد! 
عشق و اخلاص 
اواز معدود افرادى است كه در حيات اين جهانى عشق و اخلاءص را توام ساخته اند و با معجونى از آن خود را سيراب مى 


تموده اند. در اخخلاص او اين بس كه در شب هجرت بدون ايتكه احدى را ياور ود سازد و يا به آنها يكويد هوائى او را داشته 


باشند در بستر ييامبر صلى الله عليه و آله خوابيد و سر دشمنان را به خود كرم داشت تا دشمن به تعقيب ييامبر 


صلى الله عليه و آله نبردازد و او فارغ البال بتواند طى مسافت كند. 


خلوص او شكفت انككيز است. در جنككى كه خصم آن را طراحى و على عليه السلام را به شركت در آن و مقابله با آنان مجبور 
كرده بود فرمود: خداوندا تو مى دانى» آنجه را در اين مبارزه انجام داده ايم به خاطر حكومت و سلطنت و جلب منافع مادى 
نبود» بلكه به اين خاطر بود كه حقايق و نشانه هاى آثين تو را به حال اول باز كردانيم و در زمين تو اصلاح كنيم تا بندكان 


متمديده أو ون يناه امنيت دين تو ولد كن كتيل و قرائين :ممظيل شدوثق كرا كردة 1197 
همه جيز براى خدا 


روح على عليه السلام مملو از محبت به خدا بود واين دل آن جنان ير بود كه هيج جاى خالى براى جادادن اخلاص براى غير 
خدا نداشت. او همجون ما در اين جهان وسيع با مال و زيور و زيبائى ها مواجه بود» او همجون ما بشر بود و داراى هواى 


دستيابى به لذات مادى از غذا و لباس و جنبه هاى غريزى ولى همه آنها را در راه محبوب فانى و قربانى مى كرد. 


به كفته ابن عباس او در تمام امور رضاى خدا را مى طلبيد» همه كردار و رفتارش تحت الشعاع رضاى او بود و به همين جهت 
او را مرتضى خوانده اند. مال و موقعيت و عنوان در نزد او بهائى نداشت تا به خاطر آن دست از هدف اصلى بكشد. جشم به 
غمزه طناز آن نداشت نا دل او اسير آنها كردد. 


اق م ديك هي داسيت وو غرضينة شباضت شكست :فى خورد.ولى زرك وم حيله كرق نداشث و نم خوات اذ 


راه فريب و اغراء و يا با استفاده از جهل مردم به بيش رود. خود در سخنى فرمود: به خدا قسم معاويه از من زيركك تر نيست» 
بلكه او مكر و كناه آشكار مى كند اككر نايسندى مكر در اسلام مطرح نبود من از زيركك ترين مردم بودم - و الله ما معاويه 
بادهى منى و لكنه يغدر و يفجر. و لو لا كراهيه الغدر لكنت من ادهى الناس (). 


شوق بندكى 


او به خدا ايمان داشت و او را به واقع بندكى مى كرد و دراين بندكى هيج شائبه اى نبود. خود در جمله اى مى كويد: 
خداوندا ترا بندكى نمى كنم بدان اميد كه طمعى به بهشت تو دارم, و يا به خاطر ترس از دوزخ تو نيست كه به عبادت تو مى 
بردازم؛ بلكه تو را شايسته عبادت ديدم و به عبادت تو يرداختم. ما عبدتك طمعا من جنتكك,. و لا خوفا من نارك, بل 
وحدتكك اهلا للعباده فعبدتكك (4) در جائى ديككر عبادت خود را در مقام و موقعيت شكر و آزاد كان قرار داده و عابدان را به 


سه كروه تقسيم مى كند به شرح زير: 
- ان قوما عبدوا الله رغبه فتلكك عباده التجار كروهى خداوند را به طمع سودى عبادت مى كنند و اين عبادت بازركانان است. 


- وان قوما عبدوا الله رهبه فتلكك عباده العبيد كروهى هستند كه خداوند را به خاطر ترس از دوزخ او عبادت مى كنند واين 
عبادت برد كان استث - و ان قوما عبدو لله شكرا فتلكك عباده الاحرار و قومى هستئد كه خداوند را به عنوان نوعى سياسكزارى 


و شكر عبادت مى كنند و اين عبادت آزاد كان است 
قطع از ما سوى الله 
در طريق حركت به سوى معبود هيج جيز دل على عليه السلام را نمى لرزاند. او به رتبه و درجه اى رسيد كه عشقشء. حب و 


بغضش علاقه اش را به فرزند و خانه و زندكى و همه جيزش را تحت الشعاع محبت خدا قرار داد و روان خود را از هر جه كه 


به وى تعلق مى داد ياكك ساخته بود. و بدين خاطر تنها در راه او بود كه عاشقانه تلاش مى كرد او مصداق اين سخن از امام 


صادق عليه السلام بود كه: 


- يحب فى الله در راه خدا دوست مى دارد - و يبغض فى الله ودر راه خدا دشمن مى دارد - و يسخط فى الله ودر راه خدا 
خشم مى كرد - و يرضى فى الله )3١(‏ و در راه خدا رضايت مى كردجنان شيداى وصل محبوب است كه مى كويد صبرت 
على عذابك و كيف اصبر على فراقكك )١١(‏ و جنان مشتاق سخن كفتن با اوست كه شب هنكام يس از بازكشت از آن همه 
كار و تلاش روزانه وبا آن خستكى و فرسودكى بدن يس از مختصر استراحتى راهى مكان خلوتى مى شود تا در آن كوشه 
آزادانه حرف بزند و با تمام وجود بككريد مزاحم خواب واستراحت ديكران نشود. محيطهاى خلوت مدينه و كوفه؛ بيابانها و 
جاهها شاهد و مؤيد سخن ما در زمزمه هاء ناله هاء بيتابى ها و اشكك ريزى هاى على عليه السلام هستند. او در همه عمر راه 


درون را مى جست. به زندكى دنيوى و خانه مجللى و ثروت بسيار جشمى نداشتء دل به خدا داده و از همه بريده بود. 
بى نوشتها 

١‏ - قصار نهج البلاغه 

؟ - مستد ر كك صحيحين ج اص ضن 

*- امالى - مجلس 18. 

ع - قصار نهج البلاغه 

ه-غايه المرام ص 0٠4‏ 

- خطبه شقشقيه 

- نهج البلاغه عبده ج ١‏ ص ١8‏ 

8- نهج البلاغه 

4- همان 

٠‏ - طرائف الحكم 

١‏ - دعاى كميل 

در مكتب امام اميرالمومنين (ع) صفحه ١29‏ 


دكتر على قائمى 


على (ع) ببوسته به ياد خدا بود! 
على (ع) ببوسته به ياد خدا بود! 


جنانجه در فصل اول اشاره شدء على عليه السلام از هنكام تولدش به ياد خدا بود و با قرآن و ذكر خدا و خواندن كتاب هاى 


آسمانى زندكى اش را شروع كرد» و طبق روايات و نقل اصحابش» يس از ضربت مسموم «ابن ملجم مرادى » لعنه الله عليه نيز 


يبو سته مشغول مناجات با خدا بوده است. 


بنا بر اين آغاز و فرجام زندكى آن حضرت همراه با ياد خدا بوده و تاريخ و بيوكرافى آن سرور نيز حاكى است كه در هيج 
عمل و كار و تلاش و جنكك و جهاد ... هم اين حالت را از دست نداد, و با ذكر و ياد معبودش مى زيست!! 


اكر كسى سخنان «نهج البلاغه » را بررسى كند» و مضمون خطبه ها و نامه ها و كلمات قصار و حكمت هاى آن را در نظر 
بكيرد» كاملا به اين نتيجه مى رسد كه آن بزركوار در ميدان توحيد و ياد خدا و آخرت و خود سازى و تزكيه نفسء و تقوى 
و يرهيز از كناه» بيش از ميدان هاى ديكر سخن رانده استء و اين كار از ديدكاه روانشناسى مى رساند كه على عليه السلام به 
اين موضوعات و شيوه ها بيشتر توجه داشته است. و لذا ملاحظه مى كنيم كه آن امام عارف و خداجو در دل تاريكك شب ها 


به عبادت مى يردازد. 


و به ياد او و به امر وى على رغم قدرت و توانش در موارد بسيارى اسير روباهان مى كردد!! و تلخ ترين تلخى ها را تحمل مى 
كند» و در دعاها و مناجاتش آن جنان درد دل مى كند, كه كويا صدايش از درون دوزخ و فراق ياران ... به كوش مى رسد!! 
)١(‏ هنكامى كه «معاويه » از ياران على عليه السلام از جمله «عدى بن حاتم » و «ضرار بن ضمره » سؤال مى كند كه سيره على 
را جكونه ديديد؟ آنان ضمن كزارش كوتاهى از بي وكرافى و شيوه زندكى آن حضرتء اين بعد روحى مولاى متقيان را نيز 
بازكو مى كنند كه على عليه السلام ناله مى كرد و كريه مى نمود واشكث مى ريخت و آنى از ياد خدا غفلت نمى فرمود» و 


همانند انسان هاى مار كزيده به خود مى ييجيد» و مى كفت: اى دنيا! واى نفس! از من دور شويد! 


معاويه آن دشمن ستككين دل و «قسى القلب » على عليه السلام شروع به كريه مى كندء و آن حضرت را مورد تاييد قرار داده و 
اطرافيانش را در اوصاف على مى كرياند!! (1) على نه تنها خودش جنين بودء بلكه بيروان و اصحابش را نيز به همين اوصاف 
توصيه مى نمود» وهر كاه كسى بر جمع آنان مى رسيد مشاهده مى نمود كه آنان طبق سفارش قرآن مجيد مؤمنان حقيقى در 
حال نماز و عبادت و مناجات با خدا هستند» و در هر كار و تلاش مادى نيز خدا را فراموش نكرده. واو را در متن زندكى و 
عقيده قرار داده» و لذا كرفتار و هواها و مصيبت ها نمى كردندء. و از رهبر و امامشان امير المؤمنين اطاعت مى كنند كه مى 


فرمايد: «احذر ان يراكك الله عند معصيته» و 


يفقدك عند طاعته ...» (”) بر حذر باش از اين كه در حال نافرمانى و كناه به خدا بسر برى» واز طاعت و عبادتش غافل 


بمانى! 


ودريكك هشدار ديكرى مى فرمايئل: «اتقوا معاصى الله فى الخلوات فان الشاهد هو الحاكم ؛ (ع)از كناه كردن به خدا در 


خلوت و ينهانى نيز اجتناب كنيد» زيرا خداوند شاهد و كواهء خودش نيز حاكم مى باشد!! 


اين فرازها از روح على عليه السلام حكايت دارد كه انسان ها هميشه بايد به ياد او باشند» و در خلوت و جلوت و نهان و 
آشكار از جرئت به نزديكى كناه وحشت نمايند» و باور كنندء آن كسى كه در نهان ها نيز انسان را كنترل مى كندء و از كناه 


او با خبر استء سرانجام همان خداء ما را به ياى بازخواست و محاكمه مى كشاند!! 


ودر يك حديث ديككر براى معيار ارزش بندكى و مراتب آن مى فرمايند. «من اراد منكم ان يعلم كيف منزلته عند الله فلينظر 
كيف منزله الله منه عند الذنوب » (2) هر كس از شما بخواهد ارزش بندكى خويش را بداند» و معلوم نمايد كه تا جه مقدار در 
بيشكاه او ارج دارد» ملاحظه نمايد كه در هنكام روبرو شدن با كناه تا جه ميزانى به خحدا ارزش قائل بوده؛ و از نافرمانى اش 


اين حديث راستى جه سنجش خوبى براى كليه بندكان الهى است؟ و جه ابزار عالى براى هشدار به غافلين است, كه در هنكام 
برخورد با عوامل كناه به خود آمده؛ و دامن خويش را به مفاسد خلاف و بى عفتى ها و تضيبيع حقوق ديكران نيالايند» و تا به 


قوز كناة تزسيدة اا عظية غدا ترسند :. 


از مجموع اين احاديث 


نتيجه مى كيريم كه مولاى متقيان در تمام آنان زندكى به ياد خدا بوده» وبا تجسم عظمت خالق و باور به شهادت و كواهى 
الهى به اعمال بندكانش ... هر كز فكر كناه را هم نمى كرده است. 


بى نوشتها 

)١‏ در اكثر دعاهاى آن حضرت به ويزه در دعاى «كميل » اين مضامين مشهود است. 
”) الغدير ج ١‏ ص 2١9‏ بحار الانوار ج ١‏ ص 15» سفينه البحار ج "١‏ ص 287 و ساير مداركك 
*) نهج البلاغه حكمت 8/الاص ١728‏ 

؟) نهج البلاغه حكمت 8١1ص‏ 21750 وسائل الشيعه ج ١١‏ ص 188ح ١١‏ 

© تحف العقول ص "١‏ 

آفتاب ولايت ص ٠ع"‏ 

على اكبر بابازاده 

منزلت خاص نزد رسول خدا (ص) 

حديث منزلت 

حديث منزلت 


در تمام كتاب هاى حديث و تاريخ شيعه و سنى» كه به سيره رسول خدا يرداخته اند» حديث با ارزش «منزلت » آمده است؛ هر 


جند در لفظ حديث تفاوت مختصرى ديده مى شود» متن حديث جنين است: 

قال رسول الله (ص): «يا على! انت منى بمنزله هارون من موسى الا انه لا نبى بعدى » )١(‏ 

رسول كرامى اسلام خطاب به امير المؤمنين عليه السلام فرمودند: 

يا على! تو نسبت به منء به منزله هارون ييامبر مى باشى نسبت به موسىء با اين تفاوت كه يس از من ييامبرى نخواهد آمد. 


دراين حديث رسول كرامى ما تمام مزايا و اوصافى كه خود دارد» همه را بر امير المؤمنين عليه السلام نيز اثبات كرده است جز 
در مورد آنان نشان مى دهد كه هر دوى آنان بيكك اندازه مسئول بوده. و با هم به تبليغ فرعون رفته و كارها را دو نفرى انجام 


داده اندك. 


بى نوشتها 


)١١|‏ حديث«منزله » در كتاب هاى زير آمده است: سنن ابن ماجه ج ١‏ ص 50 ح 0١‏ صحيح مسلم بشرح نووى ج ١6‏ ص 
1# فرائد السمطين ج ١‏ ص ١117‏ ح شلى كنز العمال ج ١‏ ص ١75‏ ش 40 "72# واج 1١١‏ ص 044 ش 7842 واج اص 
١.‏ ش 272556 مسند احمد حنبل ج ١‏ صس ١7"‏ وثم/١‏ و2078 تاريخ طبرى ج " ص 528 كامل ابن اثير ج ' ص 7378 و 
دهها كتاب ديكر 


آفتاب ولايت ص و 

على اكبر بابازاده 

منزلت خاص نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله 

منزلت خاص نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله 

امام على عليه السلام نزديكترين مردم به رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 


١‏ هنكامى كه امام عليه السلام به دنيا آمد تا سه روز ديده نككُشودء جون رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم آمد ديده به 
جهره آن حضرت كشودء رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: او مرا به نككريستن مخصوص داشت و من او را به علم 


مخصوص داشتم. 00 


١‏ هركاه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مى خواست از نشستن برخيزد كسى جز على عليه السلام دست حضرتش را 


تمن كرفظ 7 
“' بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم هنكام نشستن به على عليه السلام تكيه مى داد. (*) 


*از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم درباره برخى از ياران يرسشى شد و حضرت ياسخ داد» كسى كفت: يس على جه؟ 


فرمود: تو مرا از مردم يرسيدى نه از خودم (و على به منزله خود من است). (©) 


ه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به على عليه السلام فرمود: تو 


٠. 5 8 8 . 5 3 0 -. ٠ 5 . ٠. 2. 2 ٠. ٠. 
جون جان در بدن منى» تو با من جون يرتوى هستى كه از يرتوى كرفته شده باشد» تو از منى و من از توء على با من جون سر‎ 


* امام صادق عليه السلام فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم عرق را از جهره على عليه السلام ياكك مى كرد و به صورت 
خود مى كشيد. (2) 


بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم على را با لشكرى كسيل داشت و دست به دعا برداشته» عرضه داشت: خداوندا! مرا نميران 
تا دوباره على را به من بنمايى. (/07) 


ابن عباس رضى الله عنه كويد: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در جاى خود و جاى نماز خود نشسته بود و كروهى از 
مهاجر و انصار نزد او بودند كه جبرئيل عليه السلام فرود آمد و كفت: اى محمد. حضرت حق تو را سلام مى رساند و كويد: 
على را فراخوان و او را مقابل خود بنشان. جبرئيل عليه السلام به آسمان بالا رفت» ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم على را 
فراخواند او را حاضر كردند» ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم حضرتش را مقابل خود نشاند» جبرئيل بار ديكر فرود مد و 
طبقى از خرما همراه داشت»ء آن را ميان آن دو نهاد و كفت: بخوريد. هر دو خوردند» سيس طشت و ابريقى حاضر ساخت و 
كفت اى.رسول تمداكة درو ندا يروز و خائدانت بادخداوند تو زا امر مق كند كة افاير دسب على بق اتى طالب بريف. 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: كوش به فرمان و 


مطيع خدايم و آنجه يرورد كارم فرموده انجام مى دهم. ابريق را بركرفت و ايستاده آب بر دست على بن ابى طالب عليه السلام 
مى ريخت. على عليه السلام عرضه داشت: اى رسول خداء من سزاوارترم كه آب بر دست شما ريزم؛ فرمود: اى على» خداوند 
مرا بدين كار دستور داده است. آن كاه هر جه آب بر دست على عليه السلام مى ريخت قطره اى از آن در طشت نمى جكيد. 
على عليه السلام عرضه داشت: اى رسول خداء نمى بينم كه جيزى از آب در طشت بريزد؟! فرمود: اى على» فرشتكان در 


كرفتن آبى كه از دست تومى جكد با هم مسابقه مى دهند و با آن جهره خود را مى شويند و بدان تبركك مى جويند! (8) 


9 ابن ابى الحديد كويد: سال ميلاد على عليه السلام همان سالى است كه رسالت (9) رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
شروع كرديد و صداهايى از سنككها و درختان به كوش او مى رسيد و يرده از ديد كانش برطرف شد و اشخاص و انوارى را 
مشاهده نمود. و خود يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم آن سال و ميلاد على عليه السلام در آن را به فال نيكك مى كرفتء و در 
شب ولالدت آن حضرت به خانواده خود فرمود: امشب مولودى براى ما زاده شد كه خداوند به بركت او درهاى بسيارى از 


تعستا وحمت خوك واه روى جاعواهد كنرة: 03 


٠‏ عقاد كويد: على در دل كعبه زاده شد. و ميلاد او در آنجا نويد دوران نوينى را براى كعبه مى داد. واو مسلمان زاده شدء 


آله وسلم ككشود. )1١(‏ 


١‏ عبد الكريم خطيب كويد: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در شب هجرت على را فراخواند وااو خواست كه در 
جايى كه خود به عادت هميشكى در آنجا مى آرميد بخوابد و آن برد حضرمى را كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به خود 
مى يبجيد به خود ييجيد» تا وقتى بيننده اى مى نككرد تصور كند يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم برد حضرمى را به خود يبجيده 
ودر بستر خويش آرميده است. من كمان مى كنم تاكنون هيج كسحتى شيعيان على عليه السلام نيزبدين نكته توجه نكرده 
زيرا مى بينيم كه به اين حادثه التفاتى ندارند» در حالى كه وقتى مى بينيم على در جامه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم رفته و 


در بستر او خوابيده است خواهيم كفت: اين است كه جانشين يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم است. (17) 


١‏ ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم داخل خانه فاطمه عليها السلام شد و فرمود: اى فاطمه؛ امروز يدرت ميهمان توست. فاطمه 
عليها السلام كفت: يدر جان! حسن و حسين از من خوراكى خواسته اند و من جيزى نداشتم كه براى خوردن به آنان دهم. 
سيس بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم داخل شد ودر كنار على و حسن و حسين و فاطمه عليهم السلام نشست و فاطمه 
سركردان مانده بود و نمى دانست جه كند! ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم لختى به آسمان نككريست كه جبرئيل عليه السلام 


فرود آمد و كفت: اى محمد خداى برتر و والا سلامت مى رساند و تورا 


تحيت و كراميداشتى ويه مى فرستد و كويد: به على و فاطمه و حسن و حسين بكو كه از ميوه هاى بهشت جه ميل دارند؟ 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم يكك يكك آنان را صدا زد و فرمود: خداوند عزت دانست كه شما كرسنه ايدء اينكك از ميوه 


هاى بهشت جه ميل داريد؟ 


آنان به خاطر شرم از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم لب فرو بستند و ياسخى ندادند» حسين عليه السلام كفت: يدرم اى امير 
مؤمنان» مادرم اى سرور زنان بهشت و برادرم اى حسن ياككء آيا اجازه مى دهيد كه من از ميوه هاى بهشت بر كزينم؟ همه 
كفتند: اى حسينء بكو كه به انتخاب تو خشنوديم. حسين كفت: اى رسول خداء به جبرئيل بككو: ما خرماى تازه ميل داريم. 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: خدا اين را مى داند. آن كاه فرمود: اى فاطمهء برخيز و به داخل اتاق برو و آنجه آنجا 
هست بياور. فاطمه عليها السلام به داخل رفت» طبقى ديد از بلور كه حوله اى از سندس سبز بر روى آن كشيده شده و در آن 
خرماى تازه در غير فصل خود قرار دارد. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: اى فاطمهء اين از كجاست؟ كفت: «از سوى 


خداء كه خداوند هر كه را خواهد بى حساب روزى مى دهد) (1) همان كونه كه مريم دختر عمران كفت. 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم برخاست و آن را كرفت و نزد همه نهاد. سيس بسم الله كفت و يكك دانه خرما برداشت و در 


دهان حسين تهاد و فرموة: كوازايت بادائ حسين. سيس دانه ذيكرئ برذاشتك 


ودر دهان حسن نهاد و فرمود: كوارايت باد اى حسن. آن كاه دانه سوم را برداشت و در دهان فاطمه نهاد و فرمود: كوارايت 
باد اى فاطمه. و دانه جهارم را برداشت و در دهان على نهاد و فرمود: كوارايت باد اى على. آن كاه دانه ديكرى به على داد و 
مى فرمود: كوارايت باد اى على. آن كاه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم برخاست و دوباره نشستء سيس همككى از آن خرما 


فاطمه عليها السلام عرض كرد: يدر جانء امروز كار شكفتى از شما ديدم! فرمود: اى فاطمه خرماى اول را كه در دهان حسين 
نهادم و كوارا بادش كفتم بدان جهت بود كه شنيدم ميكائيل و اسرافيل مى كفتند: كوارايت باد اى حسينء من هم با آنان 
موافقت كردم. خرماى دوم را كه در دهان حسن نهادم شنيدم جبرئيل و ميكائيل كوارا باد كفتند من هم به موافقت آنها كفتم. 
خرماى سوم را كه در دهان تواى فاطمهنهادم شنيدم كه حور العين با سرور و شادى در حالى كه از بهشت به سوى ما 
س ركشيده بودند كوارا باد مى كفتند, من نيز به موافقت آنان كفتم. خرماى جهارم را كه در دهان على نهادم ندايى از سوى 
خداى سبحان شنيدم كه كوارا باد مى كفتء من نيز به موافقت او كفتم. سيس جند دانه بى در بى به على دادم و بيوسته 
صداى خداى سبحان را مى شنيدم كه كوارا باد مى كفت. به همين دليل براى تجليل يرورد كار عزت برخاستم, و شنيدم كه 


مى فرمود: اى محمدء به عزت 


و جلالم سوكند كه اكر ازاين لحظه تا روز قيامت به على دانه خرما مى دادى من هم بلاانقطاع به او كوارا باد مى كفتم. (؟1) 


1 ابو القاسم در اخبار ابى رافع از سه طريق آورده است كه: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم هنككامى كه با خحديجه ازدواج 
كرد به عموى خود ابو طالب كفت: من دوست دارم كه يكى از فرزندانت را به من بسبارى كه مرا يارى دهد و بارى از دوشم 
بردارد به ياس خدماتى كه به من داشته اى. ابو طالب كفت: هر يكك را كه مى خواهى بركزين. ييامبر صلى الله عليه و آله و 


سلم على عليه السلام را بر كزيد. 


دس كني كه وكاو ويشة اشن ال حشته نوت سيراب قله دعسن ستان رسالت :وا مكده شاع قاركن ان عشمه اماك 
باليده» در خانه وحى رشد يافته» در خانه قرآن تربيت شده ودر حال حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تاادم مركك 


حراش ١ل‏ وجذاكتك اسع واميكر بردما د قاب مكارت لبيك 0120 


02( 


بى نوشتها 

١9 ./#/ بحار الانوار‎ ١ 

؟ بحار الانوار /8/191. و نيز رجوع به بحار /9/. 01" 
اهنا 

ع همان/. ١92‏ 

ه بحار الانوار /8/. 792 

ء همان/. ١9/8‏ 

١99 همان/.‎ 

8 بحار الانوار 89/. ١7١‏ 


عابي اسك كنعه شؤه قوت زثرا رسالة ضرتفن 


در جهل سالكى يعنى ده سال بعد بوده است. اما نبوت كه شنيدن صداى فرشتككان و ديدن عوالم غيب باشد در سالهاى قبل 


بوده است. (م) 

١١ ./© شرح نهج البلاغه‎ ٠ 

١‏ عبقريه الامام. 

٠١8 الامام على/١٠ و.‎ ١ 
اشاره به يه بك از سوه آل عمران:‎ 1#“ 
م31٠١‎ ./6# بحار الانوار‎ ٠ 

6 همان 758/. 7596 

599 همان/.‎ ١ 

امام على بن ابيطالب عليه السلام ص ١58‏ 
احمد رحمانى همدانى 

ايمان و عبادت 

ايمان و عبادت على عليه السلام 

لم اعبد ربا لم اره. (على عليه السلام) 


حقيقت عبادت تعظيم و طاعت خدا و جشم يوشى از غير اوستء بزركترين فضيلت نفس ستايش مقام الوهيت و تقرب جستن 


بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله بوسيله كلمه عبد تجليل شده و قبل از عنوان رسالت عبوديت او قيد كرديده است: 


اشهد ان محمدا عبده و رسوله. 


راق سير هراقت كمال نيدرية وسيله يشعرفة» كيديس» و تركه نفس :اسة كه رادعمان اناا عادث حقيكن صووثت ميكيرم 
انجام عبادت تنها براى رفع تكليف نيست بلكه وسيله نمو عقلء و موجب تعديل و تنظيم قواى وجودى است كه نفس را از 
آلودكيهاى مادى باز ميدارد» بهترين وجه عبادت انجام امرى است كه بدون ريا و سمعه بوده وصرفا براى خدا باشد و در اين 


شرايط است كه صفت تقوى ظهور ميكند و بدون آن انجام عبادات مقبول نيفتد. 


تقوى و ورع انحراف از جهان مادى و فانى بوده و توجه بعالم روحانيت و بقاء است و ايمانيكه بزيور تقوى آراسته شود ايمان 


حقيقى شيك و دراثر اخللاص در عبادات» شخص 


با توجه بنكات معروضه. على عليه السلام در ايمان و تقوى و زهد و عبادت و يقين منحصر بفرد بود در اينمورد ييغمبر اكرم 


يعنى اكر آسمانها و زمين در يكك كفه ترازو و ايمان على در كفه ديكر كذاشته شوند بطور حتم ايمان على بر آنها فزونى 
0 


على عليه السلام با عشق و حب قلبى خدا را عبادت ميكرد زيرا عبادت او براى رفع تكليف نبود بلكه او محب حقيقى بود و جز 


جمال دلرباى حقيقت جيزى در نظرش جلوه كر نميشد. 


على عليه السلام در تقواى دينى و عبادت جنان كوشا بود كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در ياسخ كسانى كه از تندى 
على عليه السلام در نزد وى كله ميكردند فرمود: على را ملامت نكنيد زيرا او شيفته خدا است (2)! 


على عليه السلام هنكاميكه مناجات ميكرد و مشغول نماز ميشد كوشش نمى شنيد و جشمش نميديد و زمين و آسمانء دنيا و 
مافيها از خاطرش فراموش ميشد و با تمام وجود توجه خود را بمبدا حقيقت معطوف ميداشت جنانكه مشهور است در يكى از 
جنكلها بيكان تيرى بيايش فرو رفته و بقدرى دردناك بود كه نميتوانستند آنرا بيرون بياورند وقتيكه بنماز ايستاد بيرون كشيدند 


واو متوجه نشد! 


على عليه السلام هنكام وضو كرفتن سرايا ميلرزيد و لرزش خفيفى وجود مباركش را فرا ميككرفت و جون در محراب عبادت 
مبانستا د ترحقة بر الدامكن سافتاد :و از حوف عظمت الهن اشكك جقماتقن نر محاسن 


شريفش جارى ميشد» سجده هاى او طولانى بود و سجده كاهش هميشه از اشكك جشم مرطوب! شاعر كويد 
هو البكاء فى المحراب ليلا هو الضحاك اذا اشتد الضراب 


نعتى او كر مخران عبآاذتث بطندك كرياة ودر شدت جركة حعدان بوت ابو درداء كسيكى "ان امنحاك يخمر صيلى الله عليه و 
آله است كويد در شب تاريكى از نخلستانى عبور ميكردم آواز كسى را شنيدم كه با خدا مناجات ميكرد جون نزديكك شدم 
ديدم على عليه السلام است و من خود را در يشت درخت مخفى كردم و ديدم كه او با خوف و خشيت تمام با آهنكك حزين 
مناجات ميكرد و از ترس آتش سوزان جهنم كريه مينمود و بخدا يناه برده و طلب عفو و بخشش مينمود و آنقدر كريه كرد 
كه بى حس و حركت افتاد! كفتم شايد خوابش برده است نزديكش رفتم جون جوب خشكى افتاده بود او را تكان دادم 
حركت نكرد كفتم حتما از دنيا رفته است شتابان بمنزلش رفتم و خبر مركك او را بحضرت زهرا عليها السلام رسانيدم فرمود 
مكر او را جككونه ديدى؟ من شرح ما وقع كفتم» فاطمه عليها السلام كفت او نمرده بلكه از خوف خدا غش نموده است ("). 


على عليه السلام علاوه از نمازهاى واجبى نوافل را نيز انجام ميداد و هيجوقت نماز شب آنحضرت ترك نميشد حتى در موقع 
جنكك نيزاز آن غفلت نمى نموده در ليله الهرير نزديكى هاى صبح بافق مينكريست ابن عباس يرسيد مكر از آنسو نككرانى 


داراى آيا كروهى از دشمنان در آنجا كمين كرده اند؟ فرمود نه ميخواهم ببينم وقت نماز رسيده است يا نه! 


حضرت على بن الحسين عليهما السلام كه از كثرت 


عبادت و سجده هاى طولانى بكلمه سجاد و زين العابدين ملقب شده بود در برابر سؤال ديككران كه جرا اينقدر مشقت و رنج 


بر خود روا ميدارى فرمود: 
ومن يقدر على عباده جدى على بن ابى طالب؟ 
كيست كه بتواند مثل جدم على عليه السلام عبادت كند؟ 


ابن ابى الحديد بنحو ديكرى اين مطلب را بيان كرده و مينويسد بعلى بن الحسين عليهما السلام كه در مراسم عبادت بنهايت 
رسيده بود عرض كردند كه عبادت تو نسبت بعبادت جدت بجه ميزان است؟ فرمود عبادت من نسبت بعبادت جام مانند 


ازام سعيد كنيز آنحضرت يرسيدند كه على عليه السلام در ماه رمضان بيشتر عبادت ميكند يا در ساير ماه ها؟ 
كنيز كفت على عليه السلام هر شب با خداى خود به راز و نياز مشغول است و براى او رمضان و ديكر اوقات يكسان است. 


وقتى كه آنحضرت را يس از ضربت خوردن از مسجد بخانه مى بردند نكاهى بمحل طليعه فجر افكند و فرمود اى صبح تو 
شاهد باش كه على را فقط اكنون (بحكم اجبار) دراز كشيده مى بينى! 


ابن ابى الحديد كويد عبادت على عليه السلام بيشتر از عبادت همه كس بود زيرا او اغلب روزها روزه دار بود و تمام شبها 


مشغول نماز حتى هنكام جنكك نيز نمازش ترك نميشدء او عالمى بود با عمل كه نوافل و ادعيه و تهجد را بمردم آموخت. 


على عليه السلام موقع نماز در برابر مبداء وجود با دل ياكك و توجه تام ميايستاد و براز و نياز مشغول ميشد عبادت و يرستش او 


مائتك اشيقا طن ديك رفوه زبرا هر كشي ينا بودن لاض 


كه دارد خدا را عبادت ميكند جنانكه خود آنحضرت فرمايد: 


ان قوما عبدوا الله رغبه فتلكك عباده التجار» و ان قوما عبدوا الله رهبه فتلكك عباده العبيد» و ان قوما عبدوا الله شكرا فتلكك عباده 


الأحرار (0): 


يعنى كروهى از مردم خدا راز روى ميل و رغبت (باميد نعمتهاى بهشت) بندكى كردند يس اين نوع عبادت عبادت تاجران 
استء عده اى هم از ترس (آتش دوزخ) خدا را عبادت كردند اين هم عبادت بند كان است و كروهى ديككر خحدا را براى 
سياسكزارى عبادت كردند و اين عبادت آزاد كان است. 


و خود آنحضرت به ييشكناه خداى تعالى عرض ميكند: 
الهى ما عبدتكك طمعا للجنه و لا خوفا من النار بل وجدتكك مستحقا للعباده. 
خدايا من ترا بطمع بهشت و يا از ترس جهنم عبادت نميكنم بلكه ترا مستحق و سزاوار يرستش يافتم. 


هر فردى حتى هر ذير وحى بنا بغريزه حب ذات هميشه در صدد دفع ضرر و جلب منفعت است و تنها على عليه السلام بود كه 
عبادت را بدون جلب نفع (بهشت) و دفع ضرر (دوزخ) صرفا براى خداوند بجا ميآورد! و اينككونه خلوص در عبادت از يقين او 
سرجشمه ميكرفت يقينى كه بالاتر از آنرا نميتوان بيدا نمود زيرا آنجناب بمرحله نهائى يقين رسيده بود جنانكه خود فرمايد: لو 


كشف الغطاء ما ازددت يقينا! اكر يرده برداشته شود من جيزى بيقين خود نميافزايم! 


على عليه السلام خود را مانند موجى در اقيانوس حقيقت مستغرق ساخته بود و تمام فكر و ذكر و حركات و سكنات او همه از 


حقيقت خواهى وى حكايت ميكرد. 


على عليه السلام در تزكيه و تهذيب نفسء و سير مراتب كماليه وجود 


يكانه و بى نظير و لوح ضميرش جون جام جهان نما بودء او به هر جه نككاه ميكرد خدا را ميديد جنانكه فرمود: 
مارايت شيئا الا رايت الله قبله و معه و بعده. 
جيزى را نديدم جز اينكه خدا را بيش از آن و با آن ويس از آن مشاهده كردم. 


على عليه السلام ميفرمود: لم اعبد ربا لم اره. عبادت نكردم بخدائى كه او را نديدم! يرسيدند حككونه خدا را ديدى؟ فرمود با 


جشم دل و بصيرت. نه باغ ديده ظاهرى. 
بجشم ظاهر اكر رخصت تماشا نيست نه بسته است كسى شاهراه دل ها را 


على عليه السلام در مقابل عظمت خدا و مبدء هستى خود را ملزم بخضوع و خشوع ميديد و دعاها و مناجاتهاى او روشنكر اين 


دعاى كميل كه بيكى از اصحاب خود (كميل بن زياد) تعليم فرموده است يكى از شاهكارهاى روح بلند و ايمان قوى و يقين 
ثابت آنحضرت است كه در فقرات آن معانى عالى و بديع در قالب الفاظى شيوا و عباراتى كاملا رسا ريخته شده استء كاهى 
در برابر رحمت واسعه حق سر تا يا اميد كشته و زمانى قدرت و جبروت خدا جنان بيم و هراسى در دل او افكنده است كه بى 
اختيار بحال تضرع و خشوع افتاده است. همجنين دعاى صباح و نيايشهاى ديكر وى كه هر يكك حاوى مراتب سوز و كداز بيم 
و اميد» توجه و خلوص او ميباشد. 


وقتى ضرار بن ضمره بر معاويه وارد شد معاويه كفت على را برايم وصف كن! ضرار يس از آنكه شمه اى از خصوصيات 


اخلاقى آنحضرت را براى معاويه بيان نمود كفت شبها بيدارى او بيشتر و خوابش 


كم بود در اوقات شب و روز تلاوت قرآن ميكرد و جانش را در راه خدا ميداد و در يبيشكاه كبريائى او اشكك ميريخت و خود 
را از ما مستور نميداشت و كيسه هاى طلا از ما ذخيره نمى نمود» براى نزديكانش ملاطفت و بر جفا كاران تند خوثئى نميكرد. 
موقعيكه شب يرده ظلمت و تاريكى ميافكند و ستاركان رو بافول مينهادند او را ميديدى كه در محراب عبادت دست بريش 
خود كرفته و جون شخص مار كزيده بخود مى ييجيد و مانند فرد اندوهكينى (از خوف خدا) كريه ميكرد و ميككفت اى دنيا! 
آيا خود را بمن جلوه داده و مرا مشتاق خود ميسازى؟ هيهات مرا بتو نيازى نيست و ترا سه طلالق داده ام كه ديكر مرا بر تو 
يجوعى لست] سيس ميفرهود اهداق كمى توشه و دورق سثر و سك راها فعاوية كريه كرد و كقتاى شران بس است يخدا 
س وكند كه على حيبق وى كنذا وحمت كلد ابو الحمية وا! (2): 


عبادت على عليه السلام منحصر بنماز و روزه و انجام ساير فرايض مذهبى نبود بلكه تمام حركات و سكنات او عبادت بود زيرا 
در حديث آمده است كه (انما الاعمال بالنيات) و جون نيت آنجناب در تمام حركات و سكناتش ابتغاء مرضات الله بود لذا 
تمام اعمال و اقوال او در همه حال عبادت خدا محسوب ميشود و اين خود يكى از موجبات تفوق و فضيلت وى بر همكان 
ميباشد. 


بى نوشتها 
(؟) شيعه در اسلام نقل از مناقب خوارزمى ص 47 - تلخيص الرياض جلد ١‏ ص ؟. 


(") امالى 


صدوق مجلس ١8‏ حديث 9 با تلخيص عبارات. 
(©) ناسخ التواريخ ذلك كات امام باقر عليه السلام جلد لاص 38. 
(0) نهج البلاغه كلمات قصار 

(2) امالى صدوق مجلس 9١‏ حديث ؟. 
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فضل الله كميانى 

علم و حكمت 

مقايسه على (ع) با رقباى سياسى اش 

مقايسه على (ع) با رقباى سياسى اش 


مادر فصل جهارم اين كتاب ثابت كرديم كه ولا-يت امير المؤمنين «على بن ابى طالب عليه السلام » از جانب خدا تعين 


كرديده؛ و آيات قرآن مجيدء و احاديث معتبر اسلامى كه از طريق خود اهل سنت نقل نموديم» شاهد و مؤيد اين مدعا است 


ولى در اين فصل ما به دنبال مقايسه اى اجمالى بين مولاى متقيان و رقباى سياسى آن حضرت هستيم؛ كه بر فرض روند عملى 
اهل «سنت » كه مدعى اند خليفه و امام بايد از طرف مردم انتخاب كرددء آيا در اين صورت اعلميت و افضليت و ارجحيت در 
شرائط «امام و خليفه »؛ شرط است يا نه؟ 


و ثانياة مير المؤمنين على عليه السلام از ديدكاه اهل سنت اعلم و افضل اسست يا نه؟ 
و ثالثا: نظر خود خلفاى راشدين در اين مورد جيست؟ 


اين مقام را داشتند يا نه؟ و اككر صلاحيت اين كار را داشتند تا جه حد مطلوب و موفق بوده اند 1 
خليفه خدا و جانشين يبامبر بايد اعلم و اصلح امت باشد 


«ابن ابى الحديد») امام و دانشمند و محقق بزركك اهل «سئلت ») دراين باره مى نويسد: اين كه «ابو بكر) يس از تصاحب خللافت 
كفت: مرا رها كنيد من شايسته ترين شمانيستم (و على در ميان شماست) ))١(‏ يكك تاكتيكك آزمايشى 


بود» و مى خواست بداند كه مريد و مكرهش كيست ... و بحث و تحليل در اين باره مربوط به اين است كه آيا افضليت در 
امامت شرط است يا نه؟ (1) آنككاه در جاى ديكر به اين سؤال ياسخ كفته كه ما امامت مفضول و يائين تر را جايز مى دانيم» 
اكر جه على عليه السلام افضل امت استء و كسى از ما منكر اين موضوع نيست (”) ما طبق حديث شريف رسول خدا كه در 
مورد عظمت و بى نظيرى «على بن ابى طالب عليه السلام » فرمودند: كه «هر كس على را با غير از من مقايسه نمايد» به من ظلم 
كرده است » هيجكس را معادل على عليه السلام نمى دانيم» و او را نفس ييامبر و معادل وى مى دانيم به جز اين كه او ييامبر 
نيستء و در بحث هاى يبشين اين موضوع را از قرآن و كتب خود اهل سنت ثابت كرديمء حالا ملا-حظه مى كنيم كه آيا 
امامت و خلافت غير افضل از ديد كاه اسلام صحيح است يا نه؟ 


جواب اين سؤال رااز خود قرآن مجيد و منابع معتبر اهل سنت انتخاب نموده؛ و به حضور خوانند كان آكاه تقديم مى نمائيم: 
قال الله تعالى: «افمن يهدى الى الحق احق ان يتبع امن لا يهدى الاان يهدى فما لكم كيف تحكمون» آيا كسى كه هدايت به 
دق م كقد راف زوق فاسع كو انةه ا ان كين كص ردابت لمن :شوةه مكز اند كسهداهدن كبتد؟ كما ازا نجه من 
شود؟ جكونه داورى مى كنيد؟ (6) 


اين آيه كه عاقلا-ن را به تفكر وا مى داردء يكك قانون كلى و عقلى را به جامعه عرضه مى نمايد كه شما در انتخاب رهبر و 


را كه حق رامى شناسد و بيروانش را به آن ايصال مى نمايد؟ يا او را كه در تشخيص حق مات و متحيراست؟ و صدها بار در 
تعيين حكم اسلامى عاجز مانده» و دست به سوى افضل و اصلح دراز كرده است؟ 


و جنانجه در تفسير اين كونه آيات به سنت نبوى مراجعه كنيم» از صراحت بيشترى برخوردار مى كرديم. 
خلافت غير افضل خيانت به خدا و ييامبر و امت است 


(8) وسول عهذا د بين و انقكاب رهير وعليفه فى قرمابتده هر كس :بر كروهى ال مسلماثان يشى كيرد ذر جالى كه فى 


داند شخص شايسته ترى از او در ميان آنان موجود استء در اين صورت به خدا و ييامبر و تمام مسلمانان خيانت كرده است 


آن دانشمندان متعصب اهل سنت كه مى كويند «انتخاب مفضول بر افضل مانعى ندارد)» اينكونه احاديث نبوى را كه انتخاب 
غير افضل را خيانت به خدا و ييامبر و تمام مسلمانان مى داند جككُونه توجيه مى كنند؟! 


آيا خيانت به دين و خدا و ييامبر و مردم قابل توجيه است؟! 


عن النبى (ص): «من استعمل رجلا من عصابه و فيهم من هو ارضى لله منه فقد خان الله و رسوله و المؤمنين » (2) «ابن عباس » 
از رسول خدا نقل مى كند كه فرمودند: هر كس مردى رااز قومى بركزيند» در حالى كه در ميان آنان شخص شايسته ترو 


نزديكتر به خدا موجود باشدء به خدا و ييامبر و تمام مؤمنين خيانت نموده است. 


اكر در حديث بييشين» خود شخص خليفه و امام غير افضل مسئول و خائن معرفى كرديده بود (من تقدم) در اين حديث افراد 
اتتخاب كننده؛ و سلطه يذيران امام مفضولء خائن ناميده شده اند (من استعمل) در حديث ديكرى كه نظير اين حديث مذ كور 
مى باشد» رسول خدا مى فرمايند: «من استعمل عاملا من المسلمين و هو يعلم ان فيهم اولى بذلكك منه؛ و اعلم بكتاب الله و سنه 
نبيه فقد خان الله و رسوله و جميع المسلمين » (7) هر كس زمامدار و رهبرى را از ميان مسلمانان بككمارد. در حالى كه 


مى داند شخص مطلوبتر و شايسته تراز روىء وداناتر از او به قرآن و سنت ييامبر در ميان آنان وجود دارد» در اين صورت به 
خدا و بيامبر و تمام مسلمانان جهان خيانت نموده ات!! 


در اين حديث كه باز هم انتخاب رهبر و خليفه غير اصلح خيانت به خدا و ييامبر و تمام مسلمانان ناميده شده استء آيا باز هم 


با راى و ديدكاه دانشمندان متعصص اهل سنت قابل توجيه است؟! 
7 0 ٍ “لت 2-60 


و بالاخره در حديث جهارمى ييامبر بزركك اسلام مى فرمايند: «ايما رجل استعمل رجلا على عشره انفسء علم ان فى العشره 
افضل ممن استعمل فقد غش الله و رسوله و جماعه المسلمين » (8) هر مردى كه مرد ديكرى را از ميان ده نفر ب ركزيند» و بداند 


كه در ميان آنان شخص افضل از او وجود دارد» در اين فرض به خدا و ييامبر و جماعت مسلمانان خيانت نموده است. 


دراين حديث رسول خدا فرض خود را به يائين و اقل جمعيت متوجه ساخته. و فرموده است كه حتى در انتخاب كروههاى ده 
نفرىء انتخاب غير افضل و غير اصلح خيانت استء بنابراين انتخاب شخص غير شايسته تر در كل جامعه اسلامى بدون ترديد 


٠ 8 حَ.‎ 5 0 3 


اساسا از نظر عقلى انتخاب «احسن » يكك مساله بديهى و كلى در تمام زمينه ها و موضوعات اجتماعى است حتى در كزينش 
يزشكك, كارمند» كا ركرء صنعتكرء شغل» جنس ... همه به دنبال احسن و برتر مى كردندء به اين قانون كلى امير المؤمنين على 
عليه السلام اشاره نموده؛ و در انتخاب خليفه و امام مى فرمايند: «ان احق الناس بهذا الامر اقواهم عليه و اعلمهم بامر الله فيه ) 


براى خلافت و رهبرى مردم تواناترين آنان» و داناترين تمام مسلمانان به اوامر الهى در امور زمامدارى و شرع مقدس اسلام 


است. 


اكر جه بعضى ها در اين فراز به كلمه «احق » تمسكك نموده. و انتخاب غير اعلم و غير اصلح را توجيه مى نمايند ولى جوابش 
روشن است كه مولاى متقيان به يكك قانون كلى عقلى اشاره مى كنند. و در هر جاى ديككر نهج البلاغه نيز به قانون انتخابات 
مردمى تمسكك فرموده اند» خواسته اند به قانون و سيره خود اهل سنت استناد نموده» و از آن طريق نيز حقانيت خود را اثبات 
تنمايند .. 


در يايان اين بخش نتيجه مى كيريم كه انتخاب غير اعلم و غير اصلح از نظر قرآن و سنت و عقل و عرف مردم جايز نيست» و 
تخلف از اين قانون خلاءف شرع و خلااف عقل استء و با توجيهات متعصين اهل سنت نمى سازد. و آيه قرآنى و احاديث 
مذ كوو كه حبك آنها اق طريق اهل :نمق روف ابن تحقيقت را يه اثيات من وسائك. 


قابل تذكر است كه مااز آوردن احاديث بيشتر خوددارى نموده؛ و به احاديث كه در منابع شيعه آمده است اشاره اى نكرديم» 
وعلاقه مندان مى توانند به كتاب هاى اصول كافى جلد اول كتاب الحجه. و بحار الانوار معجلدات امامت و ساير كتاب ها 


امير المؤمنين على (ع) اعلم و افضل امت بود 


د اطلمية و افضلية اهر الؤسية بر كله اصحاب:وياراة ينامي كندا شبية اع اتسرة و يدون اراق صدها حدية ريات 


هاى مختلف در اين زمينه صادر كرديده؛ و در منابع معتبر خود اهل سنت نيز به آن اشاره شده است. 


ومادر فصل هاى كوناكون اين كتاب به ويزه در فصل سوم و هفتم و هشتم و نهم 


و يازدهم به بخشى از آنها يرداخته ايم» و اينكك توجه شما را بطور اختصار به نظرات و احاديث ديكرى معطوف مى داريم: ١‏ 
- قال رسول الله (ص): «زوجتكك خير اهلى؛ اعلمهم علما و افضلهم حلما و اولهم سلما» )٠١(‏ رسول خدا صلى الله عليه و آله 
خطاب به دخترش فاطمه زهرا عليها السلام فرمودند: من تو را به بهترين فرد اهل و خويشاوندانم تزويج كردم., كه او اعلم و 
افضل از همه قرار كرفته و نخستين فردى است كه به من ايمان آورده است. 


قابل توجه است كه رسول خدا على عليه السلام را اعلم از ديكران» بردبارترين اشخاص و نخستين مؤمن معرفى مى نمايند. 


در اين حديث نيز مولاى متقيان اعلم ترين و داناترين امت اسلامى معرفى شده است. 


" - «ابن ابى الحديد» يس از بحث و تحليل در مساله امامت» مى كويد: «ان الاقوى احق» و اصحابنا لا ينكرون انه عليه السلام 
احق ممن تقدمه بالامامه ...» (؟١١)‏ هر كس قويتر و داناتر باشد او سزاوارتر به خلافت و امامت استء و دوستان و اصحاب ما 
اهل سنت منكر نيستند كه على عليه السلام از كليه خلفاى راشدين كه بيش از او به خلافت و رهبرى يرداختند شايسته تر است. 


جنانجه توجه مى فرمائيد, امام اهل سنت همانند ساير برادران و اصحاب و ييروان خلفاى سه كانه احق بودن و اعلميت و 
افضليت على را تابيد مى نمايد. 


ع - رسول خدا با تعبيرهاى مختلفء امير المؤمنين على عليه السلام را «خير البشر) و «خير البريه » و «خير الناس » و امثال آن ها 
معرفى مى نمايند» اينكك متون بعضى از آنها: «على خير البشر فمن ابى فقد كفر» )١1(‏ و «على خير البريه » )١8(‏ ترجمه احاديث 
مذكور بترتيب ذيل اين است كه: «على عليه السلام افضل تمام بشرها است» هر كس معتقد اين نباشد كافر است » و «هر كس 
نكويد كه على افضل تمام انسانها و مردم است كافر كشته است » و «على شايسته ترين جماعتها است » 


علاوه براين احاديث» نمونه هاى ديكرى را نيز شما خوانند كان محترم مى توانيد در كتاب «بحار الانوار» جلد سى و هشتم از 
صفحه اول به بعد ملاحظه فرمائيك. 


و براى ملا-حظه منابع بيشتر اهل سنت در اين موارد» كه احاديث زيادى را نقل كرده اند به كتاب شريف «الغدير» جلد سوم 


صفحه /91 به بعد مراجعه فرمائيد. 


واحداء و على اعلم بالواحد منهم » )١18(‏ «عبد اله بن مسعود)» نقل مى كند كه رسول خدا فرمودند: تمام علوم و دانش ها به ده 
قسمت تقسيم كرديده و نه جزء آن تنها به على داده شده؛ و فقط يكك بخش آن به ساير مردم موهبت كرديده استء كه على 
عليه السلام در آن يكك جزء نيز داناتر از ديككران است. 


واعلميت وافضليت امير المؤمنين على را روشن مى سازد. و جنانجه كسى اين 


حقيقت را نيذيرد» سخنان ييامبر اسلام را رد كرده استء كه از منبع «وحى » سرجشمه مى كيرد و نتيجه اش «كفر) است كه 


در احاديث مذكور به آن اشاره شله بود. 
خداوند ما و تمام مسلمائان را در شناخت حقيقت و تبعيت از آن موفق داشته» واز تعصب و انكار حقيقت دور بدارد. 
اعتراف خلفا به اعلميت و افضليت على 


اغلمية.و افضصليت امين مؤمتان بر ديكر مسلمانان و صحابه وسول مدا ضلى الله عليه و آله علاوه بزاين كه او نظر سنت و 
احاديث نبوى مسلم است» از ديد كاه خود خلفاى سه كانه نيز يكك مساله بديهى و ضرورى استء و آنان بارها در مقام عمل و 
قضاوت در كنار ييامبر خدا نشسته؛ و بصورت آزمايشى خود را با مولاى متقيان مقايسه نموده» و ملاحظه نمودند كه: قضاوت 
و داورى آنان به خطا بوده» ولى داورى «على بن ابى طالب » عليه السلام ورك ثاينذ عدا و وسولشن قزار كرفت ا( )١‏ ودق 
احاديث زيادى آمده است كه؛ در هنكام مخاصمه و محاجه و ساير مواقع» امير المؤمنين على عليه السلام دلائل برترى خويش 


رابر خلفاى ديكر بيان فى داشث»و آنان نيز مى يذيرسسل» جتائجه در حديثى به «عثمان ) مى فرمايثد: 


«انا خير منكك و منهماء عبدت الله قبلهما و عبدته بعد هما» (16) من هم از توء و هم از «ابو بكر و عمر) برترم» زيرا قبل از آنان 


به ييامبر خدا ايمان آورده و خدا را عبادت كردم, و يس از مركك آنان باز هم در يرستش خدا بسر مى برم. 


و در حديث ديككرى مى فرمايند: «انا الصديق الاكبر, و انا الفاروق الاول» اسلمت قبل اسلام ابى بكر و صليت 


قبل صلوته بسبع سنين » )١19(‏ صديق اكبر و فاروق اول منمء من قبل از «ابو بكر) به ييامبر ايمان آورده؛ و هفت سال يبش از وى 


نماز خوانده ام. 


«ابن ابى الحديد» كه اين حديث را در مقام مقايسه امير المؤمنين با «ابو بكر آورده استء اضافه مى كند كه آن حضرت به اين 
جهت اشاره اى به خليفه دوم «عمر) نمى نمايدء كه او قابل مقايسه با على عليه السلام نيستء و از نظر اسلام و ايمان آوردن 
جزو نفرات آخر مسلمانان است. 


اعترافات ابو بكر به اعلميت على (ع) 


جون «ابو بكر» مسند خلا-فت رااز امير المؤمنين على عليه السلام غصب كرد. و در برابر فشار اعتراضات مردم به ويزه 
احتجاجات على عليه السلام قرار كرفت» در خانه خودش را به روى مردم بستء و سيس به مسجد آمده و خطاب به مردم 
كفت: 


«اقيلونى اقيلونى فلست بخيركم و على فيكم ») 


مرا رها كنيد مرا رها كنيد» من برتر و افضل شما نيستم در حالى كه على عليه السلام در ميان شما است )23١(‏ و در حديثى از 
«انس بن مالكك » آمده است كه يكك دانشمند يهودى يس از رحلت رسول خدا صلى الله عليه و آله وارد مدينه شد» و جون از 


«وصى » ييامبر سؤال كرد او رابه حضور «ابو بكر» آوردند. 


يهودى كفت: من سؤالاتى دارم كه جز بيامبر ويا وصى او كس ديكر نمى تواند آنها را جواب كويد: «ابو بكر) كفت: هر جه 


مى خواهى سؤال كن. 
يهودى: مرا خبر ده از جيزى كه براى خدا نيستء و از آنجه در نزد او نيستء و آنجه را كه خدا آن را نمى داند؟!! 


ابو بكر جون خود را مرد ميدان 


نديد» فورا يهودى را متهم كرده و كفت: اينها سؤالات افراد بى دين است و آنكاه قصد كرد وى را تنبيه نمايد!! 


«ابن عباس » خطاب به «ابو بكر) كفت: با مرد يهودى انصاف نكرديدء يا جوابش را بكوئيدء و يا به حضور «امير المؤمنين على 


عليه السلام » رويد» زيرا من از ييامبر خدا شنيدم كه او را دعا كرد .. 
«ابو بكرا و يهودى و همراهان به خانه على عليه السلام آمده» و سؤال يهودى را مطرح ساختند. حضرت در جواب او فرمود: اما 
آنجه را كه خدا نمى داند عقيده شما يهودى ها است كه مى كوئيد: «عزير فرزند نمدا است » در حالى كه او براى خويش 


ودر مورد سؤال دومتان «ظلم و ستم » استء كه نزد خدا اينها وجود ندارد. 


وامااين كه در سؤال سوم يرسيده ايد آن جيست كه براى خدا نيست؟ آن شريكك و همتا است كه يرورد كار عالم از آن مبرى 


است. 


جون يهودى اين جواب هاى درست را شنيد» زبان به اظهار «شهادت ) كشوده و كفت: «اشهد ان لا اله الا الله و اشهد ان 
محمدا رسول الله واشهد انكك وصى رسول الله » در حالى كه ابو بكر و مسلمانان حاضر اين صحنه را تماشا مى كردندء با 
شادى و خوشحالى زبان به تحسين على عليه السلام كشوده و بالاتفاق كفتند: يا على! يا مفرج الكرب! اى على! اى مرد 
بزركوارى كه غم ها و غصه ها را از ما برطرف كردى! )7١(‏ بدين طريق عظمت علمى و فضيلت وى را بر خود تاييد كردند. 


ابو بكر از حكم كيفر مرد شرابخوار عاجز است! 


ذر يكك قضيه ديكرئ آمده اسث كه: در زمان خلافت: «ابو بكر) مرد 


شرابخوارى را آوردند كه به خوردن شراب اعتراف مى كرد؛ ولى مى كفت: من از حرمت آن اطلا-عى نداشتم! «ابو بكر» از 
جواب عاجز ماندء و با «عمرا به مشورت يرداخت كه در حق او جه كنيم؟ «عمرا كفت: اين يكك «معضله » علمى و شرعى 
است, و جوابش را بايد على بككُويد!! «ابو بكر» خواست على را احضار كند» عمر كفت: صحيح نيست او را احضار كنيد بلكه 
ما بايد به بيش او رفته» واز وى كسب تكليف كنيم! 


«على عليه السلام ) در اين قضيه دستور داد: دو نفر او را در كوجه ها و خيابانهاى «مدينه ») بكردانند» و از «مهاجرين ) و«انصار)» 
بخواهند كه: آيا كسى تا به حال حكم تحريم «شراب » را به وى ابلاغ كرده است؟ 

جنانجه كسى اين وظيفه را انجام نداده استء او را رها كنيد (و ما كنا معذبين حتى نبعث رسولا) (11) خليفه به دستور امير 
المؤمنين عمل كرده؛ و آن مرد شرابخوار را به مهاجرين و انصارمعرفى نمود» و جون كسى حكم حرمت شرابخوارى را به او 


ابلاغ نكرده بود» لذا او را از اجراى «حد) معاف دانسته» و متعرض او نشدند. 


«سلمان » مى كويد: من در محضر على عليه السلام نشسته بودم» جون آنان منزل آن حضرت را تركك كفتند» عرض كردم: يا 
امير المؤمنين! آنان را خوب ارشاد فرموديد؟ حضرت جواب داد: خواستم آيه سى و ينج سوره «يونس » را بار ديكر مورد 
تاكيد قرار دهم كه مى فرمايد: آيا كسى كه به حق هدايت مى كند شايسته تبعيت است؟ يا آن كسى كه خود نياز به هدايت 


دارد؟ سمكوتة داورى مى كنيد؟! (17؟) 
ابو بكر در مناظره يهود و نصارا عاجز ماند!! 


كروهى از يهود و نصارا يس از وفات ييامبر 


اسلام به حضور «ابو بكرا رسيده؛ و در مورد «بهشت و جهنم » و «اعذاب و ياداش » و «توحيد و نبوت ) سؤالا-تى را مطرح 
كردند؛ ولى با كمال تاسف خليفه ساخته مسلمين از جواب آنها عاجز ماند, و به كفته «ابن مسعود)» خوارى و ذلت مسلمانان 


حاضر را فرا كرفت!! و رئيس يهودى ها كفت: (ما كان هذا نبيا) اين ييامبر نيست!! 


«معاذ) كه جزو حاضرين بودء هر جه زودتر خود را به امير المؤمنين على رسانده. و بدو كفت: يا على! مسلمانان را درياب كه 


در دسثت بهود ونصارا عاجز ماندنك!! 


على عليه السلام به ميان مسلمانان آمده؛ در حالى كه «مهاجرين و انصار» از ديدن وى خشنود و خوشحال كرديدند؛ آن 
حضرت يكايكك يرسش هاى يهوديان و نصارا را ياسخ كفتء آنككاه خطاب به «راس الجالوت » فرمود: اى يهودى! ما خدا را 
به وسيله «محمد) نشناختيم» بلكه محمد صلى الله عليه و آله را به وسيله خدا شناختيم» زيرا محمد مخلوق و محدود است»ء و 
يكى از بند كان الهى استء خداوند او را به بيامبرى مبعوث ساخت. و به وى الهام كرد» همان طورى كه به ملائكه اش طاعت 


و بندكى خودش را الهام فرمود .. 
«راس الجالوت » در تمام جواب ها على را تاييد كرده؛ و به وى ايمان آورد 5 


سيس امير المؤمنين با «جاثليق » رئيس نصارا به سخن يرداخت» و يشت يرده ها را باز كرد» واز تصميمات ناشايست او خبر 
داد» و او را به تعجب واداشته و فرمود: اى نصرانى! تو براى ارشاد و هدايت به بيش ما نيامده اى!! و اظهاراتت با آنجه در دل 


دارى فرق مى كند! تو مرا در عالم خواب ديده اىء و مقام 
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و موقعيت مرا شناخته اى» تو مامور كشته اى از من ييروى كنىء» واز سوء نيت خويش در وحشتى!! 


«جاثليق » تمام سخنان و غيب كويى هاى على عليه السلام را تصديق كرد و همه آنها را مطابق قيقت يافت» سرانجام وجدان 
خفته او بيدار شدء و زبان به تحسين على باز كرده و كفت: انا اشهد ان لا اله الا الله و ان محمدا رسول الله؛ و انكك وصى 
محمد رسول الله» و احق الناس بمقامه » به يكانكى خدا و رسالت ييامبر اسلام؛ و وصايت و خلافت به حق تو شهادت مى دهم 


عمر اعلميت على را تاييد مى كند 


در ميان خلفاى سه كانه «راشدين »» «عمر بن خطاب » منصف ترء و يا به عبارتى كم غش تر از «ابو بكر و عثمان» بودء و لذا با 
عبارات كوناكون, و در موارد مختلفء به اعلميت و ارجحيت امير المؤمنين عليه السلام اعتراف نموده» واز محضر آن حضرت 


كسب فيض نموده است: 


مادراين بخش از بحث خود, به جند نمونه از اعترافات خليفه ثانى اشاره مى كنيم: قال عمر بن خطاب: «لو لا على لهلكك 
عمر) (10) و«لا بقيت لمعضله ليس لها ابو الحسن (ع (9) و «لا يفتين احد فى المسجد و و «اقضاكم على » (5) وهلا ابقانى 
الله بارض لست فيها يا ابا الحسن!» (94) و ١لا‏ ابقانى الله بعدكك يا على ؛ (0") و «اللهم لا تنزل بى شديده الا و ابو الحسن الى 


ع ا عؤزايق قرازها هر ننه شار انها 


عمر مى كويد: اكر على نبود عمر هلاكك مى كرد يد!! 

من در هيج مشكلى نباشم مكر اين كه على حضور داشته باشد. 
هيجكس حق ندارد با حضور على عليه السلام در مسجد فتوى بدهد. 
در علوم قضا نيز على از همه داناتر است. 

يا على! خدا مرا بعد از تو نكمّه ندارد. 

خداوندا! براى من مشكلى نرسانء مككر اين كه على در كنارم باشد. 


به ديككران نشان مى دهد, كه لازم است موارد جندى از قضاياى تاريخى ميان حضرت على و خليفه ثانى را متذكر كردم. 


ينج نوع كيفر در يك قضيه 


الف - «اصبغ بن نباته ؛ مى كويد: در زمان «عمر) ينج نفر مرتكب اعمال منافى عفت كرديده و دستكير شدند» خطا كاران را 


به حضور «خليفه ثانى » آورده» واو نيز دستور «رجم و سنكسار» آنان را صادر كرد. 


مولاى متقيان در مجلس خليفه حضور داشت,ء و لذا لب به اعتراض كشوهه و فرمود: «اين حكم شما صحيح نيست!!) عمر 
كفت: شما داورى نموده و حكمشان را صادر فرمائيد. 


على عليه السلام مجرمين را احضار فرموده؛ و ينج نوع حكم صادر كرد!! ودستور داد: مجرم رديف اول را كردن زده و به 
عمر او يايان دادند. و سيس نفر دوم را سنككسار كردند. 


و جون نوبت نفر سوم رسيدء او را يكصد تازيانه زده و رهايش ساختند. و به مجرم رديف جهارم فقط ينجاه شلاق زدند؛ و نفر 


ينجم را با مختصر تنبيهى مرخص نمودند!! عمر و تمام حاضران در صحنه؛ مات و مبهوت مانده بودند» و با خود مى كفتند: 


اينها كه همكى در يكك مورد دستكير كرديده؛ و به جرم واحد دست يازيده اندء اختلاف حكم يعنى جه؟! و لذا مشكل خود 
را با على عليه السلام در ميان كذاشتند.» حضرت فرمودند: 


نفر اول «كافر ذمى » بود و حكمش همان بود كه اجرا شدء زيرا اواز تعهد خويش تجاوزكرده؛ و كيفرش قتل با شمشير بوده 


أسك: 
واما نفر دوم؛ مسلمان متاهل بود كه مرتكب زنا كرديده بود» واز نظر اسلام كيفرش سنككسار است. 


و نفر سوم مرد مجرد و بى همسر بوده استء و جزايش اجراى حد اسلامى و صد تازيانه مى باشد و اما نفر جهارم برده بوده 


است. و بايد نصف «حد) مرد آزاد كيفر بيند. 


و جون نفر ينجم ديوانه استء او را فقط تنبيه مختصرى نموديم, و بيش از آن جايز نبود! عمر و تمام مسلمانان ديكر؛ همكى از 
الانقفاك لفن المو يدي :دو سحي قر هللاي 891 


على در دادكاه عمر سربلند است 


ب - در زمان عمر در مواردى «على بن ابيطالب عليه السلام ؛ مورد حسادت و يا بى مهرى بعضى منافقين قرار كرفته» و در 
نتيجه از وى به عمر شكايت مى كردند» خليفه در يكى از اين برهه ها خطاب به آن دسته منافقين كفت: 


«كفوا عن ذكر على بن ابى طالب فقد رايت من رسول الله فيه خصالا لان تكون لى واحده منهن فى آل الخطاب احب الى مما 
طلعت عليه الشمس 555 


هركز كسى از شما از على عليه السلام بدكويى نكندء زيرا من از ييامبر خدا در مورد وى اوصافى را شنيده ام» كه اكر تنها 


يكى از آنها در تمام خانواده «خطاب » بود» براى من از تمام آنجه آفتاب بر آنها مى تابد بهتر 


بود!! 


آنكاه شروع كرد به نقل جريانى كه او با معيت «ابو بكرا و «ابو عبيده » و عده اى از مسلمانان بديدار رسول خدا شتافته بودندء 
يس از اجازه ديدار» در حالى كه ييامبر اسلام دستش را بر شانه على عليه السلام كذاشته بود خطاب به آن حضرت در حضور 


يا على! تو با كروه مسلمانان به مقام مناظره و مخاصمه مى آيى» تو نخستين فردى هستى كه مرا تاييد نمودىء و داناترين 
اشخاص به «ايام الله » و علوم روز مى باشىء تو در عهد و وفا بر همه ييشى كرفته اى و از نظر توزيع عادلترين افراد هستى» و 


براى مردم ازديكران مهر بانترى ... 0790 


در اين حديث كه خليفه ثانى از رسول خدا نقل مى كند» مطالب و فضايل زيادى موجود است كه شان و جلالت امير المؤمنين 
واعلميت و افضليت و ارجحيت آن بزركوار را در بر دارد» و دل هاى خفته و افراد متعصب با نككرشى عالى مى توانند خود را 


از كمراهى و ضلالت نجات داده» ودر آن سوى جهان مادى كرفتار 1تش دوزخ نكردنك: 
عمر در قضاوت عاجز مانده و به على يناه برد 


ج - «خليفه ثانى ) در دهها مورد از قضاوتهايش» جون خود حكم مساله را ندانسته. لذا به على عليه السلام مراجعه نموده) و 


وى رابه مرجع فكرى و علمى خويش بركزيده است. 


روزى مردى را بنام «قدامه بن مظعون به حضور وى آوردندء كه متهم به شرابخوارى بوده است. در دادكاه» دو نفر در اين 
زمينه بطور متفاوت شهادت دادند يكى كفت: من ديدم كه «قدامه ) شراب مى خورد. دومى نيز اظهار داشت كه: وى را ديده 


است كه: شراب استفراغ 


ف كله 


با توجه به اين كه دو نفر شاهد يكسان كواهى نداده بودند» و از طرفى يكى از آنان فاقد بيضتين (خصى) بوده استء لذا خليفه 


رااز جواب حكم عاجز ساختء و در نتيجه عمر به دنبال امير المؤمنين و ساير صحابه ييامبر فرستاده و از آنان استمداد كرد. 
جون مؤمنين در دادكاه حاضر شدند» خليفه كفت: 
«يا ابا الحسن! فانكك الذى قال رسول الله (ص): اعلم هذه الامه و اقضاها بالحق ...» 


اى على بن ابى طالب! تو آن مرد توانمند و دانايى هستى كه رسول خدا در حق تو فرمود: داناترين فرد امت من» على بن ابى 
طالب است كه در قضاوت به حق نظيرى ندارد. 


الان در اين قضيه جه مى فرمائيد؟ 


حضرت فرمودند: آنان در شهادت اختلافى ندارند» زيرا استفراغ شراب دليل شرابخوارى است. و فاقد بودن «خصيتين » نيز مانع 
شهادت نيست,ء بلكه مثل ساير اعضا مى باشد» كه نبودن هر يكك خللى به شهادت نمى رساند. (ع9) 


و در يكك دادكاه ديكر زنى كه با داشتن شوهر دست به خلاف عفت زده بود «عمر) حكم سنكسارش را صادر كرد» و جون 


امير المؤمتيخ عخاضر بوةء فرمواة: جرا برسيدى كه حكوثة ثن به ؤنا ؤاده أسث؟ 


زن كفت: من در يكك بيابان بى آبى قرار كرفتم, و كرفتار تشنككى كرديدم؛ جون آب نداشتم؛ از مردى كه آب داشت» 
درخواست آب نمودم, او اجابت درخواست را مشروط به عمل خلاف كرد, من از او فرار كردم؛ ولى جون در حال مركك قرار 


كرفتم» تسليم او شده و خواسته اش را برآوردم. 


على عليه السلام فرمودند: او طبق آيه يكصد و هفتاد و سه سوره «بقره » در محذور و اضطراب 


قراز كرفته: و لذا كيفر و حدى نداردء (8") او زا وها كن عمر كفت: ولو لاعلى لهلكف عمر) (2*) 


ازاين حديث ها و قضاياى تاريخى به خوبى استفاده مى كردد كه خليفه ثانى در مسائل كوناكون به حضرت على عليه السلام 


مراجعه نمودهء واز علم آن بز ركوار استفاده مى كرده. و او را اعلم و افضل اصحاب ييامبر خدا مى دانسته اسَنت: 
اعتراف خليفه سوم به اعلميت على (ع) 


خليفه سوم «عثمان بن عفان » هر جند با امير المؤمنين على عليه السلام رابطه حسنه نداشته» و غرور و حسادت ديرينه اش وى را 
از علوم سرشار آن حضرت محروم ساخته استء و دار و دسته «امويان » نيز از سوى ديكر دور او را كرفته» و به اين فاصله 
افزوده اند» و لكن در موارد معدودى ضرورت هاى اجتماعى و سياسى باعث شد كه دست به سوى على عليه السلام دراز 


نموده و مشكل خود را برطرف سازد. 


در زمان «عثمان » دو نفر زن و مرد اسيرء كه حكم برد كى داشتندء رابطه نامشروع برقرار كردند» و جون زن اسير شوهر داشت 
و حامله بود. هنكام زايمان او فرا رسيدء ويسر بجه اى را به دنيا آورد» در مورد نوزاد» هم شوهر زنء و هم آن مرد زناكار ادعا 


واشعدة و عقمان ال حوابة فسالة عاجز ماند!! و سرانجام به مولاى متقيان مراجعه نموده» و حضرت فرمودند: 


دستور داد به هر كدام از آن زن و مرد ينجاه تازيانه زدند. (8*) 


ودر يكك مخاصمه ديكرى كه مردى زنش را «طلاق » داده بود؛ و سيس مرد در حال 


«عده » زن از دنيا رفته بود» و زن ادعاى ارث مى كردء خليفه نتوانست حكم مساله را بيان كند!! و موضوع را به اطلاع على 


رسانيده» و درخواست رفع مشكل نمود. 
على عليه السلام فرمودند: 
«تحلف انها لم تحض بعد ان طلقها ثلاث حيض و ترثه 0 


زن بابد درا اثتات ادغايثن سو كند بخورد كه بعداز «طلاق » سه بار خون «حيض » نديده است و در آن صورت مى تواند 


ارث برد. 


زن نوا ادعنائ ودش همان كقت سو كنه عورد وداز شوهر متوفا نكن انث برد (9") و بالادخره در يكك مورد حساس 
ديكر» مردى جمجمه مرده اى را به دست كرفته» و به حضور «عثمان » آورد» و كفت: شما اعتقاد داريد كه: اين در عالم قبر 


عثمان هيجكونه جوابى نداشت.ء و با تواضع تمام به دنبال على عليه السلام فرستاد .. 


على فرمودند: جوب مخصوص كبريت و ستككى را آوردند» در حالى كه جشمان نكران «عثمان » و تمام حضار خيره شده بود. 


حضرت آن جوب رابه سنكك زده. و آتشى را يديدار ساخت!! و به مرد سائل كفت: دست خود را روى سنكك و جوب بككذار 


نه طفع كو مفورك مو اله فرسرة: ١‏ بااارى دفعه | تو عدر ارك زاون آنه اسداس ا 0 
مرد با تمام شرمند كى كفت: بلى ... 

عثمان كفت: 

لو لا على لهلكك عثمان » 

اكر على نبود من «عثمان » هلاكك مى كشتم. (0*©) 


اين سه نمونه قضاياى تاريخى كه به عنوان نمونى ذكر شد مى رساند كه خليفه سوم نيز اعلميت على را تاييد نموده و مشكل 
علمى خود را 


از طريق او برطرف مى ساخت. 

بى نوشتها 

)١‏ اقيلونى» اقيلونى و لست بخيركم و على فيكم 
؟) ج ١‏ ص ١189‏ شرح خطبه شقشقيه 


*) شرح نهج البلاغه خ 196 ج 4 ص 8و هذا الاينا فى مذهب اصحابنا فى صحه امامه المفضول ... و اصحابنا لا ينكرون انه 
عليه السلام احق ممن تقدمه بالامامه .. 


؟) سوره يونس آيه 78 

©) تمهيد باقلانى ص 215١‏ الغدير ج / ص 71١‏ 

2) كنز العمال ج 8 ص ١5‏ ش ١62/17‏ 

/) سنن بيهقى ج ٠١‏ ص 21١8‏ الغدير ج 4 ص 71١‏ 

) جامع الصغير سيوطى ج ١‏ ص 588 ش 1958 نهج الفصاحه ص 7١7‏ ش ٠١79‏ 

4) نهج البلاغه خ 175 ابن ابى الحديد ج 4 ص 0758 و خطبه ١77‏ فيض الاسلام ص 00/8 
)٠‏ كنز العمال ج ١١‏ ص 2:0 ش 1978" 


)١١‏ كنز العمال ج ١١‏ ص 2١5‏ ش 791 و جندين حديث ديكر در همين منبع» فرائد السمطين ج ١‏ ص 91 ش 28 و حديث 
ديكرى ص 48 ش /27» الغدير ج ١‏ ص 5 با جندين حديث ديككر از كتب اهل سنت 


"7/ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج 4 ص‎ )١ 

1) كنز العمال ج ١١‏ ص 270 ش 050" 

؟1) كنز العمال ج ١١‏ ص 2808 ش 7:58 و فرائد السمطين ج ١‏ ص ١85‏ ش 8١1و ١١7‏ 
0) فرائد السمطين ج ١‏ ص ١00‏ ش ١١7‏ 

18) كنز العمال ج ١‏ ص ١628‏ ش ١2عء"‏ 


8 ص ”777 به بعدء فروع كافى ج /اص 01” ح‎ ٠ بحار الانوار ج‎ )١ 


5 شرح ابن ابى الحديد ج ١‏ 


ص ١٠٠و558,‏ با مختصر تفاوتى فرائد ا لسمطين ج ١‏ ص 357, سنن ابن ماجه ج ١‏ ص 55 


)٠‏ حق اليقين شبر ج ١‏ ص 1١‏ و با تفاوت الفاظ مختصر كنز العمال ج هش ص 2١‏ ش 18117 وا ص 207 ش 1807# واص 


اص 166 و 162 وج #اص 3 
2١‏ المجتبى لابن دريد ص 6" بنقل الغدير ج لاص ذه مناقب ابن شهر آشوب ج 5ص 787 


)١‏ سوره بنى اسرائيل آيه ١0‏ يعنى ما كسى را معذب نمى سازيم مكر اين كه نخست بر او اتمام حجت نموده؛ و رسول و 


بيغام بف ستيم 
الغدير ج لاص 0174 اثبات الهداه ج 7 ص 57 ح 4١‏ مناقب ج 7اص 781 الخرائج و الجرائج ج ١‏ ص 7١‏ 


شرح ابن ابى الحديد ج ١‏ ص 5 مقدمه. و ص 218. مناقب خوارزمى ص 58 و 88 و 6, طبقات ابن سعد ص 7 تاريخ 


ابن عساكر ج ” ص 078 الصواعق ص #,الغدير ج “اص 41 و 98 از دهها مدرك ديكر اهل سنت 


8) شرح ابن ابى الحديد ج ١‏ ص 5 مقدمه. و ص 218. مناقب خوارزمى ص 58 و 088 و 6, طبقات ابن سعد ص 7 تاريخ 


ابن عساكر ج ” ص 078 الصواعق ص #,الغدير ج “اص 41 و 98از دهها مدركك ديكر اهل سنت 


إفة 


شرح ابن ابى الحديد ج ١‏ ص 5 مقدمه. و ص 18 مناقب خوارزمى ص 58 و 08 و طبقات ابن سعد ص 08 تاريخ ابن 


عساكر ج ؟ ص 0””: الصواعق ص 8 الغدير ج اص 97 و 48 از دهها مدركك ديكر اهل سنت 


) شرح ابن ابى الحديد ج ١ص‏ 5 مقدمه»ء و ص 233» مناقب خوارزمى ص 58 و 6/8 و 6, طبقات ابن سعد ص 7 تاريخ 


ابن عساكر ج ” ص 078 الصواعق ص #, الغدير ج “اص 41 و 98از دهها مدركك ديكر اهل سنت 


9) شرح ابن ابى الحديد ج ١‏ ص 5 مقدمه. و ص 218. مناقب خوارزمى ص 58 و 88 و 6, طبقات ابن سعد ص 7 تاريخ 


ابن عساكر ج ” ص 078 الصواعق ص #,الغدير ج “اص 41 و 98از دهها مدركك ديكر اهل سنت 


") شرح ابن ابى الحديد ج ١‏ ص 5 مقدمه. و ص 218. مناقب خوارزمى ص 58 و88 و 6, طبقات ابن سعد ص 7 تاريخ 


ابن عساكر ج ” ص 078 الصواعق ص #, الغدير ج “اص 41 و 948از دهها مدركك ديكر اهل سنت 


)"١‏ شرح ابن ابى الحديد ج ١‏ ص 5 مقدمه. و ص 218. مناقب خوارزمى ص 58 و 088 و 6, طبقات ابن سعد ص 7 تاريخ 


ابن عساكر ج ” ص 078 الصواعق ص #,الغدير ج “اص 41 و 948از دهها مدركك ديكر اهل سنت 


*"") فتحير عمر و تعجب الناس من فعله ... فروع كافى ج لاص 6ح 


1 


إزفوة انك مخاصم تخاصم انت اول المؤمنين ايماناء و اعلمهم بايام الله و اوفاهم بعهده واقسمهم بالسويه. و ارافهم بالرعيه 5 
(كنز العمال ج ١‏ ص ١١8‏ ش /الاعم) 


ع**”) شرح من لا يحضره الفقيه ج © ص ١١7"‏ و .1١5‏ 

ه") فمن اضطر غير باغ و لا عاد فلا اثم عليه ... 

”) وسائل الشيعه ج ١4‏ ص 785 ح /او / 

بقن الو لدالشراش و للعاهر التحدر 

8 مسند احمد ج ١‏ ص 2٠١6‏ تفسير ابن كثير ج ١‏ ص 257/8 كنز العمال ج “اص 777 بنقل الغدير ج 8 ص ١96‏ 
9 مستدرك الوسائل ج ” باب ١١‏ اما يتعلق بابواب ميراث الازواج » ص ١82‏ 
6١‏ الغدير ج 4 ص 73١5‏ نقل از كتاب زين الفتى فى شرح سوره هل اتى 
آفتاب ولايت ص ٠١”‏ 

على اكبر بابازاده 

على سرجشمه علم و دانش 

على سرجشمه علم و دانش 


در حالى كه دنيا را جهل و ضلالتء وحشى كرى و آدم كشى فرا كرفته بود» و مردم در بى سوادى و بى فرهنكّى بسر مى 
بردندء و با هر كونه ييشرفت و تمدن مبارزه نموده؛ و از ياد كيرى علم و دانش جلو كيرى مى نمودندء «رسول خدا صلى الله 
عليه و آله » به يبامبرى مبعوث؛ و الفباى آئينش را با توحيد و علم وقلم شروع كرد )١(‏ و با استفاده از منبع «وحى » درهاى 


علوم و دانش ها را بر روى مردم كشود .. 


تمام علوم ييامبر خدا و ساير سفيران آسمانى همكى به مولاى متقيان امير المؤمنين عليه السلام منتقل كرديده؛ و او وارث كليه 


«ان الله عزّوجِلٌ جمع لمحمد (ص) سنن النبيين من آدم و هلم جرا 


الى محمد (ص) قيل له: و ما تلك السئن؟ قال: علم النبيين باسره» و ان رسول الله صير ذلكك كله عند امير المؤمنين (ع)» (5) 


بعثت رسول صلى الله عليه و آله به آن حضرت مرحمت فرمود»ء و رسول خدا نيز همه آنها را به حضرت امير المؤمنين على عليه 
السلام انتقال داد. بر همين اساس است كه على عليه السلام مى فرمايند: 


ولو شئت او قرت سبعين بعيرا من تفسير فاتحه الكتاب » و قال ابن عباس علم رسول الله من علم الله و علم على من علم النبى ) 
إفرة 


اككر بخواهم تفسير فاتحه الكتاب (سوره حمد) را بطور تفصيل بنويسمء ميتوانم باندازه هفتاد بار شتر مطالب بنويسم!! 


عالم بر مى كُردد. 


متبلور كرديدء و خداوند شهادت داد كه: كليه علوم در سينه على كذاشته شده وازاين جهت شهادت على عليه السلام و 
كواهى او «عدل ») شهادت و كواهى «الله » است!!: 


«قل كفى بالله شهيدا بينى و بينكم و من عنده علم الكتاب » (6©) 
بكو كافى است كه خداوند و كسى كه تمام علم قرآن در بيش او است به نفع من كواه باشد. 


در اين آيه از كلمه «علم الكتاب ( استفاده مى كردد. كه صاحب آن داراى تمام علوم قرآن است» 


و مراد از آن بنا به نوشته اكثر مفسرين مولاى متقيان على بن ابيطالب است. (0) 


به ويزه مرحوم «علامه مجلسى » نوزده حديث از رسول خدا وائمه اطهار عليهم السلام در تفسير اين آيه نقل مى كنندء كه آيه 
دز موود غلع .ين اى ظالت انسته و الحتبالات ديكزيرا تكدين ميخ تمابك (2) 


در اينجا بى مناسبت نيست اعترافات يكى از علماى بزركك اهل سنت را در اين زمينه نقل نماييم كه مى نويسد: 
«و من العلوم علم الفقه » و هو عليه السلام اصله و اساسه. و كل فقيه فى الاسلام فهو عيال عليه» و مستفيد من فقه ...» (/0 


«ابن ابى الحديد)» يس از اعتراف بر اينكه كليه علوم و كمالاءت» سرجشمه اش به «امير المؤمنين على عليه السلام » مى رسد 
آنكاه در علوم ديكر از جمله «علم فقه » وارد شده و مى نويسد! آن حضرت دراين علم نيز ريشه واساس به حساب مى آيد» و 
علوم و اطلاعات تمام فقهاء در اسلام به وى منتهى مى كردد. زيرا ائمه «مذاهب اربعه » اهل سنت يا شاكردان «امام صادق عليه 


السلام » هستند» و يا از علوم «عبد الله بن عباس » استفاده كرده اند و علوم هر دو از منبع ير فيض آن بزركوار مى باشد. 


وسيس به فقهاى صحابه ييامبر يرداخته و مى كويد: «عمر بن خطاب » و«عبد الله عباس » هر دو فقيه بودند» ودر عين حال 
علومشان را از على عليه السلام فرا كرفته بودندء اما «ابن عباس » روشن است. و اما «عمر؛ همه مى دانند كه در مسائل مشكل به 
على عليه السلام مراجعه مى كرد, و بارها كفته بود: «اكر على عليه السلام نمى بود من هلا-كك مى شدم »» «و خداوند آن 


روزى 


را نياورد كه على نباشد, و من در برابر مشكلات علمى بى جاره بمانم » «هر كاه على در جمعى باشد هيج كس حق داورى و 


قضاوت ندارد ...» 


خوانند كان عزيز ملاحظه مى كنند كه «خليفه ثانى » به اعلميت و توانايى امير المؤمنين اعتراف مى كندء و امام معتزله ها آن را 


نقل كرده؛ و مى نويسد كه على منبع فيض و سرجشمه تمام علوم الهى و فقهى ... در روى زمين و عالم اسلام است. 
و ييامبر اسلام صلى الله عليه و اله نيز در اين مورد مى فرمايند: 

اعلم امتى من بعدى على بن ابى طالب (ع) (6) 

(ذاثاترين:فرنه اث اشلامن يسن از امن اير الم منين على بن ابى طالت اسك ودر حديت ديكرئ مى فزمايئك: 

«انا مدينه العلم و على بابها ...) (8) 


من شهر علم هستم و على عليه السلام در آن استء و هر كس بخواهد وارد آن شود بايد از درش بيايد. و بالاخره در حديث 


سوم رسول خدا مى فرمايند: 
«قسمت الحكمه عشره اجزاء؛ فاعطى على تسعه اجزاء؛ و الناس جزوًا واحداء و على اعلم بالواحد منهم » )21١(‏ 


«عبد الله بن مسعود؛ كه راوى حديث استء ميكويد: من در كنار بيامبر خدا نشسته بودم؛ ناكاه در مورد شخصيت على عليه 
السلام از ييامبر سؤال نمودندء» حضرت فرمودند: علم و دانش به ده قسمت تقسيم كرديده نه جزء آن را به على عليه السلام 
داده اند» و يكك جزئش را به ساير مردم؛ كه على عليه السلام در آن قسمت دهمى نيز از ديككران داناتر است!! 


دراين احاديث شخصيت علمى امير مؤمنان تشريح كرديده. و آن بزركوار را ما در علوم و دانشها بيان نموده» كه ديكران هر 


كه و هر جه باشندء بايد در برابر او زانو زده» و خوشه اى از خرمن علم او بجينند, و از طريق او به علوم نبوى و الهى راه بيدا 


كنند» و جز از طريق وى رسيدن به آن مقدور نمى باشد. 


(فمن اتى من الباب وصلء يا على انت بابى الذى اوتى منه و انا باب الله فمن اتانى من سواكك لم يصل الى و من اتى الله من 


خداوندا! تو را به ولايت على عليه السلام سوكند ما را از ييروان واقعى و راستين آن بزركوار قرار ده. 
اعتراف دشمنان على به عظمت علمى آن حضرت 


شخصيت علمى على عليه السلام همانند ساير اوصاف و فضايلشء؛ دوست و دشمن را در برابر عظمت آن حضرت خاضع كرده 
بود و همه به علميت و افضليت وى اعتراف مى كردند» هر جند ما در فصل جهاردهم اين كتاب مطالبى را در اين زمينه نيز به 
خوانند كان عزيز تقديم خواهيم داشت و در آنجا در رابطه با شايستكى و رقباى على عليه السلام بحث خواهيم كرد» ولى در 


«معاويه بن ابى سفيان » كه از سرسخت ترين دشمنان آن حضرت استء و در جنكك «صفين » ماهها به رخ على عليه السلام 
سكير كشيدة: وباغة كمه شيدق مها هران ثفر كروك اسك امي كونن: 


«لقد ذهب الفقه و العلم بموت على بن ابى طالب رضى الله عنه » (؟١)‏ 
با مركك و شهادت «على بن ابيطالب » علم و دانش نيز با او رفت!! 


و جون «مالكك اشتر» و سيس «محمد بن ابى بكر» به شهادت رسيدندء و عهدنامه هاى امير المؤمنين به دست سياه «معاويه ) 
افتاد» 


«عمرو عاص » آنها را به يبيش معاويه فرستادء جون جشم معاويه به آنها افتاد» مرتب مى خواند و تعجب مى كردء و از عظمت 
فكرى و علمى على عليه السلام ياد مى نمود! 


«وليد بن عقبه » كه در نزد معاويه بود. به وى كفت: اين نامه ها را دستور بده به آتش بكشند! 


معاويه كفت: جقدر بد فكر مى كنى؟ وليد كفت آيا صلاح است كه مردم بدانند كه تو از فكر على واز عهدنامه هاى وى 
استفاده مى كنى؟ معاويه جواب داد: ما نمى كوئيم اينها از آن «على بن ابيطالب » است به مردم وانمود مى كنيم كه «ابو بكرا 


براى فرزندش «محمد» نوشته» و ياد كار «صديق ) است!! 

لابق ابي الجحددين) سئس مونل 

فكان ينظر فيه و يتعجب منه» و حقيق من مثله ان يقتنى فى خزاين الملوكك 

يعنى مرتب مطالعه مى كردء و تعجب مى نمودء و سزاوار بود كه آن را جزو اموال نفيس در خزانه نككهدارد (17) 
و خود امام «معتزلى » جون خطابه هاى على را مى بيند» و همجون كارشناسان و سخن سنجان منصف مى كويد: 


«كلامه دون كلام الخالق» و فوق كلام المخلوقين» و منه تعلم الناس الخطابه و الكتابه ...» (؟1) كفتار على عليه السلام از سخن 
عدا ياتين كر ولين از سكن انان ها بالآتراسك!! و ذيكراق هدر سحرزاى و توستد كىئ راان آن حضوت اموحتة و به ناد كار 
برده اند. 

خوانند كان عزيز به اعتراف يكك دانشمند بزركك و رهبر اهل سنت توجه نمايند كه كفتار على را يكك كفتار انسان عادى تلقى 


نكرده بلكه آن را مافوق تصور و مافوق قدرت و توان بشرهاى عادى مى داند!! 


و جنانجه در آغاز اين فصل اشاره كرديده؛ رقباى سياسى امير المؤمنين در موارد كوناكونء و در قضاوت ها 


و جوابكويى به مشكلات علمى و فكرى مردم؛ و مراجعين خارجى وافراد تازه مسلمان شده عاجز مانده؛ و از افكار الهى امير 
المؤمنين و علم سرشار او استفاده نموده؛ و به سؤالات مردم ياسخ مى كفتند» و بارها اظهار مى داشتند: اكر على نبود ما هلاكك 


مى شديم ... 
على مجهز و مسلح به علم غيب بود 


مادر كتاب «تجليات ولا-يت » در مورد غيبككُويى هاى امير المؤمنين عليه السلام؛ و تسلطش بر عالم تكوين و دل ها سخن 


كفته» و به بحث و تحليل يرداخته ايم» علا.قه مندان مى توانند به همانجا مراجعه فرمايند» ولى در اينجا نيز بحث اجمالى در 


موارد اندى از غيب كُويى هاى آن حضرت خواهيم داشتء كه اينكك به جند نمونه از آنها ابتداء اشاره مى كنيم: 


مولاى متقيان در طول زندكى و حياتش بارها در ميان انبوه مردم خواه بالاى منبر و هنكام خطابه هاء و يا در هنكام شهادت 
يس از ضربت «ابن ملجم مرادى » لعنه الله عليه» و يا ساير مواقع مى فرمود: اى مردم! هر جه مى خواهيد از من بيرسيدء از 
كذشته تا روز قيامت هر جه اتفاق افتاده و يا اتفاق مى افتد آكاهمء و مى دانم هر كسى جككونه و به جه كيفيت از دنيا مى 


زبورء از بيروان خود آنان آكاهتر مى باشمء 0 
بخشى از سخنان آن حضرت بدين قرار استء كه به متون آنها اشاره مى نماييم: 


«فاسئلونى قبل ان تفقدونى فو الذى نفسى بيده لا تسالوننى عن شىء فيما بينكم و بين الساعه. و لا عن فئه تهدى ماه و تضل ماه 


الا انبتتكم بناعقها و 


قائدها وسائقها و مناخ ركابها و محط رحالها و من يقتل من اهلها قتلا و من يموت منهم موتا» (18) 
وقال ايضا: 

ايها الناس! سلونى قبل ان تفقدونى» فلانا بطرق السماء اعلم منى بطرق الارض ...) (12) 

عن «ابن نباته » قال: لما بوى بالخلافه ... قال: 


ايا معشر الناس! سلونى قبل ان تفقدونى» سلونى فان عندى علم الاولين و الاخرينء اما و الله لوثنى لى الو ساده لحكمت بين اهل 
التورات بتوراتهم؛ و بين اهل الانجيل بانجيلهم» و بين اهل الزبور بزبورهم, و بين اهل الفرقان بفرقانهم 0000 


ترجمه اين فرازها بترتيب عبار تند از: 


رستاخيز اتفاق مى افتدء واز كروهى كه صد نفر را هدايت نموده» و صد نفر ديكر را كمراه مى سازند» هر جه بيرسيدء من از 
آنها خبر مى دهم, و مى كويم كه: خواننده؛ و جلودار و راننده آنان كيستند» و خبر مى دهدم كه: محل فرود مدن و 


اى مردم! بيرسيد از من» يبش از آن كه من از ميان شما بروم» سوكند به خدا كه من به راههاى آسمان ها از زمين آشناترم!! 


اى مردم! ييش از آن كه من از ميان شما بروم هر جه مى خواهيد از من بيرسيدء زيرا علوم اولين و آخرين در نزد من استء به 
خدا قسم اككر من در مسند داورى بنشينم» ميان اهل تورات از كتاب خودشان داورى مى كنمء و به اهل انجيل از كتاب 


آنان» و به اهل زبور از زبورء قضاوت نموده؛ و به مردم مسلمان نيز از «قرآن مجيد» بيان مى كنم ... 
«ابن ابى الحديد) مى كويد: 

«و لقد امتحنا اخباره فوجدناه موافقا فاستدللنا بذلكك على صدق الدعوى المذكوره ...» (18) 

0 قاية 6 عو 


ماعلي عليه السلام را در مورد ييمشكوي هايش امتحان نموديم» هر جه كفته و خير داده بود» درست از آس در آمدء ولذا 
2 م راادزمؤارد يستحويى هنايسن مود مم اهن . جين إدادة بو : 


نتيجه كرفتيم كه او هر جه مى كويد راست مى كويد. 


او خبر داده بود كه محاسن صورتش با خون سرش خضاب مى كردد جنين شدء و فرزندش امام حسين عليه السلام در كربلا 
كشته مى كردد. شهيد شده. او فرموده بود كه يس از وى «معاويه » به يادشاهى دست مى يابد جنين كرديد. او از شرارت هاى 
حجاج بن يوسف » و وقايع «خوارج » در «نهروان » و تعداد كشته شدكان آن خبر داده بود» و تمام رويدادهاى ديكرى راكه 


او كفته بود. به همان صورت انجام شد خلاصه در غيب كويى او شبهه اى نيست .. 
«ابن ابى الحديد» در جاى ديكر با اشاره به خطبه ينجاه و هشت «نهج البلا-غه ؛ كه على عليه السلام از محل اتفاق جنكك 
«نهروان ) خبر مى دهدء و مى فرمايند كه در آن كمتر از ده نفر از سياه من به شهادت مى رسندء و كمتر از ده نفر از سياه 


«خوارج ) جان سالم بدر مى بردند» )009 فين كوانك: 


«و القوه البشريه تقصر عن ادراك مثل هذاء و لقد كان له من هذا الباب ما لم يكن لغيره» و بمقتضى ما شاهد الناس من معجزاته 
و احواله المنافيه لقوى البشر غلا فيه من غلا حتى نسب الى ان الجو هو الالهى حل فى بدنه 


00 


قذرتك وقوث شرق كوحكتر از اين ابتك كداابن همه يشكوين وغبب كوي تثماظلة براق ا ت#ستقيرت در انق غوود تواتاب 
ها و كراماتى بود كه به ديكران مقدور نيست,ء و به همين جهت است كه كروهى از مردم در وى عجائبى را ديدند كه از بشر 
ساخته نيستء و لذا كرفتار «غلوا كرديده و كفتند: «خدا در وجود على عليه السلام حلول كرده؛ و دراو تجسم نموده است!! 
(نعوذ بالله من الغلو الموجب للشركك مؤلف)» 


خوانند كان عزيز ملاحظه مى كنند كه ديكران واهل سنت در غيب كويى و معجزات آن حضرت. و تسلطش بر عالم «تكوين 
) جيزى كمتر از شيعه ندارند» حتى اعتراف مى كنند كه «على بن ابيطالب عليه السلام » بشر عادى نيستء و با قوت بشرى نمى 
توان به آن مدارج بالا و كارهاى «خارق العاده » رسيد! تا جائى كه كارهاى خلاف شرع «غالى » ها را توجيه مى نمايند ... ! 


لازم به تذكر است كه اعتقاد به غيب كويى مولاى متقيان امير مؤمنان على عليه السلام اختصاص به «ابن ابى الحديد» ندارد. 
بلكه اكثر مورخين و محدثين اهل سنت كه كم و بيش به سيره آن حضرت يرداخته اند در لابلااى سخنان خويش به اين 
حقيقت نيز اشاره كرده اندء و با دل و جان يقين دارند كه على عليه السلام يس از بيامبر خدا افضل امت عالم است»ء و در 
جهان آفرينش كسى به يايه او نمى رسدء و به احاديثى از جمله «حديث طير) تمسكك نموده» وغرايب امر وى را نيز مى يذيرند 


و شما خوانند كان محترم در مداركك و منابع آنها مى توانيد صحت ادعاى ما را ملاحظه فرمائيد. )1١1(‏ 
خطبه بدون «الف » على (2) 


روزى امير المؤمنين على 


عليه السلام در كنار اصحابش نشسته بودء و ياران آن حضرت در مورد «خط » و «حروف » بحث مى كردندء و به اين نتيجه 
رسيدند كه در ميان حروف «الف » از همه بيشتر مورد استعمال قرار كرفته است» و صحبت كردن بدون بكار كيرى آن بسيار 


«حمدت من عظمت منته» و سبغت نعمته» و سبقت غضبه رحمته؛» واتمت كلمته» و نفذت مشيعته» و بلغت قضيته» حمدته حمد 
مقر بربوبيته» متخضع لعبوديته» متنصل من خطيئته. متفرد بتوحيد» مؤمل منه مغفره تنجيه» يوم يشغل عن فصيلته و بنيه» و نستعينه 
و نسترشده و نستهديه. و نؤمن به و نتوكل عليه» و شهدت له شهود مخلص مؤقنء و فردته تفريد مؤمن متيقن» و وحدته توحيد 
عبد مذعن» ليس له شريك فى ملكه. و لم يكن له ولى فى صنعه. جل عن مشير و وزير» و عن عون معين و نصير و نظير» علم 
فستر» و بطن فخبر» و ملكك فقهر؛ و عصى فغفرء و حكم فعدلء لم يزل و لم يزول» ليس كمثله شى ء» و هو بعد كل شى ء رب 
متعزر بعزته متمكن بقوته» متقدس بعلوه. متكبر بسموه؛ ليس يدركه بصرء و لم يحط به نظرء قوى منيع بصير سميع؛ رئوف 
رحيم» عجز عن وصفه من يصفه» و ضل عن نعته من يعرفه. قرب فبعد» يجيب دعوه من يدعوه؛ و يرزقه و يحبوه ذو لطف خفىء 


و بطش قوىء و رحمه موسعه. و عقوبه موجعه» رحمته جنه عريضه مونقه» و عقوبته جحيم ممدوده موبقه. 


و شهدت ببعث محمد رسوله؛ و 


عبده و صفيه؛ و نبيه و نجيه؛ و حبيبه و خليله» بعثه فى خير عصرء و حين فتره و كفر» رحمه لعبيده؛ و منه لمزيده» ختم به نبوته» و 
شيد به حجته؛ فوعظ و نصح. و بلغ و كدحء رئوف بكل مؤمن؛ رحيم سخىء رضى ولى زكىء عليه رحمه و تسليم, و بركه و 
تكريم» من رب غفور رحيم» قريب مجيب. 


وصيتكم محشر من حضرنى بوصيه ربكم, و ذكرتكم بسنه نبيكم, فعليكم برهبه تسكن قلوبكم, و خشيه تذرى دموعكم., و تقيه 
تنجيكم قبل يوم تبليكم و تذهلكم, يوم يفوز فيه من ثقل وزن حستته» و خف وزن سيئته» و لتكن مسالتكم و تملقكم مساله ذل 
و خضوع؛ و شكر و خشوع. بتوبه و تورع» و ندم و رجوع و ليغتنم كل مغتنم منكم صحته قبل سقمه. و شيبته قبل هرمه؛ وسعته 
قبل فقره» و فرغته قبل شغله. و حضره قبل سفره. قبل تكبر و تهرم و تسقمء يمله طبيبه؛ و يعرض عنه حبيبه» و ينقطع غمده؛ و 
يتغير عقله» ثم قيل: هو موع و كك. و جسمه منهوك, ثم جد فى نزع شديد» و حضره كل قريب و بعيد» فشخص بصره.؛ و طمح 
نظره» و رشح جبينه» و عطف عرينه؛ و سكن حنينه؛ و حزنته نفسه؛ و بكته عرسه؛ و حفر رمسه. وايتم منه ولده؛ و تفرق منه 
عدده. و قسم جمعه؛ و ذهب بصره و سمعه؛ و مدد و جرد, و عرى و غسلء و نشف و سجىء و بسط له وهيى ء» و نشر عليه 


كفنه و شد منه ذقنه» و قمص و عممء و ودع و سلمء و حمل فوق سرير» و صلى 


عليه بتكبير» و نقل من دور مزخرفه» و قصور مشيده؛ و حجر منجده؛ و جعل فى ضريح ملحود و ضيق مرصود.ء بلبن منضودء 
مسقف بجلمود. و هيل عليه حفره» و حثى عليه مدره» و تحقق حذره. و نسى خبره» و رجع عنه وليه و صفيه» و نديمه و نسيبه» و 
تبدل به قرينه و حبيبه» فهو حشو قبر» و رهين قفر» يسعى بجسمه دود قبره» و يسيل صديده من منخره» يسحق تربه لحمه؛ و 
ينشف دمه» و يرم عظمه حتى يوم حشره؛ فنشر من قبره حين ينفخ فى صورء و يدعى بحشر و نشور. فثم بعثرت قبور» و حصلت 
سريره صدورء و جىء بكل نبى و صديق و شهيدء و توحد للفصل قدير بعبده خبير بصير فكم من زفره تضنيه و حسره تنضيه 
فى موقف مهولء و مشهد جليلء بين يدى ملك عظيم؛ و بكل صغير و كبير عليم فحينئذ يلجمه عرقه» و يحصره قلقه. عبرته غير 
مرحومه» و صرخته غير مسموعه؛ و حجته غير مقبوله» زالت جريدته» و نشرت صحيفته» نظر فى سوء عمله» و شهدت عليه عينه 
بنظره» و يده ببطشه. و رجله بخطوه و فرجه بلمسه؛ و جلده بمسه» فسلسل جيده؛ و غلت يده» و سيق فسحب وحله فورد جهنم 
بكرب و شده؛ فظل يعذب فى جحيم؛ و يسقى شربه من حميم؛ تشوى وجهه. و تسلخ جلده يضربه ملكك بمقمع من حديدء و 
يعود جلده بعد نضجه كجلد جديدء يستغيث فتعرض عنه خزنه جهنم» و يستصرخ فيلبث حقبه يندم» نعوذ برب قدير» من شر كل 


مصير» و نساله عفو من رضى عنه. و مغفره من قبله. فهو ولى مسالتى» و منجح طلبتى» فمن زحزح عن 


تعذيب ربه جعل فى جنته بقربه» و خلد فى قصور مشيده.؛ و ملكك بحور عين و حفده؛ و طيف عليه بكثوسء و سكن حظيره 
قدسء و تقلب فى نعيم» و سقى من تسنيم» و شرب من عين سلسبيل» و مزج له بزنجبيل» مختم بمسكك و عبير» مستديم للملك. 


مستشعر للسرور» يشرب من خمورء فى روض مغدقء ليس يصدع من شربه؛ و ليس ينزف. 


هذه منزله من خشى ربه» و حذر نفسه معصيته و تلك عقوبه من جحد مشيئته» و سولت له نفسه معصيته» و هو قول فصلء» و 
حكم عدلء و خبر قصص قصء و وعظ نص»ء «تنزيل من حكيم حميد) نزل به روح قدس مبين؛ على قلب نبى مهتد رشيد» صلت 
عليه رسل سفره مكرمون برره» عذت برب عليم؛ رحيم كريم؛ من شر كل عدو لعين رجيم فليتضرع متضرعكم. و ليبتهل 
مبتهلكم؛ و ليستغفر كل مربوب منكم لى و لكم و حسبى ربى وحله. (؟57) 


اين خطبه طولانى» علاوه بر اين كه قدرت علمى مولاى متقيان را نشان مى دهد, داراى معارف عظيم است. كويا آن بزركوار 
در استعمال كلمات و جملات آن هيج كونه محدوديتى نداشته است به طورى كه حضرتش نخست در توحيد و عظمت خالق 


سخن كفتهء و سيس به صفات يروردكار عالم يرداخته است. 


و آنكاه در مورد بعثت نبى اعظم رسول خدا صلى الله عليه و آله و ويزكى هاى آن حضرت,. و لطف و محبتش به بيروان خود 
جملات عالى و با فصاحت تمام بيان داشته 5 


و بعد خود وارد نصيحت و ارشاد كرديده؛ و مردم را متوجه سنت ييامبر خدا نموده. و آنان را به خود سازى و آمادكى تمام 


براى لقاء الله وادار مى سازد. و متوجه مى نمايد كه جككونه ازاين جهان به عالم ديكر منتقل مى كرديم؛ جه سان از دوستان و 
جهان مادى جدا كرديده؛ به سراغ اعمال خود مى رويم؟ و جطور اين بدن ها در دل خاكك يوسيده؛ و به ذرات خاكك تبديل 
مى كردد؟ و در يايان يرده از وحشت هاى قبر و قيامت برداشته» و توضيح مى دهد كه خطا كاران را با زنجيرهاى آتشين در 
آتش نكّه مى دارند» و به ناله ها و اشكك حِشم هاى آنان توجه نمى كنند ... 


خوانند كان عزيز توجه فرمايند كه خطبه را به جهت طولانى بودن آن ترجمه كامل نكرده و فقط به خلاصه آن يرداختم. 
خطبه بدون نقطه على (ع) 


امير مؤمنان على عليه السلام خطبه بدون نقطه را نيز» يس از مذاكره اصحاب در اين باره» بدون درنكك به ايراد آن يرداخته و 


فرمودند! 
«الحمد لله اهل الحمد و ماواة و له اوكد الحمد و اخلاه. و اسعد الحمد و اسراه, و اظهر الحمد و اسماه. و اكرم الحمد و اولاه. 


الواحد الاحد الصمد لا والد له ولا ولد. سلط الملوك و اعداها و اهلكك العداه و ادحاهاء و اوصل المكارم و اسراهاء و سمكك 
السماء و علاهاء و سطح المهاد و طحاهاء و اعطاكم ماءها و مرعاهاء و احكم عدد الاأمم و احصاهاء و عدل الاعلام و ارساها. 


الا له الاول لا معادل له و لا راد لحكمه لا اله الا هو الملككث السلام المصور العلام الحاكم الودودء المطهر الطاهر؛ المحمود امره 
المعمور حرمه المامول كرمه. 


علمكم كلامه و اراكم اعلامه, و حصل لكم احكامه؛ و 


خلل خلاله و حرم حرامه؛ و حمل محمدا الرساله» و رسوله المكرم المسود المسدد الطهر المطهر, اسعد الله الامهء لعلو محله» و 


سمو سؤدده و سداد امره و كمال مراده. 


اطهر ولد آدم مولوداء و اسطعهم سعوداء و اطولهم عموداء و ارواهم عوداء و اصحهم عهوداء و اكرمهم مردا و كهولا. صلاه الله 
له و لآله الاطهارء مسلمة مكررة معدوده و لآل وذهم الكرام؛ محصله مردده مادام للسماء امر مرسوم و حد معلوم. 


ارسله رحمة لكم, و طهارة لاعمالكم؛ و هدوء ذاركم, و دحور عاركم, و ضلاح احوالكم, و طاعه لله و رسله» و عصمه لكم و 


رحمه. 


اسمعوا له و راعوا امره؛ و حللوا ما حلل, و حرموا ما حرم؛ و اعمدوا رحمكم الله لدوام العملء و ادحروا الحرص و اعدموا 
الكسلء و ادروا السلامه و حراسه الملك و روعهاء و هلع الصدور و حلول كلها و همها. 


هلك و الله اهل الاصرارء و ما ولد والد للاسرار» كم مؤمل امل ما اهلكه. و كم مال و سلاح اعد صار للاعداء عده و عمله. 


اللهم لكك الحمد و دوامه؛ و الملك و كماله؛ لا اله الا-هوء وسع كل حلم حلمه؛ و سدد كل حكم حكمه؛ و حدر كل علم 
علمه. 


عصمتكم و لواكم و دوام السلامه اولاكم, و للطاعة سددكم, و للاسلام هداكم؛ و رحمكم و سمع دعائكم و طهر اعمالكم و 
اصلح احوالكم. 


و اساله لكم دوام السلامه.: و كمال السعاده» و الألاء الداره» و الاحوال الساره» و الحمد لله وحده.») قرفم 


(لازم به تذكر است نقطه هايى كه بر روى هاى كرد «5» مى آيدء جون در حال «وقف » خوانده نمى شود لذا حرف نقطه دار 


ثمى كردد.) 


اين خطبه نيز از مراتب علمى و فكرى مولاى متقيان حكايت دارد. كه بدون تامل» يس از صحبت اصحاب به ايراد آن 
يرداخته» ودر مورد توحيد و نبوت و صفات الهى» و سنت و سيره رسول خدا صلى الله عليه و آله مى باشد» و جامعه اسلامى را 


به تبعيت از آن حضرت و خود سازى دعوت مى فرمايند. 
بى نوشتها 


)١‏ زيرا نخستين آياتى كه بر قلب مباركك بيامبر نازل كشت 8 آيه سوره «علق » است كه از توحيد و علم و قلم صحبت مى 
كند. 


”) اصول كافى ج ١‏ ص ؟7 ح 8 

*) الغدير ج 7 ص 8* و 68 

#) سووة وعنا ان 6م 

0) به تفسيرهاى: برهان, نور الثقلين» الميزان» مجمع البيان» عياشى» نمونه ... ذيل همين آيه مراجعه فرمائيد 
8) بحار الانوار ج 8 ص 559 تا ص ع6 

1) شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج ١‏ ص ١7‏ و 18 

6 فرائد السمطين ج ١‏ ص 1 ش 868 الغدير ج ١‏ ص 68 


4) كنز العمال ج ١١‏ ص 200 ش 0840 وسائل الشيعه ج ١4‏ ص 25 ح 8٠‏ و © با مختصر تفاوتء الغدير ج 8 ص 2١‏ بحاز 


68 الغدير ج 7 ص‎ "882١ ش‎ ١58 ص‎ ١ كنز العمال ج‎ ٠ 


١‏ اين فراز بخشى از حديث «انا مدينه العلم و على بابها» است كه نقل شدء و رسول خدا تصريح مى كنند كه هر كس از غير 


طريق على (ع) بيايد به من نمى رسدء و در نتيجه به خدا نيز نخواهد رسيد» و مرحوم علامه امينى رضوان الله عليه 


يكصد و جهل و سه منبع اهل سنت براى آن ذكر مى كنند. (الغدير ج © ص ١م‏ تا لال 
) الغدير ج ١‏ ص 50 

؟1) شرح ابن ابى الحديد ج * ص ١/و‏ 7 

؟1) شرح ابن ابى الحديد ج ١‏ ص 76 

65 متن خطبه 97 فيض الاسلام ص 037 ابن ابى الحديد ج /اص‎ )١ 

2) فيض الاسلام خطبه ١١‏ ص 2١‏ ابن ابى الحديد خطبه 78 ج 1 ص ٠١١‏ 
)١١‏ بحار الانوار ج ٠‏ ص 158 ح 2١‏ واص 1١‏ ح # با مطالب ديكر در اين زمينه 
)١‏ ج لاص 58 

9) مصارعهم دون النطفه. و الله لا يفلت منهم عشره. و لا يهلكك منكم عشره؛ 

* شرح ابن ابى الحديد ج ه ص‎ )٠١ 


)١‏ سنن بيهقى ج /ا ص 188 كنز العمال ج ١‏ ص ١817‏ ش 88017" و 298:8 و فرائد السمطين ج ١‏ ص ٠١9‏ ش ١188‏ فتح 
البارى ج / ص 2588 ينابيع الموده ص 27756 الاتقان ج ١‏ ص ”١9‏ و دهها كتاب ديكر 


زفة شرح ابن ابى الحديد ج اص تاص ”2157 نهج السعاده فى مستدركك نهج البلاغه ج ١ص‏ الخ "٠‏ كنز العمال ج 
١2‏ ص 7١8‏ تا ص 7١‏ ش 56776 سفينه البحار ج ١‏ ص 97 با نقل ازج 4 بحار الانوار جاب قديم, تاريخ عماد زاده ص 
؟3) نهج السعاده فى مستدركك نهج البلاغه ج ١ص‏ 3تا ٠١‏ اخ 3١‏ بحار الانوار ج 9 ط قديم به نقل از سفينه البحار ج ١‏ 


ص 97 تاريخ عماد زاده ج امير المؤمنين ص 67/8 


آفتاب ولايت 


٠١9 ص‎ 

على اكبر بابازاده 

على (ع) در ميدان سياست و تدبير 
على (ع) در ميدان سياست و تدبير 


اكر «على بن ابى طالب عليه السلام » در ميادين علم و عمل و تقوا و فضيلتء و دلسوزى و خدمتكزارى به جامعه اسلام و 
مسلمين؛ و در تمام كمالات انسانى و فضائل و مناقب بر ديكران برترى داشته و جز استادش «محمد بن عبد الله ؛ صلى الله عليه 
و المتظيرض كز عجياق افركقى تدازةة عدون كيين در سهاله قدي ساس عو ا كاس اساعى و نحياق تبون مكان 


مقدم استء و هيج كس به يايه او نمى رسد. 
«و اما الراى و التدبير فكان من اسد الناس رايا و اصحهم تدبيرا» )١(‏ 
على از نظر سياست و دور انديشى برترين افراد بود» واز همه بالاتر فكر مى كردء و راى و نظرش صحيح ترين آراء بود. 


مولاى متقيان همانطور كه خودش در ميان مردم نظيرى نداشتء و نمى توانست با افراد يست و ناشايست,. و به عبارتى ديكر! با 
اشخاص فاقد كمال مطلوب» هم آهنكى نمايدء افكار و سياستش نيز براى انسان هاى كوته بين و محدود آن زمانء غير قابل 


توجيه بود! 


اكثريت افرادى كه به ديكران كرايش بيدا كردنده و زير يرجم يرجمداران ناصالح و غاصب قرار كرفتند» علاوه بر اغراض 
مادى و هوا و هوسء نمى توانستندء به آن بينش بى انتهاى على نظرى افكنده؛ و اهداق عالى او را درك كنند!! على عليه 
السلام در تمام برنامه هاى شخصى و كروهىء مذهبى و اجتماعى غايت و نتيجه كار را در نظر مى كرفتء و ييوسته «اهم » را 
بر «مهم » ترجيح مى دادء و لذا در هر امرى رضاى الهى و مصلحت دين و دينداران را مقدم مى داشتء و هركز تحت تاثير 
احساسات و منافع شخصى 


واقع نمى شدء و فريب دشمنان و بدانديشان را نمى خورد, هر جند در قيافه خير خواهىء و با شعار طرفدارى از آن حضرت 


بيش مى آمدند!! 


جون «ابو بكر بن ابى قحافه » بر مسند و كرسى خلافت نشستء» يكى از رجال «قريش » كه در دوران جاهليت رئيس قوم بوده. 
ولى از نظر ايمانى و اعتقادى مورد يذيرش على نبود «ابو سفيان » بود» كه او در اين برهه حساسء با جمعى از دارو دسته اش» 
به خانه «ولايت ) آمده؛ و اشعار داغ و ير هيجانى را سرود و كه ف 


اى على! امروز هيج كس جز تو شايستككّى رهبرى و زعامت را ندارد» تو اميد مردم و منتهى آرزوى آنان بدين امر مهم و 
بزركك هستىء «ابو بكر و عمرا صلاحيت اين كار را ندارند ... على عليه السلام دست رد بر سينه او زده نه تنها تحريكك نشدء 


ونه تنها از او استقبال ننموده و تشكر نكردء بلكه با تدبير و هوشيارى كه داشتء از هدف شيطنتى او خبر داده و فرمود: 
«انكك تريد امر السنا من اصحابه!») 

تو قصد تفرقه و اسلام ستيزى دارىء ما فريب تو را نمى خوريم!! (؟) 

سياست على مقيد به اسلام بود 


كروه ظاهر بين در سياست «على عليه السلام » ترديد نموده» و با مقياس قرار دادن سياستمداران بى دين روزكار» آن حضرت 
را مردى شجاع و زاهد و متدين و متعهد ... دانسته» ولى در ميدان سياست وى را مغلوب رقباى سياسى اش تصور مى كنند!! 
همان تفكرى كه در زمان آن بزركوار» كروه معدودى از تهى مغزان» جنين ساده انديشى را به خود را داده» و كفتند: «على 


يهلوان خوبى اشست: ولى قاو ل و مبارزه ندارد!!») إهرة 


در جواب از 


اين سؤال و اشكالء با توجه با اعترافات دانشمندان اهل سنت»ء و سيره و زندكى آن حضرت. و فرازهاى خود «نهج البلاغه ) 
عرض مى كنيم كه: آن سرور در سياست و تدبيرند تنها در عصر خودش بى نظير بود» و هركز افكار سياسى رقباى غاصب 
وى» دست بالا-را نداشتء بلكه در تاريخ انسانيت نظير وى حتى در سياست نيز ديده نخواهد شدء منتهى سياست على با 


ديكران فرق داشته و دارد. 


على سياستش را سياست دين و مصالح مردم مى دانستء و در مواردى كه تزاحمى بين سياست و دينش بود. دين و تقوا را 
مقدم مى داشت,ء و براى جند روز امارت و رياست خود را نمى باخت» دست به ستم و ستمكرى نمى زد» حقوق ديكران حتى 
دشمنانش را يايمال نمى ساختء كه اينكك توجه شما خوانند كان عزيز را به دلايل خود معطوف مى داريم: 


1 زاتما قال اعذافه: لأزاى لذا! لاله كال متقيد| الشريعه ل يزى خلافياة ولا عمل نما شتضئ الدوق تخريمه و فلو قال اغليه 
السلام: لو لا الدين و التقى لكنت ادهى العربء و غيره من خلفاء كان يعمل بمقتضى ما يستحصلحه و يستوفقه. سواءا كان 
مطابقا للشرع ام لم يكن » (6) 


مقدس بود. و هركز خلاف دين را مرتكب نمى شدء و بر خلاف دين نظر نمى داد» و جنانجه خودش فرموده بود! «اكر تقيه به 


دين و تقوى دست مرا نمى بستء من از همه عربها زيركك تر بودم / 


ولى خلفاى غير على عليه السلام جنين نبودند!! بلكه هر كدام از آنان مطابق مصلحت انديشى خود كه 


موافق طبعش بود عمل مى كرد!! خواه مطابق دين اسلام باشد يا نه!!! من براى خوانند كان عزيز در برابر اين اعترافات صريح 
يكك امام بزركك اهل سنت هيج تحليلى ندارم؛ جز اينكه بكويم: على عليه السلام در كنار سياستش دين داشتء ولى خلفاى 


ديكر آن را نداشتند!! 


روش على با كروه امتياز طلب 


؟ - يس از بيعت مردم با امير المؤمنين على عليه السلام» جون كروهى از افراد «امتياز طلب » از داد كرى آن حضرت خشنود 
نبودند» و تبعيض هاى بيست و ينج سال دوره «خلفاى راشدين » قبل از على عليه السلام؛ آنان را از مسير واقعى اسلام و سنت 


نبوى منحرف كرده بود از اين جهتء سياست آن سرور را مخالف مصالح خود ديده؛» و سر به شورش برداشتند. 


مخالفت «معاويه » و جبهه بندى او با آن حضرت.ء و جنكك هاى «بصره جمل » و «نهروان » و «صفين » بطور مستقيم و يا غير 
مستقيم» محصول همين انديشه هاى غلط مخالفين بوده است. 


در اين ميان تعداد زيادى از سياهيان امير المؤمنين كه در دوران قبل از وى» از تبعيض خلفاى ديكر سوء استفاده كرده, و با آن 
شيوه غلط خو كرفته بودند» و همان روش بيشين را در دستكاه «معاويه » نيز مى ديدندء به تدريج يا به فرار كذاشته. و دل هاى 


لذا افسران دلسوز و سربازان فداكار امير المؤمنين به آن حضرت بيشنهاد دادند كه: براى مدت معين و موقتء تا تحكيم يايه 
هاى حكومت خويشء شما نيز روش خلفاى قبلى را اتخاذ نموده؛ و به افراد دنيايرست بيش از ما بدهيد» تا بدين طريق آنان را 


از خود راضى نمائيد ... (0) 
حضرت در جواب آنان فرمودنل: 


«اتامرونى ان اطلب النصر بالجور فيمن 


وليت عليه؟ ... لو كان المال لى لسويت بينهم» فكيف وانما المالء مال الله!!» (ع) 


شما جكونه به من بيشنهاد مى كنيد كه از طريق ستم به بيروزى برسم؟! اين را بدانيد كه اككر اين اموال مال شخصى من بود بر 
خلاف عدالت و مساوات رفتار نمى كردم» در حالى كه اينها مال خداستء و خللاف عدالت جايز نيست 


قابل توجه است كه سياستمداران تاريخ در كذشته و حتى امروزء اينككونه عمل نمى كنندء و مخالفين خود را از راه تطميع و 
احيانا وعده هاى ناصحيح و سر خرمن آرام مى كنند, و بين قلدرها و ضعيفان و محرومان فرق مى كذارند» و امكانات اماكن و 
اشخاص «تناسب مستقيم » با توان فكرى و شورشى آنان دارد» «خلاءصه ضعيف هميشه و همه جا يايمال است » مكر در 


مك ريك عدل على و حتاتشيناة ر عض از به بقا يز ابت سباسة علن :با فركراق فرق ذاره. 
سياست على با ساير سياستمداران فرق دارد 


*' - يس از به خلافت رسيدن امير المؤمنين على عليه السلام» آن حضرت به كليه فرمانداران و استانداران اطراف نامه هايى 


نوشته» و همه را به بيعت خود فرا خواند. 
از جمله اين اشخاص «معاويه بن ابو سفيان » بود. كه على عليه السلام او را به «مدينه » احضار كرد. 


جون نامه آن سرور به معاويه رسيدء و دانست كه در خلافت «على ») جايككاهى نخواهد داشتء لذا او نيز نامه اى با - مطالب و 
محتواى دروغين به «زبير بن العوام ) نوشتء ودر آنء» نام «زبيرا) را به عنوان «امير المؤمنين » درج كردء و بطور غير واقع 


از تو نيز به «طلحه بن عبيد الله » بيعت كرده اند!!! شما سعى كنيد به عنوان «خونخواهى عثمان » با يسر «ابو طالب » به مخالفت 


برخاسته؛ و نككذاريد او به شهرهاى «كوفه و بصره » مسلط كردد!!! 


نامه معاويه به «زبير») رسيدء او در يوست خود نمى كنجيد. و هركز احتمال خلاف نمى داد» و خيلى خوشحال بود و مضمون 
نامه را به «طلحه » اطلاع داد» و سيس يرجم مخالفت با على را بر افراشته» و جنكك جمل را بيش آوردند!!! 


«طلحه و زبير» با اينكه نخستين افرادى بودند كه با امير المؤمنين بيعت كرده بودند» واز دشمئان سر سخت عثمان به شمار 
آمده» و حتى نمى كذاشتند جنازه وى يس از كشته شدنش دفن شودء ولى مع الاسف با صد و هشتاد درجه جرخش به بهانه 
خونخواهى او دست به مخالفت على زده؛ و باعث كشته شدن و شهيد كشتن هزاران افراد كرديدند! 


على عليه السلام جون آنان را در صحنه نبرد ديدء از طريق «عبد الله ابن عباس » به زبير ييغام داد كه: يسر دائى ات (على) مى 
كويلة را ما عجال او نافد كرد اى؟ و بعميشه يشعاق ما 'بزدئة ؤلن أكون سك يذ مخالقت :ها من الى 9 مكر جه يبن 


آمدى ناكوار تحقق يافته؟ 
وسيس او را احضار فرموده و حديثى رااز ييامبر خدا به او متذكر كرديد كه رسول خدا فرموده بود! 


يا زبير!ا تو روزى با على به مقابله مى يردازى» ولى اين را بدان كه تو در اين ميدان ظالم و ستمكّرى! زبير جون اين را بشنيد. 
دشت اذ عدكه ررةاشت وراد نه بيروة از سكاو كشتان بر كرفة )0 


در اين قضيه تاريخى سياست على با ديكران مشخص كرديده» ودر 


حالى كه ديكران دروغ مى كويند. تحريكك نادرست و خطرناك مى كنند» براى رسيدن به منصب و مقام» كشته شدن ديكران 
دز شتياضت انان توجه مى. كردد ا ولى على سباستقن زتره عاطقه ومحيك وياد كزدن ان حنة سائ مبة دن كلشتة 


ومن راابدصر طق .من اورف واد "ميدان جك يدوي كد 


خلاصه سياست على در متن دين بودء وازقرآن وسنت اتخاذ مى كرديد. و هركز از آنها تجاوز نمى كرد و هر كجا تزاحمى 
بيش مى آمدء دينش را بر سياست هاى غلط و قلدرى ترجيح مى داد» جنانجه خود مى فرمايند: «انى لعالم بما يصلحكم, و 
يقيم اودكمء و لكنى و الله لا ارى اصلاحكم بافساد نفسى » 


من مى دانم جككونه شما را اصلاح نموده؛ و كجى ها و مخالفت هاى همه تان را بر طرف كنم, ولى سوكند به خدا هركز در 


اين راه به خاطر اصلاح و آرام ساختن شماء من خويشتن را تباه نمى كنم! (0) 


ودر تاريخ آمده است كه جون «ابن ملجم مرادى » لعنه الله عليه از ٠يمن‏ » به «كوفه » آمدء و ييشكويى آن حضرت را شنيدء به 


خدمت آن بز ركوار آمده و كفت: 


ديا امير المؤمنين اعيذك بالله» هذه يمينى و شمالى فاقطعهما او فاقتلنى» فقال على (ع)! فكيف اقتلك و لا ذنب لكك الى» و لو 
اعلم انكك قاتلى لم اقتلكك (4) 


يا امير المؤمنين! من به خدا يناه مى برم كه قاتل تو باشمء اينها دست هاى من است در اختيار شماء يا آنها را قطع كنء و يا مرا 
به هلاكت برسان!! 


على فرمود: جكونه تورا بكشم كه مرتكب جنايتى نشده اىء و لو من بدانم كه تو قاتل منى» من تو را نمى كشم!! 


در دنياى كذشته و تاريخ معاصر سراغ داريد كه سياستمدارى با داشتن امكاناتى» با دشمن توطئه كر و قاتلش جنين كند؟ آيا 
در نظام سياسىء «عقل » مى يذيرد كه كسى محور قدرت باشدء ولى با قاتلش جنين معامله اى داشته باشد؟ مكر هزينه هاى 
كزاف در دئياى كنونى براى سازمان هاى اطلاعاتى و جاسوسى مصرف نمى كردد؟! ودهها و صدها سؤال و جوابى كه 
سرانجام بايد كفت: على با ديكر سياستمداران فرق دارد ... )1١(‏ 


آيا خلفاى ديكر از على سياسى تر بودند؟ 


بعضى از تحليل كران ساده انديش» جون دوران هاى مختلف «خلفاى راشدين » و ساير خلفاى ستمكر «اموى » و «عباسى » را 
ملاحظه مى كنندء به اين نتيجه غلط مى رسند كه: هر جند على عليه السلام در علم و عبادت و معنويات بر همكان بيشى كرفته 
اسثءو لكن ديكران در سياستهير اونرترى .دارند!! زيراك رذوزاق آثانة فتوححات وكشور كشاق و بعبارتى بهش 7 لسترش 
اسلام و مسلمين بيشتر بودا ولى على عليه السلام كرفتار مسائل داخلى كرديده» و جنكك و جهاد برون مرزى نداشت!! 


البلاغه » مى افكنيم» تا خوانند كان عزيز خود در اين مورد داورى نمايند: 


حضرت آمده. وازافكار بى نظير آن بزركوار استفاده مى كردندء نمونه بارز آنها جنكك هاى برون مرزى خليفه دوم «عمر» با 
دو ابرقدرت «روم » و «ايران » بوده است: جون جنكك اسلام و مسلمين با روميان بيش آمد. «عمر» به حضور امير المؤمنين عليه 


السلام املف و از وى 


كسد نمل كرد كذ ] باخودتن نز ذر كاز سياه سققيما فرناتلهق :زاب عهده كبرد و نادو مديتة هائذه» :و كبى دكرى را 


جانشين خود بفرستد؟ 


حضرت فرمودند: شما نبايد يايتخت اسلام «مدينه » را رها كنى بلكه مردى شجاع و جنكك آزموده را به عنوان نماينده با سياه 
بفرستء و تو خود بايد در مركز بمانى» و مرجع فكرى و يناه مسلمانان كردىء و ازاين طريق مشكلات مراجعين را برطرف 


ودر جنكك ايران و اسلام نيز نظير همين برنامه بيش آمدء و در جواب كسب نظر «عمر» از امير المؤمنين على» حضرت او را از 
رفتن به ايران منع كرد. و ماندن وى را در «مدينه » به صلاح اسلام و مسلمين دانستء و «خليفه ثانى » نيز به دستور على توجه 


نموده» و «سعد وقاص ) را به فرماندهى سياهش انتخاب كرد ... (11) 


از اين قضاياى تاريخى به دست مى آيد كه امير المؤمنين على عليه السلام از نظر سياسى و ديدكاه جهانى نيز بر رقباى سياسى 
اش برترى داشتء و آنان خود عملا-اين حقيقت را مى يذيرفتند. و علما و دانشمندان منصف اهل سنت نيز به اين موضوع 


اشاره نموده و مى نويسنلك: 


«فكان (على ع) من اسد الناس رايا و اصحهم تدبيراء و هو الذى اشاره على «عمر بن الخطاب » لما عزم على ان يتوجه بنفسه الى 
حرب «الروم و الفرس » بما اشار. و هو الذى اشار على عثمان بامور كان صلاحه فيهاء و لو قبلهاء لم يحدث عليه ما حدث 6 
إفذة 


مقدم بودء او در جنكك ايران و روم و مسلمانان» عمر را راهنمايى كرد؛ و عثمان را نيز در مورد شورش مردم بر ضد وى جاره 
جويى فرمود, و صلاح او را كفت, و جنانجه به امر على عليه السلام اطاعت مى كرد به هلاكت نمى رسيد, و آن حادثه عظيم 


رخ نمى داد. 
مقايسه سياست على با عمر در شوراى شش نفرى 


عمر هنكام وفاتش وصيت كرد كه: از ميان شش نفر صحابه بزركك ييامبر» يكى را به عنوان «خليفه » بركزينند. و آن شش نفر 
را مامور ساخت در مجلس خصوصى به بحث و تحليل نشسته؛ و يس از كفتكوى لازم, از ميان خود يكى را انتخاب نمايند» و 
هر كاد كين ال آنأن با اننحاب اكتريت شورع مخالفت تمايد» كردتقن برا برنتد! 


افراد شوراى عمر عبارت بودند از: ١-«على‏ بن ابى طالب عليه السلام )» ” - «عثمان عفان ) ” - «عبد الرحمن بن عوف ) 5 - 


«سعد بن وقاص ) 2 - «طلحه بن عبيد الله » 8 - «زبير بن العوام ) در اين ميان «حق وتوا يا «عبد الرحمن بن عوف ) بود. 


در مورد افراد شورى و واكذارى «حق وتو) به «عبد الرحمن » در ميان مردم بحث و كفتك بودء از آن جمله «عبد الله بن عباس 
» كه مردى سياسى و با نفوذ و عالم بودء و به مولاى متقيان ارادت خاصى داشت عرض كرد: «ذهب الامر منا» يعنى در اين 
شورى على عليه السلام هركز به خلافت نخواهد رسيد!! زيرا تركيب شورى از افراد مذكور طورى بودء كه بر ضد على عليه 
السلام تشكيل شده بود» و خود امير المؤمنين على عليه السلام در خطبه «شقشقيه » به آن اشاره مى كنند. (1) 


قر ايتجا اب سؤال 


سنس ابن كد كر هل دره سياسئ) اسك جكوتة وز مجلس شوراف شن تقو شر كىن كتن كدف داند مدو تر اهل 


د 


جوابش از خود «على بن ابى طالب » استء كه مى خواهد سياست خود را با سياست «عمر) به مردم نشان دهدء و آيندكان در 
آن مورد داورى كنندء و يقين كنند كه «ولايت و خلافت على عليه السلام » از جانب خدا بوده» منتهى خلفاى غاصب با انواع 


شيطنت ها و دسيسه بازى» حق رااز صاحب حق كرفتند!! 
زيرا آنان كفته بودند: ييامبر خدا فرموده است: 
«ان النبوه و الامامه لا يجتمعان فى بيت )!!!١0(‏ 
رسالت و امامت هركز در يكك خانواده جمع نمى كردد!! 


واز طرفى عمر كفته بود: اهل شورى اهل بهشت هستند, و ييامبر هنكام وفاتش از آنان راضى بود. و از طرفى با يكايكك آنان 


صحبت مى كند, و به «طلحه » مى كويد: ييامبر از تو ناراضى بود!! )١8(‏ 

و سيس به «ابو طلحه انصارى » مى كويد: هر كدام از اين اهل شورى با اكثريت مخالفت نمايد كردن او را بزن! 

على مى فرمايد: من در شورى شركت كردم كه ثابت كنم اينها دروغ مى كويند! اينها آن جنان منحرفند كه به ييامبر خدا به 
دروغ نسبت حديث مى دهند! تا خلافت مرا غصب كنند, بايد مردم بدانند كه جككونه ييامبر صلى الله عليه و آله اجتماع نبوت 
وامامت رادر يكك خانواده ممنوع مى داند؟! و از سوى ديكر همين راويان دروغكو مرا جزو همان شوراى شش نفرى براى 


اتتخاب خليفه قرار مى دهند؟!! (107) 


عمر از يكك سو اهل شورى را اهل بهشت دانسته؛ و مورد رضايت ييامبر معرفى مى كند» واز طرف ديكّر دستور مى دهد: 
كردن مخالف را بزنيد!! او جكونه مى كويد بيامبر از شما راضى 


بود و بعد مى كويد ييامبر از طلحه ناراضى بود؟!! (18) 


خوانتد كان عزيز غود مى تواتتد ذراين عوارد داورئ كتند» و ملاحظه فرمايتك آنا خلفاى ديكر مياسي ثر يودتك يا على بن ابى 
طالب؟ آيا آنان مى كفتند: اكر على نبود ما هلاكك مى شديم يا مولاى متقيان؟! آيا آنان منتاقض حرف مى زدند يا على بن 
ابى طالب؟ 


و بالاخره امير المؤمنين على عليه السلام در جواب شيطنت هاى «معاويه » كه او را مرد سياست و حيله كر ناميده اند» مى 


فرمايك: 
«و الله ما معاويه بادهى منىء و لكنه يغدر و يفجر و لولا كراهيه الغدر لكنت من ادهى الناس » )١9(‏ 


سوكند به خدا كه معاويه در ميدان سياست و تدبير بر من برترى ندارد» منتهى او مرد خيانت و دروغ استء و هركز به عهد و 


بيمان خود وفا نمى كند» واكر نبود اين كه حيله كرى روا نيستء من از همه مردم روى زمين زيركتر بودم. 


از مجموع مطالب اين قسمت نتيجه مى كيريم كه على عليه السلام در ميدان سياست نيز رقيب و نظيرى نداشته و ندارد» و او بر 
خلفا و ديكران مقدم بوده استء با اين تفاوت» كه سياست على محدود به قوانين اسلام و شرع بودهء و هركز از آن تجاوز نمى 
كردء ولى ديكران هيج محدوديتى نداشته. وهر جه را مصلحت خود تشخيص مى دادند» بى درنكك آن را بياده مى كردندء 


خواه مشروع بوده باشد با نه! 
على مرد جهان بين و دورنكر 


على عليه السلام علاوه بر اينكه امام معصوم بوده و با عالم غيب مربوط بود» و عالم خلقت با تفضل الهى در تصرف او قرار 


مى كرفت» )3١(‏ از نظر طبيعى نيز او مردى آكاه به زمان و جهان بود» و تمام حركت هاى دوست و دشمن را 


زير نظر مى كرفت» و از سياه و نمايند كانش در شهرهاى مختلف سر كشي مى كردء و تا 7 كتيكك هاى سياسى و نظامى دشمن را 
بررسى مى فرمود» و قدرت نظامى وابزار جنككّى و ميزان اراده و روحيه سياه رزمى طرف مقابل را در دست داشت!! او افراد 
ناشناخته و جاسوس هاى تيز بين به كشورهاى ديككر و اردوى نظامى دشمن اعزام مى داشتء و از تمام اخبار و كزارشات لازم 
آكاه مى كشت,. و مى دانست در اطراف و جهان جه مى كذرد!! 


على مردى بود كه فعاليت سياسى و حركت هاى زير زمينى منافقين و كروههاى شام و غرب را زير نظر داشتء و توطئه هاى 
دشمن رادر نطفه خنثى مى كرد. ولى در عين حال از بى تفاوتى برخى از سباهيان خويش نيز رنج مى برد» و سعى مى كردء 
مرتب به آنان هشدار دهدء و نتايج همه كارها را كوشزد فرمايد 0 


هنكامى كه سياه شام به دستور «معاويه و عمرو عاص » يانصد جلد قرآن را بر سر نيزه ها كردند» و به نشانه صلح دست از 
جنكك كشيدند, على عليه السلام فرمودند: 


خدايا تو شاهدى كه آنان قصد صلح ندارند» و به كتاب و قرآن ارزش قائل نيستند» تو خودهء بين ما و آنان حكم باش. )5١(‏ 
و آنكاه خطاب به ييروان و سياهيانش فرمودند: 
«هذا امر ظاهر ايمان» و باطنه عدوانء» واوله رحمه واخره ندامه ...) (7؟7) 


اين يكك حيله اى بيش نيست» در ظاهر ايمان است» ولى باطنش ايجاد فاق و دشلميى اسةة اولقن وحمت :و دست ان جك 


كشقيدة اسكيق سود كن بو ذراغت» ولي تشيجة اسن ندامت و اختلاف سياه خواهد بود .. 


على از اول» آينده و نتيجه كار را مى ديد» ولى سياهيان كوردل 


يس از آنكه كلاه سرشان رفت بيدار شدند» و آنان همانها بودند كه بيست هزار نفر با تمام وحشى كرى به بيش على آمده و 
كفتند: در برابر قرآن و درخواست صلح دست از جنكك برداره و الا تو را نيز مانند «عثمان ) مى كشيم!!! (57) 


اين يكك نمونه از آكاهى هاى علىء و دورنكرى آن بزركوار به حساب مى آيد. 


نمونه دوم: اطلاع و آكاهى آن حضرت از تمام شهرها و عملكرد نمايند كان و فرمانداران منصوب وى مى باشد جون «عثمان 
بن حنيف » در يكك مجلس ير تشريفات واشرافى شركت مى كندء كه در آن محرومين وفقراى محل حضور نداشتند ... 
جاسوس امير المؤمنين عليه السلام از «بصره » اين امر را كزارش كرده و آن حضرت نيز ضمن نامه اى به فرماندار آن شهر از 
اين بيش آمد خلاف اخلاقىء انتقاد نموده و سرزنش كردند (75)» كه در مجموع نشانه كماردن جاسوس ها در شهرهاء و 
مكاتبه كزارش مى باشد ... 


ناشناخته ماموريت خويش را به خوبى انجام مى دهدء و اراده روحى و آمادكى رزمى سياه معاويه را بررسى مى كند» و سيبس 


با اطلاعات لازم و كافى به محضر امير المؤمنين بر مى كردد. (10) 


نمونه جهارم: على عليه السلام از طريق عيون خويش كه در جاهاى حساس كماشته بود» با خبر مى كردد, كه معاويه بطور 


مرموز به «زياد بن عبيد» نامه نوشته» و مى خواهد او را با نقشه هاى شيطنتى جذب كند. 


زياد كه نماينده امير المؤمنين على عليه السلام بود» و استان «فارس )» را اداره مى كردء بسيار با هوش و يركار بود» آن حضرت 
با 


درج نامه اى از اين شيطنت ها يرده برداشته» و هشدار مى دهد كه مبادا شيطانى همجون معاويه عقل تو را بربايد» و تو را در 
كارهايت بلغزاند ...از او احتياط كن! (528) 


و بالاخره نمونه ينجم: نامه اى است كه به فرماندار «مكه »2 «قثم بن العباس » نوشته و در آن آمده است: 


«فان عينى بالمغرب كتب الى يعلمنى انه وجه الى الموسم اناس من اهل الشام العمى القلوب ... الذين يلتمسون الحق بالباطل 
... فاقم على ما فى يديكك قيام الحازم ...» (917) 


جاسوس من از غرب به من در نامه اش كزارش نموده؛ كه در مراسم حج عده اى از ماموران كوردل «معاويه » قصد اخلال و 
شورش دارندء آنان افرادى هستند كه حق و باطل را به هم مخلوط مى كنند, هر جه مى توانى با امكانات موجودت احتياط 
كقنو اشراوتك انان جار كيرف ثما نت 


اين نمونه هاى معدود و اندكك كه به شما خوانند كان عزيز تقديم كرديد» نمونه بسيار كوجكى از صدها موارد هوشيارى و 
قوق العادة بداب مساله اهميت :من ذاده وغلاوة بر اقراد مقيق و بجواسيس رسدى: از طريق اشحاصن غير وسمى نيز كرارشاتق 


به محضرش مى رسيد. 

بى نوشتها 
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على اكبر بابازاده 

على (ع) در مسند قضاوت 

على (ع) در مسند قضاوت 


ميدان قضاوت در اسلام خيلى حساس و مورد توجه استء زيرا آبرو و حيثيت و شرف و ناموس و خون مردم با آن قرابت 
نزديكى دارد»ء و كوجكترين غفلت و بى توجهىء و احيانا جهل و بى خبرى باعث تضييع حقوق مردم؛ و لكه دار شدن حيثيت 
آنان» بلكه نابودى جان متهمين مى كردد. 


ازاين جهت در دين مقدس اسلام شرائط «قاضى » و كيفيت قضاوت فوق العاده حساس و دشوار است و از جمله آنها: قاضى 
بايد داناترين افراد در منطقه خود باشدء و در حال آرامش فكرى و دور از اضطراب و هيجان و احساسات ...در كرسى 


«امير المؤمنين عليه السلام » به دستور يبامبر خدا از دوره جوانى اش بر مسند قضاوت نشستء و مشكلات اجتماعى و نزاع هاى 
آنان را در اين زمينه مرتفع ساخت و مورد تاييد خداوند متعال و رسول كرامى اسلام قرار كرفت» زيرا على عليه السلام 
اعلمترين مردم و جهان بشريت بوده؛ و راه رسيدن به خدا و بيامبر و آئين مقدس اسلام منحصرا در مسير على خلاصه مى 
كرددء (؟) و در مساله «قضاء» كه به اعلميت و شرائط و اوصاف بسيارى ديكر مرتبط است» آن حضرت فرمود نمونه و بالاترين 


اشخاص معرفى كرديده است كه اينكه توجه خوانند كان عزيز را به دلائل اين كفتار جلب مى كنم: 


١‏ - قال رسول الله (ص): (يا على! انا مدينه العلم و انت بابهاء فمن اتى من الباب وصلء يا على! انت بابى الذى اوتى منهء و انا 


باب اللهء فمن اتانى من سواكك لم يصل الى و من اتى الله من سواى لم يصل الى الله.» (*) 


ييامبر خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: يا على! من شهر علمم و تو دروازه آنى» وهر كس بخواهد به هدف برسد بايد از 
درش وارد كردد» يا على راه رسيدن به من از طريق تو مى باشد, و منهم دروازه خدا هستمء بنابر اين هر كسى از غير مسير و 


دروازه تو بيامد به من نمى رسدء همانطورى كه از غير مسير من كسى به خدا نمى رسد. 

اين حديث ضمن تمجيد علوم امير المؤمنين» راه رسيدن به خدا و يبامبر را فقط از طريق راه على مى داند. 

؟ - عن النبى (ص:: «اقضى امتى على » (©) 

رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمايند: «على از حيث قضاوت و داورى نيز در ميان امت من بى نظير است ») 

)2( » قال رسول الله (ص): «اعلم امتى بالسنه و القضاء بعدى على بن ابى طالب‎ - ٠" 

رسول اكرم صلى الله عليه و آله فرمودند: داناترين شخص امتم بعد از من به سنت و قضاوتء على بن ابى طالب است. 


* - عن امير المؤمنين (ع): «لو كسرت لى الوساده لقضيت بين اهل التوراه بتوراتهم و بين اهل الانجيل بانجيلهم» و بين اهل 
الفرقان بفرقانهم» حتى تزهر تلكك القضايا الى الله عرّوجِلٌ و تقول: يا رب! ان عليا قضى بين خلقكك بقضائك.) (©) 


على عليه السلام مى فرمايند: هر كاه در كرسى و مسند قضاوت بنشينم» بترتيب براى اهل توراث از تورات» و براى اهل انجيل 
از انجيل» و براى اهل قرآن از قرآنشان داورى مى كنمء تا اين كه قضايا در ييشكاه 


خدا عرض مى كنند: اى خدا! على در ميان مخلوقات تو آن طورى كه تو مى خواستى قضاوت كرد. 


ازاين احاديث بخوبى بر مى آيد كه «على بن ابيطالب » عليه السلام در ميان تمام جمعيت جهان هستى داناترين و بيناترين افراد 
در علوم كوناكون و علم «قضاء» استء و اين ادعا از احاديث ييامبر خدا و خود امير المؤمنين عليه السلام استفاده مى كردد, كه 
در كتب «شيعه و سنى » آمده استء تا جايى كه خود اثمه اهل سنت و علما و دانشمندان آنان به اين حقيقت اعتراف نموده» 


0 واز جمله «ابن ابى الحديد» مى كُويد: 
«و قدروت العامه و الخاصه قوله صلى الله عليه و آله: «اقضاكم على (( 09 


تمام علما و دانشمندان اهل «تسنن و تشيع » نقل كرده اند فرمايش رسول خدا صلى الله عليه و آله را كه فرمودند: على عليه 


قضاوت على (ع) در عصر بيامبر خدا (ص) 


على عليه السلام نه تنها يس از رحلت ييامبر خدا مرجع فكرى و قضايى امت اسلامىء و مراجعين ديكّر از كشورهاى غير 
اسلامى بود بلكه آن حضرت در عصر رسول اكرم صلى الله عليه و آله نيز در مسند قضا نشسته؛ و به داورى و رفع اختلاف مى 


داشتء و هنكام اعزامش با احترام خاصى وى را بدرقه نموده و در حقش دعا كرد و فرمود: 


«اللهم اهد قلبه و ثبت لسانه » (9) 


بار الها! دل على عليه السلام را ير از هدايت كنء و زبانش را ثابت و مستحكم فرما. على 


عليه السلام در كشور «يمن » با تمام تلاش به قضاوت و داورى يرداخت, و سرانجام كروهى از آنان كه به محضر رسول خدا 


آمده بودند» ييامبر خدا در مورد عظمت و ارزش على و قضاوتش فرمودند: 


0 ...ان الولا-يه لعلى من بعدىء و الحكم حكمه. و القول قوله؛ و لا يرد ولا-يته و حكمه الا كافر!! ولا يرضى ولايته و قوله و 
حكمه الا مؤمن 00 


على جانشين و خليفه من يس از من استء او هر جه حكم كند, و هر جه بككويد همان صحيح استء ولايت و خلافت و حكم 


اين حديث نه تنها قضاوت على را مطابق واقع معرفى مى كند, و مى كويد: حق همان است كه او تشخيص مى دهد, و حكم 
همان است كه وى صادر مى نمايد» منكر ولايت على را نيز كافر مى داند!! 


على (ع) ييامبر خدا و اعرابى را محاكمه مى كند 


امير المؤمنين على عليه السلام نه تنها در عصر ييامبر خدا قضاوت داشتء بلكه در موارد زيادى خود آن حضرت به قضاوت و 


داورى على مراجعه نموده» و حكم وى را مورد تاييد قرار داده است: 


خضرت اماد ساق عله البجاكم و إقاابه قلي زابن فوا لعن كرسه رول ومروال خنا ايعان اف عار سبع ويا يكن 


عرب جون يول ها را كرفت كفت: هم ناقه وهم يول ها مال من است!! 


ودر حديث 


ديكرى كفت: يول ناقه را تحويل ده كه هنوز نداده اى 


در اين اثنا «ابو بكر» فرا رسيدء و بنا به تقاضاى رسول خدا و اعرابى» وى داور آنان كرديد و جون از رسول خدا دليل و«بينه » 
خواست,ء به علت نداشتن شاهد و بينه وى را محكوم كرد! سيس «خليفه دوم » داورى كردء او نيز همانند «خليفه اول » رفتار 
مرد اعرابى كفت: آيا حاضرى اين جوان به حكم خدا در ميان ما داورى كند؟ اعرابى كفت مانعى ندارد. 


على عليه السلام وارد معركه شدء و در مقام داورى سؤال كرد: 


ايا اعرابى! اصدق رسول الله (ص) فيما قال؟ قال: لا!! فاخرج على سيفه فضرب عنقه!! فقال رسول الله: لم فعلت يا على ذلكك؟ 
فقال يا رسول الله! نحن نصدقكك على امر الله ... و لا نصدقكك فى ثمن ناقه هذا الاعرابى؟! و انى قتلته لانه كذبكك ...» )1١(‏ 


اى اعرابى! آيا ييامبر خدا در كفتار خودش صادق است؟! اعرابى جوابى داد: نه!! على عليه السلام بلا فاصله كردن او را زد!! 
تصديق مى كنيم» جكونه در قيمت يكك شتر اعرابى تصديق نكنيم؟ من او را كشتم به جهت اين كه او شما را تكذيب كرد. 


«هذا حكم الله لا ما حكمتما به فيناا 
اين حكم خداست نه آنجه را كه شما داورى نمودند در حق ما 


در يكك قضيه 


ديكرى آمده است كه: 


رسول خدا در ميان جمعى از اصحابش نشسته بود ناكاه كروهى به محضر آن حضرت آمده. و سئوالى بدين كونه مطرح 


شا خحتين: 


اى ييامبر عزيز اسلام! جه مى فرمائيد در مورد كاوى كه جهاريايى را كشته باشد؟ آيا جريمه و «ديه اى » در اين ميان هست يا 


نه؟ 


رسول كرامى اسلام به ترتيب به «ابو بكر؛ و «عمر؛ مراجعه كرد كه: در مورد سؤال اين كروه جه مى كوئيد؟ آنان جواب 


دادند: 
«بهيمه قتلت بهيمه ما عليها شى ء) 
كشتن حيوانى حيوان ديكر را جريمه ندارد. سبس رو كرد به على عليه السلام و فرمود: شما در ميان اين كروه داورى كنيد. 


على عليه السلام فرمودند: اكر كاو از طويله و محل خودش خارج شده. و به محل الاغ وارد كشته ودر آنجا كشته است» در 
اين فرض بايد صاحب كاو قيمت جهاريا را بيردازد» و اكر الاغ به محل كاو رفته و در آنجا كشته شده است ضمان و جريمه 


ندارة. 

رسول خدا جون اين داورى بحق را شنيد» دست هاى مباركش را به سوى آسمان بلند كرده» و فرمود: 

«الحمد لله الذى جعل من اهل بيتى من يحكم بحكم الانبياء) 

سياس خداوئدى وا سزاست كه على را از اهل بيت من بر كزيد كه حكمش همانند حكم انبياء و قضاوت آنان است!! (؟17) 


ازاين احاديث و قضاياى تاريخى كه به عنوان نمونه ذكر كرديمء استفاده مى كردد كه: امير المؤمنين على عليه السلام در عصر 


خود رسول خدا در مسند قضاوت بوده؛ و اعلمترين افراد يس از رسول اكرم صلى الله عليه و آله مى باشد. 
قضاوت على در دوران خلفا 


آن حضرتء مرجعيت فكرى و علمى و سياسى عالم اسلام را از آن خود ساخته بود. 


مسلمانانى كه تازه ايمان آورده بودن» و يا از كشورهاى دور دست و مسيحى و يهودى به آثين اسلام كرايش يبدا مى كردندء 
قهرا با سؤالات جديدى به يايتخت اسلام سرازير مى شدند, و جز على عليه السلام جوابكويى نداشتند. 


خود «خلفاى راشدين » در برابر انبوه مشكلات علمى و قضايىء فقط مرجع فكرى و يناهكاهشان مولاى متقيان امير المؤمنين 
على عليه السلام بودء و بارها با تمام تواضع به بيش او آمده و نياز علمى و مذهبى خود را برطرف مى ساختند. و اين مراجعات 
آنقدر زياد بوده» و موجب آبروريزى آنان مى كرديد كه «خليفه اول » كفت: 


«اقيلونى اقيلونى فلست بخي ركم (و على فيكم و در عبارت ديكر: «ايها الناس انى وليتكم و ست بخيركم » مرا رها كنيدء با 
وجود «على امير المؤمنين عليه السلام » من بهترين شما نيستم. اى مردم من زمام امور شما را در دست كرفتم» در حالى كه 


و خود امير المؤمنين على عليه السلام در خطبه سوم نهج البلاغه كه خطبه «شقشقيه » نام دارد به اين حقيقت اشاره مى فرمايند 
كه: او در حياتش بظاهر مى خواست از خلافت كناره كيرى نموده و به من واككذار كند. در حالى كه يس از وفاتش به «عمر) 
وصيت كرد!! )١(‏ 


«عمر و عثمان » خليفه دوم و سوم اهل سنت نيزء بارها در كرداب مسائل ييجيده اجتماعى و قضايى قرار كرفتندء و از طريق 


على عليه السلام مشكل 


آنان حل شد و بترتيب كفتند! 

«لو لا على لهلكك عمرا (18) 

و«لو لا على لهلكك عثمان » )١18(‏ 

اكر على عليه السلام نمى بودء ما هلاكك مى شديم. 

و بارها مى كفتند: خدايا آن روز را نياور كه در برابر معضلات كوناكونء على را نداشته باشيم 0 

و «معاويه بن ابو سفيان » با آن همه شدت عداوتش به امير المؤمنين» جون خبر شهادت آن حضرت را شنيد كفت: 
«لقد ذهب الفقه و العلم بموت ابن ابى طالب » 

علم و دانش و دانايى با مركك و شهادت على عليه السلام از ميان رفت!! (17) 


خلاصه وجود على در زمان خلفا مورد نياز جامعه اسلامى بودء و خود خلفاى اهل سنت مشكلات سياسى و اجتماعى و مذهبى 


نمونه اى از قضاوتهاى على در عصر خلفا 


يس از رحلت رسول خدا صلى الله عليه و آله مردى را كه شراب خورده بود به نزد «ابو بكر» آوردند» خليفه از وى يرسيد: آيا 


شراب خورده اى؟ او جواب داد: بلى. ابو بكر كفت: جرا شراب خورده اى» در حالى كه حرام است؟ 


كردند» خليفه از حكم مساله عاجز مانده» و دست به سوى عمر دراز كرد! 


عسي 5ه أي مساله اذ حغقيلات اشةه واجازة'اثن ابو الحين امير الم متية, )اث 1 ابو يكر غخطات :نه عقيس كفثة: برو 


على را حاضر كن» ولى عمر كفت: سزاوار نيست على را بياوريم» اجازه دهيد ما به منزل او برويم. 


آنان همراه حضرت «سلمان » به خانه على آمده؛ و جريان را ابلاغ نمودند» حضرت فرمود جاره كار اين است 


كه حكم اورادر بازار و كوجه بككردانيد» واز «مهاجرين و انصار) جويا شويدء كه آيا كسى حكم تحريم شراب را به وى 
كفته است؟ اكر حكم تحريم به كوش او نرسيده باشدء او را آزاد كنيد. 


خليفه به دستور على عليه السلام عمل كرد. جون كسى شهادت نداد» وى را مرخص نمودندء بدون اين كه بر وى «حد) بزنئك. 
سلمان مى كويد: من به على عليه السلام كفتم: خوب آنان را ارشاد نمودى» حضرت جواب داد: 
خواستم حكم آيه سى و ينج سوره يونس » را در مورد خود و آنان بار ديكر مورد تاكيد قرار دهم كه مى فرمايد: 


(أيااكنيى كه هعدابت يه حل عن كتد براق هبرق شاسعه ثن اسك ويا أن كبن كه هداءك تمن شو نكر عداعى كتيل؟ 


مادرى كه فرزندش را نفى مى كرد! 


«عمر بن خطاب » در ميان اصحاب خودش نشسته بود ناكاه جوانى وارد شده؛ و زبان به شكوه باز كرده و كفت: «مادرم مرا به 
دنيا آورده» و سبس شير داده و بزركم كرده است, ولى اكنون مرا از خودش نفى كرده. و به فرزندى نمى يذيرد!!) «عمر) مادر 


آن جوان را احضار كرده و يرسيد: جرا فرزند خويش را از خود رانده» و وى را نمى يذيرى؟ 


زن كفت: اى خليفه! من اصلا اين جوان را نمى شناسمء او مى خواهد با اين ادعايش مرا مفتضح سازد من هنوز ازدواج نكرده 
ام تا فرزندى داشته باشم! و براى اين كفتارش جهار نفر برادران خود؛ و جهل نفر ديكر از همسايكانش را به عنوان شاهد 


مدعايش براى خليفه معرفى كرد. و آنان نيز كفتار وى را تصديق كردند!! 


«عمرا در اين قضيه مبهوت 


و حيران مانده» و مانند هميشه كه در مشكلاتش به «امير المؤمنين على عليه السلام » مراجعه مى كردء اين بار نيز اين قضيه و 


داورى را به حضرت محول ساختء. و براى احقاق حق و روشن شدن قضيه دست نياز به دامن آن حضرت دراز كرد. 


على عليه السلام زن را احضار كرد و ازاو خواست اكر براى كفتار خود شهودى دارد حاضر كندء زن نيز همان جهل نفر 


همسايه هايش را معرفى كرد و آنان قسم ياد كردند كه: زن راست مى كويد و او هنوز شوهر نكرده است!! 


تاييد قرار كيرد قضاوتى كه علمش به خدا و ييامبر و منبع «وحى » مربوط است. 

على خطاب به زن فرمودند: آيا تو جز خودت وكيل و ولى دارى؟ 

زن اين جهار نفر برادران من هستند و من تابع نظارت آنان مى باشم. 

على عليه السلام خطاب به آن برادران فرمود: آيا مرا در مورد خود و اين خواهرتان وكيل مى كنيد؟ 
برادران زن: شما هر جه دستور بدهيد مورد قبول ما است. 


على عليه السلام: من خدا و اين جمعيت حاضر را شاهد مى كيرم» كه اين خانم را به اين جوان تزويج نمودم, و «مهريه » آنان 


را به مبلغ جهار صد درهم.ء از اموال شخصى خودم يذيرفتم, اينكك يا «قنبر) ! هر جه زودتر يول ها را آماده كن. 


قنبر يول ها را فراهم نمودء مولاى متقيان آن ها را در اختيار آن جوان قرار داد. و خطاب به وى فرمود: اى جوان! يول ها را در 


اختيار اين زن قرار ده» و دستش را 


كين وغرصة زود عزوسى :ز] اغان كنا جواة بة:دسضور (أغير المؤمنية ؛ دسيث أن زن را كرفكو ماه سرئ تحجلة) 


حركتش دهده ثاكاه وجدان زن ببدار كشت وفريادى براورة: 
«النار» النار» يابن عم محمد! تريد ان تزوجنى من ولدى؟! هذا و الله ولدى 6 


آتشء» آتشء اى يسر عموى رسول خدا!! آيا مى خواهى مرا با فرزندم زن و شوهر كنى؟! سوكند به خدا كه اين جوان فرزند 
تحريكك كردند كه دست به اين كار زده و فرزندم را انكار كنم سوكند به خدا كه اين يسر فرزند من مى باشد!!! 


در حالى كه همه حاضران و «عمر) مات و مبهوت مانده بودندء امير المؤمنين از راه بيدار كردن وجدان زنء او را سرانجام به 
حقيقت وادار ساختء و نشان داذة كه على مشكل كناف عالم هستىء و حتى «خلفاى راشدين ) مى باشد. (19) 


فرزند سفيد بوست از والدين سياه يوست 


حضرت امام صادق عليه السلام مى فرمايند: روزى مردى سياه يوست در حالى كه دست زن سياه يوستش را كرفته بود او را 
به حضور «خليفه ثانى » آورده؛ و خطاب به خليفه كفت: من و اين همسرم هر دو سياه يوست هستيم» در حالى كه بجه اى از 


وى به دنيا آمده سفيد يوست است!! تكليف ما جيست؟ 


«عمر) نظرى به اطرافيان افكنده. و از آنان كمكك خواست كه حكار كند؟ ياران عمر همككى فتوى دادند كه: يدر و مادر هر دو 


مياه يومنت هسكن و فز تنشاة مقد يوميت! تان ايه رقا اسكيار كيد! 


خليفه جاره اى نداشت كه در اين معضله 


نيز از امير المؤمنين عليه السلام كمكك بككيرد و لذا به دامن وى متوسل شدء در حالى كه نظر خليفه نيز اعدام و سنككسار كردن 


زن بود! على عليه السلام از زن و مرد يرسيدند: قضيه شما جككونه است؟ آنان موضوع را توضيح دادند. 
على اخظاتهيه مرف فرضزه: )سيت به مسترت سو طن ذاري؟ 
مرد: نه اصلا سوء ظنى ندارم على عليه السلام: آيا در حال حيض با همسرت نزديكى كرده اى؟ 


مرد: در برخى شب ها زن به من مى كفت كه «حائض » استء ولى من خيال مى كردم او به جهت سردى هوا و زحمت غسل 


كردن بهانه مى آورد.ء و لذا با وى مقاربت نمودم. 
على عليه السلام خطاب به زن نيز فرمود: آيا شوهرت با تو در حال حيض نزديكى كرده است؟ 
زن: از شوهرم بيرسيد من از او جلو كيرى مى كردم؛ ولى قبول نكرد .. 


على عليه السلام: مساله اى نيستء اين فرزند» فرزند خود شما است» شما در حال حيض نزديكى كرده؛ و در آن حال خون 
حيض بر «نطفه ) غلبه كرده؛ و در نتيجه «جنين » سفيد كرديده استء شما نككران نباشيد, اين بجه در دوران بلوغ بتدريج 


وتكقن تغير هى كن ومن كوه شما ساه يونت ني كرود ا! 


قضيه در همين جا فيصله يافت» و مردم حاضرء منتظر «بلوغ » آن جوان بودند, و ناكاه جوان در آن دوران به همان صورتى كه 
مولاى متقيان بيشكويى كرده بودند به سياه بوستى تغيير رنكك داد! و برعالم انسانيت ثابت كرد كه على هر جه مى كويد 


صحيح مى كويد و قضاوت و داورى او مطابق واقع است )5١(‏ 
نمونه اى از قضاوت هاى على (ع) در دوران خلافتش 


همانطورى كه اشاره شدء امير المؤمنين على عليه السلام در هر زمان و مكانء خواه 


عصر ييامبر خدا صلى الله عليه و آله» ويا عصر خلفا ويا دوران خلافتش» ييوسته در مسند قضاوت نشسته؛ وو از اين طريق 
مسايل ييجيده و نزاع هاى اجتماعى را مرتفع مى ساختء و كيفيت داورى آن حضرت به كونه اى بود كه نه تنها مردم حاضر 
در صحنه را متحير و مبهوت مى كذاشت. و همكّى لب به تحسين و عظمت آن سرور مى كشودندء از نظر تطبيق با واقع نيز 


داورى اش هميشه مورد تاييد خداوند متعال و رسول كرامى قرار مى كرفت. 

ما فقط در اين بخش به جند نمونه از صدها قضاوت «محير العقول » آن حضرت اشاره مى نمائيم: 
يك داورى بى سابقه!! 

نمونه اول: 


امام باقر عليه السلام مى فرمايند: جوانى در كوفه به حضور امير المؤمنين على عليه السلام رسيده و عرض كرد: يدرم با عده اى 
در حالى كه مال زيادى نيز به همراه داشت» به مسافرت رفت» همراهان وى بو كمتعس ولي ازازز كوض يشند! من متوالى كاز 


همسفرانش نمودم كفتند: اواز دنيا رفت! و جون از اموالئش يرسيدم» جواب دادئدة او حجيزئ از خخود به جائ نكداشت!! 


من آنان را به يبيش «شريح قاضى » بردم» و لكن نتيجه اى نداشت! زيرا آنان با يكك «قسم » خود را نجات داده و به خانه هاى 
خود باز كشتند. 


على عليه السلام فرمودند: اى جوان! من امروز در ميان آنان حكمى مى كنم كه سابقه ندارد» و تا به حال كسى جز حضرت 


«داود» ييامبر شبيه آن را انجام نداده است! 


على عليه السلام سيس دستور داد: عده اق اذ باسداراق مخصوصض وه عافن كد وعييية :را بدشاضر كرولنه الكاه 


متهمين را مورد خطاب قرار داده و فرمودند: خيال مى كنيد من 


از حركات و كارهاى شما اطلاع ندارم؟! اكر جنين فكر كنيد» لازمه اش اين است كه من نادان باشم! 


هان اى مامورين! اينها را از همديكر جدا كنيد» و سرهايشان را بيوشانيد» و بر سر هر كدام از آنان نككهبانى بككماريد وهر يكك 


زاذن كتاز ستوتى از مسجل نكه دازيد 


على به منشى خود «عبيد الله بن ابو رافع » دستور داد: كاغذ و دوات بياورد» و سؤال و جواب ها را دقيقا بنويسدء و به مردم 
حاضر نيز فرمودند: هر كاه من تكبير كفتم شما نيز تكبير بككّوئيد. 


على عليه السلام متهم رديف اول را حاضر كرد و سؤالاتى را بدين شرح آغاز نمود: 

على عليه السلام: جه روزى شما با يدر اين جوان از خانه هايتان خارج شديد؟ 

متهم: در فلان روز (مثلا شنبه) از خانه هايمان خارج شديم. 

على عليه السلام: در كدام ماه؟ 

متهم: در ماه معين (ذى القعده) به مسافرت رفتيم. 

على عليه السلام: در كدامين سال؟ 

متهم: سنه فلان (/7 هجرى) على عليه السلام: در كدام محل يدر اين جوان از دنيا رفت؟ 
متهم: جون به فلان مكان رسيديمء او از دنيا رفت. 

على عليه السلام: در منزل جه كسى از دنيا رفت؟ 

متهم: خانه فلان بن فلان. 

على عليه السلام: علت فوت و نوع بيمارى يدر اين جوان جه بود؟ 

متهم: به فلان بيمارى مبتلا كشت و از دنيا رفت. 

على عليه السلام: جند روز مريض بود؟ و در جه روزى از دنيا رفت؟ و جه كسى او را غسل داد؟ 
متهم: مثلا يكك هفته مريض شدء و روز ينجشنبه از دنيا رفت» و فلان شخص او را غسل داد. 


على عليه السلام: جه كسى به او كفن كرد؟ و 


نماز ميت خواند؟ و تلقين وى به عهده جه كسى بود؟ 
متهم: مثلا «عبد العلى » او را كفن كرد و سيس نماز خواند, و تلقين وى را مراد على به عهده كرفت. 


على عليه السلام هر جه مى خواست سؤال كرد. و سيس تكبير كفت» حضار نيز همكى با صداى بلند تكبير كفتند» و جون 
متهمية زديك :فاق بعدى صداى تكبير جيعيت راشيدذتد: خبال كردند: رفيق اناق همه جد را اغراف كرده اسك انكاه 


نفرات بعدى آماده محاكمه كرديدند و حضرت نفر اول را زندانى كرد. 


متهم رديف دوم در اولين فرصت هر جه كرده بودند همه را اعتراف كردء و كفت: يا امير المؤمنين! من يكى از افرادى بودم 
كه وى را كشته ام» ولى ابتدا من از اين كار كراهت داشتمء اما جه كنم همراهان من مرا به اين كار ترغيب كردند. 


و بترتيب متهمين رديف هاى بعدى هر يكك آمده و اعتراف كردند» و سيس متهم رديف اول را دوباره آوردند او نيز اقرار به 


قتل كرد» و مولاى متقيان حكم دادكاه را قرائت نموده و اموال آن مقتول را از آنان كرفت و «قصاص » را اجرا كرد .01 
كيفر بى تفاوت 
نمونه دوم: 


از حضرت امام صادق عليه السلام نقل شده است كه: در زمان خلافت امير المؤمنين على عليه السلام سه نفر را براى محاكمه و 


داورى به حضور آن حضرت آوردندء» جريان آنها به شرح زير بود: 


مردى. مرد ديككرى را تعقيب مى كردء تا او را بكشدء و آن مرد از ترس جانش فرار مى كردء سرانجام شخص ثالثى او را 
كرفتء و تحويل آن شخص قاتل داد. نفر جهارمى نيز اين صحنه را تماشا مى كرد ولى هيجكونه 


كمكى در ظاهر به قاتل انجام نداد» سرانجام آن مرد» مرد فرارى را به قتل رسانيد!! 
على عليه السلام در مورد كيفر آنان دستور دادند: 


نفر اول را كه قاتل بودهء بايد به قتل رسانند, و نفر دوم را كه باعث قتل شده؛ و فرارى را دستكير كرده و به تحويل قاتل داده 
استء بايد به «حبس ابد» محكوم كرد» تا تمام عمرش را در زندان سبرى كند. و آن شخص ثالثى را كه تماشاكر بوده» و در 
برابر جشمان اوء مرد بى كناهى را به قتل رسانيده اند» و وى هيجكونه دفاعى نكرده استء بايد جشمان او رااز جايش بيرون 


آورده و نا بينا كرد!! 

و بدينسان كيفر بى تفاوتى را در برابر ستمكر و ستمديده مشخص ساخت. (57) 
شير نوزاد يسر سنكين تر است!! 

نمونه سوم: 


در حديثى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم كه مى فرمايند: در زمان حضرت على دو نفر زن همزمان بجه اى را به دنيا 


آوردندء جنس نوزادهاء يكى «يسر) و ديكرى «دختر) بود. 


آن زنى كه دختر زائيده بود» يسر زن ديكر را برداشت» و دختر نوزادش را به جاى وى كذاشت ودر نتيجه در ميان آن دو زن 
كشانيد» ولى هيجكدام از آنان دست از يسر بر نداشتند. و حضرت دستور داد: شير مادران آن دو بجه را وزن كردندء او را كه 


الوقن سدكندن :و3 بين اذ زا :وا كذاو كردا 0 


نظير اين جريان در مورد دو نفر كنيز ييش آمدء كه در زمان عمر اتفاق افتاد» و او از 


قضاوت باز ماند» و سرانجام امير المؤمنين على عليه السلام قضاوت آن دو را به عهده كرفتء و براى رفع مخاصمه دستور 


دادند: اره اى بياورند» زنان كفتند: اره را جكار داريد؟ فرمودند: مى خواهم بجه را دو نيم كنم, و بهر كدام نصف او را بدهم!! 
آن زنى كه در واقع مادر بجه بود كفت: بجه مال آن زن ديككرى است من از ادعايم صرفنظر كردم. 


على عليه السلام فرمودند: بجه مربوط به همين زن استء كه دلش به حال او مى سوزد. و لذا بجه را به آن زن تحويل داد. 
رع 
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1) وسائل الشيعه ج ١4‏ ص ”١7ح ١١‏ 


آفتاب ولايت ص يسن 


على اكبر بابازاده 
علم و حكمت على عليه السلام 
علم و حكمت على عليه السلام 


ان ههنا لعلما جما (على عليه 


السلام) 


در مورد علم امام و ييغمبر عقايد مردم مختلف است كروهى معتقدند كه علم آنان محدود بوده و در اطراف مسائل شرعيه دور 
ميزند و جز خدا كسى از امور غيبى كاه نميباشد زيرا آياتى در قرآن وجود دارد كه مؤيد اين مطلب است من جمله خداوند 


فرمايك: 
و عنده مفاتح الغيب لا يعلمها الآ هو) 


كليدهاى خزائن غيب نزد خدا است و جز او كسى بدانها كاه نيست) و همجنين فرمايد: (و ما كان )١(‏ الله ليطلعكم على 
الغيب) (7) و خداوند شما را بر غيب آكاه نسازد) در برابر اين كروه جمعى نيز آنها را بر همه امور اعم از تكوينى و تشريعى 
آكاه دانند و عده اى هم كه مانند اهل سنت بعصمت امام قائل نمى باشند امام را مانند ديكر بيشوايان دانسته و كويند ممكن 
است او جيزى را نداند در حاليكه اشخاص ديكر از آن آكاه باشند همجنانكه عمر در ياسخ زنى كه او را مجاب كرده بود 


كفت. (كلكم افقه من عمر حتى المخدرات فى الحجال) (”) همه شما از عمر دانشمندتريد حتى زنهاى يشت يرده). 


بحث در اين موضوع از نظر فلسفى مربوط است بشناسائى ذهن و دانستن ارزش معرفت آدمى و اينكه علم از جه مقوله اى 
ميباشد و خلاصه آنكه علم انكشاف واقع است و بدو قسم ذاتى و كسبى تقسيم ميشود (6). علم ذاتى مختص خداوند تعالى 
است و ما را بتصور حقيقت و كيفيت آن هيجكونه راهى نيستء و علم كسبى مربوط بافراد بشر است كه هر كسى ميتواند در 
اثر تعلم و فرا كرفتن از ديكرى دانشى تحصيل نمايد. و شق سيم علم لدنى و الهامى است كه مخصوص انبياء 


و اوصياء آنها ميباشد و اين قسم علم مانند علم افراد بشر كسبى و تحصيلى نيست و باز مانند علم خدا ذاتى هم نيست بلكه 
علمى است عرضى كه از جانب خدا بدون كسب و تحصيل به ييغمبران و اوصياء آنها افاضه ميشود و آنان با اذن و اراده خدا 
ميتوانند از حوادث كذشته و آينده خبر دهند و در برابر هر نوع يرسش ديككران ياسخ مقتضى كويند جنانكه خداوند درباره 
حضرت خضر فرمايد: (و علمناه من لدنا علما) (5) و ما او راز جانب خود علم لدنى و غيبى تعليم داديم) و همجنين حضرت 
عيسى عليه السلام كه از جانب خدا علم لدنى داشت بقوم خود كويد: 


(و انبتكم بما تاكلون و ما تدخرون فى بيوتكم) (2). 
(شما را خبر ميدهم بدانجه ميخوريد و آنجه در خانه هايتان ذخيره ميكنيد.) 


بنابر اين آياتى كه در قرآن علم غيب را از غير خدا نفى ميكند منظور علم ذاتى است كه مختص ذات احديت است و در 
جائيكه آنرا براى ديكران اثبات ميكند علم لدنى است كه بوسيله وحى و الهام (7) از جانب يروردكار بدانها افاضه ميشود و 
آنان نيز با اراده خدا از امور غيبى 1 كاه ميكردند جنانكه فرمايد: 


(عالم الغيب فلا يظهر على غيبه احدا الآ من ارتضى من رسول (6) ... (خداوند داناى غيب است و ظاهر نسازد بر غيب خود 


حدق را مك كن را كه براي بتعميري لسديده باقينة) 


با توجه بمفاد آيات كذشته. رسول اكرم صلى الله عليه و آله كه سر حلقه سلسله عالم امكان و بساحت قرب حق از همه 


نزديكتر است مسلما علم بيشترى از جانب خداوند باو افاضه شده 


و برابر نص صريح قرآن كريم كه فرمايد (علمه شديد القوى (4) آنحضرت برمز وجود و اسرار كائنات بيش از هر كسى آ كاه 
بوده است و علم على عليه السلام هم كه مورد بحث ما است مقتبس از علوم و حكم آنجناب است زيرا على عليه السلام 


دروازه شهرستان علم بيغمبر بود و برابر نقل مورخين و اهل سير از عامه و خاصه نبى اكرم فرموده است: 
انا مدينه العلم و على بابها فمن اراد العلم فليات الباب )1١(‏ 

همجنين نقل كرده اند كه فرمود: 

انا دار الحكمه و على بابها .)١١(‏ 

خود حضرت امير عليه السلام فرمود: 

لقد علمنى رسول الله صلى الله عليه و آله الف باب كل باب يفتح الف باب (17). 

يعنى رسول خدا مرا هزار باب از علم ياد داد كه هر بابى هزار باب ديكر باز ميكند. 

شيخ سليمان بلخى در كتاب ينابيع الموده مينويسد كه على عليه السلام فرمود. 

سلونى عن اسرار الغيوب فانى وارث علوم الانبياء و المرسلين .)١11١(‏ 


(درباره اسرار غيب ها از من بيرسيد كه من وارث علوم انبياء و مرسلين هستم) و باز نوشته اند كه ييغمبر صلى الله عليه و آله 
فرمود علم و حكمت بده جزء تقسيم شده نه جزء آن بعلى اعطاء كرديده و يكك جزء به بقيه مردم و على در آن يكك جزء هم 


وازابن عباس روايت شده است كه ييغمبر صلى الله عليه و آله فرمود: على بن ابى طالب اعلم امتى» و اقضاهم فيما اختلفوا فيه 


من بعدى )١18(‏ يعنى على بن ابيطالب دانشمندترين امت من است و در مورد آنجه يس از من اختلاف كنند داناترين 


آنها در داورى كردن است. 


ابن ابى الحديد كه از دانشمندان بزركك اهل سنت بوده و نهج البلاغه را شرح كرده است كويد كه كليه علوم اسلامى از على 


عليه السلام تراوش نموده است و آنحضرت معارف اسلام را در سخترانيهاى خود با بليغ ترين وجهى ايراد نموده است. 


على عليه السلام صريحا فرمود: سلونى قبل ان تفقدونى. بيرسيد از من ييش از آنكه از ميان شما بروم! و ازاين جمله كوتاه 
ميزان علم آنجناب روشن ميشود زيرا موضوع علم را قيد نكرده و دائره سؤالات را محدود ننموده است بلكه مردم را در سؤال 
از هر نوع مشكلات علمى آزاد كذشته است واين سخن دليل احاطه آنحضرت برموز آفرينش و اسرار خلقت است و جنين 
ادعائى بغير از وى از كسى ديده و شنيده نشده است جنانكه ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه كويد همه مردم اجماع 
كردند بر اينكه احدى از صحابه و علماء نككفته سلونى قبل ان تفقدونى مكر على بن ابيطالب .)١18(‏ 


علماء و مورخين (از عامه و خاصه) نوشته اند كه على عليه السلام فرمود سلونى قبل ان تفقدونى - از من بيرسيد بيش از آنكه 
مرا نيابيد بخدا سوكند اكر بر مسند فتوى بنشينم در ميان اهل تورات باحكام تورات فتوى دهم در ميان اهل انجيل بانجيل و در 
ميان اهل زبور به زبور و در ميان اهل قرآن بقرآن بطوريكه اكرخداوند آن كتابها را بسخن در آورد كويند على راست كفت 


و شما را بآنجه در ما نازل شده فتوى داد و باز فرمود بيرسيد از من بيش از آنكه مرا نيابيد سوكند بآنكه دانه را (در زير خاكك) 


شكافت و اسان وا اقريةاكن از فكة يكة ايه حاى قران ازمو رسيد شما زا ال زفان ترول: انو همسعين دز هورد ثان 
نزولش واز ناسخ و منسوخ و از خاص و عام و محكم و متشابهش واينكه در مكه يا در مدينه نازل شده است خبر ميدهم 
(17). 


على عليه السلام با آنهمه علم و دانش در ميان اشخاص جاهل و نادان افتاده بود و مردم جز تنى جند از خواص اصحابش از 


علم او بهره مند نميشدند و مصداق سخن سعدى را داشت كه كويد: 
عالم اندر ميانه جهال مثلى كفته اند صديقان شاهدى در ميان كوران است مصحفى در سراى زنديقان 


على عليه السلام هميشه آرزومند بود كه صاحب كمالى بيدا كند تا از مشكلات علوم و اسرار آفرينش با او بازكو كند و اشاره 
بسينه خود كرده و ميفرمود: ان ههنا لعلما جما - در سينه من درياى خروشان علم در تموج است ولى افسوس كه كسى 


استعداد فهم آنرا ندارد. 

بزركك مانند صدر المتالهين و غيره استفاده هاى شايانى از آنها نموده اند. 

خلفاى ثلاثه كه مدت ١8‏ سال مسند خلافت را اشغال كرده بودند جنانكه سابقا اشاره شد در رفع مشكلات علمى و قضائى از 
آنجناب استمداد ميكردند. 


ذو ؤسآن خاكفت اتحضرك ذو فلسوق يوتاق واييوافى مشدسق وى شرف شدتنا و سنن اند كن كندكر' امسن 


مرخص كرديدند» فيلسوف يونانى 


كفت: فلسفه را از سقراط و ارسطو بهتر ميداند» حكيم يهودى كفت: بتمام جهات فلسفه احاطه دارد (18). 


شريفترين علوم علم مبدا و معاد است كه در كلام على عليه السلام به بهترين وجهى بيان شده ست بطوريكه اسرار و رموز آنرا 


حديث نفس و حديث حقيقت كه در برابر سؤال كميل بن زياد بيان فرموده مورد تفسير علماى حكمت و عرفان قرار كرفته و 
در شرح آنها كتابها نوشته اند. هنوز براى عالم بشريت زود است كه بتوانند سخنان آن بزركوار را جنانكه بايد و شايد ادراكك 
كنند. على عليه السلام در حدود يازده هزار كلمات قصار (غرر و درر آمدى و متفرقات جوامع حديث) در فنون مختلفه عقلى 
و دينى واجتماعى و اخلاقى بيان فرموده و اول كسى است كه در اسلام درباره فلسفه الهى غور كرده و بسبكك استدلال آزاد و 
برهان منطقى سخن كفته است و مسائلى را كه تا آنروز در ميان فلاسفه جهان مورد توجه قرار نكرفته بود طرح كرده است و 
كروهى از رجال دينى و دانشمندان اسلامى را تربيت نموده كه در ميان آنان جمعى از زهاد و اهل معرفت مانئد اويس قرنى و 
كميل بن زياد و ميثم تمار و رشيد هجرى وجود داشتند كه در ميان عرفاء اسلامى مصادر عرفان شناخته شده اند (18). 


على عليه السلام در ادبيات عرب كمال تبحر و مهارت را داشت و قواعد علوم عربيه را او دستور تنظيم داد و علم نحو را بوجود 
آورد»ء در مسائل غامضه و مشكله جواب فورى ميداد و معانى بزركك و عاليه حكمت را در قالب كلمات كوتاه بيان 


مينمود» هر كونه سؤالى را درباره علوم مختلفه اعم از رياضى و طبيعى و ديكر علوم بدون تامل و انديشه ياسخ ميكفت و هركز 
راه خطاء نمى ييمود» كسى از حضرتش كوجكترين مضرب مشتركك اعداد را از يكك تاده سؤال كرد فورا فرمود: اضرب ايام 
اسبوعكك فى ايام سنتكك. 


يعنى شماره روزهاى هفته (/) را در روزهاى سال (8:0”؟) ضرب كن كه عدد منظور (7070) دست خواهد آمد كه از يكك تا 


ده بدون كسر به آنها قابل تقسيم است. 


سرعت ادراكك و انتقالء و تيز هوشى آنجناب بقدرى بود كه همه را متحير و متعجب ميساخت جنانكه عمر كفت: يا على 
تعجب من از اينكه تو بر تمام مسائل علمى و قضائى و فقهى احاطه دارى نيست بلكه تعجب من از اينست كه تو هركونه سؤال 
مشكلى را در هر موردى كه باشد بلافاصله و فورى و بدون انديشه و تامل جواب ميدهى! حضرت فرمود اى عمر اين دست 
من جند انككشت دارد؟ عرض كرد ينج انككشت. فرمود يس جرا تو در ياسخ اين سؤال انديشه نكردى؟ عرض كرد اين واضح و 
معلوم است احتياجى بانديشه ندارد» على عليه السلام فرمود كليه مسائل در نظر من مانند ينج انككشت دست در نظر تست! 


على عليه السلام در اسرار هستى و نظام طبيعت حكيمانه نظر ميكرد و سخنانى در توحيد و الهيات و كيفيت عالم نامرئى 
بياد كار كذاشته است كه در نهج البلاغه و ساير آثار او مندرج است. 


بى نوشتها 

04 سوره انعام آيه‎ )١( 

(؟) سوره آل عمران آيه .١7/8‏ 

(9) شبهاى ييشاور ص 687 نقل از تفاسير و كتب عامه. 


(؟) علم را بحضورى و حصولى نيز تقسم 


كرده اند ولى آنجه بمقصود ما نزديك است همان تقسيم علم بذاتى و كسبى است. 
(0) سوره كهم أيه 5.0 
(9) سوره آل عمران آيه أ 


(0) كيفيت وحى و الهام از نظر فلاسفه و دانشمندان بجهات مختلفه تعبير شده است براى توضيح مطلب بكتاب (ماهيت و 


متشاء دن ) لبف" كا ركلا عر الجعة نوه 

(8) سوره جن آيه 58. 

(9) سوره نجم آيه 6 

١8 فصول المهمه ابن صباغ ص‎ - 73١١ كفايه الطالب باب 88 ص‎ - ٠١ مناقب ابن مغازلى ص‎ )0٠١( 
7 ذخائر العقبى ص /الا- كشف الغمه ص‎ )1١( 

١72 خصال صدوق جلد ؟ ص‎ )١1١( 

(1) ينابيع الموده باب ١‏ ص 88 

(1) ينابيع الموده باب ١‏ ص 1١‏ - كشف الغمه ص ”” 

١ حديث‎ ١ باب ” فصل‎ ١ ارشاد مفيد جلد‎ )١10( 

(18) كفايه الخصام ص /21 شرح نهج البلاغه جلد ؟ ص 7717 


(10) ينابيع الموده ص 7# - ارشاد مفيد جلد ١‏ باب ١‏ فصل ١‏ حديث 8 - امالى صدوق مجلس 08 حديث ١‏ - مناقب 


خوارزمى. 


(16) نقل از كتاب افكار امم - بايد دانست كه ارسطو و امثال او را نميتوان با على عليه السلام قابل قياس دانست زيرا بطوريكه 
كفته شد علم امام لدنى و الهامى است ولى علم دانشمندان تحصيلى و اكتسابى است و كفته آن فيلسوف هم از اين نظر بوده 
كه او دانشمندتر از سقراط و ارسطو كسى را سراغ نداشت. 


على كيست؟ صفحه 77 


فضل الله كميانى 
جهاد و شجاعت 
جهاد و شجاعت 
جهاد و شهادت 


شجاغت: از اوصاف يستديده اسان اسث كه بين ترس و تهور قران دارد. ترس حذو بى جا و كريز از مسؤوليت:و خخطر اسثت كه 


انسان ضعيف النفس به آن كرفتار مى باشد. تهور رعايت مسائل امنيتى نكردن و بى باكانه خود را به خطر افكندن است. همان 
كونه كه ترس بى جا انسان را زمين كير نموده و باعث مى شود كه از تعالى و رشد محروم بماند. تهور نيز موجب نابودى و 


هدر رفتن نيرو و جان و مال بدون نتيجه مطلوب مى كردد. 


با توضيح اين دو نكته مفهوم شجاعت بهتر آشكار مى كردد» كه شجاعت عبارت است از روحيه اى كه انسان در موارد خطر 
به استقبال خطر برود و با روحيه خطر يذيرى ارزش هاى الهى و انسانى را جلوه كر نمايد. بدين سان معلوم مى شود كه در 
بهره ورى از شجاعت افزون بر روحيه سلحشورى و خطر يذيرىء بايد بهره ورى از اين روحيه در تبلور ارزش ها سويه كيرد. 
تنها وجود روحيه شجاع و جسور ارزش و تعالى نيست. بلكه اكر كسى از اين روحيه صحيح بهره ورى نمود ستايش دارد. بر 
أين اساس كر جه بسيارى از افراد شجاع و جسورندء ليكن جون ازاين نعمت در جهت قتل وغارت وايجاد ارعاب بين ديكران 


بهره ورند» شجاعت آنان نه تنها ارزش نمى تواند باشدء بلكه نوع اين مسائل ضد ارزش اند. 


در شجاعت على عليه السلام هر دو ويزكى آشكار استء هم شجاعت و روحيه خطر يذيرى در حد فوق تصور بشرى استء و 
هم بهره ورى از اين روحيه مورد توجه مى باشدء كه امام عليه السلام شجاعت خويش را صرف اعلاى ارزش هاى الهى مى 
نمايد. شجاعت امام براى مقابله با سردمداران كفر و مظاهر فساد است. در ميدان نبرد با كفر و توطئه شجاع است. اكر شمشير 
على ستايش آسمانى دارد كه: لا سيف الا ذو الفقار. )١(‏ به 


خاطظر ايخ اسث كه .خون سران كفر و ثفاق از آن مى حكد. اكر ضربه غلى برث راز ارؤش عبادث جن و انسن اسث: لشبريه على 
يوم الخندق خير من عباده الثقلين (؟). به لحاظ اين است كه اين شمشير سيراب از خون كفار و منافقين است. شجاعت على در 
جهاد اسلام تبلور يافته است. جهاد اسلام عليه سران كفر و نفاق است. آنان كه هم خود كمراه و هم رهبران كمراهى ديكران 
مى باشند» كه قرآن در مورد اينها اجازه هلاكت نابودى مى دهد كه مانع شكوفايى راه فطرت و توحيد ديكران هم هستند: 
(فقاتلوا ائمه الكفر انهم لا ايمان لهم.) (”) «سردمداران كفر را كه به هيج يبمانى وفادار نيستند به قتل رسانيد) . 


بدين لحاظ آنجه به شجاعت على عليه السلام ارزش مى دهد بهره ورى از اين روحيه است كه در جه راهى صرف شده است. 


شجاعت فوق العاده امام عليه السلام زبانزد دوست و دشمن استء كه دشمن از نام و هيبت على در هراس است. 
توضيح برخى موارد هر دو نكته؛ به ويزه محور دوم را بهتر شفاف مى سازد. 
كاربرد ذو الفقار 


على در دو برهه شمشير به كار كرفت. همان شمشيرى كه بر هر كس فرود آمد وى را روانه جهنم نمود. يكك برهه در عهد 
رسول الله صلى الله عليه و آله برهه دوم در عهد زمامدارى خويش. در عهد رسول الله صلى الله عليه و آله حدود هشتاد مورد 
غزوه و سريه رخ داده است. در تمام جنكك هايى كه رسول الله صلى الله عليه و آله شركت داشتند على عليه السلام همواره در 


خط مقدم جبهه حماسه مى آفريد. از هيج جنكى (به جز 


تبوكك) غايب نبود. (6) ودر تمام جنكك ها نقش اول را به عهده على بود كه دو مهم را تامين مى نمود يكى نبرد با دشمن» 


در اولين جنكك مهم بدر در سال دوم هجرى كه حدود هفتاد نفر (8) از سران و قهرمانان كفار قريش به قتل رسيدند و تا 
قيامت هواداران كفر را داغدار نمود» بسيارى از سران كفر به دست على به هلاكت رسيدند. على در كشتن سى و ينج نفر 
دخيل بود. (2) از جمله افرادى كه به دست على به هلا-كت رسيدند عتبه جد مادرى معاويه و وليد بن عتبه دايى معاويه و 
حنظله بن ابو سفيان برادر معاويه مى باشد. در هنككامى كه معاويه در نامه خود به على عليه السلام وى را متهم به ترس از 
جنكك كردء حضرت در جواب معاويه نكاشت: معاويه آن شمشيرى كه با آن جد و دايى و برادرت را به قتل رساندم هنوز در 
نزد من است: و عندى السيف الذى اعضضته بجدكك و خالكك و اخيكك. (/0. 


طالب تنها ماندند. بيش از ده نفراز كفار از جمله يرجم دار آنان طلحه بن ابى طلحه و فرزندش ابا سعيد و برادرانش خالد و 
مخلد به دست على كشته شدند. (85) وى وقتى به ميدان آمد خطاب به لشكر اسلام كفت: شما معتقديد كه هر كس را د 2 


شما بكشد به آتش مى رود وهر كس 


را شمشير ما بكشد به بهشت وارد مى شود آيا كسى جرات مبارزه با من را دارد. آنكاه على عليه السلام به ميدان آمد ودر 


ذر كبري شديد وى را به قتل رساند و يرجم و يرجمدار كفر را سرنكون نمود. (4). 


در هنكام فرار مسلمانان از جبهه كه رسول الله صلى الله عليه و آله و على و جند نفر ديكر در ميدان احد تنها ماندند» مجاهدت 
و شجاعت امام عليه السلام حماسه آفريد. در حالى كه زخم هاى متعدد بر جان خريده بود (نود جراحت و زخم )3١(‏ شجاعانه 
اتاد از جات رسول الله ضبان الله علية-ؤ'الهكة سكت دن تغط يواه حراشك 'كرد. شجاعك على ابن ازوش زا يدمد أوزد كه 
هاتف غيبى ندا داد شمشيرى همانند ذو الفقار و جوان مردى همانند على وجود ندارد: لا سيف الا ذو الفقار و لا فتى الا على. 
)1١(‏ شجاعتى و سلحشورى كه در حراست از امنيت رسول الله صلى الله عليه و آله و كيان اسلام به كار كرفته مى شود اين 


جنين ستايش دارد. 


در جنكك احزاب در سال ينجم كه مدتى طول كشيد و خطر به صورت جدى مدينه را تهديد مى كرد قهرمانان و يلا-نى 
همانند عمرو بن عبدود و فرزندش و عده ديكر با شمشير على عليه السلام به هلاكت رسيدند. (؟1) هنكامى كه دلاور عرب 
«عمرو) از خندق عبور كرد احدى جرات مقابله با وى را نداشت. جندين نوبت رسول الله صلى الله عليه و آله از اصحاب تقاضا 
نمود كه كدام يكك از شما به جنكك عمرو مى رويدء تنها على عليه السلام اعلان آمادكى كرد. (17) و هنكامى كه 


اين دوبرابر يكديكر قرار كرفتند فرمود: برز الايمان كله مع الشركك (الكفر) كله (18). «تمام ايمان در برابر تمام كفر قرار 
كرفته است.» هنكامى كه على عليه السلام عمرو را از ياى در آورد در ستايش اين شجاعت و شمشير» رسول الله صلى الله عليه 
و آله جنين اظهار داشتند: لضربه على خير من عباده الثقلين. )١0(‏ «ارزرش ضربت على از عبادت دو طايفه جن و انس برتر 


است.» كه اين ارزش به لحاظ اين است كه ارزش هاى الهى را استقرار بخشيده دين را جاويد ساخت. 


ارزش اين ضربت به لحاظ اهميت آن است زيرا قبل از فرود آمدن اين شمشير رسول الله صلى الله عليه و آله فرمودند كفر در 
برابر ايمان قرار كرفته است, كه ييروزى على عليه السلام يعنى بيروزى ايمان و يبيروزى عمرو يعنى بيروزى كفر. اين شمشير از 
آن جهت ارزش و ستايش دارد كه سردمدار كفر را از ياى در آورده» واسلام رااز خطر رهانيده است. تنها به خاطر خلوص 
نيت حضرت نيست. زيرا كه امام در همه رفتارش و در همه شمشيرهايش خلوص داشت,ء ليكن از هيج شمشيرى به اين عظمت 


ستايش تشك ف ب 


ابن قمشين دونو كى كذابه آن اشتازه شد دن بردارد يكى شيجاغت زوعظمة فردئ كه توان مقابلة:دلاورق مائند غمرو زا 
بيدا كرده است. ديككر اين كه هدف بزركى را تامين نموده است. شمشير بر فرق كفر فرود آمده. ريشه كفر را قطع كرده 


در جنكك خيبر كه در سال هفتم هجرى 


رخ داد» بعد از اين كه برخى براى مقابله با يهود خيبر رفته» عقب نشينى نمودند. رسول الله صلى الله عليه و آله فرمودند: فردا 
يرجم به دست كسى خواهم داد كه فتح و ييروزى به دست او انجام خواه د كرفت و خدا و رسول خدا را دوست دارد و خدا و 
رسولش نيز او را دوست دارند. كسى كه هركز يشت به جبهه نمى كند: («لا عطين الرايه غدا رجلا يحب الله و يحب رسوله و 
يحبه الله و رسوله كرارا غير فرار.» (15) فرداى آن روز همه منتظر بودند ببيندد اين فرد كيست. رسول الله صلى الله عليه و آله 
على را صدا كردند و يرجم را به دست وى دادند. على مرحب خيبرى» سردمدار و قهرمان يهود را به خاكك ذلت نشاند و خيبر 
را فتح كرد و يهود عنود را براى هميشه داغدار نمود. على در خيبر با دست يد اللهى از جا كنده شد خود در اين باره ابراز مى 
دارد: و الله ما قلعت باب خيبر بقوه جسمانيه بل بقوه رحمانيه. (117) 


اين شرح كوتاهى از شجاعت هاى امام عليه السلام در عهد رسول الله صلى الله عليه و آله مى باشد كه البته شجاعت حضرت 
در تمام جنكك ها و سختى جلوه كر استء ليكن به همين مقدار اكتفا مى شود. اما شرح شجاعت و دليرى حضرت در زمان 
خودش در جنكك با كروهكك هاى مخالف ناكثين و قاسطين و مارقين در بخش جهارم خواهد آمد. با بيان اين نكات فرمايش 
حضرت بهتر آشكار مى شود كه در معرفى خويش فرمود: اككر تمام عرب رو درروى من قرار كيرند من هركر شت به جنكك 
نخواهم نمود: لو تظاهرت العرب على قتالى لما وليت عنها. 


08) 


ويا مى فرمايد من سينه دلاوران عرب را به خاكك نشاندم: انا وضعت فى الصغر بكلاكل العرب و كسرت نواجم القرون ربيعه و 
مضر. «من در كوجكى سينه هاى عرب را به خاكك ذلت نشاند و بزركان ربيعه و مضر را شكستم.) منظور از «مضر) بزركان 
قبايل عرب در جنك هاى عهد رسول الله صلى الله عليه و آله مى باشد. و منظور از ربيعه بزركان قبايل در جنكك هاى جمل و 
صفين و نهروان است. )١19(‏ 

شجاعت و سلحشورى على آن مقدار آشكار بود كه خفاشان يست و دشمنان كينه توز و حيله كرش هم توان ينهان آن را 
نداشتند! هم آنان كه همانند روبه از مقابل شير فرار مى كردندء كه اين اعتراف عمرو عاص است كه مى كويد: هيج كاه 
كسى را كه از برابر على مى هراسد و فرار مى كند نتوان نكوهش كرد و نيز همين حيله كر وقتى خخبر شهادت امام را مى 
خواست در نزد معاويه مطرح كند كفت: آن شيرى كه دستان خويش را در عراق كسترده بود جانش به سر آمد: ان الاسد 
المفترش ذارعيه بالعراق لاقى شعوبه. معاويه بعد از شنيدن خبر كفت: به خ ركوش ها بككوييد كه بدون هراس و خطر در هر جا 
هستند بجرند. (70) همان كه اعتراف كرد: ما با اين كه در كنار على بوديم (در عهد رسول الله صلى الله عليه و آله) از هيبت 
على جرات سخن كفتن و نكناه كردن به صورت او را نداشتيم! (١؟)‏ كه الفضل ما شهد به العدو. فضيات و عظمت آنكاه 


آشكارتر است كه دشمن نيز اعتراف كند. 
بى نوشتها 
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امام على (ع) الكوى زند كَى صفحه 88 


حبيب اللّه احمدى 


. على» مظهر جهاد و رهبرى جنك 


على مظهر شمشير و قدرت جهاد در جبهه و همجنين قهرمان رهبرى جنك است. و اين» غير از قهرمانى جنكك استء او مظهر 
فرماندهى است. بلافاصله در احد بعد از افتادن حمزه؛ على به عنوان هم بزركترين شمشير زن و هم بز كترين رهبر جبهه و 
فرمانده جنكك مشخص و مطرح مى شود. تا موقعى كه حمزه بود» بزركتر بودن حمزه؛ قهرمانى او و شخصيت شككفت او مطرح 


بود (حمزه در خود احد مى افتد و به وسيله «وحشى ) ترور مى شود) . 


جبهه و كشته شدن مصعب بن عمير فرمانده و افتادن بيغمبر در آن كودال و زخمى شدن و مجروح شدنش است. بعد كه در 
اينجا جبهه متلاشى مى شود, على مثل يكك 


روح وو با سبكبارى يكك روح جلو جبهه را مى كيرد و بر مى كرداند وبراى حمايت از جان بيغمبر دور او را مى كيرد و 
همجنين باز با سرعت در جلو خندق» ستككر را براى بركرداندن فراريها مى كيرد» و با اين تلاش شكفت انككيز» در موقعى كه 
همه جيز متلاشى شده بود جبهه سوم را مى سازد و (هنكامى) كه همه مدينه تهديد شده بود و بيغمبر در آستانه نابود شدن 
قرار كرفته بود» جبهه جنكك متلاشى شده اى را به يكك جبهه دفاعى تبديل مى كندء (به طورى) كه ابو سفيان ناجار جنكك را 


نيمه تمام در احد مى كذارد و مى رود. 


ال انحا عق )نعف |ذ إقادرن حمرهه باففاضله د عتراق ردر كتروى قرمائد» كه ذوماة مجاهدوم عير مشخخص ان ودر ميان 
از او به عنوان يكك قهرمان استء. يكك شمشير زن استء اما در اينجاست كه به عنوان فرمانده سياه» به خصوص در سخت ترين 


و دشوارترين حالت جنكك؛ خودنمايى مى كند و به تاريخ معرفى مى شود. 
على (ع) صفحه ا 

د كتر على شريعتى 

صبر و حلم 

مظلوميت امير المؤمنين (ع) 

مظلوميت امير المؤمنين (ع) 

ايام و تاريخ زندكى امير مؤمنان على عليه السلام بر جهار بخش متصور است: 
١‏ - دوران كودكى و جند ساله آغاز عمرش كه در دامان يدر و مادر زند كى مى كرد. 
؟ - عصر ييامبر خداء كه به وسيله او به كمال رسيده و تربيت كرديد. 

” - دوران خلفاى سه كانه كه در بحران مظلوميت بسر برد. 

ع - و بالاخره ايام خلافت و زمامدارى مسلمانان جهان. 

اينكك بطور فشرده به هر يكك مى يردازيم. 

قصور مظلوميت در دوران كودكى؟ 


كسى كه زمان امور مردم را به عهده كيرد» و جنبه رهبرى داشته باشد, و در انظار مردم الكو و اسوه شناخته شود بايد در عالم 
خلقت طورى زندكى او ترسيم كردد» كه تحمل و بردبارى وى از همه افزونتر باشد, و در برابر مشكلات كوناكون و 
طوفانهاى سهمكّين نلرزد .. 


اكر زندكَى مولاى متقيان «على بن ابى طالب عليه السلام » درست مورد توجه واقع شود, و نظرى كذرا به دورانها مختلف آن 
حضرت اعم از كودكى و جوانى و بزركسالى واقع كردد, آن بزركوار هميشه در فشار زندكّى» و حسادت حسودان, و مظلوم 


ستمكران؛ و مورد هجوم دشمنان ... بوده است!! 


على در اين مورد خودش مى فرمايند: «ما زلت مظلوما منذ ولدتنى امى» حتى ان عقيلا كان يصيبه رمد فيقول: لا تذرونى حتى 
تذروا علياء فيذرونى و ما بى رمد!!» )١(‏ من از آن زمانى كه از مادرم متولد شدمء ييوسته مورد ستم واقع كرديده ام» حتى جون 
جشم برادرم «عقيل » درد مى كردء و مى خواستند دوا به جشمش بريزند» مى كفت: نخست به جشم على دوا بريزند» سيس به 


جشم منء لذا بدون اين كه جشم من درد كند, دوا مى ريختند!! 


اين قضيه طور 


ديكرى نيز نقل شده كه على عليه السلام مى فرمايند: «ما زلت مظلوما منذ كنت! قيل له: عرفنا ظلمكك فى كبرك فما ظلمكك 


فى صغرك؟ فذكر ان عقيلا كان به رمد فكان لا يذر هما حتى يبدثوا بى » (؟) 


دادند: هنكامى كه جشمان «عقيل » درد مى كرد نمى كذاشت به آنها دوا بريزند» مادامى كه به جشمان من بريزند!! 


و بالاخره در حديث سومى از آن حضرت آمده است: «ما زلت مظلوما منذ قبض الله نبيه حتى يوم الناس هذاء و لقد كنت اظلم 
قبل ظهور الاسلام؛ و لقد كان اخى عقيل يذنب اخى جعفر فيضربنى » (7) من از آن روزى كه رسول خدا از دنيا رفته است» 
هميشه مورد ستم بوده ام» تا امروزى كه در آن زندكى مى كنيم» حتى قبل از ظهور اسلام نيز من مورد ستم برادرم «عقيل ) 
واقع مى شدم,ء زيرا برادرم «جعفرا هر كاه خطا مى كرد او مرا مى زد!! 


اين احاديث حاكى است كه امير المؤمنين على عليه السلام هميشه و به ويزه در دوران كودكى مورد ظلم و ستم واقع مى 
كرديدء و برادرش «عقيل » او را اذيت مى كرد, و حسادت و يا عوامل ديكرى باعث مى شد كه او برادر كوجكترش را آزار 
دهد حتى در دوران بز ركسالى و زمامدارى آن حضرت نيز آزار «عقيل » ادامه داشت»ء زيرا وى كرفتارمسائل دنيا بود» و صبر و 
شكيبايى لازم را نداشت» و سر از دربار «بنى اميه » و دشمن در مى آورد» وازاين جهت امير المؤمنين را فوق العاده ناراحت 


مى ساخت! و حتى در جنكك هاى امير المؤمنين با منافقين در «جمل » و «نهروان» و «صفين » 


شركت نكرد!! رع 


ودر حضور حضرت امام باقر عليه السلام سخن از عوامل تضعيف «مير المؤمنين » و نقش «بنى هاشم » از آن حضرت بيش 
آمدء آن بزركوار فرمودند: كر حمزه سيد الشهداء «و جعفر طيارا زنده بودند» دشمنان ما نمى توانستند على عليه السلام را 
مظلوم كنند» ولى جه كنم آنان شهيد شدندء و به جاى آنها دو نفر باقى ماندند كه ضعيف و ذليل و يست بودندء از نظر ايمانى 
جديد الاسلام بوده» و جزو «طلقا» و آزاد شدكان به حساب مى آمدندء, آنان: «عباس بن عبد المطلب » عموى على عليه السلام 


و«عقيل ( برادر آن حضرت بودند!! 


دراين حديث شريف به همان اندازه اى كه از «حمزه و جعفر» مدح و ستايش كرديده. به همان مقياس نيز از بى تفاوتى و 
ذلالت «عباس و عقيل » انتقاد كرديده است. () 


رسول خدا و تصوير مظلوميت على 


امير مؤمنان على عليه السلام اككر جه در دوران رسول خدا مورد حسادت و كينه افرادى قرار مى كرفت» و حتى بعضى از 
همسران آن حضرت از ورود على عليه السلام و ديدارش با ييامبر رنج مى برد!! ولى نبى اعظم با تمام وجود طبق دستور الهى 
از شخصيت و عظمت مولاى متقيان دفاع كرده. و فضائل و مناقب او را به اطلاع مردم مى رسانيد. 


على عليه السلام در عصر رسول خدا مظلوم نبود» ولى مورد كينه و بغض منافقان قرار داشتء و ييامبر اسلام نيز مى دانست 
روزى اين كينه ها بروز خواهد كرد, و به مرحله عمل خواهد رسيد, و در نتيجه جه ظلمها و ستم ها به على وارد خواهد شد. و 


لذا يبوسته در فكر و انديشه بود» و اشكك هايش به صورتش جارى مى كشت ودر برخى مواقع آينده على 


عليه السلام را به خودش تصوير مى فرمودء و اظهار مى داشت كه غاصبان ولا-يت و بد انديشان منافق جه خواهند كرد, و 
جككونه به خانه او هجوم مى آورند؟ جه سان فرق مباركش را با شمشير مسموم مى شكافند» واو جه وظيفه اى دارد و 
جكونه بايد عكس العمل نشان دهد ... ما در اين زمينه به دو مورد از سخنان رسول خدا اشاره مى نمائيم. 


الف: روزى رسول خدا صلى الله عليه و آله به همراهى على عليه السلام وغلا-مش «انس بن مالكك » به كردش رفتند» ودر 
باغهاى مدينه قدم مى زدند, و به كلها و شكوفه ها و فضاى سبز طبيعت مى نككريستند على عليه السلام اظهار داشت: يا رسول 
الله! اين باغ (اشاره كرد به يكى از باغها) جقدر زيبا و با طراوت است؟ 


ييامبر خدا فرمودند: يا على! باغ تو در بهشت خيلى زيباتر است,ء و اين باغ در نزد آن هيج است. 


«انس بن مالكك » كه يكى از دشمنان و بدخواها امير المؤمنين بود» مى كويد: به همين ترتيب قدم زنان و كردش كنان هفت 
باغ را تماشا كرديمء و امير المؤمنين على عليه السلام به هر باغى ميرسيد همان جمله را اظهار مى داشت, و رسول خدا نيز 
جوابش همان بود كه در آغاز فرموده بود. سر انجام ييامبر عزيز اسلام در محل مناسبى توقف كردء «انس » ميككويد: ما نيز در 
محضر أو توقف نموديم ناكاه آن حضرت د كر كون كرديده و جهره اش متغير شدء و به فكر اخبار و وقايع يس از خود افتاد» و 
جنين كرد: «فوضع راسه على راس على و بكىء فقال على: ما يبكيكك يا رسول الله؟! قال (ص): صغائن فى صدور قوم لا 


ييامبر خدا جه عاملى باعث كريه شما كرديده است؟ حضرت فرمودند: تصور آن كينه ها و بغض ها و دشمنى هايى كه در دل 


كينه توز منافقين براى تو فراهم شده است»ء آنان آن دشمنى ها را به مرحله عمل نمى آورند مككر اين كه من از دنيا بروم. 


بيمه كرديده» ولى يس از وى آن جنان مورد يورش وحشيانه قرار خواهد كرفت» كه تصورش دل ييامبر را مى سوزاند و اشكك 


ب: قضيه دومء واقعه اى است كه در «خطبه شعبانيه » اتفاق افتاد» و آن در آخرين جمعه ماه «شعبان ) بود» ورسول خدا در 


مورد عظمت و ارزش ماه مباركك رمضان وتكليف روزه داران سخن مى كفت. 
على عليه السلام از جايش برخاست و سؤال كرد: يا رسول الله! بهترين اعمال در اين ماه جد حجشت؟! 


ييامبر فرمود: اجتناب از كارهاى حرام»؛ سيس شروع به كريه كرد!! على عليه السلام عرض كرد: يا رسول الله! جرا كريه مى 
كنيد؟ 


ييامبر خدا فرمود: «كانى بكك و انت تصلى لربكك و قد انبعث اشقى الاولين شقيق عاقر ناقه ثمود» فضربك ضربه على قرنكك 
فخضب منها لحيتكك ...) (0) كويا مى بينم تو را در حال نماز بدترين و شقى ترين اشخاص (ابن ملجم مرادى لعنه الله عليه) از 


بى كننده اشتر صالح » بر فرق مباركت شمشيرى مى زندء و ابا خون آن محاسن سفيدت را رنكين مى سازد. 


على عليه السلام يرسيد يا رسول 


الله! آيا دينم سالم مى ماند» و ضررى از اين جهت از شمشير او نمى بينم؟ 

اين حديث اخلاص و عظمت علىء و شرارت و بد انديشى دشمنان آن حضرت را در بردارد. 
بى نوشتها 
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على اكبر بابازاده 

صبر و يايدارى على (ع) 

صبر و يايدارى على (ع) 


باشد» و بدون آن ارزش واقعى او معلوم نمى كردد. 


و به همين جهت است كه يروردكار عالم در برابر خوشيها و لذت ها و روزهاى شادى و رفاه؛ متقابلا ايام حزن و اندوه و انواع 
كرفتارى ها و دردها را مقدر داشته؛ تا انسان هاى وارسته و شايسته راء از عنصرهاى وامانده و درمانده متمايز ساخته» و براى 


آنان بباوراند كه اشخاص صبور و مقاوم, با افراد زبون و ناتوان از زمين تا آسمان فرق دارد. 


و مولاى متقيان امير مؤمنان على عليه السلام به اين حقيقت مسلم اشاره نموده و مى فرمايند: «الدهر يومان: يوم لكك و يوم 
عليكك. فاذا كان لكك فلا تبطر» و اذا كان عليكك فاصبر »)١(‏ روزكار داراى دو بعد استء روزى براى خوشى و كامرانى تو 


است. و روز ديكر براى سختى و مشكلات» درايام خوشى سركشى نكنء و در ايام كرفتارى و سختى ها نيز ملول و ناتوان 


مباش. 


على عليه السلام در اين فراز 


تمام روزها و زندكى هر شخص را بر دو محور تقسيم نموده» و آن را در شادى و اندوه خلاصه مى كندء و سفارش مى نمايد 
كه: در مقاطع اقبال دنيا و مسرت و شادمانى مغرور نباشيد» و در تهاجم غم ها و سختى ها نيز خود را نبازيد» واز ييشاييش» 


خويشتن را براى ان روزهاى دشوار سازيد. 


جنانجه ببشوايان دين و اولياى خدا همككى بر اين اساس حركت مى كنند» و خود را بطور كامل تربيت نموده. و در برابر دنياى 


مشكلات از ميدان صبر و استقامت بيرون نمى روند!! 


مكر على عليه السلام خود رابه درخت جنكلى و كوهستانى تشبيه نمى كندء كه در برابر بادهاى خشكك و آفتاب سوزان و 
انواع سختى ها مقاوم بوده است؟! در حالى كه نهالها و اشجار باغها و كنار جويبارها لطيف و ظريف بوده؛ و هيجكونه 


آرى «ييامبران الوالعزم » و ساير اولياء الله هميشه با برنامه هاى خاصى خود را تربيت مى كردندء تا در برابر بى ادبى هاى بى 
ادياة إشفاد كن كعد وامقدرات الو وااباجاة :و دل كر ندارق ساون ودر مقابل عند بادهاي مشر كان وحتافقاذ قار ولد كد 
نمونه آنان حضرت «نوح » بوده است كه شب و روز تلاش نمود و آشكار و نهان» و بطور عمومى و خصوصى را به سراغ 
كمراهان رفت» و در انجام وظيفه خسته نشدء و انواع تهمت هارا تحمل كرد, تا جايى كه در طول نهصد و ينجاه سال 
رسالتشء فقط هشتاد نفر به وى ايمان آوردند» ولى وى روح مقاومت و استوارى نشان داده» و به ييروان و عاشقانش درس 
يايدارى داد. (07) 


على و انواع صبر و يايدارى 


اكر به آيات و احاديث «صبر و يايدارى » 


توجه مختصرى بنمائيم» ملاحظه مى كنيم كه آن داراى شعبه ها و محورهاى مختلفى بوده؛ و تقسيمات كوناكونى را تشكيل 
مى دهدء كه ما از ميان آنها به دو نمونه اشاره مى نمائيم: قال على (ع): «الصبر صبران: صبر على ما تكره؛ و صبر عما تحب » 
در اين فراز على عليه السلام صبر و مقاومت را به دو دسته تقسيم نموده و مى فرمايند: آن بر دو قسم است بخشى از آن مربوط 
به جاها و مواردى استء كه انسان از آنها كراهت دارد (مانند انواع بيمارى هاء درماندكَى هاء كرفتارى هاى اجتماعى و 
سياسى و از اين قبيل) و بخش ديككرش مخصوص جاهايى است كه هر كسى از آنها خوشحال مى كردد (مانند بى صبرى براى 
رسيدن به وصال دوستان و خويشاوندان, ايام مباركه و زفاف و حج و مشاهد مشرفه و نظير آنها (©) قابل توجه است كه تحمل 
نوع اول از نوع دوم مشكل تر استء زيرا: اولى در مورد ضررها و نارسائى ها متصور است در حالى كه دومى براى رسيدن به 


منافع و موارد مطلوب است. 


ودر يكك تقسيم كلى مى فرمايند: «الصبر ثلاثه: الصبر على المصيبه؛ و الصبر على الطاعه؛ و الصبر عن المعصيه و القسم الاخر 
اعلى درجه » (5) على عليه السلام مى فرمايند: صبر داراى سه نوع است: ١‏ - تحمل و بردبارى در برابر مصائب و مشكلات. 


” - صبر در اطاعت از خدا و يرستش او. 
*- صبر و خويشتن دارى از دست يازيدن به كناه و نافرمانى خداء كه اين از دو بخش قبلى مهمتر است. 


اين حديث موارد صبر و مقاومت را بيشتر باز كرده؛ و آن را شامل انواع عبادت ها و مصيبت ها و دورى از معصيت خدا 


مى داند» به اين معنى كه انسان در برابر فشار دردهاى اجتماعى» و بيمارى هاى جسمىء و فراق عزيزان و مركك فرزندان» و فقر 
و مشكلات زند كى بيمه كردد. 


ودر مقام يرستش الهى و بندكى او مقطعى نباشدء بلكه با تداوم و نظم هميشكّى به روح خود طافت بخشد. و جون به مرز 
كناه مى رسدء آن جنان تقوا و يرهي زكارى را در خويشتن ملكه نمايد كه بدون زحمت زيادء از آن دورى كزيند. 


اكر به زندكى امير مؤمنان نظيرى بيفكنيم» ملاحظه مى نمائيم كه آن حضرت در تمام اين موارد موفق بود. 


امتحانات كوناكونى كه متوجه او كرديدء واو با سر بلندى از آنها بيرون آمد موجب مباهات خداوند و تعجب و تحسين 
ملائكه الهى كرديد!! كه نمونه اش ايثار و فداكارى او در «ليله المبيت » بود كه بجاى رسول خخدا در رختخواب او خوابيد؛ و 
جانش رابا رضاى الهى معامله نموده» و آيه دويست و فت سوره «بقره ) درجحق: او ثازل. كشت (8) او در تمام جبهه هاى نبرد 
در برابر دشمنان اسلام حاضر شدء و هركز يشت به آنان نكرده؛ و بدون بيروزى برنككشت»ء دراين زمينه شواهد تاريخى آنقدر 


زياد استء كه نيازى به ذكر نمونه نمى بينم. 


على در مسر تد كىن وخودسازع مداجاى وسيد كور ال عقر هذا الحودى غود من كقتوودوسة ان ومن زااانه 
حيرت و تعجب وا مى داشتء و در همين رابطه بود كه اشكك هاى دشمنى همجون «معاويه » را به صورتش جارى ساخته واز 
او شنيده شد كه كفت: هيهات مادر روز كار مثل «على بن ابى طالب » را بياورد!! 


او در كريزى از خطا و كناه زبانزد 


عام وخاص بوده اشت: و الكوو اميه عابدان وشب زنده داران به حساب مى آمدء كه «دعاى كميل ) شاهد زنده اين ادعا 


مى باشد. 


بايدارى على (ع) در ميدان هاى جنى 


يايدارى على عليه السلام در ميدان هاى نبرد آن جنان عظيم و شكرف است كه تمام نويسندكان از درج عظمت وارزش آن 


عاجز و ناتوانند» و هيجكس نمى تواند حقايق و ايثا ركرى آن حضرت را ترسيم نمايد!! 
ما در اين قسمت بخش كوجكى از نمونه مقاومت هاى آن سرور را به خوانند كان عزيز تقديم مى نمائيم: !! 


مادراين قسمت بخش كوجكى از نمونه مقاومت هاى آن سرور را به خوانند كان عزيز تقديم مى نمائيم: روح كفر ستيزى 
امير مؤمنان على عليه السلام آن جنان بالا بود. كه در طول حياتش در بيش از هشتاد نبرد كوجكك و بزركك شركت كرده؛ و 
هميشه در جنكك ها دست بالا راداشته و فاتح و بيروزمند بر مى كشت!! على عليه السلام هركز يشت به دشمن نكرد» و خود 
اظهار مى داشت: «لو تظاهرت العرب على قتالى لما وليت عنها» (0) يعنى اككر تمام عربها بخواهند به جنكك من بيايند» من از 
آنان وحشت نكرده؛ و فرار نمى كنم!! 


او طبيعتا مردان شجاع را دوست مى داشت و از افراد بزدل و ناتوان و فرارى متاثر مى كرديدء و به سياهيان خود توصيه مى 


كرد كه روح مقاومت و توان رزمى شان را بالا ببرند كه خطبه «جهاد)» «خطبه نهج البلاغه شاهد كوياى اين حقيقت است. 


در تاريخ جنكك هاى دوران خلافتش آمده است كه وى به افراد فرارى جنككى ديد كاه تنفر داشتء جنانجه اين قبيل افراد در 


صحنه نم د به قد فملاتك اندها آنان ات اه .خخذا ثم دانسة. تلكه ارزث . انسات. ثب نه آناق قائا تو د!! و به افناد 
ببرد د مى رسي را شهيدر نمى : ررش اسابنى يز ب تبود!! و به آأفر 


زير يرجمش توصيه مى نمود كه: مقتولين ميدانهاى نبرد را مورد توجه قرار دهند» جنانجه زخم هاى آنان از يشت بدن بوده 
باشدء به آنها نماز ميت نخوانند» زيرا اين كروه در حال فرار از جنكك زخمى كشته اند در روز بيست وايكم رمضان 
سال جهلم هجرت هنكامى كه بر بيكر ياكك على عليه السلام غسل مى دادند» جاهاى زخم ها را شمردند» سر بر هزار مورد 
رسيدة كةااق آن وحمهاء هشفاد موودش در جكك «احدة صووت كرفته يود!! ؤيرا همة مسلماتان و اضحات: ييامير فراز كردئدة 
جز «ابو دجانه » و «امير المؤمنين » كسى باقى نماند!! و جراحان و يرستارها جون خواستند زخم هاى على را يانسمان كنند. 
جاى سالم در بدن او بيدا نمى كردند كه آنها را ببندند!! (9) در همين جنكك بود كه ايثار و فداكارى على عليه السلام موجب 
تحير و اعجاب ملائكه خدا كرديدء «جبرئيل » به نمايندكى از طرف آنان به حضور رسول خدا نازل شدء و بانكك «لا فتى الا 
على و لا سيف الا ذو الفقار» را سر داد» و به رشادت هاى على عليه السلام نككريسته. و به ييامبر خدا كفت: يا رسول الله! على 
جقدر مواسات مى كند؟! ييامبر خدا نيز در جواب جبرئيل كفت: «انه منى و انا منه » : او از من استء من هم از اويم!! جبرئيل 
بى درنكك اظهار داشت: «انا منكما!!» : منهم از شما هستم!! )1١(‏ 


وافيمة افيارات انلع القن 


بايدارى على در دوران خانه نشينى 


جنانجه در بحث «مظلوميت امير المؤمنين عليه السلام » اشاره شد» آن حضرت 


در دوران خلفا فوق العاده مظلوم زيسته و كرفتارى هاى طاقت فرسا را آزموده است. اككر جه تحمل ستم ها و عمل به وظيفه 
هاى كوناكون براى آن سرور خيلى دشوار بوده استء ولى در عين حال وى همانند كوه استوار تمام ناملايمات را هضم كرد!! 
و نقش رهبرى و ارشاد مردم را تا آنجا كه مقدور بودء ايفا نمود» واز مرز اسلام و حدود الهى محافظت كرد؛ و مشكلات و 


اكر يه علوين الجيال نظرى به فرازهاى نهج البلاغه و تاريخ زندكى آن حضرت در اين زمينه بيفكن » خواهيم ديد كه آن سرور 
از اين دوران بالخصوص ناله ها دارد! و ترسيم و شنيدن ستم هاى وارده بر آن بزركوار در اين برهه» و صبر و شكيبايى او» دل 
هاى عاشقان ولا-يت را مى سوزاند» و اشكك ها را جارى مى سازد و كينه هاى مقدس را به عاملا آن جنايت ها تحريكك مى 


تمابد!! 


5 حَ 


ما مثل عادت هميشكّىء در اين بحث نيز به سراغ كتاب هاى خود اهل «سنت » رفته» و اعترافات خود آنان را در اين زمينه براى 
خوانند كان عزيز نقل مى نمائيم: ١‏ - قال على (ع): «فمنى الناس لعمر الله يخبط و شماس و تلون و اعتراض فصبرت على طول 
المده. و شده المحنه » )١١(‏ سوكند به خدا كه مردم در زمان «عمر» كرفتارى هاى كشيدند؛ و دجار اشتباه شده؛ و به راه 
راست كام ننهادند!! ودر نتيجه از حق و حقيقت دورى كزيدند!! من هم دراين مدت طولانى (ده سال) شكيبايى نمودم» و 


لكن همراه با محنت و غم و غصه بود!! 
على (ع) و امتحانات جهارده كانه اس 


«جابر جعفى » از امام باقر عليه السلام داستان 


زير را نقل مى كند كه فرمودند: روزى «راس الجالوت » «رئيس يهودى ها)» يس از واقعه جنك «نهروان » در حالى كه 
مسلمانان در مسجد كوفه نشسته بودند» به محضر امير المؤمنين رسيده؛ و عرض كرد: ما در كتاب آسمانى خود خوانده ايم كه 
خداوند براى هر ييامبرى «وصى » و جانشينى بر مى كزيند» شما كه ادعا مى كنيد خليفه و جانشين ييامبر هستيد» بكو ببينم» 


جند بار و جككونه امتحان شده ايد؟ 


امير المؤمنين عليه السلام او را سوكندش داد كه اكر جواب صحيح و مطابق كتاب شما بككويم؛ اعتراف نموده؛ و اسلام مى 
آورى؟ راس اليهود كفت: بلى 


على عليه السلام فرمودند: اى برادر يهودى! خداوند هر وصى ييامبر را در طول حياه او هفت بار امتحان مى كند, و جنانجه با 
سر افرازى از آنها بيرون آمدء يروردكار عالم دستور مى دهد او را وصى خود بككرداند. و همجنين بعد از وفات ييامبر نيز هر 


وصى «نبى » هفت بار امتحان مى كردد 5 
يهودى كفت: راست كفتى» حالا امتحانات خود را توضيح دهيد. 


حضرت فرمود: اى يهودى! خداوند متعال مرا در عصر ييامبر هفت بار امتحان كرد» و در همه آنها بدون تزكيه نفس بيروز و 
موفق ديد آنها عبارتند از: ١‏ - رسول خدا از جانب يرورد كار عالم مامور شد خويشاوندان خود را به راه راست و آثين مقدس 
اسلام دعوت كندء و بدين جهت مجلسى را تشكيل داده؛ و آنان را بدين امر مهم فرا خواند» همه از يذيرفتن سخنان او 
خوددارى نمودند» ولى من كه كوجكترين آنان بودم ايمان و همكارى خود را اعلان نمودم» و سه سال از رسالت آن حضرت 


كذشته بود. كه جز من و «خديجه » كسى به او ايمان نياورده بود. 


- امتحان دوم من روزى بود كه كفار قريش خواستند رسول خدا را در رختخوابش به شهادت برسانند» جبرئيل از اين تصميم 
خطرناكك خبر داد» و او را مامور به همجرت » كرد. ييامبر اسلام به من فرمود: آيا حاضرى به جاى من در در ختخوابم بخوابى؟ 


و بدين وسيله مرا از شر آنان نجات دهى؟ من آمادكى خود را اعلان نموده؛ و كفتم: حاضرم به جاى تو كشته شوم. 


" - امتحان سوم من «جنكك بدر؛ بود. كه در آن يهلوانان قريش شركت كرده بودند» و نخست سه نفراز آنان به نامهاى: 
«شيبه» عتبه» وليد» به مبارزه برخاستند» و كسى از قبيله قريش آماده نبرد نككشتء ولى من با دو نفر از ياران ييامبر خدا به ستيز 


* - امتحان جهارم جريان «جنكك احد» بود كه به انتقام «جنكك بدر) بيش آوردندء ودر آن «مهاجرين و انصار» فرار كرده؛ و 
كفتند: محمد صلى الله عليه و آله كشته شد, و لكن من ايثار نموده و ماندم؛ و بيش از هفتاد زخم كارى تحمل كرده؛ و رسول 
خدا را ترك نككفتم» و آنككاه جاى زخمى ها را نشان داد. 


ه - امتحان ينجم «جنكك احزاب » بود» كه در آن كفار و يهود و كروه هاى ديكر بر ضد اسلام شركت كرده بودند؛ و همه 
مسلمانان در وحشت عجيبى بسر مى بردندء و من در اين جنكك عازم نبرد كرديده؛ و مردى را بنام «عمر بن عبدود) كه عرب 


براى او نظيرى قائل نبودند به جهنم و اصل كردم و سيبس قريش فرار كردند ... 


- امتحان ششم «جنكك خيبرا 


بود» كه فتح آن ممكن نبود» و هر كس به نبرد مى يرداخت يا كشته مى شد ويا فرار مى كردء ولى جون من به نبرد آنان 
شتافتم» هر كسى به مبارزه يرداخت كشته شدء و سيس باب خيبر را كشوده. و وارد آن شدم 0 


/ - امتحان آخر من در حيات ييامبر ابلا-غ «سوره برائت » به كفار و مشركين بود كه در آن ييام رسول خدا را رساندم؛ و 
سيس سوره «برائت » را قرائت نمودم, آنان با تهديد و ارعاب و بغض و كينه و عداوات به من مى نككريستند» ولى من 


اى يهودى! اينها امتحانات عصر بيامبر بود كه خداوند مرا مطيع و موقن يافت .. 


اما امتحانات من يس از ييامبر خدا بشرح زير است: - رسول خدا در كوجكى مرا تربيت كرد و در بزركى ام حمايت نمود 
فراق او براى من خيلى درد آور و مايه تاسف بودء با اين حال من مامور غسل و كفن او بودم, با تمام ناراحتى صبر كرده؛ و به 


وظائفم عمل نمودم, و امتحان خود رايس دادم 0 


؟ - امتحان دومم يس از وفات وىء جريان ولا-يت و خلافتم بود كه از مردم براى من ببعت كرفته بود ... و لكن يس از 
رحلت آن حضرت من مشغول تجهيز او بودم؛ ديكران اين حق را كرفتند» و مصائب بزركى را به بار آوردند» من در برابر همه 


اينها صبر و مقاومت نمودم. 


- امتحان سوم بعد از رحلت ييامبر برخورد «ابو بكرا بود كه هر وقت مرا مى ديد اعتذار مى كرد و طلب حليت مى نمود!! 
من با خود مى كفتم كه ديكر بعد 


ازاو حق مرا غصب نمى كنند ... ولى كردند آنجه را كه نبايست بكنند. 


؟ - امتحان جهارم من حكومت «عمر) بود كه مرتب با من مشورت مى كرد ودر مشكلاتش از من استفاده مى نمود, و با اين 
كارهايش شبهه اى نبود كه حق مرا يس مى دهند ولى او نيز همانند صاحبش حق مرا نداد» و به كسى واككذار كرد كه مردم او 


را «كافر» خوانده!! و از او تبرى نمودند ... 


- امتحان ينجم من قضيه «ناكثين » بود كه آنان يس از بيعت با من سرانجام بيعت خود را شكستند و عايشه را با خود همراه 
ساخته؛ كه من به امر ييامبر ولى امر او بودم» و اختيار وى در دست من بودء ولى اين كروه جناياتى را به بار آوردند كه من 


- امتحان ششم قضيه «حكميت » بود كه فرزند هنده جككر خوار «معاويه » آن را بيش آوردء در حالى كه يدرش ابو سفيان 


يس از وفات ييامبر بر من بيعت مى كرد» ولى او خود جنكك صفين را ييش أورد .. 
7 - و اما امتحان هفتم من يس از رحلت رسول خدا صلى الله عليه و آله اين وصيت ييامبر است كه با «خوارج نبرد كنم ) 2 


اى برادر يهودى! من هم آن امتحانات هفتكانه عصر ييامبر صلى الله عليه و آله را داده ام» و هم اين امتحانات هفتكانه بعد از 


ييامبر راء فقط يكك امتحان باقى مانده؛ و نهم صورت مى يذيرد!! 


جون سخنان على عليه السلام بدين جا رسيده» اصحاب او شروع به كريه كردندء و به تبعيت از آنان يهودى نيز كريه كرد!! 


آنككاه خبر داد» كه بزودى محاسن صورتم با 


خون سرم در محراب عبادت خضاب مى كردد!! 


ناكاه صداى ضجه و ناله از مردم بلند شدء طبق اين حديث تمام مردم كوفه از خانه هاى خود بيرون آمده و به كنار على 
آمدند» و صحنه مسجد و مصاحبه آن حضرت را با راس الجالوت تماشا كردند» آن جنان كريه مى نمودند كه صداى ضحجه به 


آسمان كوفه بلند مى شد ... 


رئيس يهودى ها يس از شنيدن سخنان مولاى متقيان» و تطابق آن با مندرجات تورات ايمان آورده» و ركاب آن حضرت را تا 
هنكام شهادتش تركك نكرد ... (17) 


بى نوشتها 
)١‏ نهج البلاغه فيض الاسلام ص 177 ح ٠9م‏ 
؟) نهج البلاغه فيض الاسلام ثامه ها ص ١/ا‏ الا وان الشجره البريه اصلب عودا و الروائح الخضره ارق جلودا 


*) قال رب انى دعوت قومى ليلا و نهارا. فلم يزدهم دعائى الا فرارا. و انى كلما دعوتهم لتغفر لهم جعلوا اصابعهم فى آذانهم و 
استغشوا ثيابهم و اصروا و استكبروا استكبارا. ثم انى دعوتهم جهارا. ثم انى اعلنت لهم و اسررت لهم اسرارا (سوره نوح آيه ه تا 
)٠‏ براى تعداد ايمان آورند كان به تفسير نمونه ج ١0‏ ص 86 مراجعه فرمائيد. 


*) نهج البلاغه حكمت 7ه ص ١١1١5١‏ فيض الاسلام» وص 184 ج 18 شرح ابن ابى الحديد 
©) تحف العقول ص ؟155. بحار الانوار ج /الاص 677, شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 
©) ومن الناس من يشرى نفسه ابتغاء مرضات الله .. 

)١‏ نهج البلاغه نامه هع ص 41١‏ فيض الاسلام 


6 بحار الانوار ج 47 ص ١١‏ ح ٠١‏ قضى امير المؤمنين (ع) فى قتلى «صفين و الجمل و النهروان » من اصحابه ان ينظر فى 
جراحاتهم؛ فمن 


كانت جراحته من خلفه لم يصل عليه؛ و قال: فهو الفار من الزحئفء. و من كانت جراحته من قدامه صلى عليه و دفنه. 


.185 ص‎ ١ ش 28684" كامل ابن اثير ج‎ ١*8 ص 157 و‎ ١ ص 787 ش 145 و 198 كنز العمال ج‎ ١ فرائد السمطين ج‎ )٠ 


شرح ابن ابى الحديد ج لاص 7١9‏ واج ٠١‏ ص 2187 واج 1 ص 321 واج 15 ص ١0١‏ 

١27 ص‎ ١ خطبه شقشقيه فيض الاسلام ص 588 و ابن ابى الحديد ج‎ )١ 

5) با تلخيص و اختصار از بحار الانوار ج 4 ص /127 تا 18 

آفتاب ولايت ص 7/17 

على اكبر بابازاده 

صبر و حلم على عليه السلام 

صبر و حلم على عليه السلام 

ان عضكك الدهر فانتظر فرجا فانه نازل بمنتظره او مسكك الضر و ابتليت به فاصبر فان الرخاء فى اثره (على عليه السلام) 


تسكين دردها و آلام روحى بوسيله صبر و شكيبائى انجام ميكيرد. 


صبر» تحمل شدايد و نا ملايمات است و يا شكيبائى در انجام واجبات و يا تحمل بر خوردارى از ارتكاب معاصى و محرمات 


على عليه السلام از هر جهت صبور و شكيبا وحليم بود زيرا رفتار او خود مبين حالاءت او بود حتى در جنككها نيز صبر و 


بردبارى ميكرد تا دشمن ابتداء بيشرمى و تجاوز را آشكار مينمود. 


على عليه السلام در حلم و 


بردبارى بحد كمال بود و تا حريم دين و شرافت انسانى را در معرض تهاجم و تجاوز نميديد صبر و حوصله بخرج ميداد ولى 
در مقابل دفاع از حقيقت از هيج حادثه اى رو كردان نبود. معاويه را نيز بحلم ستوده اند اما حلم معاويه تصنعى و ساختكى 
بوده واز روى سياست و حيله كرى و براى حفظ منافع مادى بود در حاليكه حلم على عليه السلام فضيلت اخلاقى محسوب 


شده و براى احياء حق و يبشرفت دين و هدايت كمراهان بود. 


در تمام غزوات بيغمبر صلى الله عليه و آله رنج و مشقت كارزار را تحمل نمود واز آن بزركوار حمايت كرد و هر كونه 


سختى و ناراحتى را درباره اشاعه و ترويج دين با كمال خوشروثى يذيرفت. 


رسول اكرم صلى الله عليه و آله از فتنه هائى كه يس از رحلتش در امر خلاغت بوجود آمد او را آ كاه كرده بصبر و تحمل 
توصيه فرمود, على عليه السلام نيز مصلحه براى حفظ ظاهر اسلام مدت 78 سال در نهايت سختى صبر نمود جنانكه فرمايد: 
فصبرت و فى العين قذى و فى الحلق شجى. يعنى من مانند كسى صبر كردم كه كُوئى خارى در جشمش خليده و استخوانى 
در كلويش كير كرده باشد. 


مظلوميتى است كه هيجكس را جز خود او ياراى تحمل آن نيست! ميفرمايد (بارها تصميم كرفتم كه يكتنه با اين قوم ستمكر 


خود صرف نظر كردم.) جه صبرى بالاتر از اين كه اراذلى جند مانند مغيره بن شعبه و خالد بن وليد بخانه اش بريزند و بزور و 
اجبار او را براق بيعت با ابو بكر بمسجد برند در حاليكه اكر دست بقبضه شمشير ميبرد مخالفى را در جزيره العرب باقى 
نميكذاشت! كويند وقتى حضرت امير عليه السلام را كشان كشان براى بيعت با ابو بكر بمسجد مى بردند يكك مرد يهودى كه 
آن وضع و حال را ديد بى اختيار لب بتهليل و شهادت كشوده و مسلمان شد و جون علت آنرا يرسيدند كفت من اين شخص 
را ميشناسم و اين همان كسى است كه وقتى در ميدانهاى جنكك ظاهر ميشد دل رزمجويان را ذوب كرده و لرزه بر اندامشان 
ميافكند و همان كسى است كه قلعه هاى مستحكم خيبر را كشود و در آهنين آنرا كه بوسيله جندين نفرباز و بسته ميشد با يكك 
تكان از ها كاهقن كند و برشن اتداخت اما خالا كه دن ترابر عتجال يكنقت اشوكر سكوت كزذة اسة ى حكشت تببست 
و سكوت او براى حفظ دين اوست و اككراين دين حقيقت نداشت او در برابر اين اهانتها صبر و تحمل نميكرد اينست كه حق 


بودن اسلام بر من ثابت شد و مسلمان شدم. 


باز جه مظلوميتى بزركتر از اين كه از لشكريان بيوفاى خود بارها نقض عهد ميديد و آنها را نصيحت ميكرد اما بقول سعدى 
(دم كرمش در آهن سرد آنها مؤثر واقع نميشد) و جنانكه كفته شد آرزوى مركك ميكرد تا از ديدار كوفيهاى سست عنصر و 
لا قيد رهائى يابد. 


على عليه السلام يس از رحلت بيغمبر صلى الله عليه و آله دائما در 


شكنجه روحى بود واجز صبر و تحمل جاره اى نداشت بنقل ابن ابى الحديد آنحضرت صداى كسى را شنيد كه ناله ميكرد و 
ميكفت من مظلوم شده ام فرمود: هلم فلنصرخ معا فانى ما زلت مظلوما. يعنى بيا با هم ناله كنيم كه من هميشه مظلوم بوده ام! 


درباره مظلوميت و شكيبائى على عليه السلام يس از رحلت بيغمبر صلى الله عليه و آله (در دوران خلفاء ثلاثه) ترجمه خطبه 


شقشق ذيلا نكاشته ميشود تا صبر و تحمل آنجناب از زبان خود وى شنيده شود: 


بدانيد بخدا سوكند كه فلانى (ابو بكر) ييراهن خلافت را (كه خياط ازل بر اندام موزون من دوخته بود بر ييكر منحوس خود) 
يوشانيد و حال آنكه ميدانست محل و موقعيت من نسبت بامر خلافت مانند ميله وسط آسياب است نسبت بسنكك آسياب كه 
آنرا بككردش در ميآورد. (من در فضائل و معنويات جون كوه بلند و مرتفعى هستم كه) سيلابهاى علم و حكمت از دامن من 
سرازير شده و طاير بلند يرواز انديشه را نيز هر قدر كه در فضاى كمالات اوج كيرد رسيدن بقله من امكان يذير نباشد. 


با إينحال شانه از زير بار خلافت (در آن شرايط نا مساعد) خالى كرده و آنرا رها نمودم و در اين دو كار انديشه كردم كه آيا 
بادست تنها (بدون داشتن كمكك براى كرفتن حق خود بر آنان) حمله آرم يا اينكه بر تاريكى كورى (كمراهى مردم) كه 
شدت آن ييران را فرسوده و جوانان را يبر ميكرد و مؤمن در آنوضع رنج مى برد تا يرورد كارش را ملاقات مينمود شكيبائى 
كنم؟ يس ديدم صبر كردن بر اين ظلم و ستم (از نظر مصلحت اسلام) بعقل 


نزديكتر است لذا از شدت اندوه مثل اينكه خار و خاشااكك در جشمم فرو رفته و استخوانى در كلويم كير كرده باشد در 
حاليكه ميراث خود را غارت زده ميديدم صبر كردم! تا اينكه اولى راه خود را بيايان رسانيد و عروس خلافت را بآغوش يسر 
خظلاياتذاخت] عجبا باهم اقزارض كدر عات كويشن "دين لاقن هرودو شاستكن من ميكزه (و سكنت افبلوق وسنت 
بخي ركم و على فيكم. - مرا رها كنيد كه بهترين شما نيستم در حاليكه على در ميان شما است) بيش از جند روز از عمرش باقى 
تماكو هود كاسريق خاققت :وا مد كزع (عير) وااكدان تنوف واايى وو كنموو تدان سد لوز اذوشووثدة خاكفة اكز 
دست كسى قرار داد كه طبيعتش خشن و درشت و زخم زبانش شديد و لغزش و خطايش در مسائل دينى زياد و عذرش از آن 


او جون شتر سركش و جموشى بود كه مهار از يره بينى اش عبور كرده و شتر سوار را بحيرت افكند كه اكر زمام ناقه را سخت 
كشد بينى اش ياره و مجروح شود و اككر رها ساخته و بحال خود كذارد شتر سوار را به يرتكاه هلاكت اندازد» سوكند بخدا 
مردم در زمان او دجار اشتباه شده و از راه راست بيرون رفتند من هم (براى بار دوم) در طول اينمدت با سختى محنت و اندوه 
صبر كردم تا اينكه (عمر نيز) براه خود رفت و خلالفت را در ميان جمعى كه كمان كرد من هم (در رتبه و منزلت) مانند يكى 


از آنها هستم قرار داد. 


خدايا كمكى فرماى ودر 


اين شورا نظرى كن, جككونه اين مردم مرا با اولى (ابو بكر) برابر دانسته و درباره من بشكك افتادند تا امروز در رديف اين 
اشخاص قرار كرفتم و لكن باز هم (بمصلحت دين) صبر كردم و در فراز و نشيب با آنها هماهنكك شدم (سابقا كفته شد كه 
اعضاء شورا شش نفر بودند) يس مردى (سعد وقاص) بسابقه حقد و كينه اى كه داشت از راه حق منحرف شد و قدم در جاده 
باطل نهاد و مرد ديكرى (عبد الرحمن بن عوف) بعلت اينكه داماد عثمان بود از من اعراض كرده و متمايل باو شد و دو نفر 
ذيكز (طلحه وزبيز كه از يسفى آنها) وشت "اس امشان بودة شود ندية تركيت سشيدى (عثتان) در حاليكه (مانقد جهار انان 
از كثرت خوردن) دو يهلويش باد كرده بود زمام امور را در دست كرفت و فرزندان يدرش (بنى اميه) نيز با او همدست شده و 
مانند شترى كه با حرص و ولع كياهان سبز بهارى را خورد. مشغول خوردن مال خدا كرديدند تا اينكه طنابى كه بافته بود باز 
شد (مردم بيعتش را شكستند) و كردارش موجب قتل او كرديد. 


جيزى مرا (بس از قتل عثمان) بترس و وحشت نينداخت مكر اينكه مردم مانند يال كفتار بسوى من هجوم آورده واز همه 


طرف در ميانم كرفتند بطوريكه از ازدحام و فشار آنان حسنين در زير دست ويا مانده و دو طرف جامه ام ياره كرديد. 


مردم جون كله كوسفندى كه در جاى خود كرد آيند (براى بيعت) دور من جمع شدند و جون بيعت آنان را يذيرفتم كروهى 
(مانند طلحه و زبير) بيعت خود را شكستند و كروه 


ديكرى (خوارج) از زير بار بيعت من بيرون رفتند و برخى نيز (معاويه و طرفدارانش) بسوى جور و باطل كرائيدند مثل اينكه 
آنان كلام خدا را نشنيدند كه فرمايد: ما سراى آخرت را براى كسانى قرار ميدهيم كه در روى زمين اراده سركشى و فساد 


بلى بخدا سو كند اين آيه را يقينا شنيده و حفظ كردند و لكن دنيا در نظر آنان جلوه كرد و زينت هايش آنها را فريب داد. 


بدانيد سوكند بدان خدائى كه دانه را (در زير زمين براى روئيدن) بشكافت و بشر را آفريد اكر حضور آن جمعيت انبوه و قيام 
عدت بوستيلة باوئ كسد كاك ثبوة و نيما كه خداوند ااعلساء بزاي قرزاو تكرقتى آنان دو يزابر تبلط سسكررو مسؤارئ 
ستمديده كرفته است وجود نداشت هر آينه مهار شتر خلافت را بر كوهان آن انداخته و رها ميكردم واز آن صرف نظر مى 


نمودم و شما در مى يافتيد كه اين دنياى شما (با تمام زرق و برقش) در نزد من بى ارزشتر از آب بينى بزاست .)١(‏ 


على عليه السلام در اين خطبه در اثر هيجان ضمير و فرط اندوه شمه اى از صبرو تحمل خود را درباره مظلوميتش اظهار داشته 
و بر همه روشن نموده است كه تحمل جنين مظلوميتى جقدر سخت و طاقت فرسا است زيرا آنجناب كه مستجمع تمام صفات 
حميده و سجاياى عاليه اخلاقى بود در مقابل سعد وقاص و معاويه وامثال آنها قرار كرفته بود كه تقابل آنها از نظر منطق 


5 


درست تقابل ضدين است جنانكه خود آنحضرت فرمايد روزكار مرا بيايه اى تنزل داد كه معاويه هم 


خود را همانند من ميداند! تحمل اينهمه نا ملائمات در راه دين بود و بهمين جهت وقتى ضربت خورد فرمود فزت ورب 
الكعبه. 


بى نوشتها 

." نهج البلاغه خطبه‎ )١( 
3+ علق كفت معتهه‎ 
فضل الله كميانى‎ 

جود و سخاوت 

سخاوت وايثار على عليه السلام 


اذا جادت الدنيا عليكك فجد بها على الناس طرا انها تتقاب فلا الجود يفنيها اذا هى اقبلت و لا البخل يبقيها اذا هى تذهب (على 
عليه السلام) 


عموم مورد محبت است. 


على عليه السلام در سخاوت مشهور و كعبه آمال مستمندان و بيجا ركان بود هر كسى را فقر و نيازى ميرسيد دست حاجت 


مطلب خفت و د شكس نباشك. 


روزى مستمندى بعلى عليه السلام وارد شد و وجهى تقاضا كرد. على عليه السلام بعامل خود فرمود او را هزار دينار بدهد عامل 


يرسيد از طلا باشد يا نقره؟ فرمود براى من فرقى ندارد هر كدام كه بدرد حاجتمند بيشتر ميخورد از آن بده. 
معاويه كه دشمن سرسخت آنحضرت بود روزى از يكى يرسيد: از كجا ميآئى؟ 


آن شخص از راه تملق كفت از بيش على كه بخيل ترين مردم است! معاويه كفت واى بر تو از على سخى تر كسى بدنيا 
نيامده است اككر او را انبارى از كاه و انبارى از طلا باشد طلا را زودتر از كاه ميبخشد. 


يكى از مباشران على عليه 


السلام عوائد ملكك او را يبش وى آورده بود 5نحضرت فورا در آمد خود را بفقراء تقسيم نمود عصر آنروز همان شخص على 
عليه السلام را ديد كه * شمشيرش را ميفروشد تا براى خانواده خود نانى تهيه كند. 


على عليه السلام هيجككاه سائل را رد نميكرد و ميفرمود: اككر من احساس كنم كه كسى از من جيزى خواهد خواست بيش از 


اظهار او در اجابت دعوتش يبشدستى ميكنم زيرا حقيقت جود نا خواسته بخشيدن است. 


على عليه السلام ميفرمود حاجتمندان حاجت خود را روى كاغذ بنويسند تا خوارى و انكسار سؤال در جهره آنها نمايان نشود. 
على عليه السلام جهار درهم يول داشت يكى را در موقع شب انفاق نمود و يكى را در روز و يكدرهم آشكارا و يكدرهم در 
نهاة انكاةة اين 'آية تازل :شد كه مسرن شان ترول انوا دن موود انفاق اتخشيرت :توشته اقل: 


الذين ينفقون اموالهم بالليل و النهار سرا و علانيه فلهم اجرهم عند ربهم ولا خوف عليهم ولا هم يحزنون .)١(‏ 


كسانيكه اموال خود را در شب و روزء نهانى و آشكارا انفاق ميكنند براى آنها نزد يرورد كارشان ياداشى است و ترس و 


يس از قتل عثمان كه على عليه السلام ب بمسند خلافت نث نشست عربى نزد آ: نحضرت آمد و عرض كرد من بسه نوع بيمارى 
كرفتارم» بيمارى نفسء بيمارى جهلء بيمارى فقّر! على عليه السلام فرمود مرض را بايد بطبيب رجوع كرد و جهل را بعالم و 


فقر را بغنى. 
آن مرد كفت شما هم طبيب هستيد و هم عالم و هم غنى! 


حضرت دستور داد از بيت المال سه هزار درهم باو عطاء كردند و 


فرمود هزار درهم براى معالجه بيمارى و هزار درهم براى رفع يريشانى و هزار درهم براى معالجه نادانى ("0. 


علماء و مفسرين عامه و خاصه نقل كرده اند على عليه السلام در مسجد نماز ميخواند و در ركوع بود كه سائلى در حاليكه 
سؤال ميكرد از كنار او كذشت و آنحضرت انككشتر خود را كه در دست داشت با اشاره باو بخشيد» سائل وقتى از او دور شد با 
رسول اكرم صلى الله عليه و آله برخورد نمود حضرت يرسيد جه كسى اين انكشتر را بتو داد؟ سائل اشاره بعلى عليه السلام 
نمود و كفت اين شخص كه در ركوع است آنككاه آيه: انما وليكم الله و رسوله ...كه آيه ولا-يت بوده و ضمنا اشاره بخاتم 


بخشى آنحضرت است نازل شد (6). (در بخش ينجم در ترجمه و تفسير آيه مزبور بحث خواهد شد) 


على عليه السلام تنها به بخشش مال اكتفاء نميكرد بلكه جان خود را نيز در راه حق ايثار نمود» در شب هجرت بخاطر ييغمبر 
صلى الله عليه و آله از جان خود دست شست و باستقبال مركك رفت. معنى ير مغز ايثار همين است كه جز على عليه السلام 


كسى بدان يايه نرسيده است. 


ايثار مقدم داشتن ديكران است بر نفس خود و كسى تا تسلط كامل بر نفس نداشته باشد نميتواند مال و جان خود را بديكرى 
بدهد اين صفت از سجاياى اخلاقى و صفات ملكوتى است كه در هر كسى بيدا نميشودء على عليه السلام با زحمت و مشقت 
زياد نانى تهيه كرده و براى فرزندان خود مى برد در راه سائلى رسيد و اظهار نيازمندى كرد حضرت نان را باو داد ويا دست 
خالى بخانه 


رفتء روزى با غلام خود قنبر ببازار رفت و دو ييراهن نو و كهنه خريد كهنه را خود يوشيد و نو را بقنبر داد. 


محدثين و مورخين» همجنين مفسرين ذيل تفسير آيات سوره دهر (هل اتى) هر يكك با مختصر تفاوتى در الفاظ و عبارات در 


حسنين نذر كردند كه يس از بهبودى سه روز بشكرانه آن روزه بكيرند فضه خادمه منزل نيز از آنها ييروى نمود. 


جون خداوند لباس عافيت بآنها يوشانيد بنذر خود وفا كرده و مشغول روزه كرفتن شدندء على عليه السلام سه صاع جو از 
شمعون يهودى كه همسايه شان بود قرض كرد و بمنزل آورد حضرت زهرا عليها السلام روز اول يكصاع از آنرا آرد نموده و 
(بتعداد افراد خانواده) ينج كرده نان يختء شب اول موقع افطار سائلى يشت در صدا زد اى خانواده ييغمبر من مسكين و 
كرسنه ام از آنجه ميخوريد مرا اطعام كنيد كه خدا شما را از طعامهاى بهشتى بخوراند» خاندان ييغمبر هر ينج قرص را 


بمسكين داده و خود با آب افطار كردند. 


روز دوم فاطمه عليها السلام ثلث ديككر جو را آرد كرد و ينج كرده نان بخت شامكاه موقع افطار يتيمى يشت در خانه حرفهاى 
مسكين شب يبشين را تكرار كرد باز هر ينج نفر قرصهاى نان را باو داده و خود با آب افطار كردند. روز سيم فاطمه عليها 
السلام بقيه جو را بصورت نان در آورد و موقع افطارى اسيرى يشت در آمد و سخنان سائلين دو شب كذشته را بزبان آورد باز 


خاندان ييغمبر نانها را باو دادند و خودشان فقط آب جشيدند روز جهارم حسنين عليهما السلام جون جوجه ميلرزيدند وقتى 
ييغمبر صلى الله عليه و آله آنها را ديد فرمود يناه مى برم بخدا كه شما سه روز است در جنين حاليد جبرئيل فورا نازل شد و ١8‏ 
آيه از سوره هل اتى را (از آيه ه تا ايه )١‏ در شان آنها و توضيح مقامات عاليه شان در بهشت برين برسول اكرم صلى الله 


عليه و آله قرائت كرد كه يكى از آيات مزبور اشاره بانفاق و اطعام سه روزه آنها است آنجا كه خداوند تعالى فرمايد: 
و يطعمون الطعام على حبه مسكينا و يتيما و اسيرا (8). 


ودر آخر آيات نازله هم از عمل بيريا و خالصانه آنها قدردانى كرده و فرمايد: ان هذا كان لكم جزاء و كان سعيكم مشكورا. 
يعنى البته اين (مقامات و نعمتهاى بهشتى كه در آيه هاى بيش آنها را توضيح داده) ياداش عمل شما است و سعى شما مورد 


رضايت و قدردانى است (58). 

بى نوشتها 

(1) سوره بقره آبه /ا؟ 

(؟) كشف الغمه ص 4# - ينابيع الموده ص 47 - مناقب ابن مغازلى ص 5/١‏ 
() جامع الاخبار ص ١27‏ 

(؟) مناقب ابن مغازلى ص ”١‏ - كفايه الطاب ص 78١‏ و كتب ديكر. 

(0) سوره دهر آيه 8. 

(2) شواهد التنزيل جلد ١‏ ص "٠١‏ - امالى صدوق مجلس 58 حديث ١١‏ - كشف الغمه ص 88 و كتب ديكر. 
على كيست؟ صفحه 709 

فضل الله كمبانى 

فصاحت و بلاغت 

مظهر نثر و شعر 

مظهر نثر و شعر 


ديوان شعرى كه منسوب به حضرت امير استء الان در دسترس هست. البته من زياد بر آن تكيه نمى كنم, اما جيزى كه به آن 
بيشتر تككيه دارم؛ نثر است. آنجه غالبا متوجه نيستند اين است كه نثر نهج البلاغه را الان با نثر متون ديكر مقايسه مى كنند و مى 


كويند «اين قدر با شكوه استء اين قدر با ارزش است »» (در حالى كه) بايد عامل زمان را در نظر بككيرند» به اين معنى كه در 


موقعى كه نهج البلاغه تدوين شده. اساسا زبان نثر عرب» زبان نبوده» فقط شعر عرب است كه به شكل بسيار محدودى 
برجستكى دارد» ولى نثر عربء در قرن اول» هركز نثرى كه بشود به آن «متن » كفتء» نيست. بعضى از نامه هايى كه از قرن 
اول مانده» نشان مى دهد كه نامه ها عبارت اند از جند كلمه بسيار خشك و بدون جمله سازى درست» در صورتى كه نهج 
البلاغه نشان دهنده نثرى است كه در دوره كمال ادبيات يكك زبان و در عاليترين مرحله تلطيف زبان» نويسندكى و همجنين 
ادبيات ممكن است بيدا شود. در دوره اى كه اساسا هنوز يكك كتاب وجود ندارد و شايد على» و حتى اطرافيان و ملت و 
محيطش» غير 


از قرآن» كتاب ديكرى نخوانده اند» از جنين كسىء در آن سطح و در يكك جامعه كاملا بدوىء نثرى در اين حد ظريف» 
عميق» خوش آهنكك و ثروتمند از لحاظ تعبير» يكك اعجاز استء و نشان دهنده لطيفترين حالت ادبى و هنرى و كلامى در يكك 


انسان بسيار ييشرفته» از نظر ادبيات» است. 


سخنورى و سخنكوبى 


غالبا اين كونه فعروف است كه كساتى كه خوب حيز فى لويسلد» ثمى توانتد خوب خرف بزنتد و كساتى كه خوب تحرف هى 
زنند» نويسنده خوبى نيستندء بسيار كم اند كه هر دو استعداد را در اوج داشته باشند» (در حالى كه) هم سخن و هم قلم على - 
هر دو -» كه در نهج البلاغه استء در عاليترين سطح استء كه در زمان او ممكن نبوده - از نظر سبكك شناسى مى كويم. 


على (ع) صفحه 89 
د كتر على شريعتى 

فصاحت و بلاغت على عليه السلام 

فصاحت و بلاغت على عليه السلام 

اما الفصاحه فهو (على عليه السلام) امام الفصحاء و سيد البلغاء و عن كلامه قيل دون كلام الخالق و فوق كلام المخلوقين. 
(ابن ابى الحديد) 


نطق آدمى از نظر علم منطق فصل مميز انسان از حيوانات ديكر است كه خداوند بحكمت بالغه خويش آنرا وسيله امتياز او قرار 
داده است جنانكه فرمايد: خلق الانسان علمه البيان .)١(‏ 


كوهر نفس كه حقيقت آدمى است با سخنورى تجلى كند و بقول سعدى: 
تا مرد سخن نككفته باشد عيب و هنرش نهفته باشد 


و بهمين جهت خود امام فرمايد: المرء مخبوء تحت لسانه. يعنى مرد در زير زبانش نهفته استء و هر قدر شيوائى و رسائى 


سخن بيشتر باشد تاثيرش در شنونده بطور مطلوب خواهد بود. 


در دوران جاهليت مقارن ظهور اسلام فوعرستان قصحاش ماتنك أمرة القمين وخيرة كه اشتعان شبعر انكر مشر ولك وجوه 
داشتند ولى فصاحت كلام على عليه السلام همه فصحاى عرب را بتحير و تعجب وا داشت و بالاتفاق در برابر كلام او درمانده 


شده واو راامير سخن ناميدند. 


ابن ابى الحديد كويد او يبشواى فصحاء و استاد بلغاء است و در شان كلامش كفته اند از سخن خدا فروتر 


واز سخن مردمان فراتر است و تمام فصحاء فن خطابه و سخنورى را از سخنان و خطب او آموخته اند و اضافه ميكند كه براى 
اثبات درجه اعلاى فصاحت و بلاغت او همين نهج البلاغه كه من بشرحش اقدام مينمايم كافى است كه هيج يك از فصحاى 
صحابه يكك عشر آن حتى نصف عشر آنرا نمى توانند تدوين كنند (5). 


باز در جاى ديكر درباره فصاحت و بلاغت كلام على عليه السلام كويد: 


عجبا كسى در مكه متولد شود و در همان شهر بزركك كردد و بدون تماس و ملاقات با حكيم و دانشمند واديبى بقدرى در 
سخنورى مهارت داشته باشد كه كوئى عالم الفاظ تسخير شده اوست و هر جه را اراده كند بفصيح ترين وجهى بيان ميكند. 
علامه فقيد سيد هبه الدين شهرستانى در كتاب (ما هو نهج البلاغه؟) كه تحت عنوان نهج البلاغه جيست؟ بفارسى ترجمه شده 
كرد آورده و منتشر سازد دانشمند مزبور در ياسخ وى جنين نوشت: 

از من خواسته اى كه صد كلمه از كفتار بليغ ترين نزاد عرب (ابو الحسن) را انتخاب كنم تا تو آنرا در كتابى منتشر سازى» من 
اكنون دسترس بكتابهائى كه جنين نظرى را تامين كند ندارم مككر كتابهائى جند كه از جمله نهج البلاغه است. 


با مسرت تمام اين كتاب با عظمت را ورق زدم بخدا نميدانم جككونه از ميان صدها كلمات على عليه السلام فقط صد كلمه را 
انتخاب كنم بلكه بالاتر بككُويم نميدانم جكونه كلمه اى را از كلمه ديكر جدا 


سازم اين كار درست باين ميماند كه دانه ياقوتى را از كنار دانه ديكر بر دارم! سر انجام من اين كار را كردم و در حاليكه 


دستم ياقوت هاى درخشنده را يس و يبش ميكرد ديد كانم از تابش نور آنها خيره ميككشت! 


باور كردنى نيست كه بككُويم بواسطه تحير و سركردانى با جه سختى كلمه اى را از اين معدن لاغت بيرون آوردم بنا براين نو 
اين صد كلمه را از من بكير و بياد داشته باش كه اين صد كلمه يرتوهائى از نور بلاغت و غنجه هائى از شكوفه فصاحت است! 
آرى نعمتهائى كه خداوند متعال از راه سخنان على عليه السلام بر ادبيات عرب و جامعه عرب ارزانى داشته خيلى بيش از اين 


مميطت: شهوسفاق ذو كات »د يكن ميتو سند از سكتان تشتر كرتكوئاتكلشى استاف ادبيات عرب دن داشكده عليكرة 
هندوستان كه در محضر استادان سخن و ادبائى كه در مجلس او حاضر بود واز اعجاز قرآن ازاو يرسيدند اينست كه در ياسخ 
آنان كفت: قرآن را برادر كوجكى است كه نهج البلاغه نام دارد آيا براى كسى امكان دارد كه مانند اين برادر كوجكك را 
بياورد تا ما را مجال بحث از برادر بزركك (قرآن كريم) و امكان آوردن نظير آن باشد (©)؟ 


على عليه السلام در كفتار خود يايبند قواعد فصاحت و بلغت نبود بلكه سخن او خود بخود شيرين و كيرا است و قواعد 


فصاحت را بايد از سخنان وى استخراج نمود نه اينكه سخن او را با قواعد صاحت سنجيد. 


سخنان على عليه السلام با شور و حرارت مخصوصء حقيقت و واقعيت را بيان ميكند اجزاء سخنان او همه متناسب و 


بهم ييوسته است و جمال صورت و كمال معنى بهم مرتبطند» استدلالات آن محكم و منطقش با نفوذ و مؤثر است. 


معاويه كفت راه فصاحت و بلاغت را در قريش كسى غير از على نككشود و قانون سخن را غير از او كسى تعليم نكرد. ادباى 


نامى عرب اقرار كرده اند كه آبيين دادرسى و فرمان نويسى از خطبه هاى او بدست آمده است. 


قوت فكر و كثرت ذكاء در على عليه السلام بحد اعلا وجود داشت و وقتى متوجه بغرنج ترين مطلبى ميشد تمام زواياى 


تاريكك آنرا از فروغ انديشه خود روشن ميساخت. 


ميكرد فورا به بهترين وجهى در قالب كلمات شيوا بر زبانش جارى ميشد و روى كاغذ نقش مى بست بدون اينكه در كفتن و 


بوجود آوردن آن بخود زحمتى بدهد. 


على عليه السلام در تعبيه كلام و فن سخنورى كار را باعجاز رسانيد و همه را متعجب نمود. بنا بنقل ابن شهر آشوب عده اى 
از اصحاب بيغمبر صلى الله عليه و آله در مسجد نشسته و مشغول كفتككو در مورد مسائل علمى و ادبى بودند» در اين ضمن 
كفته شد كه حرف الف در اغلب كلمات داخل شده و كمتر كلامى كفته ميشود كه در آن حرف الف نباشد. على عليه السلام 


بود بدون اينكه در كلمات آن حرف الفى وجود داشته باشد» همجنين خطبه ديكرى دارد كه در كلمات آن حرف نقطه دارى 
وجود ندارد وجنين شروع ميشود - الحمد لله الملكك المحمود المالك الودود و مصور كل مولود ...كه براى يرهيز از اطاله 


كلام از نوشتن خطبه هاى مزبور خود دارى كرديد. 


كسى از حضرتش يرسيد امر واجب جيست و واجب تراز آن كدام استء و امر عجيب جيست و عجيب تر كدام استء و جه 


جيزى سخت و مشكل و جه جيزى سخت تر استء و جه نزديكك وجه نزديكتر است؟ على عليه السلام فورا ياسخ او را منظوما 


جنين فرمود: 


وجب على الناس ان يتوبوا لكن ترك الذنوب اوجب و الدهر فى صرفه عجيب و غفله الناس فيه اعجب و الصبر فى النائبات 


صعب لكن فوت الثواب اصعب و كل ما يرتجى قريب 


و الموت من كل ذاكك اقرب (0) البته واضح و روشن است كسى كه بداهه جنين ياسخى كويد و يا فورى و بيسابقه خطبه بى 
نقطه ويا خطبه هفتصد كلمه اى ايراد كند كه يكك حرف الف در كلمات آن نباشد جه نفوذى در فصاحت و بلاغت واجه 


تسلطى بر ادبيات عرب خواهد داشت. 

بى نوشتها 

." سوره الرحمن آيه‎ )١( 

(؟) شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد جلد ١‏ ص ؟١.‏ 
() نهج البلاغه جيست ص 7/7 

(©) نهج البلاغه جيست ص 8. 


(0) بر مردم واجب است كه (از كناهان) توبه كنند» ولى تركف كدان اذ أن واحب تر اسبة: ووز كازدن كروش حمر دعسن 


استء و غفلت و بى خبرى مردم در روزكار عجيب تر است. شكيبائى در برابر حوادث و ناملائمات 


مشكل استء ولى ياداش (صبر) رااز دست دادن از آن مشكلتر است. و هر جه را كه بدان اميد ميرود نزديكك است كه برسد» 


ولى مركك او همه انها ترد ركتر اببث: ذا ديوان نسوف: ا تخفيرت). 
على كيست؟ صفحه ١88‏ 

فضل الله كميانى 

عدالت 

فراريان عدالت على زبان به مدح وى كشودند 

فراريان عدالت على زبان به مدح وى كشودند 


١‏ -روزى «نجاشى )» در ماه مباركك رمضان دست به شراب خوارى زد. و على عليه السلام «حد» شارب الخمر را بر وى جارى 
ساختء جون او از يكك خانواده شريف بود» لذا وى و عده اى از خويشاوندانش «كوفه » را به سوى «شام » تركك كردندء و به 


دربار معاويه وارد شدنك ... 


معاويه از آنان خواست نسبت به امير المؤمنين عليه السلام بد بككويند!! ولى «طارق بن عبد الله نهدى » از ميان آنان برخاست و 
كفت: اى معاويه! ما از كنار امام عادل و بحق فرار كرده ايم» دور او را افراد يرهيزكار و اصحاب رسول خدا فرا كرفته اند 
آنان از «ناكثين و قاسطين » نيستندء اين كه ما فرار كرده ايم» تقصير على نيستء بلكه كناه ما باعث فرار ما شده است!! )١(‏ در 


اين قضيه آمده است كه على از شنيدن آن سخنان خوشحال شدء و فرمود اكر «نهدى » امروز كشته شود شهيد است! 


آرى سخنان آنان آنهم در دربار خود «معاويه » تيرى بود بر قلب جركين خليفه ستمكر شام ولى فضائل و مناقب و عظمت 
على عليه السلام آن جنان وسيع و كسترده استء كه معاويه جز سكوت در برابر حق نتوانست اظهار مخالفتى بنمايد. 


بى نوشتها 


)١‏ شرح ابن ابى الحديد ج ص 88 تا 4١‏ و با اشاره كمتر وسائل الشيعه ج ١4‏ ص 57/6 ح ١‏ فروع كافى ج /اص 7١8‏ ح 18ء 


بحار الانوار ج ١؟‏ ص 9ح ؟. 

عدالت و حقيقت خواهى على عليه السلام 

عدالت و حقيقت خواهى على عليه السلام 

فان فى العدل سعه و من ضاق عليه العدل فالجور عليه اضيق (نهج البلاغه - از كلام )١5‏ 


على عليه السلام مرد حق و عدالت بود و در اين امر بقدرى شدت عمل بخرج ميداد كه فرزند دلبند خود را با سياه حبشى 


يكسان ميديد؛ آنحضرت از عمال خود باز جوئى ميكرد و ستمكران را مجازات مينمود تا حق مظلومين را مسترد دارد 
بدينجهت فرمود: بينوايان ضعيف در نظر من عزيز و كردنكشان ستمكر بيش من ضعيفند. حكومت على عليه السلام بر يايه 
عدالت و تقوى و مساوات و مواسات استوار بود و در مسند قضا جز بحق حكم نميداد و هيج امرى و لو هر قدر خطير و عظيم 
بود نميتوانست راى و انديشه او را از مسير حقيقت منحرف سازد. على عليه السلام خود را در برابر خدا نسبت برعايت حقوق 
بند كان مسئول ميدانست و هدف او برقرارى عدالت اجتماعى بمعنى واقعى و حقيقتى آن بود و محال بود كوجكترين تبعيضى 
را حتى در باره نزديكترين كسان خود اعمال نمايد جنانكه برادرش عقيل هر قدر اصرار نمود نتوانست جيزى اضافه بر سهم 
مقررى خود از بيت المال مسلمين از آنحضرت دريابد و ماجراى قضيه آن در كلام خود آنجناب آمده است كه فرمايد: و الله 
لان ابيت على حسكك السعدان مسهدا و اجر فى الاغلال مصفدا احب الى من القى الله و رسوله يوم القيامه ظالما لبعض 


العباد و غاصبا لشى ء من الحطام ... 


در زنجيرها بر روى آن خارهابكشند در نزد من بسى خوشتر است از اينكه در روز قيامت خدا و رسولش را ملاقات نمايم در 
حاليكه به بعضى از بندكان (خدا) ستم كرده و از مال دنيا جيزى غصب كرده باشم و جكونه بخاطر نفسى كه با تندى و شتاب 


بخدا سوكند (برادرم) عقيل را در شدت فقر و يريشانى ديدم كه مقدار يكمن كندم (از بيت المال) شما را از من تقاضا ميكرد 
و اطفالش را با مويهاى زوليده و كثيف ديدم كه صورتشان خاكك آلود و تيره و كوئى با نيل سياه شده بود و (عقيل ضمن 
نشان دادن آنها بمن) خواهش خود را تاكيد ميكرد و تقاضايش را تكرار مينمود و من هم بسخنانش كوش ميدادم و (او نيز) 


كمان ميكرد دينم را بدو فروخته و ازاو يبروى نموده و روش خود را رها كرده ام! 
فاحميت له حديده ثم ادنيتها من جسمه ليعتبر بها! ... 


يس قطعه آهنى را (در آتش) سرخ كرده و نزديكك تنش بردم كه عبرت كيرد! از درد آن مانند بيمار شيون و فرياد زد و 


نزديكك بود كه از حرارت آن بسوزد (جون او را جنين ديدم) كفتم اى عقيل مادران در عزايت كريه كنند آيا تواز ياره آهنى 


كه انسانى آنرا براى بازيجه و شوخى كداخته است ناله ميكنى ولى مرا بسوى آتشى كه خداوند جبار آنرا براى خشم و 


غضبش افروخته است ميكشانى؟ آيا توازاين درد كوجكك مينالى و من از آتش جهنم ننالم؟ 


وشككفت تراز داستان عقيل آنست كه شخصى (اشعث بن قيس كه از منافقين بود) شبانكاه با هديه اى كه در ظرفى نهاده بود 
نزد ما آمد (و آن هديه) حلوائى بود كه از آن اكراه داشتم كوئى بآب دهن مار و يا باقى آن خمير شده بود بدو كفتم آيا اين 


هديه است يا زكوه و صدقه است؟ و صدقه كه بر ما اهل يت حرام است كفت نه صدقه است و نه زكوه بلكه هديه است! 

يس بدو كفتم مادرت در مركت كريه كند آيا از طريق دين خدا آمده اى كه مرافريب دهى؟ آيا بخبط دماغ دجار كشته اى 
يا ديوانه شده اى يا هذيان ميكوئى (كه براى فريفتن على آمده اى)؟ 

و الله لو اعطيت الاقاليم السبعه بما تحت افلاكها على ان اعصى الله فى نمله اسلبها جلب شعيره ما فعلته ... 

بخدا سوكند اكر هفت اقليم را با آنجه در زير آسمانهاى آنها است بمن بدهند كه خدا را درباره مورجه اى كه يوست جوى 
رااز آن بكيرم نا فرمانى كنم هركز نميكنم و اين دنياى شما در نظر من يست تر از بركى است كه ملخى آنرا در دهان خود 


ميجود, على را با نعمت زود كذر دنيا و لذتى كه يايدار نيست جكار است؟ ما لعلى و لنعيم يفنى و لذه لا تبقى .)١(‏ عبد الله بن 


ابى رافع در زمان خلافت 1 نحضرت خازن بيت المال بود يكى از دختران على عليه 


السلام كردن بندى موقه براى جند ساعت جهت شركت در يكك مهمانى عيد قربان بعاريه از عبد الله كرفته بود» يس از خاتمه 
مهمانى كه مهمانان بمنزل خود رفتند على عليه السلام دختر خود را ديد كه كردن بند مرواريد بيت المال در كردن اوست فى 
الفور بانكك زد اين كردن بند راز كجا بدست آورده اى؟ دختركك با ترس و لرز فراوان عرض كرد از ابن ابى رافع براى جند 
ساعت بعاريه كرفته ام عبد الله كويد امير المؤمنين عليه السلام مرا خواست و فرمود اى يسر ابى رافع در مال مسلمين خيانت 
ميكنى؟ عرض كردم يناه بر خدا اكر من بمسلمين خيانت كنم! 


فرمود جكونه كردن بندى را كه در بيت المال بود بدون اجازه من و رضايت مسلمين بدختر من عاريه داده اى؟ 


عرض كردم يا امير المؤمنين او دختر شما است و آنرا از من بامانت خواسته كه يس بدهد و من خود ضامن آن كردن بند 
هستم كه آنرا محل خود باز كردانم» فرمود همين امروز آنرا بمحلش بركردان و مبادا براى بار ديككر جنين كارى مرتكب شوى 
كه كرفتار عقوبت من خواهى شد واكر او كردن بند را بعاريه مضمونه نككرفته بود اولين زن هاشميه بود كه دستش را مى 
بريدم» دخترش وقتى اين سخن را شنيد عرض كرد يا امير المؤمنين من دختر توام جه كسى براى استفاده از آن از من سزاوارتر 
است؟ حضرت فرمود اى دختر على بن ابيطالب هواى نفست ترا از راه حق بدر نبرد آيا تمام زنهاى مهاجرين در عيد جنين 
كردق بتدى .داشتتد؟ انكاه كردن تل زا از اق كرفت و بمحلش ,باز كردائد (؟). طلحه وزفيز ذو زمان 


خلااغفت على عليه السلام با اينكه ثروتمند بودند جشمداشتى از آنحضرت داشتند. على عليه السلام فرمود دليل اينكه شما 


عراضن كردتد دن زمان ختلافت عض مقررى ما كش بود حضرت فرمود دوازمان يتعمير ضل الله علية و آله -مقررئ شما حكوته 


بود؟ 


عرض كردند مانند ساير مردم على عليه السلام فرمود اكنون هم مقررى شما مانند ساير مردم است آيا من از روش ييغمبر صلى 
الله عليه و آله يبروى كنم يا از روش عمر؟ 


جون جوابى نداشتند كفتند ما خدماتى كرده ايم و سوابقى داريم! على عليه السلام فرمود خدمات و سوابق من بنا بتصديق خود 
شما بيشتر از همه مسلمين است و با اينكه فعلا خليفه هم هستم هيجكونه امتيازى ميان خود و فقيرترين مردم قائل نيستمء 
بالاععرة انها حاف كنةة و ذا امور كشسد: 


على عليه السلام عدالت را در همه جا مستقر ميكرد و از ظلم و ستم بيزارى ميجست, او يبرو حق بود وهر جه حقيقت اقتضاء 
ميكرد انجام ميداد دستورات وى كه بصورت فرامين بفرمانداران شهرستانها نوشته شده است حاوى تمام نكات حقوقى و 
اخاكق روم و حفرهد اناق باق اد نيا اسعفا مهاف سانا بردو دن مووة ستكتراس سجر كا فقا رك رده كن 
جرجى زيدان در كتاب معروف خود (تاريخ تمدن اسلام) جنين مينويسد: ما كه على بن ابيطالب و معاويه بن ابى سفيان را 


نديده ايم جكونه ميتوانيم آنها رااز هم تفكيكك كنيم و بميزان ارزش وجود آنها بى ببريم؟ 


مااز روى سخنان و نامه ها و كلماتى كه از على و معاويه مانده است يس از جهارده قرن بخوبى ميتوانيم درباره آنها قضاوت 


كنيم. معاويه در 


نامه هائى كه بعمال و حكام خود نوشته بيشتر هدفش اينست كه آنها بر مردم مسلط شوند و زر و سيم بدست آورند سهمى را 
خود بردارند و بقيه را براى او بفرستند ولى على بن ابيطالب در تمام نامه هاى خود بفرمانداران خويش قبل از هر جيز اكيدا 
سفارش ميكند كه يرهي زكار باشند و از خدا بترسند» نماز را مرتب و در اوقات خود بخوانند و روزه بدارند» امر بمعروف و نهى 
از منكر كنند و نسبت بزير دستان رحم و مروت داشته باشند و از وضع فقيران و يتيمان و قرض داران و حاجتمندان غفلت 


نورزئد و بدانند كه در هر حال خداوند ناظر اعمال آنان است و بايان اين زند كى كذاشتن و كذشتن از اين دنيا استث (*0). 


هيجيك از علماى حقوق روابط افراد و طبقات را با هم و همجنين مناسبات. اجتماع را با حكام دولتى مانند ا نحضرت بيان 
ننموده اند على عليه السلام جز راستى و درستى و حق و عدالت هدفى نداشت واز دسيسه و حيله و نيرنكك بر كنار بود. 
موقعيكه بخلافت رسيد و عمال و حكام عثمان را معزول نمود عده اى از يارانش عرض كردند كه عزل معاويه در حال حاضر 
مقرون بصلاح نيست زيرا او مردى فتنه جو است و بآسانى دست از امارت شام بر نميدارد» على عليه السلام فرمود من براى 
يكساعت هم نميتوانم اشخاص فاسد و بيدين را بر جماعت مسلمين حكمروا بينم. 


كروهى كوته نظر را عقيده بر اينست كه على عليه السلام بسياست آشنائى نداشت زيرا اكر معاويه را فورا عزل نميكرد بعدا 


ميتوانست او را معزول كند و يا در شوراى * نفرى 


عمر اكر موقه سخن عبد الرحمن بن عوف را مييذيرفت خلافت بعثمان نميرسيد واكر عمرو عاص را در جنكك صفين رها 
نميساخت بمعاويه غالب ميشد و جريان حكميت بيش نميآيد وو ... سخنان و اعتراضات اين كروه از مردم در بادى امر 
صحيح بنظر ميرسد ولى بايد دانست كه على عليه السلام مردم كريم و نجيب و بزركوار و طرفدار حق و حقيقت بود واو نمى 
توانست معاويه و امثال او را بر مسلمين والى نمايد زيرا حكومت او كه همان خلافت الهيه بود با حكومت ديكران فرق داشت» 
حكومت الهيه با توجه بمبانى عاليه اخلاقى و فضائل نفسانى مانند عدل و انصاف و تقوى و فضيلت و حكمت و امثال آنها بى 
ريزى شده و مصالح فردى و اجتماعى مسلمين را در نظر ميكيرد و آنجه بر خلاف حق و عدالت است در جنين روشى ديده 
نميشودء على عليه السلام مظهر صفات خدا و نماينده او در روى زمين است و اعمالى كه انجام ميدهد بايد منطبق با حقيقت و 


سياست و دسيسه و كول زدن شيوه اشخاص حيله كر و نيرنكك باز و فريبكار است براى على عليه السلام انجام اين اعمال 
شايسته نبود نه اينكه او نميتوانست مانند ديكران زرنككى بخرج دهد جنانكه خود آنحضرت فرمايد: و الله ما معاويه بادهى منى 
و لكنه يغدر و يفجر. بخدا سوكند معاويه از من زيركتر و با هوش تر نيست و لكن او مكر ميكند و مرتكب فجور ميكردد. و 
باز فرمود: لو لا التقى لكنت ادهى العرب. يعنى اكر تقوى نبود (بفرض محال من تقوى نداشتم) از تمام عرب زرنكتر بودم. 
ولى تجلى حق سراياى على 


را فرا كرفته بود او حق ميكفت و حق ميديد و حق ميجست واز حق دفاع ميكرد. 


درباره عدالت على عليه السلام نوشته اند كه سوده دختر عماره همدانى يس از شهادت آنحضرت براى شكايت از حاكم 
معاويه (بسر بن ارطاه) كه ظلم و ستم روا ميداشت بنزد او رفت و معاويه او را كه در جنكك صفين مردم را بطرفدارى على عليه 
السلام عليه معاويه تحريكك ميكرد سرزنش نمود و سيس كفت حاجت تو جيست كه اينجا آمده اى؟ 


5-0-0 بسر اموال قبيله ما را كرفته و مردان ما را كث ته واتو ادر نزد خداوند نسبت باعمال او مسئثول خواهى بود وما براى 
ا سوه مرا تهلايد ميكن ؟ سودة لحت سرارزاير اندالت.و انكاة كفت: 


صلى الاله على روح تضمنها قبر فاصبح فيها العدل مدفونا 


يعنى خداوند درود فرستد بر روان آنكه قبرى او را در بر كرفت و عدالت نيز با اودر آن قبر مدفون كرديد. معاويه كفت 


مقصودت كت 


سوده كفت بخدا سوكند او امير المؤمنين على عليه السلام است كه در زمان خلاافتش مردى را براى اخذ صدقات بنزد ما 
فرستاده بود و او بيرون از طريق عدالت رفتار نمود من براى شكايت بيش آنحضرت رفتم وقتى خدمتش رسيدم كه آنجناب 
براى نماز در مصلى ايستاده و ميخواست تكبير بكدُويد جون مرا ديد با كمال شفقت و مهربانى يرسيد آيا حاجتى دارى؟ من 
جور و جفاى عامل او را بيان كردم جون سخنان مرا شنيد سخت بككريست و رو بآسمان كرد و 


كفت اى خداوند قاهر و قادر تو ميدانى كه من اين عامل را براى ظلم و ستم به بندكان تو نفرستاده ام و فورا ياره يوستى از 
جيب خود بيرون آورد وضمن توبيخ آن عامل بوسيله آيات مباركات قرآن بدو نوشت كه بمحض رؤيت اين نامه؛ ديكر در 
عمل صدقات داخل مشو و هر جه تا حال دريافت كرده اى داشته باش تا ديكرى را بفرستم كه از تو تحويل كيرد» و آن نامه 
را بمن داد و در نتيجه دست حاكم ستمكر از تعدى و تجاوز بمال ديكران كوتاه كرديد. 


معاويه جون اين سخن شنيد بكاتب خود دستور داد كه نامه اى به بسر بن ارطاه بنويسد كه آنجه از اموال قبيله سوده كرفته 


است بدانها مسترد نمايد (6). 


بارى على عليه السلام در تمام نامه هائى كه بحكام و فرمانداران خود مينوشت همجنانكه جرجى زيدان نيز تصريح كرده راه 
حق را نشان ميداد و عدل و داد و تقوى و درستى را توصيه ميفرمود» اكر دوران حكومت آنحضرت بطول ميانجاميد و هرج و 
مرج و جنككهاى داخلى وجود نداشت بلا شكك وضع القمافي تلم طون فوشنو :مداقت كا ددا شيي انان 
ميككشت زيرا روش على عليه السلام در حكومتء مصداق خارجى عدالت بود كه از تقوى و حقيقتخواهى او سرجشمه 
ميككرفت و براى روشن شدن مطلب بفرازهائى از عهد نامه آنجناب كه بمالكك اشتر نخعى والى مصر مرقوم فرموده ذيلا اشاره 
ميشود: اى مالكك ترا بكشورى فرستادم كه بيش از تو فرمانروايان داد كر وستمكار در آنجا بوده اند و مردم در كارهاى تو 
بهمانكونه مينكرند كه تو در كارهاى حكمرانان قبيل مينككرى و همان سخنان را درباره 


تو كويند كه تو در مورد يبشينيان كوئى و جون بوسيله آنجه خداوند درباره نيكان بر زبان مردم جارى ميكند ميتوان آنها را 
شناخت لذا بايد بهترين ذخيره ها در نزد تو ذخيره عمل نيكك باشد. (اى مالكك) مهار هوى و هوست را بدست كير و بنفس 
خود از آنجه برايت مجاز و حلال نيست بخل ورز كه بخل ورزيدن بنفس در مورد آنجه خوشايند ويا نا خوشايند آن باشد 
عدل و انصاف است,. قلبا با مردم مهربان باش و با آنها با دوستى و ملاطفت رفتار كن و مبادا بآنان جون حيوان درنده باشى كه 
خوردن آنها را غنيمت داند زيرا آنان دو كروهند يا برادر دينى تواند و يا (اكر همكيش تو نيستند) مانند تو مخلوق خدا هستند 
(0) كه از آنها لغزشها و خطايائى سر ميزند و دانسته و ندانسته مرتكب عصيان و نا فرمانى ميشوند بنا بر اين آنها را مورد عفو و 
اغماض خود قرار بده همجنانكه دوست دارى كه تو خود از عفو و ككذشت خداوند برخوردار شوى زيرا توما فوق و رئيس 
آنهائى و آنكه ترا بدانها فرمانروا كرده ما فوق تست و خداوند نيز از كسى كه ترا والى آنها نموده ما فوق و برتر است واز تو 


رسيدكَى بكارهاى آنها خواسته و آنرا موجب آزمايش تو قرار داده است. 


(اى مالك) مبادا خود را در معرض جنكك با خدا قرار دهى زيرا تو نه در برابر خشم و قهر او قدرتى دارى و نه از عفو و 


رحمتقن ى نان هسى: زه ركر ازعفو .و كدذشئ كه دربازه د ركزاق كرده:ائ يشيمان مباش و تكيفر و 


عقوبتى هم كه ديكّران را نموده اى شادمان مشو و به تند خوثى و غضبى كه از فرو خوردن آن در نفس خود وسعتى يابى 
شتاب مكن و نبايد بككوئى كه بمن امارت داده اند و من دستور ميدهم بايد اجراء نمايند زيرا اين روش سبب فساد دل و موجب 


ضعف دين و نزديكى جستن بحوادث و تغيير نعمت ها است. 


(اى مالكك) زمانيكه اين حكومت و فرمانروائى براى تو بزركى و عجب يديد آورد بعظمت ملكك خداوند كه بالاتراز تست و 
بقدرت و توانائى او نسبت بخودت بدانجه از نفس خويش بدان توانا نيستى نظر كن و بينديش كه اين نككاه كردن و انديشيدن 
كبر:ؤشر كشى ترا ال تندى بان دارد و آنجه :درراثر عجب و كبر از عقل و.خردث ثا بيدا كشته. بسوى تؤ باز ميكردده و از ايئكه 
خود رابا خداوند در بزركى وعظمت برابر كيرى وو يا خويشتن رادر جبروت و قدرت همانند او قرار دهى سخت بر حذر 
باش زيرا خداوند هر كرد نكشى را خوار كند وهر متكبرى را يست و كوجكك نمايد. 


(اى مالك) خدا را انصاف ده و درباره مردم نيز از جانب خود و نزديكانت وهر كسى كه از زير دستانت دوست دارى با 
انصاف رفتار كن كه اكر جنين نكنى ستمكار باشىء و كسى كه به بند كان خدا ستم كند خداوند بعوض بند كان با او دشمن 
ميشود و خداوند هم با كسى كه مخاصمه و دشمنى كند حجت و برهان او را باطل سازد و آنكس با خدا در حال جنكك است 
تا موقعيكه دست از ستمكارى بكشد و بتوبه كرايد» و هيج 


جيز مانند يايدارى بر ستم در تغيير نعمت خدا و زود بغذ بغضبيةورذن اق موث نبمة زيرا] خداوتد دفاف سعمد يد كان را سشوة و 


در كمين ستمكاران اشبت: 


(اى مالكك) بايد كه دورترين و دشمن ترين زير دستانت نزد تو آنكسى باشد كه بيش از همه در صدد عيبجوئى مردم ميباشد 
زيرا كه مردم را عيوب و نقاط ضعفى ميباشد كه براى يوشانيدن آنها والى و حاكم از ديكران شايسته تر است يس مبادا عيوب 
ينهانى مردم را كه از نظر تو يوشيده است جستجو و آشكار سازى جونكه تو فقط عيوبى را كه آشكار است بايد ياكك كنى و 
خداوند بدانجه از نظر تو ينهان است حكم ميكندء بنا بر اين تا ميتوانى زشتى مردم را بيوشان تا خداوند نيز از تو آنجه را كه از 


عيوب توا دوست دارى از مردم يوشيده باشد بيوشاند. 


(اى مالكك) كره هر كونه كينه اى را كه ممكن است مردم از تو در دل داشته باشند با حسن سلوك و رفتار خوش از دل مردم 
بككشاى و رشته هر نوع انتقام ودشمنى را در باره ديكران از خود قطع كن و خود را از هر جيزى كه بنظر تو درست نباشد 
نادان نشان ده و در كواهى نمودن كفته هاى سخن جين عجله مكن زيرا كه سخن جين هر جند خود را به نصيحت كويان 
مانند كند خيانتكار استء و در جلسه مشورت خود شخص بخيل را راه مده كه ترا از فضل و بخشش باز كرداند و از فقر و 
تهيدستى ميترساند وهمجنين شخص ترسو را داخل مكن كه ترا از انجام كارهاى بزركك نا توانت سازد و نه حريص و طمعكار 
راكه 


شدت حرص را توام با ستمكرى در نظر تو جلوه دهد زيرا كه بخل و جبن و حرص غرايز مختلفى هستند كه بد كمانى 


بخداوند آنها را كرد آورد. 


(اى مالك) تا ميتوانى بيارسايان و راستان بجسب و آنها را وادار كن كه در مدح تو مبالغه نكنند و بعلت كار نا صوابى كه 
نكرده اى شادمانت نككردانند زيرا اصرار و مبالغه در مدحء انسان را خود بين و خود يسند كرده و كبر و سر كشى يديد آورد. 
ونبايد كه نيكو كار و بدكار در نزد تو بيكك درجه و يايه باشند زيرا اين روشء نيك وكاران را به نيكو كارى دلسرد و بى ميل 
ميكند و بدكاران را به بدكارى عادت دهدء وهر يكك از آنان را بدانجه براى خود ملزم نموده اند الزام كن (نيكوكاران را 
ياداش بده و بدكاران را بكيفر رسان) و بايد اقامه فرائضى كه انجام آنها براى خدا است در موقع مخصوصى باشد كه بوسيله 
آن دينت را خالص ميكردانى» يس در قسمتى از شب و روز خود تنت را براى عبادت خدا بكار بينداز و بدانجه بوسيله آن 


بخدا نزديكى جوثى كاملا وفا كرده و آنرا بدون عيب و نقص انجام ده اكر جه اين كار بدن ترا برنج و تعب افكند. 


و موقعيكه با مردم بنماز جماعت برخيزى نه مردم را متنفر كن و نه نماز را ضايع كردان (با طول دادن ركوع و سجود و قنوت 
مردم را خسته مكن و در عين حال از واجبات نماز هم جيزى فرو مككذار تا موجب تباهى آن نشود يعنى فقط باداى واجبات 


نماز بطرز صحيح بيرداز) زيرا در ميان 


مردم كسانى هستند كه عليل و بيمار بوده ويا كارهاى فورى دارند. 


اف ساتكف )ات كوروني و غود عواهى و 1ن اماد دض #دنرزا يزه سعدق:واداوك كدو اذ كه تت اهن كارا 
زياد بستايند سخت ببرهيز زيرا اين صفات زشت از مطمئن ترين فرصت هاى شيطان است كه بوسيله آنها هر كونه نيكى نيكو 
كاران را باطل و تباه سازدء و بيرهيز از اينكه در برابر نيكى و احسانى كه بمردم زير فرمانت نموده اى براى آنان منتى نهى و يا 
كارى را كه براى آنها انجام داده اى براى افتخار آنرابزركك شمارى و زياده از حد جلوه دهى و يا وعده اى بآنان دهى و وفا 
نكنى زيرا كه منت نهادن احسان را باطل ميكند و كار را بزركك وانمود كردن نور حق را مى برد و خلف وعده در نزد خدا و 


مردم موجب خشم و دشمنى است جنانكه خداى تعالى فرمايد (خداوند سخت دشمن دارد اينكه بكوئيد آنجه را كه نميكنيد). 


واز تعجيل و شتابزدكى در انجام كارها بيش از رسيدن موقع آنها ويا سخت كوشيدن در هنكام دسترسى بدانها وو يااز 
لجاجت و ستيزكى در كارى كه راه صحيح آنرا ندانى و همجنين از سستى بهنكامى كه طريق وصول بدان روشن است بيرهيز 


يس هر جيزى را بجاى خود بنه و هر كارى را بجاى خويش بككذار. 


وبر تو واجب است كه آنجه بر ييشينيان كذشته مانند احكامى كه بعدل و داد صادر كرده ويا روش نيكى كه بكار بسته اند و 


يا حديثى كه از ييغمبر صلى الله عليه و آله نقل نموده و يا امر واجبى كه در 


كتاب خدا بدان اشاره شده و آنها انجام داده اند بياد آرى و آنككاه بدانجه از اين امور مشاهده كردى كه ما بدان رفتار كرديم 
تو هم از ما اقتداء كرده و رفتار كنى و در ببروى كردن آنجه در اين عهد نامه بتو سفارش كردم كوشش نمائى و من با اين 
ييمان حجت خود را بر تو محكم نمودم تا موقعيكه نفس تو بسوى هوى و هوس بشتابد عذر و بهانه اى نداشته باشى (كر جه) 
بجز خداى تعالى هركز كسى از بدى نكله نميدارد و به نيكى توفيق نميدهد, و آنجه رسول خدا صلى الله عليه و آله در 
وصاياى خود بمن تاكيد فرمود ترغيب و كوشش در نماز و زكوه و مهربانى بر بندكان و زير دستان بود من نيز عهدنامه خود 
را كه بتو نوشتم با قيد سفارش آنحضرت خاتمه ميدهم و لا حول و لا قوه الا بالله العلى العظيم. 

بطوريكه ملا-حظه ميشود تمام دستورات على عليه السلام از تقوى و عدالت و حقيقتخواهى» و عطوفت و مهربانى او نسبت 
بمردم حكايت ميكند واين دستورات تنها براى مالكك نبود بلكه براى كليه حكام خود فرامينى مشابه دستورات كذشته صادر 


تيفوفة مك 

بى نوشتها 

.518 نهج البلاغه كلام‎ )١( 

(9) بحار الاثوار جلد © صن بايث 
(©) نهج البلاغه جيست ص ". 
(ع) كشف الغمه ص .2١‏ 


(0) با اينكه در عصر حاضر سخن از رعايت حقوق بشر است هنوز ميان ملل مترقى دعواى نزاد يرستى و سياه و سفيد وجود 
دارد ولى على عليه السلام در ؟١‏ قرن بيش جنين امتيازاتى را موهوم شمرده و ميفرمايد مردم از هر كيش و طبقه اى كه باشند 


در 


براير عدالت اجتماعى برايرتك كقتة جنية سحتى در جتان زمانى كه كسى از حقوق طبيعئ انساتى اطلاعى اتداشث خود توعى 


معجزه است. مؤلف. 

على كيست؟ صفحه 77 

فضل الله كميانى 

رافت 

رافت على عليه السلام 

والذين معه اشداء على الكفار رحماء بينهم. (سوره فتح آيه ةا 


جنين صفات عاليه باشد در فكر ديكران بوده و حتى آسايش آنها را براحتى خود ترجيح ميدهد. على عليه السلام مظهر محبت 
و عاطفه بود او رنج ميكشيد و كار ميكرد و سر انجام مزد كار خود را صرف بيجا ركان و درماند كان مى نمود. 


على عليه السلام براى نيازمندان و ستمكشان يناهكاه بزركى بود او يدر يتيمان و فرياد رس بيوه زنان و دستكير درماند كان و 
ياور ضعيفان بود. در زمان خلافت خود شبها از خانه بيرون ميآمد و در تاريكى شب خرما و نان براى مساكين و بيوه زنان مى 


برد و بصورت مرد نا شناس از در خانه آنها آذوقه و يول ميداد بدون اينكه كسى بشناسد كه اين مرد خير و نوع يرور كيست؟ 


على عليه السلام هر كجا يتيمى ميديد مانند يدرى مهربان دست نوازش بسر او ميكشيد و برايش خوراكك و يوشاك ميداد. 
آنحضرت روزى در كوجه ميرفت زنى را ديد كه مشكك آب بر دوش كرفته و بخانه مى برد واز سنكينى مشكك ناراحت بود 
على عليه السلام مشكك را از زن كرفت و بمنزل وى رسانيد و از طرز معيشت زن جويا شدء آنزن بدون اينكه او را بشناسد 


كفت شوهرم از جانب على بماموريت جنككى رفت و بشهادت رسيد و 


من از روى ناجارى براى تهيه معاش خود و بجه هايم بخدمتكزارى مردم يرداختم. على عليه السلام از شنيدن اين سخن خاطر 
مباركش ديكر كونه شد و شب رابا ناراحتى بسر برد جون صبح شد زنبيلى از آرد و خرما برداشت و بخانه آنزن رفت و كفت 
من همان كسى هستم كه در آوردن مشكك آب بتو كمكك كردم زن آذوقه را كرفت و ازاو تشكر نمود و فت خدا ميان من و 
على حكم كند كه فرزندان من يتيم و بى غذا مانده اند على عليه السلام وارد خانه شد و فرمود من براى خدمت تو و كسب 
ثواب حاضر هستم من كود كان ترا نكّه ميدارم و تو نان بيز آن زن مشغول يختن نان شد و على عليه السلام هم كودكان يتيم را 
روى زانوى خود نشانيد و در حاليكه اشكك از جشمان مباركش فرو ميغلطيد خرما بدهان آنها ميككذاشت و ميفرمود اى بجه 
فاى مخ كر غلى تتواسعة اسث يكان شما يرسك اؤ وا حلال كنيد كه وى تسدق تداشتة احسث» حون تنوز رواش شد وسهرارت 
آن بصورت مباركك آنجناب رسيد ييش خود كفت اى على كرمى آتش را بجش واز حرارت آتش دوزخ بيمناكك باش 


اسل سوائ: كس كد احا بسماة ونيوة نات شير افد 


در اينموقع زن همسايه وارد شد و حضرت را شناخت و بصاحب خانه كفت واى بر تواين على است كه تو او را بكار وا داشته 
اى! آنزن بيش على عليه السلام شتافت و عرض كرد جقدر زن بيشرم باشم كه جنين كستاخى نموده و امير المؤمنين را بكار وا 
داشته ام از تقصير من در كذر. 


على عليه السلام فرمود ترا در اينكار تقصيرى نيست بلكه وظيفه من است كه بايد بكار يتيمان و بيوه زنان رسيدكى كنم .)١(‏ 


على عليه السلام در حسن سلوك و رفتار با مردم جنان فروتن و مهربان بود كه حدى بر آن نميتوان تصور نمود او كريم و 
نجيب و اصيل و با عاطفه بود و بزركواريش زبان زد خاص وعام بود و دشمنانش نيز او را بدارا بودن جنين خصال كريمه 


ميستو دنك. 
شهد الانام بفضله حتى العدى و الفضل ما شهدت به الاعداء (؟) 


من از او تقاضاى عفو كنم و او مرد بزركوار و كريمى است مرا مورد عفو خويش قرار دهد. 


على عليه السلام هميشه به سياهيان خود ميفرمود كه دنبال دشمن فرارى نرويد و مجروحين را مداوا نموده و با اسيران مدارا 


كردن آن فتنه سهم قابل ملاحظه اى داشتند آزاد نمود. 


على عليه السلام همه را از عطوفت و محبت خود بهره مند ميكرد و بعفو و ترحم توصيه ميفرمود و حتى در باره قاتل خود 
فرمود با او مدارا كنيد و كرسته و تشنه اش نككذاريد. بارى جنين احساسات عاليه و عواطف بى نظير فقط در قلب ياكك 
آنحضرت ميتواند جايكير شود و جنانكه اختصارا اشاره كرديد على عليه السلام در تمام ملكات نفسانى و سجاياى اخلاقى 


منحصر بفرد بوذه است بدينجهت ابن ابى الحديد كويد: سبحان 


كذشته در مورد صفات عاليه آن بزركوار نككاشته شده در خور فهم و ادراك ما است والا بايد كفت (عنقا شكار كس نشود 
دام باز جين). در يايان اين بخش به ابياتى از قصيده ملا مهر على خويى كه در مدح على عليه السلام سروده جهت تاييد و 


تتميم مطالب معروضه در فصول ييشين ذيلا اشاره ميكردد: 


١‏ -ها على بشر كيف بشر ربه فيه تجلى و ظهر ؟ - عله الكون و لولاه لما كان للعالم عين و اثر "- و له ابدع ما تعقله من عقول 
و نفوس و صور ؟ - فلكك فى فلكك فيه نجوم صدف فى صدف فيه درر ه - ما رمى رميه الا و كفى ما غزا غزوه الا و ظفر 8 - 
اغمد السيف متى قابله كل من جرد سيفا و شهر اسد الله اذا صال و صاح ابو الايتام اذا جاد و بر / - حبه مبدء خلد و نعم بغضه 
منشاء نار و سقر 4 - هو فى الكل امام الكل من ابو بكر و من كان عمر؟ ٠١‏ - ليس من اذنب يوما بامام كيف من اشركك دهرا و 
كفر؟ ١١‏ - كل من مات و لم يعرفه موته موت حمار و بقر ١7‏ - خصمه ابغضه الله و لو حمد الله واثنى و شكر ١1"‏ - خله بشره 
الله و لو رب الخمر و غنى و فجر! ؟١‏ - من له صاحبه كالزهراء او سيل كشبير 


و شبر ١0‏ - عنه ديوان علوم و حكم فيه طومار عظات و عبر ١18‏ - بو تراب و كنوز العالم عنده نحو سفال و مدر 17 - و هو النور 
واما الشركاء كظلام و دخان و شرر 18 - ايها الخصم تذكر سندا متنه صح بنص و خبر 19 -اذ اتى احمد فى خم غدير بعلى و 
على الرحل نبر ٠١‏ - قال من كنت انا مولاه فعلى له مولا و مفر ١؟‏ - قبل تعيين وصى و وزير هل ترى فات نبى و هجر؟ 77 - 
من اتى فيه نصوص بخصوص هل باجماع عوام ينكر؟ 77 - آيه الله و هل يجحد من خصه الله بآى و سور؟ 5" - وده اوجب ما 
فى القران اوجب الله علينا و امر. ١4‏ - مدعى حب على و عداه مثل من انكر حقا و اقر. 


ترجمه و معنى ابيات 


أديذان كدعلل شر استه اما حكونه شري اسة برق است كه آثارقدرت بروره كارش در وبجود او اشكار ونمانان 


شده است. 


؟ - آنحضرت علت غائى آفرينش است كه اككر او نبود براى عالم واقعيت و اثرى نبود. (خداوند بخاطر او عالم را بوجود 


آورده اسيت) 


حو تيعد زا كه تو ازعالم عقول :و تفوس و ضور (عوالم سه كانه خلقت كه دو :طول :هع قراز كرققه وعبارقتد ازعالم عقل و 


مثال و ماده) تعقل و انديشه كنى براى وجود او ابداع شده اندك. 


- فلكى است در داخل فلكى و داراى ستا ركان است و صدفى است در داخل صدفى و داراى كوهرهاى درخشانى است 


(1:نحضرت محاط در اوصاف 


بيغمبر اكرم است و ائمه ديككر هم از وجود او يديد آمده اند). 

- تيرى نينداخت جز اينكه آن تير براى هلاكك دشمن كافى شد و بجنككى وارد نشد جز اينكه از آن بيروز در آمد. 
* - تمام شمشير كشان موقع مقابله با او (براى اينكه عرض اندام نكنند از ترس وى) شمشير خود را غلاف ميكردند. 
- موقعيكه حمله ميكرد و صيحه ميزد شير خدا بود و در موقع بخشش و احسان يدر يتيمان بود. 

- محبت و دوستى آنحضرت سر جشمه بهشت و نعمتهاى بهشت است و دشمنى او منشاء آتش دوزخ و جهنم است. 


4 - اودر تمام عالم يبشواى همه يس از رسول اكرم صلى الله عليه و آله است ابو بكر و عمر كيستند كه با او لاف برابرى 


زنند؟ 


٠‏ - كسى كه يكروز هم مرتكب كناه شود شايسته امامت نيست يس حكونه شايسته آنمقام باشد كسى كه يكك عمر در 


شركك و كفر بوده است (امام بايد معصوم و منتخب از جانب خدا باشد). 


١‏ -هر كسى كه مرد واو را نشناخت مركك او مانند مركك خر و ككاو است (مانند زمان جاهليت مرده و اين سخن اشاره است 


7- شمن ا حضوت مبغوض غندا ابيث اكريعه دا ااستايش كند و كنا كويد و.سياسكران باشد. 


٠‏ - دوست و محب او رااز خداوند مؤده بهشت داده ار جه شرب خمر كرده و آواز خوانده و مرتكب فجور باشد. (البته 


اين مطلب احتياج بتوضيح دارد و جنين نيست كه هر كسى بهواى 


دوستى آنحضرت هر كونه فسق و فجورى را مرتكب شود و بعد هم در انتظار بهشت باشدء دوستى بايد دو جانبه باشد كسى 
كه على عليه السلام را دوست دارد بايد ديد آيا آنجئاب هم او را دوست دارد يا نه و مسلما على عليه السلام كسى را كه بر 
خلاف احكام خدا رفتار كند دوست نخواهد داشت بنا براين محب حقيقى آنحضرت مرتكب فسق و فجور نشود واكر هم در 
اثر نادانى جنين اعمالى را انجام دهد خداوند توفيق توبه باو ميدهد و در نتيجه از كرده خود نادم و تائب كردد و خداوند غفور 


و رحيم نيزاو را مورد آمرزش قرار دهد.) 
15 - جز على كيست كه زوجه اى جون زهرا عليها السلام يا فرزندانى مانند حسين عليهما السلام داشته باشد؟ 
١‏ - ديوان علوم و حكمتها از آنحضرت است و طومار موعظه ها و يندها در نزد اوست. 


- آنجناب خاكك نشين بود و (اعتنائى بدنيا نداشت بطوريكه) كنجهاى عالم (شمش هاى طلا) در نزد او بمنزله سفال و 


١7‏ - واو نور خالص است و اما شركاى خلافت او مانند ظلمت و دود و شرر ميباشند. 


است. 


4 - موقعيكه در غدير خم ييغمبر صلى الله عليه و آله على را آورد بر جهاز شتران (عوض منبر) بالا رفت. - و فرمود من بر هر 
كس از نفس او اولى بتصرف هستم اين على بر او اولى بتصرف و يناهكاه است. 


١‏ هيج بيغمبرى رأ 


ديده اى كه بيش از تعيين وصى و جانشين وفات يابد و يا هجرت كند؟ 
١‏ - كسى كه در شان او نص ها و روايات مخصوصى آمده باشد آيا ميتوان با اجماع مشتى عوام الناس منكر او شد؟ 


7 - على عليه السلام آيت عظماى خدا است آيا انكار كرده ميشود كسى كه خداوند براى او آيه ها و سوره هائى اختصاص 


داده است؟ 

؟” - دوستى آنحضرت واجب ترين امرى است كه در قرآن آمده و خداوند او را بما واجب فرموده است. 

0 - كسيكه ادعاى دوستى 7نحضرت و مخالفين او را دارد مانند كسى است كه حقى را انكار كند و هم بدان اقرار نمايد. 
بى نوشتها 

)١(‏ بحار الانوار جلد ١‏ ص ”هم 

(1) تمام مردم حتى دشمنان بفضل و برترى او كواهند و فضل (حقيقى) آنست كه دشمنان بدان كواهى دهند. 
على كيست؟ صفحه 7/6 

فضل الله كميانى 

كتابت وحى 

جمع آورى على بن ابى طالب (ع) 

جمع آورى على بن ابى طالب (ع) 


دوره نككارش قرآن يس از رحلت رااز اهتمام شخصيتى جون على بن ابى طالب (ع) بدين كار آغاز مى كنيم. على (ع) كه 
بزركك ترين شخصيت يس از ييامبر اكرم (ص) و در همه صحنه ها ييشتاز و ييشكام بود واز آغاز نزول وحى سايه به سايه در 
خدمت بيامبر (ص) كتابت وحى را نيز به طور مداوم بر عهده داشتء در وايسين روزهاى حيات يربركت رسول كرامى اسلام» 


از جانب آن حضرت مامور به جمع آورى قرآن كرديد. 


000) 


ابوبكر حضرمى از امام صادق (ع) روايت كرده است كه ييامبر به على (ع) فرمود: 


يا على. القرآن خلف فراشى فى المصحف والقراطيسء فخذوه واجمعوه ولاتضيعوه كما ضيعت اليهود التوراه؛ 


اى على! اين قرآن در كنار بستر من» ميان صحيفه ها و حرير و كاغذها قرار دارد» قرآن را جمع كنيد و آن را آن كونه كه 


يهوديان» تورات خود را از بين بردند» ضايع نكنيد (5). 
واين كونه بود كه على بن ابى طالب يس از رحلت بيامبر (ص) مهم ترين وظيفه خويش را جمع آورى قرآن قرار داد. 


يس از رحلت بيغمبر اكرم» على (ع) كه به نص قطعى و تصديق بيامبر اكرم (ص) از همه مردم به قرآن مجيد آشناتر بود» در 


خانه خود به انزوا يرداخته» قرآن مجيد را به ترتيب نزول در يكك مصحف جمع فرمود و هنوز 


شش ماه از رحلت نككذشته بود كه فراغت يافت و مصحفى را كه نوشته بود به شترى بار كرده نزد مردم آورد و به آنان نشان 
داد ("), 


ازابن عباس در ذيل آيه لا-تحرك به لسانكك لتعجل به ان علينا جمعه وقرآنه نقل شده كه على بن ابى طالب يس از مركك 


ييامبر (ص) قرآن را به مدت شش ماه جمع آورى نمود (6). 


على فرمود: «وقتى بيامبر رحلت كردء سوكند خوردم كه ردايم را جز براى نماز جمعه بر دوش نككيرم تا آن كه قرآن را جمع 
نمايم.» (0) 


در خبرهاى ابورافع آمده است كه: على به خاطر توصيه ييامبر در زمينه جمع آورى قرآنء قرآن را در جامه اى ييجيد و به منزل 
شويكق ام سن اق أن كه باهر رعلتة نمورةة:د ناته تشنست واقر] ةراد غمان كوه ك تخد | تازل كرذمانوف خاليف تمود. 
على به اين كارء آ كاه بود (©). 


محمد بن سيرين از عكرمه نقل كرده است كه: يس از بيعت مردم با ابوبكرء على بن ابى طالب در خانه نشست. به ابوبكر 
كزارش دادند كه او از بيعت با تو كراهت دارد؛ ابوبكر آن حضرت را خواست و به او كفت: از بيعت با من سر باز زدى؟ على 
(ع) فرمود: «نه به خدا سوكندء ديدم در كتاب خدا جيزهايى افزوده مى شود. يس با خود كفتم كه جز براى نماز ردا بر دوش 
نكيرم» تا آن كه قرآن را جمع نمايم.) ابوبكر كفت: جه كار شايسته اى! 


محمد بن سيرين مى كويد: از عكرمه يرسيدم آيا ديكران قرآن را به ترتيب نزول تاليف نمودند؟ وى ياسخ داد: «اكر جن و 


انس جمع كردند تا تاليفى مانند 


تاليف على ابن ابى طالب داشته باشند» توانايى آن را نخواهند داشت.» (17) 
ويزكى هاى مصحف على (ع) 


مصحفى را كه على بن ابى طالب (ع) جمع آورى نمود؛ نسبت به ديكر مصاحفى كه قبلا وجود داشت و يا بعدا به وجود آمد 


.١‏ ترتيب سوره ها به همان ترتيب نزول» تنظيم كشته بود. سيوطى در الاتقان ضمن بيان اين مطلب مى كويد: «اولين سوره. 


اقراء سيس مدثرء سيس نونء بعد از آن مزمل و به همين ترتيب» تبت» تكوير و ... تنظيم شده بودند.) 


شيخ مفيد نيز در مسايل سرويه» تاليف قرآن على بن ابى طالب را به همان ترتيب نزول مى داند كه سوره مكى بر مدنى و آيه 


منسوخ بر ناسخ مقدم بوده و هرجيز در جاى خويش قرار داده شده است (6). 


*. اين مصحف مشتمل بر اسباب نزول آيات» مكان نزول آيات و نيز اشخاصى كه در شان آنها آيات نازل كشته اند» بوده 


است. 


ع. جوانب كلى آيات به كونه اى كه آيهء محدود و مختص به زمان يا مكان يا شخص خاصى نككردد» دراين مصحف روشن 


شده است (4). 
سرنوشت مصحف على بن ابى طالب (ع) 
در روايات شيعه اهلة اسيتة: 


على بن ابى طالب (ع) يس از جمع آورى قرآنء آن را نزد مردم كه در مسجد جمع بودند آورد ويس از آن كه قرآن را در 
ميان آنان قرار دادء جنين فرمود: ييامبر فرمود: من در ميان شما جيزى را به جاى مى كذارم كه اكر به آن تمسكك نماييد هر كز 
كمراه نككرديد؛ كتاب خدا و عترت (اهل بيت) من. آن كاه على (ع) خطاب به آنان كفت: «اين كتاب است و من هم 


عترتم.) در اين هنكام شخصى برخاست و كفت: اكر نزد تو قرآنى استء بيش ما نيز قرآنى همانند اوست. ما را نيازى به كتاب 


در مورد سرنوشت اين مصحفء بعضى بر اين عقيده اند كه به عنوان ميراثى نزد امامان است و از امامى به امام ديكر مى رسد. 


در روايتى طلحه از على (ع) در مورد مصحفش و اين كه يس از خود به جه كسى آن را واكذار مى كندء سؤال مى نمايد. 
على (ع) مى كويد: مصحف خود را به همان كسى كه ييامبر به من دستور داده مى دهم, به فرزندم حسن كه يس از من وصى 
من و از همه به من اولى است. فرزندم حسن مصحف را به فرزند ديكرم حسين مى دهد و يس ازاو در دست فرزندان حسين 
(ع) يككى يس از ديككرى قرار خواهد كرفت ... .)١١(‏ 


واماقرآن هايا نسخه هايى از قرآن كه منسوب به على بن ابى طالب (ع) است و در بعضى از موزه ها و كتابخانه ها موجود 


استء به عقيده برخى از محققان نمى توانند از نظر تاريخى و شواهد و قراين» متعلق به آن حضرت باشند .)١75(‏ 
كزيده مطالب 


على بن ابى طالب (ع) بود. 


؟. مصحف على بن ابى طالب داراى امتيازاتى نظير تنظيم ترتيب سوره ها به همان ترتيب نزول» اسباب نزول» مكان نزول و 


جوانب كلى آيات بوده اس 


*. اين مصحف به عنوان 


ميراثى نزد امامان قرار كرفته و از امامى به امام ديكر منتقل شده است. 
بى نوشتها 

.7 بحار الانوار» ج 4ل ص‎ .١ 

؟. همانء ص 58؛ زنجانى» تاريخ القرآن» ص ؟55. 

*. قرآن در اسلام؛ ص .١19١‏ 

. بحار الانوار. ج 4 ص .2١‏ 

ه. الاتقان» ج ١‏ ص 187. 

#. بحار الانوار» ج 4ل ص 27. 

/. الاتقان» ج ١ص‏ ”2187 نوع 18؛ زنجانى» تاريخ القرآن» ص 58؟؛ و ر. كك: بحار الانوار. ج 4 ص 80. 
8 بحار الانوار» ج 4ل ص 75. 

4. ر. كث: التمهيد» ج ١‏ ص 73١8‏ و 79. 

.27 و‎ 5٠ بحار الانوا. ج 44 ص‎ .٠ 

١‏ همان: ص ؟؟. 

1. ر. كك: سيد محمد باقر حجتىء تاريخ قرآن» ص 51 - 818. 
درسنامه علوم قرآنى صفحه ١8١‏ 

حسين جوان آراسته 

مصحف على عليه السلام 

مصحف على عليه السلام 


جمع و تاليف قرآن به شكل كنونى»؛ در يكك زمان صورت نكرفته» بلكه به مرورزمان و به دست افراد و كروه هاى مختلف 
انجام شده است. ترتيب» نظم و عدد آيات در هر سوره در زمان حيات ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و با دستور آن بزركوار 


انجام شده وتوقيفى است و بايد آن را تعبدا يذيرفت» و به همان ترتيب در هر سوره تلاوت كرد. 


هر سوره با فرود آمدن «بسم الله الرحمان الرحيم » آغاز مى شد و آيات به ترتيب نزول درآن ثبت مى كرديدء تا موقعى كه 
«بسم الله ...) ديكرى نازل مى شد و سوره ديكرى آغازمى كرديد. اين نظم طبيعى آيات بود. كاهى اتفاق مى افتاد ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله - با اشاره جبرئيل - دستور مى داد تا آيه اى بر خلاف نظم طبيعى در سوره ديكرى قرارداده شود مانند 
آيه «و اتقوا يوما ترجعون فيه الى الله ثم توفى كل نفس ما كسبت وهم لايظلمون » )١(‏ - كه كفته اند از آخرين آيات نازل 
شده است - ييامبر صلى الله عليه و آله 


دستور فرمود آن رابين آيات رباو آيه دين» در سوره بقره آيه ١‏ ثبت كنند. بنابر اين ثبت آيات درسوره هاء جه با نظم 
طبيعى يا نظم دستورىء توقيفى است و با نظارت و دستور خودييامبر اكرم صلى الله عليه و آله انجام كرفته است و بايد از آن 


ييروى نمود. 


ولى درباره نظم و ترتيب سوره ها ميان اهل نظر اختالاف است. سيد مرتضى علم الهدى و بسيارى از محققين و از معاصرين 
قرآن را در آن عهد حافظ بوده اند و بسيار بعيد مى نمايد كه مساله اى با اين اهميت راييامبر اكرم صلى الله عليه و آله رها 


كرده باشد تا يس از وى نظم و ترتيب داده شود. 


اين نظر قابل قبول نيستء زيرا حافظ يا جامع قرآن بودن در آن عهدء دليل نمى شود كه ميان سوره ها ترتيبى وجود داشته 
است. و اككر كسى هر آن جه از قرآن كه تا آن روز نازل شده» حفظ و ضبط كرده باشد» حافظ و جامع قرآن خواهد بود. 


بنابر اين لازمه حفظ همه قرآن ترتيب فعلى آن نيست. اما اهميت اين مساله جندان روشن نيستء زيرا آن جه مهم است تكميل 
سوره ها و مستقل بودن هر سوره ازسوره ديكر است تا آيه هاى هر سوره با آيه هاى سوره هاى ديكر اشتباه نشود. اين مهم در 
عهد بيامبر صلى الله عليه و آله صورت كرفت. اما ترتيب بين سوره ها تا هنكام يايان يافتن نزول قرآن امككان نداشت. زيرا 
بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله تا در حال حيات بود هر لحظه احتمال 


نزول سوره ها و آيه هايى مى رفت. بنا براين طبيعى است كه يس از ياس ازنزول قرآنء» كه به يايان يافتن حيات بيامبر وابسته 


بود» سوره هاى قرآن قابل نظم وترتيب خواهد بود. 


براين اساسء بيش تر محققين و تاريخ نويسان بر آنند كه جمع و ترتيب سوره هايس از وفات ييامبر صلى الله عليه و آله براى 


على عليه السلام نخستين كسى بود كه يس از وفات ييامبر صلى الله عليه و آله به جمع قرآن مشغول كرديد. بر حسب روايات» 
مدت شش ماه در منزل نشست و اين كار را به انجام رساند. ابن نديم كويد: «اولين مصحفى كه كرد آورى شد مصحف على 
بود واين مصحف نزد آل جعفر بودا . سبس مى كويد: امصحفى را ديدم نزد ابو يعلى حمزه حسنى كه با خط على بود و جند 
صفحه از آن افتاده بود و فرزندان حسن بن على آن را به ميراث كرفته بودند» (؟). محمد بن سيرين از عكرمه نقل مى كند: 
«در ابتداى خلافت ابو بكرء على در خانه نشست و قرآن را جمع آورى كرد . كويد: «از عكرمه يرسيدم: آيا ترتيب و نظم آن 
اتن ذيكر مضناخق بوة؟ ابا زعايك. ترتيس نزول ذرآن شدهةبود؟ كفت: :ا كرحن وانس كرة اشد و يخواهتك اند .على 


قرآن را كرد آورند» نخواهند توانست » . ابن سيرين مى كويد: «هر جه دنبال كردم تا بر آن مصحف 


دست يابم؛ ميسورم نككرديد» (). ابن جزى كلبى كويد: «اكر مصحف على يافت مى شد هر آينه در آن علم فراوان يافت مى 
كرديد) (6). 


وصف مصحف على عليه السلام 


مصحفى را كه مولى امير مؤمنان عليه السلام كرد آورى كرده بود. داراى ويزكى هاى خاصى بود كه در مصاحف ديكر 


وجود نداش 


اولاء ترتيب دقيق آيات و سورء طبق نزول آن ها رعايت شده بود. يعنى در اين مصحف مكى بيش از مدنى آمده و مراحل و 


سير تاريخى نزول آيات روشن بود. 
بدين وسيله سير تشريع و احكام» مخصوصا مساله ناسخ و منسوخ در قرآن به خوبى به دست مى آمد. 


ثانياء در اين مصحف قرائت آيات» طبق قرائت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله كه اصيل ترين قرائت بود ثبت شده بود و هركز 
براى اختلاف قرائت در آن راهى نبود. بدين ترتيب راه براى فهم محتوا و به دست آوردن تفسير صحيح آيه هم وار بود. اين 
امر اهميت به سزايى داشتء زيرا جه بسا اختلاف قرائت موجب كم راهى مفسر مى شود. كه درآن مصحف هر كونه موجبات 


كم راهى وجود نداشت. 


ثالثاء اين مصحف مشتمل بر تنزيل و تاويل بود. يعنى موارد نزول ومناسبت هايى را كه موجب نزول آيات و سوره ها بود» در 
حاشيه مصحف توضيح مى داد. اين حواشى بهترين وسيله براى فهم معانى قرآن و رفع بسيارى از مبهمات بود و علاوه بر ذكر 
سبب نزول در حواشىء تاويلا-تى نيز وجود داشت. اين تاويلاءت برداشت هاى كلى و جامع از موارد خاص آيات بود كه در 


فهم آيه ها بسيار مؤثر بود. 


امير مؤمنان عليه السلام خود مى فرمايد: «و لقد جئتهم بالكتاب مشتملا على التنزيل و التاويل » (0) و نيز مى فرمايد: «آيه اى بر 
نامير ضلى الله عليه و آله ثازل تشدف مكر أن كه بر من 


خوانده واملا-فرمود و من آن را با خط خود نوشتم. و نيز تفسير و تاويل» ناسخ و منسوخ ومحكم و متشابه هر آيه را به من 
آموخت ومرا دعا فرمود تا خداوند فهم و حفظ به من مرحمت فرمايد. از آن روز تا كنون هيج آيه اى را فراموش نكرده و 
هيج دانش وشناختى را كه به من آموخته و نوشته ام» از دست نداده ام » (2). بنابر اين اكثر يس ازرحلت ييامبر صلى الله عليه و 
آله ازاين مصحف كه مشتمل بر نكات و شرح و تفسير و تبيين آيات بود استفاده مى شدء امروزه بيش ترين مشكلات فهم 
قرآن مرتفع مى كرديد (/0. 


سرانجام مصحف على عليه السلام 


سليم بن قيس هلا-لى (متوفاى )9١0‏ كه از اصحاب خاص امير مؤمنان بود» ازسلمان فارسى (رضوان الله عليه) روايت مى كند: 
موقعى كه على عليه السلام بى مهرى مردم رانسبت به خود احساس كردء در خانه نشست و از خانه بيرون نيامد تا آن كه قرآن 
راكاملا جمع آورى كرد. بيش از جمع آورى حضرت. قرآن روى ياره هاى كاغذ وتخته هاى نازكك شده و ورق ها نوشته 
شده و به صورت يراكنده بود. على عليه السلام يس ازاتمام؛ طبق روايت يعقوبى آن را بار شترى كرده به مسجد آورد. در 
حالى كه مردم ييرامون ابو بكر كرد آمده بودند, به آنان كفت: «بعد از مركك يبامبر صلى الله عليه و آله تا كنون به جمع آورى 
قرآن مشغول بودم و در اين يارجه آن را فراهم كرده؛ تمام آن جه بر ييامبرنازل شده است جمع آورده ام. نبوده است آيه اى 


مكر آن كه باميرة خوة برامن كتوائده و تفسين وتاويل 01 ربمن اموعهه است. هادا فردا بكوييدة از آن 


غافل بوده ايم » . آن كاه يكى از سران كروه به يا خاست و با ديدن آن جه على عليه السلام در آن نوشته ها فراهم كرده بود 
بدو كفت: به آن جه آورده اى نيازى نيست و آن جه نزد ماهست ما را كفايت مى كند. على عليه السلام كفت: «ديكر ه ركز 


آن را نخواهيد ديد» . آن كاه داخل خانه خود شد و كسى آن رايس از آن نديد (6). 


در دوران عثمان» كه ميان طرف داران مصاحف صحابه اختلاف شديد رخ داد» طلحه بن عبيد الله به مولى امير مؤمنان عليه 
السلام عرض كرد: به ياد دارى آن روزى را كه مصحف خود را بر مردم عرضه داشتى و نيذيرفتند» جه مى شود امروز آن را 
ارائه دهى تا شايد رفع اختلا.ف كردد؟ حضرت از جواب دادن سرباز زد. طلحه سؤال خود را تكرار كرد. حضرت فرمود: 
«عمدا از جواب سرباز زدم » . آن كاه به طلحه كفت: «آيا اين قرآن كه امروزه در دست مردم استء تمامى آن قرآن است يا 
آن كه غيراز قرآن نيز داخل آن شده است؟» طلحه كفت: البته تمامى آن قرآن است. حضرت فرمود: «اكنون كه جنين است» 
جنان جه به آن اخذ كنيد و عمل نماييد» به رستكارى رسيده ايد؛ . طلحه كفت: اكر جنين استء يس ما را بس است و ديكر 
جيزى كفت (4): 


حضرت با اين جواب خواستند تا علاوه بر حفظ وحدتء؛ صلابت و استوارى قرآن محفوظ بماند. 

بى نوشتها 

لقره ااا 
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علوم قرآنى صفحه ١١9‏ 

محمد هادى معرفت 

دانستن قرآن و شان نزول آن 

دانستن قرآن و شان نزول آن 


عترت رسول الله صلى الله عليه و آله همانند قرآن منبع و كوثر معارف زلال حق و رهنمود انسان به مقصد نهايى مى باشد. اين 


دو ميراث نبوت مصون از هر كر راهه اند. 


قرآن همان كونه كه به مصونيت خود از تحريف اصرار دارد» و خود را حبل الله وعروه الوثقى مى نامد به تشبيت و بيان 


وذ كن شائ غترت'نيز يافشارى قاود. 


يكك سخن اين دو را همتراز يكك ديكر به عنوان ميراث نبوت معرفى نمود: انى تارك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى ما ان 
تمسكتم بهما لن تضلوا بعدى ابدا .)١(‏ «من كتاب نخدا و عترتم را دو ميراث در نزد شما مى نهم اكر به اين دو جنكك آويز 


شديد ه ركز كُمراه نخواهيد شد) . 


در اين حديث مباركك كه الفاظ و واه هاى آن هم به تواتر از رسول الله صلى الله عليه و آله رسيده استء مقام و منزلت عترت 


همتاى قرآن عنوان شده است و حضرت هشدار مى دهد كه رهنمود به مقصد در ييروى 


ازاين دو است. اين دو با هم رهنمون به حقى هستند. اكر عترت بدون قرآن رهنمود نيستء قرآن بدون عترت هم خطرها در 
بى دارد. زيرا كه عترت زبان مقصود قرآن مى باشد. اكر قرآن كتاب صامت است عترت قرآن ناطق است. كز انديشى و كج 
راهكى از قرآن و صراط مستقيم را تبيين مى كنند و سوء برداشت از مفاهيم قرآن را عترت مفسر است. البته عترت كه سخن 
كوى قرآن استء معناى محاوره اى و مفهوم وازكانى قرآن را تبيين نمى كند زيرا عترت همانند كتاب فرهنكك و لغت نيست. 
عترت مفهوم و مقصود و مراد و باطن قرآن را مبين است. عترت لسان الاسلام و سخنكوى قرآن است نه لسان العرب. در 
فهميدن مفهوم وازكانى قرآن به غير قرآن نيازى نيست. در دست آوردن مقصود قرآن به عترت نياز است» كه شرح اين 
مطلب در كتاب «يؤزوهشى در علوم قرآن » به طور تفصيل آمده است. )١(‏ عترت مبين مراد و مقصود قرآن است كه ييمودن راه 
عترت در تبيين و بهره ورى از قرآن مصونيت از خطر تفسير به راى و تحميل بيش داورى ها به قرآن است. (") قرآن و عترت» 
دو تعبير از يكك عنوان مى باشندء در واقع يكك حقيقتند كه به دو شكل تجلى يافته اند. قرآن و عترت هر دو وحيند كه روز و 
شب با مردم سخن مى كويند. كرجه يكى صامت و ناطق و ديكرى ناطق معرفى شده اند! در واقع قرآن و عترت هر دو سخن 
الهى و هر دو وحى خدا مى باشند. به همين جهت همان كونه كه سخن قرآن حجت و معتبر اسث سخن عترث» سيره عترت» 


حتى سكوت و تقرير عترت حجت 


مك اتيك ده رما طق فين الووى اذاهو الكد وحن »رومض )060 انثنهنا در ره قرا ف تنمت د عدزك رويس « لآل وخ لمن 
است هر دو سخن و رهنمود حقء هر دو يكك عروه الوثقى؛ هر دو يك صراط مستقيم هستند, كه مفهوم حديث ثقلين همين 
است كه قرآن و عترت با هم صراط مستقيم هستند. بى هم صراط مستقيم نمى باشند. محورهاى وحدت قرآن و عترت عبارتند 
از: صراط مستقيم بودن» وحى بودنء عروه الوثقى بودن» حق محور بودن كوثر معارف بودن كه توضيح اين محورها نيز در 
همان نوشتار مطرح مى باشد. (8) 


بنابراين عترت كه سخن كوى قرآن است. راه عترت اصلاح كز راهه هاى خطر است. عترت خود در اين باره مى كويد: ذلكك 
القرآن فاستنطقوه و لن ينطق و لكن اخبركم عنه. (2) «قرآن را به سخن در آوريدء ليكن با شما سخن نمى كويد من آن را به 
سخن در مى آورم من از آن سخن مى كويم » . با اين بيان اهتمام راه عترت بهتر روشن مى شود كه عترت صراط اقوم است 
همان كونه كه قرآن صراط اقوم مى باشد و مقام رفيع عترت آشكار مى كردد و انككيزه رسول الله صلى الله عليه و آله كه در 


است كه منظور از عترت بر اساس شواهد قطعى رواياتى و تاريخى على و فاطمه و يازده فرزند عليهم السلام اين دو شجره طيبه 


مى باشد. اين بحث يكك بحث كلامى است. تناسب با نوشتارهاى اعتقادى دارد. 


قرآن ثقل اكبر 


طرح اين بحث اين سوال را ممكن است مطرح كند كه اكر قرآن و عترت همتاى يكديكرند و در واقع يكك حقيقت هستند و 
هيج كدام بر ديكرى برترى ندارد. جرا در آثار عترت از قرآن با عنوان ثقل اكبر» و از عترت با عنوان ثقل اصغر ياد شده است 
مانند؟ همان كونه كه امام على عليه السلام مى فرمايد: الم اعمل فيكم بالثقل الاكبر و اتركك فيكم الثقل الاصغر. (/0) آيا همين 


تعبير دليل برترى قرآن بر عترت نيست؟ 


در ياسخ اين سؤال مى توان كفت اين تعبير در صدد بان برترى قرآن بر عترت نيست. قرآن و عترت هر دو وحى و منبع 
معارف الهى هستند. و هر دو از ويزكَى هاى همتراز بهره ورند. اين تعبير كه قرآن را ثقل اكبر مى نامد در مورد سند و اعتبار 


عترت است. قرآن جون كلام خداست اعتبارش 
بالذات اسك قار مه جابيد" يكرع تذارت. أما ايان د يكراق باز يخايد معت ,الذات طاتيل 
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مى فرمايد: (ما آتيكم الرسول فخذوه و ما نهيكم عنه فانتهوا) (8) «آنجه رسول بدان امر مى كندء بركيريد و از آنجه شما را بر 
حذر مى دارد» دورى كنيد.» قرآن با اين بيان سخن رسول الله صلى الله عليه و آله را اعتبار داد و رسول الله صلى الله عليه و آله 


هم فرمود: انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى. از اين دو مقدمه اين نتيجه حاصل مى شود كه عترت همانند و 


عترت ثقل اصغر عنوان شده استء ليكن اين تعبير با همترازى قرآن و عترت در فضايل ناسازكارى ندارد. 
على عليه السلام اساس عترت 


در هر صورت در اين بخش ويزكى مهم عترت تبيين شد. اهتمام راه عترت آشكار كشت و على عليه السلام به عنوان محور و 
اساس عترت والاترين ويكى اش همتاى قرآن بودن است. فضيلتى برتر از وحى بودن و ظرفيت تعليم حقايق الهى را داشتن و 
مسجود برترين موجودات جهان «فرشتكان » قرار كرفتن تصور نمى شود. از همين نكته خطر انحراف از راه عترت و خطر 
فست ود زدة بلاسينه عترت اشكار فى شود كه اساماى فاق امت اسللاض ال ابن يدت سو سويه فى كيرة عترث شيل 
خروشان معارف است: ينحدر عنى السيل «از من معارف الهى جون سيل خروشان سرازير است.» عترت بلند مرتبه اى است كه 
كسى را توان اوج آن نيست: و لا يرقى الى الطير (4) «هيج يروازى به اوج من نمى رسد» . عترت مفسر و مبين مطمئن قرآن 
است. عترت كوثر معارف الهى است عترت قرآن متمثل است. همان كونه كه قرآن حق محور است و باطل در آن راه ندارد: 
(لا ياتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه) .)2١(‏ عترت نيز حق محور است باطل در كفتار و رفتار و موضع كيرى عترت راه 
ندارد: على مع الحق و الحق مع على يدور حيث دار .)١١(‏ كه رسول الله صلى الله عليه و آله خصوص على را حق محور معرفى 


نمى كنيد على نماد و مثال سخن است همه عترت حق 


محور هستند: فاطمه مع الحق و الحق مع فاطمه يدور حيثما دارت. و نيز ساير عترت. اككر راه غير از راه قرآن بى راهه استء راه 
جداى از راه عترت نيز بى راهه است: (ماذا بعد الحق الا الضلال). )١١(‏ عترت و قرآن يكك صراط مستقيم و بزركراه مى باشند. 
و غير ازاين بزركك راهء راه ديكرى وجود ندارد. صراطهاى مستقيم يندارى بيش نيست. راه مردم هنكامى كه راه قرآن و 
عترت باشد صراط مستقيم است و به همين سبب فرض صحيح دارد كه كسى از صراط بى راهه شود. اككر صراط مستقيم 
متعدد بود و همكان سهمى از صراط مستقيم داشتند» كزراهكى از آن فرض نداشتء نكوب از صراط فرض نداشتء قرآن 
كمراهان را ناكب از صراط معرفى مى كند كه آنان از صراط مستقيم سرنكون شده اند: (عن الصراط لناكبون). (1) با اين 


بى نوشتها 
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". فالقرآن آمر زاجر و صامت و ناطق (نهج البلاغه» خطبه 2187 ص 188) دو معنا مى توان از اين تعبير بيان كرد يكى منظور از 
ضافك اين باشد كه قرآن دوعين حال كداتاطق اسث :وبا شمكان سكو نس كويد نون سكن سكتوب اث ضامت وساكتك 
است. دوم اين كه منظور از صامت قرآن مكتوب نيست بلكه حقيقت قرآن است واركان قرآن كه هر روز و شب با مردم سخن 
مى كويد و همواره تلاوت مى شودء مفهوم وازكّانى آن بر همككان روشن است و از اين جهت ناطق است. اما مفاهيم عميق 


آنْء مقصود اصل آن. و 


ناطق آن بن همكان اشكار نسع: از أبن حهيث ضامت اشة.» ويزاى تسيق اذخ هيت غترث سكن كور كران اسك 
؟. نجمء . 

ه. يزوهشى در علوم قرآن» ص ."0١‏ 

*. نهج البلاغه. خ 2188 ص 777. 
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امام على (ع) الكوى زند كى صفحه "7 

حبيب الله احمدى 

زهد و يبرهيزكارى 

زهد جيست؟ 

معناى زهد بى رغبتى به دنياى نايايدار است. اكر مفهوم صحيح از دنيا به دست آيد معناى زهد بهتر آشكار مى شود. 


از امكانات دنيايى قرآن با عنوان متاع دنيا ياد مى كند به اين امكانات با دوديد مى توان نككاه كرد. يكى اين كه به متاع دنيا 
مانند» مسكنء مركبء مقام؛ ملكك. شخصيت و اعتبار خويشء با ديده ارزش نككاه كند و اين ها رااز ارزش هاى انسانى و 
شايسته علاقه مندى يندارد. ديكر اين كه متاع دنيا را با ديده ايزارى باز يابده كه دن زند كى دنيايى به آن نيازمند است. در اين 
صورت علاقه انسان به متاع دنيا هم ابزارى خواهد بوك ديف كاه اول واسك. وذنا طلبى اننث ديدكاه دوم زهد و بى رغبتى 
است. با اين بيان اين نكته روشن شد كه وابستكى و يا زهد ارتباطى با متمكن بودن از دنيا يا بى بهره بودن از آن نمى باشد. 


بلكه به ديد كاه انسان ارتباط دارد. جه بسا فردى با داشتن امكانات فراوان با ديد دوم نككاه كند و زاهد باشد. ديكرى كه از 


امكانات دنيايى محروم مى باشدء علاقه مند و دنيا طلب باشد. 


نعمت هاى دنيا را براى انسان آفريده است. انسان اككر با ديد دوم از اين نعمت ها بهرورى كند در عين تامين دنياى خويش از 
وابستكى ها دورى مى كزيند تا باعث زيان وى نشود. از اين جهت تلاش و سازندكَى براى فراهم آوردن امكانات دنيايى نه 
تنها نكوهش ندارد بلكه مورد ترغيب و تشويق دين و سيره رهبران دينى مى باشد. دين توصيه مى كند كه انسان مومن بايد 
يرتلاش بوده ودر فراهم آوردن زندكى دنيايى كوتاهى نكند و خود را بى نياز از ديكران نمايد. در عين حال كه همواره از 
خطر وابستكى هشدار داده است. دين تهذيب نفس انسان را در اين مى داند كه علاقه مند به نعمت ها و امكانات نايايدارى 
دنيا نباشد. قرآن كتاب تهذيب نفس از آلودكى هاست در رهايى از وابستكى و روى كرد به زهد معيار ارائه مى دهد: لكى لا 
تاسوا على ما فاتكم و لا تفرحوا بما اتيكم. )١(‏ «بر آن جه از دست رفته تاسف نورزيد. و برآن جه خداى سبحان عنايت نموده 
(متاع دنيا) شادمان نككرديد.) اكر وابستكى نباشد نه داشتن امكانات موجب خوشحالى و نه نداشتن آنها سبب اندوه مى كردد. 
باااين توضيح اين نكته شفاف مى كردد كه برخى انسان ها با فراهم بودن امكانات دنيايى توان آن را داشته اند كه نسبت به 
آنها بى رغبت باشند و زهد را با عنوان يكك ارزش انسانى جلوه كر سازند. انسان هايى كه فضاهاى كوناكون و در بسترهاى 


متفاوت زيذه اندة در ابعاد كوناكون زهد .را جلوه كر و خويش را الكوى ديكران قرار داذه ائذ. 


على بن ابى طالب عليه السلام در شرايط كوناكون زندكى ارزش ها را تبلور ساخته است. زيرا ارزش هاى انسانى را در 


فضاهاى متفاوت جلوه كر نموده ايت 


ارزش الككويذيرى زهد نيز به همين لحاظ است كه هم در شرايط عادى همانند يكك فرد معمولى با شرايط زمامدارى؛ يكك 
نكرش به دنيا داشته است و حضرت در عين حال كه فردى ير تلاش و سازنده است و از امكانات دنيايى فراوان بهره مند است» 


ليكن در بهره كيرى از امكانات ابزارى دنياء به مقدار اندكك اكتفا نموده است. 


در صدر اسلام در اثر فتوحات همواره غنائم بسيارى نصيب رزمند كان مى شد. و على عليه السلام به لحاظ حضور مستمر در 
جبهه سهم بسزايى از اين غنائم داشت. در زمان خلافت خلفا امام كارهاى سازنده اقتصادى مانند حفر قنوات متعدد و احياى 
باغ ها و نخلستان ها انجام داده اند كه شرح بيشتر آن در جاى مناسب همين نوشتار آمده است. در زمان زمامدارى حضرت 
همه امكانات عمومى در اختيار وى قرار دارد. با توجه به اين فضاهاى متفاوت مى توان كفت كرجه حضرت برخى موارد در 
تنكناى زندكى قرار مى كرفتند» ليكن نوعا از امكانات خوب بهره مند بودند. ليكن امام عليه السلام در تمام اين فضاهاى 
متفاوت همواره زاهدانه زندكى نمود. در خانه كلىء با امكانات بسيار اندككء با سفره ساده كه در ميان آن نان و نمكك قرار 
ذاوة والباس ساذة ساز كار يودكن. نا لاس و كفشسن كهنة و ترس زندكئ مى كتد: اتقدن كفقن خود را'وضله زد 5ه 
«خاصف النعل » لقب كرفت» حضرت همانند برد كان مى نشست وغذا مى خورد. واين در حالى بود كه هزار بنده از دست 
نج خويش آزاد نمود. وى لباس مى خريد خادم خويش را در انتخاب لباس با خودش برابر مى دانست. در عين ير تلاش بودن 


هيج كاه ملكك و مالى براى خويش فراهم ننمود. كه 


ارق سيره الكرى )١(‏ ولد كن السك 


امام همام همان كونه كه ديد كاهش در تبيين زهد و بى رغبتى به دنيا نور و راهكشا است. سيره عملى حضرت نيز تجلى زهد 
است: الا و ان امامكم قد اكتفى من دنياه بطمريه و من طعمه بقرصيه (2. «آكاه باشيد راهبر شما از دنيا به دو عدد خرما و دو 
كرده نان بسنده نموده است.) على عليه السلام خطاب به دنيا فرمود: غرى غيرى (6). «دنيا تو توان فريب على را ندارى به سراغ 
ديكرى برو.» و فرمود: اغربى عنى فو الله لا اذل لكك فتستذلين ولا اسلس لكك فتقودينى. «از من دور شو سوكند به خدا خود را 
ذليل تو نخواهم كرد كه هر جا بخواهى مرا به دنبال خود ببرى. و اختيار خود رابه دست تو نخواهم داد كه به هر سويى كه 


بخواهى روانه كنى » . 


على به حكومت مظهر دنيا و دنيا دارى است خطاب كرد كه ارزش آن نزد من از آب بينى كوسفند هنكام عطسه كمتر است: 
ولالفيتم دنياكم هذه ازهد عندى من عطفه عنز. (8) همان حكومتى كه ابنا دنيا براى آن سر و دست مى شكند. و برخى از 


مى خواهد. زنده بودن را براى دين مى خواهد و جان خويش را هم فداى دين خويش مى كند. 
بى نوشتها 
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لهك 

امام على الكوى زندكّى صفحه 6١‏ 

حبيب الله احمدى 

عصمت و طهارت 

عصمت و طهارت 

معناى عصمت 

از ديد كاه شيعه عصمت دو عرصه دارد» يكى در محور كناه ديكرى در مورد خطاء عصمت در مورد كناه اين است كه فرد 


معصوم در مدت عمرش مرتكب هيج كونه كناه حتى كناه كوج حكك نشود. كه اين ديد كاه از دو بعد توسعه داردء يكى اين كه 
عصمت اختصاص به دوران رسالت و مسؤوليت ندارد. ديكرى اين كه شامل تمام كناهان مى شود. 


عرصه ديكر عصمت. صيانت از خطا و اشتباه مى باشد. كه فرد معصوم در محدوده دينى از خطا و اشتباه مصون باشد. هيجكاه 
در دريافت و شناخت معارف و ابلاغ و عمل به احكام دينى دجار اشتباه نمى شود. اما در محدوده غير دينى آيا اشتباه مى كند 
يا نه همه متكلمين شيعه بر اين باور نيستند كه مصون از خطا در ساير ابعاد زندكى باشد. اين حداقل دائره و مفهوم عصمت از 
منظر شيعه مى باشد. بر اين اساس انبياى الهى و نيز ائمه عليهم السلام در تمام ابعاد دينى از كناه و خطا مصون هستند و در 


مذتك مر ال آنان عي .يكن كناد ضادو تمى شود 


مهمترين دليل عصمت با اين مفهوم كسترده آنء برهان عقلى است كه اكر ييامبر دجار كناه و اشتباه شود اطمينان مردم از وى 


سلب مى شودء كسى به كفتار و رفتار آن باور نخواهد داشت. 


باور شيعه در مورد رهبران دينى نسبت به ساير فرقه ها اين تفاوت اساسى را دارد كه شيعه معتقد است رهبرى جامعه در هر 
زهان الجانب ععذاى سنيحان است. حداف سبحان كر نه ستفره لعمت وسالت وثبوتث را زر حيده انث ليكن سقرة امامت :و 


رهبرى برجيدنى نيست» 


بلكه اين سفره ير نعمت كه ضرورى انسان است همواره از جانب خدا كسترده است. بعد از انبياء ائمه عليهم السلام مسؤوليت 


وهبرئ را به عهده داوتد: ونا انسان بر ووق زميق زد كى مى كبدارهيوي از حجان خنداى سبحا تاميخ شده است. 


بر اساس باور شيعه همان شرايط از عصمت كه در مورد انبيا وجود دارد بدون هيج تفاوت در مورد امامت نيز مطرح است و 


امام بايد مانند ييامبر در ابعاد ياد شده معصوم باشد. اكر كسى در برهه از زمان فاقد اين شرط باشد امام جامعه نخواهد بود. 


باور شيعه در مورد افراد امامت اين است كه بعد از رسول الله صلى الله عليه و آله دوازده نفر معصوم به عنوان جانشينان رسول 
الله صلى الله عليه و آله در امر رهبرى بر امت اسلامى از جانب خداى سبحان تعيين شده اند. اولين آنان على بن ابى طالب عليه 
السلام و آخرين آنها امام مهدى عليه السلام مى باشد. اينان در تمام ابعاد انسانى» از انسان هاى معمولى جامعه برتر هستند و 
همكى شايستكى مقام رهبرى را دارند. دليل هاى كوناكونى هم بر اين باور ارائه مى نمايد كه براى برهيز از طولانى شدن 
بحث افزون بر برهان عقلى يكك دليل را مورد بررسى قرار مى دهيم. در قرآن مجيد آيات فراوانى وجود دارد كه يا شان نزول 
آنها ائمه بخصوص على بن ابى طالب عليه السلام مى باشدء ويا مقام منيع عترت را معرفى مى نمايد كه آيه تطهير بهترين 
انهاست. 


آيه تطهير 


قرآن در بخشى از آيات سوره احزاب ابعاد شخصيت حقوقى همسران رسول الله صلى الله عليه و آله را مورد توجه قرار داده 


است ودر ميان 


اين بخش از سخنء بيان رسايى در مورد مقام رفيع عترت رسول الله صلى الله عليه و آله دارد. روى سخن قرآن بيش وو يس از 
آيه تطهير همسران حضرت استء ليكن ناكاه روى سخن تغيبر بيدا مى كند و در بين مخاطب خويش را عترت و اهل بيت قرار 
داده به آنها مى فرمايد خداى سبحان اراده كرده است كه هر كونه رجس و يليدى را از دامن عترت زدوده و آنان را نوعى 
ياكيزه و مطهر كرداند: انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا .)١(‏ «خداى سبحان اراده نموده است 
كه هر نوع آلودكى رااز شما اهل بيت زدوده و شما را ياك و مطهر نمايد.) ابتدا بررسى دو نكته. يكى اين كه منظور از 


رخس أزداى حيست ديكر انق كامرادقرآن ازاهل مث جه كسائى من باشد. 
معناى رجس 


معناى رجس بليدى و آلودكى است و مسلم منظور آلودكى هاى اعتقادى و معنوى مى باشدء نه آلودكى ظاهرى كه با آب 


رجس راهر نوع آلودكى و كناه عنوان مى نمايد: انا و اهل بيتى مطهرون من الذنوب (؟) «من و اهل بيتم از كناه ياكك هستيم ) 


اهل بيت جه كسانى هستند؟ 


اهل بيت به لحاظ وازكانى يعنى اهل خانه» شامل همسر فرزندان» يدر و مادر مى باشد. افرادى كه معمولا با هم زندكى مى 
كنند. مفهوم وازكانى آيه شامل همه افراد يكك خانه كه محرم يكديكرند و بدون محدوديت با هم زندكى مى كنند مى شود. 
بنايراين اككر كسى از جهت وازكانى آيه را تفسير كرد و كفت منظور از اهل بيت در آيه مباركه همسران و فرزندان رسول الله 
ضان الله غليه و آله ماتند فاطمه؛ على و حستين مى باشدء كزاق نكفعه استث و نمى توان نظر وى را مرؤود:دانستث. ليكن 
كاهى منظور و مقصود قرآن تنها مفهوم وازكانى به وسعت و تنككنايى كه دارد نمى باشد بلكه منظور قرآن از يك وازه مفهوم 
خاص است كه آن مفهوم خاص در عين هماهنكى و همخوانى با مفهوم وازكانى» دايره آن را محدود يا توسعه مى دهد. و 


مى توان كفت وازه اهل بيت در اين آيه از اين قرار است. 


راه تفسير صحيح قرآن هم اين است كه ابتدا مفاهيم واكانى بر اساس محاوره عرفى مورد توجه قرار كيرد. ليكن به اين مقدار 
نبايد بسنده نمود بلكه جون مراد قرآن ممكن است با مفهوم وازكانى در توسعه تفاوت داشته باشد. بايد آن مفهوم را به 


منظور قرآن ارائه نموده اكر هم خوانى داشت آنككاه مفهوم صحيح مى تواند باشد. و جون به مقصود اصلى قرآن را رسول الله 
صلى الله عليه و آله آكاه استء و بر اساس آيه ما آتيكم الرسول فخذوه (") و حديث شريف ثقلين رسول الله صلى الله عليه و 
آله و عترت از مقصود قرآن آ كاه است. بايد برداشت هاى قرآنى را با ديد كاه رسول الله صلى الله عليه و اله و عترت مقايسه 


نمود اكر همخوانى داشت مفهوم صحيح و الا مفهوم نادرست خواهد بود. 


بدين سبب در مفهوم وازكانى قرآن كرجه انطباق اهل بيت بر همسران بيامبر بى اشكال استء ليكن از ديدكاه رسول الله صلى 
الله عليه و آله و عترت اين انطباق صحيح نيستء زيرا روايات فراوانى شيعه و سنى از رسول الله صلى الله عليه و آله نقل مى كند 
كه منظور قرآن را از اهل بيت افراد خاص معرفى مى نمايد. و حتى به صورت شفاف شمول آيه را نسبت به همسران رسول الله 
صلى الله عليه و آله منع مى كند و دائره مفهوم آيه را اختصاص مى دهد به على بن ابى طالب و فاطمه و حسن و حسين و 
فرزندان حسين عليهم السلام. يعنى همان ائمه معصومين و فاطمه زهرا. با اين بيان روايات اجازه نمى دهند كه آيه شامل 
همسران رسول الله صلى الله عليه و آله شود و نمى توان آيه را اين كونه تفسير نمود. زيرا اين سخن اكتفا بر قرآن و بى نيازى 


از عترت است كه به يقين راه غلط و كئ راهه است. اينكك با مرورى كوتاه به برخى روايات اين حقيقت شفافتر خواهد شد. 
روايات و آيه تطهير 


سيوطى از ترمذى و طبرانى و ... در 


فيل اانه از روسو له التدبغيلة اتطلية د ا له انق فى كته ]نابو اخ سق مير وتم الذنوت 1 


اين كونه روايات تطهير را توضيح مى دهند كه منظور همان ياكى از كناه است و برهان بر عصمت اهل بيت استء و همسران 
رسول الله صلى الله عليه و آله معصوم عليهم السلام نبودند. و نيز از ابو سعيد خدرى از رسول الله صلى الله عليه و آله روايت مى 


كند كه آيه تطهير در مورد ينج نفر نازل شده است: نزلت الآيه فى خمسه فى و فى على و فاطمه و حسن و حسين (2). 


و به روايات متواتر ويا مستفيض رسول الله صلى الله عليه و آله اين افراد را زير كسا كرد آورد آنككّاه فرمود: هولاء اهل بيتى. و 
بدنبال آن أيه تطهير را قرائت نمود. (2) و نيز روايات متعدد نقل است كه وقتى آيه تطهير نازل شده و حضرت آن جند نفر را 
زير كسا كرد آورد ام سلمه اجازه خواست وارد آن جمع شود. حضرت در عين حال كه در حتى وى دعا كرد و وى را ستود در 
جمع جانان راه نداد. ام سلمه: انا معكم فقال انكك على خير () انما نزلت فى و فى اخى و فى ابنتى و تسعه من ولد ابنى 
الحسين خاصه ليس معنا فيها احد غيرنا. (8) «آيه درباره خصوص من و برادرم على و دخترم فاطمه و نه نفر از فرزندان حسين 
نازل شده است.) عن ابى جعفر عليه السلام فى قول الله عرّوجل انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهركم تطهيرا 
قال نزلت هذه الآيه فى رسول الله 


و على بن ابى طالب و فاطمه و حسن و حسين و ذلكك فى بيت ام سلمه زوج النبى فدعا رسول الله عليا و فاطمه و الحسن و 
الحسين ثم البسهم كساء له خيبريا و دخل معهم فيه ثم قال هؤلاء اهل بيتى وعدتنى فيهم ما وعدتنى اللهم اذهب عنهم الرجس 
و طهرهم تطهيرا فقالت و انا معهم يا رسول الله صلى الله عليه و آله قال ابشرى يا ام سلمه فانكك الى خير. (4) «از امام باقر عليه 
السلام روايت مى نمايد كه آيه تطهير درباره رسول الله صلى الله عليه و آله و على و فاطمه و حسن و حسين نازل شد. آنكاه 
حضرت كساى خيبرى را بر آنها قرار داد و فرمود اهل بيت من اينها هستند. و حتى ام سلمه (همسر رسول الله صلى الله عليه و 


آله) خواست در جمع آنان وارد شود حضرت اجازه ندادند) . 


روايات از جند جهت آيه را تفسير مى كنند. منظور از رجس تركك كناه است. منظور از اهل بيت افراد خاصى هستند كر جه از 
لحاظ مفهوم وازكّانى شامل همسران نيز مى باشد ليكن به لحاظ اين كه مقام ويزه اى را تبيين مى كند همسران رسول الله 
صلى الله عليه و آله در اين مقام با اهل بيت همراه نيستند. بدين سبب آيه همان مقام عصمت را براى اهل بيت بيان مى كند و 
همسران رشول الله ضلى الله علبه.و آله هيج كدام بهناين مقام بار نيافته اند حتى .ام سلمه كه از همسران بهانام وبا تقوا وظهازت 


رسول الله صلى الله عليه و آله مى باشد خواست همراه جمع كساء قرار كيرد حضرت اجازه ندادند. روايات 


بلاق عقا مانن ع جراه ا و جاه انين ارس اع ادع بو لس سراهف كي #ززف ما آثينا برشا اثامه موق كه ناذه 
اين آيه عصمت دوازده امام و فاطمه عليها السلام را دلالت دارد. 


سياق آيه تطهير 


در عين حال شبهاتى و سؤالا-تى يبرامون آيه وجود دارد كه بحث هاى آن ارتباط با موضوع تفسير و كلادم دارد. تنها يكك 


وحدت سياق اقتضا مى كند كه اين آيه هم مربوط به زنان ييامبر باشد. در حالى كه اين برداشت كه عنوان شد با وحدت سياق 
ناسا ز كار است. افزون بر اين كه در ذيل آيه رواياتى از طريق اهل سنت نيز نقل شده است مفاد همين وحدت سياق را تاييد 


مى كند كه آيه درباره همسران رسول الله صلى الله عليه و آله مى باشد. 


بغي المفبتر اق شع ( )اين اشكال زا بةي هد اند كلاابو عناد با وبحدك سباق ساي آبات اسار كان أسة انكاء بجوات 
ديكر مطرح فرموده اند كه اصولا جايكاه جينش اين آيه اين جا نيست. و در اين زمينه دستكارى رخ داده است كه آيا در ميان 
آياث هسبران زسول الله صللى اللهعليه و آله قرار كرفته است: اصولا ايكاه بات توقيقئ (دستور بداو رسول الله صبلى الله 


علية :وق آله) تحن باشك, يلكه كن برح ال مواركدمنث كرض خين اذ 


رسول الله صلى الله عليه و آله در كار بوده است. 


ليكن جواب ديكرى بر اساس يذيرش توقيفى بودن جايكاه آيه ها مى توان مطرح كرد زيرا جايكاه آيات از شؤون مهم قرآن 
مى باشد. به لحاظ اين كه سياق آيات در مفاد و برداشت تاثير دارد و برداشت ها را متفاوت مى كند و آن نوع از شؤون قرآن 
كه در مفاد و برداشت تاثير كذارى دارند نمى شود به امر رسول الله صلى الله عليه و آله در حقيقت به امر وحى نباشد. اين 
كونه شؤون قرآن از هر جهت مصون از تحريف و دست كارى است. و اين از اعتقادات و باورهاى مسلم شيعه و سنى مى 
باشد. كسى به غير رسول الله صلى الله عليه و آله در شؤون قرآن دخالت نداشته است. 


آيه تطهير در ميان آيات همسران ييامبر است و به ظاهر با مفاد آيات قبل و بعد ناسازكار است زيرا روى سخن با همسران 
رسول الله صلى الله عليه و آله است و يكك مرتبه روى سخن بركشته و مخاطب را مردها قرار داده است و تمام ضميرها مذكر 
آمده است! در عين حال اين نكته با مطلب توقيفى بودن آيات ناسازكار نمى باشد. زيرا محور مهم در سياق سا زكارى با 
عرف محاوره است. اين معمول محاورات انسان ها استء كاهى به لحاظ اهميت يككث موضوع آن موضوع در ميان سياق سخن 
ديكرى مطرح مى شود كه هيج ارتباطى با قبل و بعد سخن ندارد يعنى در بين يكك متن سخن منسجم و به هم ييوسته يكك 


جمله يا جند جمله سخن ويزه و برجسته آورده مى شود واين نوع سخن كفتن از اصول محاوره مردمى بيرون نيست. قرآن كه 


فنون زبان مردم را در محاوره خويش رعايت نموده استء كاهى جمله اى معترضه در ميان سخن ديكرى مى آورد مانند آيه 
باشدء براى اين كه توجه مخاطب خويش به اهميت موضوع ديكرى يعنى شان و مقام اهل عليه السلام برساند؛ يكك مرتبه روى 
كرد سخن به اهل بيت بر مى كردد و تمام ضميرها مذكر مى شوند تا با طرح اين سوال كه جرا روى كرد سخن تغيير كرد 
مخاطب خويش را متوجه اهميت مقام عصمت عترت و اهل بيت بنمايد. واين كر جه با سياق قبل و بعد به ظاهر ناسازكار 
استء ليكن با عموم فنون محاوره سخن ناسا زكار نيست و ناساز كار هم نيست كه رسول الله صلى الله عليه و آله به امر وحى 
محل و جايكاه آيه را در جينش آيات همسران رسول الله صلى الله عليه و آله تعيين كرده باشد. زيرا اكر جه با سياق قبل و بعد 
ناسا كار است ليكن با فنون اصلى محاوره اى كه معيار اصلى و يكك سياق عمومى است ناساز كار نمى باشد. زيرا جمله 
معترضه اى است كه در ميان آيه هاى همسران رسول الله صلى الله عليه و آله قرار كرفته است. اين جواب سازكار است با اين 
كه آيه تطهير با آيات قبل و بعد نازل شده باشدء و هم سازكار استء با اين كه جداكانه نازل شده ليكن رسول الله صلى الله 
عليه و آله به لحاظ اين نكته دستور فرموده باشد در ميان آيات همسرانش قرار كيرد» كه شرح اين موضوع بيش از اين مقدار 
تتاسيانا 


موضوع اين نوشتار ندارد از موضوعات علوم قرآنى مى باشد كه در جايككاه خودش بايد بررسى شود. (17) 


اما رواياتى كه اهل سنت در مورد شان نزول آيه ذكر مى كنند كه آيه درباره همسران رسول الله صلى الله عليه و آله است. از 
طريق شيعه جنين روايت مستند نيست. اين روايات اهل سنت با روايات صحيح و متقن ديكرى كه خود آنان نقل مى كنند كه 
رسول الله صلى الله عليه و آله حتى ام سلمه را در جمع اهل ببت راه نداد ناسازكار مى باشند. 


طالب با فاطمه عليها السلام افضل افراد عترت هستند و مقامشان از سايرين نيز برتر است و آيه فضيلتى را براى على عليه السلام 


لحاظ بر ديكران مقدم است. تنها فردى است كه بعد از رسول الله صلى الله عليه و آله شايستكى رهبرى جامعه را دارد. 
بى نوشتها 
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متمايل است كه ببذيرد كه جينش آيه تطهير به امر رسول الله صلى الله عليه و آله مى باشد. الميزان» ج ١8‏ ص .8:٠‏ 
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؟. براى توضيح بيشتر رجوع شود به «يزوهشى در علوم قرآن »١‏ صفحه آلو 71١‏ به بعد. 

امام على (ع) الكوى زند كَى صفحه 06 

حبيب الله احمدى 

على در «اصلاب شامخه و ارحام مطهره » 

على در «اصلاب شامخه و ارحام مطهره » 


يكى از فضائل مهم انسان» فضيلت يدران و مادران استء كه مساله «وراثت » را تشكيل مى دهند و كليه خصائص و شمائل 
آنان طبق «قانون وراثت » از طريق «رن » ها به فرزندان منتقل مى كردد. واين حقيقت را قرآن مجيد نيز تاييد نموده» و نقش 


يدر و مادر را يكى از دو عامل )١(‏ مهم سعادت و يا شقاوت مى خواند. () 


به اعتقاد ما «شيعه » ها حضرات معصومين صلوات الله عليهم از نظر يدر و مادر در تمام زمان ها در «اصلاب » و «ارحام » ياكك 
بوده اند يعنى آباء و اجداد آنان هركز در غير مسير اديان آسمانى نبوده اند» آن بزركواران هم از طرف يدر و هم از طرف 
مادر ياكك و مطهر مى باشئد ... 


امير مؤمنان «على بن ابى طالب عليه السلام » از جهت يدر و مادر تا حضرت «عبد المطلب » با ييامبر خدا در يكك شاخه قرار 
كرفته اند» و نور آنان از هنكام خلق شدنء بيوسته در «صلب» انبياء الهى و مادران ياكك بترتيب از حضرت «آدم » تا جد 
بز ركوارشان منتقل شده استء و همه امتيازاتى را كه رسول خدا صلى الله عليه و آله داراستء «على بن ابى طالب عليه السلام ) 


نيز دارا مى باشدء و اين موضوع را ما در بحث هاى كذشته, به ويزه در فصل يكك همين كتاب ثابت كرديم. بنا بر اين 


ماء در مورد اجداد «على عليه السلام » تاحضرت عبد المطلب عليه السلام بحثى نداريم. (زيرا حضرت «عبد الله ؛ و حضرت «ابو 
طالب » عليهما السلام كه به ترتيب يدران رسول خدا و امير مؤمنان مى باشند از يكك يدر و مادر به دنيا آمده اند» و در فضائل 


«ورائتى » يكسان مى باشند) و فقط با اشاره به جند حديثى توجه شما خوانند كان عزيز را بار ديكر معطوف مى داريم: 


«جابر بن عبد الله انصارى » مى كويد: در مورد ميلاد «امير المؤمنين عليه السلام » از ييامبر خدا سؤال نمودم» آن حضرت در 


جوابم فرمودند: 


«لقد سالتنى عن خير مولود ولد شبيه المسيح (ع). ان الله تباركك و تعالى خلق عليا من نورى» و خلقنى من نوره! و كلانا من نور 
واحد! ثم ان الله عزّوجِلٌ نقلنا من صلب «آدم (ع)» فى اصلاب طاهره الى ارحام زكيه فما نقات من صلب الا و نقل على معى. 
فلم نزل كذلكك حتى استودعنى خير رحم و هى امنه» و استودع عليا خير رحم و هى فاطمه بنت اسد ...» (9) 

از من از بهترين مولودها سؤال نمودى» مولودى كه از جهاتى شبيه «مسيح » استء. خداوند على را از نور من و مرا از نور على 
آفريده است,. ما با هم از يكك نور آفريده شده ايم» خداوند نور ما را از صلب » حضرت «آدم » در اصلاب ياكك و ارحام 
ياكيزه قرار داده» و همينطور بوده ايم تا اينكه من در بهترين ... رحم ها رحم «آمنه » و على نيز در بهترين رحم ها رحم «فاطمه 


دختر اسد) قرار كرفتيم 55 


قابل توجه است كه در اين حديث شريفء هم به يكسان بودن على عليه السلام با ييامبر خدا صلى 


الله عليه و آله اشاره كرديده. و هم اينكه اجداد و آباء آنان ياكك بوده» ودر رحم ياكيزه قرار كرفته اند» تصريح شده است و 


اين همان اعتقاد شيعه و ادعاى ما است كه به آن اشاره نموديم. 


و«ابن ابى الحديد) در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل مى كنند كه فرمودند: «نقلنا من اصلاب الطاهره الى 
الارحام الزكيه » ماااز يدران ياكك به مادران ياكيزه منتقل كرديده ابم (©) 


ودر زيارت «وارث » و احاديث ديككرى كه از طريق اهل سنت و تشيع به دست ما رسيده استء كم و بيش به اين حقيقت 


اشاره كرده اند» و ما بيش از اين به يكك مطلب واضح و اتفاقى نمى يردازيم. (5) 
ايمان و فضائل ابو طالب (ع) 


تاريخ زندكى حضرت «ابو طالب » سراسر ير از افتخارات بى نظير است, مردى كه يناهكاه دردمندان و محرومان بود» مردى 
بود كه ايثار و اخلاءص در وجود او تجسم بيدا كرده بودء ابر مردى كه «تاريخ » فداكارى و استقامت وى رادر كسى جز 


فرزندش «امير المؤمنين » سراغ ندارد!! 
همجنانجه امام اهل «سنت ) مى كويد: (5) «ابو طالب » و يدرش «عبد المطلب » بز ركك «قريش » و امير و سرور «مكه معظمه ») 


بودند و مردم آن سامان و مهاجرين و مسافرين اين شهر تاريخى و زائران بيت خدا را يذيرائى و رهبرى مى كردند. 


او يكك لحظه از خدا غافل نبود» بلكه او از جانشينان حضرت ابراهيم قهرمان توحيد بود» و طبق ييشككويى هاى انبياى الهى 
منتظر نبوت خاتم ييامبران «محمد بن عبد الله صلى الله عليه و آله و سلم بوده است. ازاين جهت رسول خدا يبش از آنكه از 


مادرش متولد كردد. حضرت ابو طالب عليه السلام 


به رسالت وى ايمان داشت و هنكام تولد آن حضرتء جون «فاطمه بنت اسد؛ همسر ابو طالب تولد بيامبر اسلام را به اطلاع 
شوهرش رسانيد. و از غرايب امرش در هنكام زايمان او سخن كفتء «ابو طالب » فرمودند: از اين كارها و جنين نوزادى تعجب 


مى كنى؟ صبر كن» سى سال ديككّر تو نيز همانند وى را كه وزير و وصيش خواهد بود به دنيا مى آورى!!! (/0 


حون رسول خخدا به دثيا آمد تدرش #عبد الله 4 از دنيا وقته بودة.و لذا كفالت وى راجدش «عبد المطلب ) به عهده. كرفةة و 
فنوز بيش ال هقث بهاز از عمر وى تكذشته بود كه خالت اختصارن بةاجدش ييشن آمده و در لحظات يابان غمر عبد المطلب ») 


كه فرزندانش دور او را كرفته بودند» حضرت «ابو طالب » سريرستى «محمد صلى الله عليه و آله » را به عهده كرفت. 


حضرت «ابو طالب » كه از سن هشثت سالكى رسول خدا را به خخانه خويش منتقل ساختء» وانا سن ينجاه سالكى آن سرور كه 
در قيد حيات بود» لحظه اى از يارى و حمايت وى دست بر نداشت,ء و او را بر خود و فرزندانش مقدم مى داشت!! و خطرهاى 
احتمالى را كه متوجه رسول خدا مى كرديد» خود وفرزندانش با جان و دل مى خريدندء و آن جنان فداكارى و ايثار مى 


نمودند كه ملائكه و جبرئيل بر آنها مباهات مى كردند!! كه اينكك توجه شما را به جند نمونه حديثى و تاريخى جلب مى كنم: 
ايثار و فداكارى ابو طالب 


-١‏ عن ابن عباس و غيره: «كان ابو طالب ع بحب النبى (ص) حبا شديدا لا يحب اولاده مثله!! و يقدمه على اولاده» و لذا لا ينام 
الا الى جنبه. و 


يخرجه معه حين يخرج ١‏ (8) 


«ابن عباس » و ساير صحابه مى كويند: حضرت ابو طالب رسول خدا را فوق العاده دوست مى داشتء به طورى كه او را از 


فرزندانش بيشتر دوست داشته؛ و بر آنان مقدم مى نمود!!! 
و لذا هر كزاز وى دورتر نمى خوابيد» و خود هر كجا مى رفت او را نيز با خود مى برد. 
«علامه مجلسى » ره در اين باره نقل مى كند: 


«و كان النبى اذا اخذ مضجعه و نامت العيونء جاءه ابو طالب فانهضه عن مضجعه و اضجع عليا مكانه و كل عليه ولده و ولد 
اخيه ...) (4) 


هر كاه رسول خدا در رختخوابش مى خوابيد» حضرت «ابو طالب » يس از آنكه مردم مى خوابيدند يواشكى او را بيدار مى 


كردء و رختخواب على را با وى جابجا مى نمودند» وفرزند خود و برادرانش را براى حفاظت وى مامور مى ساخت! 


خوانند كان محترم توجه دارند كه حضرت ابو طالب تا جه اندازه به رسول خدا علاقه دارد؟ و خود و فرزندانش را فداى او مى 
نمايد؟! و عنايت دارند كه هيج انسانى بدون اخلاص وايمان به خداء تااين حد فداكارى واز خود كذشتكى نشان نمى 


دهدك؟! 


در تاريخ آمده است كه كفار قريش بارها به حضرت «ابو طالب » مراجعه نموده» واز وى خواستند كه جلو تبليغات ييامبر 
شديدتر بيش آمدند» كه جان ييامبر عزيز و حضرت ابو طالب مورد تهديد جدى قرار مى كرفت» كه باعث اشكك جشم رسول 


خدا كرديد» در جنين موقعيتى او كفت: 


«اذهب يابن اخى فقّل ما احببت فو الله 


لا اسلمكك لشى ء ابدا» )٠١(‏ 


تو نككران و دلهره نداشته باش و به دنبال ماموريت الهى خود انجام وظيفه كن, سوكند به خدا به هر قيمتى تمام شود (و لو جان 


«ابو طالب » هو الذى كفل رسول الله (ص) صغيراء و حماه و حاطه كبيراء و منعه من مشركى قريشء و لقى لاجله عنتا عظيماء و 
قاسى بلاءا شديداء و صبر على نصره و القيام بامره. و جاء فى الخبر انه لما توفى ابو طالب اوحى اليه عليه السلام و قيل له: اخرج 
0 0 


ابو طالب كسى است كه يبامبر نخدا را در دوران كودكى اش كفالت نموده؛ و در بزركى اش او را حمايت فرموده؛ واز 
شرارت كفار قريش جلو كيرى كرد و در اين راه به انواع سختى ها و كرفتارى ها تحمل نموده, و بلاها رابا جان و دل خريد» 
ودريارى ونصرت بيامبر و تبليغ آثين وى با تمام وجود قيام كرد! و آن جنان ايثار نمود كه «جبرئيل » در هنكام وفاتش به 
ييامبر اسلام نازل شده و خطاب كرد: «ديكر از مكه خارج شوء زيرا ياور و كمكك تو از دنيا رفته است!!) 


در اين زمينه محدثين و مورخين «تشيع و تسنن » هر دو اين فد كارى ها را از ابو طالب ثبت كرده اند» و احاديثى را در همين 
رابطه نقل نموده اندء از آن جمله آورده اند كه: 


«قريش » از ابو طالب مى ترسيدند؛ و احترام وى را نككه مى داشتند. و تا او زنده بود خطر جدى رسول خدا را تهديد نمى كرد 


ولى يس از وفات وى جسارت 


مى انداختند!! و در حال نماز و عبادت به وى اذيت نموده؛ واز آزار خود كوتاهى نمى كردند تا جايى كه رسول خدا 


فرمودند: «ما نالت قريش منى شيئا اكرهه حتى مات ابو طالب ) 
كفار قريش نتوانستند با وجود عمويم «ابو طالب » كارهاى نا مطلوبى به من انجام دهندء تا اينكه او وفات كرد. 


ولى يس از وفات ابو طالب آن جنان صحنه را بر ييامبر خدا تنكك كردند كه رسول خدا سال وفات «ابو طالب ؛» را «عام الحزن» 


يعنى سال غم ها و اندوهها ناميد ... (؟1) 
بحث و تحليل در ايمان ابو طالب 


در مورد «ايمان ابو طالب عليه السلام ؛ كتاب هاى مستقلى نوشته شده استء و علماى بزركك اهل «تشيع و تسنن » نيز اين 
موضوع را مورد توجه قرار داده» و بطور مبسوط آن را بحث نموده اند» و بدون اغراق صدها حديث و نظرات مثبت در ايمان 


آن حضرت به دست ما رسيده است. 


مرحوم علامه مجلسى رضوان الله عليه بيش از يكصد و يانزده صفحه. و با آوردن هشتاد و ينج حديث دراين زمينه؛ اين مساله 


مسلم تاريخى را مورد توجه قرار داده» و نظرات و منابع علماى بزركك اهل سنت را نيز نقل نموده است. (*1) 


«علامه امينى » اعلى الله مقامه الشريفء در جلد هفتم و هشتم «الغدير؛ صدها حديث از منابع معتبر «شيعه و سنى »)» همراه با 
اعترافات محققين و مورخين آنان نقل نموده؛ و بيش از يكصد وده صفحه به تحقيق اين مطالب يرداخته استء و با تمام 
آكاهى و محققانه از مظلوميت يدر بز ركوار امير 


المؤمنين عليه السلام دفاع فرموده است )١16(‏ و علما و دانشمندان و محققين اهل «سنت » نيز كم و بيش و بطور يراكنده در 


كتاب هاى خود به ايمان حضرت «ابو طالب » اشاره نموده و معمولا نتيجه مثبت كرفته اند» هر جند برخى ها نتوانسته اند بغض 


و دشمنى خود را به ولايت على و يدر بزركوارش ناديده بككيرند. 


در اين ميان «ابن ابى الحديد» بنظر نككارنده بهتر از ديكران به اين مطلب يرداخته؛ و احاديث و قضاياى بسيار جالبى را نقل 


نموده» كه براى مغزهاى بيدار و افراد حقجو سودمند است,ء اكر جه او نيز جزو افراد «متوقف » و سركردان مى باشد!!! (10) 


در واقع اين نويسنده نامى و محقق از بزركان اهل سنت و عاشقان امير المؤمنين است اكر جه متعصب است. كُويا بيش از سه 
هزار بيت شعر ابو طالب در مدح رسول خدا و رسالت آن حضرتء آقايان متعصب و يا كروه مبغضين را در مورد ايمان آن 
حضرت قانع نساخته است!! و صدها حديث از رسول خدا و ائمه اطهار عليهم السلام در مورد ايمان ابو طالب آنان را كفايت 
نكرده است!! و فقط به يكك حديث ضعيف كه مرد فاسق و زناكارى آن رااز ييامبر نقل كرده تمسكك نموده., و ابو طالب را 
اهل آتش مى دانند!! 

آن هم خودشان اعتراف مى كنند كه راوى حديث «مغيره بن شعبه » است كه مردى فاسق و مبغض اهل بيت و به ويزه امير 


المؤمنين على است كه همه راويان ديكر به او بر مى كردند!! )١18(‏ علاوه بر علمائى كه بر اسامى آنها اشاره كرديد, و كتاب 


هايى كه در ايمان ابو طالب بطور مستقل نوشته شده استء ساير بز ركان و محققين معاصر 


و كذشته هر كدام زحماتى كشيده اند» كه اشاره به تكك تكك آنان باعث اطاله كلام و خستكى خوانندكان خواهد بود. 


مختصرى اين موضوع را بى مى كيريم, انتظار مى رود خوانند كان عزيز با دقت لازم و تعمق در متون روايات به نتايج عالى 


دست يابند: 
احاديثى در ايمان ابو طالب 


1 دعن أبى عبد الله (غ): دان فاظمة بدت :اسد جنافت الى ابن ابى طالب لبشزه بمولد التبى (اضن) ققال ابو ظالب: اصبري سينا 
ابشر كك يله الةالبوه ب (90) انام عنادق عليه السلام :مى قرما يتنه جوق مادن امثر المومقن تولداوسؤل عدا رابه عتمسرفن ابو 
طالب مزده داد» او نيز متقابلا فرمودند: من هم به تو مزده مى دهم كه بعد از سى سال همانند او را كه فقط ييامبر نخواهد بود 


به دنيا مى آورى. 


ودر حديث ديكرى مى فرمايند: «تتعجبين من هذا انكك تحبلين و تلدين بوصيه و وزيره ) يعنى نو نيز «وصى ») و «وزير) او را به 


دنيا مى آورى. 00 


ازاين حديث ها استفاده مى كردد كه «ابو طالب عليه السلام » بيش از آنكه رسول خدا متولد كردد. به رسالت وى ايمان 
داشته است و از مقدار فاصله تولد او با وزيرش با خبر بوده استء و بدين طريق امامت فرزندش على عليه السلام را نيز تاييد 


؟ - قال على بن الحسين (ع): «لو وضع ايمان ابو طالب فى كفه ميزان» و ايمان هذا الخلق فى الكفه الاخرى لرجح ايمانه ...) 
(19) از حضرت امام سجاد عليه السلام سؤال كردند: اين كه مى كويند: حضرت 


ابو طالب در آتش جهنم خواهد بود! جطور است؟ حضرت فرمودند: «اكر ايمان آن حضرت را در يكك كفه ترازو قرار دهند» 
وايمان اين خلق خدا را در كفه ديكر. حتما ايمان وى سنكينتر خواهد بود!! آيا شما اطلاع نداريد كه حضرت امير المؤمنين 
على عليه السلام دستور مى داد از طرف يدرش اعمال و مناسكك حج را بجا آوردند؟ و هنكام شهادتش وصيت كرد: باز هم 
براى ابو طالب مناسكك حج را انجام دهند؟! 


اكر ابو طالب ايمان نداشت جككونه ايمان وى بر تمام خلق خخدا برترى داشته؟ و امير المؤمنين على عليه السلام براى او اعمال 
حج انجام مى داد؟! ناكفته نماند كه نظير اين حديث نيز از حضرت امام باقر عليه السلام نقل شده است. (50) 


- عن ابى عبد الله الحسين ع: «عن امير المؤمنين انه كان جالسا فى الرحبه و الناس حوله» فقام اليه رجل فقال: يا امير المؤمنين! 
انكك بالمكان الذى انزلك الله و ابوكك معذب فى النار! فقال (ع): مه فض الله فاككء و الذى بعث محمدا بالحق نبيا لو شفع ابى 
فى كل مذنب على وجه الارض لشفعه الله فيهم» ابى معذب فى النار و ابنه قسيم النار و الجنه ... ؟! )5١(‏ 


حضرت امام حسين عليه السلام از يدر بزركوارش نقل مى كند كه روزى او در كنار خانه اش با جمعى نشسته بود ناكاه 


دى نادان سؤال كرد: يا امير المؤمني.! شما همجو مقام والاي داريد» در حاليكه يدرتان در اتش است!! 
مردى سو نامر العومبين فمججو معام و21 هئ دا جد | بسن 


حضرت با تمام خشم فرمودند: خفه شو خدا دهانت را بشكند اين جه سخنى است؟ سوكند به رسالت بحق ييامبر» اكر يدرم در 
مورد هر يكك از تمام كناهكاران روى زمين 


شده است؟!!! 


* - در تواريخ و سيره هاى «سنى و شيعه » آمده است كه حضرت بيامبر اسلام با خديجه و امير المؤمنين عليهم السلام مشغول 
خواندن نماز مستحبى بودند (2757)» «ابو طالب » با فرزندش «جعفر) به نماز آنان تماشا مى كردندء در اين هنكام ابو طالب به 
جعفر كفت: «صل جناح ابن عمكك » برود در طرف راست بيامبر خدا نماز بككذارد» و سيس به على عليه السلام سفارش كرد: 


اما انه لا يدعو الا الى خير فالزمه » : رسول خدا جز به راه نيكك دعوت نمى كند ازاو دست برندار (77) 


ه - عن على بن موسى الرضاع: «انكك ان لم تقر بايمان ابى طالب كان مصيركك الى النار» (؟) 


«ابان بن محمود) به امام رضا عليه السلام عرض كرد: فدايت شوم! كاهى در ايمان ابو طالب دجار شكك و ترديد مى كردم 


حضرت فرمودند: اكر به ايمان آن حضرت اعتراف نكنى جايكاهت در آتش جهنم خواهد بود. 


آرى انكار «ايمان ابو طالب » انكار فرمايشات رسول خدا وائمه اطهار در اين زمينه است كه نتيجه اش شكك و ترديد در 
رسالت و امامت آنان است. - عن ابى عبد الله ع: «كذب اعداء الله ان ابا طالب من رفقاء النبيين و الصديقين و الشهداء و 
الصالحين ...» (0؟) حضرت امام صادق در برابر شايعان بى اساس برخى مردم فرمودند: اين دشمنان خدا دروغ مى كويندء 
همانا حضرت ابو طالب از همنشينان ييامبران و امامان و شهداء و اولياء الله در بهشت برين خواهد بودء جه نيكو همنشينان و 


دوستانى 


هستند. 


7 - قال ابو بكر بن ابى قحافه: «اما و الذى بعثكك بالحق لانا كنت اشد فرحا باسلام عمكك «ابى طالب » منى باسلام ابى ...) و 
فى قول آخر عنه: «ان ابا طالب ما مات حتى قال: «لا اله الا الله محمد رسول الله.» (12) ابو بكر در سال هشتم هجرت در حالى 
كه دست يدر نابينايش را كرفته بود او رابه حضرت رسول خدا صلى الله عليه و آله آورده» ويس از كذشتن بيست وو يكك 
سال از رسالت ان حضدرت:اساة آوردء (097) ابو بكر ال ايمان يذركئن وش هال كردي و كفت اتى افير خذا! سو كتدا به آن 


خدايى كه تو را بحق مبعوث فرموده است من به اسلام و ايمان عمويت «ابو طالب » بيش از اسلام يدرم خشنود كرديدم. 


ودر يكك سخن ديككرى كه از او نقل شده استء كفته است: ابو طالب بيش از وفاتش شهادتين خود را كفت و سيس دار دنيا 
را تركك كرد. 


خوانند كان محترم توجه داشته باشند كه اين فراز از خليفه اول اهل سنت در كتاب خود آنان آمده است ودر كنار دهها 
حديث مبنى بر ايمان «ابو طالب عليه السلام » آن را نيز نقل كرده اند. 


- عن على ع: «اخبرت رسول الله (ص) بموت ابى طالب » فبكى ثم قال: اذهب فاغسله و كفنه و واره غفر الله له و رحمه ') 
(18) على عليه السلام مى فرمايند: جون وفات يدرم ابو طالب را به رسول خدا ابلاغ نمودم» آن حضرت شروع به كريه كرد» و 


سيس دستور داد: برو او را غسل داده وكفنش كنء خداوند او را ببخشيد و رحمت 


كند. 


آنكاه آن بزركوار وده تشريف آورذه و دز كتار جسد «ابو طالب قران كرفته و فرمود: ذاى عموى بزركوار! تو مرا دن يتبعى 
كفايت نمودى» ودر صغيرى تربيت فرمودىء و در بزركى ام يارى دادى» خداوند ياداش و جزاى خوبى به تو مرحمت 
فرمايد.) (19) 


«ابن ابى الحديد» يس از درج مطلب فوق اضافه مى كند كه رسول خدا فرمودند: «اما و الله لاستغفرن لكك و لا شفعن فيكك 


من در مورد تو آن جنان از خدا طلب مغفرت و شفاعت مى نمايم كه جن و انس از عظمت آن تعجب مى نمايند (7:0) 
و در همين مورد جبرئيل به محضر ييامبر خدا شرفياب كرديده و خطاب كرد: 

خداوند شفاعت تو را در مورد شش نفر يذيرفته است: ١‏ - مادرت «آمنه ) كه تو را به دنيا آورده است. 

؟- يدر كرامى ات كه تو از صلب او متولد كرديده اى. 

”- مرد بزركوارى جون «ابو طالب » كه تو را مورد حمايت خويش قرار داد. 

ع - جد يدرى ات «عبد المطلب » كه يرستارى تو را عهده دار شد. 

ه - «حليمه بنت ابى ذويب » كه دايكى تو را به عهده كرفت. 

© - دوست دوران جاهليت تو كه مردى سخى و يناهكاه محرومان بود. (1*) 

نتيجه كيرى از اين احاديث 


در اينجا از نقل احاديث و فرازهاى تاريخى بيشتر خوددارى نموده؛ و نتيجه مى كيريم كه: ايمان ابو طالب طبق نقل هاو 
فرازهاى تاريخىء, به ويزه احاديث متواترى كه از طريق سنى و شيعه نقل شده است» موضوعى است مسلم, كه براى اهل تحقيق 


و تدبر كوجكترين شبهه اى باقى نمى كذارد؛ زيرا: اولا: آن حضرت هنكام تولد رسول خدا سخن از نبوت و 


رسالت وىء و جانشينى فرزندش كه هنوز سى سال ديكر به هنكام ولادت وى باقى مانده بود به ميان آورده استء جكونه 


يس از بعثت «نبى اعظم » ايمان نياورده است؟ 
ثانيا: در دو حديث جدا كانه آمده بود كه ايمان وى بر تمام خلق خدا رجحان دارد. و اين مساله با بى ايمانى او جكونه سازكار 


است؟ 


ثالثا: امير المؤمنين و ساير فرزندان معصوم آن حضرت كه قول و فعلشان براى ما حجت استء از تشكيكك ايمان ابو طالب 


شديدا ناراحت مى شدند» و عكس العمل تندى نشان مى دادند» آيا آنان بدون حقيقت از «ابو طالب ) دفاع مى فرمودند؟ 


رابعا: در اين سخنان و فرازها آمده بود: كه ابو طالب اككر شفاعت كندء مى تواند تمام خطاكاران را مورد فاعت خود قرار 


دهد!! جاى سؤال است كه فرد بى ايمان (بر فرض مبغضين) جككونه مى تواند شفاعت كند؟!! 


خامسا: ابو طالب بطور صريح به فرزندانش سفارش مى كند كه با ييامبر خدا نماز بخوانند» و از آثين او دفاع كنند و خود نيز تا 


باى جان در اين راه ايثار و فداكارى كردء اكر بى ايمان بود جككونه اين همه فداكارى و دفاع از رسالت ييامبر مى نمود؟! 


سادسا: تشكيكك در ايمان ابو طالب موجب دوزخ وانكار رسالت ويا اقلا شبهه در سخنان ييامبر خدا و اثمه اطهار مى كردد. 
كر ابو طالب ايمان نداشتء اين نوع تهديدهاى بدون واقعيت جه معنى دارد؟! سابعا: در احاديث آمده است كه ابو طالب با 
بياتيزان وشهداء و انامان واولباء در بيشت عمشين شواهددبود» اكز آن عضيرث ايساق كداقت حكولة وازة بيشت فى 
كردد؟ آنهم در كنار انبياء و بزركان؟! 


ثامنا: آقايان اهل سنت معمولا صحابه را معصوم مى دانند» و بدين جهت خلاف هاى آنان 


را توجيه مى نمايند! جه عجب برخى ها در مورد ايمان ابو طالب كه خليفه اول آنان نظر مثبت داده است را نمى يذيرند؟! 


تاسعا: در احاديثى كه از طريقين نقل شده؛ رسول خدا در مركك ابو طالب ناراحت كرديده؛ و اشكك جشم ريخته» و دستور 


داده است او را غسل دهندء و كفن كتند ... اكر ابو طالب ايمان نداشت اينككونه مراسم اسلامى جه معنى دارد؟! 


عاشرا: در احاديثى از جبرئيل و ييامبر خدا آنهم از سوى اهل سنت كه نقل نموديم آمده بود: ييامبر خدا از ابو طالب شفاعت 


نبوده است؛ شفاعت در مورد كفار جائز نيست و قرآن آن را ممنوع ساخته است؟! 

احد عشرا: قرآن مجيد از يكطرف علاقه و محبت به دشمنان خدا را حرام كرده استء (7”) و افراد بى ايمان نيز كافر و دشمن 
خدا هستند. واز سوى ديكر ملاحظه مى كنيد كه رسول خدا فوق العاده به ابو طالب علاقه داشت» در فوت او كريه مى نمود. 
دوست مى داشت!! فرفرة 

اكر ابو طالب بى ايمان بود» علاقه و محبت ييامبر جككونه توجيه مى كردد؟ 

اثنى عشرا: مى دانيم كه «فاطمه بنت اسد» يازدهمين نفرى است كه به ييامبر خدا ايمان آورده استء و از طرفى مى دانيم كه 
هيج زن مسلمانى نمى تواند در اختيار شوهر كافر و غير مسلمان قرار كيرد اككر ابو طالب ايمان نداشت ادامه زندكى آنان 


جكونه مورد تصديق ييامبر خدا بوده است؟ 


خلاصه دهها 


سوال ذيكر باقن اسث دز فرره عناد.و وشمى دشعتان اهل بيك كيه ايمان ابو طالب به ويده تشكيكك عى تكرتنة اين هون 
«جمره » آتشند!! (7) در حالى كه ما ثابت كرديم كه هيج يك از يدران و مادران معصومين مشركك نبوده اندء و دهها حديث 
اين مساله را ثابت مى كندء از آن جمله على عليه السلام مى فرمايند: «و الله ما عبد ابى و لا جدى عبد المطلب و لا هاشم و لا 
عبد مناف ... صنما قط » (50) سوكند به خدا كه نه يدر و نه اجدادم «عبد المطلب و هاشم و عبد مناف » هركز بت را 


نيرستيدند بلكه آنان به سوى ١ععبه‏ » نماز خواندند» و به آثين ابراهيم قبل از اسلام عمل مى كردند. 
نمونه اى از اشعار ابو طالب در مورد رسالت رسول خدا 


جباتحه قبلكاشازه كرديدك حضيرت «انى طالب ) يقن اث سه هزار بيت در مورة امير خداو آكبن او سعرودهاست؛ و عمكى 


حاكن از اسان وى نه آن حضرت امتثء كه حكوله اووا همائتك موسى و عسي و ساير يباميران» امير عندا فى دالك ١‏ 
زابخ 'ابى الحديد» فى كويد: ابن اشعار بطوز متوائر 'ورسالت سامير خدا را تصديق مى كتد: و كس دن آن شبهه ندارة () 


الا ابلغا على ذات بينها لؤيا و خصا من لؤى بنى كعب الم تعلموا انا وجدنا محمدا رسولا كموسى خط فى اول الكتب و ان عليه 
فى العباد محبه و لا حيف فيمن خصه الله بالحب ان ابن آمنه النبى محمدا عندى يقوق منازل الاولاد لما تعلق بالزمام رحمته و 


العيش قد قلصن بالازواد نحن و هذا النبى ننصره حتى اغيب فى التراب دفينا حميت الرسول رسول الاله ببيض تلا لامثل البروق 
اذب و احمى رسول الا له حمايه عم عليه شفوق امين حبيب فى العباد مسوم بخاتم رب قاهر فى الخواتم يرى الناس برهانا عليه 
و هيبه و ما جاهل فى قومه مثل عالم نبى اتاه الوحى من عند ربه و من قال لا يقرع بها سن نادم اوتؤ منوا بكتاب منزل عجب 
على نبى كموسى او كذى النون اتامرنى بالصبر فى نصر احمد و و الله ما قلت الذى قلت جازعا و لكننى احببت ان ترى نصرتى 
و تعلم وانى لم ازل لك طائعا ساسعى لوجه الله فى نصر احمد نبى الهدى المحمود طفلا و يافعا 


همكى حاكى از ايمان و اخلاص و اعتقاد آن حضرت به رسالت بيامبر خدا و آئين مقدس اسلام است. 
تذكر 


در اينجا سؤالى بيش مى آيد كه جه عاملى باعث شده است بعضى از مبغضين نسبت به حضرت ابو طالب عليه السلام اسائه 


اذب موده و درايمان واعتقاد او دجار شكك و ترديد كردتد؟ 


جوابش روشن است كه آن حضرت على رغم آن همه فداكارى ها وايثاركرى هايش ... در ميان زعماى قريش خود را در 
آئين حضرت ابراهيم نشان مى داد» و جنين به نظر مى رسيد كه وى به آثين جديد اسلام ايمان نياورده استء تا مشركين را 
بتواند از ضربه زدن به اسلام و مسلمين و به ويه رسول خدا جلو كيرى كند. 


«ابن ابى الحديد» در اين زمينه مى نويسك: 


أن الحا الم يظهو إبوتظلالب الاشاام و يتاه :يد لاله لو اللهر لم "تهنا لفق تيه الى "أن )و كن كواضطت وى :اميق الذرين 
اتبعوه 0 لام 


«ابو طالب » بدين جهت ايمانش را در ميان دشمنان اسلام اظهار نكرد, تا آمادكى دفاعى بيشترى در يارى رسول خدا فراهم 
سازدء و جنانجه خود را مسلمان نشان مى داد» همانند «ابو بكر و عبد الرحمن » و ساير صحابه مى كرديد و نمى توانست در 


برابر خيانت هاى قريش كارى بيش برد .. 


مخالف بتواند براى اهداف خود. كاربرد بيشترى داشته باشد جنانجه حضرت «شمعون ) وصى حضرت «عيسى » از همين طريق 
به يارى فرستاد كان آن حضرت شتافتند» و شهر «انطاكيه » را از شر ضلالت و كمراهى نجات داد. و خود را در لباس صحابه و 


ياران يادشاه آن محل در آورد 5208 رمم 


و «مؤمن آل فرعون » در لباس فرعونيان و طاغوت هاى آن عصر به يارى حضرت موسى عليه السلام شتافته» و در برابر تصميم 
جاءكم بالبينات من ربكم ره 

خلاصه اينكونه حركت ها نه تنها مذموم نيستء بلكه در صورت لزوم و تناسب وقت يكك ضرورت عقلى و قرآنى و اجتماعى 
استء كه خوشبختانه احاديث زيادى در اين زمينه آمده است كه نقل همه آنها موجب اطاله سخن مى كردد» و فقط به يكك 


حديث بسنده مى كنيم: قال رسول 


الله ص: «ان اصحاب الكهف اسروا الايمان» و اظهروا الكفر فاتاهم الله اجرهم مرتين» و ان ابا طالب اسر الايمان و اظهر الشركك 
فاتاه الله اجره مرتين » رسول خدا مى فرمايند: ««اصحاب كهف » ايمان واقعى خود را مخفى نككهداشته, و خود را كافر تلقى مى 
نمودندء لذا خداوند دو ياداش به آنان مرحمت فرمود» و همين طور عمويم «ابو طالب » در كنار قريش خود را با آنان هم 
كيش معرفى نمود و ايمان واقعى اش را ينهان داشت» خداوند به او نيز دو ياداش عطا خواهد كرد. (68:0) در يايان اين قسمت 
نتيجه مى كيريم كه حضرت ابو طالب از مؤمنين با اخلاصى است كه در اولين مرحله بعثت رسول خدا به آن حضرت ايمان 
آورده؛ و براى مصالح اسلام و مسلمين از كروه قريش ايمانش را مكتوم داشته است. 


شخصيت فاطمه بنت اسد 


در عالم اسلام از زنان جز حضرت «فاطمه زهرا» كسى كه در عظمت و فضائل به «فاطمه بنت اسد) نمى رسد!! او زنى است كه 
در ولادت «امير المؤمنين على عليه السلام ) ديوار «كعبه » با دعاى وى باز شد! و در درون آن سه شبانه روز ميهمان خدا بود» و 
از غذاهاى مخصوص الهى بهره مند كرديد» و خخداوند متعال او را بر زنان نككذشته برترى دادء حتى «آسيه » و «مريم » را جلو 
زد!! (91) مادر امير المؤمنين طبق نوشته مورخين اهل «تسنن و تشيع » نخستين زنى است بعد از «خديجه ) كه به ييامبر خدا 
ايمان آورده و باوى بيعت كرده است و نخستين زنى است كه از مكه به مدينه مهاجرت نموده؛ واز نظر رتبه در كل» 


يازدهيمن فردى است كه از ميان همه مردم كه رسالت رسول 


اين زن با ايمان آن جنان در يرورش دوران كودكى بيامبر خدا متحمل زحمات كرديده. و ايثا ركرى ها نشان داده است كه 
رسول كرامى اسلام او را مادر خود مى خواند» و در وفاتش كريه مى كردء و در نماز ميت و تشييع و تدفينش طورى رفتار 
كرده است كه نظير آن احترام رابه كسى انجام نداده است!! (8) 


«فاطمه بنت اسد» جون از دنيا رفت» رسول خدا به شدت شروع به كريه كرد و دستور داد «ييراهن و رداى » آن حضرت را بر 
وى كفن كنند! و خود آن حضرت بر ييكر ياكك او نماز ميت خواند» و جبرئيل امين با هفتاد هزار ملائكه در اين نماز شركت 
كردندء و او را اهل بهشت خواندند. سيس رسول خدا خود داخل قبر فاطمه كرديد» و مدتى در آن خوابيد, و با خدا به 


مناجات يرداختء. و فاطمه دختر اسد را دعا كرد .. 


تطيبينى ...») 


رسول خدا يس از وفات «فاطمه بنت اسد» در كنار ييكرش قرار كرفته و خطاب به وى فرمود! رحمت خدا بر تو باد اى مادر! 
تو مادر من بودى يس از مادرم» خود كرسنه مى ماندى و مرا سير مى فرمودى! و خود از لباس و لذائذ زندكى محروم مى 
فقق دن جالع كمانم مده اهف طن ور تويك مفسلن ال«طريف» ‏ العده الف عقون عادر امو الموععر و وفات 


ع 


عليه السلام با جشمان اشكبار خبر ناكوار در كذشت مادرش را به ييامبر خدا خبر داده رسول خدا شروع به كريه كرد» و 
فرمود: فاطمه مادر من نيز بود آنككّاه دستور داد: زنان بر جسد آن بانوى معظمه «غسل » دادند» و سيس بيراهن و رداى آن 
بز ركوار را به دستور وى بر فاطمه كفن كردند. 


رسول خدا با ياى برهنه در حاليكه هفتاد هزار ملائكه و مسلمانان مهاجر و انصار وى را همراهى مى كردند, تابوت فاطمه را به 


دوش كرفت و تا لب كور همجنان او را تشييع كردء و در «مصلى » با جهل تكبير بر وى «نماز ميت » خواند» (50) و سيس خود 
داخل كور شده.؛ و در آن خوابيد و با خدا مناجات نموده. و فاطمه را دعا كرد. 


آنككاه ييكر ياكك آن بانوى معظمه را در قبر كذاشت,. و باوى به صحبت يرداخت و سؤالات و جواب هايى رد و بدل كرديد» 


و باعث تعجب و تحير اصحاب و ياران كشت زيرا نظير اين همه احترام در مورد هيجكس عملى نككرديده بود لذا بر مقام 


سؤال بر آمده. وازآن حضرت علت اين كارها و احترامات نائقه را جويا شدند ييامبر خدا در جواب آنان فرمودند: 


«اين كه من لباس و ييراهنم را به وى يوشاندم» روزى من در احوال قيامت و محشر صحبت مى كردم و كفتم كه مردم عريان 
محشور خواهند كشت»ء او صيحه اى كشيد و ناليد ... من بدين جهت خواستم وى با لباس «وحى » و «رسالت » مبعوث كردد. 


واز خدا خواستم كه اين لباس ها نيوسد و وى با آنها داخل بهشت كردد. 


و اما اينكه من در 


قبر او خوابيدم ...او از قبر وحشت مى كردء واز سؤال «نكير و منكر) مى ترسيدء بدين طريق خواستم «قبرا وى را فشار ندهدء 
واز سؤالاءت نكير و منكر نترسد ...او بر تمام سؤالات آنان جواب كفتء و در مورد امام و جانشين من سؤال كردند كمى 


تاخير كرد (كُويا شرم داشت كه فرزند خود را اعلان نمايد) من به او كفتم يسرت «على بن ابى طالب » است. 


فاطمه به من خيلى مهربان بود» يس از عمويم «ابو طالب » هيجكس به اندازه وى به من نيكى نكرده است او مرا بر خود و 
شوهر و فرزندانش مقدم مى داشت نخدا اورا رحمت كندء و در بهشت برين جايش دهد. در اينجا از آوردن احاديث ديكر 
خوددارى نموده؛ و نتيجه مى كيريم كه دوست و دشمن در عظمت و شخصيت و ايمان فاطمه سر تعظيم فرود آورده و از ايثار 
وفداكارى وى به رسول خدا صلى الله عليه و آله و صبر و استقامتش در راه دين و جلب رضاى الهى تحسين كرده اند. و شبيه 


اين حديث را در منابع زيادى نقل كرده اند كه خوانند كان عزيز خود مى توانند مراجعه فرمايند. (62). 
بى نوشتها 
)١‏ دو عامل «وراثت ) و «محيط و مربى ) است 


") سوره «نوح » آيه 8" و77 رب لا تذر على الارض من الكافرين ديارا. انكك ان تذرهم يضلوا عبادكك و لا يلدوا الا فاجرا 
كفارا 


*) الغدير ج ,اص 67 و با مختصر تفاوتى بحار الانوار ج 0" ص ٠١‏ ح 17. جلاء العيون ج ١‏ ص 77 
*) شرح نهج البلاغه ابى ابى الحديد ج ١‏ ص /ا8 


©) علاوه بر احاديث فصل يكك كه از 


طرفين نقل كرده ايم؛ مجمع البيان ج 4 ص 78 و 2394 بحار الانوار ”از ص ١‏ تا 5# شامل جندين حديث؛ حق اليقين ج ١‏ ص 


©) شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج ١‏ ص 5 مقدمه اش 

/) اصول كافى ج ١‏ ص 587 ح ١‏ و ”؛ روضه المتقين ج ١١‏ ص 75١‏ بحار الانوار ج 0"اص /الاح ١6‏ 

6 الغدير ج /اص 2/" 

9) بحار الانوار ج 0 ص 47 

"ع٠ ص 66. تاريخ ابن جرير طبرى ج ”ا ص 20 الغدير ج /اص 04" و‎ ١ كامل ابن اثير ج‎ )٠ 

٠١ ص‎ ١ ص 19 وج‎ ١ شرح نهج البلاغه ج‎ )١ 

)١١‏ تاريخ كامل ابن اثير ج ؟ ص .4١‏ شرح من لا يحضره الفقيه ج ١١‏ ص 7317 الغدير ج 7١ص‏ 7/2 - "الال 
)٠‏ بحار الانوار ج 8 ص 28 تا 18 

1) ج از ص "١‏ تا 811 يايان كتاب وج 8 ص ١‏ تا ص "١‏ 

/7 ص‎ ١٠ شرح نهج البلاغه ج‎ )١0 


28) و اما حديث الضحضاح من النار فانما يرويه الناس كلهم عن رجل واحد و هو «المغيره بن شعبه » و بغضه لبنى هاشم و على 


الخصوص لعلى (ع) مشهور و معلوم و قصته و فسقه امر غير خاف ابن ابى الحديد ج ١‏ ص ٠١‏ 
)١١‏ اصول كافى ج ١‏ ص 587 ح ١‏ و "0 شرح من لا يحضره ج ١7‏ ص 277١‏ بحار الانوار ج 8" ص /ا/ااح ١6‏ 


) اصول كافى ج اص 68 و5858 حديث هاى اول شرح من 


لا يحضر ج ١١‏ ص ,35١‏ بحار ج 70 ص /الاح ١5‏ 

9 شرح ابن ابى الحديد ج ١‏ ص 88 

"940 الغدير ج لاص‎ ٠٠ 

"4 ح‎ ١١١ بحار الانوار ج ها ص‎ ١ 

7) نمازهاى واجب يس از هجرت نبوى تشريع شده است .. 


إوفة تاريخ طبرى ج ؟ ص ,5١5‏ كامل ابن اثير ج ؟ ص 688 ابن ابى الحديد ١‏ ص ١99‏ وص 0٠‏ الغدير لاص 98" بحار 


اج لاص ١8ح ٠١‏ 

3) شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج ١‏ ص 8 

0 الغدير ج ١ص "9١‏ و 7و" 

18) شرح ابن ابى الحديد ج ١‏ ص 28 و ص ٠١‏ 

30 در مورد اسلام يدر ابو بكر به الغدير ج لاص "١‏ مراجعه فرمائيد 

8) طبقات ابن سعد بنقل الغدير ج /اص "/ا” 

9) بحار الانوار ج 0" ص 28 ح ١‏ 

72 ص‎ ١8 شرح ابن ابى الحديد ج‎ ٠ 

8/7 ص‎ ١ ح 8" شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج‎ ٠١8 بحار الانوار ج 8“ ص‎ )١ 
واصذها انه ذيكز‎ ١ ملوؤه مخادله آأبه 7 اوسوزه متحة انه‎ "9 


بحار ص 1خ ١‏ 


2") ج ٠5‏ ص 8/: فكل هذه الاشعار قد جاءت مجى ء التواتر ... فمجموعها يدل على امرو احد 


مشتركك و هو تصديق محمد صلى الله عليه و آله 

/) شرح نهج البلاغه ج ١‏ ص /١‏ 

سوره يس آيه ؟1 و تفسيرهايش به ويزه مجمع البيان مراجعه فرمائيد 

4" سوره مؤمن غافر آيه /5 

٠ حا/١ بحار ج 0 ص‎ 28٠ الغدير ج لاص‎ ,2١ ص‎ ١١ شرح ابن ابى الحديد ج‎ )٠ 

)١‏ به فصل اول اين كتابء و بحار الانوار ج اص ء*”و /ااح / مراجعه فرمائيد 

"© شرح نهج البلاغه ج ١‏ ص 15 اصول كافى ج ١‏ ص ”58 ح ” 

#«©) كنز العمال ج ١1‏ ص 28 و “اع ش 808/ و 2:17/ا"و 002808 و سفينه البحار ج ١‏ ص 30/8 بحار الانوار ج 8 ص /١‏ 


ا 


## كر السالج اص ادش 6م 
ه؟) در نسخه «كنز العمال ») هفتاد تكبير آمده است. 


عع اصول كافى ج ١‏ ص ”5607 ح ؟” از باب مولد امير المؤمنين ع» شرح ابن ابى الحديد ح ١١‏ ص 25١9‏ فرائد السمطين ج ١ص‏ 
لاش 08 واص 8/0 و 578 و 81اش 015؛ مستدركك الحاكم ج اص 2٠١8‏ كنز العمال ج ١‏ ص 28 و 882 ش 2.8/ام 
تا 0/204 وج ١1ص‏ /181 ش 761818 و 618" سفينه البحار ج ”ص 78/8 و 20/8 بحار الانوار ج 8 ص ١8ح 73١‏ و جندين 


ليف ذيكر 

آفتاب ولايت ص ١07"‏ 

على اكبر بابازاده 

خويشاوندى با رسول خدا (ص) 
خويشاوندى على (ع) با رسول الله (ص) 


افزون بر ييوند برادرى قرآن ارتباط و ييوند انسان ها را از دو راه مطرح مى نمايد يكى ولادت ديككرى از راه ييوند ازدواج: 


و صهرا) )١(‏ «اوآن خدايى است كه بشر رااز آب (نطفه) آفريد و بين آن يبوند خويشاوندى وازدواج برقرار نمودا . 
وابستكى به خاندان فضيلت مانند رسول الله صلى الله عليه و آله از اين دو راه به بهترين و نزديكك ترين شيوه در على عليه 
السلام جلوه كر شده است. زيرا از لحاظ خويشاوندى على بن ابى طالب يسر عموى رسول الله صلى الله عليه و آله مى باشدء 
آن هم به كونه اى كه يدران آنها هم از جانب يدر وهم مادر يكى بوده اند. يعنى ده يسر عبد المطلب از همسران كوناكون 
بودند اما عبد الله عليه السلام و عبد مناف و زبير از يكك مادر يعنى فاطمه عمرو بن عائذ (؟): ديكر برادران از مادر جدا بودند. 


از جانب ديكر على «صهر النبى » است و همسر تنها يادكار بى همتاى رسول الله صلى الله عليه و آله يعنى فاطمه زهرا سيده 
نساء العالمين عليها السلام. افضل از همككان و حتى افضل از انبياء اولو العزم مى باشد. على داماد معمولى براى رسول الله صلى 
الله عليه و آله نيست. على فردى است كه اكر نبود براى فاطمه همتا وجود نداشت تا با وى ازدواج كند واين فضيلت بزركى 
است كه تنها نصيب على عليه السلام است. همان برترى و فضيلتى كه ديكران همواره به آن غبطه مى ورزيدند و نمى 
توانستنداين فضيلت را كتمان كنند جنانكه اعتراف عمربن خطاب در اين باره كذشت كه از جمله فضايل على همتاى فاطمه 
بودن و اسكان در مسجد مى باشد. (”). على به اين قرابت و خويشاوندى و اصالت خخانوادكى خويش افتخار مى كندء در 


جواب معاويه مى نككارد: مهاجر و انصار بسيار 


شهيد تقديم اسلام نموده اند» ليكن وقتى از خاندان ما مانند «حمزه » شهيد مى شود «سيد الشهداء» عنوان مى كيرد و در نماز 
وى ٠‏ تكبير كفته مى شود. و هنككامى كه از ما مانند جعفر دست هايش قطع شده به شهادت مى رسدء دو بال بهشتى نصيب 
او مى كردد كه: الطيار فى الجنه و ذو الجناحين. 


الكاده :قرمايك از خباقداق ما بباشر معو مى شر احاندان شيها تكدايت كتده نبوت» كه منظور ابو جهل مى تواند باشد. 
از خاندان ما اسد الله» (حمزه منظور است) از خاندان شما اسد الاحلاف يديد مى آيد. (منظور اسد بن عبد العزى است كه عده 
اى در مقابل با بنى قصى هم ييمان شدند) از خاندان ما سروران جوانان بهشت (حسنين منظور است) از خاندان شما صبيه النار. 
(بنى مروان يا فرزندان عقبه سن اف معيط) از خاندان ما بهترين زنان عالم (فاطمه عليها السلام) از خاندان شما حماله الحطب 


ونيزدر بيان نسبت و قرابت خويش در جواب معاويه مى فرمايد: و لكن ليس اميه كهاشم و لا حرب عكعبد المطلب و لا ابو 
تق كان طالب والة الهاتجر لطع وال العحريع #اللضيق: لك راان انافاه حافت حاو تعره ملاو او )مان قي 
المطلب نيست و ابو سفيان مانند ابو طالب نمى باشد و كسى كه در راه اسلام هجرت نموده است (منظور خود حضرت است) 
با كسى كه اسير شده و آزاد كرديده است (منظور معاويه است) نيست. و كسى كه نسب شفاف و روشن و حقيقى دارد با 
كسى كه خود را ملحق نموده استء» همانند نيستند.») 


(منظور اميه است) كه بنى اميه به وى منسوب هستند. اميه در واقع يسر عبد الشمس نيست بلكه يسر خوانده ايشان است. 
(معاويه بن ابى سفيان بن حرب بن اميه بن عبد الشمس بن عبد مناف ...) وى غلام و برده رومى بوده است وقتى عبد شمس 
وى رازيرك و هوشمند يافت آزاد كرد و يسر خوانده خويش قرار داد كه روش عرب بود.) در هر صورت معاويه از طريق 
يدر به قريش متصل نمى شود (2) زيرا قريش قبله اى است كه از نضر بن كنانه جد دوازدهم رسول الله صلى الله عليه و آله 


شروع مى شود. (2) 


اين قرابت نسبى آن هم قرابت نسبى على و با رسول الله صلى الله عليه و آله مى باشد» كه خود به اين فضيلت در خطبه قاصعه 
افتخار مى كند و مى فرمايد: و قد علمتم موضعى من رسول الله صلى الله عليه و آله بالقرابه القريبه و المنزله الخصيصه. (/0 
«شما به خويشاوندى و موقعيت ممتاز من نسبت به رسول الله صلى الله عليه و آله به خوبى آكاهيد.) اين دو قرابت افزون به 
مصاحبت همواره على عليه السلام با رسول الله صلى الله عليه و آله مى باشد» كه از زمان كودكى در دامن رسول الله صلى الله 
عليه و آله قرار كرفت و در طول عمر 7 ساله اش حدود ١‏ سال ملازم رسول الله صلى الله عليه و آله بود. وافزون بر ييوند 
برادوى رسول الله ضلى الله عليه و آله با غلى اث 


بى نوشتها 

.25 فرقان»‎ .١ 

سرهارة عقامات ادي 387 تيوس [لللقطهارت سق ع اأفر دعبالا 
سيره ابن هشام» ج أ ص نهج البلاعه ابن ميثم» ج 25 ص 


. تاريخ الخلفاء. ص .5١8‏ منظور 


از اسكان در مسجد اين است كه درهاى حجره هاى عده اى از اصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله به مسجد باز مى شد و 
رفت و آمد به داخل حجره از مسجد انجام مى كرفت,» كه به دستور رسول الله صلى الله عليه و آله ووحى درها همه بسته شد. 
تنها درى كه بسته نشد در خانه على و فاطمه عليها السلام بود. 


ء نهج البلاغه صبحى الصالح, ثامه ل ص 0 نهج البلاغه ابن ميثم» ج 3 ص ادذارة 
0. سفينه البحار» ج 2 ص مع 


*. مستمسكك العروه الوثقى» ج » ص 1259. البته قريشى بودن فرد در زمان كنونى در صورتى احراز مى شود كه علوى نسب 


باشد, و يا نسبش به بنى عباس متصل كردد. تداوم نسل ساير قبايل قريش محرز نيست. 

/. نهج البلاغه صبحى الصالح. خ 1947 ص ."٠١‏ 

امام على (ع) الكوى زند كَى صفحه 1٠‏ 

حبيب الله احمدى 

صفحه اصلى > فضائل امام على (عليه السلام) 

جانشين رسول خدا (ص) 

جانشين رسول خداصلى الله عليه و آله و سلم 

نص بر امامت حضرت على عليه السلام 

يناديهم يوم الغدير نبيهم بخم و اسمع بالنبى مناديا فقال له قم يا على و اننى رضيتكك من بعدى اماما و هاديا 
(حسان بن ثابت) 


در سال دهم هجرى بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله از مدينه حركت و بمنظور اداى مناسكك حج عازم مكه كرديد» تعداد 
مسلمين را كه در اين سفر همراه بيغمبر بودند مختلف نوشته اند ولى مسلما عده زيادى بالغ بر جند هزار نفر در ركاب ييغمبر 
بوده و در انجام مراسم اين حج كه به حجه الوداع مشهور است شركت داشتند. نبى اكرم صلى الله عليه و آله يس از انجام 


مراسم حج و مراجعت از مكه بسوى مدينه روز هجدهم 


ذيحجه در سرزمينى بنام غدير خم توقف فرمودند زيرا امر مهمى از جانب خداوند بحضرتش وحى شله بود كه بايستى بعموم 
مردم آنرا ابلاغ نمايد و آن ولايت و خلافت على عليه السلام بود كه بنا بمفاد و مضمون آيه شريفه زير رسول خدا مامور تبليغ 


آن بود: 
يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس. )1١(‏ 


اى بيغمبر آنجه را كه از جانب يرورد كارت بتو نازل شده (بمردم) برسان و اككر (اين كار را) نكنى رسالت او را نرسانيده اى و 
تمايتك و.منفظر شدند ا عقب ماد كان بوستد و جلو وفتكاق تيز باز كرفتك: 


هر كسى از ديكرى مى يرسيد جه شده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله ما را دراين كرماى طاقت فرسا ودر وسط 
بيابان بى آب و علف نككّهداشته و امر به تجمع فرموده است؟ زمين بقدرى كرم و سوزان بود كه بعضى ها ياى خود را بدامن 
يبجيده و در سايه شترها نشسته بودند. بالاسخره انتظار بيايان رسيد و يس از اجتماع حجاج رسول اكرم صلى الله عليه و آله 
دستور داد از جهاز شتران منبرى ترتيب دادند و خود بالاى آن رفت كه در محل مرتفعى بايستد تا همه او را ببينند و صدايش 
را بشنوند و على عليه السلام را نيز طرف راست خود نككهداشت و يس از ايراد خطبه و توصيه درباره قرآن وعترت خود 


فرمود: 


الست اولى 


بالمؤمنين من انفسهم؟ قالوا بلى» قال: من كنت مولاه فهذا على مولاه. اللهم و ال من والآه و عاد من عاداه و انصر من نصره و 
اخذل من خذله. )١(‏ 


آيا من بمؤمنين از خودشان اولى بتصرف نيستم؟ (اشاره بآيه شريفه النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم) عرض كردند بلى» فرمود 
من مولاى هر كه هستم اين على هم مولاى اوست, خدايا دوست او را وست بدار و دشمنش را دشمن بدار هر كه او را نصرت 
كند كمكقن كن ومن كه اوءراوا كذازف خوان و زيوكن دان 


ويس از آن دستور فرمود كه مسلمين دسته بدسته خدمت آنحضرت كه داخل خيمه اى در برابر خيمه ييغمبر صلى الله عليه و 
آله نشسته بود رسيده و مقام ولايت و جانشينى رسول خدا را باو تبريكك كويند و بعنوان امارت بر او سلام كنند و اول كسى 
كه خدمت على عليه السلام رسيد و باو تبريكك كفت عمر بن خطاب بود كه عرض كرد: بخ بخ لكك يا على اصبحت مولاى و 
مولى كل مؤمن و مؤمنه. 

به به اى على امروز ديكّر تو امير و فرمانرواى من و فرمانرواى هر مرد مؤمن و زن مؤمنه اى شدى. (7) و بدين ترتيب ييغمبر 


اكرم صلى الله عليه و آله على عليه السلام را بجانشينى خود منصوب نموده و دستور داد كه اين مطلب را حاضرين بغائبين 


ورساننة: 


حسان بن ثابت از حضرت رسول صلى الله عليه و آله اجازه خواست تا در مورد ولايت و امامت على عليه السلام و منصوب 


ال كييك وخطنةة جلين كيت: 


يناديهم يوم الغدير نبيهم بخم و اسمع بالنبى مناديا و قال فمن موليكم و وليكم؟ فقالوا و لم يبدوا هناكك التعاديا الهك مولانا و 
انت ولينا و لن تجدن منا لكك اليوم عاصيا فقال له قم يا على و اننى رضيتكك من بعدى اماما و هاديا فمن كنت مولاه فهذا وليه 
فكونوا له انصار صدق مواليا هناكك دعا اللهم و ال وليه و كن للذى عادى عليا معاديا (©) 


روز غدير خم مسلمين را ييغمبرشان صدا زد و با جه صداى رسائى ندا فرمود (كه همككى شنيدند) و فرمود فرمائروا و صاحب 
اعشان :شما كنت همكى ندون اظهار اختلاف: عرعين كردتن كه 


خداى تو مولا و فرمانرواى ماست و تو صاحب اختيار مائى و امروز از ما هركز مخالفت و نافرمانى براى خودت نمى يابى. يبس 


بعلى فرمود يا على برخيزكه من ترا براى امامت و هدايت (مردم) بعد از خودم بركزيدم. 


(آنكاه بمسلمين) فرمود هر كس را كه من باو مولا (اولى بتصرف) هستم اين على صاحب اختيار اوست يس شما براى او ياران 


و دوستان راستين بوده باشيد. 
و آنجا دعا كرد كه خدايا دوستان او را دوست بدار و با كسى كه با على دشمنى كند دشمن باش. 
رسول اكرم فرمود اى حسان تا ما را بزبانت يارى ميكنى هميشه مؤيد بروح القدس باشى. 


ثبوت و تواتر اين خبر بحدى براى فريقين واضح است كه هيجكونه جاى انكار و ابهامى را براى كسى باقى نككذاشته است زيرا 
مورخين و مفسرين اهل سنت نيز در كتابهاى خود با مختصر اختلافى در الفاظ و كلمات نوشته اند كه آيه تبليغ (يا ايها الرسول 


بلغ 


ما انزل اليكك من ربكك ...الخ) در روز هيجدهم ذيحجه در غدير خم درباره على عليه السلام نازل شده و ييغمبر اكرم صلى 
الله عليه و آله ضمن ايراد خطبه فرموده است كه من كنت مولاه فعلى مولاه (0) ولى جون كلمه مولى معانى مختلفه دارد بعضى 
از آنان در اين مورد طفره رفته و كفته اند كه در اين حديث مولى بمعنى اولى بتصرف نيست بلكه بمعنى دوست و ناصر است 
يعنى آنحضرت فرمود من دوست هر كس هستم على نيز دوست اوست جنانكه ابن صباغ مالكى در فصول المهمه يس از آنكه 


جند معنى براى كلمه مولى مينويسد ميكويد: 
فيكون معنى الحديث من كنت ناصره او حميمه او صديقه فان عليا يكون كذلكك. (2) 
يس معنى حديث جنين باشد كه هر كسى كه من ناصر و خويشاوند و دوست او هستم على نيز (براى او) جنين است! 


در ياسخ اين آقايان كه يرده تعصب ديده عقل و انديشه آنها راااز مشاهده حقايق باز داشته است ابتداء معانى مختلفه اى كه 
در كتب لغت براى كلمه مولى قيد شده است ذيلا مينكاريم تا ببينيم كداميكك از آنها منظور نظر رسول اكرم صلى الله عليه و 


آله بوده اشيت: 


كلمه مولى بمعنى اولى بتصرف و صاحب اختيار» بمعنى بنده» آزاد شده؛ آزاد كننده» همسايه» هم ييمان و همقسم» شريك» 
داماد» ابن عم» خويشاوند» نعمت يرورده» محب و ناصر آمده است. بعضى از اين معانى در قرآن كريم نيز بكار رفته است 
جنانكه در سوره دخان مولى بمعنى خويشاوند آمده است: 


يوم لا يغنى مولى عن مولى شيئا. و در سوره محمد صلى الله عليه و آله كلمه مولى بمعنى دوست بوده. 


ان الكافرين لا مولى لهم. و در سوره نساء بمعنى هم عهد آمده جنانكه خداوند فرمايد: 
و لكل جعلنا موالى. ودر سوره احزاب بمعنى آزاد كرده آمده است: 
فان لم تعلموا آباءهم فاخوانكم فى الدين و مواليكم (عتقائكم) (/0 


از طرفى بعضى از اين معانى درباره ييغمبر اكرم صدق نميكند زيرا آنحضرت بنده و آزاد كرده و نعمت يرورده كسى نبود و با 
كسى نيز همقسم نشده بود برخى از آنكلمات هم احتياج بتوصيه و سفارش نداشت بلكه كفتن آنها نوعى سخريه بشمار ميرفت 
كه رسول خدا صلى الله عليه و آله در آن شدت كرما وسط بيابان مردم را جمع كند و بككُويد من يسر عموى هر كس هستم 
على هم يسر عموى اوستء يا من همسايه هر كه هستم على هم همسايه اوست و هكذا ... همجنين قرائن حال و مقام نيز بكار 
بردن كلمه مولى را بمعنى دوست و ناصر كه دستاويز اكثر رجال اهل سنت است اقتضاء نميكند زيرا مدلول و مفاد آيه تبليغ با 
آن شدت و تهديد كه ميفرمايد اكر اين كار را بجا نياورى مثل اينكه وظائف رسالت را انجام نداده اى ميرساند كه مطلب 
خيلى مهمتر و بالا-تر ازاين حرفها است كه ييغمبر در آن بيابان كرم و سوزان توقف نموده و مردم را از يس و يبيش جمع كند 
و بككويد من دوست و ناصر هر كه هستم على هم دوست و ناصر اوستء تازه اكر مقصودش اين بود در اينصورت بعوض مردم 
بايد بعلى ميكفت كه من محب و ناصر هر كه هستم تو هم محب و ناصر او باش نه مردم, و اكر منظور جلب دوستى 


مردم بسوى على بود در اينصورت هم بايد ميككفت هر كه مرا دوست دارد على را هم دوست داشته باشد ولى اين سخنان از 
مقو خطلة من “كنك مولله فيد على مولأه كلست نميا بذ كدشقة أزاابنها كنت ابق مطلب ترس و وحقى: ندافتة تا 


خداوند اضافه كند كه من ترا از شر مردم (منافق) نككّه ميدارم. 


از طرفى تخصيص بلا مخصص كلمه مولى از ميان تمام معانى آن بمعنى محب و ناصر بدون وجود قرينه باطل و بر خلاف علم 
اصول است در نتيجه از تمام معانى مولى فقط (اولى بتصرف و صاحب اختيار) باقى ميماند و اين تخصيص عليرغم عقيده اهل 
سنت بلا مخصص نيست بلكه در اينمورد قرائن آشكارئى وجود دارد كه ذيلا بدانها اشاره ميكردد. 


اولا عظمت و اهميت مطلب دليل اين ادعا است كه خداوند تعالى با تاكيد و تهديد ميفرمايد اكر اين امر را بمردم ابلاغ نكنى 
در واقع هيجكونه تبليغى از نظر رسالت نكرده اى و اين خطاب مؤكد ميرساند كه مضمون آيه درباره جعل حكمى از احكام 
شرعيه نبوده بلكه امرى است كه تالى تلو مقام رسالت استء در اينصورت بايد مولى بمعنى ولايت و صاحب اختيار باشد تا 
عه مسلمين آنل ان ١‏ كاه كزة تك وتذاقد مجه كص لسن ا" همي صملئ اللعلية.و آله مستد اق وا اشغال حواهف كرد 
مخصوصا كه اين آيه در غدير خم نزديكى جحفه نازل شده است تا ييغمبر ييش از اينكه حجاج متفرق شوند آنرا بهمه آنان 
ابلاغ كند زيرا يس از رسيدن بجحفه مسلمين از راههاى مختلف بوطن خود رهسيار ميشدند و ديكر اجتماع همه آنان در يكك 


دا 


امكان يذير نميشد و البته اين فرمان از جند روز ييش به ييغمبر صلى الله عليه و آله وحى شده بود ولى زمان دقيق ابلاغ آن 
تعيين نككرديده بود و جون آنحضرت مخالفت كروهى از مسلمين را با على عليه السلام بعلت كشته شدن اقوام آنها در جنككها 
بدست وى ميدانست لذا از ابلاغ جانشينى او بيم داشت كه مردم زير بار جنين فرمانى نروند بدينجهت خحداوند تعالى او را در 
غدير خم مامور بتوقف و ابلاغ جانشينى على عليه السلام نمود و براى اطمينان خاطر مباركك بيغمبر صلى الله عليه و آله اضافه 


فرمود كه مترس خدا ترا از شر مردم نككهميدارد. 
ثانيا رسول خدا صلى الله عليه و آله يبش از اينكه بكويد: 
من كنت مولاه فرمود: الست اولى بالمؤمنين من انفسهم؟ يا الست اولى بكم من انفسكم؟ 


آيا من بشما از خود شما اولى بتصرف نيستم؟ همه كفتند بلى آنككاه فرمود: من كنت مولاه فهذا على مولاه قرينه اى كه بكلمه 
مولى معنى اولى بتصرف و صاحب اختيار ميدهد از جمله اول كاملا روشن است و سياق كلام ميرساند كه مقصود از مولى 


همان اولويت است كه بيغمبر نسبت بمسلمين داشته و جنين اولويتى را بعدا على عليه السلام خواهد داشت. 


ثالثا رسول اكرم صلى الله عليه و آله يس از ابلاغ دستور الهى در مورد جانشينى على عليه السلام جنانكه در صفحات يبشين 
اشاره كرديد بمسلمين فرمود: سلموا عليه بامره المؤمنين (8). يعنى بعلى عليه السلام بعنوان امارت مؤمنين سلام كنيد و جنانجه 


مقصود از مولى دوست و ناصر بود ميفرمود بعنوان دوستى سلام كنيد و سخن عمر نيز كه بعلى عليه السلام كفت مولاى من 


و مولاى هر مرد مؤمن و زن مؤمنه شدى ولايت وامارت 1 نحضرت را ميرساند. 


رابعا علاوه بر كتب شيعه در اغلب كتب معتبر و مشهور تسنن نيز نوشته شده است كه يس از ابلاغ فرمان الهى و دعاى بيغمبر 
صلى الله عليه و آله كه عرض كرد 


اللهم و ال من والاه و عاد من عاداه و انصر من نصره و اخذل من خذله 
خداوند اين آيه را نازل فرمود: اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا. (9) 


موجب اكمال دين و اتمام نعمت ولايت و امامت على عليه السلام است جنانكه بيغمبر فرمود: 


الله اكبر! على اكمال الدين و اتمام النعمه و رضى الرب برسالتى و ولايه على بن ابيطالب بعدى. )٠١(‏ 
(الله اكبر بر كامل شدن دين و اتمام نعمت و رضاى يرورد كار برسالت من و ولايت على يس از من.) 
خامسا يبش از آيه مزبور كه مربوط با كمال دين و اتمام نعمت است خداوند فرمايد: 

اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم و اخشون. 


يعنى كفار و مش ركين كه هميشه در انتظار از بين رفتن دين شما بودند امروز نا اميد شدند يسء از آنها نترسيد واز من بترسيد 
زيرا آنان جنين مى ينداشتند كه جون بيغمبر اولاد ذكور ندارد كه بجايش نشيند لذا يس از رحلت او دينش نيز از ميان خواهد 


رفت و كسى كه بتواند يس از او اين دين را رهبرى كند وجود نخواهد داشت ولى در آنروز كه على 


عليه السلام بفرمان خداى تعالى از جانب رسول خدا بجانشينى وى منصوب كرديد اين خيال و يندار مشركين باطل و تباه 
كرديد و دانستند كه اين دين دائمى و هميشكى است واين آيه و دنباله آن كه مربوط با كمال دين و اتمام نعمت است آيه 
سوم سوره مائده بوده و با آيه تبليغ (يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك ...) كه آيه /ا8 همان سوره ست بنحوى با هم 
ارتباط دارند و از اينجا نتيجه ميكيريم كه مقصود از مولى در كلام ييغمبر صلى الله عليه و آله ولا-يت و جانشينى على عليه 


السلام بود نه بمعنى محب و ناصر. )1١(‏ 


سادسا از تمام معانى مختلفه كه براى كلمه مولى دلالت دارند فقط (اولى بتصرف) معنى حقيقى آنست و معانى ديكر از فروع 
اين معنى بوده و مجاز ميباشند كه نيازمند باضافه قيد ديكر و محتاج بقرينه اند واز نظر علم اصول حقيقت مقدم بر مجاز 


سابعا جنانكه قبلا اشاره كرديد يس از انجام اين مراسم حسان بن ثابت قصيده اى سرود و معنى مولى را كاملا حلاجى نموده 


و توضيح داد كه بعدها جاى اشكال و ايراد براى مغرضين باقى نماند آنجا كه كويد: 
فقال له قم يا على و اننى رضيتكك من بعدى اماما و هاديا 


دراين بيت از قول ييغمبر ميكويد كه فرمود يا على برخيز كه من يسنديدم ترا بعد از خود (براى امت) امام و هدايت كننده 


باشى. 


اكر مولا بمعنى دوست و ناصر بود ييغمبر بحسان اعتراض ميكرد و ميفرمود من كى 


كفتم على امام و هادى است كفتم على دوست و ناصر است ولى مى بينيم رسول اكرم صلى الله عليه و آله نه تنها اعتراض 
نكرد بلكه فرمود هميشه مؤيد بروح القدس باشى و قصيده حسان و اشعار ديكران كه در اينمورد سروده اند در كتب معتبر اهل 


سنت قيد شده است. 


بعضى از علماء اهل سنت كه در بن بست كير كرده واتا حدى منصف بوده اند ناجار باهميت مطلب اقرار نموده و صريحا 
اعتراف كرده اند كه در آنروز ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله على را بولايت و جانشينى خود منصوب نمود جنانكه سبط ابن 
جوزى در تذكره يس از شرح معانى كلمه مولى و انتخاب معناى اولى بتصرف بقرينه الست اولى بالمؤمنين من انفسهم 


متويسدك: 

و هذا نص صريح فى اثبات امامته و قبول طاعته. (؟١)‏ 

واين خود نص صريح در اثبات امامت على و قبول طاعت او ميباشد. 
يى نوشتها 


8 سوره مائده ايه‎ )١( 


(9) بحار الاتوان جلد /كلامين ١8#‏ تقل ان معاتى الأمان د مناقب ابق مغازلى صن +7 د شواهد النتؤيل جلد ١ضن‏ +15 - فصول 
المهمه ص 77 و ساير كتب فريقين. 


(5) فصول المهمه ابن صباغ ص ١0‏ - شواهد التنزيل جلد ١‏ ص 15١‏ - مناقب ابن مغازلى ص 77-١8‏ - شرح نهج البلاغه ابن 
ابى الحديد 


جلد ١ا‏ ص 1" - ذخائر العقبى ص /27 - ينابيع الموده ص 7" - تفسير كبير فخر رازى و تفاسير و كتب ديكر. 
() فصول المهمه ص 18. 

(0) وجوه قرآن ص 7378. 

(8) بحار الانوار جلد لا ص ١١5‏ نقل از تفسير قمى ص 77/7 - ارشاد مفيد و كتب ديكر. 
(9) شواهد التنزيل جلد ١‏ ص 197 - مناقب ابن مغازلى شافعى - الغدير جلد ١‏ 

.١07 ص‎ ١ شواهد التنزيل جلد‎ - ١88 بحار الانوار جلد /ا ص‎ )0١( 

)١١(‏ براى توضيح بيشتر بجلد 0 تفسير الميزان مراجعه شود. 

.5١ تذكره ابن جوزى جاب قديم باب دوم ص‎ )١١( 

على كبسث؟ صفحه 9ه 

فضل الله كميانى 

برادر رسول خدا (ص) 

برادر رسول خدا (ص) 

يبوند برادرى با رسول الله صلى الله عليه و آله 


دين يكك نهاد اجتماعى است كه در تمام شؤون زندكّى انسان دخالت دارد. 


دين انسان را از انزوا طلبى و خمودى وايستايى به ترابط و تلاش و يويايى و بالندكى فرا مى خواند. و رشد تعالى انسان را در 
ايجاد رابطه با يكديكر مى داند نه زندكى فردى مشتمل بر عبادت خشكك و بى روح. براين اساس يكى از شاخص هاى 


جامعه ديتى ترانط بين انسان ها و ايجاد انس و الفت با يكديكر اسث. افراد جامعه زا به دو كروه عمده مخدين وى دين من 


توان تقسيم نمود. دين الهى در مورد هر دو كروه از انسان ها بر اساس و بنيان جامعه را بر ترابط قرار داده است. حتى انسان 


متدين را از جامعه غير دينى نبريده است. كرجه نوع روابط كاملا متفاوت است. در دايره افراد غير دينى ترابط تاثير كذار نه 


تاثير يذير مورد نظر است. اما در جامعه دينى روابط بر اساس تاثير» تاثر است. در جامعه دينى 


آمده است. )١(‏ ودر بخش سوم اين نوشتار نيز از بعد ديكرى با عنوان على عليه السلام و همكرايى به آن يرداخته شده است. 
ليكن آنجه در اين بخش مورد توجه است اين كه دين در محور روابط درونى بين انسان هاى موحد و متدين را به ييوند برتر 


يعنى «ييوند اخوت و برادرى » فرا مى خواند. 
نخست دستور ايجاد روابط بر اساس معيار ارزشى ايمان را طرح مى كند: 


(يا ايها الذين امنوا اصبروا و صابروا و رابطوا و اتقوا الله لعلكم تفلحون) (؟) «كسانى كه ايمان داريد بايد صبر بيشه سازيد و با 


هم ثابت قدم باشيد و با هم روابط ايجاد كنيد و از خداى سبحان تقوا بيشه كنيد تا شايد به رستكارى برسيد) . 


ييام آيه در محدوده ايمان اسيك روى سخن با مسلمانان انث كه نا يكد يكز بايد مصايره و مرابطه داشته باشنكد. ايه در روابط 


اجتماعى با هم بودن با هم يايدارى كردن و از يكديكر جدا نشدن را ييام رسانى مى نمايد. جامعه دينى جامعه مرابطه است. 


مرحله ديكر ييام قرآنء فراخوانى به بيوند با يكك آرمان است. كه مسلمانان را به همكرايى درونى فرا مى خواند كه با هم 
متدين بودن و يكك هدف و انككيزه و آرمان را خواهان بودن را توجه مى دهد: (و اعتصموا بحبل الله جميعا ولا تفرقوا). «با هم 


ايجاد ييوند به اين 


مقدار هم بسنده نمى كندء بلكه فراتر از اين محور عميق تر را مطرح مى سازد و آن ييوند برادرى است. جامعه دينى را اعضاى 
يكك يبكر و افراد مؤمن را افراد يكك خانواده با ييوند برادر و خواهر مطرح مى كند. 


دين در محدوده درونى همكان راافزون بر اتحاد به ييوند برادرى فرا مى خواند كه انسان هاى مسلمان رادو و اخواهر كم كز 


هستند. جامعه دينى يكك خانواده است و افراد آن با يكديكر ييوند عميق برادرى دارند. 


وهمان كونه كه دو برادر و يا دو برادر و خوهر در انكيزه وهمبستكى و همكرايى خود را يكى مى دانند» جامعه دينى نيزاز 
جنين ييوند ارزشى بهره وراست: (انما المؤمنون اخوه) (") «مؤمنان با هم برادرند.) كه منظور آيه ايجاد ييوندتنها بين مردان 
مؤمن نيست بلكه ايجاد اخوت و برادرى بين تمام افراد. زن و مرد جامعه است. لذا بيام آيه از اين جهت فراكير است كه بين 
مسلمانان بيوند برادرى و خواهرى را مطرح مى كند. كه بر اساس علقه و بيوند ايمان استقرار مى باشد. رسول الله صلى الله عليه 
و آله كه ارزش هاى دينى را در جامعه شكل داد و زندكى را در ميان انسان ها جارى نمود. در تحقق اين ارزش الهى بيشترين 
تلاش را تحقق داد. وى در ايجاد ييوند بين جامعه دينى آن جنان تلاش نمود و آن جنان جامعه متشكل و امتى منسجم و 


يايدارى ساخت كه در هيج مورد نمونه ندارد. 


برادرى در دو نوبت به صورت رسمى بين آنان 


ييوند برادرى برقرار نمودند. يكك نوبت قبل از هجرت نوبت دوم بعد از هجرت. (؟) در مدينه بين حمزه و زيد بن حارثه بيوند 
برادرى برقرار نمود و بين جعفر بن ابى طالب و معاذ بن جبلء و ابو بكر و خارجه بن زهير» و عمر بن خطاب و عتبان مالكك» و 
عثمان بن عفان و اوس بن ثابت»ء و ابو عبيد جراح و سعد بن معاذ» و عبد الرحمن بن عوف و سعد بن الربيع» و زبير بن عوام و 


سلامه بن سلامه» و عمار ياسر و حذيفه بن يمان» و ابوذر و منذر بن عمرو و ... (08) ييوند اخوت برقرار ساخت. 


ونخوة حشرت حنوق دوييق معلمائان يديل و همع نداشق و تها كىن كه كاسك ابو موقت وايا وسول الله على الله غليه.و 
آله داشت على بن ابى طالب عليه السلام بود لذا در هر دو نوبت رسول الله صلى الله عليه و آله با على عليه السلام ييوند اخوت 
برقران ثمود و اظهار داشت: انث اخى فى الدنيا و الآخره. (6) تو يا من برادري ذو ايخ سراو تيز آ 3 شرا» ييوثد برادرع وسول 
الله صلى الله عليه و آله با على عليه السلام يكى از بزركترين فضايل حضرت است كه همتايى براى حضرت در بين مسلمانان 


جز على وجود نداشت. 
ويزكى هاى بيوند برادرى 
ييوند برادرى كه قرآن از ييروان خود انتظار دارد» ويد كَى هايى دارد كه بايد در خود متجلى سازند: 


احكوي انهو تيحيت و امحاة ووثك اتيوتك هو دوست برترنده وااية نييوتد هعقان اسيك مسلعاناة دق نا يكنيكر باينا يو ند 


متقابل فراتر از 


دوست مستقر سازند. 
١‏ - دو برادر يكديكر را در سود و زيان يكى مى بيتند. دو مسلمان نيز بايد در سود و زيان خود را مشتركك ببينند. 


»ذو يرادن بازو و كمكك كان بكد كرتل دوبراذر شموارع خيرخهواه يكد يكرت دو مسلمان نيز بايد در تمام مسائل عمومى با 


هما كر مكل براذن بالثتتك. ذو مسلمات ث همواره خيرخواه همد ركر بابك باشل 


+ -عزت و سرافرازى دو برادر با هم است همان كونه كه تنكك دستى و سرشكستى آنان به هم بيوند خورده است. 0 - دو 


© - برادر» برادر خويش را تسليم دشمن نمى كند. وبا دشمن عليه وى هم ييمان نمى شود. مسلمانان نبايد با دشمنان اسلام 
عليه ديكر مسلمانان هم ييمان شوند ويا اقدامى به نفع دشمن عليه مسلمانان انجام دهند. - در بين دو برادر اكر رنجش بيش 


آيد زود كذن اسث در بين مسلمانان فيز بايد كذووت ها زدوده شوه. ابن ها برضن وز كى هاى ييوتد اخوث اسة: 
بى نوشتها 

.17218 زيباترين سخن» ص‎ .١ 

". آل عمران» .5٠١‏ 

.٠١ حجرات»‎ ." 

. اسد الغابه» ج , ص .٠٠١‏ 

ه. سيره ابن هشام» ج 2 ص 8*”و /ا. 

#. اسد الغايف ص ٠٠١‏ و .١١19‏ 

بحارء ج /اا ص 98. براى توضيح بيشتر ويزكى هاى برادرى اين ماخذ و نيز اصول كافى مطالعه شود. 
امام على (ع) الكوى زندكَى صفحه 7 

حبيب الله احمدى 

حديث الاخاء 


حديث الاخاء 


رسول خدا يس از سيزده سال از رسالتش», جون كفار قريش خواستند وى را به شهادت رسانند, به امر الهى «مكه » را به سوى 


«يثرب مدينه ») تركك كفت. 


او يس از ورود به مدينه كارهايى را براى تحكيم ييوند اجتماعى انجام داد» كه نمونه بارز آن مساله «اخحوت») بود كه به 
متتفاق ان مشلعانان رانا مكد يكو يرا دز ساهتا. 


شمار فى آورد:(١)‏ ومؤمتان زايه قدوشتاسى وشكر كزارئ ماموو:مى سازةاؤ در آية ذيكر آثان زاترادر يكديكر من خوائد 
0 


أرق باهر ذا ون تخمكن سال معرتشن .به «مديته مشلمانان را نامديك بزادق كرده :و سعى :داشت.دوااين بوث التماعق» 
مسلمانان و مؤمنانى را كه از نظر فكرى و فرهنكى نسبت بهم نزديكك بودندء برادر يكديكر كند (كند همجنس با همجنس 
بوواقكه)ء (")ازءابن حهت «ابو نكرارا باتعمايرادر ساحةة وسيطك تف بدي ترقيهبرادن يكديكر كرديدتد» ولى على 
عليه السلام را برادر كسى نساخت. زيرا در ميان جمعيت مسلمين كسى غير از ييامبر خدا صلى الله عليه و آله نظير او نبود 


و طبق حديثى از رسول اكرم صلى الله عليه و آله هر كس على عليه السلام را با ديكرى غير از ييامبر خدا مقايسه نمايد به آن 
حضرت ظلم كرده است ع 


مراسم «اخوت اسلامى » به يايان رَسمدء نكا بيامبر اسلام به نزد امير المؤمنين على عليه السلام آمده؛ و در برابر جشمان مردم 
«مهاجر و انصار». او را به بغل كرفته و فرمود: 


يا على! ما اخرتكك الا لنفسى انت منى بمنزله هارون من موسى الا انه لا نبى بعدى ) 


يا على! نككران مباش» تو را به آخر نكه نداشته ام مككر اين كه تو را با خود برادر كنمء زيرا تو به من بمنزله «هارون » به «موسى 


) هستى» جز اين كه يس از من ييامبرى نخواهد آمد. 


يا على! هر كس با تو محاجه نمايد بككُو: من بنده خدا هستم, و برادر رسول خدايم» بدان كه كسى نمى تواند جنين افتخارى 
جد قو ادها كند مكر در وشكرق اشكاذ! 


ازاين جهت بود كه امير المؤمنين در ايام حساسء در خطابه ها و محاجه هايشء در روز رسيدن به خلافت» و حتى در آن 
روزى كه دست هاى مباركش را بستندء و به زور در كنارمنبر ييامبر از او خواستند بيعت كند (5) ... به برادرى ييامبر تمسكك 


نموده و بر آن افتخار و مباهات مى نمود. 


دانشمندان و مورخان اسلامى از كروه «شيعه و سنى ١‏ به موضوع برادرى «امير المؤمنين » با ييامير خذا اشاره نموده و آن را 
يكى از متاقب يز ر كك آن خضرت به شماز آورذه اند :و شما خوائند كان عررزمى توائيد:در كتان فا زير انار تكله 


فرمائيد. هر جند بطور جزيى از نظر لفظ به همديكر اختلاف دارند» ولى 


در مجموع همكّى به برادرى على با ييامبر عليها السلام دلالت دارند: 


«ينابيع الموده ج ١‏ ص 0 شرح ابن ابى الحديد ج ١‏ ص 7٠٠١‏ و7718 وج ٠١‏ ص 788 ش "اا سئن ابن ماجه ج ١‏ ص 68 
ش 17١‏ فرائد السمطين ج ١‏ ص 775 ح 178 واص 758 ح 178 با اشعار جالب از خود امير المؤمنين» كنز العمال ج ١‏ ص 
و68١٠‏ ش هع”ع» تاريخ طبرى ج ١‏ ص 2# كامل ابن اثير ج ١‏ ص 27#) مستدركك حاكم ج اص 21١7‏ تاريخ ابن كثير 
ج /اص 08 الصواعق ص "7 و 0/8 سيره حلبى ج ١‏ ص 7؛ فصول المهمه ص 7١‏ و 14 الكفايه للكنجى الشافعى ص "لل 


بحار الانوار ج 74ص 7# الغدير ج ” ص 18" واج #اص .1١7‏ سفينه ج ١‏ ص ” 


در اين قضيه بسيار با عظمت تاريخى امير المؤمنين على عليه السلام اشعارى سروده؛ و رسول خدا صلى الله عليه و آله وى را 
تصديق كرده است كه از نظرتان مى كذرد: 


انا اخو المصطفى لا شكك فى نسبى 

من برادر ييامبر خدا هستم شبهه اى در نسب من نيست 

ربيت معه و سبطاه هما ولدى 

من در كنار او تربيت شدم و فرزندانش فرزندان من است 

جدى و جد رسول الله منفرد 

جد من با جد رسول خدا يكى است 

وفاطم زوجتى لا قول ذى فند 

و فاطمه همسر من است و من در ادعايم بى مدركك سخن نمى كويم صدقته و جميع الناس فى بهم 
من رسول خدا را تاييد كردم در حالى كه ديكران حيران بودند 

من الضلاله و الاشراكك و النكد 


در 


كمر اهن و ظرر كف واطر اواظ مس كتى نر دن 

الحمد لله شكرا لا شريكك له 

سياس خداوندى را سزاست كه شريكى ندارد 

البر بالعبد و الباقى بلا امد 

نيكى و نيك وكارى در اثر بند كى استء و بقيه بى نتيجه است 

حون رسول عندا اشعار الا را شيده فرمرة «صدقت باخلى رات كنتن على ) (غ) 

بى نوشتها 

٠١ سوره آل عمران آيه‎ )١ 

؟) سوره حجرات آيه ٠١‏ 

") جعل يضم الشكل الى الشكل يؤلف بينهما الى ان اخى بين ابو بكر و عمر ... الغدير #اص 5١1و*1١١‏ 
؟) فرائد السمطين ج ؟" ص 28 ش ١797‏ ... فمن قاسه بغيره و فى نسخه بغيرى فقد جنانى ٠...‏ 
©) در بخش سوم و فصل «مظلوميت على » همين كتاب مطالب مفيدى را خواهيد ديد. 

©) فرائد السمطين ج ١‏ ص 7١8‏ ذيل حديث ١78‏ 

آفتاب ولايت ص "و 

على اكبر بابازاده 

همتاى فاطمه زهرا (س) 

همتاى فاطمه عليها السلام 


بيوند ازدواج از مقدس ترين ييوندهاست كه دين به ارمغان آورده است. با ييوند ازدواج زلد كى دو عمسر + كر كون فى قود 
اين يبوند در صورتى از يايدارى بهره ور است كه دو ركن فيزيكى آن يعنى زن و شوهر همتراز يكديكّر باشند. همترازى در 
فرهنكك. عقيده» زيبايى و مال و منال و سن و موقعيت اجتماعى در ديد كان و فرهنكك عمومى ملاكك استء ليكن دين شاخص 


مهم همترازى را در ايمان و عقيده مى داند. اككر دو همسر در ايمان همتراز هم باشند معيارهاى ديكر از اهتمام آن جنانى 


برخوردار نمى باشند. شرح اين ماجرا در كتاب فاطمه عليها السلام الكوى زندكى آمده است. )١(‏ آنجه در اين بخش مورد 
توجه استء اين كه كاهى برخى از افراد از لحاظ معنوى از مقام و مرتبه اى بهره ور هستند كه كمتر افرادى همتا و همتراز آنان 


قرار مى كيرند و كاهى برجستكّى افراد آن جنان است كه جه بسا همتاى آنان منحصر به فرد مى باشد. 


رسول الله صلى الله عليه و آله فرزندان متعددى دختر و يسر داشت كه برخى از دختران وى ازدواج هم نمودند. در مورد آنان 


رسول الله صلى 


5 - َِ 
وقتى به خواستكّارى امد دختر خود را به وى تزويج كرد. 


ليكن دختر ديككر رسول الله صلى الله عليه و آله فاطمه زهرا كه سيده نساء العالمين است امر ازدواجش با سايرين تفاوت مهم 
دارد. اختيار و تصميم ازدواج آن نه تنها به دست خود دختر وحتى يدر بزركوارش جون رسول الله صلى الله عليه و آله نمى 
باشدء بلكه عالم غيب در اين باره تصميم مى كيرد. افراد فراوانى از صحابه رسول الله صلى الله عليه و آله و قريش بمانند 
ابوبكر. عمرء عبد الرحمن عوف و ... به خواستكارى اين دختر آمدند, (؟) و با اين كه از لحاظ اجتماعى برخى از آنها قرابت 
سببى هم با رسول الله صلى الله عليه و آله داشتند. (ابو بكر يدر زن رسول الله صلى الله عليه و آله بود.) و مناسب بود كه 
حضرت با درخواست آنها موافقت مى كرد. ليكن با سكوت به تمام خواستككاران جواب رد دادند. اين جواب رد به كونه اى 
بود كه آنان متوجه شدند كه امر ازدواج فاطمه عليها السلام يكك موضوع عادى نيست. تصميم آن به عالم غيب و ملكوت 
ارتباط دارد. كه رسول الله صلى الله عليه و آله خود اظهار داشت: ما انا زوجت عليا و لكن الله «عز و جل » زوجه ليله اسرى بى 


عند سدره المنتهى. (9) 


«فاطمه را من به همسرى على در نياوردم بلكه خداى سبحان اين ييوند را در شب معراج برقرار نمود.» و نيز اظهار داشت خداى 


نمود و خداى سبحان از بالاى هفت آسمان دخترم را به على بن ابى طالب تزويج نمود: ان الله آخى بينى و بين على بن ابى 


امام صادق عليه السلام: لو لا ان الله خلق امير المؤمنين لفاطمه ما كان لها كفو على الارض. «اكر خدا على عليه السلام را نمى 
افريد براى فاطمه عليها السلام همتا وجود نداشت. اين نيز افتخار و فضيلت ديكرى است براى على كه تنها همتاى دختر رسول 
الله صلى الله عليه و آله است. در بين صحابه رسول الله صلى الله عليه و آله از مهاجرين و انصار كسى به اين فضيلت دست رسى 
ندارد. همكان به اين فضيلت قبطه خوردند. كه عمر خود اعتراف كرد: سه فضيلت نصيب على شد كه اكر يكى از آنها نصيب 
من مى شد برتر بود از شترهاى سرخ موىء ازدواج با فاطمه عليها السلام و يرجم دار بودن جنكك خيبر و آيه نجوا. (0) در هر 
صورت اين بيوند مقدس بين على و فاطمه عليها السلام در سال دوم هجرى اندكى بعد از جنكك بدر برقرار مى شود. (8) 


مراسم ازدواج على عليه السلام 


بيشنهاد شده است كه مراسم آن هم با شركت ملكوتيان بركذار مى شود. خداى سبحان ييشنهاد مى دهدء جبرئيل بر اين ييوند 


الله عليه و آله به سيادت شكوه آن شهادت مى دهد. (8) و فرشتككانى مانند جبرئيل و ميكائيل همراه با هفتاد هزار فرشته در 
عروسى تكبير يكويدد (8) 


بى نوشتها 
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حبيب الله احمدى 

ايثار 

ايثار على عليه السلام 


وابستكى انسان به متاع دنيا از خطرهاى بزركك حركت تكاملى وى مى باشد. جاذبه مال و منال و مقام؛ و آنجه متاع دنيا به 
حساب مى آيد انسان را از مسير خود باز مى دارد. وابستككى به دنيا ير خطرترين دام سر راه انسان است. بسيارى اين خطر را 
احساس مى كنند. ليكن مهم جاره سازى اين مشكل است كه جكونه بايد از دام اين خطر رهيد. 


. نهاد دين كه رهنمود انسان در ابعاد كوناكون استء در اين عرصه هم ضمن شناخت و آكاهى دادن به واقعيت هاء راه حل 


ارائه مى دهد. دين وابستكى انسان به مال و متاع دنيا را به عنوان يكك واقعيت و بر اساس كرايش طبيعى انسان معرفى مى 
تماعد و يراق بوهاتيداة اسان اذ ان غلاقة تبدى تلقن م ثمابته وبراه رهدن ادن واشسك زدننة اذ دجاو انفاق وات من 


نمايد و به لحاظ شدت اين وابستكى رهيدن از اين خطر را آن جنان با اهميت مى داند 


كه جهاد با مال را در كنار جهاد با جان عنوان مى نمايد: جاهدوا باموالكم و انفسكم .)١(‏ هديه كردن مال در راه خدا همانند 


هديه كردن حجان در راه خداست. 


قرآن اقزون بر:رهتمودة الكوهابى نيز برا تاثير كذارق بيشت ازاثة مى .دهد..وازند كى ب ركزيد كان :ا دن جلو :ديد كان اسان ها 
ترسيم مى نمايد. آنان كه از انفاق در راه خدا از هيج تلاشى فروكذار نكردند. آنان كه از بهترين امكانات خود در سخت 
ترين شرايط در راه خدا كذشتند و در رفتار آنها نه تنها انفاق بلكه فراتر از انفاق ايثار جلوه كر است. با بررسى جند نمونه از 


رفتار امام همام از خرمن فضايلش خوشه بر مى جينيم. 


الف: فرزندان على و فاطمه (حسن و حسين) بيمار شدند. به آنها ييشنهاد شد براى بهبودى فرزندانشان نذر كنند. على عليه 
السلام وفاطمه عليها السلام وفضه در دركاه خدا نذر كردند هنككامى كه بر فرزندانشان آفيت حاصل شدء سه روز روزه 
بكيرند. خداى سبحان نعمت سلامتى را نصيب آنان كرد. اينكك آنان بايد به نذر خود وفا كتندء ليكن جيزى در خانه على 
يافت نمى شود. على سه ييمانه جو براى فراهم آوردن نان قرض مى كند. سه روز روزه شروع مى شود. يكك ييمانه آن روز 
اول آرد وفاطمه عليها السلام جند كرده نان براى افطار روز اول تهيه مى كند. هنكام افطار كه فرا مى رسد مسكينى در خانه 
را مى كوبد همه نان ها را به وى داده با آب خالص افطار مى كنند! روز دوم نيز همانند روز اول بخشى ديكر آرد را براى تهيه 
افطارى نان تهيه مى كنند. و هنكام افطار كه فرا مى رسد يتيمى در خانه را مى زند. همانند روز اول 


همه نان ها را به يتيم داده با آب خالص افطار مى نمايند. و براى روز سوم آماده مى شوند روزه بككيرند. در هنكام افطار روز 
سوم كه همانند روزهاى بيش جند كرده نان تهيه مى شودء ناكهان اسيرى در خانه على مى آيد. و همانند شب هاى ييش 
كرده نان ها نصيب وى مى شود. افطار هر سه روز روزه با آب خالص سيرى مى شود! رخسار اهل بيت از كرسنكى رنجور 
ده اسع وسول الله على اله علدو آلهواوق نقانه علق و فاطمه شدة خسان رتجوق آتان را مشاهده مي كد مب فى بوسد 
فاطمه براى يدر توضيح مى دهد. آنككاه ايثار على و فاطمه تجلى مى نمايد و غذاى بهشتى نصيب خانواده عترت مى كردد. 
خداى سبحان ستايش از ايثار آنها بخشى از آيات سوره انسان را نازل مى نمايد: (1) يوفون بالنذر و يخافون يوما كان شره 
مستطيرا و يطعمون الطعام على حبه مسكينا و يتيما و اسيرا. () «به نذر خود وفا مى كنند و از شر و عذاب فراكير روز قيامت در 


هراسند. طعام را با اين كه خود نياز دارند و محبوب آنهاست در راه خدا به مسكين و يتيم و اسير اطعام مى نمايند) . 


ب الفاق مال ذخنراة مدا دن صورك تاثين كذار است رياح تر كيه نفس مى شود و انان را اق واشتكن تجانة تت :دهد كه 
اولا-انسان در انفاق خويش اخخلاص داشته باشد ريا نكند» براى بدست آوردن خوشنودى خدا انفاق كند. ديكر اين كه از 
نهترين و ياككا ترين اموال شخصى خود اثفاق كثل: انفاق حجيزهابى كهانه كاز انسان تمى خخورد يا افزوق بر تبازهاى انسان است 


كه در تمام اين موارد محبوب انسان هم نخواهد بود سازند كى و 


تاثير مطلوب را نخواهد داشت: و انفقوا من طيبات ما كسبتم. (6) «از ياكترين و ياكيزه ترين اموال خود انفاق كنيد.) 


على عليه السلام دو ركعت از نماز ظهرش را بجا آورده است. نيازمندى به وى خطاب نموده از او طلب كمكك مى كند. على 
انكشتر قيمتى كه هزار دينارارزش داشت و انككشتر مخصوص يادشاه حبشه بوده و از جانب نجاشى به رسول الله صلى الله عليه و 
آله هديه شده بود و رسول الله صلى الله عليه و آله هم آن را به على هديه نموده بودء از انككشت خويش بيرون آورده ودر 


حال نماز به نيازمند مى دهد. (0) 


قرآن ازاين انفاق ستايش مى كند: انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلاه و يؤتون الزكاه و هم راكعون. 
(8) «رهبر شما مردم» خحدا و ييامبرش و آن كسانى اند كه به خدا ايمان دارند و نماز را به يا مى دارند و در هنكامى كه در 


ركوع هستند زكات مى يردازند) . 


ج: شخص كرسنه اى به رسول الله صلى الله عليه و آله مراجعه نموده طعام مى طلبد. حضرت كسى را براى تهيه طعام به حجره 
فاع هنسران خويش .من فرستده انها فى كو وك خزى جز أت :دن حجره ها يبدا اتمى شود رسول' الله ضاق الله عليه و آله 
خطاب به حاضرين مى فرمايد جه كسى حاضر است اين شخص را امشب مهمان كند. على عليه السلام داوطلب مى شود همراه 
جواب مى دهند تنها غذاى بجه ها وجود دارد. على مى فرمايد مهمان را بر كودكان خويش برمى كزينيم. كودكان با شكم 


كر سنه سر 


مى كند: (7) و يؤثرون على انفسهم و لو كان بهم خصاصه. (8) «با اين كه خود شديدا نيازمند هستند ديكران را بر خود برمى 
كزينند.» اين است ايثارعلى عليه السلام در راه خدا. 


البته در اين كونه موارد اسرارى وجود دارد كه جه بسا براى همكان آشكارنباشد, كه جكونه امام همام فرزندان تحت تكفل 
خويش را كرسنه مى خواباند و از قوت آنان مهمان يذيرايى مى نمايد؟! آيا ييروان حضرت در اين حد مكلف هستند؟ شايد 
كسى از فقها به جنين تكليفى فتوا ندهند. ليكن امام همام كه محرم اسرار استء اين جنين عمل مى كند. در هر صورت ايثار 
على كاملا بر بيروانش آشكار و شايسته الكو كيرى است. على از دست رنج و كار و تلاش خويش فراوان انفاق نمود. على در 
مزرعه بيل مى زد و نخلستان آباد مى كرد واز كد يمين و عرق جبين خويش هزاران بنده آزاد كرد: ان امير المؤمنين عليه 
السلام اعتق الف مملوكك من كده يده. (9) 


على عليه السلام در تلاش سازندكى براى همكان الكو بود. قنات هاى فراوان جارى نمود و نخلستان هاى بسيارى در اطراف 
مدينه آباد و سر سبز نمود در عين حال كه خود از زندكى در سطح بسيار يايين بر خوردار بود. جنين سازندكى و تلاش را 


على عليه السلام به كونه اى صحرا را آباد كرد و آب ها جارى مى نمود كه هيج كونه وابستكى به مال و مزرعه و قنات 


خوبو داقن رد وى :قات جر كره رق 


نمود آب همانند كردن شتر جارى شد. فرمود بشارت بدهيد به ورثه كه اين صدقه خالص در راه حجاج بيت الله الحرام و 


رهككذران: و بشر الوارث هى صدقه بته بتلاء فى جيج بيت الله و عابر سبيل الله. )٠١(‏ 


انفاق و ايثار امامان از بهترين اموال خويش و در سخت ترين شرايطنيازمندى صورت مى كرفت. اين جنين است آنان الكوى 
زند كى و تلاش ندر سازند كى براق همكان هستند. آنان با اين ارزش ها دلها را شيفته خود و جِشْم ها را خيره هنرهاى خويش 


نموده اند و وحى الهى و سروش آسمانى از سيره انفاق و ايثار آنان» اين جنين ستايش مى نمايد. 
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امام على (ع) الكوى زند كَى صفحه 64 
حبيب الله احمدى 

آيه مباهله 


آيه مباهله 


فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءكك من العلم فقل تعالوا ندع ابناءنا و ابناءكم و نساءنا و نساءكم و أنفسنا و انفسكم ثم نبتهل 
فنجعل لعنه الله على الكاذبين .)١(‏ 


يس هر كه درباره آن (قرآن يا عيسى) با تو به بحث و مجادله يرداخت يس از آنكه علم آن به تو رسيد. يس بككو: بياييد ما و 
شما فرزندان و زنان و جانهاى خويش را بخوانيم آن كاه به دركاه خدا زارى كنيم و در حق يكديكر نفرين كنيم و لعنت خدا 


را بر هر كدام از ما دو كروه كه دروغككوست قرار دهيم) . 
شأن نزول آيه 


از مسائلى كه به حد ضروريات اوليه وامور مسلم رسيده است نزول آيه مباهله در حق اهل عبا و ينج تن بركزيده خدا عليهم 
السلام استء به كونه اى كه اين مطلب را بسيارى از محدثان و مفسران و مورخان و متكلمان در كتابهاى خود آورده وجزء 
مسائل مسلم و غير قابل ترديد انككاشته اند. بلكه بيشتر مسلمانان قائلند كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در داستان مباهله با 
نصاراى نجران از زنان جز ياره تن خود فاطمه عليها السلام» واز فرزندان جز دو نوه و كلهاى خود حسن و حسين عليهما 
السلام» واز جانها (كسانى كه به منزله جانند يا حكم خود شخص را دارند) جز برادرش على عليه السلام را كه نسبت به او 
منزلت هارون با موسى عليه السلام را 


ذاشث قرا تحوائن» اينانيد اهل اين آبدة و سيارع ازعلماق غامة نزول ابن آية را دربارة آناق ذكر كرده اند از جمله: 


١محمد‏ بن جرير طبرى در تفسير خود كويد: ييامبر صبح زود بيرون آمد در حالى كه حسين را در آغوش و دست حسن را در 


دست كرفته و فاطمه يشت سر حضرتش حركت مى كرددرود خدا بر همه آنان باد. (؟) 


احاكم نيشابورى در «مستدرككث) و ابو نعيم در «دلائل) از جابر بن عبد الله انصارى آورده اند كه كفت: عاقب و سيد (دو تن از 
سران نصاراى نجران) بر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم وارد شدند و حضرت آنان را به اسلام دعوت نمود ... (و 
داستان را ادامه مى دهد تا آنجا كه كويد) يس آنها را به نفرين در حق يكديكر فراخواند و آنان وعده دادند. فردا صبح رسول 
خدا صلى الله عليه و آله و سلم دست على و فاطمه و حسن و حسين را كرفت و آمد و كسى را نزد آنان فرستاد اما آنان 
نبذيرفتند ... (و در آخر سخن درباره معناى آيه كويد) مراد از انفسنا رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و علىء و از ابناءنا 


حسن و حسينء و از نساءنا فاطمه عليهم السلام لد 6 


حسين را در آغوش و دست حسن را در دست كرفته وفاطمه در يشت سر آن حضرت و على در يشت سر فاطمه عليهم السلام 
در حركت بود وييامبر صلى الله عليه 


وآله وسلم به آنان مى فرمود: هركاه من دعا كردم شما آمين بككوييد. اسقف نصارا به همراهان كفت: «اى كروه نصاراء من 
جهره هايى را مى بينم كه اككر خداوند بخواهد كوهى را به خاطر آنان از جا مى كندء با آنان مباهله نكنيد كه به هملاكت مى 
رسيد) ... و در اين حادثه دليلى بر فضيلت اصحاب كساء هست كه دليلى از آن قوى تر وجود ندارد. (©) 


*فخر رازى كويد: جون ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دلائل كافى براى نجرانيان آورد ولى آنان بر جهل و نادانى خود 
يافشارى كردند, به آنان فرمود: خداوند مرا امر فرموده كه اككر حجت را نيذيريد با شما مباهله كنم. كفتند: ما مى رويم در كار 
خود مى انديشيم سيس حضور شما مى رسيم. جون بازكشتند به عاقب كه رايزن آنان بود كفتند: اى عبد المسيح» نظر شما 
جيست؟ كفت: اى ترسايان» به خدا سوكند شما به خوبى مى دانيد كه محمد ييامبرى است كه از جانب نخدا فرستاده شده 
است و سخن درستى را هم درباره صاحب شما (عيسى عليه السلام) آورده است ... يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم در حالى 
كدعانئ ازموى سباةنذوكن ذؤاشت يبروق شل وحسين زاذن اغوق و دست عصسة رايد دست كرفية واقاطمه بشت تبر او 
على رضى الله عنه يشت سر فاطمه در حركت بود, و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى كفت: هر كاه من دعا كردم شما 
آمين كوييد. اسقف نجران كه اين صحنه را مشاهده كرد كفت: «اى ترسايان» من جهره هايى را مى بينم كه اككر از خحدا 


بخواهند تا كوهى 


واأأل عا كت داوق كدان" اذى ١‏ انا ساهله ند كدعا كس نويد واذركر انزو قا ديك فر اتير الوذ 


روى زمين باقى نخواهد ماند) .. 


و روايت شده است كه: «جون ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با آن عباى مويين بيرون شد حسن رضى الله عنه آمد و ييامبر او 
اانه براغ ور سنس لحني رضن الله عند انه او اتيز وود عابا سس افاطهه و سسسى عرقي الاهدهها امدتت» ان كاه 


صحت آن در ميان اهل تفسير و حديث مورد اتفاق است. (2) 


دقرطبى كويد. ابناءنا دليل آن است كه نوه هاى دخترى را نيز فرزند نامند» زيرا ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم حسن و 
حسين را با خود آورد و فاطمه يشت سر آن حضرت و على يشت سر فاطمه در حركت بود و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
به آنان مى كفت: هر كاه من دعا كردم شما آمين كوييد. (/0) 


حنبل )3١(‏ و كنجى شافعى )١١(‏ آورده اند. 


اين اقوالى كه در شأن نزول آيه آورديم قطره اى از دريا و ذره اى 


در آيه احتمال مى رود از زبان محقق دانشمند استاد محمد تقى فلسفيكه خداوند او رااز كزند حوادث مصون بداردبياوريم. 
ايشان كويند: 


مباهله ينج تن اهل كساء و بركزيد كان الهى عليهم السلام با نصاراى نجران از نظر عقلى جهار كونه تصور دارد: )١‏ دعاى هر 
دو طرف مستجاب شود وهر دو دسته هلاكك كردند. ؟) دعاى هيج كدام مستجاب نشود. و اين امر سبب شود تا هر دو كروه 
كه از سردمداران اجتماع و مبلغان دين بوده اند از نظر مردم بيفتند و ارزش آنان ساقط شود. ") دعاى نجرانيان مستجاب شود 
و كروه مخالف آنان كرفتار عذاب الهى شود. *) دعاى خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مستجاب شود و نجرانيان 
دجار عذاب و هلاكت كردند. 


هر يكك از اين احتمالاءت كه غالب شود موجب آن است كه طرفين دعوا جانب احتياط كير ند و از اقدام به مباهله خوددارى 
نمايند» زيرا در اين كار احتمال هلاكت و برافتادن از صحنه حيات و كرفتارى به عذاب است. با توجه به اين نكته معلوم مى 
شود كه خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در برترين مرحله يقين به حقانيت خود قرار داشتند» و اكر كمترين ترديد و 
اضطرابى در آنان وجود داشت هركز به اين امر خطير اقدام نمى كردند. زيرا در اين اقدام دو احتمال بود: يا به عذاب و 


هلاكت مى رسيدند و يا از نظر مردم مى افتادند و قدر و قيمت آنان نزد مردم كاهش مى يافت. روى همين وسوسه ها 


و ترديدها بود كه نجرانيان بازكشتند و جرأت بر مباهله بيدا نكردند و يس از آنكه به اين كار حاضر نشدند رسول خدا صلى 
الله عليه و آله و سلم فرمود: «هلا-كت بر نجرانيان سايه افكندء و اكر ملاعنه و مباهله مى كردند همكى به بوزينكان و خوكها 
مسخ مى كشتند و اين بيابان بر آنان ير از شعله هاى آتش مى شدء و خداوند نجران و نجرانيان را از ريشه برمى انداخت حتى 
مرغان بر شاخسار درختان راء و يكك سال نمى كذشت كه همككى نابود مى شدند» . (11) شايد اين معنى كه هيج كونه 
وسوسه و شكك و ترديد واضطرابى به آن بزركواران دست نداد و اين كه مباهله تنها ميان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و 


نجرانيان نبود بلكه همه ينج تن عليهم السلام طرف دعوا بودند از دقت در خود آيه شريفه به دست آيد. 


علامه طباطبائى رحمه الله كويد: در اينجا نكته اى است و آن اينكه: خداوند به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرموده است: 
«يس از آنكه دانش آن به تو رسيد مباهله كن». و اين مى رساند كه جون تو يقين به حقانيت خويش دارى دل خوش دار كه 


به اذن خدا بيروز مى شوى و خدا ياور توست و هيج كاه تو را تنها نخواهد كذارد. 


و نيز كويد: مباهله و ملاعنه كرجه به حسب ظاهر ميان احتجاج كونه اى بود ميان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و نجرانيان» 
ولى اين دعوت عموميت داشت و فرزندان و زنان را نيز شامل بود تا دليل اطمينان داعى به حقانيت و راستى دعوت خود باشد. 


زيرا خداوند مهر و محبثت 


زن و فرزند را در دل انسان به وديعت نهاده و انسان در راه نككهدارى آنان جانفشانى مى كند و به خاطر حمايت از آنان و 
غيرت بر آنان خود را به خطر مى اندازد» ولى مى بينيم كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آنان را به همراه خود مى آورد 


حتى فرزندان را كه طبيعتا علاقه بيشترى به آنان دارد جلو مى اندازد! 


و نيز كويد: اين كه فرموده است: «يس لعنت خدا را قرار مى دهيم» بيان حال ابتهال و زارى آنان به دركاه خداستء و اين كه 
فرموده: «قرار مى دهيم» ونفرموده: «از خدا مى خواهيم كه جنين كند» اشاره به اين است كه اين دعا غير قابل رد است و حتما 


مستجاب مى شود زيرا وسيله اى است براى امتياز حق از باطل. 


ونيز كويد: منظور از الكاذبين (دروغكويان) كروه خاصى از آنهاست نه هر دروغككويى در هر جا وهر كه باشدء مراد 
دروغكويانى است كه در طرفين اين احتجاج ميان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و نجرانيان قرار دارند» كه يكك طرف دعوا 
ون كقة تخد كن است و عسى.شدهاو وسؤل غداسة» واطرف د كدعوا مي كقةا ةعس هذا اشر غداست وهنا 
يكى از اقنوم است. بنا بر اين واضح است كه اكر دعوا و مباهله ميان شخص ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و نصاراى نجران 
بوديعنى يكك طرف دعوا يكك نفر و طرف ديككر دعوا كروهى بودندبايد طور ديككرى تعبير مى آورد كه قابل انطباق بر مفرد و 
جمع باشدء مثلا مى فرمود: فنجعل لعنه الله على من كان كاذبا. در صورتى كه جنين نككفت» و همين دلالت 


دارد كه هر دو طرف دعوا جمع و كروه بوده اند. واين مى رساند كه حاضران در مباهله همككى شريكك در دعوا بوده اند و 
عنوان كذب بر همكى اطلاق مى كرديده است. يس معلوم شد كه كسانى كه با رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم دراين 
مباهله شركت داشتند يعنى على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام در اين دعوا و دعوت شريكك رسول خدا صلى الله عليه 
و آله و سلم بوده اند» واين برترين و بالا-ترين منقبتى است كه خداوند ويزه خاندان ييامبر خود صلى الله عليه و آله و سلم 
نموده است همان طور كه از ميان مردان و زنان و فرزندان امت تنها آنان را به نام جان و زن و فرزند ييامبر صلى الله عليه و آله 


و سلم خوانده است. )١"(‏ 


مراغى در تفسير خود كويد: اين كه در مباهله» فرزندان و زنان را بر انفس مقدم داشت با آنكه يكك مرد هميشه خود را فداى 
آنان مى كند و هيج كاه آنان رابه خطر نمى اندازد براى آن است كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اطمينان كامل و يقين 


قلعن "اتوت" كه حبق نا اوسنت دن ام كار مقو نظ وي مو نجه خقاتد انلقن تكواهة ه00 


زمخشرى كويد:اكر كويى: دعوت به مباهله براى آن بود كه دروغكو در طرفين دعوا مشخص شود واين جيزى بود ميان 


دليل آن است كه او به كار خود و حقانيت 


خويش اطمينان كامل داشتء زيرا جرأت كرد كه عزيزان و ياره هاى جككر خود و محبوبترين مردم در نظر خود را به مخاطره 
اندازد ... واين كه در ميان همه عزيزان» فرزندان و زنان را انتخاب كرد براى آن است كه اينان از همه عزيزتر و دلبندترند و 
يكك مرد هميشه در راه آنان جانفشانى مى كندء. و آوردن آنان دراين صحنه خطرناكك به جهت اطمينان به حقانيت خود است 
...و اين كه زنان و فرزندان را بر انفس مقدم داشت مى خواست به مقام والا و منزلت نزديكك آنان آكهى دهد و اعلام بدارد 


كه آنان حتى از جان عزيزترند. (18) 


علم و عارفان به اسرار قرآن قدر آن را مى شناسند و آن اينكه: آيه كريمه ظهور دارد در عموميت فرزندان و زنان و انفس 


دائنك. 


امااين عمومات از آن جهت در خصوص آنان اطلالق شده است كه آنان جندنفر نمونه هاى اسلام و كاملترين مردم و 
بركزيد كان عالم و بهترين بهترينان از فرزندان آدمند و روحانيت اسلامى و خلوص عبوديتى كه در آنان است در هيج يكك از 
آفريد كان وجود نداردء بناير اين دعوت آنان براى مباهله در حكم دعوت همككان است و حضور همان جند نفر به منزله 


به آمين ديكران ندارد. با توجه به اين مطلب روا مى شود كه آن عمومات بر خصوص همين جند تن اطلاق كردد. وهر كه در 
اسرار كنات با حكمت الهى غور كند ودر آث يتديشد وير اعداف آن اكاهى بابك شتواهد دانبيت كه اطلاق ابن غموهات بر 


«هركز از خداوند ناخوشايند و ناممكن نيست كه همه عالم را در يكك شخص فراهم آوردا . 

يكك نكته جالب: اين كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از ميان انفسء على و از ميان زنان زهرا را بركزيد و آورد اما از ميان 
فرزندان دو تن را آورد واكتفا به يكى نكرد دليل همان مطلبى است كه ما كفتيم كه آنان از همه برترند» زيرا جون براى على 
وفاطمه نظيرى در ميان انفس و زنها نبود وجود همين دو تن كافى بود» بر خلاف حسن و حسين كه وجود يككى از آن دواز 
وجود ديكرى بى نياز نمى كرد زيرا هر دو برابر بودند واكر تنها يكى از آنها را فرا مى خواند ترجيح بلا مرجح بود واين كار 
باعدل وحكمت سازكارى نداشث. آرئ اكر در سان فرزندان كسان ديكرئ عمتاق آن دو بيدا فى شدئك يباهير آثان راق 
فرا مى خواند جنانكه اكر براى على و فاطمه نيز در ميان انفس و زنان نظيرى بود بر اساس قانون حكمت و عدل ومساوات تنها 


اندو تق روا يانمى كزيد ويديكران راز يخود آورة: (2) 
استفاده برترى على عليه السلام از آيه مباهله 


بهترين دليل برترى على عليه السلام 


از همه افراد بشر حتى از انبيا عليهم السلام غير از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم همين آيه استء زيرا خداوند او را 
نفس ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم خوانده استء و از روايات و كفتار مورخان و محدثان بر مى آيد كه مراد از انفسنا على 


محمد بن طلحه شافعى ضمن بيانى در فضيلت زهرا عليها السلام در اين آيه» كويد: اين كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
فاطمه را ميان خود و ميان على عليه السلام كه به منزله جان او بوده است قرار داد دليل بر آن است كه مى خواست فاطمه از 
فوسو كواسية 5ق نو ملاية سين اعمية شان او روك نوف زير ]راسي نا العاطة القن فيش "از حوافية نا احاطة انام 
است. (17) 


ابن حجر هيتمى كويد: دار قطنى روايت كرده است كه: على عليه السلام در روز شورى با حاضران احتجاج كرد و كفت: شما 
باشد؟ و غير از من كسى هست كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم او را نفس خود قرار داده و فرزندان او را فرزندان خود و 
زن او رازن خود قرار داده باشد؟ كفتند: نه خدايا. (18) 


فخر رازى كويد: در رى مردى بود به نام محمود بن حسن حمصى كه معلم شيعيان دوازده امامى بود. وى مى ينداشت 


على رضى الله عنه از همه ييامبران غير از حضرت محمد صلى الله 


عليه و آله و سلم افضل است و دليل او آيه انفسنا بود. مى كفت: مراد از انفسنا نمى تواند خود محمد صلى الله عليه و آله و 
سلم باشدء زيرا انسان هيج كاه خودش را دعوت نمى كندء يس مراد از آن كس ديككرى استء و همه اجماع دارند بر آنكه 
مراد على بن ابى طالب رضى الله عنه است. بنا بر اين آيه دلالت دارد بر آنكه نفس على همان نفس محمد صلى الله عليه و آله 
و سلم است. و نيز نمى تواند نفس او عين نفس آن حضرت باشد يس مراد آن است كه نفس او مانند نفس آن حضرت است» 
واين مقتضى مساوات از همه جهت استء ولى مسأله نبوت و فضيلت به دلايلى از اين عموم بيرون استء زيرا محمد صلى الله 
عليه و آله و سلم يبامبر بود و على نبود و نيز اجماع منعقد است بر آنكه محمد صلى الله عليه و آله و سلم از على رضى الله عنه 
افضل استء مى ماند بقيه فضايل كه در آنها با يكديكر برابرند» و جون اجماع قائم است كه محمد صلى الله عليه و آله و سلم 
از ساير ييامبران عليهم السلام افضل است يس على عليه السلام نيز افضل از آنان مى باشد. اين است وجه استدلال به ظاهر اين 
آآيه. (19) 


آله و سلم است كه فرمود: «هر كه مى خواهد به علم آدمء طاعت نوح, محبوبيت ابراهيم» هيبت موسى و بر كزيدكَى عيسى 
بنكرد بايد به على بن ابى 


طالب بنكرد)» . زيرا اين حديث دلالت دارد كه همه اين صفاتى كه در اين ييامبران به طور يراكنده موجود است يكجا در على 
عليه السلام كرد آمده استء و همين دليل است كه على عليه السلام از همه ييامبران جز ييامبر ما صلى الله عليه و آله و سلم 
افضل است. اما ساير شيعيان از كذشته و حال استدلال مى كنند بر اينكه على عليه السلام مثل نفس محمد صلى الله عليه و آله 
و سلم است مككر در برخى موارد كه به دليل خاص استثناست. و جون نفس محمد صلى الله عليه و آله و سلم افضل از صحابه 
است بنا بر اين نفس على عليه السلام نيز افضل از ساير صحابه مى باشد. 


فخر رازى يس از نقل اين مطلب از حمصىء در ياسخ كويد: جواب اين استدلال آن است كه: همان كونه كه اجماع ميان 
مسلمانان منعقد است كه محمد صلى الله عليه و آله و سلم افضل از على است همجنين بيش از ظهور اين شخص (حمصى) 
اجماع منعقد است كه هر ييامبرى از كسى كه ييامبر نيست افضل استء و همه اجماع دارند كه على رضى الله عنه ييامبر نبوده 
است» يس قطعا ظاهر آيه مى رساند كه همان كونه كه محمد صلى الله عليه و آله و سلم افضل از على است ساير انبيا نيز از 
على افضل مى باشند. )٠١(‏ 


رد سخن فخر رازى 


علامه مجاهد شيخ محمد حسن مظفر رحمه الله بيرامون سخن رازى كويد: از سخنان رازى در تفسير آيه استفاده مى شود كه 


نيزاز آنها برتر استء و نيز از شيعيان نقل كرد كه آنان به اين آيه استدلال كرده اند بر افضليت آن حضرت از ساير صحابه» و 
فخر رازى تنها مطلب اول (برترى على عليه السلام از ساير انبيا عليهم السلام) را رد كرد و درباره مطلب دوم جيزى نككفت. 


اما اين كه مدعى شده كه بيش از ظهور حمصى اجماع منعقد شده بر افضليت ييامبران بر ديكران» سخن درستى نيست. زيرا 
اجماع بر آن است كه صنف بيامبران از اصناف ديكر بشر برترند و هر ييامبرى از افراد امت خويش برتر استء اما جنين نيست 
كه هر ييامبرى از هر غير يبغمبرى برتر باشد كرجه آن غير از امتهاى ديكر باشد ... و نيز قول به برترى امير مؤمنان عليه السلام 
از ييامبران جزحضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم اختصاص به شيخ محمود حمصى ندارد تا با اجماعى كه فخر رازى 
ادعا نموده منافات داشته باشدء بلكه شيعيان بيش از وجود اين شيخ و يس از او قائل به آن بوده اند و در اين باره به آيه مباهله 


و آنات ديك اتخدلال تمده اتن (919) 


عليه السلام بيان نموده است و ناخودآ كاه ندا به درستى اين استدلال بلند كرده است. وى با آنجه از شيعيان كذشته و حال نقل 


كرده معارضه اى نلموده 


و كلمه اى در رد آنان بر قلم نياورده استء كويى اعتقاد آنان را يذيرفته و به دلالت آيه بر عقيده آنان اعتراف نموده استء و 


تنها بر محمود بن حسن حمصى خرده كرفته است» در صورتى كه اجماعى كه رازى آن را بهانه قرار داده و بر حمصى حمله 
كرده است جيزى است كه مورد قبول محمود حمصى و همعقيده هاى او نيست. دقت كنيد. (57) 


علا-مه سبيتى مؤلف كتاب «رايه الحق» در كتاب ارزشمند ديكرش «المباهله) يس از نقل تمام سخن رازى كويد: خواننده 
محترم ملا-حظه مى كند و با ما همين نظر را مى يذيرد كه فخر رازى در مورد دلا-لت آيه بر برترى على عليه السلام از ساير 
صحابه مناقشه اى نكرده استء و نيز در مورد اتفاق مسلمانان بر صحت اين حديث كه همه صفات كمال انبيا عليهم السلام در 
على عليه السلام جمع استء مناقشه ننموده است. و اين مطلب از ياسخى كه به ادعاى حمصى درباره برترى على عليه السلام از 
ساير ييامبران غير از حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم داده روشن مى شود. و نيز استفاده اى را كه شيعيان از آيه كرده 
اند در برترى آن حضرت رد نكرده استء تنها كارى كه كرده در مناقشه خود با حمصى آن است كه اجماعى را مدعى شده 
كه خود آن را ساخته و بر مسلمانان لازم ساخته است! 


و محمود حمصى مى تواند در ياسخ او كويد: اجماعى كه نخبكان ممتاز از ياران رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و همه 


بنى هاشم و شيعيان از آن بيرونند اجماع نيستء هركونه كه فخر رازى بخواهد اجماع را تفسير كند, و اين 


اجماع در ميان ديكر اجماعها كه مسلمانان مدعى آنند قدر و قيمتى ندارد. و از نظر عقل روا نيست كه اجماعى منعقد شود كه 
تقريبا نيمى از مسلمانان كه قائل به برترى على عليه السلام از ساير بيامبران هستند از آن اجماع بيرون باشند. 


ونيز مى تواند بككويد: مسلمانان و نخبكان ممتاز از ياران رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بيش از آنكه خدا اين انسان 
(فخر رازى) و همعقيده هاى او را بيافريند اجماع دارند بر آنكه على عليه السلام از همه ييامبران جز محمد صلى الله عليه و آله 
و سلم افضل است. و به نظر ما هم اين مطلب از جهت واقع نككرى درست استء و اين اجماع با توجه به شرايط حجيت اجماع 


در تفسير المنار كويد: روايات بر اين اتفاق دارند كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم براى مباهله على و فاطمه و دو فرزند 
آنان را ب ركزيدء و كلمه نساءنا را تنها بر فاطمه؛ و كلمه انفسنا را تنها بر على حمل مى كنند. مصادر اين روايات شيعيانئد و 
هدف آنان نيز از اين روشن استء و تا توانستند در ترويج اين روايات كوشيدند تا نزد بسيارى از اهل سنت نيز رائج شدء ولى 
سازند كان اين روايات نتوانستند به خوبى آنها رابا آيه تطبيق دهندء زيرا هيج عربى كلمه نساءنا را درباره دختر كسى به كار 


نمى برد خصوصا زمانى كه آن شخص همسرانى هم داشته باشد» و جنين جيزى در لغت عرب مفهوم نيست. و بعيدتر 


ازاين تطبيق انفسنا بر عليعليه الرضواناست! (78) 
جه بايد كفت درباره مرد هوايرستى كه خداوند او را با داشتن علم و دانش كمراه ساخته و بر كوش و دلش مهر زده است؟! 


كد فقي وطس ناور ستاده انو وو ناف اتفاق 4 تل 00 


ابن طاووس رحمه الله در كتاب ارزشمند «سعد السعود» حديث مباهله را از كتاب «تفسير ما نزل من القرآن فى النبى و اهل بيته) 
تأليف محمد بن عباس بن مروان معروف به ابن حجام يا ابن ماهيار از ينجاه و يكك طريق از صحابه و ديكران روايت كرده و 
كويد كه وى همه آنها را نام برده واز جمله اينهايند: ١ابو‏ الطفيل عامر بن واثله اجرير بن عبد الله سجستانى “ابو قيس مدنى 
عابو ادريس مدنى هحسن بن على عليهما السلام #عثمان بن عفان لاسعد بن ابى وقاص بكر بن مسمار (سمال) 9طلحه بن عبد 
اله (عبيد اللهظ) ١٠زبير‏ بن عوام ١١عبد‏ الرحمن بن عوف "عبد الله بن عباس 17 ابو رافع خدمتكار رسول خدا صلى الله عليه و 
آله و سلم ؟١جابر‏ بن عبد الله انصارى هابراء بن عازب 18١انس‏ بن مالكك ١7‏ منكدر بن عبد الله از يدرش 8 اعلى بن الحسين 
عليهما السلام 19امام باقر عليه السلام ١٠امام‏ صادق عليه السلام ١؟"حسن‏ بصرى ""قتاده اعلباء بن احمر "عامر بن شراحيل 


... جون صبح شد رسول خدا صلى الله عليه و 


آله وسلم بيرون شد در حالى كه دست على را به دست راست و دست حسن و حسين را به دست جب داشت و فاطمه يشت 
سر مه حر كت عى كزدة آثان هر كدام خله ا يدامن :واشتغنة.و:وسول خندا صكى الله عليه و آله.وسلم عبابى بر دوش داشت 
حضرت دستور داد زير دو درختى را كه آنجا بود رفتندء عبا وا بر روى آنها كسترد و آنان را زير عبا برد و شائه جب خود را 
نيز زير عبا برد در حالى كه بر روى كمان خود به نام «يقع) (يا نبع) تكيه داده بود و دست راست را براى مباهله به سوى آسمان 


مردم همككى براى تماشا آمده بودند» رنكك از جهره سيد و عاقب (سران نصارا) بريد و جنان مضطرب شدند كه نزديكك بود 


عقل از سرشان ببرد» يكى از آنها به ديكرى كفت: آيا با او مباهله كنيم؟ ياسخ داد: مكر نمى دانى كه هيج قومى با بيامبرى 
ماهله تكردثد جز آنكه كود كاتشا يزركك نشدانه و يؤر كاتشان باقى تماتدتد؟ ب (2 9 


من معتقدم كه صاحب «المنار» اين سخن را تنها از روى عناد و دشمنى با امير مؤمنان عليه السلام كفته استخداوند با او مطابق 
عقيده اش رفتار كنداو در موارد جندى از تفسير خود ناخوشايندى خود از اهل بيت عليهم السلام را نشان داده استء از جمله: 
در جلد 2 كويد: هيج يكك از احاديث مهدى صحيح و قابل احتجاج نيست و با اين حال با هم تعارض دارند و يكديكر 


رارد مى كنند» وريشه همه آن احاديث يكك كرايش سياسى معروفى از سوى شيعيان بوده است؛ و 


شيعه در اين احاديث خرافاتى دارند كه با اصول دين مخالف است. (/717) 
ودر 0#" كويد ابق عشاكر اق عقر بن متحمك ال يندوش روايك كرذةه اسث كه دن تفسير آيه شاهله كقته اكه امير ابو 
بكر و فرزندانش و عمر و فرزندانش و عثمان و فرزندانش و على و فرزندانش را به همراه آورد. 


ودر ١7/8*‏ كويد: درباره شاهد در آيه و يتلوه شاهد منه (58) روايات ديكرى هست ... برخى از آنها مى كويد: شاهد على 
رضى الله عنه است» كه شيعيان آنها را روايت كرده و تفسير به امامت وى كرده اند ...و در مقابل» مخالفانشان نيز نظير آن را 


درباره ابو بكر روايت كرده اند. 
ودر 8/858 در تفسير آيه فأذن مؤذن ان لعنه الله على الظالمين (9؟) 


كويد: روايتى كه اماميه از امام رضا عليه السلام و ابن عباس رحمه الله نقل كرده اند كه مراد آن مؤذن عليكرم الله وجههاست 
از طريق اهل سنت ثابت نككشته؛ و از آن امام بعيد است كه در آن روز (روز قيامت) مؤذن باشد در حالى كه در بهشت به سر 
مى برد. 

ودر ”8/8 در تفسير آيه و على الاعراف رجال )"١(‏ كويد: مفسران درباره اهل اعراف اختلاف دارند» يكك قول اين است كه 
آنها عباس و حمزه و على و جعفر ذوالجناحين رضى الله عنهم هستند. اين قول را آلوسى ذكر كرده و كويد كه ضحاك از ابن 
عباس روايت نموده استء ولى ما در كتب تفاسير روائى نديده ايم» و ظاهرا از تفاسير شيعه نقل كرده است. 


جرم شبعه جيست؟ 


ما در اينجا از صاحب «المنار» و امثال او مى يرسيم: بر فرض كه طبق نظر 


شما مصادر اين احاديث و روايات شيعيان باشند كرجه اين فرض درست نيستء زيرا در كتابهاى صحيح و مسند شما آمده و 
اهل حديث و تفسير و تاريخ بر آنها صحه كذاشته اندجرم و كناه شيعه جبست كه نبايد احاديث آنان را يذيرفت و بدانها 
احتجاج نمود؟ شكفتا از كروهى كه احاديث خوارج را مى يذيرند ولى احاديث كسانى را كه بيرو كسى هستند كه همتاى 


آرى» شيعه تنها يكك كناه دارد و آن هم كناهى بسيار بزركك و نابخشودنى! و آن ولايت و دوستى خاندان ييامبر صلى الله عليه 
و آله و سلم استء آنان كه خداوند طاعت آنان را طاعت خود و نافرمانى آنها را نافرمانى خويش دانسته استء آنان كه يايه 
هائ استوار دين وستوتهاق بقين ائد؛ آنان كه خداوند هركونة يليدى را از آنان زدوده اسث» آثان كه هر كين .به دامان آنان 
جنكك زد رهايى يافت و هر كه از آنان باز ماند غرق كرديدء آنان كه دروازه هاى علم رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و 


دروازه هاى شهر فقه و حكمت و بهشتند» آنان كه راه روشن و يهناور الهى هستند. 


آرى» جرم شيعه همين است و بسء تا آنجا كه مخالفان» اين تشيع و محبت را سبب جرح و قدح روايات آنان, و كينه و 
دشمنى با آنان را سبب عدالت و وثاقت ساخته اند! 
مركك باد بر اين عملكرد! اى مخالفان شيعه كجا مى رويد؟ شما را به كجا مى برند؟ در حالى كه نشانه هاى حق بر ياء 


جراغهاى راه روشن و علامتهاى 


جاده آشكار است و خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه زمامداران حق و زبانهاى راستين اند درميان شمايند! 


ابن حجر عسقلانى در باب اسباب طعن كويد: تشيع دوستى على و مقدم داشتن او بر صحابه استء هر كه على را بر ابو بكر و 


عمر مقدم بدارد در تشيع غلو كرده و نام رافضى بر او نهند» و كرنه شيعه است. (91) 


ونيز كويد: بيشتر كسانى كه به نام ناصبى شناخته مى شوند مشهور به راستككويى و ديندارى هستند بر خلاف كسانى كه 
رق ال عد عثمان را كقته و باقاتلان اوسيارى :دادة اسكم و اب ا دياك قن تند تعد و يداف عقن يردق القذ مكران د 


وود تعواهدة دست كه جك دير تكرن خزاعتن شد 


علامه سيد محمد بن عقيل حضرموتى يبرامون سخن ابن حجر كويد: يوشيده نيست اين كه وى كويد: «همه دوستان على عليه 
السلام كه او را بر شيخين مقدم مى شمارند رافضى اند و دوستان آن حضرت كه او را بر همه صحابه جز شيخين مقدم مى 
دارند شيعه هستند» و هر دو دسته عدالتشان خدشه دار است» بنا بر اين سخن, بسيارى از صحابه بز ركوار مانند مقداد. زيد بن 
ارقم» سلمان, ابوذر» خباب» جابر» ابو سعيد خدرىء عمارء ابى بن كعب, حذيفه؛ بريده؛ ابو ايوب» سهل بن حنيفء عثمان بن 
حنيفء ابو الهيثم» خزيمه بن ثابت» قيس بن سعدء ابو طفيل عامر بن واثله» عباس بن عبد المطلب و فرزندان او» بنى هاشمء بنى 
مطلبء همه و بسيارى ديكر همككى رافضى 


هستند. زيرا على عليه السلام را بر شيخين مقدم مى شمردند و دوستدار او بودند» وعده بى شمارى از تابعين و تابعين تابعين از 
بزركان ائمه و بركزيد كان امت كه برخى از آنان امامان معصوم و همتايان قرآن كريم بوده اند نيز رافضى هستند» و سو كند به 
خدا كه خدشه دار نمودن عدالت اينان يشت را مى شكند. (97) 


ونيز آن مرحوم درباره اين سخن ابن حجر: «اصل در اين مطلب آن است كه ناصبيان ...» كويد: ازاين عبارت او استفاده مى 
شود كه مى خواهد عقيده ناصبيانكه خدا با عدلش با آنان رفتار كندرا توجيه نمايد كه اعتقاد و ديندارى آنان مبنى بر دشمنى 
على عليه السلام كه نفس ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است براى آنان رواست. و بديهى است كه اين سخن فاسد است و 
هيج با انصافى در بطلان آن شكك نمى ورزدء زيرا اكر كسى در اعتقاد به باطل معذور بود و خداوند او را معذور مى داشت 
بى شكك يهود و نصارى نيز در كفر و بغضشان نسبت به رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم عذر بزركى داشتند» زيرا آنان 
به بيروى از دانشمندان و راهبان خود معتقد بودند آن حضرت ييامبر دروغين است و بدين مطلب اعتقاد داشتند. در صورتى 
كه بطلان اين مطلب بديهى است. (7”79) 


برخى از شخصيتهاى متهم به جرم تشيع 


در اينجا به ذكر ياره اى از شخصيتهاى شيعه كه به جهت دوستى اهل بيت عليهم السلام مطرود و خدشه دار كرديده و مورد 


كينه و دشمنى قرار كرفته اند مى يردازيم. خداوند همه آنان را از سوى صاحب ولايت بهترين ياداش دهد. 
١ابن‏ عقده 


ذهبى (دن كذشته بهاسال 897/) كه از علمائ يز ركك عامه است كويد ابن 


عقده: وى حافظ عصر و محدث دريا علم و ناييدا كرانه ابو العباس احمد بن محمد بن سعيد كوفى از وابستكان بنى هاشم 
است كه دانشمند نحو و مردى شايسته و ملقب به عقده بود ...او در نهايت قوه حافظه و كثرت حديث بود ...ازاوروايت 
است كه كفته: من درباره هشتصد هزار حديث از احاديث اهل بيت و بنى هاشم ياسخ مى كويم. و نيز كفته است: من صد 
هزار حديث با سند آنها در حفظ دارم. هنككامى كه مى خواست نقل مكان كند كتابهايش ششصد بار (شتر) شد. وى را به 


خاطر شيعه بودنش دشمن داشته اند. (عم) 


اشيخ مفيد 


خطيب بغدادى كويد: محمد بن محمد بن نعمان ابو عبد الله معروف به ابن معلم شيخ رافضيان است. وى كتابهاى بسيارى در 
عقايد ضاله آنان و دفاع از اعتقاداتشان نكاشته است ... او يكى از بيشوايان ضلالت بود. كروهى از مردم به دست او به 
هلاءكت رسيدند تا آنكه خداوند مسلمانان راز شر او خلاص كرد. (0") و نيز كويد: وابه من خبر رسيده كه ابو القاسم 
معروف به ابن نقيب» هنككامى كه ابن معلم شيخ رافضيان در كذشت مجلس جشنى ترتيب داد و كفت: حال كه مركك ابن 
معلم را ديدم ديكر باكك ندارم كه مركك كى به سراغ من آيد. (92) 


اينها دو نمونه بود وبه زودى دراين باره سخن خواهيم كفت. 
نمونه هايى از تحريف احاديث مناقب 


وازدسيسه هايى كه دشمنان اهل بيت عليهم السلام براى ابطال مطالبى كه درباره فضيلت على عليه السلام وارد شده به كار 
برده اند آن است كه آنان نشانه تشيع و بدعت راوى را نقل فضائل على عليه السلام دانسته 


و آنجه را كه وى نقل نموده دليل بدعتككذارى او شمرهه اندء بنا براين جنين راويى از نظر آنان مردود است كرجه از افراد 
موائق .ناشك. :وا دلبل :و كأبين كه سمي در نزد آنان ذكر فضائل على عليه السلام استء بنا بر اين نقل حديث در فخ 2 فضلت آن حضرت 


ست شع دزر شعن ايد بدعت راوى در نظر آنان است. 


روى اين حسابء هر كاه به حديث متواترى برخورند يا حديثى را در كتابهاى صحيحشان مشاهده كنند و راهى براى طعن و 
طرد آن نيابند دست به حيله ديكرى زده آن را تأويل كنند و الفاظ حديث را آن كونه كه مطابق ميل خود است تغيير دهند. ما 
در اينجا جند نمونه مى آوريم تا به باطن يليد و عناد آنان با خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به ويزه با امير مؤمنان عليه 


السلام بى برده شود: 


١ابن‏ حجر عسقلانى از اسماعيل بن عياش كه كفت: از حريز بن عثمان شنيدم كه مى كفت: اين حديث كه مردم از بيامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم روايت مى كنند كه به على فرمود: «تو نسبت به من مانند هارون با موسايى» حديث درستى است 
ولى شنونده اشتباه كرده است. كفتم: يس درست آن جيست؟ كفت: به جاى «هارون) «قارون) بوده است. (/) 


"١‏ حافظ محدث حسنى مغربى (در كذشته به سال )٠‏ كويد: ابو سعد استرآبادى در دمشق وعظ مى كرد» مردى برخاست و 


كفت: اى شيخ» نظرت درباره حديث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم: انا مدينه العلم و على بابها جيست؟ وى لختى سر به زير 
افكلل» سي اسن برد اشيت: و كفت؛ 


فرموده است: أنا مدينه العلم» و على بابهاء و ابو بكر اساسها (يى و يايه آن)» و عمر حيطانها (ديوارهاى آن)» و عثمان سقفها. 


شنوند كان هم يذيرفتند و آن را بيانى زيبا و درست دانستند. (98) 


دشمنان آن حضرت به اين هم بسنده نكردند بلكه اين را نيز افزودند كه: و معاويه حلقتها (حلقه در آن). يكى ديكر از آنان 
حديث را جنين تحريف كرده استء. كويد: مراد از «على» على بن ابى طالب نيست بلكه على از علو است, كُويى رسول خحدا 
صلى الله عليه و آله و سلم مى خواهد بفرمايد: «در آن شهر بسيار بلند است» ! (9) و علامه مذكور در ص ٠١9‏ كويد: به جان 
خودم سوكند كه اين يكك دسيسه و نيرنكك شيطانى است كه مى خواهد بدين وسيله باب احاديث صحيح از فضائل عترت 


مؤلف كويد: بنكر كه جككونه حديث را وقتى تنها درباره فضيلت على عليه السلام است انكار مى كنند ولى هنكامى كه ابو 
عليها السلام است؟ 


“احافظ محدث جوينى خراسانى روايت كرده است كه: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم عمامه سحاب خود را بر سر على 


بن ابى طالب عليه السلام ييجيد و دنباله آن را از جلو و عقب او انداخت و فرمود: ييش 


ناه بنش امد فرمود: عقن برو عَقَكق وفك قرواد: قرششكان (د و جسككا هذ ز) نه هميخ صورت تزه من امدنند: 60 و واو 
على عليه السلام روايت كرده است كه فرمود: در روز غدير خم ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم عمامه اى بر سر من نهاد و 
ادامه آن را بر دوشم افكند و فرمود: خداوند در جنكك بدر و حنين مرا به فرشتكانى مدد رساند كه اين كونه عمامه بسته 


حلبى در كتاب «سيره» آورده است: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم عمامه اى داشت به نام «سحاب»». آن را به على عليه 
السلام بخشيدء و بسا بود كه على با آن عمامه از راه مى رسيد و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى فرمود: «على در سحاب 
نزد شما آمد» و منظور حضرت همان عمامه سحاب بود كه به او بخشيده بود. (87) 


منظور شيعه كه مى كويد: «على عليه السلام در سحاب است» همين است و سخن درستى هم هستء نه آنجه عبد الكريم 
شهرستانى تحريف نموده و كفته است: شيعيان مى كويند: على در سحاب (ابر) مى آيد و رعد صداى اوست و برق خنده او» ! 


ولع 


ابن منظور در لسان العرب ماده «عمم» كويد: عربها به مردى كه آقايى يافته كويند: عمامه دار شد. و هركاه بخواهند مردى را 


تاج را به كار برند در عرب لفظ عمامه به كار برده مى شود. (96) 


اين كه در «المنار» كفته است: «در زبان عربى كلمه «نساء) درباره دختر به 


كار نمى رود به ويذه هنكامى كه دختر شوهر داشته باشدء و بعيدتر آنكه مراد از «انفسنا» على رضى الله عنه باشد) سخن سستى 
است كه در نظر محققان هيج ارزشى ندارد» و شككفتا از كسى كه از مفسران به شمار مى آيد و شاكردانى در زمينه تفسير 
داردولى سخنى مى كويد كه در نظر اهل فن بسيار سست و بى ارزش است! و به نظر من اين سخن از خود شيخ محمد عبده 
نيست بلكه از شاكرد و جمع كننده تفسير او سيد رشيد رضاست كه دشمنى با شيعه از خصوصيات اوست. كويى وى اين آيه 
را نديده و نخوانده است كه مى فرمايد: وان كانوا اخوه رجالا و نساء فللذكر مثل حظ الانثيين ... (62) يعنى «هركاه وارثان 
ميت جند برادر و خواهر بودند (يسر و دختر بودند) يسر دو برابر دختر مى بردا . در اين آيه كلمه نساء درباره دختران به كار 


رفته است و كسى در اين باره اختلافى ندارد. 


و نيز فرموده: يوصيكم الله فى اولادكم للذكر مثل حظ الانثيين فان كن نساء فوق اثنتين ... (68) در اين آيه نيز كلمه نساء بر 
دختران اطلاق كرديده است. يس حككونه وى كفته است: هيج عرب زبانى كلمه نساء را درباره دختران به كار نمى برد؟ مكر 


قرآن به زبان عربى فصيح و روشن نيست؟ جراء او مى داند ولى دلبستكّى به زمين و ماديات» و يبروى از هواى نفس او را 


بدين سخن كشانده است. و كسى را كه خدا روشن نكند هيج كاه روشن نخواهد شد. 


اناك “كد كنف اسك زيدنضر ] تكلادمر انام القسرا غلك ونين العم باه قر تارواستة روزاءوا جل 


نيشابورى كه از عالمان بزركك اهل سنت در قرن جهارم است از جابر روايت كرده كه اين آيه درباره اهل كساء نازل شده 
است. (/ا©) 


وابن حجر هيتمى مكى كويد: از عبد الرحمن بن عوف روايت است كه: جون رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مكه را 
فتح كرد به سوى طائف رفت و هفده يا نوزده شب آن را محاصره نمود» سيس به خطبه ايستاد و يس از حمد و ثناى الهى 
فرمود: «شما را به نيكى به خاندانم سفارش مى كنمء و وعده شما حوض (كوثر در قيامت) است. سوكند به آنكه جانم به 
دك" اوست) ينا تماز زا يديا مين دارفك وازكات«مى بززاداز فك يا مردئ زا كهاية.متؤله نفس من استابة سوى شما كشسيل ع 
دارم كه كردن شما را بزند» . آن كاه دست على بن ابى طالب رضى الله عنه را ككرفت و فرمود: واو همين است. (58) 


نفس مناست بر سر شما برانكيزد ... (64) و كويد: عائشه كفت: اى رسول خداء بهترين مردم يس از شما كيست؟ فرمود: على 


حافظ علامه كنجى شافعى 


در ضمن نقل حديثى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم درباره برخى اصحاب خود مطالبى فرمود كويد: فاطمه كف كفت: 
اى رسول خداء نمى بينم كه درباره على جيزى كفته باشى؟! فرمود: على نفس من استء آيا ديده اى كه كسى درباره خودش 


حزق يكونين؟ (81) 


علامه مجلسى رحمه الله كويد: از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم درباره برخى از يارانش يرسيدند» حضرت مطلبى فرمود: 


كسى كفت: يس على جه؟ فرمود: تو از من درباره مردم يرسيدى نه از خودم (و على خود من است). (01) 


ونيز كويد: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم (در مباهله با نصاراى نجران) فرمود: خداونداء اين (على) نفس من است و 
نزد من همتاى با خود من است. خداونداء اين (فاطمه) زنان من است كه برترين زنان جهان است. خداونداء اينان (حسن و 
حسين) دو فرزند و نوه منند» يس من در جنككم با هر كه اينان با او در جنكك باشند» و در صلح و سازشم با هر كه اينان با او در 
صلح و سازش باشند. (817) 


ودر ذكر داستان جنكك احد نقل كرده كه آن كاه كه همه مردم كريختند و كسى جز على و ابودجانه سماكك بن خرشه باقى 
نماند «ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ابودجانه را فراخواند و فرمود: اى ابادجانه» تو هم بازكرد و من ببعتم را از تو برداشتم» 


اما على» يس او منم و من او ... (85) 


و كويد: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: اى يسر ابى طالب» تو عضوى از اعضاى منى» هر جا من باشم تو 


هم همان جايى. (00) 


علا-مه سبط ابن جوزى در داستان بنى وليعه (قومى از عرب) از انس آورده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
فرمود: بنى وليعه يا دست بر مى دارند يا مردى را كه مانند نفس خودم است به سوى آنان كسيل مى دارم كه امر مرا در ميان 
كان اجر كني .حا حكحوناك كد وافرزكدان را امسر كته انودر كقثة ا كاه سراف كقة ديك ع زاثر شت عرد 
احساس كردم كه كفت: به نظر تو مرادش كيست؟ كفتم: مرادش تو نيستىء بلكه مردى است كه كفش خود را بينه مى زندء 
على بق ايل طالب :(2ه) 


قندوزى كويد: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: على نسبت به من به منزله نفس من استء طاعت او طاعت من و 


نافرمانى او نافرمانى من است. (07ه) 


حافظ كنجى از ابن عباس روايت كند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: خداوند جهل هزار سال ييش از آنكه 
بيامبرتان را از آن آفريد» و نيم ديككر على بن ابى طالب عليه السلام است. (88) 


علامه سيد شريف رضى صاحب «نهج البلاغه» كويد: اكر كسى بيرسد معناى دعوت فرزندان و زنان روشن استء اما معناى 


معنا ندارد كه انسان خودش را دعوت كند جنانكه درست نيست كه خود را امر و نهى نمايد. 


ياسخ: عالمان و راويان همه بر اين متفقند كه جون نمايند كان نصاراى نجران نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم آمدند 
و در ميان آنان اسقف (كه ابو حارثه بن علقمه بود) و سيد و عاقب و ديكر سران آنها حضور داشتند. ميان آنان و رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم درباره مسيح عليه السلام سخنانى رد و بدل شد كه در كتابهاى تفسير مذكور است ... جون ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم آنان را به مباهله فراخواند امير مؤمنان على را در جلو و فاطمه را يشت سر و حسن را سمت راست و 
حسين عليهم السلام را سمت حب خود نشانيد ونجرانيان را به ملاعنه و نفرين در حق يكديكر فرا خواند: آنان از بيم جان خود 


واز ترس ييامدهاى راستى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و دروغ خود به اين كار تن ندادند. 


روشن است كه مراد از ابناء حسن و حسين عليهما السلام و مراد از نساء فاطمه و از انفس امير مؤمنان عليه السلام است, زيرا در 
ميان اين كروه غير آن حضرت كس ديككرى نبود كه مصداق انفسنا واقع شودء و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نمى تواند 
مراد از انفسنا باشد زيرا معنا ندارد كه انسان خودش را بخواند همان كونه كه معنا ندارد خود را امر و نهى كندء و از همين رو 


فقيهان كفته اند: فرمانده نمى تواند تحت فرمان خود باشدء زيرا هميشه مقام 


فرمانده بالاتر از فرمانبر استء و اككر خودش هم فرمانبر باشد بايد خودش از خودش بالاتر باشدء و اين محال است. 


از جمله جيزهايى كه اين مطلب را روشن مى كند روايتى است كه واقدى در كتاب «مغازى» آورده است كه: هنكامى كه 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم از جنكك بدر باز مى كشت و اسيران مشركان را به همراه داشت يكى از اسيران به نام 
سهيل بن عمرو به شتر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بسته شده بود» همين كه جند ميل از مدينه دور شدند خود را از 
بند آزاد كرد و كريخت. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: هر كه سهيل بن عمرو را يافت او را بكشد. مسلمانان در 
جستجوى او شدند» خود ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم او را ديد كه در زير درختى ينهان شده است» حضرت او را دستكير 
كرد و دوباره به بند كشيد واو را نكشتء زيرا آن حضرت تحت امر خود در نمى آمد و آن امر شامل خود حضرت نمى شد. 
آرى اكر يكى از ياران حضرت او را مى يافت واجب بود او را بكشد زيرا تحت فرمان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بود و 


بايد به آن امر عمل مى كرد .. 


يكى ديكر از شاخه هاى اين بحث روايتى است كه از قاسم بن سهل نوشجانى رسيده است. وى كويد: من در مرو در برابر 
مأمون در ايوان ابو مسلم قرار داشتم و حضرت رضا عليه السلام نيز سمت راست وى نشسته بود. مأمون به من كفت: اى قاسمء 
كدام يكك 


از فضائل صاحب تو (على عليه السلام) از همه بالاتر است؟ كفتم: هيج يكك از فضايل او از فضيلت آيه مباهله بالاتر نيست» 
زيرا خداى سبحان در اين آيه نفس رسول خود صلى الله عليه و آله و سلم و نفس على عليه السلام را يكى قرار داده است. 
مأمون كفت: اكر مخالف به تو بككويد: مردم» زنان و فرزندان را در اين آيه شناخته اند و آنها فاطمه و حسن و حسين عليهم 


السلام اند» و مراد از انفس هم تنها نفس رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم استء تو جه ياسخى دارى؟ 


ناكاه سياهى جلو جشمم را كرفت و فضاى ميان من و او تاريكك شد و از سخن بازماندم و به هيج دليلى راه نيافتم. مأمون به 
حضرت رضا عليه السلام كفت: اى ابا الحسنء تو در اين باره جه كويى؟ فرمود: در اين باره مطلبى هست كه كزيرى از آن 
وجود ندارد. مأمون كفت: آن جيست؟ فرمود: در اين آيه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فراخواننده است و او نمى 
تواند خودش را فراخواند بلكه بايد ديكرى را فراخواند. يس جون در اين دعوت فرزندان و زنان معلومند و خود ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم هم نمى تواند مصداق انفس باشدء ناكزير دعوت انفس متوجه به على بن ابى طالب عليه السلام مى 
كرو ويرا شخض ددكرى دو انجا وججود تداشهه انث كة"تواتد مضداق الفس نقراز كبرق وا كر :مطلت غير انق باشل معنا 
آيه باطل خواهد شد. در اينجا سياهى از ديد كانم برطرف شد و ديده ام روشن كشت و مأمون لختى سكوت كرد آن كاه 


كفت: اى ابا الحسن» هر كاه ياسخ درست باشد اعتراضى باقى نمى ماند. (0.©) 

در اينجا بحث از آيه مباهله را به يايان مى بريم و به آيه ديكرى درباره برترى امير مؤمنان عليه السلام مى يردازيم. 
بى نوشتها 

١سوره‏ آل عمران/. 8٠‏ 

"جامع البيان 798/". در اين روايت نامى از على عليه السلام برده نشده و روايت ناقص است. (م) 
“سير در المقور ان عم 

#تفسيز كشاف ا عمم 

ووو عزانم 

#تفسير كبير 8/. 0/ 

/اتفسير الجامع لأحكام القرآن 5/. ٠١‏ 

/تذكره الخواص/. ١8‏ 

البحر المحيط 7/. 9/ا؟ 


الاتذكره الخواض .زا 


١‏ احديث در تفسير ابو السعود ا1/5. و نيز ايشان بيانى جالب دارند در اين كه جرا ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از ميان 
زنان وفرزندان و انفس.ء فاطمه و حسن و حسين و على عليهم السلام را انتخاب فرمود» كويند: انسان خردمند هميشه در هر 
كار به افراد زبده و متخصص و شايسته آن مراجعه مى كندء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نيز مى بايست در دعا و مباهله» 
كسانى را بركزيند كه شايستكى آن را داشته باشند و دعاى آنان در يبشكاه خدا ردخور نداشته باشد. لذا وقتى كه خداوند به 
او دستور داد كه زنان و فرزندان و كسانى را كه به منزله جان تو هستند همراه خود ببرء يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
بررسى نمود و در ميان زنانى كه به او منسوبند از همسران و دختران و ديككّر زنان امت» كسى را عديل و برابر حضرت زهرا 
عليها السلام؛ و در ميان مردان امت كسى را عديل و برابر على عليه السلام نيافت» لذا آن دو را تنها آورد» و در ميان فرزندان 


3 


حسن و عديل و نظير او حسين عليهما السلام را به همراه آورد. اين عمل بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم روشنكر آن است كه 
در ميان همه امت اسلامى از مرد و زن و كودك, هيج كس عديل و برابر آنان نبوده است و در ييشكاه خداوند شخصى 


آبرومندتر از آنان وجود نداشته است. 

"ار. كك تفسير الميزان 771/*. 770 

؟١تفسير‏ مراغى #/. ع/ا١‏ 

67” ./١ كشاف‎ ريسفت١0‎ 

8١الكلمه‏ الغراء فى تفضيل الزهراء عليها السلام/. * 

٠ السؤول/.‎ بلاطم١‎ 

8 الصواعق المحرقه/. /اه١‏ 

اين بخش نقل به معنا كرديد. 

٠اتفسير‏ كبير //. 85/ 

١"دلائل‏ الصدق ؟/. 8/ 

؟7الكلمه الغراء/. ه 

٠١١ *”المباهله/.‎ 

اتفسير المنار "/. 77" 

0"تفسير كبير //. 5/ 

* "سعد السعود/41. از حديث مقدارى را كه مورد نياز بود نقل كرديم. 
/ااظاهرا اين سخن از جمع كننده تفسير يعنى سيد رشيد رضاست نه از شيخ محمد عبده. 
"اسوره هود/. ١1/‏ 

4لسوره اعراف/** و. 58 


٠‏ "اسوره اعراف/5"3 و. عع 


77١ «هدى السارى») مقدمه «فتح البارى») ص.‎ ”١ 
” "“العتب الجميل على اهل الجرح و التعديل/.‎ 
606 """همان/.‎ 

ع#تذكره الحفاظ 7/88 و. 09 

ه”اتاريخ بغداد #/. 1" 

3/7” ./٠١ "همان‎ 

نيدي اولي ا 


8"افتح الملك العلى/10. كويند: «دروغكو كم حافظه مى شوداء اين مردكك فكر نكرده كه شهر ساختمان نيست كه يايه و 


سقف داشته باشد! (م) 
9"السان الميزان 57١ ./١‏ 
٠#فرائد‏ السمطين ٠72 ./١‏ 
١فرائد‏ السمطين ٠2 ./١‏ 
"؟السيره الحلبيه "/. وعم 


“الملل و النحل/. ١7‏ 


#؟اين بود ياره اى از عنادورزى برخى ازاهل سنت با شيعه كه به مناسبت سخن سيد رشيد رضا نقل شد» و مطالب بعد رد بر 


ادامه سخن رشيد رضاست. 
هع؟سوره نساء/. ١1/8‏ 
*#*سوره نساء/. ٠١‏ 
/الااسباب النزول/. (8 
/؟الصواعق المحرقه/. ١١28‏ 


؟مناقب خوارزمى/. ١م‏ 


«ههمان/. 9١‏ 
١مكفايه‏ الطالب/. //7 
البحار الانوار .//. 798 
“اههمان /ال/. وع 
عههمان ./٠١‏ /ا١٠‏ 

دههمان 7*8 ١1م‏ 
هتذكره الخواص/. وم 


/امينا بيع الموده/. 
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/ذكفايه الطالب/. 81 
خائر العقبى/. 8# 


٠عحقائق‏ التأويل 49م دليل ديكر آنكه: اكر مراد از انفس خود رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم باشدء آوردن على 


عليه السلام كار بيهوده اى بوده استء زيرا وجود مقدس آن حضرت مصداق هيج يكك از موارد دعوت قرار نمى كيرد. (م) 
امام على بن ابى طالب (ع) ص 16 

احمد رحمانى همدانى 

قضيه سد ابواب 


«خانه كروهى از اصحاب به مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم راه داشت» روزى آن حضرت فرمود: هر درى كه به 
مجك يازا هن شو يتليل مكر وو خانه على را درها بس شت در ابق باره كروهن سكناتى ثاروا كسد ويه كوش وسول غنذا 
صلى الله عليه و آله و سلم رسيد. حضرت در ميان اصحاب به يا خاست و فرمود: كروهى درباره بستن درها و نبستن من در 


خانه على راء سخنانى كفته اند. من از نزد خود نه درى را بستم و نه باز ككذاشتم ولى دستورى داشتم كه آن را بى كرفتم . 
(احمد حنبل در جند جاى مسند و در كتاب فضائل) 

امام على بن ابى طالب (ع) ص 98 

احمد رحمانى همدانى 

ساقى حوض كوثر 

ساقى حوض كوثر 

وصف حوض و منزلت امير مؤمنان عليه السلام در كنار آن 


شيخ صدوق رحمه الله كويد: اعتقاد ما درباره حوض آن است كه آن حق استء و يهناى آن به فاصله ميان أيله و صنعاء )1١(‏ 
استء و آن حوض ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است و در آن جامهايى به تعداد ستاركان آسمان قرار دارد» و سريرست و 
مسئول آن در روز قيامت امير مؤمنان على بن ابى طالب عليه السلام است كه دوستانش رااز آن سيراب و دشمنانش را از آن 


دور مى سازد» هر كه جرعه اى از آن بنوشد هيج كاه تشنه نخواهد كشت (2). 


١ابو‏ ايوب انصارى كويد: نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بودم وازآن حضرت درباره حوض سؤال شدء فرمود: 


سيدبك ١ن‏ لخن ده 
شما رااز ان خبر دهم 
از من يرسيك ب 
ض از 0 
اينكك كه درباره حوض 


حوض جيزى است كه خداوند از ميان ييامبران مرا بدان كرامى داشته است» عرض آن به فاصله ميان ايله و صنعاء است» دو 
نهر از آب در آن مى ريزد» بش از شير سفيدتر واز عسل شيرين ترء بسترش از مشكك خوشبوست و سنكريزه هايش در و 
ياقوت است. يرورد كارم شرط كرده است كه كسى به آن وارد نشود مككر آنان كه داراى نيتهايى درست و دلهايى ياكند آنان 
كه در حال توانككرى و فراخ دستى حقوقى را كه بر عهده دارند مى يردازند و در حال نياز و تنككدستى حق قانونى خود را نمى 
كي رند» ويس از من تسليم وصى من خواهند بود. آن كاه وصى من غير شيعيان خود را از آن دور مى كند همان كونه كه 


آدمى شتر كر رااز ميان شترهاى خود دور مى سازد. (*) 


" عبد الله بن عباس كويد: جون سوره كوثر بر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نازل شدء على بن ابى طالب به آن 
حضدرت كنك اق سول نذا كوث حجنت ؟ فورسوة تهرئ اسك كه خداوتة مرا يدان كرات داشعه ست على كفت داى 
رسول خداء اين نهر شريفى استء آن را براى ما توصيف كن. فرمود: آرى اى علىء كوثر نهرى است كه در زير عرش خدا 
جارى مى شود» آبش از شير سفيدتر» از عسل شيرين تر و از كره نرم ترء سنكريزه هايش زبرجد و ياقوت و مرجان» كياههايش 
زعفران و خاكش مشكك خوشبوء و اساس و بنيانش زير عرش خداست. آن كاه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم دست بر 
يهلوى على امير مؤمنان عليه السلام زد و فرمود: اى علىء اين نهر از 


انك ووو ار اندوسان تزييق انض امك 


“ارسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در حديثى طولانى فرمود: اى علىء تو نخستين كسى هستى كه با من از زمين بيرون مى 
أ [وث و تخستين كبو هس كةانا من بزانكيكتة م اشؤى ]واثر فسفين كسين هس كديا من ا صراط من كدرئ»:و 
برورد كار بزركك من به عزت خود سوكند خورده كه كسى از كردنه صراط عبور نكند مككر آن كه سند ولايت تو و ولايت 
امامان از اولاد تو را همراه داشته باشد» و تو نخستين كسى هستى كه بر حوض من وارد مى شوىء دوستانت را از آن سيراب 
مى سازى و دشمنانت را از آن مى رانى» و تو يار و همراه منى آن كاه كه در مقام محمود (مقام شفاعت) بايستمء ما درباره 
دوستانمان شفاعت مى كنيم و شفاعت ما درباره آنان يذيرفته مى شود. و تو نخستين كسى هستى كه داخل بهشت مى شوى 
در حالى كه يرجم مرا به دست دارى و آن لواى حمد است كه هفتاد شكاف دارد و هر شكافى يهناورتر از خورشيد و ماه 


استء و تو صاحب درخت طوبى در بهشت هستى كه تنه اش در خانه تو و شاخه هايش در خانه شيعيان و دوستان توست. (0) 


*ابو الأسود دئلى از يدرش روايت كرده كه كفت: از امير مؤمنان على بن ابى طالب عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: به خخدا 
سوكند كه با همين دو دست كوتاه خود دشمنانمان را از حوض رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم دور مى سازم, و 


دوستانمان بدان در مى آيند. (2) 


هو نيز فرمود: من با رسول خدا صلى 


الله عليه و آله و سلم و خاندانم بر سر حوض قرار داريم» يس هر كه خواستار ماست بايد كفتار ما را بككيرد و مانند ما عمل 
كند ايزا هر ختاتداى بر كيدا داوةو هارا نيزر كزيد كانى اسك» وما راشفاعى شت و دوستتان ما واد شفاعض اث 
يس براى ديدار ما بر سر حوض با هم رقابت كنيدء كه ما دشمنانمان رااز آن مى رانيم و دوستان و اولياى خود را از آن 
سيراب مى كنيم» هر كه جرعه اى از آن بنوشد هركز تشنه نخواهد شدء دو نهر از بهشت در حوض ما سرازير مى شود» يكى 
از تسنيم و ديكرى از آب زلال و كواراء بر لبه آن زعفران روييده و سنكريزه اش لؤْلؤ است و آن كوثر نام دارد. (7) 


#رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: اى علىء تو برادر؛ وزير و صاحب لواى من دردنيا و آخرت و صاحب حوض 


من هستى» هر كه تو را دوست بدارد مرا دوست داشته» وهر كه تو را دشمن بدارد مرا دشمن داشته است. (8) 


/اعبد الرحمن بن قيس رحبى كويد: با امير مؤمنان على بن ابى طالب عليه السلام بر در قصر (دار الاماره) نشسته بودم كه نور 
خورشيد آن حضرت را وادار كرد تا در سايه ديوار قصر يناه كيرد همين كه برخاست تا داخل شود مردى از قبيله همدان دامن 
حضرتش را كرفت و كفت: اى امير مؤمنان» مرا حديثى جامع كو نا خداوند مرا بدان سودى رساند. فرمود: مككر درباره من 


حديث بسيارى وجود ندارد؟ (4) يا: مكر اين سودمندى در احاديث سيارى ل اك 


مرا حديثى كو كه خداوند بدان سودم رساند. 


فرمود: دوستم رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مرا فرمود كه: من و شيعيانم وارد حوض مى شويم و سيراب و روسييد 
بيرون مى شويمء و دشمنانمان تشنه لب و روسياه وارد مى كردند. اين را داشته باش كه مشتى از خروار استء تو با همان كسى 
كه دوستش مى دارى خواهى بود و همان را كه به دست آورده اى خواهى داشتء اى برادر همدانى رهايم ساز. اين را فرمود 
وداخل قصر شد. )٠١(‏ 


امردى از منافقان به حضرت رضا عليه السلام كفت: برخى از شيعيان شما بى باكانه در كوجه و بازار شراب مى خورند! و 
ديكرى سر راه بر حضرت كرفت و كفت: برخى از شيعيان شما شراب مى خورند! جهره حضرت از روى شرم عرق كرد 
سيس فرمود: خداوند كرامى تراز آن است كه كرمى شراب را با دوستى ما خاندان در دل مؤمن جمع آورد, آن كاه لختى 
ضير كردةاؤ فرفود: وا كرييكن از انها نذاين نكيت كرفتار شد وجيين كزدى شك يرورد ارق مهريان باميرى دلسون 


امامى شناسا بر سر حوض و سرورانى براى شفاعت ايستاده را براى خود خواهد يافت. )١١(‏ 


ورسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: ينج جيز درباره على به من داده شده كه از دنيا و هر جه در آن است نزد من 
بهنر اسيت: ١او‏ در برابر خدا دور دارنده (يا: در برابر خدا به رو در افتاده) است تا خداوند از حساب آفريدكان فارغ شود. 


"لواى حمد به دست اوست واز آدم كرفته به بعد همه در زير آن قرار دارند. “او بر سر 


حوض مى ايستد و هر كه رااز امت من [به ولا-يت ]بشناسد سيراب مى سازد. *اوست كه [يس از مركك ]عورت مرا مى 
00 


روى. كفتم: اى رسول خداء بيش از شما به بهشت مى روم؟ فرمود: آرىء زيرا تو در آخرت يرجمدار منى جنانكه در دنيا 


لواى حمد است به دست دارى و داخل بهشت شده اىء و از آدم كرفته به بعد در زير آن قرار دارند. )١1(‏ 
بى نوشتها 


١‏ آيله شهرى است در ساحل بحر قلزم؛ و صنعاء نام دو جاست يكى در يمن و ديكرى در دمشق. بايد دانست كه اين تعبير 


براى نشان دادن بزركى آن است نه اندازه دقيق آن. 

؟ بحار الاثوار /ا1// به تقل ال وساله اغتقادات صدوق. 
" بحار الانوار 8/. /7 

1١/8 همان/.‎ 

ف بحار الانوار 88/. 71١‏ 

© همان/؟7١1.‏ و نظير آن: همان/. 5١2‏ 
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ابنا بر نسخه اى ديكر: مككر احاديث بسيارى در اختيار ندارى؟ 
٠‏ امالى شيخ طوسى ١8٠ ./١‏ 

١‏ غلم اليقين لا اماع 

719 ./88 بحار الانوار‎ ١ 


١‏ همان/7١5.‏ و در ص 3١‏ از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آورده است كه: آدم و همه خلق خدا در روز قيامت در سايه 


يرجم من قرار دارند. 


امام 


على بن ابى طالب (ع) ص 687 


احمد رحمانى همدانى 


شهيد محراب 
مقدمه 


سال جهل و شب ١9‏ ماه رمضان را امام از زمانهاى بسيار دور انتظار مى كشيد. رسول خدا صلى الله عليه و آله او را از واقعه 
شهادتش خبر داده بود و امام عليه السلام غافلكيرانه و بى خبر با مركك مواجه نشده بود. ما از بيش هم كفته بوديم جه بسا ايام 
امام عليه السلام دستى به سر و آنكاه به محاسن خود مى كشيد واز خضاب محاسن خود با خون سر خويش خبر مى داد. و يا 
كاهى كه اندوه و غم بر او مستولى شده و شوق ديدار يروردكار در دل او زنده تر مى شد دست به دعا بر مى داشت كه خدا 


آن بود. يعنى شهادت»ء در اين سال نصيب او شد و نداى فزت و رب الععبه را امام عليه السلام در اين سال در محراب عبادت» 


آنهم با جهره اى خون آلود سر داد. 


جه زيباست آن لحظه و ساعتى كه آدمى احساس مى كند همه برنامه و تكاليفش را در زندكى انجام داده و اينكك فارغ البال 


با جهره اى سرخ و با غرورى الهى به وعده كاه موعود و بجوار حق بشتابد و دفتر زند كيش را در بعد انجام وظيفه بسته مى 


سنلك. 


برنامه دوره اى 


ماه رمضان سال جهلم فرا رسيد. او براى ديدار و وداع؛ و هم انجام صله رحم هر شب ميهمان يكى از فرزندان و در كنار آنها 


بود. افطارى مختصرى كه بنا به دستور او مختصر بود برايش مى آوردند و بر اساس اسناد نوشته ها 


او ميقن اث سة لقن اول ننى كرد ييتكاس كفافروندان دعاق معي و شي واف : بدو وابةحورهن بشم تشويق عن 
كردند. امام عليه السلام مى فرمود نه» نمى خورم» دوست دارم خداى را در حالت و وضعيتى ملاقات كنم كه شكم من به 


يشت جسبيده و در شرايط خالى و كرسنه مانند باشم احب ان القى اله و انا خميص .)١(‏ 


يس از افطار سر كرم عبادت و ذكر و مناجات مى شد. خوابى بس محدود و مختصر داشت نكاهش به آسمان بيشتر از ديكر 


ايام بود. توصيه هاى لازم را به هر يكك از فرزندان مى كردء آنها را به رعايت تقوا و يرهيز از كناه سفارش مى كرد. 
شب شهادت 


ظاهرا سه دختر امام كنيه ام كلثوم داشتند دو دختر از فاطمه و دخترى هم از همسرى ديكر. 


بر اساس شواهدى كه در دست است شب آخر زندكى در خانه ام كلثوم اول» يعنى زينب كبرى بود واين از سخنان رد و بدل 
شده فيما بين آنها و برادران» مخصوصا يس از ضربه خوردن بدست مى آيد. طبق روال سه لقمه اى افطار كرد و به عبادت 
ابواامث كةانشب شي لقاى نض اسثه كن آن شب ؤياة: ال اطاق بيروق اده ويه اسفان من تكرسك ومن قرموة اه هذا 


قسم به من دروغ نرسانده اند و داستان دروغ نيستء امشب همان شبى است كه خداى وعده 


داده است. و الله ما كذبت و ما كذبت وانها الليله اللتى وعد اللّه 07 


تفكر در شب مرى 


بككفته جرج جرداق امام عليه السلام در شب مركك ساعتى زانوها را در بغل كرفت و لحظاتى به فكر فرو رفت. كذشته حيات 


خود رااز روزكاران دور بنظر آورد. بياد آورد: 


- روزكار كودكى وحيات خود را در خانه ييامبر صلى الله عليه و آله كه سايه او را بر سر داشت و دست ير مهر او را در 


بازو كيرى از او: 


- روزكار قبول اسلام و رنج ها و مرارتهائى را كه در دوران قبل از هجرت متحمل شده و شايد زجرها و شكنجه هاى ياران و 


- شب هجرت و ساعات ير هراس شب را كه به اتكاى يرورد كار در بستر رسول خدا صلى الله عليه و آله خوابيد تا او جان 


سالم را بدر برد ودر خدمت رشد بشريت باشد. 


-دوران س ان هجرت نا زمان مركك:رسول نهدا صاك اللدعليه و آله كه سراسر آن به حتكة ورد ركيرى با جاهلان و مشركان 
كذشت و در فاصله ٠١‏ سال 8 غزوه ويا كمتر را يشت سر كذارده بود. 


- دوران سقيفه و يايه كذارى ها و صدمات و لطمات ناشيه از آن و غصب خلافتى كه سبب شد او 70 سال از دوران عمر خود 


زا بدوراز اغمال قدرت اسلامى بكذراتئد: 


- ياران و دوستان و وفاداران كه هر كدام يا در ميدان به شهادت رسيدند ويا ترور شدند و يا با مركك طبيعى رخ به نقاب 
خاكك كشيدند (0. 


ذكرانى و دلتنكى 


از آن همه رنجها وافسردكى دلش كرفتء بويذه از آن بابت كه خود را تنها يافت. با 


قلبى ير از تاثر آماده مركك شد. بويزه از آن بابت كه او زحمات ييامبر و مجاهدان و شهداى اسلام را در معرض هدر و تلف 


مى ديدك. 


او متاثر است از اينكه دوستان وفادارى جون مالكك اشترء محمد بن ابى بكر. سلمان فارسىء ابوذرء عبد الله خباب و ... رااز 


دست داده و برخى از اينان به حيله و نيرنكك كشته شده اند و يا با رنج و تاسف از دار دنيا رفته اند. 


او در ذهن خود خمانتكاران و خائنان را به محاكمه مي كشد و بدكاران را نمي بخشدء. بويثه آنها كه لطماتى بر ييكر اسلا 
ودر دهن حود حي راد و 1 مى : دمئى.. بوير لى اريم 8 


وارد آورده و زحمات رسول خدا صلى الله عليه و آله را ناديده كرفته اند. در ييشككاه خدا به شكايت مى يردازد و .. 


اضطراب سراسر وجود زينب را كرفته و نككران است. بنزد يدر مى آيد كه باباء امشب تو به مسجد مروء كه دلم نككران است. 
بكذار ديكرى بجاى تو رود. فرمود لا مفر من القدر. كريز از قدر و قضاى خدا ممكن نيست. اكر بلاى زمينى باشد بر رفع آآن 
قادرم اكر بلاى آسمانى (مركك) باشد كه بايد جارى كردد. 


مسجد» نماز» ترور 


بالاخره به مسجد رفت بر بالاى مناره قرار كرفت و آخرين اذان خود را با صداى بلند سرودء به صحن مسجد براى اداى نماز 
آمد. ابن ملجم به صورت دمرو خوابيده و شمشير خود را در وسط يا ينهان داشته بود. امام خفتكان در مسجد را بيدار كرد واز 


به نماز ايستاد» ركعت اول و دوم را خواند و در حين سر برداشتن از سجده شمشير زهر آلود ابن ملجم به همراه اين فرياد 


بر سر او فرود آمد كه لله الحكم لا لكك يا على عليه السلام. امام عليه السلام بظاهر نماز را تمام كرد و فرمود: بسم الله و بالله و 
على مله رسول الله - فزت و رب الكعبه. به نام و ياد خدا و بر اساس آثين رسول خدا جان مى دهيم؛ قسم بخداى كعبه رستكار 


وراحت شدم. 


سيس اين آيه قرآن را خواند: منها خلقناكم, و فيها نعيدكم و منها نخرجكم تاره اخرى (6) شما را از خاكك آفريديم و به 
خاك تان بر مى كردانيم و بار ديكر شما رااز آن بيرون مى آوريم كويند جبرئيل در بين زمين و آسمان ندائى درداد كه همه 
مردم كوفه شنيدند: تهدمت و الله اركان الهدى ... بخداى س وكند كه اركان هدايت ويران شدند» نشانه هاى تقوا فرو رفته و 
محو شدند» رشته محكم خدا كسيختء يسر عم ييامبر به شهادت رسيد» على مرتضى كشته شد و بدبخت ترين بدبختان او را 
كشقه اسك 


عيادت ها و ديدارها 


ابن ملجم يس از ضربه اى كريختء ولى نتوانست خود را مخفى كند و بظاهر از عمل خود كيج و مبهوت مانده بود و 
سركردان در كوجه اى با همان شمشير خون آلود ايستاده بود بهنكامى كه ازاو يرسيدند كه تو جنين كردى جاره اى جز 


اعتراق نداشت و بديخ سان به زودى دستكير شد. 


امام را در يارجه اى بيجيدند و به خانه بردند. دم در خانه اصرار داشت كه با ياى خود كام بردارد و وارد خانه شودء بدان 
خاطر كه دختركان و زنان يريشان خاطر نشوند و هراس برندارند. يزشكك آوردند و اواثير بن عمر بن هانى ودر جراحى زبده 


َه ى كح 
ترين بود. زخم را كُشود و بصورتى كه 


معمول آن روزكار بود آن را مورد بررسى قرار داد و مايوسانه كفت زخم عميق است و شمشير به مغز رسيده و زهر آلود هم 


بوده و بدين سان اميد بهبودى نيست. 


مردم براى عيادت آمدند - برخى دريافتند كه شير براى او مناسب استء براى امام عليه السلام شير آوردند كمى نوشيد و 
الباقى را به فرزندان داد كه براى اسير و زندانى خود ببريد. درد شديدتر و جهره امام زردتر مى شد. كاهى به اغما مى رفت» 
زيرا ضربه ابن ملجم به محل ضربه عمرو بن عبد ود فرود آمده و مصيبت را دو جندان كرده بود. و زردى جهره فراكير شده 
نود ابحدى كه ولكك صؤوت به ونكك دستكمال زودى كدير سر او'سيقه يوؤند ذرامده بوذ قرز تداق اق زئده هاتدنقن وميد شذه 


بودند و بدين خاطر همه اعضاء خانواده به دورش كرد آمدند. 
وصايا 


امام كاهى كه بهوش مى آمد - فرزندان و خويشان را مورد وصيت قرار مى داد» نوع وصايا متعدد و كوناكون است. بخشى از 
وصايا درباره قاتل خود بود و مى فرمود: به او غذا بدهيد واورا سيراب كنيد اككر زنده ماندم خود ولى دم خود هستم اكر 


مردم و خواستيد قصاص كنيد ضربه اى به ضربه اى او را مثله نكنيد و براى قتل من حمام خون راه ميندازيد ... (8). 


يخقى ذيكر اق وضابا رجه فرركوان بوه حصن حجان هاب ياش حسيق عن زكد كن باهرا خراقى داشت عباس من دن 
معاونت برادرت بكوشء از محمد (حنفيه) هم مواظبت كنيد او هم يسر يدر شماستء او را دوست دارم زينبم» عونم» جعفرم 
... همه شما را به تقوا و صبر و شكيبائى 


سفارش مى كنمء از براكندكى بر حذرتان مى دارم ... (6). 


كم كم رمق از او رفت» يلك جشمها به هم آمد» جوهر صوت خاموش مى شد و آخرين كلماتى كه ازاو شنيده شدند اين 


بود: اشهد ان لا اله الا الله و اشهد ان محمدا عبده و رسوله 50 
و بدين سان امام از دنيا رفت واز شصت و سه سال زندكى ير رنج و توام با انجام وظيفه رها شد. 
شب وفات 


او "٠‏ سال يس از وفات رسول خدا صلى الله عليه و آله وفاطمه زهرا عليها السلام زنده بود. در زمان مرك به كفته شيخ مفيد 
7 سال و ” ماه و7 روز داشت. وفاتش در شب يكشنبه 7١‏ ماه رمضان سال جهل اتفاق افتاد كه شب قدر بود و شبهاى قدر بر 
خلاف تصور عده اى از جاهلان يس از وفات امام عليه السلام ايجاد نشد و امرى بود كه حتى قبل از اسلام سابقه داشته و در 
اسلام هم بر آن صحه كذارده شده بود. و بر حسب اتفاق و شايد هم مقدراتى شب ضربه خوردن و شهادت امام عليه السلام با 
آن شبها مصادف شله بود. 


بفرموده امام مجتبى عليه السلام او در شبى از دنيا رفت كه موسى عليه السلام در آن شب از دنيا رفت» عيسى در آن شب به 
آسمان عروج كرد؛ قرآن در آن شب نازل شد. درود و رحمت خخدا و رسول وفرشتكان وهمه ياكان و صديقين و شهدا به 
روان او باد. 

انعكاس شهادت 

مقدمه 


على عليه السلام به شهادت رسيد. خبر شهادت او به زودى در سراسر جامعه اسلامى آن روز منتشر شد بسيارى از دشمنان كينه 
قار او شاءشدكه وي افكيين ووسقان باكبان و مكلفن] او سيا كبكن كقسد شك فيث كارن فا يعوا اهل كانه و 
فرزندان او بسيار دردناك بودء بويزه فرزندان فاطمه عليها السلام كه با مركك يدر غم مادر و اندوه وفات رسول خدا صلى الله 


عليه و آله براى شان تجديد شده بود. 


آرى» آدفن روزي نذنيا فى ايدو روزي من ميرك أما ثامنته بازهائد كان بيشتر متكن بر كيفيث 


مركك عزيز آنهاست كه قبل از مركك در جه وضعى و شرايطى بوده و در جه وضع روحى و عاطفى بسر مى برده ست بسيارى 
از بازمائد كان هرده خخود رايه ابن تسليث مى دهئد كه يحمد اله عزيز از دست رفته ها عسرى رابه والحى كذرائده در وسعت:و 
فراع تعمة يود همه عدر او يتوشى و شادنانى كتشع؛ اما اكر فساله براض يرطي يرحكي ناشد امو عاستوىى الدوه سيار 


شرايط زندكى على عليه السلام به كونه اى بود كه براى بازماند كان يادكارهاى اسف انككيز بسيارى برجاى كذاشته شده 
بودند زيرا يدرى داشتند دائما در رنج و سوز و غصه و اندوه؛ با شكمى نيمه سير از نانى خشكك و جوين» در حال زارى و 
مناجات دائم» اشكك ريز و متاثر از اشكك يتيمان» در غصه و اندوه براى محرومان: در داغدارى مركك عزيزان و دوستان با وفاء 


در ثاسف از عمل خائنان قدرتمند ... كه همه اينها براى بازمائد كان خاطره انكيز و اشكك افزا بود. 


يدر را براى دفن آماده كردند. غسلش دادند و كفن كردند و او را به محلى كه امروز نجف نام دارد برده اند (6) و البته اين 
محلى است كه فرزندان او مخصوصا امام صادق عليه السلام اعلام كردند. 


اينكه جككونه يدر را غسل دادند و با جراحت سر او جه كردند و در آن شرايط جه حال و وضعى داشتند مساله اى است كه از 


دارند. و مردم را كه آماده تشييع بودند بركرداندند كه مراسم 


تشيبع به بعد م و كول شد. 


مردم رفتند و عده اى اندكك از خاصان باقى ماندند. نيمه هاى شب كه جشمها خفته بودند عده اى معدود از دوستان خالص 


امام عليه السلام بر حسب سفارش او جنازه را برداشتند و به محلى كه امروز قبر شريف اوست بردند. 
سخنان صعصعه 


در مراسم دفن فرزندان امام حضور داشتند. با تاثر و اندوه بسيار او را بخاكك سيردند. اما سخن اين است جه كسى مرثيه دفن را 
بخواند؟ حسنين عليهما السلام راز نظر روحى و عاطفى آمادكى آن نبود» از صعصعه بن صوحان آن سخنور نيرومند و آن 
دوست با صفاى على عليه السلام خواستند كه سرود مرثيه را بسرايد او با حالتى تاثر انكيز دستى بر قلبش نهاد و با دستى ديكر 
خاكك بر سرش ياشيد و كفت: 


اى على عليه السلام كوارايت باد كه مولدى ياكك داشتى و حلم و جهادت بزركك بود. تجارت تو بسيار سودمند كشت. تو بر 
اقرشتدد اث نازل كشي و اوتورا با خوشى :و خرستدي يديا شد تؤادر كتان امير صل الله عليه و الهو عمسايكى او جا 
كرفتى و خداوند ترا در جوار خود جاى داد. از خداى مى خواهيم از تو يبروى كنيمء راه تو را ادامه دهيم و به روش تو عمل 
نمائيم. 

اى على عليه السلام» تو دريافتى آن جيزى را كه ديكران درنيافتند و تو رسيدى به آنجه را كه ديكران نرسيدند اى على تو به 


همراه يبامبر صلى الله عليه و آله جهاد كردى و براى دين خدا قيام كردى. نابسامانيها را تو اصلاح كردى و آشوبها را تواز 
ميان بردى و اسلام بوسيله تو به نظم و سامان 


در امد. 


درود بر تواى على عليه السلام كه وسيله تو يشت مؤمنان محكم شدء و راهها براى مردم روشن ككشت و سنت ها بوسيله تو 


شتافتى و با جان خود و با تمام وجود حفظش كردى. 


- تو با ذو الفقار خود يشت دشمن را شكستى وبا ضربه هاى شمشيرت بنيان شرك را درهم ريختى و كمراهان و كمراه 
كنند كان را به خون كشيدى. 


اى على عليه السلام تو نزديكترين مردم به يبامبر صلى الله عليه و آله بودى» واز همه ياران نسبت به او فداكارتر و نصيبت از 


خير بيشتر بود از خداى مى خواهيم ما را از اجر مصيبت تو محروم نكّرداند. 


به خدا سوكند كه زندكيت كليد خير بود و قفل شرء و مركت كليد هر شرى است و قفل هر خير. اكر مردم ترا بر مى كزيدند 


نعمت خدا از همه سوى بر آنان مى باريد ولى افسوس كه آنها دنيا را به آخرت بركزيدند ... (8. 
بى نوشتها 

-١‏ ص «٠‏ عمده الطالب 

؟ - همان منبع 
* - الامام على 

© - آيه هه سوره طه 

ه - نامه /ا© نهج البلاغه 

ع - مقاتل الطالبين 

١‏ - همان منبع 

8- كامل ابن اثير ج “اص ١88‏ 
9 - بحار الانوار ج "© ص 790 


در مكتب امام اميرالمومنين (ع) صفحه ١8‏ 


دكتر على قائمى 

امام على عليه السلام از ديدكاه قرآن و سنت 
امام على (ع) درقرآن 

فضائل على (ع) در قرآن 

آكاهى على (ع) 


على بن ابيطالب در عقل و انديشه» يكانه و بى همتاست و بهمين جهت او محور فكرى اسلام و جامع و سرجشمه علوم عربى 
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است. 


على بن ابيطالب» بسريرستى يسر عمويشء ييامبر» يرورش يافت و سيس شاكرد وى شد و اخلاق و روش او را درباره زندكى و 
خلق, فرا كرفت و به ارث برد واين ميراث در قلب و عقل اوء بطور يكسان نفوذ يافت. در بررسى قرآن با بينش و نظر حكيمانه 
اى - كه مغز اشياء را جستجو مى كند تا حقائق آنها را بدست آورد - دقت نمود و در زمان طولانى خلافت ابوبكر وعمرو 
عثمان» فرصت يافت كه به اين بررسى عميق و كامل بيردازد و ظاهر و باطن قرآن را بخوبى بداند و دركك كند و زبان وقلب 


اوء بوسيله آن استوار كردد و با آن به هم آميزد. 


علم او نسبت به حديث جيزى نيست كه بر آن غبار شكك بنشيند. و هيج جاى تعجب هم نيستء زيرا كه امام, بيشتر از هر 
ضحابى و مجاهد ذيكرى با ببامير دن كماس بود و از اوعلاوه بر جيزهاكق كه همه شتيدقد» مطالى شتيد كه ديكران تشئيدند و 


مى كويند على هيج حديثى را روايت و نقل نكرد, مككر آنكه خود از ييامبر شنيده بود واو 


اطمينان داشت كه از احاديث ييامبر» كلمه اى هم از قلب و كوش او فوت نشده است. و به على كفتند: «جطور شده كه از همه 
اصحاب بيامبر بيشتره حديث دارى؟» در جواب كفت: «براى اينكه اكر من از ييامبر سؤال مى نمودم به من ياسخ مى داد و اكر 


سكوت مى كردم بيامبر خود شروع مى كرد و به من حديث مى كفت ») . 


در عصر او بودند» كسى را كاملتر و صالحتر از او در فقه و فتوى نشناختند. 


دانش على در فقه اسلامى» منحصر به نصوص و احكام فقهى نبودء بلكه در علوم مقدماتى فقه نيز» از قبيل حسابء بر ديكران 
تفوق و برترى داشت. و اكر ابو حنيفه را در قرون يس از على «امام اعظم » فقه مى دانند» بايد توجه داشت كه او شاكرد على 
بودء زيرااو در بيش جعفر بن محمد درس خوانده و جعفر بن محمد از يدرش استفاده كرده بود ... و سلسله به على بن 
ابيطالب منتهى مى كردد. 


مالكك بن انس نيز با جند واسطه شاكرد على بود زيرا او از ربيعه و ربيعه از عكرمه و عكرمه از عبد الله بن عباس و عبد الله بن 
عباس از على استفاده كرده بود. به ابن عباس كه استناد همه اينها بود كفته شد: «نسبت علم تو با يسر عمويت - على - حككونه 


است؟)» در جواب كفت: «مانند قطره بارانى در برابر اقيانوس » . 


همه ياران ييامبر معترفند كه بيامبر يكبار فرمود: على در قضاوت از 


همه شما برتر است «قاضى ترين شما على است » . على براى اين از همه مردم دوران خود در قضاوت برتر بود كه از همه آنها 
بر فقه و شريعت كه منبع و منشاء قضاوت در اسلام استء آشناتر و داناتر بود و علاوه» در نيروى تعقل و تفكر نيز آن جنان 
بود كه بتواند در موارد بروز اختلاف» وجهى را كشف و بيان دارد كه به واقعيت نزديكتر باشد و با منطق صحيحء بيشتر انطباق 


يابد. 


واز طرف ديككر. على آن قدر از صفاء وجدان و ياكى درون بهره مند بود كه به او اجازه مى داد تا علم و آكاهى خود رادر 


قضاوت, به بهترين روشىء اجرا كند و در حكم و داورىء عدالت را بر يايه اى از عقل و وجدان - هر دو - استوار سازد. 


وازعمر بن خطاب نقل شده كه به على كفت: «اى ابو الحسن» خداوند مبارك نككرداند هر مشكلى را كه تو در آن حكم و 
داورى نكنى » و: «اكر على نبود» عمر هلاكك مى شد) و: «هنكامى كه على در مسجد حاضر باشد. هيج كس فتوى ندهد) !. 


از آنجائى كه على بن ابيطالب از آن كسانى بود كه در امور به ظواهر اكتفا نمى كنند و هميشه مى خواهند كه در هر مسئله اى 
به مغز و باطن آن بى ببرند» در «قرآن » و موضوع آن كه «دين » بود» بدقت يرداختء آن جنانكه متفكران جهان در كارها به 
دقت و تامل مى يردازند. و از همين جا بود كه على مسئله دين و مذهب را يكك موضع قابل دقت و تفكر و تعمق مى دانست و 
ه ركز هم شخصيتى بز ركك مانند 


على؛ از دين و مذهب فقط بظاهر آن و باجراء احكام و اقامه حدود و بريا داشتن مراسم عبادت»ء اكتفا نمى كند. و در صورتى 
كه اكثريت مردم, به ظاهر دين و نتايج مادى آن در معامله و قضاوت مى نككرند؛ على در كنار دانش ظاهر احكام دين» آن را 
به مثابه يكك موضوع فكرى محض و قابل تحقيق و ررسى و دقت عميق, مورد مطالعه و تفقه قرار مى دهد و از تفكر و بررسى 
خود دست بر نمى دارد مككر آن هنككامى كه اطمينان مى يابد كه اين دينء بر يايه اساسى محكم و بنيادى متحد در اصول و 


حقايق» استوار است 3 


واز همين جاء علم كلام يا فلسفه دين» بيدا شد و روى همين اصلء على نخستين دانشمند كلامى و بلكه يدر علم كلام است» 
براى آنكه دانشمندان نخستين اين علم» از سرجشمه على بن ابيطالب سيراب شده اند و اصول و مبادى اين علم از راه على به 


آنان رسيده استء و دانشمندان بعدى هم همجنان به نور او راه مى يابند و على را يبشواى خود و راهبر يبشينيان مى دانند. 


كوا خداوند جنين خواسته است كه على بن ابيطالب در علوم عربى نيز ركن و اساس باشدء به آن نحو كه در علوم اسلامى 
ركن بود. براى آنكه در ميان مردم دوران امام» كسى وجود نداشت كه در علوم عربى با امام برابر باشد. و همين تبحر او در 
علوم عربى و منطق صحيح و قواى ذهنى خارق العاده اوست كه براى ضبط اصول و قواعد عربى به او يارى كرد تا زبان عربى 
مستند به دليل و برهان باشد كه نشان دهنده قدرت عقلى او 


در استدلال وقياس منطقى اسن 


در واقع على به حق واضع و يايه كذار علوم عربى بود كه راه را براى آيندكان هموار ساخت. تاريخ ثابت مى كند كه على 
بنيان كذار علم نحو است. شاكرد و رفيق او ابوالاسود دئلى روزى به نزد على آمد واو را غرق در تفكر ديد» يرسيد: «در جه 
جيزى فكر مى كنى يا امير المؤمنين؟!) فرمود: من در شهر شما - كوفه - سخنى شنيدم كه از نظر ادبى غلط بودء ازاين رو مى 
خواهم كتابى در اصول عربى آماده سازم. سيس كاغذى به او داد كه در آن جنين بود: كلا-م عبارت است از اسم و فعل و 


اين مطلب را به شكل ديكرى نيز نقل كرده و كفته اند: ابو الااسود دئلى به بيشكاه امام شكايت كرد كه يس از فتوحات 
اسلامى» بعلت آميزش و اختلاط اعراب با ديكران» غلط كوئى در بين مردم شيوع و رواج يافته» جون مردم غير عرب سخن را 
به درستى ادا نمى كنند. امام لختى سر بزير انداخت و سيس به ابوالاسود فرمود: آنجه را كه مى كويم بنويسء ابوالاسود قلم و 
كاغذى بدست كرفت» على فرمود: كلام عرب از اسم و فعل و حرفء تركيب مى يابد. اسم آن است كه از مسمى خبر دهد و 
فعل آن است كه از حركت آن آكاه سازد و حرف معنائى مى دهد كه نه اسم است و نه فعل! اشياء بر سه قسم است: ظاهر و 
مضمرء و جيزى كه هيج يكك از اين دو نيست - بنا به قول بعضى از علماى نحوء مراد اسم اشاره است - آنككاه به ابوالاسود 


عزموة: 


بدين نحو مطلب را تكميل كن و از همان روز اين علم - قواعد ادبيات عرب - بعنوان «علم نحوا شناخته شد. 


از مزاياى على تيزى هوش و سرعت درك او است. موارد و نمونه هاى بسيارى كه بطور ارتجال و بدون سابقه مطلبى را مى 
كفت شان من دهل. كه على تيروتى در ابن زعيته داشت كهادر دركراؤانوه وسكبار ص شد كهذر :مان :دوستان با دشمان؛ 


بدون مقدمه و بطور ارتجال» حكمتى نغز و سخنى شيوا مى كفت كه مورد توجه همكان قرار مى كرفت. 


على در سرعت درك و حل مشكلات حساب در زمان خود بى نظير بود و مردم آن دوران» اين مشكلات را معماهائى به 
شمان:مئ آوردتك كديزاى خل أن زاعى ثبوة و وان انار كسئ :نم ذاميت!..برائ تموته عى كويندة زنئية تزددعلئ اهدو 
شكايت كرد كه برادرش از دنيا رفته و ششصد دينار از خود باقى كذاشته ولى در موقع تقسيم, به او فقط يكك دينار داده اند؟ 
على فرمود: شايد برادرت يكك زنء دو دخترء يكك مادرء دوازده برادر و تو را داشته است؟ ... و همينطور هم بود كه على 


امام على درباره مسائل زندكى و جهان. جامعه بشرىء اسرار توحيد» الهيات و شناخت ماوراء الطبيعه» نظريات فراوانى ابراز 


داشته. 


على استادى است كه همه آنهائى كه يس از وى آمدند و صاحب نظر شدندء به كمال و اصالت او اعتراف كردند و در واقع 


خود. بيروان آراء و شرح دهندكان نظريات او بودنك. 


كتاب بزركك امام «نهج البلاغه » به مقدارى از كوهر حكمت غنى است كه امام را در صف اول و مقدم همه فلاسفه 


و حكماء جهان قرار مى دهد. 

واهتكامى كه يبامير قرمود: «ذاتشمتدان امك من هجون بباميران يتن اسراقل هستيد» آنا مقصودى جو على داشت؟!. 
اقتباس از كتاب امام على عليه السلام صداى عدالت انسانى (على و حقوق بشر) 

تاليف: جرج جرداق 

ترجمه: سيد هادى خسروشاهى 

انفاق و ايثار على (ع) 


وازاخلاق خاص علىء» كرم و بخشش او بود كه حد و مرزى نداشتء ولى بخششى كه در اصول و هدف ياكك و سالم بود نه 
مانند بخشش فرمانداران و زورمندانى كه از مال و كوشش مردم بخشش مى فرمايند! اينان وقتى كه جنين بخششى مى كنند 
فقط به خويشان و نزديكان ويا هوادارانشان مى بخشند كه در راه حكومت و سلطنت آنها شمشير مى زنند واكر كامى بالاتر 
نهند براى آن بخشش مى كنند كه كفته شود آنها اهل كرم و بخشش هستند! تا مورد توجه عامه مردم قرار كيرند و اختلاسها 


و دزديها و ستمها و ضعف ادارى امور و غيره را بدين ترتيب يرده يوشى كنند. 


واين شكل از اشكال بخشش را كه در واقع فرقى با رشوه ندارد - و اكثريت كسانى كه در تاريخ ما و تاريخ قدرتمندان 
ديكران به كرم و بخشش مشهورند با اين نوع بخشش سرو كار داشتند - على بن ابيطالب در سراسر زندكى خود نديد و يكك 
بار هم به آن دست نيالود و آن را نشناخت. كرم و بخشش على جيزى است كه از همه مردانككيهاى او يرده برمى دارد و با 
جان و دل او به هم آميخته است او با اينكه دختر خود رااز اينكه كردنبندى رااز بيت المال به امانت كرفته كه در عيدى از 


اعياة به آن آرايش كيد 


توبيخ مى كند و با اينكه برادر خود عقيل را كه مختصرى از مال عمومى مردم را بيجا خواسته بود از خود مى رنجاند و با 
اينكه او هر كونه رشوه خوار و هوادار مال بى كوشش و بدون حق راء از خود طرد مى كندء با اين حال؛ جنانكه در روايات 
صحيح آمده است او با دست خود نخلهاى كروهى از يهوديان را در مدينه سيراب مى كندء تا آنجا كه دست او تاول مى زند 
و زخم مى شود و آنككاه مزدى را مى كيرد و به بيجاركان و درماند كان مى بخشد ويا با آن بندكانى را مى خرد و بلافاصله 


ازاد مى سازد. 


«شعبى » از زبان كسانيكه على را خوب مى شناختند روايت مى كند كه او بخشنده ترين مردم بود كه از مال خود براى مردم 


مى بخشيد واكر كواهى دشمن در بعضى موارد صحيحترين شهادتها باشد بايد فهميد كه بخشش و كرم على تا جه يايه بوده 
كه معاويه بن ابى سفيان هم به آن شهادت داده؛ در حالى كه او هميشه مى كوشيد كه از على عيب جويى كند و از او انتقاد 


نمايد. 


معاويه مى كويد: «اكر على خانه اى ير از طلاى ناب و خانه اى ير از علوفه داشته باشد. طلا را بيش از علوفه مى بخشد!» امام 


على (ع) صداى عدالت انسانى. ج ١-7‏ صفحه ١77‏ 

تاليف: جرج جرداق 

ترجمه: سيد هادى خسرو شاهى 

فداكارى بى نظيردر ليله المبيت 

فداكارى بى نظيردر ليله المبيت 

اعمال ورفتار هر فرد» زاييده طرز تفكر وعقيده او اسث. جانبازى وفداكارى از نشانه هاى افراد با ايمان است. اكر ايمان انسان 


به جيزى به حدى برسد كه آن را بالا-تراز جان ومال خود بداند» قطعا در راه آن سراز يا نمى شناسد وهستى وتمام شؤون 


خويش را فداى آن 


مى سازد. قرآن مجيد اين حقيقت را در آيه زير منعكس كرده است: 


0) 


«مؤمنان كسانى هست كه به خدا وييامبر او ايمان آوردند ودر آن هركز ترديد نكردند وبا مال وجان خود در راه خدا 


كوشيدند؛ آنان به راستى در ايمان خود صادقند. 


در سالهاى آغاز بعثتء مسلمانان سخت ترين شكنجه ها وزجرها را در راه يبشبرد هدف تحمل مى كردند. آنجه كه دشمنان را 
ال كزاكن يشا م توحيد باز مى داشت همان عقايد خرافى نياكان وحفظ مقام خدايان وتفاخر به امتيازات قومى وطبقاتى 
وكينه هاى موروثى قبيله اى بود. اين موانع تا روزى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مكه را فتح كردء بر سر راه ييشرفت 


اسلام در مكه واطراف آن وجود داشت وجز با قدرت نيرومند ارتش اسلام از ميان نرفت. 


فشار قريش بر مسلمانان سبب شد كه كروهى از آنان به حبشه وكروه ديكرى به يثرب مهاجرت كنند. با آنكه ييامبر وحضرت 
على از حمايت خاندان بنى هاشم وبالاخص ابوطالب برخوردار بودندء اما جعفر بن ابى طالب ناكزير شد به همراه تنى جند از 
كز يند. 


يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در سال دهم بعثنت حضرت ابوطالب» بزركترين حامى ومدافع خويش راء در مكه از 


دست داد. بيش از جند روز از مركك عموى بزركوارش نككذشته بود كه همسر مهربان او خديجه. كه هيج كاه از 


بذل جان ومال در ييشبرد هدف مقدس ييامبر دريغ نمى داشتء نيز جشم از جهان يوشيد. با در كذشت اين دو حامى بزركك» 
ميزان خفقان وفشار بر مسلمين در مكه فزونى كرفت؛ تاآنجا كه در سال سيزدهم بعثت» سران قريش در يكك شوراى عمومى 
تصميم كرفتند كه نداى توحيد را بازندانى كردن ييامبر يا با كشتن ويا تبعيد او خاموش سازند. قرآن مجيد اين سه نقشه آنان 


راياد آور شده؛» مى فرمايد: 


واذ يمكر بكك الذين كفروا ليثبتوكك او يقتلوك او يخرجوكك ويمكرون و يمكر الله و الله خير الماكرين (انفال: 0٠‏ 


به ناد ور هتكامئ :را كه كافران بر عد تو خيله كرذند وبر آن شدند كه تو يوا دن زندان نكه ذازتد ها يكشتد ويا تبعيل كنتد. 


آنان از در مكر وارد مى شوند وخداوند مكر آنان را به خودشان باز مى كرداند؛ وخداوند از همه جاره جوتر است. 


سران قريش : تصميم كرفتند كه از هر قبيله فردى انتخاب شود و سيس افراد منتخب به هنكام نيمه شب يكباره بر خانه محمد 
صلى الله عليه و آله و سلم هجوم برده؛ او را قطعه قطعه كنند. بدين طريق» هم مشركان از تبليغات او آسوده مى شدند وهم 
خون او در ميان قبايل عرب يخش مى شد ولذا خاندان هاشم نمى توانست با تمام قبايلى كه در ريختن خون وى شركت كرده 


بودند به خونخواهى ومبارزه برخيزند. 


فرشته وحى ييامبر را از نقشه شوم مش ركان آكاه ساخت ودستور الهى را به او ابلاغ كرد كه بايد هرجه زودتر مكه را به عزم 


شب مقرر فرا رسيد. مكه ومحيط خانه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در تاريكى شب 


فرو رفته بود. ماموران مسلح قريش هر يكك از سويى به جانب خانه رسول خدا روى آوردند. اكنون ييامبر بايد با استفاده از 
شيوه غافلكيرئ خاته را ترك كرده دو عي ال جنين وانمود كند كه در خاتة:اسث ودر نستر خود آارميده ابت برائى اخراى 
اين نقشه لازم بود كه فرد جانبازى در بستر او بخوابد وروانداز سبز بيامبر را به خود ببيجد تا افرادى كه نقشه قتل او را كشيده 
اذ تضؤن كتدذ كداى هنؤز خاته وا تركة تكفته: ات ولذا توعحه نان افقط امغظوف» وا خاته او شود وازراة عوق ومرور افواة كر 
كوجه وبيرون مكه جل وكيرى نكنند. اما كيست كه از جان خود بككذرد ودر خوابكاه ييامبر بخوابد؟ اين فرد فداكار, لابد كسى 
است كه يبش از همه به وى ايمان آورده است واز آغاز بعثت» يروانه وار» كرد شمع وجود او كرديده است. آرىء اين شخص 


از اين روء ييامبر رو به حضرت على كرد وكفت: مش ركان قريش نقشه قتل مرا كشيده اند وتصميم كرفته اند كه به طور دسته 
جمعى به خانه من هجوم آورند ومرا در ميان بستر بكشند. ازاين جهت از طرف خدا مامورم كه مكه را تركك كنم. لذا لازم 
است امشب در خوابككاه من بخوابى وآن يارجه سبز را به خود ببيجى تا آنان تصور كنند كه من هنوز در خانه ام ودر بسترم 
آرميده ام ومراتعقيب نكنند. وحضرت على - عليه السلام در اطاعت امر رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم از آغاز شب در 


بستر آن 


جهل نفر آدمكش اطراف خانه ييامبر رامحاصره كرده بودند واز شكاف در به داخل مى نككريستند ووضع خانه را عادى مى 


ديدند وكمان مى كردند كه ييامبر در بستر خود آرميده است. همه سرايا مراقب بودند وآن جنان وضع خانه را تحت نظر 


كرفته بودند كه جنبش مورى از نظر آنان مخفى نمى ماند. 
اكنون بايد ديد كه بيامبر اكرم, با اين مراقبت شديد. حكونه خانه را تركك كفت. 


بسيارى از سيره نويسان بر آنند كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در حالى كه آياتى از سوره يس را قرائت مى كرد 
)١(‏ صف محاصره كنند كان را شكافت وآن جنان ازميانشان عبور كرد كه احدى متوجه نشد. امكان اين مطلب قابل انكار 
نيست؛ جه هركاه مشيت الهى بر اين تعلق كيرد كه ييامبر خود را از طريق اعجاز وبه طور غير عادى نجات دهد» هيج جيز نمى 
تواند مانع از آن شود. ولى سخن اينجاست كه قراين زيادى حكايت مى كند كه خدا نمى خواست بيامبر خود رااز طريق 
اعجاز نجات بخشاء. زيرا در اين صورت لازم نبود كه حضرت على در بستر ييامبر بخوابد وخود ييامبر به غار «ثور) برود 


وتسن ا ازؤعينات زيادئ :راه مديته وا در يسن كيرد 


برخى نيز مى كويند هنكامى كه ييامبر از خانه خارج شد همه آنان را خواب ربوده بود وييامبر از غفلت آنان استفاده كرد. ولى 
اين نظر دور از حقيقت است وه ركز شخص عاقل باور نمى كند كه جهل آدمكش كه خانه را براى اين محاصره كرده بودند 
كة افير از خاته بيروق تروق ثااذن وق مناشيس:او زا يكشتدة ناموت خودن1 ان عتان سوسرئ :كرتل كه عمكى 


با خيال آسوده بخوابند! 


ولى يعيك تتست» همان طوو كاي عي نوكه انذه رامين ييشن أل كرد آمدن #رورسهعيه انه واخركه كفن رت [) 
يورش به خانه وحى 


جاموران كريش» در تعالى كه وسنايشان بر قضه شنشي نزرد منتظر لنحظه ان يودقك كه شمكى يد انه ون يورشن آووتن 
وخون ييامبر را كه در بسترش آرميده است بريزند. آنان از شكاف در به خوابكاه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى 
على - عليه السلام؛ با قلبى مطمئن وخاطرى آرام؛ در خوابكاه بيامبر دراز كشيده بودء زيرا مى دانست كه خداوند ييامبر عزيز 


خود رانجات داده است. 


دشمنان» نخست تصميم كرفته بودند كه نيمه شب به خانه ييامبر هجوم آورندء ولى به عللى ازاين تصميم منصرف شدند 
وسرانجام قرار كذاشتند در فروغ صبح وارد خانه شوند وماموريت خود را انجام دهند. يرده هاى تيره شب به كنار رفت وصبح 
صادق سينه افق را شكافت. ماموران با شمشيرهاى برهنه به طور دسته جمعى به خانه ييامبر هجوم آوردند واز اينكه در آستانه 
تحقق بزركترين آرزوى خود بودند از شادى در يوست خود نمى كنجيدندء اما وقتى وارد خوابكاه ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم شدند حضرت على - عليه السلام را به جاى ييامبر يافتند. خشم وتعجب سراياى وجود آنان را فرا كرفت. رو به حضرت 
على كردنل ويزسيدتدك فحمل كحاست؟! قرفود: مكر اونرأ بهامن سيرذة بوديد كه از من مى خواهيد؟ در اين موقع» از فرط 


عصبانيت به سوى حضرت على - عليه السلام حمله بردند واو را به سوى مسجد الحرام كشيدند» ولى 


يس از بازداشت مختصرى ناكزير آزادش ساختند ودر حالى كه خشم كلوى آنان را مى فشرد تصميم كرفتند كه از ياى 
ننشينند تا جايكاه يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم را كشف كنند. (*) 


قرآن مجيد براى اينكه اين فداكارى بى نظير در تمام قرون واعصار جاودان بماند» در طى آيه اى جانبازى حضرت على - عليه 
السلام را مى ستايد واو را از كسانى مى داند كه جان به كف در راه كسب رضاى خدا مى شتايند: 


ومن الناس من يشرى نفسه ابتغاء مرضات الله و الله رؤوف بالعباد. (بقره: )5١0/‏ 


برخى از مردم كسانى هستند كه جان خود را براى تحصيل رضاى خداوند از دست مى دهند؛ وخداوند به بندكان خود رؤوف 


ومهربان اسيثت: 
جنايتكار عصر بنى اميه 


بسيارى از مفسران شان نزول آيه اخير را حادثه «ليله المبيت ») مى دانندوير آنند كه آيه به همين مناسبت در باره حضرت على 
- عليه السلام نازل شده است. (6) 


سمره بن جندب» عنصر جنايتكار عصر اموىء با كرفتن جهار صد هزار درهم حاضر شد كه نزول اين آيه را در باره حضرت 
على - عليه السلام انكار كند ودر يكك مجمع عمومى بككويد كه آيه در باره عبد الرحمان بن ملجم نازل شده است! وى نه تنها 
نزول اين آيه را در باره على - عليه السلام انكار كرد بلكه افزود كه آيه ديكرى (كه در باره منافقان است) در باره على - عليه 


السلام نازل شده اسثت. )0 ابه مزبور اين اسيت: 


دانشمند معروف شيعه مرحوم شيخ طوسى. در امالى خود دنباله واقعه هجرت را كه منتهى به نجات ييامبر شد جنين مى 


نويسدل: 


الله عليه و آله و سلم آكاه بود وبراى فراهم ساختن مقدمات سفر يبامبر لازم بود شبانه با او ملاقات كند. (8) 


هاله فرزند خديجه به غار رفتند وبه محضر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم رسيدند. ييامبر دستورهاى زير را به حضرت على 


داد: 


)١‏ دو شتر براى من وهمسفرم آماده كن. (در اين موقع ابوبكركفت: من قبلا دو شتر براى اين كار آماده كرده ام. ييامبر فرمود: 


در صورتى اين دو شتر را از تو مى يذيرم كه يول هر دو را بيردازم. سيس به على دستور داد كه يول شتران را بيردازد) . 


؟) من امين قريش هستم وهم اكنون امانتهاى مردم در خانه من است. فردا بايد در محل معينى از مكه بايستى وبا صداى رسا 
اعلام كنى كه هركس امانتى نزد محمد دارد بيايد وآن را باز كيرد. 

*") بعد از رد امانتها بايد خود را آماده مهاجرت كنى. هروقت نامه من به تو رسيد» دخترم فاطمه ومادرت فاطمه وفاطمه دختر 
زبير بن عبد المطلب را عمراه خود بياور. واكر كسانى از بنى هاشم خخواستار مهاجرت شدند مقدمات هجرت آنان را نيز فراههم 


كل (سشيس فرهودة) ال ايقن عن خطرى كد:ذن كميق ىود أن تو برظرئ كنده اسك:ود يك سنن يه كو تند و اهد رمبيد» :. 
00 


فداكارى امير مؤمنان - عليه السلام در شبى كه خانه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از طرف آدمكشان قريش محاصره شده 


بود امرى نيست كه بتوان آن را انكار كرد ويا كوجكك شمرد. خداوند براى اينكه به اين رويداد تاريخى رنكك ابدى وجاودانى 
بخشد در قرآن مجيد (سوره بقره» آيه 7١7‏ از آن ياد كرده است و مفسران بزركك نيز در تفسير آيه مربوط به اين واقعه به 


نزول آن در شان حضرت على - عليه السلام اشاره كرده اند. و اما در اينجا دو كواه تاريخى بر آن مى آوريم 


دو مطلب تاريخى كواه مى دهد كه عمل حضرت على - عليه السلام در آن شب جز فداكارى نبوده» آن حضرت به راستى 


آماده قتل وشهادت در راه خدا بوده سيد 


)١‏ اشعارى كه امام - عليه السلام ييرامون اين حادثه تاريخى سروده وسيوطى همه آنها را در تفسير خود (5) نقل كرده است» 


كواه روشن بر جانبازى اوست: 


وقبت بنفسى خير من وطا الحصى محمد لما خاف ان يمكروا به وبت اراعيهم متى ينشروننى ومن طاف بالبيت العتيق و بالحجر 
فوقاه ربى ذو الجلال من المكر و قد وطنت نفسى على القتل و الاسر 


من جان خود را براى بهترين فرد روى زمين ونيكوترين شخصى كه خانه خدا وحجر اسماعيل را طواف كرده است سير قرار 


دادم. 


آن شخص عاليقدر محمد بود. ومن هنككامى دست به اين كار زدم كه كافران نقشه قتل او را كشيده بودند ولى خداى من او را 
از مكر دشمنان حفظ كرد. 


من در بستر وى بيتوته كردم ودر انتظار حمله دشمن بودم وخود را براى مركك واسارت آماده كرده بودم. 


؟) دانشمندان سنى وشيعه نقل كرده اند كه خداوند در آن شب به دو فرشته بزركك خود. جبرئيل وميكائيلء خطاب كرد كه: 


اكرهوببواق يكاز 


شما مركك وبراى ديكرى حيات مقرر كنم كدام يكك از شما حاضر است مركك را بيذيرد وزندكى را به ديكرى واككذار كند؟ 
در اين لحظه هيج كدام نتوانست مركك را ببذيرد ودر راه ديككرى فداكارى كند. سيس خدا به آن دو فرشته خطاب كرد كه: به 


زمين فرود آبيد وببينيد كه على حكونه مركك را خريده: خود را فداى ييامبر كرده است؛ سيبس جان على را از شر دشمن حفظ 
كنيد. (8) 


اكر از نظر بعضى مرور زمان بر اين فضيلت بزركك يرده كشيده استء ولى در آغاز اسلام عمل حضرت على - عليه السلام در 
شد على - عليه السلام با ذكر اين فضيلت بزركك بر اعضاى شورا احتجاج كرد وكفت: 


من شما اعضاى شورى را به خدا سوكند مى دهم كه آيا جز من كسى بود كه براى ييامبر در غار (حرا) غذا ببرد؟ آيا جز من 
كين دو جاى او ختوابيك وكود وا سير بلاق او كردة شمكن كفنندة والله جر عر كشن اتبودة اسك (13) 


مرحوم سيد بن طاووس در باره فداكارى حضرت على - عليه السلام تحليل جالبى دارد وآن را به فداكارى اسماعيل وتسليم او 
در برابر يدر قياس كرده. برترى ايثار حضرت على - عليه السلام را اثبات كرده است. )1١(‏ 


بى نوشتها 


١‏ - منظور آيات هشتم ونهم ازاين سوره است. 
١‏ - سيره حلبى؛ ج 7 ص 87. 
"' - تاريخ طبرى» ج ”. ص /31. 


؟ - مداركك نزول آيه را در باره على - عليه السلام سيد بحرينى در تفسير برهان (ج ١‏ ص 7١#‏ - 


2 ومرحوم بلاغى در تفسير آلام الرحمان 2 2 ص 1١85‏ - 166) نقل كرده اند. شارح معروف نهج البلاغه. ابن ابى 
الحديد. مى كويد: مفسران نزول آيه را در حق على نقل كرده اند. (ر. كك. ج 21 ص 287). 


ه - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج ؟ ص 7/. 

- اعيان الشيعه. ج ١‏ ص /577. 

- متن عبارت بيامبر اين است: «انهم لن يصلوا اليك من الآن بشى ء تكرهه» . 
- الدر المنثور. ج *؛ ص 180. 

4 - بحار الانوار. ج 19 ص 4" به نقل از احياء العلوم غزالى. 

./8 خصال صدوقء. ج ؟» ص 17؛ احتجاج طبرسى» ص‎ - ٠ 

.48 -ر.كك. اقبال» ص 4897 بحار الانوار. ج 14. ص‎ ١ 

فروغ ولايت صفحه 8؟ 

آيه الله سبحانى 

بيك ونماينده مخصوص بيامبر (ص) 


بيك ونماينده مخصوص بيامبر (ص) 


حضرت على - عليه السلام به فرمان خدا آيات سوره برائت و قطعنامه ويزه ريشه كن ساختن بت يرستى راء به هنكام حجء 


تاريخ اسلام حاكى است كه در آن روزى كه ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم رسالت خود را اعلان نمود» در همان 
روز نيز خلافت وجانشينى حضرت على - عليه السلام را يس از خود اعلام كرد. 


بيامبر كرامى در طول رسالت بيست وسه ساله خود؛ ككاهى به صورت كنايه واشاره وكرارا به تصريحء لياقت وشايستكى 
حضرت على - عليه السلام را براى يبشوايى وزمامدارى امت به مردم ياد آورى مى كرد وافرادى را كه احتمال مى داد يس از 
د ركذشت وى با حضرت على - عليه السلام در افتند واز در مخالفت با او در آيند اندرز مى داد 


السك تمن كره واح اا الغلاب البى ى ترميانك: 


شكفت آور اينكه هنكامى كه رئيس قبيله بنى عامر به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بيشنهاد كرد كه حاضر است از آيين او 


او فرمود: 
«الامر الى الله يضعه حيث شاء) )١(‏ 


هنكامى كه حاكم يمامه ييشنهادى مشابه ييشنهاد رئيس قبيله بنى عامر مطرح كرد؛ باز هم بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


سخت بر آشفت ودست رد بر سينه او زد. (؟) 


با وجود اين» ييامبر كرامى در موارد متعدد وبه عبارات مختلف حضرت على - عليه السلام را جانشين خود معرفى مى كرد وازا 
ين راه به امت هشدار مى داد كه خدا حضرت على را براى وصايت وخلافت انتخاب كرده واو دراين كار اختيارى نداشته 


است. از باب نمونه مواردى را در اينجا ياد آور مى شويم: 


اسلام دعوت كندء در آن جلسه؛ حضرت على - عليه السلام را وصى ووزير وخليفه خويش يس از خود خواند. 


سان موقعيت هارون نسبت به موسى - عليه السلام بيان داشت وتصريح كرد كه همه 


مناصبى را كه هارون داشت» جز نبوت» حضرت على - عليه السلام نيز داراست. 
*- به بريده وديكر شخصيتهاى اسلام كفت: على - عليه السلام شايسته ترين زمامدار مردم يس از من است. 


؟ - در سرزمين غدير ودر يكك اجتماع هشتاد هزار نفرى (يا بيشتر) دست حضرت على - عليه السلام را كرفت واو را به مردم 


معرفى كرد وتكليف مردم را در اين مورد روشن ساخت. 


علاوه بر تصريحات ياد شده» كاهى ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم بعضى كارهاى سياسى را به حضرت على - عليه 
السلام واكذار مى كرد و ازاين طريق افكار جامعه اسلامى را براى تحمل زمامدارى حضرت على آماده مى ساخت. از باب 


نمونه» جريان زيرا را بررسى مى كنيم: 


متجاوز از بيست سال بود كه منطق اسلام در باره شركك ودوكانه يرستى در سرزمين حجاز ودر ميان قبايل مشرك عرب انتشار 
يافته بود واكثر قريب به اتفاق آنها از نظر اسلام در باره بتان وبت يرستان آكاهى بيدا كرده بودند ومى دانستند كه بت يرستى 
جيزى جز يكك تقليد باطل از نياكان نيست ومعبودهاى باطل آنان جنان ذليل وخوارند كه نه تنها نمى توانند در باره ديكران 
كارى انجام دهند بلكه نمى توانند حتى ضررى از خود دفع كنند ويا نفعى به خود برسانند وجنين معبودهاى زبون وبيجاره در 


خور ستايش و خضوع نيستنك. 


كروهى كه با وجدان بيدار ودل روشن به سخنان رسول كرامى كوش فرا داده بودند در زند كى خود دك ركونى عميقى يديد 
آوردند واز بت يرستى به توحيد ويكتايرستى كرويدند. خصوصا هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مكه را فتح كرد 


وكويند كان مذهبى توانستند 


در محيط آزاد به تبيين وتبليغ اسلام بيردازند تعداد قابل ملاحظه اى از مردم به بت شكنى يرداختند ونداى توحيد در بيشتر 
نقاط حجاز طنين انداز شد. ولى كروهى متعصب ونادان كه رها كردن عادات ديرينه براى آنان كران بود» كرجه ييوسته با 


وجدان خود در كشمكش يبودند» ازعادات زشت خود دست بر نداشتند واز خرافات واوهام ييروى مى كردند. 


وقت آن رسيده بود كه ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم هر نوع مظاهر بت يرستى وحركت غير انسانى را با نيروى 
نظامى درهم بكوبد وبا توسل به قدرت» بت يرستى را كه منشا عمده مفاسد اخلاقى واجتماعى ويكك نوع تجاوز به حريم 
انسانيت بود (وهست) ريشه كن سازد وبيزارى خدا ورسولش را در منى ودر روز عيد قربان ودر آن اجتماع بزركك كه از همه 
نقاط حجاز در آنجا كرد مى آيند اعلام بدارد. خود آن حضرت يا شخص ديكرى قسمتى از اول سوره برائت راء كه حاكى از 
بيزارى خدا وييامبر او از مشركان استء در آن اجتماع بزركك بخواند وبا صداى رسا به بت يرستان حجاز اعلام كند كه بايد 
وضع خود را تا جهار ماه ديككر روشن كنند. كه جنانجه به آيين توحيد بككروند در زمره مسلمانان قرار خواهند كرفت وبه سان 
ديكران از مزاياى مادى ومعنوى اسلام بهره مند خواهند بود. ولى اككر بر لجاجت وعناد خود باقى بمانند» يس از جهار ماه بايد 


أعادة تبره شوتق وااقند كمدوق هركها: و مشك ارين كدق حو اهدده بل 


آيات سوره برائت هنكامى نازل شد كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم تصميم به شركت در مراسم حج نداشت. زيرا در سال 


مسنم 


كه سال فتح مكه بود» در مراسم حج شركت كرده بود وتصميم داشت كه در سال آينده نيز كه بعدها آن را «حجه الودا ( 
حضور طلبيد وقسمتى از آغاز سوره برائت را به او موخت واو رابا جهل تن روانه مكه ساخت تا در روز عيد قربان اين آيات 


را براى آنان بخواند. 


ابوبكر راه مكه را در ييش كرفت كه ناكهان وحى الهى نازل شد وبه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دستور داد كه اين 
ييامهارا بايد خود ييامبر ويا كسى كه از اوست به مردم برساند وغير ازاين دو نفر» كسى براى اين كار صلاحيت ندارد. (0 


اكنون بايد ديد اين فردى كه از ديده وحى از اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است واين جامه بر اندام او دوخته شده 


جيزى نككذشت كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم حضرت على - عليه السلام را احضار كرد وبه او فرمان داد كه راه 
مكه را در بيش كيرد وابوبكر را در راه دريابد وآيات را از او بكيرد وبه او بككويد كه وحى الهى ييامبر را مامور ساخته است 
كه اين آيات را بايد يا خود ييامبر ويا فردى از اهل بيت او براى مردم بخواند وازاين جهت انجام اين كار به وى محول شده 


است. 


حضرت على - عليه السلام با جابر وكروهى از ياران رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم, در حالى كه بر 


شمر كمون بابر سواز شنه وود رامكة زاذر يكن كرفت وسطه او حفيرت زائه ابويكو وماتتة: او نيز اباك زايةه 


حضرت على - عليه السلام تسليم كرد. 


اميرمؤمنان وارد مكه شد ودر روز دهم ذى الحجه بالاى جمره عقبه» با ندايى رسا سيزده آيه از سوره برائت را قرائت كرد 
وقطعنامه جهار ماده اى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را با صداى بلند به كوش تمام شركت كنند كان رسانيد. همه مشركان 
فهميدند كه تنها جهار ماه مهلت دارند كه تكليف خود را با حكومت اسلام روشن كنند. آيات قرآن و قطعنامه ييامبر تاثير 
عجيبى در افكار مشركين داشت وهنوز جهار ماه سيرى نشده بود كه مش ركان دسته دسته به آيين توحيد روى آوردند وسال 


دهم هجرت به آخر نرسيده بود كه شركك در حجاز ريشه كن شد. 


اكر بخواهيم در اين حادثه تاريخى بى طرفانه داورى كنيم, بايد بكوييم كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم به امر الهى 
قصد داشت در دوران حيات خود دست حضرت على - عليه السلام را در مسائل سياسى وامور مربوط به حكومت اسلامى باز 
كذارة تا متلمائان اكاه:شوتد وعادت كتد كةنيسن ان غروت خورشيد وسالة در افو سياسى :وحكومقن نايد به خضرت 
على - عليه السلام مراجعه كنند ويس از بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم براى اين امور فردى شايسته تراز حضرت على 
- عليه السلام نيست. زيرا آشكارا ديدند كه يككانه كسى كه از طرف خدا براى رفع امان از مش ركان مكه. كه از شؤون 


حكومت استء. منصوب شد همان حضرت على 


- عليه السلام بود. 
بى نوشتها 


.980 تاريخ طبرى» ج ل ص 88 وتاريخ ابن اثير» ج '. ص‎ -١ 

؟ - طبقات ابن سعد, ج 2١‏ ص "52. 

“' - لا يؤديها عنكك الا انت او رجل منكك ودر برخى از روايات وارد شده است: او رجل من اهل بيتكك. سيره ابن هشام» ج 5 
ص 068 وغيره. 

اقتباس از كتاب فروغ ولايت صفحه 7١١تا ١717‏ 

آيه الله سبحانى 

جايكاه على در قرآن در رابطه با بيامبر (ص) 


جابكاه على در قرآن در رابطه با ييامبر (ص) 


در سال نهم يس از هجرت يبامبر» كروهى به نمايندكى از نصاراى نجران يمن به مدينه آمدند تا راجع به اسلام از ييامبر (ص) 
سؤالهايى بكنند و با او درباره دين به احتجاج بردازند. و ميان آنان با ييامبر بحث و كفتكويى شد كه بيامبر در اين كفتكو 
موضع مثبت اسلام را نسبت به حضرت مسيح و تعليمات او بيان كرد. و ليكن آنان در موضع منفى خود نسبت به تعليمات 
اسلامى يافشارى كردند. آن كاه وحى نازل شد و ييامبر را مأمور به مباهله با آنان ساخت. مباهله نفرين كردن دو كروه 
متخاصم است تا بدان وسيله خداوند بر آن كه باطل است عذابش را نازل كند: «هر كس يس از روشن شدن جريان با تو 
متجاذله كفده يكن ياود فرز كدان ىو زنان وتردركان ودرا كرد آوريمء لابه و زارى كنيم و لعنت خدا را نثار دروغكويان 
كردانيم» .)١(‏ 

بيامبر (ص) به دليل مأموريتى كه داشت دجار زحمت شد و آن كروه مسيحى را به مباهله دعوت كرد. نيشابورى در تفسير: 


غرائب القرآن و عجائب الفرقان خود. مطلب زير را نقل كرده است: «ييامبر به آنان فرمود: خداوند مرا مأمور كرده است كه 
اكر يذيراى برهان نشديد با شما مباهله كنم» كفتند 


اى ابو القاسم! ما باز مى كرديم و درباره كار خود با هم مشورت مى كنيمء آن كاه به نزد تو مى آييم. و جون بازكشتند به 
شخص دوم هيأت نمايندكى كه مردى كاردان و با تدبير بود كفتند: اى عبد المسيح! نظر تو جيست؟ اوكفت: به خدا قسم اى 
جمعيت نصارا شما دانستيد كه محمد يبامبرى است فرستاده از جانب خدا. و براستى سخن قاطع را درباره صاحبتان مسيح براى 
شما بيان كرد. و به خدا سوكند, هركز قومى با يبامبرى مباهله نكرد مكر آن كه بزركك و كوجكك آنان از ميان رفتند. و شما 
اكر اين كار را بكنيد بيجاره مى شويد! اكر خوش نداريد» در موضع خود بايستيد و بر دين خود يافشارى ورزيد واين مرد را 


به حال خود واككذاريد و به شهرهاى خود باز كرديد. 


هيأت نماين د كى مسيحيان به حضور ييامبر (ص) آمدء ديدند او براى مباهله بيرون آمده است در حالى كه عبايى از موى سياه 
بر دوش داشت؛حسين (ع) در آغوش آن حضرت بود ودست حسن (ع) را در دست داشت و فاطمه (ع) در يى او حركت مى 
كرد على (ع) نيز يشت سر فاطمه حركت مى كرد؛ و ييامبر (ص) به آنها مى كفت هر وقت من دعا كردم شما آمين بككوييد. 
اسقف نجران رو به همراهان كرد و كفت: اى كروه نصارا! من جهره هايى را مى بينم كه اككر دست به دعا بردارند واز 
خداوند بخواهند كه كوه را از جا بكندء فورا خواهد كند! يس با او مباهله مكنيد كه هلاكك مى شويد و بر روى زمين تا روز 


قيامت يكك مسيحى باقى نخواهد ماند. سيسء رو به ييامبر كردند 


و كفتند: اى ابو القاسم! تصميم ما اين است كه با تو مباهله نكنيم ...) (5). 


طبرى در تفسير خود از جندين طريق نقل كرده است كه ييامبر خدا (ص) علىء فاطمه.» حسن و حسين را در داستان مباهله به 


همراه خود آورده بود (2. 


ودر صحيح مسلم از سعد بن ابى وقاص روايت شده است كه جون اين آيه نازل شد: «بياييد فرزندان و ... خود را كرد 
آوريم) ييامبر خدا (ص) على» فاطمه؛ حسن و حسين را طلبيد و كفت: بارلها اينان اهل بيت منند» (6). خداوند ييامبرش را 
مأمور كرده بود تا به هيأت نمايندكى نجران بككويد: «بيائيد فرزندان» زنان و نزديكان خود را كرد آوريم ...» براى اطاعت اين 
فرمان ييامبر حسنين را حاضر كرد كه يسران دختر او و در حقيقت فرزندان او بودند؛فاطمه را به حضور خواست كه او برجسته 


ترين زنان از اهل بيت رسول بود. و ليكن جرا به همراه آنان على را آورده بود كه نه از يسران ييامبر است و نه از زنان او؟ 


براى على در آيه مباركه جايى نيستء مككر اين كه داخل در فرموده خداى متعال «انفسنا» باشد. براستى كه بردن على دليل بر 
اين است كه ييامبر خدااو را به منزله خود به حساب مى آورد واكر ييامبر خدا او را جنين به حساب مى آورد يس»ء در 
حقيقت او را در ميان همه مسلمانان ممتاز دانسته است. ييامبر خدا در موارد مختلفى صريحا مى فرمود: على از من است و من 


از اويم. و حبشى بن جناده روايت كرده است كه او خود از ييامبر خدا شنيد كه مى فرمود: «على از من 


بحث و كفتكوى ميان امام رضا (ع) و مأمون 


جه زيباست كفتكويى كه بين امام على الرضا (ع) و مأمون اتفاق افتاد ... مأمون به امام رضا (ع) كفت: «جه دليلى بر امامت 


جدت وجود دارد؟» امام جواب داد: دليل بر امامتش قول خداى تعالى: «و انفسنا و انفسكم) است. 


مقصود حضرت رضا (ع) اين است كه همراه بردن على (ع) در داستان مباهله قرار دادن او به منزله خود ييامبر (ص) است و به 
منزله خود ييامبر (ص) بودن آن است كه وى بيشواى مسلمانان است. آن كاه مأمون كفت: اكر قول خداى تعالى: «و نساءنا و 
نساءكم) نبود| حرف شما راست بود |امام (ع) در جواب فرمود: آرى من از آن إاين سخن خدا «و ابناءنا و ابناءكم» نمى 


بود. 


منظور مأمون اين اسث. كه امكان دارد ميان مسلمانان كسى در فضيلت همسان با على باشد.و ممكن اسث همان شخص در نزد 
بيامبر به منزله نفس بيامبر (ص) بوده باشد. و ليكن ييامبر نخواسته است همه اشخاصى را كه همانند خود مى بيند» به همراه 
آوردء بلكه يكى از آنان را احضار كرده است و او على است. و دليلى بر اين مطلب كلمه «نساءنا» است كه شايسته است تمام 
زنان منتسب به ييامبر (ص) از جهت نسبت و همسرى را مشمول آن بدانيم» و ليكن ييامبر (ص) يكى از آنان را كه از جهت 
نسبت انتساب به او دارد احضار كرد, و او فاطمه (ع) بود به عنوان نمونه اى از زنانى كه انتساب به آن حضرت دارند. 


حضرت رضا (ع) به او جواب داد كه اكر زنان 


ديكر برابر با فاطمه بودند آنان را نيز با فاطمه (ع) همراه مى برد جنان كه ييامبر (ص)» حسن و حسين (ع) را با هم احضار 
فرمود جون آن دو برابرند. يكى از آنها را تنها به عنوان نمونه فرزندان احضار نكرد, و به همين دليل همراه بردن على (ع) دليل 


روايت شده است كه عمرو بن عاص از ييامبر (ص) راجع به محبوب ترين مردان از ميان همه مردم در نظر خود يرسيد. جواب 
داد: ابو بكر. دوباره يرسيد: بعد از ابو بكر جه كسى؟ فرمود: عمر. يس ابن عاص كفت: جايكاه على كجا؟ ييامبر (ص) نككاهى 


به حاضران كرده فرمود: «اين مرد از كسى مى يرسد كه خود من است)» (6). 


انجام وعده اى نبود كه ييامبر يبيش از هجرت وعده داده بودء بلكه ييامبر بيش از آن به وعده خود با على عمل كرده بود آن 
كاه كه در يوم الدار با او عقد اخوت بستء در حالى كه به او وعده نداد كه اين برادرى را در آينده به مسلمانان اعلان خواهد 


6 


البته ييامبر (ص) آن كار را علنى و رو در رو انجام داد» زيرا او مى ديد على استحقاق اين بز ركداشت بى نظير را دارد» واز 
طرفىء اين اعلان امت را در آينده براى رهبرى و زمامدارى على آماده مى سازد و رهنمود بر شاخص هدايتى است كه يس از 


بدان نياز خواهد داشت. 


جون يسنديده بود كه ييامبر (ص) براى امت روشن سازد كه او به على مقام اخوت خود را اعطا كرده است و نيز ضرورت 
داشت تا براى امت بيان كند كه به على دو مقام وصايت و خلافت را كه در يوم الدار نيز در حضور اعضاى فاميل اعلان داشته 
بود فرحيت كرذه اسه براش كدرور كدرين حيرض كه انث يسن[ از ايسان يدوسالك يارد أن است اين ايت كه ساق 
امتى يراق ختوره يبدا كتد نامك ]آن يامينيه آن نثاة ورف وهبرى شاسعة همان ابث كه قافن السمراووسالت و عفاي آن 


باشد» و امت را در طول قرون آينده از كمراهى در امان نككّهدارد. 


و ييامبر (ص) براى اعلان آن به امت در سال دهم يس از هجرت روزى را در حجه الوداع انتخاب كرد. يس در حضور هزاران 
فرد حجككزار ولا-يت على را اعلا-ن فرمود. ولا-يت بر امور مسلمانان بعد از ييامبر طبق ييمانى از طرف ييامبر (ص) به معنى 


جانشينى و متضمن وصايت است. ييامبر (ص) با هر كه ييمان ببندد تا امور مسلمانان را عهده دار شود. همو جانشين اوست. 


بى نوشتها 


١ .8 سوره آل عمران (”) آيه‎ ١ 

"اين مطالب را در تفسير نيشابورى كه در حاشيه تفسير طبرى ج “اص 197 197 جاب شده است مى خوانيم. 
“اج لاص 19197 و همجنين در تفسير جلالين (؟) ج ١0‏ ص 17. ع 

#*ج فاص 7١.ع‏ 

ه سئن ابن ماجه» حديث 15. ٠"‏ 


اين روايت را ابن نجار (كنز العمال» ج اص مت شماره حديث ١‏ نقل كرده است.: 


امير المؤ منين (ع) اسوه وحدت صفحه ١26‏ 
محمد جواد شرى 
على (ع)نفس ييامبر است به شهادت قرآن 


على (ع)نفس بيامبر است به شهادت قرآن 


١‏ در سال دهم هجرت كروهى از نصاراى نجران به نمايندكى از سوى مسيحيان به مدينه آمده. و كفتند: دين شما جه فضيلتى 


بر دين ما دارد؟ و جرا ما به شما مسلمانان «جزيه) بدهيم؟ 


ييامبر اسلام» دلايل زيادى در جامعيت و تكامل اسلام بيان داشتند» ولى تعصب و هواهاى نفسانى نككذاشت افراد مزبور حقايق 


اسلام را از زبان ييامبر بزركك ما بيذيرند» در اين هنكام آيه زير براى داورى ميان دو كروه نازل شد: 


«فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءكك من العلم فقل: تعالوا ندع ابنائنا و ابنائكم و نسائنا و نسائكم و انفسنا و انفسكم ثم نبتهل 
فنجعل لعنت الله على الكاذبين» )١(‏ 


هركاه بعد از علم و دانشى كه درباره مسيح به تو رسيده؛ باز كسانى با تو به محاجه و ستيز برخيزندء به آنها بكو «بيائيد ما و 


شما در برابر يكديكر با فرزندان و زنان و نفوس خود مباهله نموده؛ و لعنت خدا را بر دروغكويان قرار دهيم) . 


رسول كرامى اسلام يس از دريافت اين آيه «نصاراى نجران» را به «مباهله» دعوت كرد, قرار شد در روز معينى هر دو كروه با 
افراد خود به مباهله بيايند» و همديكر را نفرين كنند» تا خداوند كروه باطل را نابود سازد. 


روز موعود فرا رسيد, و نصارا را ديدند بيامبر اسلام با «امام حسن و حسين و حضرت فاطمه و حضرت امير المومنين'» عليهم 
السلام بيرون آمدء و آن جنان عظمت و بزركوارى اهل بيت آنان رامرعوب ساخت كه كفتند «اكر اينان از خدا بخواهند كه 


كوهها را تابود ساؤد هر آينه مستيجاب 


مى كردد) (0) و لذااز مباهله خوددارى نموده؛ و آماده يرداخت «جزيه» شدند. 


آنجه از اين آيه و قضيه تاريخى به بحث ما مربوط است اين كه: خداوند متعال «حسنين» را فرزندان رسول خدا معرفى نموده و 
فاطمه زهرا عليها السلام رااسوه زنان بيان داشته و «امير المومنين» على عليه السلام را «نفس ييامبر» آورده است كه ارزش 
وجودى على را مى رساندء و نشان مى دهد كه جايكاه على و مقام وى. جايكاه و مقام ييامبر است!! 


خوشبختانه اكثر مفسرين قريب به اتفاق اعم از شيعه و سنى به اين حقيقت اعتراف كرده اند و مورخين و محققين اهل سنت در 
كتابها و سيره هاى خويش به اين موضوع اشاره نموده و على عليه السلام رانفس ييامبر خوانده اند» كه شما خوانند كان عزيز 


«احمد بن حنبل» در مسند خود مى نويسد: كروهى از نمايند كان قوم «ثقيف» به حضور بيامبر خدا آمدندء و مذاكراتى رابا آن 


حضرت انجام داده» ولى در كفتار خويش سرسختى نشان دادند» رسول كرامى اسلام خطاب به آنان فرمودند: 


«لتسلمنء او لا بعثن اليكم رجلا منى عديل نفسىء» فليضربن اعناقكم و ليسبين ذراريكم و لياخذن اموالكم» قال عمر: فما تمنيت 


الاماره الا يومئذ و جعلت انصب له صدرى رجاء ان يقول: هو هذا. فالتفت فاخذ بيد على و قال: «هو هذا) مرتين.» (©) 


يا اسلام را يبذيريد» ويا مرد بزركوارى را كه از من استء و مساوى من مى باشد به سوى شما خواهم فرستاد. او در صورت 
جنكك كردن كردن شما را مى زندء و زنانتان را اسير مى كيرد و اموالتان را به نفع اسلام تصرف مى نمايد «عمر بن خطاب» 


مى كويد: 


من هركز مقام فرماندهى را آرزو نكردم؛ جز در اين روزء و با خود مى كفتم: اى كاش بيامبر خدا مرا به اين كار منصوب 
كند» ولى او دست روى على عليه السلام كذاشته و فرمود: آن شخص همين مرد بزركوار استء و اين را دو بار متذكر شد. 


اين حديث را به صراحت على عليه السلام را نفس ييامبر و مساوى با وى معرفى مى كند. 
بى نوشتها 


١ سوره آل عمران آيه‎ .١ 
؟. «(هذه وجوه لو أفسفت على اللّه ان يزيل الجبال لازالها»‎ 


*. كامل ابن اثير ج ؟ ص ”2597 صحيح مسلم ج لاا ص 0٠‏ تفسير طبرى ج ؟ ص 5 مسند احمد بن حنبل ج ١‏ ص 21868 
سنن ترمذى فى فضائل علىء و تاريخ الخلفاء سيوطى ص 28 احقاق الحق ج ٠"‏ ص 58 تة تعسير فخر رازى ج / ص فلل جامع 


الأصول ح فهو + 
. مسند احمد بن حنبل كتاب الفضائل لعلى (ع) بنقل از ابن ابى الحديد ج 4 ص 127 خبر الثانى. 


آفتاب ولايت ص ”,> 
على اكير بابازاده 


آكاهى على (ع) 
آكاهى على (ع) 


اككاعن تاق عنس غييلت زرك ايت كهالساة ان ان بره سد من اشدد عمسي ففميلتة منوجب بورق اسان :اذ 
فرشتكان اسث. زيرا كه خداى سبحان سكام كه فرشتكان را مامور تموه بر اسان كامل سحده كن ملاك فضيلت برترى و 
سجده را آكاهى انسان كامل به حقايق عنوان نمود: و علم الآدم الاسماء كلها ثم عرضهم على الملائكه )١(‏ «خداى سبحان آدم 
رااز حقايق با خبر ساختء آنكاه بر فرشتكان عرضه و از آنان خواست كه شما نيز از حقايق خبر دهيد.) فرشتكان خود اعتراف 
تمودتك كه ١‏ كاعى مسجود قركتكان يركز اق مات زيرا مكاني كه داق سبحاق اق انان حعواست إل حقابق خير دهدد 
نتوانستند» ليكن وقتى از انسان كامل اين نكته خواسته شد وى فرشتكان راز حقايق با خبر ساخت و معلم فرشتكان قرار 
كرفت. فرشتككان نيز بر برترى اعتراف نمودند: قالوا لا علم لنا الا ما علمتنا (؟). 


خداى سبحان آكاه به همه جيز است و اكر كسى مظهر صفات الهى 


شد رنكك و بوى صفات خدا را مى دهد. و به توان ظرفيت خود مظهر اسماء حسناى الهى قرار مى كيرد. و هر مقدار ظرفيت 
كسترده تر باشد شروق و فروغ الهى بران بيشتر مى تابد زيرا كه انسان جانشين خمدا بر زمين است و جانشين مرحله اى از 


علم و آكاهىء قدرتء عطوفت» غضب و ... همانند خداى سبحان خواهد شد. 


خطا و اشتباه و جهل مركب است. آكاهى لدنى آشكار شدن حقايق در نزد عالم» شفاف و زلال است. هيج كونه آميختكى با 


نادانى و خطا ندارد. 


انسان هاى الهى افزون بر آكاهى كسبى آكاهى لدنى دارند. انبيا باذن الله به عالم حقايق واقف هستند و عالم غيب بر آنها 
مشهود مى شود. اين فضيلت اختصاص به انبيا ندارد بلكه راه آن براى همكان هموار است» هر كس مظهر صفات الهى شد از 
آماهى لدنى كه مصون از خطا و منطبق به واقعيت است بهره مى برد. ميزان بهره ورى انسان از اين فضيلت به ظرفيت و 


على عليه السلام مظهر علم الهى 


على از جمله اولياء الله است كه در اين عرصه به مقام والايى كه در خور توان انسان مى باشدء رسيده است. به آن مرحله اى 
كه كسى را ظرفيت و توان مندى نيست 


به آن دستيازد. 


على مظهر عليم و خبيرى است كه به آنجه هست و آنجه در كذشته و آينده تحقق دارد آكاه مى باشد. على به تعليم الهى و به 
تعليم معلم لدنى و شهر علم و فضيلت دروازه علم و آكاهى است كه مى فرمايد: انا مدينه العلم و على بابهاء انامدينه الجنه و 
على بابها (*) «شهر آكاهى و علم منم ليكن راه ورود به اين شهر و كليدهاى اين آكاهى على است. من شهر فضيلت و بهشت 


هستم ليكن در ورودى آن على است» . از راه على مى توان به اين شهر راه يافت. 


كرجه اين نوع از علم كه لدنى نام دارد تعليمى نيست ليكن علم كسبى متداول مدرسه نيست و الا به تعليم الهى و به تعليم 
معلم لدنى مى تواند تعليمى باشد: على عليه السلام عن رسول الله صلى الله عليه و آله حدثنى بالف باب يفتح كل باب الف 
باب. (*) «رسول الله صلى الله عليه و آله بر من هزار در دانش كشود كه از هر درى هزار در ديكر كشوده مى شد.» على در 
فضيلت آكاهى غيب و شهود بر وى شهود است و يرده ها از جِشم وى بر كنارند. همان يرده هايى كه روزى از جشم ديكران 
نيز كنار مى روند روز ديدن حقايق روز آشكار شدن ينهان ها: يوم تبلى السرائر (0) روزى كه ديد جشم ها و جشم انداز ديده 
ها كسترده مى شود: و فبصرك اليوم حديد. (8) 


افتخار على اين است كه يرده ها را خود كنار زده است و جشم انداز وى وسيع است. بر همين اساس كه غيب و شهادت 
يكسان شده است مى كويد اكر يرده ها كنار رود به 1 كاهى و 


يقين من افزوده نخواهد شد: لو كشف الغطاء ما ازدث يقينا. (/) و بر همين اساس اين جنين ادعاى منحصر به فرد مى كند: 
سلونى قبل ان تفقدنى فانى بطرق السماء اعلم منى بطرق الأرض. (6) «بيش از اين كه دستتان از من كوتاه شود از من سؤال 
كنيد زيرا كه من 1 كاهى ام از آسمان ها بيش از زمين است» . 


نقش آكاهى 


علم به حقايق هستى انسان همراه با باور را الهى» و مظهر اراده خدا نموده و كار وى را همانند كار خدا جلوه كر مى سازد. 
همان كه نمونه آن در مورد كاركزاران سليمان عليه السلام تجلى يافت. هنككامى كه سليمان عليه السلام از اطرافيان در 
خواست نمود كه كدام توان مندى است كه تخت بلقيس را در اسرع وقت حاضر كند» كسى كه بخشى از علم كتاب نصيبيش 
شده بود» كفت من به كمتر از جشم بهم زدن تخت را حاضر مى كنم: قال الذى عنده علم من الكتاب انا آتيكك قبل يرتد 
اليك طرفكك (4). 


انسان الهى همه شؤونش الهى مى شود اين فرد كه جزيى از علم الكتاب را مى دانست جنين كارى انجام داد كه كمتر از جشم 
به هم زدن تخت بلقيس را در نزد سليمان حاضر نمود. كه وى برخى از اسم اعظم را آكاهى داشت. ليكن آن كه علم كتاب 
را كاه است بر كارهاى بسى بالاتر توان مند است. كه از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه فرمود آن كسى كه علم 
الكتاب را دارد على عليه السلام است: قال الذى عنده علم الكتاب هو امير المؤمنين عليه السلام )1١(‏ آنككاه ادامه مى دهد آن 


كه توانست تخت بلقيس را در نزد سليمان حاضر 


كند آكاهيش نسبت به آكاهى على عليه السلام ذره اى از دريا «نمى ازيم بود. )١١(‏ آن كه اسم اعظم الهى مى داند آن كه 
هر روز و شب فضايى از فضايل رسول الله صلى الله عليه و آله براو برافراشته شده است و هزاران فضاى علم و فضيلت بر او 
كشوده مى شود. او اراده اش اراده الهى است كه: اذا اراد شيئا ان يقول له كن فيكون. )١١(‏ «هركاه امرى را بخواهدانجام دهد 
همين كه اراده كند انجام مى كيرد.) او دستش يد اللهى استء او كه در خيبر كه سهل» صدها خيبر را با يكك اراده زير و رو 
مى نمايد: ما قلعت باب خيبر بقوه جسمانيه بل بقوه رحمانيه. (17) 


اين كونه است كه تمام شؤون هستى و زندكى على ياد و نام خداست و جلوه حق است. خدا در شؤون على در زبان على در 
جهاة على دن تيجد وشت زتذه دار غلى خلوة كز اسشه كه على سرابائ وجودش يو و شو اوست: 


بى نوشتها 
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امام على (ع) الككوى زندكَى ص 0 


حبيب اللّه احمدى 
انفاق و ايثار على (ع) 
انفاق و ايثار على (ع) 


وابستكى انسان به متاع دنيا از خطرهاى بزركك حركت تكاملى وى مى باشد. جاذبه مال و منال و مقام؛ و آنجه متاع دنيا به 
حساب مى آيد انسان را از مسير خود باز مى دارد. وابستكى به دنيا ير خطرترين دام سر راه انسان است. بسيارى اين خطر را 
احساس مى كنند. ليكن مهم جاره سازى اين مشكل است كه جككونه بايد از دام اين خطر رهيد. 


نهاد دين كه رهنمود انسان در ابعاد كوناكون استء در اين عرصه هم ضمن شناخت و آكاهى دادن به واقعيت هاء راه حل 
ارائه مى دهد. دين وابستكى انسان به مال و متاع دنيا را به عنوان يكك واقعيت و بر اساس كرايش طبيعى انسان معرفى مى 
تمايد. براغ رهائيدن انسان ازاين غلاقة متدى تلاش مى نمايد. و راه رهيذن اين وابستكى بريدن از دثيا و الفاق غتوان مى 
نمايد و به لحاظ شدت اين وابستكى رهيدن از اين خطر را آن جنان با اهميت مى داند كه جهاد با مال را در كنار جهاد با جان 


عنوان مى نمايد: جاهدوا باموالكم و انفسكم .)١(‏ هديه كردن مال در راه خدا همانند 


هديه كردن حجان در راه خداست. 


قرآن اقزون بز رهتيؤةة الكوهاى تبراق تأثير كذارى بيست ارائه مين ذهد. و رن د كى بر كزند كان وا تدر خلو دبك كان اتسات ها 
ترسيم مى نمايد. آنان كه از انفاق در راه خدا از هيج تلاشى فروكذار نكردند. آنان كه از بهترين امكانات خود در سخت 
ترين شرايط در راه خدا كذشتند و در رفتار آنها نه تنها انفاق بلكه فراتر از انفاق ايثار جلوه كر است. با بررسى جند نمونه از 


رفتار امام همام از خرمن فضايلش خوشه بر مى جينيم. 


الف: فرزندان على و فاطمه (حسن و حسين) بيمار شدند. به آنها ييشنهاد شد براى بهبودى فرزندانشان نذر كنند. على عليه 
السلام وفاطمه عليها السلام وفضه در دركاه خدا نذر كردند هنككامى كه بر فرزندانشان آفيت حاصل شدء سه روز روزه 
بكيرند. خداى سبحان نعمت سلامتى را نصيب آنان كرد. اينكك آنان بايد به نذر خود وفا كتندء ليكن جيزى در خانه على 
يافت نمى شود. على سه ييمانه جو براى فراهم آوردن نان قرض مى كند. سه روز روزه شروع مى شود. يكك ييمانه آن روز 
اول آرد وفاطمه عليها السلام جند كرده نان براى افطار روز اول تهيه مى كند. هنكام افطار كه فرا مى رسد مسكينى در خانه 
را مى كوبد همه نان ها را به وى داده با آب خالص افطار مى كنند! روز دوم نيز همانند روز اول بخشى ديكر آرد را براى تهيه 
افطارى نان تهيه مى كنندء و هنكام افطار كه فرا مى رسد يتيمى در خانه را مى زند. همانند روز اول همه نان ها را به يتيم داده 


با آب خالص افطار مى نمايند. و براى روز سوم آماده مى شوند روزه بكيرند. در هنكام افطار 


روز سوم كه همانند روزهاى يبش جند كرده نان تهيه مى شود ناكهان اسيرى در خانه على مى آيد. و همانند شب هاى يبش 
كرده نان ها نصيب وى مى شود. افطار هر سه روز روزه با آب خالص سيرى مى شود! رخسار اهل بيت از كرسنكى رنجور 
شده است. رسول الله صلى الله عليه و آله وارد خانه على و فاطمه شدهء رخسار رنجور آنان را مشاهده مى كند سبب مى يرسد 
فاطمه براى يدر توضيح مى دهد. آنككاه ايثار على و فاطمه تجلى مى نمايد و غذاى بهشتى نصيب خانواده عترت مى كردد. 
عدا سيحا ناشتتانقن ازاا كان انها قم :از !بات ستؤرة اناق وكاو لاض شال () يوقو بالتدريؤق كافون حزما كان شتره 
مستطيرا و يطعمون الطعام على حبه مسكينا و يتيما و اسيرا. () «به نذر خود وفا مى كنند و از شر و عذاب فراكير روز قيامت در 


هراسند. طعام را با اين كه خود نياز دارند و محبوب آنهاست در راه خدا به مسكين و يتيم و اسير اطعام مى نمايند) . 


نك انفاق مال:در وام دا دن:صووتن تأثير كذاراست وباك تركية نفس مى قود و اسان راز ؤاستكى نات من هد 5ه 
اول انسان دو اثفاق غخوتشن اخلاصو :داشعة:راشك ريا تكند يرا دست أوزدن حوسشتودئ عندا اثفاق كدله ديكز ان كداز 
بهترين و ياكك ترين اموال شخصى خود انفاق كند. انفاق جيزهايى كه به كار انسان نمى خورد يا افزون بر نيازهاى انسان است 
كه در تمام اين موارد محبوب انسان هم نخواهد بود» سازندكى و تأثير مطلوب را نخواهد داشت: و انفقوا من طيبات ما كسبتم. 
(؟) «از ياكترين و ياكيزه ترين اموال خود انفاق كنيد.ا 


على عليه 


السلام دو ركعت از نماز ظهرش را بجا آورده است. نيازمندى به وى خطاب نموده ازاو طلب كمكك مى كند. على انككشتر 
قيمتى كه هزار دينارارزش داشت و انكشتر مخصوص يادشاه حبشه بوده واز جانب نجاشى به رسول الله صلى الله عليه و آله 
هديه شده بود و رسول الله صلى الله عليه و آله هم آن را به على هديه نموده بود» از انككُشت خويش بيرون آورده ودر حال 


نماز به نيازمند مى دهد. (0) 


قرآن ازاين انفاق ستايش مى كند: انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلاه و يؤتون الزكاه و هم راكعون. 
(8) «رهبر شما مردم» دا و ييامبرش و آن كسانى اند كه به خدا ايمان دارند و نماز را به يا مى دارند و در هنكامى كه در 


ركوع هستند زكات مى يردازند) . 


ج: شخص كرسنه اى به رسول الله صلى الله عليه و آله مراجعه نموده طعام مى طلبد. حضرت كسى را براى تهيه طعام به حجره 
هاى همسران خويش مى فرستد. آنها مى كويند جيزى جز آب در حجره ها بيدا نمى شود. رسول الله صلى الله عليه و آله 
خطاب به حاضرين مى فرمايد جه كسى حاضر است اين شخص را امشب مهمان كند. على عليه السلام داوطلب مى شود همراه 
مهحان بةامار ل فرائسة ف كتد ا ددر وسول اللاضلى الله علية .و الهم برمنة جه جد رافة من شود مالع عليها السلام 
جواب مى دهند تنها غذاى بجه ها وجود دارد. على مى فرمايد مهمان را بر كودكان خويش برمى كزينيم. كودكان با شكم 
كرسنه سر بر بالين مى نهند اما مهمان رسول الله صلى الله عليه و آله را يذيرايى مى نمايند. خداى سبحان از اين ايثار على 


و فاطمه ستايش مى كند: (7) و يؤثرون على انفسهم و لو كان بهم خصاصه. (6 «با اين كه خود شديدا نيازمند هستند ديكران 


را بر خود برمى كزينند.» اين است ايثارعلى عليه السلام در راه خدا. 


البته در اين كونه موارد اسرارى وجود دارد كه جه بسا براى همكان آشكارنباشد, كه جكونه امام همام فرزندان تحت تكفل 
خويش را كرسنه مى خواباند واز قوت آنان مهمان يذيرايى مى نمايد؟! آيا بيروان حضرت در اين حد مكلف هستند؟ شايد 
كسى از فقها به جنين تكليفى فتوا ندهند. ليكن امام همام كه محرم اسرار استء اين جنين عمل مى كند. در هر صورت ايثار 
على كاملا بر بيروانش آشكار و شايسته الكو كيرى است. على از دست رنج و كار و تلاش خويش فراوان انفاق نمود. على در 
مزرعه بيل مى زد و نخلستان آ باد مى كرد واز كد يمين و عرق جبين خويش هزاران بنده آزاد كرد: ان امير المؤمنين عليه 
السلام اعتق الف مملوكك من كده يده. (8) 


على عليه السلام در تلاش سازندكى براى همكان الكو بود. قنات هاى فراوان جارى نمود و نخلستان هاى بسيارى در اطراف 
مدينه آباد و سر سبز نمود در عين حال كه خود از زندكى در سطح بسيار يايين بر خوردار بود. جنين سازندكى و تلاش را 


انجام مى داد و به آن افتخار مى نمود. 


بيت الله الحرام و رهككذران نمود. امام 


جشمه حفر نمود آب همانند كردن شتر جارى شد. فرمود بشارت بدهيد به ورثه كه اين صدقه خالص در راه حجاج بيت الله 


الحرام و رهكذران: و بشر الوارث هى صدقه بته بتلاء فى حجيج بيت الله و عابر سبيل الله. )٠١(‏ 


انفاق و ايثار امامان از بهترين اموال خويش و در سخت ترين شرايطنيازمندى صورت مى كرفت. اين جنين است آنان الكوى 
زندكى و تلاش در سازندكى براى همككان هستند. آنان با اين ارزش ها دلها را شيفته خود و جشم ها را خيره هنرهاى خويش 


نموده اند و وحى الهى و سروش آسمانى از سيره؛ انفاق و ايثار آنان» اين جنين ستايش مى نمايد. 
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محبت على (غ) در قرآن 


حب على (ع) در قرآن 


حب على (ع) در قرآن 

قرآن سخن بيامبران كذشته را كه نقل مى كند مى كويد همككان كفتند: «مااز مردم مزدى نمى خواهيم؛ تنها اجر ما بر 
خداست» . اما به ييغمبر خاتم خطاب مى كند: 

قل لا اسالكم عليه اجرا الا الموده فى القربى .)١(‏ 

بكر ا تشهاة دص را درخواست نمى كنم مككر دوستى خويشاوندان نزديكم. 


اينجا جاى سؤال است كه جرا ساير ييامبران هيج اجرى را مطالبه نكردند و نبى اكرم براى رسالتش مطالبه مزد كرد» دوستى 


خويشاوندان نزديكش را به عنوان ياداش رسالت از مردم خواست؟ 
قرآن خود به اين سؤال جواب مى دهد: 


قل ما سالتكم من اجر فهو لكم ان اجرى الا على الله (؟). بككُو مزدى را كه درخواست كردم جيزى است كه سودش عايد خود 


شماست. مزد من جز بر خدا نيست. 


يعنى آنجه را من به عنوان مزد خواستم عايد شما مى كردد نه عايد من. اين دوستى كمندى است براى تكامل و اصلاح 
خودتان. اين اسمش مزد است والا-در حقيقت خير ديكرى است كه به شما ييشنهاد مى كنمء از اين نظر كه اهل البيت و 
خويشان يبغمبر مردمى هستند كه كرد آلودكى نروند و دامنى ياكك و ياكيزه دارئد (حجور طابت و طهرت)» محبت و شيفتكى 


آنان جز اطاعت از حق و ييروى از فضايل نتيجه اى نبخشد و دوستى آنان است 


مراد از «قربى » هر كه باشد مسلما از برجسته ترين مصاديق آن على عليه السلام است. فخر رازى مى كويد: 


اتنتشرى .در كشاق :روات كرده: نوق ابق آنه خازل كشة» #فشذه يا وسول انها خويشاوتداتك كديرها محكان واحنب 


است كيانند؟ فرمود: على و فاطمه و يسران آنان » . 


ازاين روايت ثابت مى كردد كه اين جهار نفر «قرباى » ييغمبر ند و بايست از احترام و دوستى مردم برخوردار باشندء و براين 
مطلب از جند جهت مى توان استدلال كرد: 


.١‏ آيه الا الموده فى القربى. 


؟. بدون شكك بيغمبر فاطمه را بسيار دوست مى داشت و مى فرمود: «فاطمه ياره تن من است. بيازارد مرا هر جه او را بيازارد) و 
نيز على و حسنين را دوست مى داشتء همجنانكه روايات بسيار و متواتر در اين باب رسيده است. يس دوستى آنان بر همه 


امث واجب است (0 
بى نوشتها 


؟” - سبا//ا؟. 

- محبت بيغمبر نسبت به آنان جنبه شخصى نداردء يعنى تنها بدين جهت نيست كه مثلا فرزند يا فرزند زاده او هستند» واكر 
كسى ديكر هم به جاى آنها مى بود بيغمبر آنها را دوست مى داشت. بيغمبر از آن جهت آنها را دوست مى داشت كه آنها 
فرد نمونه بودند و خدا آنها را دوست مى داشت و الا بيغمبر اكرم فرزندان ديكرى هم دوست مى داشت كه آنها فرد نمونه 


بودند واخدا آنها را دوست مى داشت والا بيغمبر اكرم فرزندان ديكرى هم داشت كه نه او با آنها به اين شكل محبت داشت 


ونه امت جنين وظيفه اى داشتند. 
ع - اعراف/188. 
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احزاب/71. 


- التفسير الكبير فخر رازى» ج 7٠/ص‏ 2188. جاب مصر. 


استاد مرتضى مطهرى 
محبت اهل بيت و على (ع) در دلهاى مؤمنين 
محبت اهل بيت و على (ع) در دلهاى مؤمنين 


بسم الله الرحمن الرحيم 


ايمان به خداوند و عمل صالح. محبت قلبى مردم را در بى داردء جون كه ايمان اولا- در انجام حقوق الهى و ثانيا در قيام به 
حقوق مردم نقش اساسى دارد» خصوصا وقتى كه عمل صالح به نفع مردم باشد و به همين جهتء. هميشه مومنين دوستى و 
محبت مردم را به خود جلب كرده اند و اين به خاطر تأثير فعالى است كه در اصلاحات اجتماعى داشته اند. اين موضوعى 
است ملموس و قرآن كريم در آيه 48 سوره مباركه مريم به همين مطلب اشاره دارد» آنجا كه مى فرمايد «ان الذين امنوا و 
عملو الصالحات سيجعل لهم الرحمن ودا. ترجمه: مسلما كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام داده انل» خداوند 


رحمان محبتى براى آنان در دل ها قرار مى دهد) . 


انبياء الهى كه به قله هاى ايمان رسيده اند و برترين صالحان بوده اند» در نظر مردم از منزلت والائى برخوردارند كه هيج جيز 
نمى تواند با آن برابرى كندء زيرا ايشان زندكى و حيات خويش را در راه اصلاحات امور مردم و ارشاد و هدايت مردم به 
سوق خير و سعادت ضرف كرؤة الله ابن زندكى البياء أست و اووضياء و اولياء و صالحين تيز به دثبال آثان جنين روشى را 


ب ركزيده اند. 
نقل است كه يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله به على عليه السلام فرمود: 


«قل اللهم اجعل لى عندكك عهدا و اجعل لى فى صدور المؤمنين موده. ترجمه: خداوندا براى من نزد خويش عهد و مقامى قرار 


ده و در قلب هاى مؤمنين مودت و 


محبت مرا قرار بده) . و آنكاه خداوند آيه 98 سوره مريم را نازل فرمود. )١(‏ 


اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام به خاطر انتسابشان به بيت رفيع نبوى با تمام وجود محبت و احترام مردم را به خود 
جلب كرده اند و در خلال كلمات و سخنان ايشان نيز به اين مطلب اشاره شده است. روايت شده كه امام صادق عليه السلام 
فرمودند: «قال رسول الله صلى الله عليه و آله: ان حب على عليه السلام قذف فى قلوب المؤمنين فلا يحبه الا مؤمن و لا يبغضه الا 
منافق» و ان حب الحسن و الحسين عليهما السلام قذف فى قلوب المؤمنين و المنافقين و الكافرين فلا ترى لهم ذاماء و دعا النبى 
صلى الله عليه و آله الحسن و الحسين عليهما السلام قرب موته فقبلهما و شمهما و جعل يرشفهما و عيناه تهملان» ترجمه: ييامبر 
فرمود كه دوستى و محبت على در قلب هاى مؤمنين افكنده شده است بهمين جهت فقط مومن او را دوست داشته و فقط منافق 
بغض و دشمنى او را در دل دارد و دوستى حسن و حسين در دل هاى مؤمنين و منافقين و كفار افكنده شده استء بهمين خاطر 
هيج مذمت كوئى براى آن دو نمى بينى و ييامبر صلى الله عليه و آله نزديكك ارتحالش حسن و حسن عليهما السلام را طلبيد و 
آنان را بوسيد و بوئيد و مى مكيد و بسيار اشكك مى ريخت» . () 


اراده خداوند سبحان بر اين تعلق كرفته است كه محبت اين خاندان در قلوب مؤمنين صالح جاى كيرد» تا حدى كه صحايه 


تشخيص منافق از مؤمن را با دوستى عليه عليه السلام و دشمنى او انجام 


بن ابى طالب عليه السلام مى شناختيم. (*) 


روايات بسيارى از اميرالمؤمنين على بن ابى طالب رسيده است كه ايشان فرمود: «و الذى فلق الحبه و برأ النسمه» انه لعهد النبى 


ييامير به من فرمود كه مرا جز مؤمن دوست نخواهد داشت و كسى غير از منافق با من دشمنى و عداوت نخواهد كرد) . (©) 


ودر روايت ديكرى ازايشان نقل شده است كه فرمود: «و الله انه مما عهد الى رسول الله صلى الله عليه و آله انه لا يببغضنى الا 


شخص منافق با من بغض و كينه خواهد داشت و فقط مؤمن با من دوستى و محبت خواهد كرد) . (0) 


امام زين العابدين عليه السلام نيز در خطبه اش در مسجد جامع دمشق به همين مطلب اشاره فرمود» (هنكامى كه از آن جوب 
ها (منبر مسجد بنى اميه) بالا رفت و جنان حمد و ثناء الهى را كفت و خود را معرفى كرد كه جشم ها كريان و دل ها لرزان 
شدند): «ايها الناس اعطينا ستا و فضلنا بسبعء اعطينا العلم» و الحلم» و السماحه؛ و الفصاحه. و الشجاعه. و المحبه فى قلوب 


المؤمنين. ترجمه: اى مردم شش صفت به ما داده شده 


وباهفت جيز بر ديكران برترى داده شده ايم؛ بما علم و دانائى» حلم» جود و بخششء فصاحت» شجاعتء و دوستى در قلب 
هاى مؤمنين عطا شده است)» . (28) 


عجيب نيست اككر خداوند تباركك و تعالى ايشان (اهل بيت) را كوثر ناميده است «انا اعطيناكك الكوثر. ترجمه: ما به تو كوثر 
(خير و بركت فراوان) عطا كرديم) (/). فخر رازى در كتاب تفسير خود مى كويد: كوثرء يعنى اولاد ييامبر صلى الله عليه و آله 
جون اين سوره براى جواب كسانى نازل شده كه ايشان را به بى فرزندى طعنه مى زدند. بنابراين مقصود اين است كه خداوند 
نسلى به او عطا مى فرمايد كه تا دنياء دنياست باقى خواهند ماند. ببينيد جه بسيار از اهل بيت عليهم السلام كشته شده اندء باز 
هم دنيا از وجود ايشان ير استء اما از بنى اميه كسى نمانده كه قابل كفتكو و اعتناء باشدء اما ببينيد جه بسيار از بز ركان علماء 
مثل حضرات باقر و صادق و كاظم و رضا عليهم الصلاه و السلام كه از اهل بيت ييامبر بوده و هستند. (0) 


علاقه ييامبر صلى الله عليه و آله به امام حسين صرفا ناشى از دوستى فرزند نبود امام حسين عليه السلام به مرتبه بالائى از كمال 
و فضل رسيد و در راه حفظ دين شهيد شد و امت ييامبر را از تاريكى هاى ظلم نجات داد و بر ضد ظلم و طغيان قيام كرد و 


بيامبر اكرم بر همه اينها واقف بود و بايد كفت محبت ايشان به امام حسين ناشى از اين درجات و كمالات بود. 


علامه مجلسى در اين باره سخنى داردء مى كويد: اولياء و مقربين كه به فرزندان و نزديكان و 


دوستانشان علاقه و محبت دارند از جهت مسائل دنيائى و علاقه به فاميل و غيره نيست,ء بلكه ايشان دوستى و محبت خويش را 
نيز براى خداوند خالص كرهه اند و هر كاه كسى را غير از خداوند دوست داشته باشند» آن هم به خاطر دوستى خداوند مى 
باشد و به همين جهت است كه حضرت يعقوب يوسف رااز ديكر فرزندانش بيشتر دوست مى داشته با اينكه ديكران هم 
فرزندش بودند. وآنان جون از سبب علاقه يدر به يوسف بى اطلاع بودند او را به كمراهى متهم كردند و كفتند «نحن عصبه 


ترجمه: ما كروه نيرومندى هستيم) (4) 


كه شدت علاقه حضرت يعقوب به جناب يوسف فقط به خاطر آن بود كه خداى تباركك و تعالى يوسف را دوست مى داشت 


واو را ب ركزيده بود و دوست دوست ماء دوست ماست )٠١(‏ 


يى نوشت ها 


") راوى معاويه بن عمار كتاب هاى مناقب ابن شهر آشوبء جلد ” صفحه 7587 و سفينه البحار» ماده حبب» جلد ١‏ صفحه 88 
01 


8# ست تسلف خحلك قو سمه ونال مارو بالخاو عله الأو لا لل 2 صفييه 814 
*) اسنى المطالب» صفحه 2.05 تحقيق محمد هادى امينى. 

©) مسند احمد» جلد 2.١‏ صفحه 8. © 

8) بحار الانوار. ج 0ع, صفحه 158. 

") سوره كوثرء .١‏ 

تقر كر واذق جلك صنت 398 

4) سوره يوسفء آيه /. 


)٠‏ يايان كلام علامه مجلسىء سفينه البحار» جلد »١‏ صفحه 


48 ماده حبب. 


اقتباس از كتاب «اهل البيت عليهم السلام سماتهم و حقوقهم فى القرآن الكريم) 


تاليف علامه شيخ جعفر سبحانى 
محبت به على (ع) 
محبت به على (ع) 


محبت يعنى عشق به زيبايى هاى محبوب و معشوق. اكر محبوب در نزد محب زيبا جلوه كر نشود محبت شكل نمى كيرد. 
انسان و هر موجودى همواره شيفته زيبايى هاى معشوق خويش است. آنجه به زندكى تلاش و تكايو مى بخشد محبت است. 
زيرا محبت به محب عشق و اميد مى بخشد و محب را به سوى رسيدن به زيبايى هاى محبوب و بهره ورى از آن كسيل مى 
دارد. سازندكى و زندكى در جامعه و بلكه در نظام هستى با محبت شكل مى كيرد. اكر نظام هستى يكك يارجه حيات است 
كه حياه تفورء نظام يكك يارجه محبت است. 


زيبايى مطلق ينهان كند! بلكه عشق در جان او شرر به يا مى كند و وى را وادار به سرودن سرود عشق مى نمايد: (ان من شىء 


الا يسبح بحمده). )١(‏ «موجودى نيست كه سرود معشوق نسرايد) . 


انسان جون در رفتار خويش مختار استء نه مجبور ونه مستقل. و جون دشمن قوى وى را تهديد مى كند». در معرض اين خطر 
اميت كه محبوب ذروغين و ثابابدار بركريفد. معشوق آن حقيقت منشأ كمال و زيبابى است كه كمال و زيبايى راغارية از 
ديكرى نكرفته: بلكه زيبايى آن يايدار باشد. اكر كسى به زيبابى غير از زيبايى مطلق و مظاهر آن ذل بست در حقيقت به 


معشوق دروغين دل سته است. 


خطر جدى استء نهاد دين كه رهنمون انسان در همه عرصه ها مى باشدء در اين موقعيت نيز راهنماى به سوى معشوق حقيقى 
و مظاهر آن است. اكر ايمان يكك اصل دارد و آن ايمان به خداست. عشق نيز يكك بيوند دارد و آن محبت به خدا: هل الايمان 
الا الحب (0). 


و محبت به حق علااقه مندى به كمال محض و آنجه از آن بوى و رنكك كرفته مى باشد. عشق به حق از عشق به مظاهر حق 
جدا نيست. يى آمد محبت» ييروى است كه محب مجذوب زيبايى هاى محبوب مى شود و اين زيبايى ها همواره ييام رسانى 


نموده؛ وى را وادار به ييروى از محبوب مى نمايند. 


دين رهنمون است كه به زيبايى هاى كاذبء زود كذر و آب و رنكك دار دل نبندد. محبت بايد به زيبايى مطلق و مظاهر آن 
كه در نهايت انسان را به سوى او رهنمون هستند باشد. دين مظاهر حق را جداى از حق نمى داند محبت به انسانهاى حق مدار 
را معيار محبت به حق مى داند. و مزد رسالت بزركك و فراكير رسول الله (صلى الله عليه و آله) را محبت به اهل بيت وى عنوان 
مى نمايد (قل لا أسئلكم عليه اجرا الا الموده فى القربى). () «جشم داشت من از رسالت الهىء تنها مودت ورزيدنء به اهل 
بيت من است.) اكر به رسول الله (صلى الله عليه و آله) ايمان داريد به ذوى القربى ايشان بايد محبت داشته باشيد. 


محبت به ذوى القربى 


بى آمد اين علاقه در نهايت بازكشت به محب مى كند. اين محب 


است كه از محبت به ذوى القربى بهره ور استء زيرا محبت به ذوى القربى يعنى محبت به مظاهر حق. مظاهرى كه هيج كونه 


دغدغه در مود آنها نيست. ره رو با اطمينان به همراه راهبر در حركت است تا به مقصد يرسد. 


محبت به ذوى القربى يعنى محبت به رهبرى صحيح. محبت به آرمانهاى وحى الهى و يبروى از ييام هاى رساى اهل بيت و 
خويشاوندان رسول الله (صلى الله عليه و آله) كه خود آنان را معرفى نمود: لما نزلت هذه الآيه قيل يا رسول الله (صلى الله عليه و 
آله) من قرابتكك هولاء الذين وجبت علينا محبتهم فقال على و فاطمه و ابناهما. (6) «از حضرت يرسيدند خويشاوندان تو كه 


هم آنان كه محبت به آنان معيار ايمان و كفر و نفاق استء آنان كه حق مدار بودنشان مؤمن را به سوى خود جذب» ودشمن 
خدا و منافق رابه شدت از خود دفع مى نمايد: يا على لا يبغضك مؤمن و لا يحبكك منافق. (0) «على» هيج مومنى تو را دشمن 
نمى دارد و منافق هركز دوستدار تو نخواهد شد.» هر كس بغض على به دل دارد منافق است ولو ظاهر مسلمان باشد. كه اين 
مخكك ارزيايئ'اسنتث كة هسكان"من توانشد ابمان و'ثفاق خود را ارزيانى 'كتند؛ دشمن عق دشمن تظهر خق ابنت» دوستقدار 
حق محب مظهر حق است. زيرا كه حب على تقواو بغض على كفر و نفاق است: يا على حبكك تقوى و بغضكك كفر و نفاق. 
(©) كه اكر همه مردم بر حب على وفاق داشتد» كسى 


سزاوار آتش نمى شد و خدا اتش عذاب خلق نمى كرد. رسول الله (صلى الله عليه و آله) فرمود: لو اجتمعت على حب على بن 
ابى طالب اهل الدنيا ما تاق الله الناز. (/) دشمتى با على دشهنى با خداست: عن رسول الله (صلى الله عليه و آله) من سب غليا 
فقد سبنى و من سبنى فقد سب الله. (4) زيرا كه على حق مدار است. منظور از اين مودت» مودت خاص يعنى رهبرى اهل بيت 
وذوى القربى است. زيرا آنجه به رسالت رسول الله (صلى الله عليه و آله) ارتباط تنكاتنكك دارد رهبرى اهل بيت است و الا 
محبت خشكك و بى روح ارتباطى با مزد رسالت رسول الله (صلى الله عليه و آله) ندارد. 


حب و بغض على معيار حق و باطل در باورها و رفتارها مى باشد. آنان كه به على بغض و كينه ورزيدند در ايمانشان بايد 
ترديد كنند و آنان كه بر رخ على شمشير آهخته كردند» در نفاق خود ترديد ننمايند. زيرا اين حديث كه شيعه و سنى آن را 
يذيرفته محكك را آشكارا و شفاف بيان مى كند: لا يبغضكك مؤمن و لا يحبكك منافق. اين محكك بدين خاطر اين كونه شفاف 
عنوان شده است كه كسى فريب سابقه خويش را نخورد. كه من يكك عمر در راه اسلام شمشير زده ام زندان رفته ام» شكنجه 
شده ام. و نيز كسى فريب عنوان لقب را نخورد. من وابسته به بيت وحى هستم اينها هيج كدام معيار نيستند» معيار محبت و 
ييروى از على و دشمنى و ايجاد جالش با على است كه اولى محكك ايمان و دومى معيار نفاق و كفر است. 


بى نوشتها 


ال اسرايع؟ 
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امام على (عليه السلام) الكوى زندكى صفحه 48 
استاد حبيب الله احمدى 

ولايت وامامت در قروآن 

امامت در قرآن 


در جلسه يبش درباره آيه «اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا» )١(‏ بحث كرديم و 
عرض كرديم كه قرائن داخلى آيه وهم شواهد خارجى - يعنى اخبارى كه از طرق شيعه و سنى در شان نزول اين آيه وارد 
شده است - نشان مى دهد كه اين آيه درباره موضوع غدير خم بوده است. جون بحث ما در آيات قرآن در اين زمينه است 
يعلى آباتى ك#شعه در اين ناب استدلال من كنندء ذو نه آنه ديكر را تيز كه مورة استدلال علماق. شيعه عست عرضن هى 


كنيم براى اينكه درست روشن بشود كه سبكك استدلال جيست. 


يكى از آن آيات» آيه ديكرى است از سوره مائده و تقريبا شصت آيه بعد از اين آيه. آن آيه اين است: يا ايها الرسول بلغ ما 
انزل اليك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس (2). 


لازم است مقدمه اى را عرض بكنم تا مفاد اين آيه را توضيح بدهم. اين مقدمه» كمكى هم به مطلبى كه در آيه بيش كفتيم 


وضع خاص آياتى كه درباره اهل بيت است 


كه لااقل از نظر ما شيعيان در مورد اميرالمؤمنين استء يكك وضع خاصى دارد و آن اينكه در عين اينكه دلائل و قرائن بر مطلب 
در خود آيه وجود دارد ولى كويى يكك كوششى هست كه اين مطلب در لابلاى مطالب ديكر يا در ضمن مطلب ديكرى كفته 


شود وازآن كذشته شود. اين جهت را آقاى 


محمد تقى شريعتى در كتاب خلافت و ولايت در ابتداى بحثشان نسبتا خوب بيان كرده اند. البته ديككران هم اين مطلب را 
كفته اند ولى در فارسى شايد اول بار بيانى باشد كه ايشان ذكر كرده اند. رمز مطلب جيست؟ ضمن ياسخ اين سؤال جواب 
كسانى هم كه مى كويند اكر خدا مى خواست كهإجانشينى ييغمبر (ص) بر على (ع) تنصيص بشود جرا اسمش در قرآن به 


صورت صريح نيستء داده مى شود. 
آيه تطهير 
مثلا آيه اى داريم به نام آيه تطهير: انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهركم تطهيرا (. 


اككر ما باشيم و همين آيه و همين قسمتء مى كُوييم مفاد خيلى آشكارى دارد: خدا جنين اراده كرده است و مى كند كه از 
شما اهل البيت يليدى را زايل كندء ياكك و منزهتان بدارد «يطهر كم تطهيرا؛ شما را به نوع خاصى تطهير و ياكيزه كند. تطهيرى 
كه خدا ذكر مى كند معلوم است كه تطهير عرفى و طبى نيست كه نظر به اين باشد كه بيماريها رااز شما زايل مى كندء 
ميكروبها رااز بدن شما بيرون مى كند. نمى خواهم بككويم اين» مصداق تطهير نيستء ولى مسلم تطهيرى كه اين آيه بيان مى 
كندء در درجه اولء از آن جيزهايى است كه خود قرآن آنها را رجس مى داند. رجس و رجز واينجور جيزها در قرآن يعنى 
هر جه كه قرآن از آن نهى مى كندء هر جه كه كناه شمرده مى شودء مى خواهد كناه اعتقادى باشد يا كناه اخلاقى و يا كناه 
عملى. اينها رجس و يليدى است. اين است كه مى كويند مفاد اين آيه» عصمت اهل بيت يعنى منزه بودن آنها از هر نوع 


آلودكى اشست: 


نه سنى» يكك مستشرق مسيحى هستيم كه از دنياى مسيحيت آمده ايم و مى خواهيم ببينيم كتاب مسلمين جه مى خواهد بككويد. 
اين جمله را در قرآن مى بينيم» بعد مى رويم سراغ تاريخ و سنت و حديث مسلمين. مى بينيم نه تنها آن فرقه اى كه شيعه 
ناميده مى شوند و طرفدار اهل بيت هستندء» بلكه آن فرقه اى هم كه طرفدارى بالخصوصى از اهل بيت ندارند» در معتبرترين 
كتابهايشان هنكام بيان شان نزول آيهء آن را در وصف اهل بيت بيغمبر دانسته اند و در آن جريانى كه مى كويند آيه در طى 
آن نازل شد على (ع) هست و حضرت زهرا و حضرت امام حسن و حضرت امام حسين و خود رسول اكرم. و در احاديث اهل 
تسنن است كه وقتى اين آيه نازل شدء ام سلمه (©) كه يكى از زنهاى بيغمبر است مى آيد خدمت حضرت و مى كويد: يا 
رسول الله! آيا من هم جزء اهل البيت شمرده مى شوم يا نه؟ مى فرمايد: تو به خير هستى ولى جزء اينها نيستى. [مداركك] 
اين[ مطلب ]هم يكى و دو تا نيست» عرض كردم در روايات اهل تسنن زياد است. 


همين آيه را ما مى بينيم كه در لابلاى آيات ديكرى است و قبل و بعدش همه درباره زنهاى ييغمبر است. قبلش اين است: «يا 
تساء النين لستن كاد من الساءة» (8) اى: زئان ييغمبرا شما باازئان ديكر فرق دازيد (البته تمى حؤاهك: بكويد اثيان ذازيد)ء كناة 
شما دو برابر است زيرا اكر كناهى بكنيد اولا آن كناه را مرتكب شده ايد و ثانيا هتكك حيثيت شوهرتان را كرده ايد» دو كناه 


استء كار خير شما هم دو برابر اجر دارد جون هر كار خير شما دو كار استء همجنانكه اينكه مى كويند ثواب 


كاق خيرساداكة و كناء: كا شرهان مضاعتة اسكانه انتانق اسك كد مئاذ يكق ‏ كتام :درتارة انها با ديكزاق قرق:داردة جلكه 
بدين جهت است كه يكك كناه آنها مى شود دو كناه. به عنوان مثال اكر يكك سيد - العياذ بالله - مشروب بخوردء غير از اينكه 
شراب خورده يكك كار ديككر هم كرده و آن اين است كه جون منسوب به ييغمبر و ذريه ييغمبر استء هتكى هم از ييغمبر 
كرده است. كسى كه مى بيند فرزند بيغمبر اينطور علنى بر ضد ييغمبر عمل مى كندء در روح او اثر خاصى بيدا مى شود. 


دراين آيات ضميرها همه مؤنث است: «لستن كاحد من النساء ان اتقيتن » . معلوم است كه مخاطبء زنهاى ييغمبرند. بعد از دو 
سه آيه يكمرتبه ضمير مذكر مى شود وو به همين آيه مى رسيم: «انما يريد الله ليذهب عنكم (نه عنكن) الرجس اهل البيت و 
يطه ركم تطهيرا» . بعد دو مرتبه ضمير مؤنث مى شود. قرآن هيج كارى را به كزاف نمى كند. اولا در اينجا كلمه «اهل البيت » 
اوردم: فياك همه اكن انساء الت اسج :تنا ساء الن :فتن عتواق تساء الب تحديل' شكديه عاق اهل اليت يعسن وثانيا 
ضمير مؤنث تبديل شد به ضمير مذكر. [اينها] كزاف و لغو نيستء لابد جيز ديكرى استء مطلب ديكرى مى خواهد بككويد غير 
از آنجه كه در آيات بيش بوده است. آيات قبل و بعد ازاين آيهء همه تكليف و تهديد و خوف و رجاء وامر است راجع به 


زنان بيغمبر: «و قرن فى بيوتكن ولا تبرجن تبرج الجاهليه » در خانه هاى خودتان بمانيد و مانند زمان جاهليت تظاهر به 


زنك تكد :همه اشن ار اشت.:و دستون :و تهديده و“ضمنا وق وترجاء كه ا كن كاز خوف :يكين جين مى شود و ا كر كان يك 
بكنيد جنان مى شود. 


اين آيه[يعنى آيه تطهير ]بالاتر از مدح استء مى خواهد مساله تنزيه آنها از كناه و معصيت را بككويد. مفاد اين آيه غير از مفاد 
آيات ماقبل و مابعد آن است. در اينجا مخاطب اهل البيت است و در آنجا نساء النبى. در اينجا ضميرء مذكر است و در آنجا 
مؤنث. ولى همين آيه اى كه مفاد آن اينهمه با ماقبل و مابعدش مختلف استء در وسط آن آيات كنجانده شده؛ مثل كسى كه 
در بين صحبتش مطلب ديكرى را مى كويد و بعد رشته سخنش را ادامه مى دهد. اين است كه در روايات ما ائمه عليهم 
السلام خيلى تاكيد دارند كه آيات قرآن ممكن است ابتدايش در يكك مطلب باشد؛ وسطش در مطلب ديكر و آخرش در يكك 
مطلب سوم. اينكه در مساله تفسير قرآن اينقدر اهميت قائل شده اند براى همين است. 


نه تنها روايات و ائمه ما كفته اند كه «انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس ...) با ماقبل و مابعدش فرق دارد و مخاطب و 
مطلب را روايت كرده اند. 


نمونه ديكر: آيه «اليوم اكملت ٠‏ در آيه ١‏ «اليوم اكملت لكم دينكم » هم مى بينيم عين همين مطلب هست و بلكه در مورد 
اين آيه عجيب تر است. قبل از اين آيه همه اش صحبت از يكك مسائل خيلى فرعى و عادى است: «احلت لكم بهيمه الانعام ) 
(0) كوشت 


جاريايان بر شما حرام است و تذكيه جنين بكنيد و اكر مردار باشد حرام است و آنهايى را كه خفه مى كنيد (منخنقه) حرام 
است و آنهايى كه با شاخ زدن به يكديكر كشته مى شوند كوشتشان حرام است و ... يكدفعه مى كويد: «اليوم يئس الذين 
كفروا من دينكم فلا تخشوهم واخشون اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا» . بعد 
دوباره مى رود دنبال همان مسائلى كه قبلا مى كفت. اساسا اين جمله ها به ماقبل و مابتعدش نمى خورد يعنى نشان مى دهد 
كه اين» مطلبى است كه در وسط و شكم مطلب ديكرى كنجانده شده واز آن رد شده اند. آيه اى هم كه امروز مى خواهيم 
بككُوييم عين همين سرنوشت را دارد» يعنى آيه اى است در وسط آيات ديكر كه اكر آن را برداريم. رابطه آنها هيج با همديكر 
قطع نمى شود كما اينكه اكر «اليوم اكملت ... رااز وسط آن آيات برداريم؛ رابطه ماقبل و مابعدش هيج قطع نمى شود. آيه 
اى است در وسط آيات ديكر به طورى كه نمى شود كفت دنباله ماقبل يا مقدمه مابعد استء بلكه مطلب ديككرى است. در 
اينجا نيز قرائن خود آيه و نقلهاى شيعه و سنى همه از همين مطلب حكايت مى كنند» ولى اين آيه را نيز قرآن در وسط مطالبى 
قرار داده كه به آنها مربوط نيست. حال رمز اين كار جيست؟ اين بايد يكك رمزى داشته باشد. 


رمز اين مساله 


رمزى كه براى اين كار هستء هم از اشاره خود آيه قرآن استفاده مى شود وهم در روايات ائمه ما به همين مطلب اشاره شده 


است و آن اين است كه در ميان تمام دستورات اسلامى هيج دستورى 


نبوده است مثل امامت اميرالمؤمنين و خصوصيت خاندان بيغمبر كه اينهمه كم شانس اجرا داشته باشد, به اين معنا كه به دليل 
تعصباتى كه در عمق روح مردم عرب وجود داشتء آمادكى بسيار كمى براى اين مطلب به جشم مى خورد. با اينكه به يبغمبر 


بيوسته از آنها نام مى برد مى كويند ببينيد! - به اصطلاح معروف - دارد براى خانواده خودش نان مى يزد. 


در صورتى كه رسم و شيوه ييغمبر (ص) در زندكى اين بود كه در هيج موردى براى خودش اختصاص قائل نمى شد و 
اخلاقش اين بود و دستور اسلام هم همين بود كه فوق العاده اجتناب داشت از اينكه ميان خودش و ديكران امتياز قائل بشود و 


همين جهت عامل بسيار بز ركى بود براى موفقيت يبغمبر اكرم. 


اين مساله[يعنى ابلاغ اينكه جانشين من على (ع) است]امر و دستور خدا بود اما بيغمبر (ص) مى دانست كه اكر آن را بيان كند 
عده اى ضعيف الايمان كه هميشه بوده اند خواهند كفت ببينيد! دارد براى خودش امتياز درست مى كند. در آيه «اليوم اكملت 
لكم دينكم » ديديم كه قبلش اين بود: «اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم واخشون » مى كويد ديككر كافران 
اميدى به اين دين ندارند يعنى آنها ديكر از اينكه از آن راهى كه بر عليه اسلام مبارزه مى كردند بتوانند براين دين بيروز 
0 مايوسندء فهميدند كه ديكر كارشان بيش نمى رود «فلا تخشوهم » ديكر از ناحيه كافران نكراق تناشته باقيد «و افون 


» ولى از من بيم داشته باشيد. كه عرض كردم مقصود اين است كه بيم داشته باشيد 


زيرا اكر در داخلتان خراب بشويدء به حكم سنتى كه من دارم كه هر قومى جنانجه[در جهت فساد]تغيير كند من هم نعمت 
خويش رااز آنها سلب مى كنم [نعمت اسلام رااز شما سلب مى نمايم. إدر اينجا «واخشون » كنايه است از اينكه از خودتان 
بترسيدء از من بترسيد از باب اينكه از خودتان بترسيدء يعنى بيم از داخل استء ديكر از خارج بيمى نيست. از طرفى هم مى 
دانيم كه اين آيه در سوره مائده است و سوره مائده آخرين سوره اى است كه بر ييغمبر نازل شده يعنى اين آيه در همان دو 


سه ماه آخر عمر ييغمبر در وقتى كه اسلام قدرتش بسط يافته بود نازل كرديده است. 


يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس » . 


اصلا ما غير از اين آيهء ديكر آيه اى در قرآن نداريم كه بخواهد بيغمبر را[به انجام كارى]تشويق كند. مثل اين است كه شما 
مى خواهيد كسى را به كارى تشويق كنيد او يكك قدم جلو مى كذارد و يكك قدم عقبء بيم دارد. در اين آيه ييغمبر را 
دعوت مى كند كه ابلا-غ كن, از يكك طرف تهديدش مى كند واز طرف ديكر تشويق مى نمايد يعنى تسلى اش مى دهد. 
تهديدش مى كند كه اكر اين موضوع ابلاغ نشود تمام رسالت تو بيهوده استء و تسلى اش مى دهد كه نترس! خدا تو رااز 
اين مردم نككهدارى مى كند (و الله يعصمكك من الناس). در آيه «اليوم يئس الذين كفروا من 


دينكم فلا تخشوهم » فرمود ديكّر از كافران نترسيد. مسلما يبغمبر (ص) در درجه اول نبايد از كافران بترسد ولى آيه «يا ايها 
الرسول ...» نشان مى دهد كه بيغمبر نككرانى دارد. يس اين نككرانى از داخل مسلمين است. حالا من كار ندارم كه آنهايى كه 
از داخل مسلمين[يذيراى اين موضوع يعنى جانشينى على (ع) نبودند]كافر باطنى بودند يا نبودند. بالاخره اين موضوع به كونه 


ا بوط كه آماد كي ان وا تداشعد و حامر ديرش انث بوقلك. 
شواهد تاربخى 
اتفاقا جريانهاى تاريخى هم همين را حكايت مى كندء يعنى جامعه شناسى مسلمين را همين طور نشان مى دهد. لهذا عمر 


قبول نمى كردند. يا در جاى ديكر كه با ابن عباس صحبت مى كرد به او كفت: قريش اين كار را صحيح نمى ديد كه امامت 
در همان خاندانى باشد كه نبوت هم در همان خاندان بوده» يعنى كفت نبوت كه در خاندان بنى هاشم بيدا شد طبعا براى بنى 
هاشم امتياز شد. قريش حساب كرد كه اككر خلافت هم در اين خاندان باشد همه امتيازات از آن بنى هاشم مى شود. از اين 


جهت بود كه قريش نسبت به اين مطلب كراهت داشت. 
ابن عباس هم جوابهاى خيلى يخته اى به او داد. آياتى را از قرآن در اين زمينه خواند كه جوابهاى بسيار يخته اى است. 


بنابراين در جامعه مسلمين يكك وضعى بوده است كه به عبارتها و زبانهاى مختلف بيان شده است. قرآن به آن صورت مى 


كويدء عمر همان را به بيان و صورت ديكرى مى كويد. يا مثلا مى كفتند على (ع) از باب اينكه در 


جنككهاى اسلامى خيلى از افراد و سران عرب را كشته است و مردم عرب هم مردم كينه جويى هستند و بعد از آنكه مسلمان 
شدند نيز كينه يدركشى و برادركشى آنها نسبت به على محفوظ بودء [براى خلافت مناسب نيست. إعده اى از اهل تسنئن هم 
مى خواهند همينها را عذر درست كنند» مى كويند درست است كه افضليت و مقام و ارجحيت على (ع) روشن بود ولى اين 


جهت هم بود كه خيلى دشمندار بود. 


بنابراين يكك نوع نككرانى در زمان ييغمبر وجود داشته است براى تمرد از اين يكك دستور. شايد سر اينكه قرآن اين آيات را با 
قرائن و دلائل ذكر كرده اين است كه هر آدم بى غرضى مطلب را بفهمد ولى نخواسته مطلب را به صورتى درآورد كه آنهايى 
كه مى خواهند تمرد كنندء تمردشان به صورت تمرد در مقابل قرآن و اسلام درآيد. كانه مى خواهد بكويد: آنها كه به هر 
حال تمرد مى كنند يس تمردشان به شكلى در نيايد كه به معنى طرد قرآن در كمال صراحت باشدء اقلا يكك يرده اى بتوانند 


اين است كه ما مى بينيم آيه تطهير را در وسط آن آيات قرار مى دهد ولى هر آدم فهيم و عاقل و مدبر و متدبرى مى فهمد كه 
اين» جيز ديكرى است. آيه «اليوم اكملت ؛ را آنطور قرار مى دهد و آيه «يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك » را اينطور. 


آيه «انما وليكم الله ...» آيات ديكر در اين زمينه نيز به كونه اى هستند كه فكر و انديشه را برمى انككيزد براى اينكه انسان 


بفهمد كه در اينجا جيزى هستء و بعد هم به كمكك نقلهاى متواتر قضيه ثابت مى شود مثل 


آيه «انما وليكم الله و رسوله و الذين امنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه و هم راكعون » (6). تعبير عجيبى است: ولى امر 
شما خداست و ييغمبر و كسانى كه ايمان آورده اندء آنها كه نماز را بيا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند. زكات 
دادن در حال ركوع يكك كار عمومى نيست كه بشود آن رابه صورت يكك اصل كلى ذكر كرد» بلكه اين مطلب نشان مى 
دهد كه اشاره به يك واقعه معين است. هم تصريح نكرده است تصريحى كه تمرد از آن نزد دوست و دشمن تمرد از قرآن 
شمرده شود» و هم تفصيح كرده است يعنى طورى بيان نموده كه هر آدم بى غرضى مى فهمد كه در اينجا يكك جيزى هست و 
اشاره به يكك قضيه اى است. «الذين ... يؤتون الزكوه و هم راكعون » (در حال ركوع زكات مى دهند) يكك امر معمولى 
نيستء يكك قضيه استثنائى است كه اتفاقا رخ مى دهد. اين قضيه جه بوده است؟ مى بينيم همه اعم از شيعه و سنى كفته اند كه 
اين آيه درباره على بن ابيطالب است. 


سخن عرفا 


خود شيعه هست وعرفا آن را خوب بيان كرده اند. مى كويند مساله امامت و ولايت باطن شريعت استء يعنى كسى به اين 
مطلب مى رسد كه اندكى از قشر عبور كرده باشد و به مغز و لب بى برده باشدء و اساسا مساله امامت و ولايت در اسلام يكك 


مساله لبى بودة بعى افراد عسيق آن را ذركك مى كرذه وهى فهميده اند ديكران دعوت شده اثد كه به 


اكنون مى رويم سراغ بعضى آيات ديكر. ما مى خواهيم با استدلالهايى كه شيعيان مى كنند آشنا شويم و منطق آنها را دركك 


امامت در شيعه مفهومى است نظير نبوت 


نيستء راجع به خود مساله امامت است به همان معنايى كه عرض كردم و اكنون اشارتا تكرار مى كنم. 


كفتيم كه اين بسيار اشتباه بوده از قديم در ميان متكلمين اسلامى كه مساله را به اين صورت طرح كرده اند: شرايط امامت 


امامت را هم ما قبول داريم و هم اهل تسئن ولى در شرايطش با همديكر اختلاف داريم» ما مى كوييم شرط امام اين است كه 
معصوم و منصوص باشدء آنها مى كويند نه در صورتى كه آن امامتى كه شيعه به آن اعتقاد دارد» اصلا سنى معتقد به آن 
نيست. آنجه اهل تسنن به نام امامت معتقدند» يكك شان دنيايى امامت است كه يكى از شؤون آن استء مثل اينكه در باب 
نبوت» يكى از شؤون ييغمبر اين بود كه حاكم مسلمين بود اما نبوت كه مساوى با حكومت نيست. نبوت خودش يكك حقيقتى 
است كه هزاران مطلب در آن هست. از شؤون بيغمبر اين است كه با بودن او مسلمين حاكم ديكرى ندارند ووى حاكم 
مسلمين هم هست. اهل تسنن مى كويند امامت يعنى حكومت,. و امام يعنى همان حاكم ميان مسلمين» فردى از افراد مسلمين 
كه بايد او را براى حكومت انتخاب كنند. آنها بيش از حكومت بالا نرفتند. ولى امامت در شيعه مساله اى است تالى 


تلو نبوت و بلكه از بعضى از درجات نبوت بالاتر است يعنى انبياى اولوالعزم آنهايى هستند كه امام هم مى باشند. خيلى از انبيا 
اصلا امام نبوده اندك. انبياى اولو العزم در آخر كار به امامت رسيده اندك. 


غرض اينكه وقتى جنين حقيقتى را قبول كرديم» همان طور كه تا بيغمبر هست صحبت اين نيست كه جه كسى حاكم باشد 
زيرا او يكك جنبه فوق بشرى داردء تا امام هست نيز صحبت كس ديكرى براى حكومت مطرح نيست. وقتى او نيست (حالا يا 
اصلا بككُوييم موجود نيست و يا بككوييم مثل عصر ما غايب است) آنككاه صحبت حكومت به ميان مى آيد كه حاكم كيست. ما 
نبايد مساله امامت را با مساله حكومت مخلوط كنيم و بعد بككوييم اهل تسنن جه مى كويند و ما جه مى كوييم. اين» مساله 
ديكرى است. در شيعه امامت يديده و مفهومى است درست نظير نبوت آنهم عاليترين درجات نبوت. بنابراين ما شيعه قائل به 
امامت هستيم و آنها اصلا قائل نيستند نه اينكه قائل هستند و براى امام شرايط ديكرى قائلند. 


امامت در ذريه ابراهيم (ع) 


آيه اى كه مى خواهم بخوانم؛ راجع به مفهوم امامت به همين معنى است كه شيعيان مى كويند. شيعه مى كويد ازاين آيه 
استفاده مى شود كه يكك حقيقت ديكرى وجود دارد به نام امامت كه نه فقط بعد از ييغمبر اسلام بلكه از زمانى كه ييامبران 
ظهور 

كردند وجود داشته است وو اين حقيقت در ذريه ابراهيم باقى است الى يوم القيامه. آن آيه در سوره بقره است: «و اذ ابتلى 
ابراهيم ربه بكلمات فاتمهن قال انى جاعلك للناس اماما قال و من ذريتى قال لا ينال عهدى الظالمين » (4) و آنككاه كه خخحدا 


ابراهيم را با فرمانهايى 


آزمايش كرد و او اين آزمايشها را به حد كمال و اتمام رساند 5 
ابراهيم (ع) در معرض آزمايشها 


دستور مهاجرت به حجاز خود قرآن راجع به آزمايشهاى ابراهيم مطالبى ذكر كرده استء از مقاومتش در مقابل نمرود و 
نمروديها كه حاضر شد در آتش برود وو به آتشش افكندند, تا جريانهاى ديكرى كه بعدها برايش رخ داد. يكى از آنها اين 
بود كه يكك فرمان عجيبى كه اجراى آن جز براى كسى كه در مقابل امر خدا تعبد مطلق داشته باشد و بى جون و جرا تسليم 
باشد براى احدى ممكن نيست به او مى رسد. ييرمردى كه اولاد نداشته؛ براى اولين بار همسرش هاجر در سن هفتاد هشتاد 
سالككى مى زايد. به او دستور مى رسد كه از شام و سوريه بايد بروى به منطقه حجاز و در همين محل فعلى مسجد الحرام اين 
را حس مى كرده زيرا وحى بوده) من اطاعت مى كنم؛ جور درنمى آيد. «ربنا انى اسكنت من ذريتى بواد غير ذى زرع عند 
بيتك المحرم ربنا ليقيموا الصلوه » .)223١(‏ البته او خودش به وحى الهى مى داند كه نهايت امر جيست ولى از عهده امتحان به 


خوبى برآمد. 
فرمان ذبح فرزند 


از اينها بالاتر قضيه ذبح فرزند است. به او مى كويند بايد با دست خودت سر فرزندت را ببرى در همين منى كه امروز ما به 
يادكار آن تسليم فوق العاده اى كه 


ابراهيم نشان داد كوسفند قربانى مى كنيم. (جون خدا كفته انجام مى دهيم» جون و جرا هم ندارد.) بعد از دو سه بار كه در 


عالم رؤيا به او وحى مى شود و يقين مى كند كه اين» وحى الهى استء مطلب را با فرزندش در 


ميان مى كذارد. فرزند هم بدون جون وجرا مى كويد: «ياابت افعل ما تؤمرا هر جه به تو فرمان رسيده است انجام بده 


استجدنى ان شاء الله من الصابرين » )١١(‏ ان شاء الله خواهى ديد كه من هم خويشتندارى خواهم كرد. 


قرآن جه عجيب تابلو را مجسم مى كند: «فلما اسلما؛ جون اين دو تسليم شدند يعنى در مقابل امر ما تسليم نشان دادند هو تله 
للجبين » و او را به بيشانى خواباند (يعنى وقتى آخرين مرحله رسيد كه نه ابراهيم شكك داشت كه بايد سر بجه اش را ببرد و نه 
اسماعيل شكك داشت كه سرش بريده مى شود يدر با طمانينه كامل و يسر با طمانينه كامل) «و ناديناه ان يا ابراهيم قد صدقت 
الرؤيا؛ (17) فرياد كرديم؛ وحى كرديم كه ابراهيم! تو رؤيا را به حقيقت رساندى انجام دادى» يعنى هدف ما سر بريدن نبود» 
ما نمى خواستيم كه سر بريده شود. نككفت لازم نيست كه اين كار را عملى كنى» كفت عملى كردىء تمام شد جون آن 
جيزى كه ما خواستيم اين نبود كه سر اسماعيل بريده شود بلكه ظهور اسلام و تسليم شما يدر و فرزند بود كه انجام شد. 


ابراهيم (ع) به نص قرآن در ييرى» خداوند به او فرزند داد. نص قرآن است كه وقتى فرشتكان آمدند و به او خبر دادند كه 
خداوند به تو فرزند خواهد داد» زنش كفت: «الد و انا عجوز و هذا بعلى شيخا؛ من بير زن بزايم با اين شوهر يير مردم؟! (يكك 
آقا شيخ مهدى بود مازندرانى» به شوخى مى كفت بيشتر روى «هذا بعلى شيخا» تكيه داشت) «اتعجبين من امر الله رحمت الله و 
بركاته 


عليكم اهل البيت » (17) فرشتكان به او كفتند نهه رحمت خدا و بركات اوست بر شما اهل بيت. بنابراين خداوند به ابراهيم در 
بترى فرزتد داذه آمنت: سن تاتعوان ود بحه نداقت: او .متكا فرزتددان شبد كه ببعميراشده يوف حون آ بات قران دريارة 
ابراهيم (ع) - كه خيلى زياد است - نشان مى دهد كه ابراهيم يس از سالها كه ييغمبر بود» در اواخر عمر و در سنين هفتاد 
هشتاد سالكى» خداوند به او فرزند مى دهد وده بيست سال بعد از آن هم زنده بوده است تا وقتى كه اسحاق و اسماعيل هر 
دو بزركك مى شوند و اسماعيل آنقدر بزركك مى شود كه با كمكك ابراهيم (ع) خانه كعبه را مى سازند. 


يه «و اذ ابتلى ابراهيم ربه بكلمات فاتمهن قال انى جاعلكك للناس اماما قال و من ذريتى قال لا ينال عهدى الظالمين » (؟١)‏ مى 
كويد خدا ابراهيم را مورد آزمايشها قرار داد و او آن آزمايشها را به نهايت و اكمال رساند. آنكاه خدا به او كفت من تو را 


عمر ابراهيم است؟ مسلما مربوط به دوره قبل از نبوت نيست جون صحبت وحى است. مربوط به دوران نبوت است. آيا اوايل 


دوره نبوت است؟ نه. اواخر است به دو دليل» يكى اينكه مى كويد بعد از آزمايشها بود. 


آزمايشهاى ابراهيم همه در طول دوره نبوت بوده و مهمترين آنها در اواخر عمر ابراهيم بوده استء و ديكر آنكه در همين آيه 


صحبت از ذريه اوست. از اينكه كفته است: (و 


من ذريتى ») معلوم مى شود كه بجه داشته است. 


اين آيه به ابراهيم رسول نبى تازه در آخر عمر مى كويد ما مى خواهيم به تو يكك شان ديكر و يكك منصب عليحده بدهيم: 
«انى جاعلكك للناس اماما» . معلوم مى شود كه ابراهيم بيغمبر بوده استء رسول بوده استء اين مراحل را طى كرده بوده است 
ولى يكك مرحله ديكر بوده كه هنوز ابراهيم به آن نرسيده بوده استء و نرسيد مككر بعد از يايان دادن تمام آزمايشها. آيا اين 
نشان ثمى دهد كه در منطق قرآن يكك حقيقت د يكرى انث كه ثامقن اماك اسث؟ حال معتائ امامت حست؟ 


امامت عهد خداست 


امامت يعنى انسانى در حدى قرار بككيرد كه به اصطلاح يكك انسان كامل باشد كه اين انسان كامل به تمام وجودش مى تواند 
بيشواى ديكران باشد. ابراهيم فورا به ياد ذريه و نسلش مى افتد: خدايا وازذريه من جطور؟ از نسل من جطور؟ جواب مى 
دهند: «لا ينال عهدى الظالمين » . در اينجا مساله امامت «عهد خدا» ناميده شده است. اين ابيك كوا ضيح من كريتك امامتى كه 


ما مى كوييمء با خداست و لهذا قرآن هم مى كويد: 


«عهدى » يعنى عهد من است نه عهد مردم. ما وقتى كه بدانيم امامت غير از مساله حكومت استء ديكر تعجب نمى كنيم كه 
بكوييم با خداست. مى كويند حكومت با خداست يا با مردم؟ اين حكومتى كه ما مى كوييم؛ غير از امامت است. امامت عهد 
من است و عهد من به ستمكران فرزندان تو نمى رسد. نه كفت «نه » به طور كلىء و نه كفت «آرى » به طور كلى. جون 
اينطور تفكيكك كرد و ستمكرانشان را كنار كذاشت» يس غير ستمكران باقى مى مانند و اين آيه نشان مى دهد 


كه در نسل ابراهيم امامت اجمالا وجود دارد. 
آيه ديكر آيه ديكر قرآن در اين زمينه (و جعلها كلمه باقيه فى عقبه) (18) نيز درباره ابراهيم است. 
مى فرمايد خداوند اين را[يعنى امامت را]به صورت يكك حقيقت باقى در نسل ابراهيم باقى كذاشت. 


مقصود از ظالم جيست؟ آنوقت مساله «ظالمين » بيش مى آيد. ائمه عليهم السلام هميشه به اين آيه ظالمين استدلال كرده اند. 
مقصود از ظالم جيست؟ از نظر قرآن هر كسى كه به نفس خود يا به غير ظلم كند ظالم است. در عرف مردمء هميشه ما ظالم 
به غير و كسى را كه به حقوق مردم تجاوز مى كند مى كوييم «ظالم » ولى «ظالم » در قرآن اعم است از كسى كه به غير 
تجاوز كند يا به خود. كسى كه به غير تجاوز كند باز به خود ظلم كرده است. در قرآن آيات زيادى است در شرح ظلم به 


علامه طباطبايى از يكى از اساتيدشان نقل مى كنند كه در ارتباط با سؤالى كه ابراهيم (ع) درباره فرزندانش كردء نسل ابراهيم» 
ذريه ابراهيم از نظر بد بودن و خوب بودن اينطور تفسير مى شود: يكى اينكه فرض كنيم كه افرادى بودند كه از اول تا آخر 
عمر هميشه ظالم بودند. ديكر اينكه فرض كنيم كه در اول عمر ظالم بودند» در آخر عمر خوب شدند. سوم آنكه در اول عمر 
خوب بودند» بعدها ظالم شدند, و جهارم اينكه هيج وقت ظالم نبودند. مى كويند محال است كه ابراهيم (ع) امامت را با اين 
شان بزركى كه خود او مى دانست قضيه از جه قرار است كه بعد از دوران نبوت و رسالت به او مى كويند جنين منصبى را به 


4. 


بو 


مى دهيمء براى آن بجه هايى خواسته باشد كه از اول تا آخر عمرشان ظالم و بدكار بودند. همجنين محال است كه تقاضاى 
ابراهيم براى آن فرزندانش باشد كه اوايل عمرشان خوب بودند اما اكنون كه مى خواهند اين منصب را به آنها بدهند» بدند. 
ابراهيم (ع) اكر تقاضا كرده باشد براى فرزندان خوبش تقاضا كرده است. خوبها دو قسمند: خوبهايى كه از اول تا آخر عمر 
هميشه خوب بوده اند» و خوبهايى كه اول بد بوده اند و حال خوب شده اند. وقتى كه مورد تقاضاى ابراهيم مشخص شد كه از 
اين دو تجاوز نمى كندء بس شامل كسانى مى شود كه اككر جه اكنون ظالم و ستمكر نيستند ولى در كذشته آلودكى داشته اند 


و سابقه شان خوب نيست. 


[ولى مى بينيم أقرآن مى كويد: «لا ينال عهدى الظالمين » آنها كه سابقه ظلم دارند» نه عهد من به ستمكاران نمى رسد. مسلما 
آن كه بالفعل ظالم است كه يا هميشه ظالم بوده و يا قبلا نبوده و بالفعل ظالم استء مورد تقاضا نيست. بنابراين قرآن نفى مى 
كند كه امامت به كسى برسد كه سابقه اش بد است. 


بوده اند. 
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مقدماتى درباره مسئله امامت 
مقدماتى درباره مسئله امامت 


بحث ما درباره امامت است. مى دانيم كه در ميان ما شيعيان مساله امامت اهميت فوق العاده اى دارد و در ميان ساير فرق 
اسلامى آن قدر براى اين مساله اهميت قائل نيستند. سر مطلب اين است كه مفهوم امامت در نزد شيعه با مفهوم امامت در نزد 
ساير فرق اسلامى متفاوت است. البته جهات مشتركى در كار هست ولى يكك جهات اختصاصى هم در معتقدات شيعه در باب 
امامت هست كه به همين جهت مساله امامت اهميت فوق العاده اى بيدا مى كند. مثلا ما شيعيان وقتى كه مى خواهيم اصول 
دين را بر طبق مذهب شيعه بيان كنيم مى كوييم اصول دين توحيد است و نبوت و عدل و امامت و معاد امامت را جزء اصول 
دين مى شماريم. اهل تسئن هم قائل به نوعى امامت هستند و اساسا منكر امامت به يكك معنا نيستند» امامت را به شكل ديكرى 
قائل اند ولى به آن شكلى كه قائل هستندء از نظر آنها جزء اصول دين نيست بلكه جزء فروع دين است. 


بالادخره ما در مساله امامت اختلاف داريم آنها قائل به نوعى امامت اند و ما قائل به نوعى ديكر. جطور شده است كه شيعه 
امامت را جزء اصول دين مى شمارد ولى اهل تسنن از فروع دين مى شمارند؟ علتش همان است كه عرض كردم: مفهوم 


امامت در شيعه با آنجه كه در اهل تسنئن هستء متفاوت است. 


معنى امام 


كلمه «امام ») يعنى ييشواء كلمه «بيشوا) در فارسى» درست ترجمه تحت اللفظى كلمه «امام ) است در عربى. خود كلمه «امام» يا 
«بيشوا» مفهوم مقدسى ندارد. ييشوا يعنى كسى كه ييشرو است,ء عده اى تابع و ييرو او هستند اعم از آنكه آن ييشوا عادل و راه 


بافته 


و درست رو باشد يا باطل و كمراه باشد. قرآن هم كلمه امام را در هر دو مورد اطلاق كرده است. در يكك جا مى فرمايد: ١و‏ 
جعلنا هم ائمه يهدون بامرناه )١(‏ ما آنها را بيشوايان هادى به امر خودمان قرار داديم. در جاى ديكر مى كويد: «ائمه يدعون 
الى الناره (؟) بيشوايانى كه مردم را به سوى آنش مى خوانند. يا مثلاد درباره فرعون كلمه اى نظير كلمه امام را اطلاق كرده 
است: «يقدم قومه يوم القيامه 0 7) كه روز قيامت هم يبشاييش قومش حركت مى كند. يس كلمه امام يعنى يبشوا. ما به 


بيشواى باطل فعلا كارى نداريم» مفهوم ييشوا را عرض مى كنيم. 


ييشوايى در جند مورد است كه در بعضى از موارد» اهل تسنن هم قائل به يبشوايى و امامت هستند ولى در كيفيت و شخصش 
با ما اختلاف دارند. اما در بعضى از مفاهيم امامت» اصلا آنها منكر جنين امامتى هستند نه اينكه قائل به آن هستند و در فردش 
با ما اختلاف دارند. امامتى كه مورد قبول آنها هم هست ولى در كيفيت و شكل و فردش با ما اختلاف دارند» امامت به معنى 
زعامت اجتماع است كه به همين تعبير و نظير همين تعبير از قديم در كتب متكلمين آمده است. خواجه نصير الدين طوسى در 
تجريد امامت را اين طور تعريف مى كند: «رياسه عامه » يعنى رياست عمومى. [در اينجا ذكر يكك مطلب لازم به نظر مى رسد: 
ا 


شؤون رسول اكرم 


بيغمبر اكرم به واسطه آن خصوصيتى كه در دين اسلام بود» در زمان خودشان به حكم قرآن و به حكم سيره خودشان داراى 


شؤون متعددى بودند» يعنى در آن واحد جند كار داشتند و جند 


يست را اداره مى كردندء اولين يستى كه ييغمبر اكرم از طرف خدا داشت و عملا هم متصدى آن يست بود» همين بود كه 
بيغامبر بود يعنى احكام و دستورات الهى را بيان مى كرد. آيه قرآن مى كويد: «ما اتيكم الرسول فخذوه و ما نهيكم عنه فانتهوا/ 
(؟) آنجه بيغمبر برايتان آورده بكيريد و آنجه نهى كرده[رها كنيد ]؛ يعنى آنجه ييغمبر از احكام و دستورها مى كويدء از 
جانب خدا مى كويد. بيغمبر از اين نظر فقط بيان كننده آن جيزى است كه به او وحى شده. منصب ديكرى كه بيغمبر اكرم 
متصدى آن بود» منصب قضاست,. او قاضى ميان مسلمين بود» جون قضا هم از نظر اسلام يكك امر كتره اى نيست كه هر دو 
نفرى اختلاف بيدا كردند» يكك نفر مى تواند قاضى باشد. قضاوت از نظر اسلام يكك شان الهى استء زيرا حكم به عدل است 
وقاضى آن كسى است كه در مخاصمات و اختلافات مى خواهد به عدل حكم كند. اين منصب هم به نص قرآن كه مى 
كويد: «فلا و ربكك لا يؤمنون حتى يحكموك فيما شجر بينهم ثم لا يجدوا فى انفسهم حرجا مما قضيت و يسلموا تسليما» (5) 
به ييغمبر تفويض شده و رسول اكرم از جانب خدا حق داشت كه در اختلافات ميان مردم قضاوت كند. اين نيز يكك منصب 
الهى است نه يكك منصب عادى. عملا هم ييغمبر قاضى بود. منصب سومى كه ييغمبر اكرم رسما داشت و هم به او تفويض 
شده بود به نص قرآن و هم عملا-عهده دار آن بود» همين رياست عامه است. او رئيس و رهبر اجتماع مسلمين بود و به تعبير 
ديكر سائس مسلمين بود» مدير اجتماع 


مسلمين بود. كفته اند آيه: «اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الا-مر متكم » (6) ناظر به اين جهت است كه او رئيس و رهبر 


قهرا اينكه مى كوييم سه شانء به اصطلاح تشريفات نيست بلكه اساسا آنجه از بيغمبر رسيده سه كونه است. يكك سخن ييغمبر 
فقط وحى الهى است. در اينجا ييغمبر هيج اختيارى از خود ندارد. دستورى از جانب خدا رسيده. بيغمبر فقط واسطه ابلاغ 
استء مثل آنجا كه دستورات دينى را مى كويد: نماز جنين بخوانيد» روزه جنان بككيريد و ... آنجا كه ميان مردم قضاوت مى 


دو نفر اختلا.ف مى كنندء ييغمبر طبق موازين اسلامى بين آنها حكومت مى كند و مى كويد حق با اين است يا با آن. اينجا 
ديكر اينطور نيست كه جبرئيل به بيغمبر وحى مى كند كه در اينجا بكو حق با اين هست يا نيست. حالا اكر يكك مورد استثنائى 
باشد مطلب ديكرى است ولى به طور كلى قضاوتهاى بيغمبر بر اساس ظاهر است همان طورى كه ديكران قضاوت مى كنند. 
منتها در سطح خيلى بهتر و بالاتر. خودش هم فرمود من مامورم كه به ظاهر حكم كنمء يعنى مدعى و منكرى يبدا مى شوند و 
مثلا مدعى دو تا شاهد عادل دارد» ييغمبر بر اساس همين مدركك حكم مى كند. اين حكمى است كه ييغمبر كرده|نه اينكه به 


در شان سوم هم ييغمبر به موجب اينكه سائس و رهبر اجتماع استء اكر فرمانى بدهد غير از فرمانى است كه طى آن وحى 
خدا را ابلاغ مى كند. خدا به او اختيار جنين رهبرى را داده و اين 


حق را به او واكذار كرده است. او هم به حكم اينكه رهبر است كار مى كند و لهذا احيانا مشورت مى نمايد. ما مى بينيم در 
جنكهاى احدء بدر و در خيلى جاهاى ديكر بيغمبر اكرم با اصحابش مشورت كرد. در حكم خدا نمى شود مشورت كرد. آيا 
هيج كاه بيغمبر با اصحابش مشورت كرد كه نماز مغرب را اينطور بخوانيم يا آنطور؟ بلكه مسائلى بيش مى آمد كه وقتى 
درباره آنها با او سخن مى كفتند. مى فرمود اين مسائل به من مربوط نيستء «من جانب الله » جنين است و غير از اين هم نمى 
تواند باشد. ولى در اين كونه مسائل[يعنى در غير حكم خدا] احيانا ييغمبر مشورت مى كند و از ديكران نظر مى خواهد. يس 
اكر در موردى بيغمبر اكرم فرمان داد جنين بكنيدء اين به حكم اختيارى است كه خدا به او داده است. اكر هم در يكك مورد 
بالخصوص وحبى شده باشد» يكك امر استثنائى است و جنبه استثنائى دارد نه اينكه در تمام كارها و جزئياتى كه بيغمبر به عنوان 
رئيس اجتماع در اداره اجتماع انجام مى داد» به او وحى مى شد كه در اينجا جنين كن و در آنجا جنان» و در اين كونه مسائل 


هم بيغمبر فقط ييام رسان باشد. يس بيغمبر اكرم مسلما داراى اين شؤون متعدد بوده است در آن واحد. 
امامت به معنى رهبرى اجتماع 


مساله امامت به معنى اولى كه عرض كردم همين رياست عامه استء يعنى ييغمبر كه از دنيا مى رود» يكى از شؤون او كه بلا 
تكليف مى ماند رهبرى اجتماع است. 


اجتماع زعيم مى خواهد و هيج كس دراين جهت ترديد ندارد. زعيم اجتماع بعد از بيغمبر كيست؟ اين است مساله اى كه 
اصل آن راء هم شيعه قبول 


دارد و هم سنى» هم شيعه قبول دارد كه اجتماع نيازمند به يكك زعيم و رهبر عالى و فرمانده است و هم سنىء و در همين 
جاست كه مساله خلافت به آن شكل مطرح است. شيعه مى كويد ييغمبر (ص) رهبر و زعيم بعد از خودش را تعيين كرد و 
كفت بعد از من زمام امور مسلمين بايد به دست على (ع) باشد و اهل تسئن با اختلاف منطقى كه دارند» اين مطلب را لااقل به 
شكلى كه شيعه قبول داردقبول ندارند و مى كويند در اين جهت بيغمبر شخص معينى را تعيين نكرد و وظيفه خود مسلمين 
بوده است كه رهبر رابعد از بيغمبر انتخاب كنند. يس آنها هم اصل امامت و بيشوايى را - كه مسلمين بايد بيشوا داشته باشند - 
قبول دارند منتها آنهامى كويند ييشوا به آن شكل تعيين مى شود و شيعه مى كويد خير به آن شكل تعبين شدء ييشوا را خود 


ييغمبر اكرم به وحى الهى تعيين كرد. 


اكر مساله امامت در همين حد مى بود (يعنى سخن فقط در رهبر سياسى مسلمين بعد از بيغمبر بود) انصافا ما هم كه شيعه 
هستيم» امامت را جزء فروع دين قرار مى داديم نه اصول دين» مى كفتيم اين يكك مساله فرعى است مثل نماز. اما شيعه كه قائل 
به امامت استء تنها به اين حد اكتفا نمى كند كه على (ع) يكى از اصحاب بيغمبر» ابو بكر و عمر و عثمان و صدها نفر ديكر 
حتى سلمان و ابى ذر هم يكى از اصحاب ييغمبر بودند و على (ع) ازآنها برتر بوده» افضل و اعلم و اتقى و اليق از آنها بوده و 


ييغمبر هم او را معين كرده بود. نه» شيعه در اين 


حد واقف نيستء دو مساله ديكر مى كويد كه اصلا اهل تسنن به اين دو مساله در مورد احدى قائل نيستندء نه اينكه قائل 


هستند و ازعلى (ع) نفى مى كنند. يكى مساله امامت به معنى مرجعيت دينى است. 
امامت به معنى مرجعيت دينى 


كفتيم كه ييغمبر مبلغ وحى بود. مردم وقتى مى خواستند از متن اسلام بيرسندء از يبغمبر مى يرسيدند. آنجه را كه در قرآن نبود 
از ييغمبر سؤال مى كردند. مساله اين است كه آيا هر جه اسلام مى خواسته از احكام و دستورات و معارف بيان كندء همان 
است كه در قرآن آمده و خود بيغمبر هم به عموم مردم كفته استء يا نه آنجه بيغمبر براى عموم مردم كفت قهرا زمان اجازه 
نمى داد كه تمام دستورات اسلام باشد, على (ع) وصى بيغمبريود و ييامبر تمام كما كيف اسلام و لا اقل كليات اسلام را 
(آنجه را كه هست و بايد كفته بشود) به على (ع) كفت و او را به عنوان يكك عالم فوق العاده تعليم يافته از خود و ممتاز از 
همه اصحاب خويش و كسى كه حتى مثل خودش در كفته اش خطاو اشتباه نمى كند و ناكفته اى از جانب خدا نيست الا 
اينكه او مى داند» معرفى كرد و كفت ايها الناس! بعد از من در مسائل دينى هر جه مى خواهيد سؤال كنيد» از وصى من و 
اوصياى من بيرسيد؟ در واقع در اينجا امامت؛ نوعى كارشناسى اسلام مى شود اما يكك كارشناسى خيلى بالاتر از حد يكك 
مجتهد» كارشناسى من جانب الله» [و ائمه]يعنى افرادى كه اسلام شناس هستندء البته نه اسلام شناسانى كه از روى عقل و فكر 
خودشان اسلام را شناخته باشند - كه قهرا جايز الخطا باشند - بلكه افرادى كه از يكك طريق رمزى و 


غيبى - كه بر ما مجهول است - علوم اسلام را از بيغمبر كرفته اند» از ييغمبر (ص) رسيده به على (ع) و از على (ع) رسيده به 
امامان بعد و در تمام ادوار ائمه» علم اسلام يكك علم معصوم غير مخطئ كه هيج خطا نمى كندء از هر امامى به امامان بعد 


رسيده است. 


اهل تسنئن براى هيج كس جنين مقامى قائل نيستند. يس آنها در اين كونه امامت» اصلا قائل به وجود امام نيستند قائل به 
امامت نيستند نه اينكه قائل به امامت هستند ومى كويند على (ع) امام نيست و ابوبكر جنين است. براى ابوبكر و عمر و عثمان و 
به طور كلى براى هيجيك از صحابه جنين شان و مقامى قائل نيستند و لهذا در كتابهاى خودشان هزاران اشتباه را از ابوبكر و 
عمر در مسائل دينى نقل مى كنند. ولى شيعه امامان خودش را معصوم از خطا مى داند و محال است كه به خطايى براى امام 
اقرا ركند. [در كتابهاى اهل تسئن مثلا آمده است |ابوبكر در فلان جا جنين كفتء اشتباه كرد. بعد خودش كفت: «ان لى شيطانا 
يعترينى » يكك شيطانى است كه كَاهى بر من مسلط مى شود و من اشتباهاتى مى كنمء و يا عمر در فلان جااشتباه و خطا كرد و 
بعد كفت اين زنها هم از عمر فاضلتر و عالمترند. 

مى كويند وقتى كه ابوبكر مرد» خاندان او و از جمله عايشه - كه دختر ابوبكر و همسر بيغمبر بود - كريه و شيون مى كردند. 


صداى شيون كه از خانه ابوبكر بلند شدء عمر بيغام داد كه به اين زنها بككوييد ساكت شوند. ساكت نشدند. دو مرتبه بيغام داد 


بكوييد ساكت شوندء اكر نه با تازيانه ادبشان مى كنم. هى يبغام يشت سر يبغام. به عايشه 


كفتند عمر دارد تهديد مى كند و مى كويد كريه نكنيد. كفت: يسر خطاب را بكوييدبيايد تا بيينم جه مى كويد. عمر به 
احترام عايشه آمد. عايشه كفت: جه مى كوبى كه يشت سر هم ييغام مى دهى؟ كفت: من از ييغمبر شنيدم كه اكر كسى بميرد 
و كاش رايقن كرد هرجه ابنها بكرتك اومعحدب من شوق كرية هاي انتها عنذات است بزائ او..عاشةه كفت تو 
نفهميده اى» اشتباه كرده اى» قضيه جيز ديكرى استء من مى دانم قضيه جيست: يكك وقت مرد يهودى خبيثى مرده بود و 
كساتكن داشتعد ترائ او كرية من كزذند» يبغمير فرموة ذن حآلى كه ابنها مى كريد اؤدارة:عذات مى شوة: كفت كريه انتها 
سبب عذاب اوست بلكه كفت اينها دارند برايش مى كريند ولى نمى دانند كه او داردعذاب مى شود. اين جه ربطى دارد به 
اين مساله؟! بعلاوه» اكر كريه كردن بر يت حرام باشدء ما كناه مى كنيم» جرا نخدا يكك بيكناه راعذاب كند؟! او جه كناهى 
دارد كه ما كريه كنيم و خدا او را عذاب كند؟! عمر كفت: عجب! اينطور بوده مطلب؟! عايشه كفت: بله اينطور بوده. عمر 
كفت:اكر زنها نبودند عمر هلاكك شده بود. 


خوداهل تسنن مى كويند عمر در هفتاد مورد (يعنى در موارد زياد» وواقعا هم موارد خيلى زياد است) كفت: «لو لا على لهلكك 


عمر) . اميرالمؤمنين اشتباهاتش را تصحيح مى كرد, او هم به خطايش اقرار مى نمود. 


يس آنها قائل به جنين امامتى نيستند. ماهيت بحث برمى كردد به اين معنا كه مسلما وحى فقط به بيغمبر اكرم مى شد. ما نمى 


كُوييم كه به ائمه (ع) وحى مى شود. 


اسلام را فقط ييغمبر (ص) به بشر رساند و خداوند هم آنجه از اسلام را كه بايد كفته بشود, به بيغمبر كفت. اينطور نيست كه 


قسمتى از دستورات اسلام نككفته به بيغمبر مانده باشد. ولى آيا از دستورات اسلام نككفته به عموم مردم باقى ماند يا نه؟ اهل 
تسنن حرفشان اين است كه دستورات اسلام هر جه بود همان بود كه ييغمبر به صحابه اش كفت. بعد در مسائلى كه در مورد 
آنها از صحابه هم جيزى روايت نشده كير مى كنند كه جه كنيم؟ اينجاست كه مساله قياس واردمى شود و مى كويند ما اينها 
را با قانون قياس و مقايسه كرفتن تكميل مى كنيمء كه امير المؤمنين در نهج البلاغه مى فرمايد يعنى خدا دين ناقص فرستاد كه 
شما بياييد تكميلش كنيد؟! ولى شيعه مى كويد نه خدا دستورات اسلام را ناقص به بيغمبر وحى كرد و نه بيغمبر آنها را ناقص 


براى مردم بيان كرد. 


بيغمبر كاملش را بيان كرد اما آنجه بيغمبر كامل بيان كردء همه» آنهايى نبود كه به عموم مردم كفت (بسيارى از دستورات 


به شاكرد خاص خودش كفت و به او فرمود تو براى مردم بيان كن. 


اينجاست كه مساله عصمت هم به ميان مى آيد. شيعه مى كويد همان طور كه امكان نداشت خود بيغمبر در كفته خودش 
عمذا نا سهوا ذجار اشثاه شود» آن شاكرد خاص .+ امكان نداشت كه دجار خطا با اششاه شود» زيرا همان كونه كه 
باسهوا :د جار اسثاة: سو كن كمي مم جار با اسنباة:سودء رير 


يبغمبر به نوعى از انواع مؤيد به تاييد الهى بود اين شاكرد خاص هم مؤيد به تاييد الهى بود. 


يس اين» مرتبه ديكرى است براى امامت. 
امامت به معنى ولايبت 


امامت» درجه و مرتبه سومى دارد كه اوج مفهوم امامت است و كتابهاى شيعه ير است از اين مطلب, و وجه 


است و در تشيع نيز از صدر اسلام مطرح بوده ومن يادم هست كه كربن حدود ده سال بيش در مصاحبه اى كه با علا-مه 
طباطبايى داشت. از جمله سؤالا-تى كه كرد اين بود كه اين مساله را آيا شيعه از متصوفه كرفته اند يا متصوفه از شيعه؟ مى 
خواست بككويد ازاين دو يكى از ديكرى كرفته است. علامه طباطبايى كفتندمتصوفه از شيعه كرفته اند» براى اينكه اين مساله 
از زمانى در ميان شيعه مطرح است كه هنوز تصوف صورتى به خودنكرفته بود و هنوز اين مسائل در ميان متصوفه مطرح نبود» 
بعدها اين مساله در ميان متصوفه مطرح شده است. يس اكر بنا بشود كه ازاين دو يكى ازديكرى كرفته باشد. بايد كفت 


متصوفه از شيعه كرفته اند. 


اين مساله» مساله «انسان كامل » و به تعبير ديك حجت زمان است. عرفا و متصوفه روى اين مطلب خيلى تكيه دارند. مولوى مى 
كويد: «يس به هر دورى وليى قائم است » در هردوره اى يكك انسان كامل كه حامل معنويت كلى انسانيت است وجود دارد. 
هيج عصر و زمانى از يكك ولى كامل - كه آنها كاهى از او تعبير به «قطب » مى كنند - خالى نيست»ء و براى آن ولى كامل كه 
انسانيت را به طور كامل دارد مقاماتى قائل هستند كه از اذهان ما خيلى دور است. از جمله مقامات او تسلطش بر ضمائر يعنى 
دلهاست, بدين معنى كه او يكك روح كلى است محيط بر 


همه روحها. باز مولوى در داستان ابراهيم ادهم - كه البته افسانه است - در اين مورد اشاره اى دارد. او افسانه هارا ذكر مى 
كند به اعتبار اينكه مى خواهد مطلب خودش را بككويد. هدف او نقل تاريخ نيستء افسانه اى را نقل مى كند تا مطلبش 
رابفهماند. [مى كويد ]ابراهيم ادهم به كنار دريا رفت و سوزنى را به دريا انداخت و بعد سوزن را خواست. ماهيها سر از دريا 
در آوردنددر حالى كه به دهان هر كدامشان سوزنى بودء تا آنجا كه مى كويد: دل نكّه داريد اى بى حاصلان در حضور 
حضرت صاحبدلان وتا آنجا كه مى كويد آن شيخ (يعنى آن يير) از انديشه آن طرف واقف شد: شيخ واقف كشت از انديشه 
اش شيخ جون شير است و دلها بيشه اش مساله ولايت در شيعه معمولا به آن معناى خيلى به اصطلاح غليظش مطرح استء به 
معنى حجت زمان كه هيج زمانى خالى از حجت نيست: «و لو لا الحجه لساخت الارض باهلها» يعنى هيج وقت نبوده و نخواهد 
بود كه زمين از يكك انسان كامل خالى باشدء و براى آن انسان كامل مقامات و درجات زيادى قائل اند و ما در اغلب زيارتها 
كه مى خوانيم» به جنين ولا-يت و امامتى اقرار و اعتراف مى كنيم» يعنى معتقديم كه امام داراى جنين روح كلى است. ما در 
زيارت مى كوييم (اين را همه ما هميشه مى خوانيم و جزء اصول تشيع است): «اشهد انكك تشهد مقامى و تسمع كلامى و ترد 
سلامى » (تازه ما براى مرده اش مى كوييم. البته از نظر ما مرده و زنده او فرقى ندارند» جنين نيست كه زنده اش اينطور نبوده و 


فقط مرده اش اينطور است). من كواهى مى دهم كه تو الآن وجود مرا در اينجا 


مى شنوىء من اعتراف مى كنم و شهادت مى دهم كه سلامى را كه من به تو مى كنم: «السلام عليكك » تو به من جواب مى 
دهى. اينها را هيج كس براى هيج مقامى قائل نيست. اهل تسنن (غير از وهابيها) فقط براى بيغمبر اكرم قائل هستند و براى غير 


هميشه هم آن را مى كوييم. 


بنابراين» مساله امامت سه درجه بيدا مى كند و اكر اينهارا از يكديكر تفكيكك نكنيم؛ در استدلالهايى كه در اين مورد هست 
دجار اشكال مى شويم. لهذا تشيع هم مراتبى دارد. بعضى از شيعيان فقط قائل به امامت به همان معنى رهبرى اجتماعى اند» مى 
كويند ييغمبر (ص) على (ع) را تعيين كرده بودبراى رهبرى بعد از خود و ابوبكر و عمر و عثمان بيجا آمدند. همين مقدار شيعه 
هستند و در آن دو مساله ديكر يا اعتقاد ندارند ويا سكوت مى كنند. بعضى ديككرء مرحله دوم را هم قائل هستند ولى به مرحله 
سوم نمى رسند. مى كويند مرحوم آقاسيد محمد باقر درجه اى. استاد آقاى بروجردى در اصفهان منكر اين مرحله سوم بوده. 
تا مرحله دوم بيش مى آمده ولى از آن بيشتر اعتقاد نداشته است. اما اكثريت شيعه و علماى شيعه مرحله سوم را هم اعتقاد 


دارند. 


مااكر بخواهيم وارد بحث امامت بشويم بايد در سه مرحله بحث كنيم: امامت در قرآن» امامت در سنت و امامت به حسب 


حكم عقل. در مرحله اول بايد ببينيم يا آيات قرآن در باب امامت دلالت بر امامتى 


كه شيعه مى كويد دارد يا نه؟ و اككر دلالت دارد» آيا فقط امامت به معنى رهبرى سياسى و اجتماعى را مى كويد يا امامت به 
معنى مرجعيت دينى و حتى امامت به معنى ولا-يت معنوى را هم مى كويد؟ ازاين كه فارغ شديم بايد وارد بحث امامت در 
سنت بشويم, ببينيم كه در سنت بيغمبر (ص) راجع به امامت جه آمده؟ بعد مساله رااز نظر عقلى تجزيه و تحليل كنيم كه عقل 
در هر يكك از سه مرحله امامت جه جيز را قبول مى كند؟ آيا مى كويد از نظر رهبرى اجتماعى حق با اهل تسنن است و 
جانشين بيغمبر (ص) بايد به وسيله شوراى مردم انتخاب شود يا اينكه بيغمبر جانشين خود را تعيين كرده است؟ همين طور در 


آن دو تاى ديكر عقل جه مى كويد؟ 

بى نوشتها 

مجموعه آثار جلد " صفحه 5١‏ استاد شهيد مرتضى مطهرى 
.١‏ انبياء /8/. 


'"'. هود/3/8. 


؟. حشر/ل/ا. 


6 نساء/28: [نه جنين است» قسم به خداى تو كه اينان به حقيقت اهل ايمان نمى شوند مكر آنكه در خصومت و نزاعشان تنها 
تو را حاكم كنند و آنككاه به هر حكمى كه كنى هيج كونه اعتراضى در دل نداشته و كاملا از دل و جان تسليم فرمان تو باشند. 
١‏ 


5. نساء/09. 
غدير در قرآن 
غدير در قرآن 


در اوايل سوره مائده اين آيه آمده است: اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم واخشون اليوم اكملت لكم دينكم و 


اين دو قسمت كه هر دو با «اليوم ؛ شروع مى شوند» ضمن يكك آيه هستند نه دو آيه» وقدر مسلم اين است كه هر دو هم 


مربوط به يكك مطلب است نه دو مطلب. ترجمه اين آيه را عرض مى كنم بعد به شرح معنى آن از روى قرائن مى يردازم. 


كلمه «يوم » - يعنى روز - وقتى با «الف و لام » ذكر مى شود (الف و لام عهد) كاهى به معنى آن روز است و كاهى به معنى 
امروزء در هر دو مورد به كار برده مى شود. به معنى «آن روز) در جايى به كار مى رود كه قبلا يكك روزى را نام برده اند بعد 
مى كويند در آن روز. ولى اكر بكنُوييم فلان كس اليوم وارد شد يعنى همين امروز وارد شد. «اليوم يئس الذين كفروا من 
دينكم » (حالا ما نمى كوييم مقصود آن روز است يا امروز» شرحش را بعد مى دهيم.) در آن روز (يا امروز) كافران از دين 
شما مايوس شدند «فلا تخشوهم ا 


يسء از آنها ديكر 


بيم نداشته باشيد. يعنى جه آنها از دين شما مايوس شدند؟ يعنى آنها ديكر مايوس شدند كه بردين شما بيروز و فائق شوند و 


از آنها ديكر بيم نداشته باشيد. جمله بعد خيلى عجيب استء مى فرمايد: «و اخشون » اما از من بترسيد. صحبت اين است كه 
امروز از ناحيه آنها بيم نداشته باشيد ولى از ناحيه من بيم داشته باشيدء با توجه به اينكه بحث درباره خود دين است. بيم از آنها 
اين نوى كة اق تاعفية آثان يدايق ذيخ سيب يرسك هن قرها بل تترسيد» فيكر انها تمن ترائد سي برساكد :زو اعشون از هق 
نترسيد. قهرا معنايشن ابن اث كه اكر اسبين بها اية ديق برسك ازظرف من مى زسلك شخال ابن عنه مفهو .مي تواتك داشته 


باشد كه بعد از اين از كفار نترسيد بر دين خودتانء از من بترسيد» بعد عرض مى كنيم كه مقصود جيست. 


[در ادامه آيه مى فرمايد: ] «اليوم اكملت لكم دينكم » آن روز (يا امروز) دين شما را كامل كردمء به حد كمال رساندم او 
اتممت عليكم نعمتى » و نعمت خودم را به يايان رساندم. در اينجا دو كلمه نزديكك به هم ذكر شده است: اكمال و اتمام. اين 
دو كلمه خيلى به هم نزديكند: كامل كردم يا تمام كردم. 


فرق اكمال و اتمام 


فرق اين دو كلمه (در فارسى و بيشتر در عربى) با يكديكر اين است كه «تمام ) در جايى كفته مى شود كه يكك جيزى 


اجزائش بايد يشت سر يكديكر بيايد» تا وقتى كه هنوز همه اجزائش مرتب نشده» مى كُوييم ناقص 


استء وقتى كه آخرين جزئش هم آمدء, مى كوييم تمام شد. مثل يكك ساختمان كه مى كوييم ساختمان تمام شد. يكك 
ساختمان تا وقتى كه يايه هايش را بالا آورده اند و حتى سقف آن را هم زده اند» تمام نيست. تا همه اجزائى كه براى يكك 
ساختمان لازم است - كه اكر نباشد از آن ساختمان نمى شود استفاده كرد - نباشند» مى كوييم اين ساختمان تمام نيست. 
وقتى همه اجزاء بود به طورى كه بتوان در آن سكنى كزيد. مى كوييم تمام شد. اما در مساله «كامل » اين طور نيست كه[شى 
ء غير كامل إجزء ناقصى دارد بلكه ممكن است هيج جزء ناقص و ناتمامى نداشته باشد ولى هنوز كامل نباشد. مثلا يكك جنين 
در رحم مادر به حد تمام مى رسد يعنى همه ساختمانش تمام مى شودء بجه هم به دنيا مى آيد ولى هنوز انسان كاملى نيست 


و تمام با يكديكر اختلاف كيفى و كمى است. 


يعنى آن رشدى را كه بايد بكند نكرده است. رشد كردن غير از اين است كه جزء ناقصى داشته باشد. در واقع اختلاف كامل 


قرآن از يكك طرف مى كويد: «اليوم اكملت لكم دينكم » در اين روز دين شما را به حد كمال رساندم» واز طرف ديكر مى 
كويد: «و اتممت عليكم نعمتى » نعمت خودم را هم به حد اتمام رساندم «و رضيت لكم الاسلام دينا؛ در امروز من اسلام را 
براى شما به عنوان يكك دين يسنديدم. يعنى اين اسلام؛ امروز آن اسلامى است كه خدا مى خواسته آن باشد. واضح است كه 
مقصود اين نيست كه اسلام همان اسلام سابق است ولى خدا نظرش تغيير كرده! بلكه مقصود اين است كه جون اكنون اسلام 
به حد كمال و حد تمام 


رسيدء اين همان دين مرضى الهى است. آن دينى كه خدا مى خواسته همين اسلام كامل شده و تمام يافته است. 


مفهوم آيه بيش از اين نيست. هر جه هست درباره كلمه «اليوم ؛ است كه مقصود كدام روزاست؟ كدام روز است در اين حد 


يكك حادثه خيلى فوق العاده اى بايد در آن روز واقع شده باشدء و اين ديكر مربوط به شيعه و سنى نيست. 


از عجايب قضيه اين است كه از ما قبل و ما بعد اين آيات هم هيج جيزى كه دلالت بر آن روز بكند فهميده نمى شود. خلاصه 
از قرائن لفظى خود آيه جيزى [درباره آن روز]نمى شود فهميد. يككث وقت هست كه قبل از آيه اى حادثه يا جريان يا مطلب 
خيلى مهمى را نقل كرده بعد مى كويد «امروزا يعنى به مناسبت آن مطلبى كه در اينجا كفتيم. در اين مورد اينطور نيست جون 
قبل ازاين آيه دستورات بسيار ساده اى هست راجع به اينكه كوشت جه حيوانى بر شما حلال است و كوشت جه حيوانى بر 
شما حرام است» حكم ميته جنين است» خون بر شما حرام است» كوشت خنزير (يعنى خوكث) بر شما حرام است و ... يكمرتبه 
مى كويد: «اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم و اخشون اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و 
رضيت لكم الاسلام دينا؛ . اين كه تمام مى شود دو مرتبه برمى كردد به همان سياق اول كه جه كوشتى حرام است و در 


صورت اضطرار مانعى ندارد: «فمن اضطر فى مخمصه 


متصل مى شود بدون اينكه كوجكترين خللى وارد شود كما اينكه همين مضمونى كه در ما قبل و ما بعد اين آيات آمده در دو 
سه جاى ديكر قرآن تكرار شده بدون اينكه اين امر در وسط قرار بككيرد» و مطلب نيز متلائم و كامل مى باشد. 


مقصود از «اليوم » كدام روز است؟ 


اين است كه در اينجا مفسرين اعم از شيعه و سنى در اين تلاش هستند كه معنى «اليوم » را به دست آورند كه اين «امروزا جه 
روزى است؟ اين كار دو راه دارد. يكك راه اين است كه ما از قرائن بفهميم يعنى از قرينه مضمون ببينيم اين مضمون به جه 
روزى مى خورد؛ درباره جه روزى مى شود جنين جمله اى آمده باشد؟ ديكر اينكه از تاريخ و حديث بفهميم كه شان نزول 
اين آيه جيست. كروهى كه راه اول را انتتخاب مى كنند به تاريخ و سنت و حديث - كه در حديث جه آمده است درباره 
اينكه اين آيه جه وقت و به جه مناسبت نازل شد - كار ندارند» مى كويند ما به مضمون آيه نككاه مى كنيم. در نتيجه كفته اند 


كه اين آيه مربوط به زمان بعثت استء يس «اليوم ) يعنى «آن روز) نه «امروز) . 
اين را هم برايتان عرض بكنم كه اين آيات در اوائل سوره مائده است كه سوره ينجم قرآن مى باشد و با آيه يا ايها الذين امنوا 


اوفوا بالعقودشروع مى شودء و سوره مائده به اتفاق جميع مفسرين آخرين سوره اى است كه بر ييغمبر (ص) نازل شده است 


يعنى سوره اى است 


مدنى. حتى از سوره اذا جاء نصر الله و الفتح هم ديرتر نازل شده است. البته يكى دو تا آيه را كفته اند كه بعد از اين سوره 


اؤل شده كه در سور هائ ديكر قرار ذاده شدة اسك ولى سوره اى بعد اق اين سوره ثازل تشدة اسث: 


اب مووو هرهم اخوية آنالنى اميق كدير بغمير تازل كدداسته 
نظريات مختلف درباره «اليوم » 


.١‏ روز بعثت 
كفتيم بعضى كفته اند كه مقصود از «اليوم » «آن روز است نه «امروز) . مى كُوييم 


روى جه قرينه اى؟ مى كويند وقتى مى كويد «اليوم » و يكك روزى را آن جنان توصيف مى كند كه در اين روز من اسلام را 
براى شما به عنوان يكك دين يسنديدم, قاعدتا اين روز بايد همان روز بعثت بيغمبر باشد. جواب داده اند كه شما اين سخن را 
به قرينه رضيت لكم الاسلام دينامى كوييد. اين درست است در صورتى كه جملات قبلش نبود زيرا صحبت اين است كه من 
امروز دين را به يايان رساندم و نعمت را به حد اتمام رساندم؛ [و حال آنكه ]روز بعثت روز شروع اين نعمت بوده است. رضيت 
لكم الاسلام دينانيز به اين عنوان است كه حالا كه اسلام كامل شد و نعمت اسلام تمام شد من اين[دين ]را به عنوان آن 


". روز فتح مكه 
از روز بعثت كه بككذريم» روز ديككرى كه احتمال داده اند (7)» روز فتح مكه است. 


كفته اند يكك روز ديككر هم در تاريخ اسلام روز خيلى مهمى است (راست هم مى كويند روز خيلى مهمى است) و آنء روز 
فتح مكه است كه آيه نازل شد: انا فتحنا لكك فتحا مبينا ليغفر لكك الله ما تقدم من 


ذنبكك وما تاخر ("). 


مكه در جزيره العرب از نظر روحى وضع و موقعيت عجيبى داشت. بعد از عام الفيل و داستان اصحاب فيل كه حمله كردند به 
مكه و به آن وضع عجيب شكست خوردندء تمام مردم جزيره العرب يكك اعتقاد عظيمى به كعبه به عنوان معبد بزركك بيدا 
كرده بودند. غرور قريش هم از همانجا بود. قريش اين [قضيهإرا به حساب خودشان كذاشتند و كفتند بله اين كعبه است كه 
جنين احترامى دارد كه لشكرى با آن قدرت مى آيد و آن جنان دجار بلاى آسمانى مى شود كه كسى از ايشان باقى نمى 
ماند. ببينيد ما جقدر مهم هستيم! از آن يس قريش عجيب غرور بيدا كردند و در مردم جزيره العرب نيز يكك نوع اطاعت و 
فرمانبردارى از ايشان يديد آمذله بود. بازار مكه رواج بسيار يافت. آنها هر تحكمى كه دلشان مى خواستء به مردم مى كردند. 


مردم هم روى همين جنبه روانى و اعتقادى كه به كعبه بيدا كرده بودند» اطاعت مى كردند. 


از آن هنكام مردم اعتقاد ييدا كردند كه محال است كسى بر كعبه قدرت يبدا كند و مسلط شود. بيغمبر اكرم مكه را فتح كرد 
بدون خونريزى» بدون هيج ناراحتى و بدون اينكه كوجكترين آسيبى به كسى برسد. شايد بيغمبر اكرم كه اينهمه عنايت داشت 
به اينكه مكه را بدون خونريزى فتح كندء غير از مساله حرمت ععبه كه مى خواست محفوظ بماند» اين مساله را نيز در نظر 
داشت. اكر در جاى ديكر مى جنكيدند» جنانجه صد مسلمان هم كشته مى شدند» كسى به حساب جيزى نمى كذاشتء ولى 
اكر در فتح مكه به مسلمانها آسيبى مى رسيدء مى كفتند ببينيد! همان كارى كه بر سر اصحاب فيل 


آمدء بر سر اصحاب محمد آمد. ييغمبر اكرم مكه را آن جنان فتح كرد كه خون هم از دماغ كسى نيامد» نه از مسلمين و نه از 
كفار. فقط خالد بن وليد روى كينه هاى خودشء در كوشه اى از مكه كه عده اى مقاومت مى كردند, دو سه نفر از آنها را 
ك2 0 


بعد كه اين خبر به بيغمبر اكرم رسيد عجيب آنها را تهديد كرد كه جرا جنين كارى كرديد؟! و تبرى جست: خدايا من از تو 


تبرى مى جو د از كارى كه اين مرد كرد و من هركز به اين كار راضى نبود 3 
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اين بود كه فتح مكه از نظر روانى اثر فوق العاده اى در مردم جزيره العرب كذاشت. كفتند معلوم مى شود كه وضع ديكرى 
است. محمد (ص) آمد مكه را تصرف كرد و هيج آسيبى هم به او نرسيد. بعد ازاين بود كه ديكر مردم جزيره العرب تسليم 
مى شدند» هى آمدند و اسلام اختيار كردند. آيه قرآن مى فرمايد: لا يمستوى منكم من انفق من قبل الفتح و قاتل اولئكك اعظم 
درجه من الذين انفقوا من بعد و قاتلوا () در نزد خدا مردمى كه قبل از فتح مكه براى اسلام فداكارى جانى يا مالى كردندء با 
آنها كه بعد از فتح مكه جنين كردند برابر نيستند» جون قبل از فتح مكه هنوز مسلمين در اقليت بودند [و اين اعمال آنها]روى 
ايمان كامل بود ولى بعد از فتح مكه مردم خود به خود مى آمدند[و اسلام اختيار مى كردند|. ايمان بعد از فتح مكه ارزش 


ايمان قبل از فتح مكه را نداشت. يس در اينكه روز فتح مكه روز يبروزى عظيمى براى اسلام است هيج بحثى نيست و 


ما هم بحثى نداريم. كفتيم برخى كفته اند شايد مقصود از روزى كه قرآن اينهمه به آن اهميت مى دهد 


اليوم ينس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم و اخشون اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى روز بزركك فتح مكه 
باشد. (همان طور كه عرض كردم دليلى در لفظ يا در تاريخ براى اثبات اين سخن نيست.) اين سخن هم كذشته از اينكه هيج 
قرينه و تاريخى آن را تاييد نمى كندء صدر آيه نيز آن را تاييد نمى كند جون آيه مى كويد: اكملت لكم دينكم واتممت 
عليكم نعمتى نعمت خودم را به يايان رساندم, يعنى جيزى باقى نمانده كه نكفته باشم» همه جيز را كفتم» و حال آنكه ما مى 
دانيم بسيارى از دستورات اسلام بعد از فتح مكه نازل شده است. اين بااتممت عليكم نعمتى نمى سازد. وقتى مى كويد من اين 
ساختمان را به يايان رساندم؛ مسلما منظور ساختمان نيمه تمام نيست. بسيارى از آيات و از جمله همه سوره مائده كه اتفاقا 
مفصل و زياد است و دستور هم زياد دارد» بعد از فتح مكه نازل شده. جطور مى تواند اين آيه كه جزء سوره مائده است 
مربوط به فتح مكه باشد كه در سال هشتم هجرى بوده در حالى كه سوره مائده در اواخر سال دهم هجرى نازل شده است. 
اكر هم بككُوييم تنها اين آيهادر فتح مكه]نازل شده. باز با اتمام نعمت جور در نمى آيد. 


در اينكه منظور از «اليوم » در اين آيه روز فتح مكه باشدء ايراد ديكرى نيز هست و آن اينكه آيه مى كويد: اليوم يئس الذين 


كفروا من دينكم امروز كافران از دين شما مايوس شدند يعنى از تسلط بر دين شما مايوس شدند. آيا در 


ان دين از بين برود مايوس شدنك؟ نه. 
”. روز قرائت سوره برائت به وسيله امير المؤمنين در منى 


روز ديكرى را نيز روز مهمى شمرده اند (كه مهمتر بوده است) و كفته اند احتمالا مقصود آن روز است يعنى روز قرائت سوره 
برائت به وسيله اميرالمؤمنين در منى در سال نهم هجرى. فتح مكه يكك فتح نظامى بود و ابه موجب آنء قدرت نظامى و حتى 
قدرت معنوى اسلام عجيب تثبيت شد ولى هنوز بيغمبر با كفار با شرايط صلح زندكى مى كرد قرار داد صلح بسته بود و لهذا 
آنها هم حق داشتند در خانه كعبه طواف كنند و در مكه باشند و نيز حق داشتند كه در حج شركت كنند. يكك سال هم[مراسم 
حج إبه همين صورت بود: مسلمين شركت مى كردندء آنها هم شركت مى كردند. 


مسلمين مراسمشان را مطابق اسلام انجام مى دادند» آنها هم مطابق رسوم خودشان انجام مى دادند. در سال نهم هجرى سوره 
برائت نازل شد. بعد كه اين سوره نازل شد قرار شد كه اميرالمؤمنين برود اين سوره را در منى در مجمع عمومى بخواند كه از 


داستان معروف است كه حضرت رسول اول ابوبكر را فرستادند به عنوان امي رالحاج. او رفت ولى هنوز بين راه بود كه آيه نازل 
شد. اينكه ابوبكر سوره برائت را هم با خود برد يا ازاول سوره برائت نبود و او فقط براى اماره الحاج رفته بود» مورد اختللاف 


مفسرين 


امي رالمؤمنين را با مركب مخصوص خودش فرستاد و به او فرمود برو كه بر من وحى نازل شده است كه اين سوره را بر مردم 
تبابك يخوانك مكر ثو يا كشي كه ان تؤستت» ااميرالمؤمتيق :رفت ون بين زادية انوبكز وسشيد::داستات :را ابتطور نقل كرده انك كه 
انوايكر هو يله اقفن يوق شر سخصوض ‏ ييقسن نعو ان "كشنيك اواابن ندا زواع شتاعيتة. كفت انق سداق شين ييفمين انث 
جرا اين شتر اينجاست؟ ناكاه ديد على (ع) آمده است. خيلى ناراحت شد. فهميد خبر مهمى است. كفت: آيا خبرى شده؟ 


فرمود: بيغمبر مرا مامور كرده كه سوره برائت را بر مردم بخوانم. كفت: آيا جيزى عليه من هم نازل شده يا نه؟ فرمود: نه. 


در اينجا اختلاف است: سنيها مى كويند على رفت و سوره برائت را قرائت كرد و ابوبكر به سفر ادامه داد و اين يكك يست از 
او كرفته شد. ولى عقيده شيعه و بسيارى از اهل تسنن همان طور كه در تفسير الميزان نقل شده اين است كه ابوبكر از آنجا 


بركشت و تا به بيغمبر اكرم رسيد كفت: يا رسول الله! آيا جيزى عليه من در اين سوره نازل شده است؟ فرمود: نه. 


روز اعلام سوره برائت هم براى مسلمين روز فوق العاده اى بود. در آن روز اعلام شد كه از امروز ديككر كفار حق ندارند در 
زندكى كنند» اسلام شركك را 


تحمل نمى كندء همزيستى با اديان مثل يهوديت» نصرانيت و مجوسيت را مى يذيرد ولى همزيستى با شركك را نمى يذيرد. 
كفته اند شايد مقصود از «اليوم » اين روز باشد. 
حون سيارى اذ دستؤوات بعد ان اث روق رشيده اسك ابن زوز سا بابد اد روزهائ ار عر يقمير باشد كه ديكريعك اق آن 


دستور جديدى نرسيده باشد. (0) اينهايى كه كفته اند مقصود از «اليوم » فلان روز استء هيج دليلى لذاولك معتى ‏ كدشفه اراي 


كه تاريخ تاييد نمى كند, قرائن هم تاييد نمى كند. 
يبان شيعه 


.١‏ از جنبه تاريخى 


شيعه در اينجا يكك بيانى دارد كه مدعى است هم مضمون آيات» آن را تاييد مى كند و هم تاريخ. يس مطلب در دو قسمت 


بايد بحث شودء يكى اينكه مضمون آيات تاييد مى كند و ديكر اينكه تاريخ تاييد مى كند. 
اكر بخواهم قسمت دوم را بحث كنم يكك مساله تاريخى خيلى مفصلى است. 


اغلب كتابهايى كه در اين مورد نوشته اند بيشتر روى اين جهت تكيه كرده اند كه از جنبه تاريخى و از جنبه حديثى ثابت كنند 
كه آيه اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم و اخشون اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت 
لكم الاسلام دينا در غدير خم نازل شده است. كتاب الغدير همين مطلب را ثابت مى كند. كذشته از كتب حديثء در مورد 
مورخين هم همين طور است. قديمترين كتاب تاريخى اسلام از كتابهاى تاريخ عمومى اسلامى و از معتبرترين كتابهاى تاريخ 


اسلامى كه شيعه و سنى آن را معتبر مى شمارند كتاب تاريخ يعقوبى است. مرحوم 


دكتر آيتى هر دو جلد اين كتاب را ترجمه كرده اند. كتاب بسيار متقنى است و در اوايل قرن سوم هجرى نوشته شده است. 
ظاهرا بعد از زمان مامون و حدود زمان متوكل نوشته شده. اين كتاب كه فقط كتاب تاريخى است و حديثى نيستء از آن 


خم را ذكر كرده اند. 

هنكامى كه به غدير خم كه نزديكك جحفه (2) است رسيدندء قافله را متوقف و اعلام كردند كه مى خواهم درباره موضوعى با 
مردم صحبت كنم. (اين آيه ها نيز در آنجا نازل شد.) بعد دستور داد كه منبرى برايش درست كنند. از جهاز شتر و جيزهاى 
ديكر مركز مرتفعى ساختند. 


حضرت رفت بالاى آن و مفصل صحبت كرد: «الست اولى بكم من انفسكم؟ قالوا: بلى » . 


آنككاه فرمود: «من كنت مولاه فهذا على مولاه » . بعد از اين بود كه اين آيه نازل شد: اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا 
تخشوهم و اخشون اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى. 


نقل كرده اند بياوريم و بررسى كنيم. اينها را در كتابهايى مثل الغدير يا ترجمه هاى آن نوشته اند. كتابى را جند سال يبيش در 
مشهد همين جوانان «كانون نشر حقايق » منتشر كردند كه تقريبا زبده و خلاصه اى است در مساله غدير. براى مثل آقايان شايد 


خواندن آن كتاب مفيد باشد. 


استدلال شيعيان يكى از جنبه تاريخى است كه 


مى كويند وقتى ما مى بينيم در لفظ آيه اليوم يئس الذين كفروا من دينكم اين مطلب نيست كه «امروز» كدام روز استء به 
تاريخ و شان نزول ها مراجعه مى كنيم. در نتيجه مى بينيم[روايات]نه يكىء نه دو تا و نه ده تا بلكه به طور متواتر مى كويد اين 


؟. از جنبه قرائن موجود در آيه 


ولى ما مى خواهيم ببينيم آيا قرائنى كه در خود آيه هست نيز همين را كه تاريخ تاييد مى كندء تاييد مى نمايد يا نه؟ آيه اين 
كنيم به يكك سلسله آيات ديككرى در قرآن كه مسلمين را تحذير مى كند» مى ترساند و مى كويد كافران دائما نقشه مى كشند 
و دوست دارند كه شما را از دينتان بركردانند و عليه ديئتان اقدامات مى كنند. هم راجع به اهل كتاب دارد و هم راجع به غير 
اهل كتاب: ود كثير من اهل الكتاب لو يردونكم من بعد ايمانكم كفارا حسدا من عند انفسهم (07). يس»ء از يكك طرف ما مى 
بينيم كه[ خداوند ]در آياتى از قرآن كوشزد مى كند كه كفار طمع بسته اند به از بين بردن دين شماء واز طرف ديكر مى بينيم 
در آن آيه مى كويد ولى امروز ديكر مايوس شدندء از امروز ديكر فعاليت كافران عليه دين شما به يايان رسيد «فلا تخشوهم ) 
ديكر از ناحيه آنها بيمى نداشته باشيد «واخشون » از من بترسيد. بعد از اين از اينكه دينتان از بين برود يا ضعيف شود وهر جه 


كه بر سرتان بيايد» 


بايد از من بترسيد. «از من بترسيد» يعنى جه؟ مككر خدا دشمن دين خودش است؟ نهء اين آيه همان مطلبى را مى كويد كه در 
آيات زيادى از قرآن به صورت يكك اصل اساسى هست راجع به نعمتهايى كه خداوند بر بنده اش تمام مى كند. مى فرمايد: 
ان الله لا يغير ما بقوم حتى يا: «ذلك بان الله لم يكك مغيرا نعمه انعمها على قوم حتى يغيروا ما بانفسهم » (8). مضمون اين است: 
خداوند هر نعمتى را كه بر قومى ارزانى بدارد» آن نعمت را از آنها نمى كيرد مككر وقتى كه آن مردم خودشان را از قابليت 
بيندازند» يعنى مككر اينكه آن مردم خودشان به دست خودشان بخواهند آن نعمت را زايل كنند. اين مطلب اساسا يكك اصل 


محكمات و متشابهات 


به مناسبت اين آيه لا-زم است مطلبى را كه در خيلى موارد به كار مى آيد عرض بكنم. آيات قرآن بعضىء بعضى ديككر را 
تفسير مى كنند (القران يفسر بعضه بعضا). قرآن كتاب مبين استء آشكار و آشكار كننده است. خود قرآن مى كويد آيات من 
دو كونه است: محكمات و متشابهات. آيات محكمات را آيات مادر مى نامد كه تعبير عجيبى است: «هو الذى انزل عليكك 
الكتاب منه ايات محكمات هن ام الكتاب و اخر متشابهات )» (4). آيه متشابه آيه اى است كه مفهومى دارد كه آن را جند جور 
مى شود يياده كرد. آيه محكمه را فقط يكك جور مى توان بياده كرد. قرآن كه آيات محكمات را آيات مادر مى نامد يعنى 
آيات متشابه را با كمكك آيات محكمه مى شود بياده كرد. اكر آيه اى از قرآن را جندكونه بشود بياده كرد» ما حق نداريم آن 


را بياده كنيم مكر اينكه 


رجوع كنيم به ساير آيات قرآن كه با توجه به آنها خواهيم دانست كه جكونه بايد آن را بيداه كرد. معنى آيه متشابه اين نيست 
كه مجمل است يا لغتى در آن است كه معنايش را نمى دانيم» بلكه آيه متشابه يعنى آيه اى كه مى شود آن را به جند كونه 
شبيه يك يككر توجيه كرد. 


مثلا در قرآن آياتى است راجع به مشيت مطلقه الهى كه همه جيز به مشيت الهى است. استثنا نمى كند. از جمله اين آيه است 
كه به همين معنا متشابه است: «قل اللهم مالكك الملكك تؤتى الملكك من تشاء و تنزع الملكك ممن تشاء و تعز من تشاء و تذل من 
تشاء بيدكك الخير انكك على كل شى ء قدير .20١(‏ 


ديكر تاكيدى از اين بالاتر نمى شود: مالكك اساسى همه ملكها و قدرتها تو هستى و به هر كه ملكك بدهى تو مى دهى و از هر 
كه منتزع بكنى تو مى كنى و به هر كه عزت بدهى تو مى دهىء از هر كه عزت بكتيرى و ذلت بدهى تو مى دهى؛ خير منحصرا 


در دست توست و تو بر همه جيز توانا هستى. 


اين آيه از اين نظر متشابه است كه آن را جند كونه مى شود بياده كرد. همين قدر مى كويد كه همه جيز به مشيت الهى استء 
واين» دو جور ممكن است باشدء يكى اينكه در مشيت الهى هيج جيزى شرط هيج جيز نيستء كما اينكه بعضى همين طور 
نتيجه كيرى غلط كرده و كفته اند بنابراين ممكن است تمام شرايطى كه ما آنها را شرايط عزت مى ناميم بيدا بشود ولى به 
دنبال آن به جاى عزت ذلت بيايد» و ممكن است تمام شرايطى كه ما 


آنها را شرايط ذلت مى ناميم حاصل شود اما يشت سر آن عزت بيايد! در سعادت دنيا و سعادت آخرت هيج جيزى شرط هيج 
جيز نيست جون همه جيز به مشيت الهى است! در نتيجه ممكن است يكك قومى يا يكك فردى در دنيا به سعادت كامل نائل 
بشود بدون هيج مقدمه اىء يا به بدبختى كامل برسد بدون هيج مقدمه اىء و يا در آخرت يكك قومى به اعلى عليين برده شوند 
بدون هيج شرط و مقدمه اى و قوم ديكرى در قعر سجين فرو بروند بدون هيج مقدمه اى. متاسفانه بعضى از مسلمين كه به آنها 
اشاعره مى كويند همين استفاده را از اين آيه كرده و كفته اند هيج مانعى ندارد كه بيغمبر خدا برود به جهنم و ابو جهل برود 
به بهشت جون خدا كفته همه جيز به مشيت الهى است! ولى اين يكك نوع بياده كردن غلط است. آيه فقط مى كويد همه جيز 
به مشيت الهى است اما كيفيت جريان مشيت را بيان نكرده و نككفته است كه مشيت الهى كه سعادت و شقاوت وعزت و ذلت 
به مشيت اوستء جككونه كار مى كند. يس اين آيه را جند كونه مى توان يياده كرد. ولى وقتى ما به آيات ديكر قرآن مراجعه 
مى كنيمء آنها آيات مادر مى شوند و اين آيه را تفسير مى كنند. مثلا اين آيه در كمال صراحت مى كويد: «ذلكك بان الله لم 
يكك مغيرا نعمه انعمها على قوم حتى يغيروا ما بانفسهم » .)0١(‏ يا آيه ديكر كه از يكك نظر اعم است مى كويد: «ان الله لا يغير 


ما بقوم حتى يغيروا ما بانفسهم » .)١١(‏ 


اين دو آيه هر كدام جيزى دارد كه ديكرى ندارد. آيه دوم مى كويد: خدا 


آنجه را كه بر قومى هست از آنها نمى كيرد مكر آنجه را كه در ايشان هستء خودشان از خودشان بككيرند. اين آيه اعم استء 
يعنى خداوند نعمتى را كه قومى دارند از آنها نمى كيرد و تبديل به نقمت نمى كند مككر خودشان را عوض كرده باشندء 
نقمتى را هم كه قومى دارند از آنها نمى كيرد باز مككر خودشان را عوض كرده باشند. ولى آيه اول فقط در مورد نعمتهاست و 
به نقمتها كار ندارد اما با يكك نكته اضافى و آن اينكه مى فرمايد: «ذلك بان الله لم يكك مغيرا» اين بدان موجب است كه خدا 
جنين تودةاست: (قرانمى كوند: دما كان الله » خدااجين كاده استث» بعتى خذداين نذا ابحان”تمى كتند:) برءضد داب 
خداست كه نعمتى را كتره از قومى سلب كند. اينكه مشيت خداوند كتره و كزاف جريان بيدا كند و هيج جيزى را شرط هيج 
جيز قرار ندهدء بر خلاف حكمت و كمال ذات و خدايى اوست. يس اين آيات» آيات مادرند نسبت به آن آيه. آيه هايى كه 
راجع به مشيت است همين قدر مى كويد كه همه جيز به مشيت خداست. اين آيه مى كويد ولى مشيت خدا اينجنين در عالم 
جريان دارد» اينجنين قانونى دارد. يس در قرآن اين مطلب يكك اصل اساسى بسيار متينى است و در آيات زيادى تكرار شده 
است كه اكر شكر نعمت مرا بجاى آوريد يعنى اكر از نعمت من درست استفاده كنيد آن را ابقا مى كنم و اككر با نعمت من 


يس معنى «اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم واخشون» اين است كه ديكر كافرهاء بيرون 


جامعه اسلامى [از اينكه دين شما از بين برود ]مايوسندء از ناحيه آنها ديكر خطرى براى عالم اسلامى نيستء از من بترسيد» يعنى 


از خودتان بترسيد. 


اى جماعت مسلمين! بعد از اين اكر خطرى باشد آن است كه خودتان با نعمت اسلام بد عمل كنيد» كفران نعمت كنيد آن 
استفاده اى را كه بايد ببريد نبريد» در نتيجه قانون من در مورد شما اجرا شود: «ان الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما بانفسهم » . 
ازاين روز ديكّر خطرى از خارجء جامعه اسلامى را تهديد نمى كند. خطر از داخل تهديد مى كند. 


مجموعه آثار جلد ؟ صفحه 888 استاد شهيد مرتضى مطهرى 


بى نوشتها 


.١‏ مائده/"؟. 
”. اينها هيج قرينه اى ندارد» فقط احتمال است. جون كفته اند» ما هم نقل مى كنيم. 
*'. فتح/1 و 7. 


#حلي 1 


ه. كتاب خلافت و ولايت كه اخيرا حسينيه ارشاد منتشر كرده و قسمتهاى اولش سخنرانيهاى آقاى محمد تقى شريعتى است كه 
در جهار سال ييش در حسينيه ايراد كردند و با استفاده از سوره مائده بحث كردند» همين قسمتهايى را كه الآن من بحث مى 
كنم دارد ولى جون ممكن است احتياج به بحث بيشترى داشته باشدء شايد بيانات امروز من اندكى توضيح آن بحثها هم باشد 


#. حجه الوداع در سال آخر عمر حضرت رسول دو ماه مانده به وفات ايشان رخ داده است. وفات حضرت رسول در بيست و 
هشتم صفر يا به قول سنيها در دوازدهم ربيع الاول اتفاق افتاده. در هجدهم ذى الحجه به غدير خم رسيده اند. مطابق آنجه كه 


شيعه مى كويد حادثه غدير 


خم دو ماه وده روز قبل از وفات حضرت روى داده و مطابق آنجه كه سنيها مى كويند اين حادثه دو ماه و بيست و جهار روز 
قبل از رحلت حضرت رسول اتفاق افتاده است. ؟. شايد بعضى از شما به جحفه رفته باشيد. من به جحفه رفته ام در سفر 
دوممان كه مدينه مان به تاخير افتاد و بعد از حج رفتيم به جده. در فتواها اختلافى هست كه آيا از جده مى شود محرم شد يا 
نمى شود. اختلا.ف هم در واقع اختلا.ف فتوايى نيستء بايد كفت اختلا.ف نظر جغرافيايى استء جون از يكى از نقاطى كه 
محاذى با يكى از ميقاتها باشد مى توان محرم شد. يكك آدم جغرافى دانى كه جغرافياى عربستان را خوب بداند شايد دقيقا 
بتواند تعيين كند كه آيا جده محاذى با يكى از ميقاتها هست يا نيست؟ ما خودمان اول عمل نكرديم ولى بعد كه در مدينه و 
مكه نقشه هاى عربستان را يبدا كرديمء به نظرمان آمد كه جده محاذى با بعضى از ميقاتها هست اكر آن نقشه ها درست باشد. 
كسانى كه از جده به سوى مكه حركت مى كنند جون مى خواهند احتياط كنند كه از يكى از ميقاتهاى واقعى محرم شوندء از 
جده مى آيند به جحفه؛ و جحفه از راه مدينه نزديكك رابغ است. جحفه ميقات اهل شام است يعنى وقتى افراد از راه شام كه 
شمال غربى[مكه ]|مى شود مى آمدندء يس از ييمودن اندكى از راه به جحفه مى رسيدند. ييغمبر اكرم آنجا را ميقات قرار 
دادند براى مردمى كه از آن راه مى آيند. غدير خم نزديكك جحفه است و محلى بوده كه مسلمين در بازكشت از مكه وقتى به 
آن نقطه مى رسيدند متفرق مى شدندء اهل مدينه به 


مدينه مى رفتند و ديككران نيز به شهرهاى خود. ر 
/. بقره/9١٠.‏ 
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4. انفال/ 7م 

1 آل غهران/2, 


١.انفال/”27.‏ ؟7١.‏ رعد/١١.‏ 
آيه هاى «ولايت »> و تبليغ و مساله امامت 
آيه هاى «ولايت »> و تبليغ و مساله امامت 


در قرآن جند آيه هست كه مورد استدلال شيعه در باب امامت است. يكى از آن آيات آيه: «انما وليكم الله »؛ است (اتفاقا در 
همه اينها روايات اهل تسئن هم وجود دارد كه مفاد شيعه را تاييدمى كند). ما آيه اى در قرآن داريم به اين صورت: «انما 
وليكم الله و رسوله والذين امنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه و هم راكعون »2 (2). «انما» يعنى منحصرا (جون اداه 
حصر است). معنى اصلى «ولى » سريرست است. ولايت يعنى تسلط و سريرستى: سريرست شما فقط و فقط خداست و يبيغمبر 
خدا و مؤمنينى كه نماز را ببا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند. ما در دستورات اسلام نداريم كه انسان در حال 
ركوع زكات بدهد كه بكوييم اين يكك قانون كلى است و شامل همه افرادمى شود. اين» اشاره است به واقعه اى كه در خارج 
يكك بار وقوع يبدا كرده است و شيعه و سنى به اتفاق آن را روايت كرده اند و آن اين است كه على (ع) در حال ركوع 


بود. سائلى بيدا شد و سؤالى كردء حضرت اشاره كرد به انككشت خود؛ او آمد انككشتر را از انككشت على (ع) بيرون آورد و 
بكويد كه در همان حال ركوع با اشاره به او فهماند كه اين انككشتر را درآورء برو بفروش و يولش را خرج خودت كن. در اين 


(ع) جنين كارى كرده است و نيز مورد اتفاق شيعه و سنى است كه اين آيه در شان على (ع) نازل شده. با توجه به اينكه انفاق 
كردن در حال ركوع جزء دستورات اسلام نيست (نه از واجبات اسلام است و نه از مستحبات آن) كه بككوييم ممكن است عده 
اى از مردم به اين قانون عمل كرده باشند. يس «كسانى كه جنين مى كنند» اشاره و كنايه استء همان طور كه در خود قرآن 
كاهى مى كويد: «يقولون » مى كويند» و حال آنكه يكك فرد آن سخن را كفته. در اينجا «كسانى كه جنين مى كنند)» يعنى آن 


فردى كه جنين كرده. بنابراين» به حكم اين آيه على (ع) تعيبن شده است به ولايت براى مردم. 


اين» آيه اى است كه مورد استدلال شيعه است. البته اين آيه خيلى بيش از اين بحث دارد (رجوع شود به مقالات ولايت على و 


اهل بيت عليهم السلام) 


آيات ديكر آياتى است كه درباره جريان غدير است. خود قضيه غديرجزء سنت است وما بعد بايد بحئش را بكنيم» ولى از 
آياتى كه دراين مورد در سوره مائده وارد شده يكى اين آيه است: «يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك وان لم تفعل 
فما بلغت رسالته » (؟) اينجا لحن» خيلى شديد است) اى ييامبر! آنجه راكه بر تو نازل شدء تبليغ كن و اكر تبليغ نكنى رسالت 
الهى را تبليغ نكرده اى. مفاد اين آيه آن جنان شديد است كه مفاد حديث «من مات و لم يعرف امام زمانه مات ميته جاهليه » . 


اجمالا خود آيه نشان مى دهد كه موضوع آن جنان مهم است كه اكر يبغمبر تبليغ نكند» اصلا رسالتش را ابلاغ نكرده است. 


سوره مائده 


به اتفاق شيعه و سنى آخرين سوره اى است كه بر بيغمبر نازل شده واين آيات جزء آخرين آياتى است كه بر بيغمير نازل 
شده؛ يعنى در وقتى نازل شده كه بيغمبر (ص) تمام دستورات ديككر را در مدت سيزده سال مكه و ده سال مدينه كفته بوده 
واين» جزء آخرين دستورات بوده است. شيعه سؤال مى كند اين دستورى كه جزء آخرين دستورهاست و آنقدر مهم است كه 
اكر بيغمبر آن را ابلاغ نكند همه كذشته ها كان لم يكن استء جيست؟ يعنى شما نمى توانيد موضوعى نشان بدهيد كه 
مربوط باشدبه سالهاى آخر عمر ييغمبر و اهميتش در آن درجه باشد كه اكر ابلاغ نشود هيج جيز ابلاغ نشده است. ولى ما مى 
كوييم آن موضوعء مساله امامت است كه اكر نباشد» همه جيز كان لم يكن استء يعنى شيرازه اسلام از هم مى ياشد. بعلاوه» 


شيعه از كلمات و روايات خود اهل تسنن دليل مى آورد كه اين آيه در غدير خم نازل شده است. 


در همان سوره مائده» آيه «اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى ورضيت لكم الاسلام دينا» )١(‏ امروز دين را به حد 
كمال رساندم و نعمت را به حد آخر تمام كردم, امروز است كه ديككر اسلام را براى شما به عنوان يكك دين يسنديدم) نشان 
مى دهد كه در آن روز جريانى رخ داده كه آنقدربا اهميت است كه آن را مكمل دين و متمم نعمت خدا بر بشر شمرده است 
وبا بودن آنء اسلام اسلام است و خدا اين اسلام را همان مى بيند كه مى خواسته و با نبودن آنء اسلام اسلام نيست. شيعه به 


لحن اين آيه - كه تا اين درجه براى اين موضوع اهميت قائل است 


- استدلال مى كند و مى كويد آن موضوعى كه بتواند نامش مكمل دين و متمم نعمت و آن جيزى باشد كه با نبودنش اسلام 
اسلام نيستء جه بوده است؟ مى كويد ما مى توانيم موضوعى را نشان بدهيم كه در آن درجه از اهميت باشد ولى شما نمى 
والجدوبع اد و دارو رات حيك 5 وى كته اززي ١‏ عدم دو خم بوضو رارك ده نيتم زتها بيه ٠‏ يه افو رود كاين يه 


طور عصاره از استدلالهاى شيعه برايتان عرض كردم. 
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بى نوشتها 

.١‏ مائده/30. ". مائده//ا. 
نكاهى به حديث ولايت و آيه تبليغ 
حديث ولايت 


از جمله رويدادهاى تاريخى كه زبان به زبان نقل شده استء اين است كه ييامبر (ص) در سال دهم هجرى (777 م) حجه 
الاسلامى به جا آورد كه در تاريخ به حجه الوداع معروف است. و در انجام مراسم آن حج به رهبرى ييامبر (ص)» دهها هزار 
تن از مسلمانان شركت كردند. 


از رويدادهاى مشخص اين سفر حج آن است كه ييامبر (ص) در راه بازكشت از سفر حج كنار آبى معروف به غدير خم (بين 
مكه و مدينه) توقف كردء و هزاران تن از حاجيان را نيز متوقف ساخت. نا به ايشان ابلاع كند كه از ثقلين ييروى كنند كه در 
آشده تزدبكى آن راجايكرين خوه شواهد ساخت.و آن دو كراتقدر قرآن وعترت يامير است و ابن دو هر كر جدا تكردتك 
تا اين كه در كنار حوض (روز قيامت) بر او وارد شوند. و ديكر اين كه على (ع) (بزركك عترت) نسبت به مؤمنان از خودشان 
سزاوارتر است» همان طورى كه ييامبر (ص) نسبت به افراد مؤمن از خودشان سزاوارتر بود» وهم اين كه سريرست مؤمنان 


بيامبر (ص) در روز غدير خم خطبه اى طولانى ايراد فرمود. كه اندكى از فرموده هاى او را اصحاب به خاطر سيردند» و تمام يا 
بعضى از اين نكات از جمله مطالبى است كه در خاطره شمارى از اصحاب باقى مانده بود. موردى ييش آمد كه امام على (ع)) 


وقتى كه در كوفه بود» اصحاب حاضر در انجمن خود را سوكند داد تا آنجه را كه روز غدير از ييامبر (ص) 


شنيده بودند كواهى دهند (اين داستان مربوط به حدود بيست و هفت سال يس از رويداد غدير است)» على رغم اين كه شمار 
اصحاب باقى مانده تا آن زمان» اندكك بود. و اندكى از همان اصحاب در كوفه بودند. مساوق ان انان كوااهى دادند كه 


ييامبر (ص) روز غدير» سريرستى على (ع) را به اطلاع مردم رسانده است. 


از ابو الطفيل (يكى از اصحاب بيامبر (ص)) نقل شده است كه كفت: «على (ع) فرمود: شما را به خدا سوكند! هر كس روز 
غدير خم حضور داشته است [براى شهادت ]از جا بلند شود. و هيج كس از جا برنخاست كه بككويد: به من خبر دادند و يا اين 
كه به من رسيدء هر مردى كه از جا بلند شد كفتء با كوشهايم شنيدم, و با قلبم دريافتم. هفده تن از جمله» خزيمه بن ثابت» 
سهل بن سعد. عدى بن حاتم عقبه بن عامرء ابو ايوب انصارىء ابو سعيد خدرىء ابو شريح خزاعىء ابو قدامه انصارى. ابو ليلى 
(يا ابو يعلى)» ابو هيثم بن تيهان و مردانى از قريش از جا بلند شدند, على (ع) فرمود: آنجه شنيده ايد بكوييد! كفتند: كواهى 
مى دهيم كه با ييامبر خدا (ص) از حجه الوداع برمى كشتيمء هنكام ظهر فرا رسيدء بيامبر خدا (ص) در مقابل مردم ظاهر شد و 
دستور داد شاخه هاى درختان را زدند وروى آنها جامه هابى افكندند[تا سايبائى ترتيب داده شد]. و بعد نداى نماز در داد و 
ما بيرون شديم. آن كاه فرمود شما جه مى كوييد؟ كفتند: آنجه لازمه كفتن بود شما تبليغ كرده ايدء عرض كرد: بارخدايا تو 


كواة باشن (سه مرشه): :مسن فزموة: تزديكك اميت :دخوت ححق را لبيك 


كويم. براستى كه هم من و هم شما مسؤوليد. و بعد كفت: اى مردم؛ من در ميان شما دو شىء كرانقدر مى كذارم: كتاب 
خدا و عترتم» اهل بيتم. اككر شما بدانها جنكك بزنيد هركز كمراه نمى شويد. يس ببينيد» يس از من با آنها جككونه رفتار خواهيد 
كرد. و البته كه آنها از يكديكر هركز جدا نمى شوند تا اين كه در كنار حوض بر من باز كردند. مرا خداى مهربان دانا از اين 
مطلب آكاه ساخته است. و بعد فرمود: البته خداوند سريرست من و من سريرست افراد با ايمانم. آيا شما نمى دانيد كه من از 
خود شما بر شما سزاوارترم؟ عرض كردند: آرى مى دانيم (سه مرتبه اين حرف را تكرار كرد). آن كاهء يا امير المؤمنين! دست 
تورا كرفت و آن را بلند كرد و كفت: هر كس را كه من صاحب اختيارم» يس اين على صاحب اختيار اوست. بارخدايا هر 
كس او را دوست مى دارد» دوست بدار» وهر كه اورا دشمن بدارد دشمنش بدار! يس على (ع) فرمود: راست كفتيد و من 
خود از جمله شاهدان آن مطلبم.» .)١(‏ 


حافظ محمد بن عبد الله معروف به حاكم نيشابورى در صحيح خود, المستدركء به سند خود از زيد بن ارقم نقل كرده است 
كه او كفت: «همين كه ييامبر خدا (ص) از حجه الوداع بازكشت و در محل غدير خم فرود آمد. دستور بريا كردن سايبانها را 
صادر كردء سايبانها درست شد. فرمود: كويا من دعوت حق را لبيكك كفته ام. در ميان شما دو شىء كرانقدر, به جا كذاشتمء 


يكى از آنها بزركتر از ديكرى است: كتاب خداى متعال و عترتم. يس 


بنكريد جككونه در باره آنها يس از من رفتار خواهيد كرد, زيرا كه آن دو هركز جدا نمى شوند تا كنار حوض بر من باز 
كردند. و بعد فرمود: همانا خداوند بزركك سريرست من و من سريرست تمام مؤمنانم. آن كاه دست على (ع) را كرفت و 
كفت: هر كسى را كه من سريرستم اين على سريرست اوستء بار خدايا دوست بدار هر كه او را دوست بدارد» و دشمن بدار 
قر كين كان مشي يريك 1 


وابة طريق ذيكرئ:روايت كرذه اسث كة ويتافير (ضن) فرمود:» ...اى مردمء من در ميان شما دو امر قرار مى دهم كه اكر از 
آنها يروف كتدء هر كز كمزاد تشويد.و انها كتات عدار اهل.بيت؛ و عترت متند. ان كاه فرهوة: آياامئ دانيد 5ه مق انسديت 


يس اين على (ع) سريرست اوست» (0. 
ملاحظه مى كنيد كه اين احاديث سه مطلب را مى رساند: 


)١(‏ ييامبر (ص) براى امت خود. دو شىء كرانقدر و يا دو امر را به جاى كذارده است كه از يكديكر جدابى نايذيرند» و 


بترو أن انها باعث ايمى از كمراهى اث ابن دو كرانقدر غنارتتذ:از؛ كتانب نهدا وعترت ييامير (صن): 


(1) ييامبر (ص) نسبت به افراد با ايمان از خودشان سزاوارتر است و خدا سريرست ييامبر (ص) و ييامبر (ص) سريرست مؤمنان 


است. 


بن ضمره و حذيفه بن اسيد و امام امير المؤمنين على (ع) و ديكران نقل شده است. 


دو مورد اول و آخر را امام على (ع) وام سلمه همسر ييامبر (ص) نقل كرده اند ام سلمه مى كُويد: «ييامبر خدا (ص) دست 
على (ع) را در غدير خم كرفت و آن را بحدى بلند كردء كه سفيدى زير بغلش نمودار شد. آن كاه فرمود» هر كسى كه من 
سريرست اويم» يس على سريرست اوست. سبس فرمود: اى مردم, من در ميان شما يس از خود دو شىء كرانقدر» كتاب خدا 
وعترتم را مى كذارم. و آنها هركز از هم جدا نمى شوند تا كنار حوض بر من باز كردند» . ودر حديث ثقلين كدشت 


امام على (ع) به همين مضمون روايت را نقل كرده بود. 


دو مورد آخرى را شمار زيادى از اصحاب از جمله ابو سعيد خدرىء ابو قدامه عرنى» حذيفه بن اسيد» عامر بن ضمره و زيد بن 
ارقم؛ نقل كرده اند. و از آن جمله براء بن عازب است كه امام احمد و ابن ماجه در سنن خود به سند خويش از عدى بن ثابت 
از براء نقل كرده اند كه كفت: 


با رسول خدا (ص) از حجه الوداع بركشتيم» در قسمتى از راه كه آمديمء بياده شد» دستور نماز جماعت داد و بعد دست على 
(ع) را كرفت و فرمود: «آيا من نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر نيستم؟ كفتند: جرا. فرمود: آيا من نسبت به هر مؤمنى از 
خودش سزاواتر نيستم؟ كفتند: آرى. آن كاه فرمود: اين (على (ع)) سريرست كسى است كه من سريرست اويم. بار خدايا 
دوست بدار هر كسى 


را كه او را دوست بدارد» و دشمن بدار هر كه را كه او را دشمن بدارد (6). واز جمله كسانى كه اين دو مورد را نقل 
كرده اند سعد بن ابى وقاص است. حاكم در «المستدركك» از او نقل كرده است». كفت: 


« ... ييامبر خدا (ص) روز غدير خم يس از سياس و ستايش خدا در باره على (ع) كفت: آيا مى دانيد كه من نسبت به مؤمنان 
سزاوارتر از خودشان هستم؟ كفتيم: آرى. فرمود: بار خدايا هر كسى را كه من سريرست اويم» يس على (ع) سريرست اوست. 


دوست بدارء هر كه او را دوست بدارد» ودشمن بدار هر كس او را دشمن بدارد ..» (0). 
امام احمد در مسند خود از عبد الرحمان بن ابى ليلى روايت كرده است كه او كفت: 


«على (ع) را در محوطه اى ديدم كه مردم را سوكند مى داد و مى فرمود: شما را به خدا هر كس كه شنيده است روز غدير خم 
بيامبر خدا (ص) مى فرمود: «هر كس را كه من سريرست او هستم» يس على سريرست اوست.) برخيزد و كواهى دهد. عبد 
الرحمان كويد: «دوازده تن از مجاهدان جنكك بدر از جا بلند شدند بطورى كه كويى همه در نظر ما يكك تن بودند» . كفتند: 
ما كواهى مى دهيم كه از ييامبر خدا (ص) شنيديم كه روز غدير خم مى فرمود: آيا من به مؤمنان سزاوارتر از خودشان نيستم و 
زنان من مادران ايشان نيستند؟ يس كفتيم: جرا يا رسول الله. فرمود (ييامبر خدا (ص)): «هر كس را كه من سريرست اويم يس 


على (ع) سريرست اوست. بار خدايا دوست بدار هر كس 


را كه او را دوست بدارد و دشمن بدار هر كه او را دشمن بدارد) (2). 


سريرست اوست» دهها تن از اصحاب نقل كرده اند (07. ترمذى در صحيح خود از زيد بن ارقم روايت كرده است كه ييامبر 


(ص) فرمود: «هر كس را كه من سريرست اويم يس على (ع) سريرست اوست» (. 
حافظ محمد بن ماجه در سئن (صحيح خود) از سعد بن ابى وقاص نقل كرده است كه او كفت: 


«معاويه در يكى از سفرهاى حج خود بودا» سعد نزد او آمد و در باره على (ع) صحبت مى كردند. معاويه» او را دشنام داد 
سعد خشمكين شد و كفت: آيا درباره مردى جنين مى كويى كه من از بيامبر خمدا (ص) درباره او شنيدم كه مى فرمود: هر 


كس كه من سريرست اويم يس على سريرست اوست؟ 6 


طبيعى است هر كسى كه هر سه حديث و يا دو حديث آخرى و يا حديث اول و آخر را نقل كرده استء راوى آخرين حديث 
هم هست. و اين جا هيج برخوردى بين اين روايات وجود ندارد. در حقيقت راوى لازم مى بيند در يكك جا بعضى از رواياتى 
را كه از ييامبر (ص) و يا هر كس ديكرى شنيده نقل كند و بعد در جاى ديكر تصميم مى كيرد قسمت بيشترى از آنجه شنيده 
است نقل كندء ودر مورد سوم تصميم به نقل تمام شنيده هاى خود مى كيرد» ودر هيج موردى از اين موارد اختلااف و 


٠‏ حَ 
برخورد با مورد ديكر 


وجود ندارد. و به اين ترتيب است كه ما ابو طفيل عامر بن واثله را مى بينيم كه روايت مى كند» هفده تن از اصحاب به سو كند 
امام على (ع) در كوفه ياسخ مثبت دادند و شهادت دادند كه روز غدير خم سخنانى از ييامبر خدا (ص) شنيده اند كه محتواى 
هر سه حديث را در برداشتء بطورى كه در آغاز اين بحث نقل كرديم. و روايت ديكرى را در احاديث سوكند مشاهده مى 
كنيم كه امام احمد در مسند خود از ابو طفيل نقل كرده است كه تنها شامل محتواى دو حديث آخر بود. او كفته است: 


«على (ع) در محوطه اى مردم را جمع كرد و بعد به ايشان كفت: شما را به خدا قسم مى دهم هر فرد مسلمانى كه از يبامبر خدا 
جيزى را شنيده است كه روز غدير خم مى فرمود از جا بلند شود. يس سى تن از جا بلند شدند. و ابو نعيم كويد: افراد زيادى 
بلند شدند كه ديده بودند» آن وقتى كه (ييامبر خدا (ص)) دست على (ع) را كرفته بود و به مردم فرمود: آيا مى دانيد كه من 
نسبت به مؤمنان سزاوارتر از خودشان هستم؟ كفتند: آرى يا رسول الله. فرمود: هر كسى را كه من سريرست اويم يس اين 
سريرست اوست. بار خدايا دوست بدار هر كه او را دوست بدارد و دشمن بدار هر كه او را دشمن بدارد. (ابو طفيل) كويد: 
يس از آن جا بيرون آمدم در حالى كه كويى در دلم جيزى بود. يس زيد بن ارقم را ديدم و به او كفتم: من از على (ع) 


شنيدم كه جنين و جنان مى كفت. زيد كفت: جه جيزى 


را انكار مى كنى؟ من هم از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه درباره وى جنين مى كفت. .00١(‏ 


در حقيقت يبامبر (ص) راجع به ولايت على (ع) در غير محل غدير خم نيز سخن كفته است. ترمذى در صحيح خود از عمران 
بن حصين نقل كرده است كه جهار نفر از على (ع) نزد ييامبر خدا (ص) شكايت كردندء بيامبر (ص) خشمكين شد و به آن 
كسانى كه از على شكايت داشتند فرمود: 


«جه مى خواهيد از على؟ جه مى خواهيد از على؟ جه مى خواهيد از على؟ براستى كه على از من است و من از اويم. واو يس 


امام احمد در مسند خود (ج اص 77©) اين حديث را با اندكك تفاوتى در عبارت نقل كرده است و در آن جا كفته است كه 
ييامبر (ص) فرمود: «على را به حال خود بككذاريدء على را به حال خود واكذاريد» على را به حال خود واكذاريد. همانا على از 
من است و من از او هستم. و او سريرست هر مؤمنى است» . و امام احمد از سعيد بن جبير از ابن عباس از بريده اسلمى نقل 
كرده است كه كفت: «با على (ع) در نبرد يمن شركت كردم وازاو سختكيرى مشاهده كردم, وقتى كه خدمت ييامبر خدا 
(ص) رسيدم از على نام بردم و نكوهش كردم ديدم جهره يبامبر خدا (ص) د كَركون شد و فرمود: اى بريده؛ آيا من نسبت به 
مؤمنان از خودشان سزاوارتر نيستم؟ عرض كردم: جرا يا رسول الله. فرمود: هر كس را من سريرست اويم يس على (ع) 


سريرستث اوست.» )00 


وامام احمد نيز در مسند خود (ج ه ص 20# نقل كرده است: «جنين حرفى درباره على درست نيست زيرا اواز من است و 


من از اويم» واو سريرست شما يس از من است.» . 


البته حديث غدير ثابت و قطعى است ترديدى در آن راه ندارد» زيرا كه بيش از صد صحابى و بيش از بيست و جهار تن از 
مورخان بزركك و بيست و هفت تن از يبشوايان حديث و بيست و يكك مفسر قرآنء آن را نقل كرده اند. و همين تعداد از 


علماى علم كلام و تعدادى از نويسند كان هر عصر روايت كرده اند .)١17(‏ 

معناى حديث غدير 

يس از آكاهى از صدور ابلاغيه غدير از جانب بيامبر (ص»» اكنون وقت آن رسيده است تا راجع به محتواى اين ابلاغيه» سخن 
١‏ آيافرقى بين كلمه مولا و ولى وجود دارد» جون در بعضى روايات كلمه ولى و در بيشترين روايات كلمه مولا آمده است؟ 
؟" واكر هر دو كلمه به يكك معنى دلالت كنند يس كلمه مولا به جه معنى است؟ 


“ مقصود بيامبر (ص) از كلمه «اولى» در اين كفتارش: «آيا من نسبت به مؤمنان «اولى» سزاوارتر از خودشان نيستم ؟) جيست؟ 


ولى و مولا 


دو كلمه ولى و مولا تقريبا به يكك معنى آمله اند بااين تفاوت كه كلمه ولى به اشياء و اشخاص نسبت داده مى شودء مثلا 
كفته مى شود: ولى وقف. همان طورى كه مى كويند: خداوند ولى مؤمنان است. اما كلمه مولا جز به اشخاص نسبت داده 


نمى شودء مثلا كفته مى شود مولاى مؤمنان ولى كفته نمى شود مولاى وقف. 
اما معانيى كه كلمه مولا به آن معانى آمده و اهل لغت تعدادى از آن معانى را نقل كرده اند: 


الكوبية 8 حمنانه: ميناة 6 شر رك فق سر سر سيولا بود كاعر وانادة سويؤاوية ان » سيو ام ذأ رقيق ١ل‏ لمك 
دهنده”7٠١.‏ نعمت داده شده؟١.‏ از دست رفته6١.‏ آزاد كننده2 .١‏ صاحب؛7١.‏ مالكك 1 آقاء غير آزاد ككدة و با صاحب .١19‏ 


بنده7. ٠‏ ييرو؟. ١‏ همييمان ؟. 7 باور؟؟. سزاواتر به جيزى؟7. شخصى كه دخل و تصرف در كارى مى كند10. عهده دار 


على رغم اين كه كلمه مولا كاهى در هر يكك از اين معانى به كار مى رودء يانزده معناى اول از آن معانى است كه به هنكام 
اطلاق» تبادر 


آنها به ذهن بعيد است. جز به قرينه اى روشن» ذهن به آن معانى توجه نمى كند. و معناى اين مطلب آن است كه اكر كلمه 
مولا بدون هيج قرينه اى به كار برده شود» شنونده نسبت به دركك معناى آن تنها بين يازده معناى آخر مردد مى ماند. و 


آشكارترين معنا در بين يازده معنى دو معناى آقا و بنده است. 


به هر حال از كلمه مولى در حديث غدير خم هيج يكك از يانزده معناى اول منظور نشده است. بنابراين هيج كدام از معانى 
همسايه» مهمان» شريكك, يسرء خواهرزاده» عموء داماد و رفيق را قصد نداشته است. زيرا على (ع) همسايه؛ وارد» شريكك و يا 
بسر يا خواهرزاده ويا داماد ويا رفيق براى همه كسانى كه بيامبر خدا (ص) همسايه يا وارد» يا شريكك او ويا يسرء يا 
خواهرزاده و يا داماد و يا رفيق آنها بوده باشدء نبوده است و ييامبر (ص) عموى كسى نبوده استء زيرا كه او برادرى از يدر و 
مادر نداشته است. واز كلمه مولا خويشاوند را نيز اراده نفرموده است زيرا كه خبر دادن از خويشاوندىء نابخردانه است 
شايسته ييامبر (ص) نيست كه مردم را جمع كند تا خويشاوندى را به اطلاع برساند. زيرا كه هر مسلمانى مى داند كه على (ع) 
يسر عموى بيامبر (ص) است و خويشاوند هر يكك از آن دو تن نيز» خويشاوند ديككرى است. و دوست نيز مورد نظر نبوده است 
به اين دليل كه اين معنى هم مناسب مقام نمى باشد زيرا مطلب مهمى نيست كه بيامبر (ص) هزاران تن از مردم را جمع كند تا 
به إيشان اعلام نمايد كه على (ع) را 


دوست بدارد هر كسى كه ييامبر خدا را دوست مى دارد» واين جيزى نيست كه منحصر به على (ع) باشد. جون همه اصحاب 
باك مانيف انو يكن عمو عقماق» ابود و سلمان» عمار و:ديكران» دوسث, من «اشكتد كساتى رااكه امير (صن) انها را :دوست 
ذاشث..غلاؤه بر آن كه ياهير (ضص)ن اخواستة اث كوي كه او سريرسة غم:«سلهاناق است ذرصورتن كه يامير #وست 


همه مسلمانان نبوده استء زيرا مسلمانان سر كش را دوست نمى داشت. 


مقصود بيامبر (ص) معناى نعمت داده شده نيز» نبوده استء زيرا ييامبر (ص) از طرف مردم ويا حداقل از طرف كروهى قابل 
ذكرء نعمتى دريافت نكرده بود. و نعمت دهنده مادى هم مورد نظر نبوده استء زيرا كه ييامبر (ص) به تمام مسلمانان نعمت 
مادى نداده بود. ييامبر (ص) مى خواست بككويد كه على (ع) مانند اوست در اين جهت كه او سريرست همه مسلمانان از تمام 
نسلهاست. و قصد ييامبر (ص) دهنده نعمت معنوى نبوده» على رغم اين كه ييامبر (ص) با هدايت مسلمانان به دين خدا به تمام 
آنها نعمت معنوى داد و همجنين على (ع) با جهاد بى نظير خود در راه اعلاى كلمه الله نسبت به همه ولينعمت بود. قصد ييامبر 
(ص) آن نبود» زيرا در آن مقام نبود تا از جريانى خبر دهد كه در كذشته اتفاق افتاده استء بلكه در اين مقام بود كه به على 
(ع) مقام و منصبى مرحمت كند. و طبيعى است كه مقصود ييامبر (ص) از كلمه مولت از دست رفته نبود. به دليل نادرستى و 
سفيهانه بودن آنء و نه معنى آزاد كننده؛ زيرا كه ييامبر (ص) آزاد كننده مسلمانان 


نبود زيرا اكثريت قاطع مسلمانان برده نبودند. و يازده معناى آخرى نيز درست نيستء از جمله؛ طبيعى است كه معناى رب 
مورد نظر نبوده استء زيرا كه آن كفر است, همجنين معانى: بنده» و بيرو» صحيح نيست حون كه بيامبر (ص) بنده و بيروكسى 
از مردم نبود. و معناى مالك مقصود حضرت نبوده استء زيرا كه ييامبر مالك مسلمانان نبوده استء و معناى همقسم و 
همييمان مورد نظر نبوده استء جون ييامبر (ص) همييمان و همقسم تمام مسلمانان نبوده استء و اكر همييمان معنوى هم باشد 


باز هم درست نيستء زيرا آن كرامى با كنهكاران مسلمان هماهنكك معنوى نبود و جقدر هم تعداد ايشان زياد بود! 


قصد معنى ناصرء صحيح نيست به اين جهت كه ييامبر (ص) همان طورى كه ياد آور شديم مى خواهد بككويد كه او (ص) 
سريرست همه مسلمانان از تمام نسلهاست در صورتى كه ييامبر (ص) ياور براى تمام نسلها نيست. و آن كه مى تواند يارى 
كننده تمام نسلها باشد تنها خداست. و با اين همه؛ بيامبر (ص) ياور همه مسلمانان نيست بلكه ياور مسلمانان خالص است و 
كمك او به مسلمانان عاصى و تبهكار نمى رسد. و دراين صورت جز ينج معنى از يازده معنى باقى نمى ماند و آنها عبارتند 


از: آقاى غير آزاد كننده» يا مالكك» سزاوارتر به جيزىء انجام دهنده كارى» عهده دار امرى» و جانشين. 


زمامدار 


همه مسلمانان بوده است. و سه معناى آخرى: سزاوارتر به جيزى» متصرف در كارى و عهده دار امرى» در معنى به هم نزديكند 
و با معناى متبوع و زمامدار هماهنكى دارندء از آن جا كه مقصود از متبوع و زمامدار كسى است كه با دستور خداوند اين 
جنين بوده باشد» يس اككر غرض از مولاء سزاوارترين فرد نسبت به هر مؤمنى باشد كه او سزاوارتر به تصرف در امر مسلمانان 
استء در نتيجه همان معناى زمامدار و كسى خواهد بود كه به فرمان خدا بايد ييروى شود. و همجنين عهده دار امرى و 


اولى 


مقصود ييامبر (ص) از كلمه «اولى» در اين عبارت: «الست اولى بالمؤمنين من انفسهم؟!) جيست؟ البته اهل لغت تصريح كرده 
اند كه كلمه «اولى)» به دو معنى آمده است: ١‏ سزاوارتر ١‏ مناسب ترء لايق تر. بديهى است كه مقصود ييامبر» معناى «سزاوارتر) 
وده ابت له معقاى نناسب قر نوق زشت مى تماد كه كثعه شوذة ببامير تسبشا به نان از ختودشان لآق ترز و متاسبوتر 


است. 


براستى بيامير (ص) خواسته است تا به مسلمانان حقى را ياد آور شود كه خداوند به او مرحمت فرموده و به وسيله وحى در 


قرآن كريم آن حق را اعلان كرده است: 


«ييامبر (ص) نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر است» و همسرانش مادران ايشانند ...) )١5(‏ اين آيه كوياى آن است كه 
ييامبر (ص) نسبت به اداره امور مسلمانان» بيشتر از آن حقى كه خود آنان در اداره امور خويش دارند» حق دارد. از آن جاست 


را در جندين آيه مورد تأكيد قرار داده استء از آن جمله: 


«هيج مرد و يا زن با ايمانى حق ندارند» هنككامى كه خدا و بيامبرش مقرر فرمودند كارى انجام شود نسبت به كار خود اختيار 
كنند. و هر كس از خدا و ييامبر (ص) نافرمانى كند» دجار كمراهى آشكار شده است» (18). 


هنكامى كه تمام اين مطالب را دريافتيم» فهميدن مقصود بيامبر (ص) از عبارات روز غدير براى ما آسان مى شود. يس اكر ما 
تنها آخرين محتوا را از عبارت ييامبر (ص) يعنى: «هر كسى را كه من مولاى اويمء على (ع) مولاى اوست . بكيريم» جيزى جز 
معناى زمامدار و يا كسى كه به فرمان خمدا و يا به فرمان آن كه حق دارد از طرف خمدا اداره امور مسلمانان را به او واكذار 
كندء فرمانش مطاع است از آن برنمى آيد. وييامبر (ص) بطور واضح بيان مى كند كه على (ع) در آن جهت همانند اوست. و 
هر كاه اين مضمون را با مضمون دوم, يعنى عبارت: «آيا من نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر نيستم؟ (كه تعدادى از 
روايات به اين مضمون آمده است) در نظر بككيريم» بطور كامل» هدف روشن خواهد شدء زيرا به مقتضاى نص قرآن» ييامبر 
(ص) نسبت به هر مؤمنى سزاوارتر از خود اوست و ييامبر (ص) هم مى خواسته استء همين مطلب را به مسلمانان ياد آورى 
كند. واز طرفى جون در يى سؤال خود اين عبارت را آورده است: «هر كسى كه من سريرست اويم يس اين على سريرست 


اوست.»)» يس مقصود اين بوده است كه على (ع) همجون ييامبر (ص) از طرف خداوند» حق اداره 


امور مسلمانان را دارد. و هر كاه كسى حق داشته باشد در اين مورد ترديد كند» محتواى بخش اول حديث: «همانا من در ميان 
شما دو شىء كرانقدرء كتاب خدا و عترتم» اهل بيتم را مى كذارم. اكر به آنها جنكك بزنيد هركز كمراه نمى شويد» يس 
توجه كنيد كه يس از من درباره آنها جكونه رفتار خواهيد كرد, و آنها هركز از يكديكر جدا نشوند تا اين كه كنار حوض بر 
من باز كردند.»» هر نوع شكك و ترديد را از بين مى برد و حقيقت را بطور خالص آشكار مى سازد. بنابراين از عترت (و در 
رأس ايشان از على (ع)) بايد همان طورى كه از قرآن بيروى مى شود بيروى كردد. و بيروى از عترت مانند بيروى قرآن بر 
هر مسلمانى واجب است. و احاديثى كه به اين مضمون آمده اند فراوان و متعددند. و صدور اين روايات از ييامبر (ص) يقينى 
است. و معناى تمام آنها اين است كه ييروى على (ع) و اطاعت از او مانند اطاعت از ييامبر (ص) است. و ييروى او به فرمان 


وازاين رو على (ع) سريرست هر مؤمنى است كه ييامبر (ص) سريرست او بوده است. و اكر فرمايش ييامبر (ص) را به بريده و 


مولا و ولىء باقى نمى ماند. اين بود محتواى بيانات ييامبر 


(ص). بياناتى كه قبلا نقل كرديم اين بود كه اطاعت از على (ع) اطاعت خدا و ييامبر و نافرمانى على (ع) نافرمانى خدا و ييامبر 


(ص) و جدايى ازاوء جدايى از خدا و ييامبر و دشنام براوء دشنام بر خدا و ييامبر است. 


آيه تبليغ 


وقتى از علت توقف بيامبر (ص) در غدير خم وابلا-غ آن بزركوار در مورد ولا-يت على (ع) به مسلمانان آ كاه شويمء بر ما 
مسلم مى شود كه سخنان ييامبر (ص) جيزى جز دستورى از جانب خداوند نبوده است. و آن اعلان در مورد آينئده رسالت و 


امت و همحنين تأميخ بكك رهير شانسته مربوظ اسث. 
در سوره مائده اين آيه مباركه را مى خوانيم: 


«اى ييامبر (ص) آنجه از جانب يرورد كارت بر تو نازل شده استء به مردم تبليغ كن, اككر نكردى حق رسالت او را انجام نداده 


اى» و خداوند تو را از مردم حفظ مى كندء براستى كه خداوند كافران را هدايت نمى كند» (18). 
اين آيه صرف نظر از هر كونه حديثى كه درباره تفسير آن رسيده است جند جيز را مى رساند: 
)١1(‏ بيامى بيش از اين آيه بوده است و سيس اين آيه نازل شده است تا ييامبر (ص) آن يبيام را به مردم ابلاغ كند. 


(؟) ييامبر (ص) آن يبام را به تأخير انداخته و يا به علت دشوارى تبليغ آن از ترس مردمء از يرورد كارش تقاضاى عفو كرده 
بود» و دليل براين مطلب در خود همان آيه است يعنى جمله: «و خداوند تو رااز مردم حفظ مى كند) . 


(*) مضمون ييام قبلى كه تأخير افتاده بود بسيار جدى بوده استء زيرا كه اين آيه 


مباركه بر ييامبر (ص) نازل شده و به او دستور اكيد مى دهد كه آن بيام را ابلاغ كند و همزمان به او هشدار مى دهد: «واكر 
تبليغ نكردى حق رسالت او را انجام نداده اى» . و اين بدان معناست كه اكر آن ييام را نرساند, به عنوان يكك ييام رسان از 


جانب خدا وظيفه اش را انجام نداده استء و نرساندن آن ييام برابر است با نرساندن تمام ييام رسالت. 


مضمون ييام 


اكر اين ييام در سالهاى اول بعثت ييامبر (ص) در مكه. نازل شده بود البته بطور آشكار مى فهميديم كه ييامبر (ص) از اين 
مى ترسيده است كه جامعه بت يرست در مقابل او بايستند و يكتا يرستى و نفى بت يرستى را رد كنند. و ليكن اين آيه از 
آيات سوره مائده است كه صد در صد سوره اى مدنى است. و اككر در آغاز دوران هجرت نازل شده بود» باز هم حق داشتيم 
تصور كنيم كه محتواى بيام؛ امر به نمازء يا زكات و يا روزه است كه بيامبر (ص) مى ترسيد بر مردم سنككين باشدء و يا دستور 
به جهاد با بت يرستان سرسخت استء يعنى كسانى كه در سر راه اسلام مى ايستادند» و معنى جهاد به صورت ظاهر عبارت از 
خسارت در نفوس و اموال استء بنابراين ييامبر (ص) مى ترسيده است كه مبادا مسلمانان تحمل نكنند. 


و ليكن سوره مائده در سال دهم هجرىء يس از اين كه تمام واجبات الهى نازل شده بود و بعد ازاين كه مسلمانان دهها 


جنكك راء بر ضد بت يرستان و ديككر مخالفان» يشت سر نهاده بودند و كار اسلام بالا كرفته» و در سراسر شبه جزيره عربستان 


استواز ده يؤذة نازل :شته اث اذ عاشةبو عكد الله بن عم ؤؤابت كرده نذا كه سووة مائده: ونه سوره اق أسنت كةاتنازل 
شدةاست (/0197). ابن مطلب ك«شووه مائده:مشتمل ير آنه اكمال ديق است» رؤايت:مزبوو :زا تامدك من كيد «اهروق برا شما 
دينتان را كامل ساختم و نعمتم را بر شما تمام كردم و اسلام را به عنوان دين براى شما يسنديدم» . واين آيه مباركه در حجه 
الوداع در حالى كه نازل شد كه ييامبر (ص) در محل عرفه بود همان طورى كه روايت مسلم و بخارى از عمر كواه بر آن است 
(10). و نيز روايت شده است كه اين آيه موقعى نازل شد كه بيامبر (ص) از حجه الوداع تاريخى خود بركشته بود ودر 
توقفكاه خويش»ء در غدير خم بود. همان طورى كه روايات زيادى كه ب بشن: أن ابن 'بعضى از آنها ذكر شؤواهة: شدء دلالت بز آن 


دارند. 


وازاين مطالب درك مى كنيم محتواى ييامى كه ييامبر (ص) ابلاغ آن را به مردم تأخير انداخته بود» فرمان اعلان اصل توحيد 
و واجبى از واجبات عبادى و دستور به مبارزه با بت يرستان و يا اهل كتاب نبوده است بلكه فرمانى مربوط به سياست داخلى 
دولت و حكومت بوده است. و اكر ما خاطرنشان كرديم كه سوره مائده در ايام حجه الوداع و بعد از آن نازل شده است همان 
طورى كه روايت حاكمء بخارى و مسلم دلالت بر آن دارند» و ياد آور شديم كه ييامبر (ص) در حالى كه از حجه الوداع 
برمى كشت ولايت على بن ابى طالب (ع) را در غدير خم اعلان 


فرمود» براى ما آسان است جنين نتيجه كيرى كنيم كه معنى آن ييام دستور بر اعلان ولايت على (ع) بوده است. 


توضيح مطلب اين است كه ييامبر (ص) موقعى كه دستور يافت تا اعلان كند كه على (ع) زمامدار اين امت استء از اختلاف 
بيروان خود و ازاين كه كمان كنند او به خاطر خويشاوندى و نزديكى اين مقام را به على بخشيده استء هراسنااكك بود. يبس 
آيه تبليغ نازل شد و او را مأمور كرد تا آنجه از جانب يرورد كارش نازل شده است ابلاغ كندء و به او هشدار داد كه اكر آن 
كار را نكند» در حقيقت به وظيفه خود به عنوان يكك ييامبر (ص) قيام نكرده است و نيز به او وعده داد كه خداوند او رااز شر 
مردمى كه از آنها مى ترسد حفظ خواهد كرد. و ييامبر (ص) يس از دريافت اين دستور اكيد» در محل غدير خم توقف كردء 
تا آنجه را كه به او مأموريت داده شده بود. درباره على (ع) اعلان كند. وهر كاه مقصود آيه مباركه همين باشد» روشن مى 
شود كه هدف ييامبر (ص) از اعلا-م غدير همان رهبرى دينى و دنيوى على (ع) براى مسلمانان مطابق رهبرى شخص ييامبر 
(ص) بوده است. و اكر محتواى ابلاغ بيامبر (ص»» كمتر از جريان كار على (ع) بود؛ نبايد از اختلا.ف مردم درباره آن مى 
ترسيد و نبايد دستور اكيد توام با هشدار نازل مى شد. و كسانى از مردم مكه و ديكران كه جشم طمع به رياست داشتند از اين 


بندكى مسلمانان رهبرى تأمين كند. كه اككر در زير يرجم او حركت كنند» ككمراه نشوند. و آن مقام رهبرى» على (ع) بزركك 
استوو ألهى تود كة باقر (ض) مقابل هزاراة فزه اسنادو اتجد را كيابد اغلان كنده اعلان كرف 


اين بيام هيج ارتباطى به اهل كتاب نداشت 


بعضى تصور كرده اند بيامى كه ييامبر (ص) ابلاغ آن را از ترس مردم به تأخير انداخت مربوط به اهل كتاب بوده است. زيرا 
كه يبش از اين آيه جندين آيه راجع به ايشان صحبت مى كند. از جمله اين آيه مباركه است: «يهوديان كفتند: دست خدا بسته 
استء دستهاى ايشان بسته باد! به دليل آن سخنى كه كفتند» از رحمت خدا دور شدند» بلكه دستهاى خداوند باز است, هر 
طورى كه بخواهد, انفاق مى كندء و البته آنجه از جانب يرورد كارت به تو فرو فرستاده شده استء براى اكثر آنان باعث فزونى 
س ركشى و كفر استء و ما تا روز قيامت بين ايشان دشمنى و كينه افكنديم» هر كاه آتشى براى جنكك شعله ور كردند خداوند 
آن را فرونشاندء آنان براى فساد در زمين شتاب دارند و خداوند تبهكاران را دوست نمى دارد.» )١9(‏ ويس از اين آيه آيات 
زيادى در باره اهل كتاب مى بينيم» از آن جمله است آيه: «بككو اى اهل كتاب شما كسى نيستيد» مكر اين كه تورات» انجيل و 


آتجه از خجانب يرورد كارتان بر شما نازل شده است بر 


ياؤاويد ةق البنه انه ارتحادتي برؤود كاركين تواقرو اورسناةه شذه اسع ردير كف وا كثر حيار شان تابن سر 


برابر كروه كافران اندوهى به خود راه مده) ,)5١(‏ 


ولى هنككامى كه ما ياد آور مى شويمء براين كه ترتيب آيات در قرآن مجيد مطابق نزول ييايى آنها نبوده استء شايبه اين 
تصور از بين مى رود. زيرا ممكن استء جاى آيه تبليغ در موقع نزولشء آن جايى كه اكنون در سوره مباركه مى خوانيم» 
نبوده باشد. و اككر فرض كنيم كه جاى آيه در وقت نزول همان بوده است كه در تنظيم قرآن قرار كرفته؛ بنابراين هيجكونه 
اشاره اى به ارتباط معناى اين آيه با معنى آيه قبل و بعد خود ندارد. و هركاه در معناى آيه دقت كنيمء يقين بيدا مى كنيم كه 
از آيه هاى قبل و بعد جدا و مستقل است. زيرا مضمون آيه. خود دليل بر نداشتن هيجككونه رابطه با آيه هاى ما قبل و ما بعد 
آن اسث. آيه مباركه بر اين دلالت دارد كه ييامبر (ص) از نشر محتواى ييامى كه آيه به آن اشاره دارد؛ مى ترسيده است. در 
صورتى كه ييامبر (ص) هنكام نزول آيه تبليغ از نشر جيزى كه مخصوص رابطه مسلمانان با اهل كتاب باشدء نمى ترسيده 
است. جندين نبرد ميان مسلمانان و يهود, از جمله نبرد بنى قينقاع و نبرد بنى النضير در سالهاى اول هجرت اتفاق افتاد. و جنكك 
بنى قريظه در سال ينجم هجرى يس از جنكك احزاب بيش آمد. و آخرين نبرد بين ييامبر (ص) و يهود نبرد خيبر بود كه در 


سال ششم واقع شد. و بدان وسيله هر نوع خطر يهود در 


برابر مسلمانان از بين رفت. بنابراين اكر بيامبر (ص) هر نوع رسالتى را در سال دهم هجرى بر ضد ايشان نشر مى داد» هيجكونه 
خطرى از جانب يهود او را تهديد نمى كرد. البته مسلمانان با مسيحيان در حال نبردى بودند كه با جنكك موته در سال هشتم 
آغاز شد ودر سال نهم با جنكك تبوكك خاتمه يافت. و آن كسى كه از نبرد با مسيحيان نمى ترسدء از بخش ييامى در برابر 


ايشان نيز هراسى به خود راه نمى دهد. 


علاسوه بر همه اينها نظير مضامين آيات بيرامون آيه تبليغ» در سوره هايى كه بيش اززمان نزول سوره مائده نازل شده اندء نيز 
نازل شده است. و در آيه هاى قبلى خداوند به مؤمنان دستور مى دهد تا اهل كتاب را كه دين اسلام را مسخره مى كنندء 
دوست خود نكيرند» وياد آور مى شود كه برخى از ايشان را خداوند از رحمت خود دور ساخته و برخى از آنها رابه صورت 
ميمون و خوك در آورده استء وهر كاه آنان به طرف مسلمانان بيايند با حالت نفاق بكويند ايمان آورده اند در حالى كه به 
جانب كناه مى شتابند و مال حرام مى خورند, و براستى كه يهود هر كونه آتش جنككى را برافروزند» خداوند آن را فرو 
نشائد. و اكن افل كناب برهيز كار تووتك و بةتووات:و الجبل عمل هن كردند وارة بيشت مى شدند وأا زاتسكيائ يهشي 
بالاى سر و يايين يايشان برخوردار بودند. و آيه بعد مى كويد كه اهل كتاب جيزى نيستند مكر آن كه مطابق تورات و انجيل 
عمل كنندء و البته اكر به خدا و روز جزا ايمان آورند و عمل صالح انجام دهند» ترسى بر 


آنها سحو بش اسراقيا تامرانن ذا تكذيين كزدنكق كروة كر أن نهاراتسن' ايعان سكن ا اكات يدقتل وساي دوو 


آن كسانى كه كفتند» مسيح فرزند خداسته ناسياسى كردند ... 


اين مضامين و نظاير آنها در سوره هاى مختلفى كه بيش از سوره مائده نازل شده اند اعلام شده است. و در سوره بقره آمده 
است: «آيا هر كاه ييامبرى بر خلاف ميل شما (يعنى يهود) به جانب شما آمد. س ركشى كرديد» كروهى را تكذيب كرديد و 
دسته اى را به قتل رسانديد؟ و كفتند: دلهاى ما يوشيده است بلكه خداوند ايشان را به سبب ناسياسى شان از رحمت خود دور 


داشته است. و از ايشان كروهى اندكك ايمان دارند.» (١؟)‏ 


ودر سوره آل عمران است: «و اكر اهل كتاب ايمان مى آوردندء بر ايشان بهتر بود» بعضى از ايشان مؤمنند و بيشترشان كافر 
مى باشند. هركز زيانى براى شما جز اندكك اذيت و آزارى» نخواهند داشتء و اكر آنان با شما مبارزه كنند» يشت بر شما و رو 
به فرار ككذارند و بعد از آن يارى نمى شوند. خوارى و ذلت بر ايشان مقرر شده استء در هركجا كه باشندء مككر به زنهارى از 
جانب خدا و زنهارى از طرف مردمء و بعضى از ايشان به خشم خدا باز كشتند و بر آنها درماند كى مقرر شدء به اين سبب كه 
أيشان راك حمذا ناتنس #رقددة و سام قدو باح هن مقع اندها اهلك فافرماق أو هاوق اماق ال حك كبوى بريه 


انيت 507 


ودر سوره مريم (كه مكى است) مى خوانيم: «و كفتند» خداوند بخشنده؛ فرزندى براى خود كرفته استء براستى كه سخن 
ناروا كفتند 


نزديك است آسمانها ياره ياره شود و زمين بشكافد و كوهها بر روى هم فرو ريزند» به سبب آن كه آنان براى خداوند قائل به 


فرزند شدند» در حالى كه براى خداوند بخشنده سزاوار نيست تا براى خود فرزندى بككيرد» (77). 


و در سوره توبه (كه در سال نهم يس از هجرت نازل شده است) جنين مى خوانيم: «با آنان كه ايمان به خدا و روز جزا ندارند 
و حرام نمى شمارند آنجه را كه خدا و ييامبرش حرام شمرده اند. و دين حق را نمى يذيرندء مبارزه كنيد؛ از آن كسانى كه 
كات در ابقاق "فزن فوستاده شده اث قاابق كةاانشاق :در تالت مزارف نه دست كوو وريه ذهسل. ديواف كفتسدة عزن سر 
خداست و نصارا كفتند مسيح يسر خداست. اين حرفى است كه به دهان مى كويند مانند سخن آن كسانى كه بيش از آنها 
كافر شدند» خداوند ايشان را بكشد جكونه باز كردانده مى شوند. دانايان و يارسايان خود را و مسيح يسر مريم را اربابان خود 
كرفتند نه خدا راء در صورتى كه ايشان مأمور نبودندء جز آن كه خداى يكتا را عبادت كنند كه جز او خدابى نيستء او ياكك 


و منزه است از آنجه شريكك او مى دانند.» (56). 


همه اين آيات شريفه بر آن دلاللت دارند كه ييامبر (ص) در سال دهم هجرى از نبردى رو در رو و يا رسالتى در برابر اهل 
كتاب هراسى به خود راه نمى داده است. و آيه تبليغ بر اين دلالت دارد كه او از نشر ييامى كه بر او نازل شده هراس داشتء و 


خداوند به او دستور تبليغ آن را داد و وعده داد كه او 


رااز شر مردم نككاه مى دارد. و به اين ترتيب بطور آشكار آيه شريفه خود كواهى مى دهد كه معنايش ارتباطى به ما قبل و ما 
ييامى كه ييامبر (ص) در باره تبليغ آن از مردم هراس داشت نه به سياست خارجى در برابر اهل كتاب و يا مشركانء بلكه به 
سياست داخلى اسلام» مربوط بوده است. و از طرفى جون به واجبى از واجبات اسلامى مربوط نمى شدء براى اين كه تمام 
آنهاء سالها يبش از نزول آيه تبليغ اعلا.ن شده بودء يس حق داريم يقين ييدا كنيم كه رسالت به تأخير افتاده» مربوط به 


حكومت ورياست دولت بوده است. 


و جون سوره مائده در حجه الوداع و روزهاى بعد از آن همان طورى كه احاديث يبيش دلالت بر آن دارند نازل شده است» و 
جون بيامبر (ص) شتابزده و ناكهانى در غدير خمء توقفكاه حاجيان» توقف كرد تا ولايت على (ع) را بر ايشان اعلان كندء 
براى ما جايز استء يقين بيدا كنيم كه محتواى رسالت به تأخير افتاده» اعلان همان ولايت بوده است. آرى ما بدون مراجعه به 
احاديث ويزه اى كه ما را با اسباب و عوامل نزول آيه مباركه آشنا مى سازندء مى توانيم بر آن يقين يبدا كنيم. و هنكامى كه 
آكاه مى شويم جندين حديث دلالت دارد براين كه آن فرمان مربوط به ولايت على (ع) استء بر يقين ما نسبت به آن افزوده 


مق شوك 


دانشمند بزركك سيوطى نقل كرده است كه حافظ بن ابى حاتم 


به اسناد خود از ابو سعيد خدرى روايت كرده است كه آيه روز غدير خم در باره على بن ابى طالب (ع) بر ييامبر خدا (ص) 
نازل شد (20). و در كنز العمال ج 8 ص ١67"‏ (جاب اول) نقل شده است كه محاملى در كتاب امالى خود به اسناد خويش از 
ابن عباس مطلب زير را روايت كرده است: «وقتى ييامبر (ص) مأمور شد تا على (ع) را جانشين خود قرار دهد, راهى مكه شدء 
و فرمود: ديدم مردم هنوز تازه از كفر و جاهليت وارد اسلام شده اند و هر كاه اين كار را انجام دهمء مى كويند نسبت به يسر 
عمويش جنين كارى كرد. و بعد رفت تا حجه الوداع را بركزار كرد» آن كاه بركشت تا وقتى كه به محل غدير خم رسيدء 
خداوند بزركك آيه مباركه را نازل كرد: اى ييامبر (ص)» آنجه از جانب يرورد كارت بر تو نازل شده استء تبليغ كنء تا آخر 
آيه. يس مناديى به يا ايستاد و نداى, الصلاه جامعه[شعار جهت دعوت عام ]در داد و بعد ييامبر (ص) به يا خاست و دست 
على (ع) را كرفت و فرمود: هر كسى را كه من سريرست اويم يس على (ع) سريرست اوست. بار خدا دوست بدار هر كه او را 


دوست بدارد» ودشمن بدار هر كس را كه او را دشمن دارد) (528). 


ابن مردويه از ابن عباسء قريب به اين عبارتها را نقل كرده است (31). و ابن بطريق در كتاب «العمده) ص 55 روايت كرده 
است كه ابو اسحاق ثعلبى در تفسير خود (الكشف و البيان) از امام باقر و ابن عباس نقل كرده است كه 


آن آيه در باره على (ع) نازل شدء يس ييامبر (ص) دست على (ع) را كرفت و فرمود: هر كسى كه من سريرست او هستم يس 
على (ع) سريرست اوست (28). و شيخ الاسلام ابو اسحاق حموينى در كتاب خود «اسباب النزول» ص 1*١‏ از ابو سعيد خدرى 
نقل كرده است كه او كفت. اين آيه روز غدير خم در باره على بن ابى طالب (ع) نازل شده است (09) امام فخر الدين رازى 
در تفسير كبير خود ج “اص 278 نقل كرده است كه براء بن عازب و ابن عباس و محمد بن على (ع) روايت كرده اند كه آن 
آيه روز غدير خم در باره على (ع) نازل شده است (220). ابو جعفر محمد بن جرير طبرى به اسناد خود (در كتاب الولايه) در 
طريق حديث غدير خم از زيد بن ارقم نقل كرده است كه آيه در باره على بن ابى طالب (ع) نازل شده است .0١(‏ 


وهر كاه بدانيم كه توقف تاريخى ييامبر (ص) در روز غدير خم نتيجه وحى الهى بوده است كه در آيه قرآن نازل شده است 
و جبرئيل آن را در روز غديرء براى بيامبر (ص) آورده و او را مأمور كرده است تا ولايت على (ع) را به مسلمانان ابلاغ كند و 
به او هشدار دهد كه مبادا تبليغ نكند و به او وعده دهد كه خداوند او را در صورتى كه ابلاغ كندء از شر افرادى از مردم كه از 
آنها مى ترسدء نككاه مى دارد» واضح مى شود كه بيام غدير ييامى مهم است كه به مسلمانان اعلام مى كند ولايت اعلام شده 


على (ع) همان رهبرى عمومى 


در امور دين و دنياست و آن رهبرى از نوع رهبرى شخص بيامبر (ص) است. و اكر هر جيز ديكرى بود جنين وحى آمرانه 
هشدار دهنده نازل نمى شد. و آنجه از حديث غدير نقل شده استء. بخشى از كفته هاى بيامبر (ص) در آن توقف تاريخى 


اق 
جرا ييامبر (ص) نفرمود. على (ع) فرمانرواء يا خليفه من و يا يبشواى شماست؟ 


كار نمى برد بلكه لازم بود كه بككويدء بعد از من على (ع) فرمانرواى شما و يا خليفه من بر شما و يا ييشواى شماست. 


البته تنها نزول آيه تبليغ كه حامل فرمان اكيد ابلاغ بيام به مسلمانان استء يعنى ييامى كه ييامبر (ص) روز غدير خم آن را بيان 
داشته است» روشتترين دلا-لت را دارد براين كه اين ييام در منتها درجه اهميت استء و آن به سرنوشت اسلام و مسلمانان 
مربوط استء و موقعى كه ييامبر (ص) به مسلمانان اعلان فرمود كه على (ع) مانند ييامبر (ص) سريرست همه مسلمانان است» 
در حقيقت اعلان مى كرد كه خداوند به على (ع) منصبى بزركك مرحمت فرموده است كه؛ همان رهبرى عمومى و زمامدارى 
است كه جايكزين زمامدارى شخص بيامبر (ص) شده است. حتى اكر ما از آيه تبليغ و از تمام روايتهايى كه از طريق جمهور 


درباره تفسير آن آيه رسيده استء. جشميوشى كنيم» براستى آنجه كه توده دانشمندان راجع به اعلاميه غدير 


نقل كرده اند در دلالت بر امامت على (ع) بطور كاملء كفايت خواهد كرد. البته ييامبر (ص) به صراحت فرموده است كه 
بيروى از قرآن و ييروى از عترت ييامبر (ص) باعث نكهدارى مسلمانان از كمراهى استء و قرآن وعترت هركز از يكديكر 
جدا نمى شوند تا اين كه كنار حوض براو بازكردند و ديكر اين كه على (ع) همجون ييامبر (ص) بر مؤمنان سزاوارتر از 
خودشان استء و او جون ييامبر (ص) سريرست تمام مؤمنان (از همه نسلها و تمام نزادها) است. اين كفته هاء خود بدون نياز به 
هر نوع مطلب بيشترى به وضوح دلالت دارند براين كه بيامبر (ص) در آن موضع (غدير) از طرف خداوند ابلاغ مى كرد كه 


على (ع) بركزيده خدا و بيامبر خدا (ص) براى رهبرى امت, و جانشين بيامبر (ص) در رياست دينى و دنيايى است. 


ييامبر (ص) نفرمود. على (ع) يس از من فرمانرواى شماست. زيرا ييامبر (ص) كلمه «اميرا را در غير مشاغل نظامى و يا 
سريرستى امور حج. كمتر به كار مى برد و در اداره امور توده مسلمانان و يا در بعضى نواحى اسلامىء كلمه ولايت راء 


فرمود و قرآن مجيد هم اعلان مى فرمايد: 
«ييامبر (ص) نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر است (01) وى كورن: 


«تنها سريرست شما خدا و ييامبر خدا (ص) و آن كسانى هستند كه ايمان آورده اند نماز را بيا مى دارند» و در حال ركوع؛ 


زكات (صدقه) مى دهند) (7”) و نيز مى كويد: 


«آن جا ولايت از آن خداوند بر حق 


تلت او هم در اجر و ياداش و هم در عاقبت كار بهتر است.) (25) و نيز قرآن بيان مى كند: 
يس بدانيد كه خداوند سر ير سث شماستء نيكو سريرستى و نيكو ياورى است» (28. 


ومن در قرآن جايى نديده ام كه خداوندء ييامبرش رافرمانروا بخواند» و در هيج حديثى از احاديث بيامبر (ص) نيافتم كه 
اسك ١‏ او رن تشدبيا توتا كرو مامه وف أن امن ان ]ادف كن واضاه طلتيدى ويا فشر نك العو وز 
مسلمانان» رابطه فرمانده و فرمانبر و يا فرمائروا و فرمانبر نيستء بلكه رابطه يدر با فرزندان خويش است. زيرا كه او امور ايشان 
را اداره مى كند و مصالح آنها را حفظ مى كند, جنان كه يدرء مصالح فرزندش را حفظ مى كند و سر يرستان امور مسلمانان 


طبقه برتر و توده مردم طبقه فروتر نيستند. 


اما ياسخ سؤال در مورد انتخاب كلمه سريرست مؤمنان» و سزاوارتر بديشان از خودشانء به جاى كلمه خليفه و جانشينء اين 
است كه اطاعت جانشين» جز بعد از مركك آن كسى كه اين شخص جانشين اوست,ء لازم و واجب نيست. در صورتى كه ييامبر 
(ص) مى خواهد به مسلمانان بفرمايد كه اطاعت از على (ع) هم در زمان حيات ييامبر (ص) و هم بعد از وفات آن يزركوار 
واجب است. يس او هم در حيات و هم يس از وفات ييامبر (ص) جايكزين اوست. و روايت ابوذر قبلا كذشت كه ييامبر (ص) 
فرمود: ايا على! هر كس فرمان مرا ببرد در حقيقت فرمان خدا را برده استء و هر كس فرمان تو را يبرد در حقيقت فرمان مرا 


برده است» و هر كس از من 


نافرمانى كند در حقيقت نافرمانى خدا را كرده و هر كس نافرمانى تو را بكند در حقيقت از من نافرمانى كرده است» . 


به اين ترتيب» على (ع) نه تنها جانشين بيامبر (ص)»» بلكه جايكزين او در زمان حيات وى بوده است,. و (به مقتضاى اعلاميه 
غدير) او مانند ييامبر (ص) است از اين جهت كه سريرست مؤمنان و سزاوارتر از خود آنها بديشان است. البته ييامبر (ص) 
رئيس امت و هر كسى كه اطاعت آن بزركوار بر او واجب استء مى باشدء و على (ع) نايب اوست و همان حق را دارد كه 
بيامبر (ص) داشت. و قبلا كذشت كه مقصود اين عبارت ييامبر (ص) همان است: «يا على! آيا راضى نيستى كه نسبت به من به 
منزله هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه يس از من ييامبرى نخواهد بود؟ البته هارون نايب موسى در زمان حيات وى و 


شايسته است كه ما كفته ييامبر (ص) به بريده و ديكران را ضمن احاديث فراوان» فراموش نكنيم» حديث: على از من است و 
وى يس از آن بزركوار و همجنين كفتار آن كرامى در احاديث ثقلين: «همانا من در بين شما جيزى را تركك مى كنم كه اكر 


به آن جنكك بزنيد» هركز كمراه نخواهيد شد: كتاب خدا و عترتم ...» صراحت در جانشينى وى يس از 


آن حضرت دارد. 


و يبش از يايان سخن درباره داستان غديرء مايلم يادآورى كنم كه توده مسلمانان در مورد دلالت حديث بر تعيين ييامبر (ص) 
على راير خخلافث» از روغ عناد .يا تعضصب ترديك تنكردة :ات يلكة منشأ ترديدشان اين است كه دن اجتماعى رشد كرده ائد كه 
اعتقاد دارد ييامبر (ص) كسى را جانشين خود قرار نداده است. بنابراين براى ايشان سخت است كه بين اين عقيده با دلالت 


و من خالصانه مى كويم: اكر بيامبر (ص) روز غدير مى ايستاد و مى كفت: هر كسى را كه من سرور اويم يس ابو بكر سرور 
اوستء بار خدايا دوست او را دوست بدار و دشمنش را دشمن بدار» يقين مى كردم بى ترديد كه ييامبر ابو بكر را به خلافت 
تعيين كرده است و كمان نمى كنم كه توده مسلمانان هم ترديدى نسبت به تعبين اين امر يبدا مى كردند. و اكر مى كفت كه 
او كعسكدنه ركان | دحودفاة متزاوار قر امك يروف نانفو عروف :3 اشباعك اعمتى إن كثر اف اهدو مسقا رن افير 


(ص) نسبت به ابو بكر جاى هيجككونه جون و جرايى نبود! 
يبى نوشتها 


١‏ ينابيع الموده» قندوزى ص "؟. اين روايت را از امام سمهودىء نور الدين على بن عبد الله شافعى نقل كرده و او از ابو نعيم 
در حليه الاولياء روايت كرده اميت 


اج ؟”, ص 4 (ينابيع الموده» . 
" ينابيع الموده ص .1١١‏ 
* امام احمد آن را در مسند خود ج ؟ ص ١‏ وابن ماجه در سنن خويش ج ١ص‏ 68 نقل كرده اند. 


6ج “٠ص‏ 


١2.١ 


/ااز جمله ابو ليلى انصارى» حبشى بن حناده. ابو ايوب خالد بن زيد انصارى» سهل بن سعدء طلحه بن عبيد الله عبد الله بن 
عباسء عبد الله بن عمر بن الخطاب. عبد الله بن مسعود., خليفه سوم عثمان بن عفان» عدى بن حاتم» عطبه بن بشر مازنى» عقبه 
بن عمر جهنىء عمار بن ياسرء ابو هيثم تيهان» حبيب بن بديل بن ورقاء خزاعى» خزيمه بن ثابت ذو الشهادتين» عبد الله بن بديل 


خزاعى» قيس بن ثابت» قيس بن سعد بن عباده» هاشم مرقال زهرى و كروه زياد ديكر. 
8ج نص 597 (شماره حديث 00/917. 

4ج ١ص‏ 58 (شماره حديث .)1١١‏ 

٠ .”/ سنن ابن ماجه ج © ص‎ ٠ 

١ج‏ هص ١98‏ (شماره حديث 00/48. 

١ج‏ اص 67 و حاكم در مستدركك ج ” ص ٠١١‏ مثل آن را نقل كرده است. 


٠‏ هر كس مايل است به تفصيل از روايتها و نام راويان و نويسندكان حديث آكاهى يابد بايد كتاب الغدير مرحوم امينى را 


بخواند كه كتاب بى نظيرى در اين باره است. و شماره هايى كه در اينجا ذكر شد از ج ١ن‏ :7ن كتاف كرفته ا شذة اسدت؛ 
١5‏ سوره احزاب (7”") آيه 8. 

همان سوره. آيه 8". 

8 سوره مائده آيه /ا5. 

١‏ اين مطلب را حاكم در «المستدركك» ج ١‏ ص ”١١‏ نقل كرده است. 


1/8 بخارى آن را در ج #8 ص ”7 ضمن تفسير سوره مائده (در كتاب تفسير) صحيح خود نقل كرده استء و مسلم نيز بمانند او 


در 


صحيح خود روايت كرده است. 

9 سوره مائده آيه لا. ٠‏ 

" ./ سوره مائده آيه‎ 9٠ 

5 سوره بقره (؟) آيه هاى 87 و8‎ ١ 

.١١٠١ و‎ ٠١9 سوره آل عمران (*) آيه هاى‎ 7١ 
تا 4. ؟‎ 9١ سوره مريم (19) آيه هاى‎ 71 

7*6 سوره توبه (4) آيه هاى "3٠‏ تا ". ؟ 

0 در مورد مصادر اين احاديث 19 تا 10 اعتماد ما بر كتاب الغدير ج ١‏ صفحه هاى 73١1 7١5‏ ثقه الاسلام امينى بوده است. 
ع5 ل 18 الغدير» ج .١‏ 

9 عل "١‏ همان مصدر. 

"” سوره احزاب (37) آيه 8. 

”ا سوره مائده (2) آيه 28ه. 

”ا سوره كهف (18) آيه ©. ع 

0" سوره انفال (8) آيه ؟. ٠‏ 

اميرالمؤمنين اسوه وحدت صفحه ١م‏ 

محمد جواد شرى 

اعلام ولايت على (ع) در واقعه غدير خم 


اعلام ولايت على (ع) در واقعه غدير خم 


ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم در سال دهم هجرت براى انجام فريضه وتعليم مراسم حج به مكه عزيمت كرد. اين بار 


انجام اين فريضه با آخرين سال عمر ييامبر عزيز مصادف شد وازاين جهت آن را «حجه الودا ) ناميدند. افرادى كه به شوق 


همسفرى ويا آموختن مراسم حج همراه آن حضرت بودند تا صد وبيست هزار تخمين زده شده اند. 


مراسم حج به يايان رسيد وييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم راه مدينه راء در حالى كه كروهى انبوه او را بدرقه ميكردند 
وجز كسانى كه در مكه به او بيوسته بودند همككى در ركاب او بودند» در ييش كرفت. جون كاروان به يهنه بى آبى به نام 
«غدير خم » رسيد كه در سه ميلى «جحفه » (6) قرار دارد» ييكك وحى فرود آمد وبه ييامبر فرمان توقف داد. ييامبر نيز دستور 


داد كه همه از 


حركت باز ايستند وبازماند كان فرا رسند. 


سوزنده وزمين تفتيده وقودى كف مانناكك: مردم با خودمى كفتند: فرمان ون از جانب خدا رسيده است ودر اهميت 
فرمان همين بس كه به ييامبر ماموريت داده است كه در اين وضع نامساعد همه را از حركت باز دارد وفرمان خدا را ابلاغ 
كند. 


فرمان خدا به رسول كرامى طى آيه زير نازل شد: 
يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليك من ربعكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته والله يعصمكك من الناس. (مائده: /ا) 


«اى ييامبر» آنجه رااز يرورد كارت بر تو فرود آمده است به مردم برسان واكر نرسانى رسالت خداى را بجا نياورده 


اى؛وخداوند تو راز كزند مردم حفظ مى كند) . 
دقت در مضمون آيه ما را به نكات زير هدايت مى كند: 


اولا: فرمانى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم براى ابلاغ آن مامور شده بود آن جنان خطير وعظيم بود كه هركاه ييامبر (بر 
فرض محال) در رساندن آن ترسى به خود راه مى داد وآن را ابلاغ نمى كرد رسالت الهى خود را انجام نداده بود بلكه با 


انجام اين ماموريت رسالت وى تكميل مى شد. 


به عبارت ديكرء هركز مقصود از ما انزل اليك مجموع آيات قرآن ودستورهاى اسلامى نيست. زيرا ناكفته بيداست كه هر كاه 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مجموع دستورهاى الهى را ابلاغ نكند رسالت خود را انجام نداده است ويكك جنين امر بديهى 


نياز به نزول آيه ندارد. بلكه مقصود از آنء ابلاغ امرخاصى است كه ابلاغ 


آن مكمل رسالت شمرده مى شود وتا ابلا-غ نشود وظيفه خطير رسالت رنكك كمال به خود نمى كيرد. بنابر اين» بايد مورد 
ماموريت يكى از اصول مهم اسلامى باشد كه با ديككر اصول وفروع اسلامى بيوستكى داشته يس از يكانكى خدا ورسالت 


ييامبر مهمترين مسئله شمرده شود. 


ثانيا: از نظر محاسبات اجتماعىء بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم احتمال مى داد كه در طريق انجام اين ماموريت ممكن است 


از جانب مردم آسيبى به او برسد وخداوند براى تقويت اراده او مى فرمايد: و الله يعصمكك من الناس. 

اكنون بايد ديد از ميان احتمالاتى كه مفسران اسلامى در تعيين موضوع ماموريت داده اند كدام به مضمون آيه نزديكتر است. 
محدثان شيعه وهمجنين سى تن از محدثان بزركك اهل تسنن (2) بر آنند كه آيه در غدير خم نازل شده است وطى آن خدا به 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ماموريت داده كه حضرت على - عليه السلام را به عنوان «مولاى مؤمنان » معرفى كند. 


ولايت وجانشينى امام يس از ييامبر از موضوعات خطير وير اهميتى بود كه جا داشت ابلاغ آن مكمل رسالت باشد وخوددارى 


از بيان آن» مايه نقص در امر رسالت شمرده شود. 


فمين نا ذافشة كله امير كرام از نظر محاسيات العتناقى وسياس وه وه خوف .ورعي ره دهد زيرا وضايت 
وشائفين ابخصين ‏ مائدد حضرت على عليه السلام كه بيش از سى وسه سال از عمر او نككذشته بود بر كروهى كه از نظر سن 
وسال از او به مراتب بالاتر بودند بسيار كران بود. (8) ككذشته ازاين» خون بسيارى از بستككان همين افراد كه دور ييامبر صلى 


الله عليه و آله و سلم را كرفته 


بودند در صحنه هاى نبرد به دست حضرت على - عليه السلام ريخته شده بود وحكومت جنين فردى بر مردمى كينه توز بسيار 


به علاوه. حضرت على - عليه السلام يسر عمو وداماد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بود وتعيين جنين فردى براى خلافت در 
نظر افراد كوته بين به يكك نوع تعصب فاميلى حمل مى شده است. 


ولى به رغم اين زمينه هاى نامساعدء اراده حكيمانه خداوند براين تعلق كرفت كه يايدارى نهضت را با نصب حضرت على - 


عليه السلام تضمين كند ورسالت جهانى ييامبر خويش را با تعيين رهبر وراهنماى يس از او تكميل سازد. 


آفتاب داغ نيمروز هجدهم ماه ذى الحجه بر سرزمين غدير خم به شدت مى تابيد وكروه انبوهى كه تاريخ تعداد آنها رااز 
هفتاد هزار تا صد وبيست هزار ضبط كرده است در آن محل به فرمان ييامبر خدا فرود آمله بودند ودر انتظار حادثه تاريخى 


آن روز به سر مى بردند» در حالى كه از شدت كرما رداها را به دو نيم كرده؛ نيمى بر سر ونيم ديككر را زير يا انداخته بودند. 


در آن لحظات حساس.ء طنين اذان ظهر سراسر بيابان را فرا كرفت ونداى تكبير مؤذن بلند شد. مردم خود را براى اداى نماز 
ظهر آماده كردند وبيامبر نماز ظهر را با آن اجتماع يرشكوه؛ كه سرزمين غدير نظير آن را هركز به خاطر نداشتء بجا آورد 
وسيس به ميان جميعت آمد وبر منبر بلندى كه از جهاز شتران ترتيب يافته بود قرار كرفت وبا صداى بلند خطبه اى به شرح زير 


ايراد كرد: 


ستايش از آن 


خداست. ازاو يارى مى خواهيم وبه او ايمان داريم وبر او توكل مى كنيم واز شر نفسهاى خويش وبدى كردارهايمان به 
خدايى يناه مى بريم كه جز او براى كمراهان هادى وراهنمايى نيست؛ خدايى كه هركس را هدايت كرد براى او كمراه كننده 


اى نيست. كواهى مى دهيم كه خدايى جز او نيست ومحمد كذ تعدا وفرشتاذه اوست: 


هان اى مردم» نزديكك است كه من دعوت حق را لبيك كويم واز ميان شما بروم. ومن مسئولم وشما نيز مسئول هستيد. در باره 
من جه فكر مى كنيد؟ 


ياران ييامبر كفتند: كواهى مى دهيم كه تو آيين خدا را تبليغ كردى ونسبت به ما خيرخواهى ونصيحت كردى ودراين راه 
بسيار كوشيدى خداوند به تو ياداش نيكك بدهد. 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم» وقتى مجددا آرامش بر جمعيت حكمفرما شد؛ فرمود: 


آياشما كواهى نمى دهيد كه جز خداء خدابى نيست ومحمد بنده خدا وييامبر اوست؟ بهشت ودوزخ ومركك حق است وروز 


وستا ع دوق شكك فر حو اهن ؤسيك: زجع ؤفك" كبناتى جر “قدا ورج كف ينها ده اند ركد راهن رده 
ياران يبامبر كفتند: آرى. آرى» كواهى مى دهيم. 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ادامه داد: 


من در ميان شما دو جيز كرانبها به يادكار مى كذارم؛ جكونه با آنها معامله خواهيد كرد؟ ناشناسى يرسيد: مقصود از اين دو 


جيز كرانبها جيست؟ 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 


ثقل اكبر كتاب خداست كه يكك طرف آن در دست خدا وطرف ديكرش در دست شماست. به كتاب او جنكك بزنيد تا كمراه 


نشويد. وثقل اصغر عترت واهل بيت من است. خدايم به من خبر داده كه دو ياد كار من تا روز رستاخيز از 


هم جدا نمى شوند. 
هان اى مردمء بركتاب خدا وعترت من بيشى نككيريد واز آن دو عقب نمانيد تا نابود نشويد. 


بغل او بر همه مردم نمايان شد وهمه حضرت على - عليه السلام را در كنار ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ديدند و او را به 
خوبى شناختند ودريافتند كه مقصود از اين اجتماع مسئله اى است كه مربوط به حضرت على - عليه السلام است وهمكى با 


ولع خاصى آماده شدند كه به سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كوش فرا دهند. 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 

هان اى مردمء سزاوارترين فرد بر مؤمنان از خود آنان كيست؟ 

ياران بيامبر ياسخ دادند: خداوند وبيامبر او بهتر مى دانند. 

ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ادامه داد: 


خداوند مولاى من ومن مولاى مؤمنان هستم وبر آنها از خودشان اولى وسزاوارترم. هان اى مردم. «هر كس كه من مولا ورهبر 


او هستمء على هم مولا ورهبر اوست » . 
رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم اين جمله آخر را سه بار تكرار كرد (17) وسيس ادامه داد: 


يروردكاراء دوست بدار كسى را كه على را دوست بدارد ودشمن بدار كسى را كه على را دشمن بدارد. خداياء ياران على را 


يارى كن ودشمنان او را خوار وذليل كردان. يروردكاراء على را محور حق قرار ده. 
سيس افزود: 
لازم است حاضران به غايبان خبر دهند وديكران را از اين امر مطلع كنند. 


هنوز 


اجتماع با شكوه به حال خود باقى بود كه فرشته وحى فرود آمد وبه ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم بشارت داد كه 


خداوند امروز دين خود راتكميل كرد ونعمت خويش را بر مؤمنان بتمامه ارزانى داشت. (8) 
دراين لحظه. صداى تكبير يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم بلند شد وفرمود: 


خدا را سياسكزارم كه دين خود را كامل كرد ونعمت خود را به يايان رسانيد واز رسالت من وولايت على يس از من خشنود 


شد. 


بيامبر از جايكاه خود فرود آمد وياران او دسته دسته. به حضرت على - عليه السلام تبريكك مى كفتند واو را مولاى خود 


را در قالب شعرى با شكوه ريخت وبه آن رنكك جاودانى بخشيد. از جكامه معروف او فقط به ترجمه دو بيت مى يردازيم: 


بيامبر به حضرت على فرمود: برخيز كه من تو را به يبيشوايى مردم وراهنمايى آنان يس از خود بركريدم. هر كس كه من 


آنجه كارش يافت خلاصه اين واقعه بز ركك تاريخى بود كه در مدارككث دانشمندان اهل تسئن وارد شده أمبية: در كتابهاى 


شيعه اين واقعه به طور كسترده تر بيان شده است. مرحوم طبرسى در كتاب احتجاج )٠١(‏ خطبه مشروحى از ييامبر صلى الله 
واقعه غدير هركز فراموش ذمى شود 


اراده حكيمانه خداوند بر اين تعلق كرفته است كه واقعه 


تاريخى غدير در تمام قرون واعصار به صورت زنده در دلها وبه صورت مكتوب در اسناد وكتبء بماند ودر هر عصر وزمانى 
نويسندكان اسلامى در كتابهاى تفسيروحديث وكلالم وتاريخ از آن سخن بكويند وكويندكان مذهبى در مجالس وعظ 
وخطابه در باره آن داد سخن دهند وآن رااز فضايل غير قابل انكار حضرت على - عليه السلام بشمارند. نه تنها خطبا 
وكويندكانء بلكه شعرا وسرايند كان بسيارى از اين واقعه الهام كرفته اند وذوق ادبى خود را از تامل در زمينه اين حادثه واز 
اخلاص نسبت به صاحب ولايت مشتعل ساخته اند وعاليترين قطعات را به صورت هاى كوناكون وبه زبانهاى مختلف از خود 


به يادكار نهاده اند. 


ازاين جهتء كمتر واقعه تاريخى همجون رويداد غدير مورد توجه دانشمندان» اعم از محدث ومفسرومتكلم وفيلسوف 


وخطيب وشاعر ومورخ وسيره نويسء قرار كرفته است وتا اين اندازه در باره آن عنايت مبذول اكه اشتة: 


يكى از علل جاودانى بودن اين حديث» نزول دو آيه از آيات قرآن كريم در باره اين واقعه است )١١(‏ وتا روزى كه قرآن باقى 


جامعه اسلامى در اعصار ديرينه آن را يكى از اعياد مذهبى مى شمرده اند وشيعيان هم اكنون نيز اين روز را عيد مى كيرند 


ومراسمى را كه در ديكر اعياد اسلامى بريا مى دارند در اين روز نيز انجام مى دهند. 


از مراجعه به تاريخ به خوبى استفاده مى شود كه روز هجدهم ذى الحجه الحرام در ميان مسلمانان به نام روز عيد غدير 


معروف بوده است» تا آنجا كه ابن خلكان در باره مستعلى بن المستنصر مى كويد: در سال /6/1 هجرى در روز 


عيد غدير كه روز هجدهم ذى الحجه الحرام است مردم با او بيعت كردند. )١١(‏ والعبيدى در باره المستنصر بالله مى نويسد: 
وى در سال 5817 هجرىء دوازده شب به آخر ماه ذى الحجه باقى مانده بود كه د ركذشت. اين شب همان شب هجدهم ذى 


ميان امت اسلامى شمرده اند. 


ريشه اين عيد اسلامى به خود روز غدير باز مى كردد. زيرا در آن روز ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به مهاجرين وانصارء 
بلكه به همسران خود دستور داد كه بر على - عليه السلام وارد شوند وبه او در مورد جنين فضيلت بزركى تبريكك بككويند. 


تبريكك وبيعت تا مغرب ادامه داشت. 


در اهميت اين رويداد تاريخى همين اندازه كافى است كه صدوده نفر صحابى حديث غدير را نقل كرده اند. البته اين مطلب 
به معنى آن نيست كه از آن كروه زياد تنها همين تعداد حادثه را نقل كرده اند» بلكه تنها در كتابهاى دانشمندان اهل تسئن نام 
صدو ده تن به جشم مى خورد. درست است كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم سخنان خود را در اجتماع صد هزار نفرى 
القاء كردء ولى كروه زيادى از آنان از نقاط دور دست حجاز بودند واز آنان حديثى نقل نشده است. كروهى از آنان نيز كه 


اين واقعه را نقل كرده اند تاريخ موفق به درج آن نشده است واكر 


هم درج كرده به دست ما نرسيده است. 
در قرن دوم هجرى. كه عصر «تابعان ) استء هشتاد ونه تن از آنان» به نقل اين حديث يرداخته اند. 


اونا تعديك فوقرتهافى يعد عبكى ال غلبا ود تقد اؤزاهل كدق مسن وشيضك وعفيت وال "انان انه جد يك راادر 


كتابهاى خود آورده اند وكروه زيادى به صحت واستوارى آن اعتراف كرده اند. 


در قرن سوم نود ودو دانشمندء در قرن جهارم جهل وسه. در قرن ينجم بيست وجهارء در قرن ششم بيستء در قرن هفتم بيست 
ويكك, در قرن هشتم هجده؛ در قرن نهم شانزده» در قرن دهم جهارده؛ در قرن يازدهم دوازده» در قرن دوازدهم سيزده؛ در قرن 


سيزدهم دوازده ودر قرن جهاردهم بيست دانشمند اين حديث را نقل كرده اند. 
كروهى نيز تنها به نقل حديث اكتفا نكرده اند بلكه در باره اسناد ومفاد آن مستقلا كتابهايى نوشته اند. 


طبرى» مورخ بزركك اسلامىء كتابى به نام «الولايه فى طريق حديث الغديرا نوشته» اين حديث را از متجاوز از هفتاد طريق از 


والركن العوى له مل بطل ارا ع 

ابن عقّده كوفى در رساله «ولايت » اين حديث را از صد وينج تن نقل كرده است. 

ابوبكر محمد بن عمر بغدادى» معروف به جعانى» اين حديث را از بيست وينج طريق نقل كرده است. 
تعداد كسانى كه مستقلا بيرامون خصوصيات اين واقعه تاريخى كتاب نوشته اند بيبست وشش نفر است. 


دانشمندان شيعه در باره اين واقعه بزركك كتابهاى ارزنده اى نوشته اند كه جامعتر از همه كتاب تاريخى «الغدير») است كه به 


خامه تواناى نويسنده نامى اسلامى علامه مجاهد مرحوم آيه الله امينى كارش بافته است ودر تحرير اين بخش از زند كانى 


امام على - عليه السلام ازاين كتاب شريف استفاده فراوانى به عمل آمد. 
بى نوشتها 


١‏ - جحفه در جند ميلى «رابغ » بر سر راه مدينه واقع است ويكى ازميقاتهاى حجاج است. 


كرده است. كه در ميان آنان نام افرادى مانند طبرىء ابو نعيم اصفهانى» ابن عساكرء ابو اسحاق حموينى» جلال الدين سيوطى 


به جشم مى خورد واز ميان صحابه ييامبر از ابن عباس وابو سعيد خدرى وبراء بن عازب نام برده شده است. 


- خصوصا بر اعرابى كه همواره مناصب مهم را شايسته بيران قبايل مى دانستند وبر اى جوانان» به بهانه اينكه بى تجربه اندء 


به فرماندهى سباه عازم به تبوكك منصوب كرد از طرف جمعى از اصحاب وييروان خود مورد اعتراض قرار كرفت. 
- بنا به نقل احمد بن حنبل در مسند اوء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اين جمله را جهار بار تكرار كرد. 

ف - اليوم اكملت لكم دينكم واتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا. (سوره مائده آيه *0. 

© - فقال له قم يا على فاننى فمن كنت مولاه فهذا وليه رضيتكك من بعدى اماما وهاديا فكونوا له اتباع صدق مواليا 
- احتجاج طبرسى» ج ١‏ صص 85 - 7١‏ جاب نجف. 

- آيات ”ولام سوره مائده. 

9 - وفيات الاعيان» ج ١‏ ص 2٠‏ وج "ء ص 777. 


٠‏ - وفيات 


الاعيان» ج ١‏ ص 2٠‏ وج 7. ص 777. 
١‏ -التنبيه والاشراف» ص ؟١7/‏ 

5ح ثمار القلوب» ضن 8١١‏ 

فروغ ولايت صفحه ١78‏ 

آيت الله سبحانى 

ولايت على و اهل بيت (ع) )١(‏ 


وازه «ولى » 


ولا ولايت (به فتح «واو)»)؛ ولا-يست (به كسر «واو»)» ولى» مولى» اولى و امثال اينها همه از ماده «ولى ) دوه ل»عى - اشتقاق 
يافته اند. اين وازه از ير استعمال ترين وازه هاى قرآن كريم است كه به صورتهاى مختلفى به كار رفته استء مى كويند در 


١١5‏ مورد به صورت اسم و5١1١‏ مورد در قالب فعل در قرآن كريم آمده است. 


معناى اصلى اين كلمه همجنانكه راغب در مفردات القرآن كفته استء قرار كرفتن جيزى در كنار جيز ديكّر است به نحوى كه 
فاصله اى در كار نباشدء يعنى اككر دو جيز آن جنان به هم متصل باشند كه هيج جيز ديكر در ميان آنها نباشدء ماده «ولى ) 


استعمال مى شود. مثلا اككر جند نفر يهلوى هم نشسته باشند و ما بخواهيم وضع و ترتيب نشستن آنها را بيان كنيم» مى كوييم: 


زيد در صدر مجلس نشسته است «ويليه عمروء ويلى عمرا بكرا يعنى بلافاصله در كنار زيد عمرو نشسته است و در كنار عمرو 
بدون هيج فاصله اى بكر نشسته است. 


به همين مناسبت طبعا اين كلمه در مورد قرب و نزديكى به كار رفته است اعم از قرب مكانى و قرب معنوىء و باز به همين 
متاسبث دو مورد دوستى» يارئى: تصدى امرء تسلط و معائى ديكر از اين قبيل استعمال شده است؛» جون ذر همه اينها نوعى 


مباشرت و اتصال وجود دارد. 


براى اين ماده و مشتقات آنء معانى بسيارى ذكر كرده اند» مثلا براى لفظ «مولى » بيست و هفت معنى ذكر كرده اندء اما 


بديهى است كه اين لفظ براى بيست و هفت معنى جداكانه وضع نشده استء يكك معنى اصلى بيشتر ندارد» در ساير موارد؛ به 
عنايت همان معنى استعمال شده است. معانى متعدد, و به تعبير بهتر» موارد استعمال متعدد را از روى قرائن لفظى و حالى بايد 


به دست آورد. 


اين لفظء هم در مورد امور مادى و جسمانى استعمال شده است و هم در مورد امور معنوى و مجرد. ولى مسلما در ابتدا در 
مورد امور مادى استعمال شده است و از راه تشبيه معقول به محسوس و يا از راه تجريد معنى محسوس از خصوصيت مادى و 
حسى خودشء در مورد معنويات هم استعمال شده استء زيرا توجه انسان به محسوسات - جه از نظر يكك فرد در طول عمر 
خودش و جه از نظر جامعه بشرى در طول تاريخش - قبل از تفكر او در معقولاءت استء بشر يس از درك معانى و مفاهيم 


حسى تدريجا به معانى و مفاهيم معنوى رسيده است و طبعا از همان الفاظى كه در مورد ماديات به كار مى برده است 


استفاده كرده و آنها را استخدام نموده استء همجنانكه ارباب علوم, الفاظ خاصى را براى علم خود اختراع نمى كنند بلكه از 


الفاظ جارى عرف استفاده مى كنند اما به آن الفاظ مفهوم و معنى خاص مى دهند كه با مفهوم و معنى عرفى متفاوت است. 
راغب راجع به خصوص كلمه «ولايت » از نظر موارد استعمال مى كويد: 


«ولايت (به كسر «واو)») به معنى نصرت است واما ولايت (به فتح «واو)») به معنى تصدى و صاحب اختيارى يكك كار استء و 
كفكة شدة افنت كه معتى هرو يكو امت 


وحقيقت آن همان تصدى و صاحب اختيارى است » . 
راغب راجع به كلمه «ولى » و كلمه «مولى ) مى كويد: 
«إين دو كلمه نيز به همان معنى است» جيزى كه هست كاهى مفهوم اسم فاعلى دارند و كاهى مفهوم اسم مفعولى " . 


آنككاه به ذكر موارد استعمال آنها مى يردازد. 


دو نوع ولاء 


در قرآن سخن از «ولاء» و «موالات ) و«تولى ( زياد رفته اسنة. در اين كتاب بزركك آسمانى مسائلى تحت اين عناوين مطرح 


است. 


يعنى از طرفى مسلمانان» ماموريت دارند كه نوعى ولاء را نيذيرند. 
(با ايها الذين آمنوا لا تتخذوا عدوى و عدوكم اولياء تلقون اليهم بالموده و قد كفروا بما جائكم من الحق.) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! دشمن من و دشمن خودتان را «ولى » نكيريد كه دوستى بر آنان افكنيد و حالى اينكه به حقى 


كه شما را آمده است كافر شده اند. و از طرف ديككر دعوت شده اند كه ولاء ديكرى را دارا باشند و بدان اهتمام ورزند. 
«و المؤمنون و المؤمنات بعضهم اولياء بعض يامرون بالمعروف و ينهون عن المنكر.) 


ولاه اثباتى اسلامى نيز به نوبه خود بردو قسم است: ولا-ء عام و ولاه خاص. ولاء خاص نيز اقسامى دارد. كه ما در اينجا به 
بررسى ولايت على و اهل بيت عليهم السلام در قرآن مى يردازيم. 


ولاء اهل بيت (ع) 


در اينكه ييغمبر اكرم مسلمانان را به نوعى ولا-ء نسبت به خاندان ياكك خود خوانده و توصيه نموده است جاى بحث نيست» 


يعنى حتى علماى اهل تسنن در آن بحثى ندارند. آيه ذوى القربى (قل لا اسئلكم عليه اجرا) )١(‏ ولاء خاص را بيان مى كند. 


آنجه در حديث معروف و مسلم غدير نيز آمده است كه با اين عبارت 


وا «من كنت مولاه فهذا على مولاه ) خود بيان نوعى از ولاء است كه بعدا توضيح داده مى شود. 


آيه كريمه: «انما وليكم الله و رسوله و الذين امنوا الذين يقيمون الصلاه و يؤتون الزكاه و هم راكعون » (1) ولى تان خداست و 
فرستاده اش و آنان كه ايمان آورده اند كه نماز را به يا مى دارند و زكات را در حال ركوع ادا مى كنند) به اتفاق فريقين در 
مورد على (عليه السلام) نازل كشته. طبرى روايات متعددى را در اين باره نقل مى كند () و زمخشرى كه از اكابر علماى اهل 


تسنن است به طور جزم مى كويد: 


«إين آيه در شان على نازل شده و سر اينكه لفظ جمع آمده با اينكه مورد نزول آن يكك مرد بيش نبوده اين است كه مردم را به 
اينجنين فعلى ترغيب كند و بيان دارد كه مؤمنان بايد اينجنين سيرت و سجيه اى را كسب كنند و اينجنين برخير و احسان و 
دستكيرى از فقيران ساعى و حريص باشند و حتى با نمازى نيز تاخير نيندازند (يعنى با اينكه در نمازند و موضوع زكات بيدا 
مى شود تاخير نكرده ودر حال نماز انجام وظيفه مى كنند)» (6). 


فخر رازى نيز كه همجون زمخشرى از اكابر اهل سنت و جماعت است مى كويد: 
«اين آيه فو شان على نازل: كشعهد و علما نيز اتفاق كرده اند كه اداى زكات در حال ركوع واقع نشده جز از على » (8). 
منتها در معناى «ولى » مناقشاتى دارد و در آينده در مورد مقصود آيه بحث خواهيم كرد. 


على بن حماد عدوى بصرى بغدادى معروف به ابن حماد, از اكابر شعراى اماميه در قرن جهارم هجرى است,ء در اشعار 


ذيل به اين معنى اشاره مى كند: 
قرن الاله ولاثه بولاثه 

مما تزكى و هو حان يركع 
سماه رب العرش نفس محمد 
يوم البهال و ذاكك مالا يدفع (©) 


خداوند ولا-ء على را با ولاء خودش. در اثر اينكه على در حال ركوع زكات بخشيدء مقرون ساخت. يرورد كار عرشء على را 
در روز مباهله «جان محمد» خواند واين حقيقتى غير قابل انكار است. 

همجنانكه قبلا كفتيم» در اسلام به نوعى ولا-ء توصيه شده است كه اثباتى و عام است و آيه كريمه «المؤمنون و المؤمنات 
بعضهم اولياء بعض ) ناظر به آن نوع از ولاء است. 

اكنون مى كوييم آيه كريمه «انما وليكم الله ... مطلب را به شكلى بيان مى كند كه عموميت بردار نيست و به هيج وجه نمى 
توان احتمال داد كه اين آيه نيز در صدد بيان ولاء اثباتى عام استء زيرا قرآن در اينجا در صدد بيان يكك قانون كلى نيست» 
جعل قانون كندء بلكه اشاره است به عمل واقع شده اى كه فردى در خارج انجام داده و اكنون قرآن عمل را معرف آن فرد 
قرار داده و به نحو كنايه. حكمى را كه همان ولا-يت خاص است اثبات مى كند. اين سبكك سخن كه يكك حادثه شخصى 


مربوط به فرد معين به لفظ جمع بيان شود در قرآن بى نظير نيستء مثلا مى فرمايد: 
بقولوة اعم عفد لق ميته لمر حو الخغز منها الخذل مد 
مى كويند اكر به مدينه بركشتيم» عزيزتر خوارتر را بيرون مى كند. 


در اينجا نيز قرآن به داستان واقع شده اى اشاره كرده؛ مى فرمايد «يقولون » (مى كويند) با 


اينكه كوينده يكك نفر - عبد الله بن ابى - بيش نبوده است» كما اينكه در عرف امروز ما نيز اين مطلب متداول است» مى 


كوييم «مى كويند جنين و جنان » با اينكه كوينده يكك نفر بيش نيست. 


زكات دادن در حال ركوع يكك كار معمولى براى مسلمانان نبوده است تا بككوييم قرآن همه را مدح مى كند و«ولايت » را - 
به هر معنايى كه بكوييم - براى همه اثبات مى كند. خود اين مطلب شاهد زنده اى است بر اينكه مورد آيه» شخصى و 
خصوصى استء يعنى يكك كسى بوده كه در حال ركوع و در حال عبادت از بندكان خدا نيز غافل نبوده و جنين كارى را 
كرده است و اكنون قرآن مى فرمايد او نيز همجون خدا و رسولش ولى شماست. يس سخن از شخص معينى است كه او نيز 


مانند خدا و رسولء ولى مؤمنين است و مؤمنين بايد ولاء او را بيذيرند. 


اما اإينكه مقصود از اين ولاء جيست»ء آيا صرفا محبت و ارادت خاصى است كه مردم بايد نسبت به آن حضرت داشته باشند يا 
بالا-تر از اين استء مطلبى است كه عن قريب درباره اش سخن خواهيم كفت. فعلا سخن ما در اين است كه بر خلاف تصور 


بعضى از علماى اهل تسئن» مفاد اين ايه ولاء خاص اميت نه ولاء عام. 
بى نوشتها 


؟". مائده/660. 


*. تفسير طبرى» ج #/ص 188 و 189. 

؟. الكشاف (جاب مصرء سال #/119), ج ١/ص‏ 208 

ه. التفسير الكبير (طبع مصرء سال 1781): ج ١1/ص ."١‏ 
*. ريحانه الادب. ج ه/ص "١١‏ 

. منافقون //. 

مجموعه آثار جلد سوم صفحه ١00‏ 

استاد شهيد مرتضى مطهرى. 


ولايت على و اهل بيت (ع) (؟) 


افواع ولاء اثباتى خاص 


تا بدينجا - همجنانكه ملاحظه شد - اجمالا مساله ولاء على (عليه السلام) و ساير اهل البيت ترديد يذير نيستء منتها بحث در 
اين است كه مراد از ولاه در اين آيه و ساير آيات ودر احاديث نبوى كه به آن دعوت شده جيست؟ ما براى اينكه مقصود 
روشن كردد لازم مى دانيم موارد استعمال خصوصى كلمه «ولاء» و«ولايت » را در كتاب وسنت كه درباره اهل البيت آمده 


است بحث كنيم. اين دو كلمه؛ معمولا در جهار مورد استعمال مى شود. 
)١‏ ولاء محبت يا ولاء قرابت 


ولاء محبت يا ولاء قرابت به اين معنى است كه اهل البيت» ذوى القرباى ييغمبر اكرم اند و مردم توصيه شله اند كه نسبت به 
آنها به طور خاصء زائد بر آنجه ولاء اثباتى عام اقتضا مى كندء محبت بورزند و آنها را دوست بدارند. اين مطلب در آيات 
قرآن آ مده است و روايات بسيارى نيز در اين زمينه از طرق شيعه و اهل سنت وارد شده كه محبت اهل البيت و از جمله على 
(عليه السلام) را يكى از مسائل اساسى اسلامى قرار مى دهد و قهرا دراين مورد» دو بحث به وجود مى آيد: اول اينكه جرا در 
موضوع اهل البيت»ء اينهمه توصيه شده است كه مردم به آنها ارادت بورزند و اين ارادت و محبت را وسيله تقرب به خداوند 
قرار دهند؟ كيرم همه مردم اهل البيت را شناختند و به آنها محبت و ارادت واقعى بيدا كردند» جه نتيجه و خاصيتى دارد؟ 
دستورهاى اسلامى همه مبنى بر فلسفه و حكمتى است. اككر جنين دستورى در متن اسلام رسيده باشد قطعا بايد حكمت و 


فلسفه اى داشته باشد. 


ياسخ اين يرسش اين است كه دعوت 


به محبت اهل البيت» و به عبارت ديكر ولاه محبت اهل البيت» حكمت و فلسفه خاص دارد» كزاف و كتره نيست» ياداش به 


وستؤل امكنم قانية اخيد آنهدا يريك ران كرمع از ولاق وسول كر اتصريج عق كناد كنااداقتى از بقيساخدر ا سق > نيعي 
مودت ذوى القربى - فايده اش عايد خود شماست. 


ولاء محبتء مقدمه و وسيله اى است براى ساير ولاءها كه بعدا توضيح خواهيم داد. رشته محبت است كه مردم را به اهل البيت 
حون واف رمن دفو اناق وصمروهاقء ازا تار قاو ار تقاف ]د معلا كانه الاسكيرك و اعفان امعان عند بعلورة در 
كتاب جاذبه و دافعه على عليه السلام درباره خاصيتهاى عشق و محبت» و مخصوصا عشق و محبت به ياكان و اولياء حق كه 
انسانساز است و عامل بسيار ارزنده اى است براى تربيت و براى به حركت آوردن روحها و زير و رو كردن روحيه هاء مفصلا 


بحث كرده ايم و در اينجا تكرار نمى كنيم. 


دوم اينكه آيا ولاء محبت از مختصات شيعيان است يا ساير فرق اسلامى نيز به آن اعتقاد دارند؟ در جواب بايد كفت كه ولاء 
محبت از مختصات شيعيان نبوده» ساير فرقه هاى مسلمان نيز به آن اهميت مى دهند. امام شافعى كه از ائمه جهار كانه اهل 
سنت است در اشعار معروف خود مى كويد: يا راكبا قف بالمحصب من منى و اهتف بساكن خيفها و الناهض سحرا اذا فاض 
الحجيج الى منى فيضا كملتطم الفرات الفائض ان كان رفضا حب ال محمد فليشهد الثقلان انى رافضى )١(‏ اى سواره! در 


سرزمين ير سنكريزه منى بايست و سحركاه فرياد كن به آنكه در خيف ساكن است و به آنكه حركت 


كرده است - آنككاه كه حجاج از مشعر به منى حركت مى كنند و كثرت جمعيت مانند رود فرات موج مى زند - كه اكر 


محبت آل محمد «رفض » )7١(‏ شمرده مى شود يس جن و انس كواهى دهند كه من «رافضى » (7) مى باشم. 


وهماومى كويد: ياال بيت رسول الله حبكم فرض من الله فى القرآن انزله يكفيكم من عظيم الفخر انكم من لم يصل عليكم 
لا صلاه له (؟) اى اهل بيت رسول! دوستى شما فريضه اى است از جانب خداوند كه در قرآن آن را فرود آورده است. از فخر 


يوق كف لثما وا ان تن كتدروه بن هما تعره تمان اضة وهر كبن اين نما دوف فوسك تمارش باطل انبت: 


وهماومى كويد: و لما رايت الناس قد ذهبت بهم مذاهبهم فى ابحر الغى و الجهل ركبت على اسم الله فى سفن النجا و هم 
اهل بيت المصطفى خاتم الرسل و امسكت حبل الله و هو ولاؤهم كما قد امرنا بالتمسكك بالحبل (0) جون مردم را ديدم كه 
راههاشان آنها را در درياهاى كمراهى و جهالت انداخته استء به نام خدا سوار كشتى نجات شلم, همانا اهل بيت مصطفى 
خاتم رسولان آن كشتى نجات اند و به ريسمان خدا كه ولاء آنهاست جنكك زدم همجنانكه دستور به ما داده شده كه به اين 
ريسمان جنكك بزنيم. 


زمخشرى و فخر رازى كه در بحث خلالفت به جنكك شيعه مى آيند» خود راوى روايتى هستند در موضوع ولاء محبت. فخر 


مات مغفورا له 


الاو من مات على حب ال محمد مات تاثباء الا و من مات على حب ال محمد مات مؤمنا مستكمل الايمان ... (28). 


هر كس كه بر دوستى آل محمد مرد» شهيد مرده است» هر كس كه بر دوستى آل محمد مردء آمرزيده مرده است» هر كس 


كه بر دوستى آل محمد مردء» توبه كار مرده است» هر كس كه بر دوستى آل محمد مرد» مؤمن و كامل ايمان مرده است .. 


ابن فارض» عارف و شاعر غزلسراى معروق مصرى - كه در ادبيات عرب همجون حافظ در زبان فارسى است - در غزل 
معروف خود كه با اين بيت آغاز مى شود: سائق الاظعان يطوى البيد طى منعما عرج على كثبان طى مى كويد: ذهب العمر 
ضياعا و انقضى باطلا ان لم افز منكك بشى غير ما اوليت من عقدى و لا عتره المبعوث حقا من قصى خدايا! اكر من به وصال تو 
نائل نشوم عمرم ضايع و باطل كذشته است. اكنون جز يكك جيزء جيز ديككر در دست ندارم و آن همان ييوندى است كه به 


ولاء عترت بيغمبرى كه از اولاد قصى (7) مبعوث شده بسته ام. 
در اينجا ممكن است مقصود از ولاء» معناى عالى ترى باشد» ولى قدر مسلم اين است كه ولاء محبت را كفته است. 


ملا عبد الرحمن جامى - با اينكه قاضى نور الله درباره وى مى كويد: دو تا عبد الرحمن, على را آزردند: عبد الرحمن بن ملجم 
مرادى و عبد الرحمن جامى - قصيده معروف فرزدق را در مدح امام سجاد (عليه السلام) به فارسى به نظم آورده است. مى 
كويند خوابى نقل كرده كه يس از مركك فرزدق از 


اودر عالم رؤيا يرسيدند خداوند با توجه كرد؟ جواب داد: مرا به واسطه همان قصيده كه در مدح على بن الحسين كفتم» 
آمرزيد. جامى خود اضافه مى كند و مى كويد: اككر خداوند همه مردم را به خاطر اين قصيده بيامرزد عجيب نيست. جامى 
درباره هشام بن عبد الملكك كه فرزدق را حبس كرد و شكنجه اش داد مى كويد: اكرش جشم راست بين بودى راست كردار 
و راست دين بودى دست بيداد و ظلم نكتشادى جاى آن حبس خلعتش دادى (6 بنابراين در مساله ولاء محبت» شيعه و سنى با 
يكديكر اختلاف نظر ندارند مكر ناصبيها كه مبغض اهل البيت هستند و از جامعه اسلامى مطرود و همجون كفار محكوم به 
نجاست اند و بحمد الله در عصر حاضر زمين از لوث وجود آنها ياكك شده است. فقط افراد معدودى كاهى ديده مى شوند كه 
برخى كتابها مى نويسند» همه كوشش شان در زياد كردن شكاف ميان مسلمين است - مانند افراد معدودى از خودمانيها - و 
همين بهترين دليل است كه اصالتى ندارند و مانند همقطاران خودمانيهاشان ابزار يليد استعمارند. 


زمخشرى و فخر رازى در ذيل روايت كذشته. از ييغمبر اكرم (ص) نقل مى كنند كه فرمود: الاو من مات على بغض ال محمد 
مات كافراء الآ و من مات على بغض ال محمد لم يشم رائحه الجنه. 


هر كس كه بر دشمنى آل محمد بميرد» كافر مرده است» هر كس كه بر دشمنى آل محمد بميرد» بوى بهشت را استشمام 


نخواهد كرد. 


منه (4). 


خداوند خلقى را نجس تراز سك نيافريد و ناصب ما اهل البيت از آن نجس تر است. 


اين نوع از ولاء اكر به اهل البيت نسبت داده شود و آنها را «صاحب ولاء) بخوانيم بايد بكوييم «ولاء قرابت » و اكر به مسلمانان 
از نظر وظيفه اى كه درباره علاقه به اهل البيت دارند نسبت دهيم بايد بكوييم «ولاء محبت » . 


در اينكه ماده «ولاء» در مورد محبت استعمال شده است ظاهرا جاى بحث نيست. مخصوصا در زيارات» زياد به اين معنى بر مى 
خوريمء از قبيل «موال لمن والاكم و معاد لمن عاداكم » كه بى شبهه معنى اش اين است من دوست كسانى هستم كه شمارا 
دوست مى دارند و دشمن كسانى هستم كه شما را دشمن مى دارند, و يا «موال لكم و لاولياء كم و معاد لاعدائكم ) )٠١(‏ و 
امثال اينها كه زياد است. 


بحث در دو جهت ديككر است: يكى اينكه آيا خصوص كلمه «ولى » به معناى «دوست » استعمال شده است يا خير؟ ديكر اينكه 
كلمه «ولى » در خصوص آيه كريمه «انما وليكم الله » كه ولا-يت امير المؤمنين (عليه السلام) را اثبات مى كند به جه معنى 
استعمال شده است؟ بعضى معتقدند در قرآن هر جا كه اين كلمه به كار رفته و ابتداء توهم مى رود كه به معناى «دوست» 
استء يس از دقت معلوم مى شود كه به اين معنى نيست. مثلا معناى «الله ولى الذين امنوا يخرجهم من الظلمات الى النور» )1١(‏ 
ابن انيت كد عدا دوست اهل شآ اسة» بلكة ايخ ابت كه خداوتد:ا غتايت خاض خخود نتصرف در هوق اهل ابهات امت 


واهل ايمان در حفظ و صيانت خاص يرورد كار ند. و همجنين معناى «الا ان اولياء الله 


لا خوف عليهم ولا هم يحزنون » )١1(‏ اين نيست كه بر دوستان خدا ترسى نيست. در اينجا كلمه «ولى » از قبيل فعيل به معناى 
مفعول الست مدن معن عدية فى شوو كباتئى كدخداوئد ولى امن آثياى تصرف:ذر شؤون انهياست عورد ترس :بو نكراتى 
نمى باشند. و همجنين معناى آيه «المؤمنون و المؤمنات بعضهم اولياء بعض » اين نيست كه مؤمنين دوستان يكديكرند بلكه اين 
است كه مؤمنين نسبت به يكديكر متعهد و در شؤون يكديكر متصرف ودر سرنوشت يكديككر مؤثرند و لهذا بعد مى فرمايد: 
إيامرون بالمعروف و ينهون عن المنكرا . 


ازاينجا جواب سؤال دوم هم روشن شد. در آيه مورد نظرء مقصود اين نيست كه خدا و ييامبر و على دوستان شمايند» بلكه اين 


است كه اختياردار و ذى حقى در تصرف در شؤون شما هستند. 


و به فرض اينكه استعمال كلمه «ولى » به معناى «دوست » صحيح باشدء در اينجا مناسبت ندارد كه به صورت حصر كفته شود 
اين آيه جيز مهمى نيستهء بلكه صرفا اين است كه على دوست شماست يا على بايد محبوب و مورد علاقه شما باشد (اكر فعيل 


طبق اين بيان» ايه شريفه «ائما وليكم الله ) كه ولاء اثباتى خاص است»6 صرفا ولاء محبت نيست» بالاتر است. يس جه نوع ولائى 


است؟ توضيحاتى كه بعدا داده مى شود مطلب را روشن مى كند. 
؟) ولاء امامت 


ولاء امامت و بيشوايى و به عبارت ديكر مقام مرجعيت دينى يعنى مقامى كه ديكران بايد 


ازوى ييروى كنندء او را الكّوى اعمال و رفتار خويش قرار دهند و 


دستورات دينى را از او بياموزند؛ و به عبارت ديككر زعامت دينى. جنين مقامى مستلزم عصمت استء و جنين كسى قول و 
عملش سند و حجت است براى ديكران. اين همان منصبى است كه قرآن كريم درباره بيغمبر اكرم مى فرمايد: لقد كان لكم 
فى رسول الله اسوه حسنه لمن كان يرجوا الله و اليوم الآخر و ذكر الله كثيرا (1). 


نراق شما دو (رفتار) فرمتاده خدا ييزوئ اق تكوست يرا آناك كه امدوازية عدا وروز ديكرتك وعدا زا سياز ياد كنيد 


قل ان كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله و يغفر لكم ذنوبكم (18). 
نكو ا كر دارا فوسة دازيد امن مرو كتن تعدا شمارا دوست دازةو كتافاتات را ناموزة: 

در اين آيات رسول الله را الكُويى معرفى كرده كه مردم بايد رفتار و اخلاقشان را با رفتار و اخلاءق او تطبيق دهند واورا 
مقتداى خويش سازندء واين خود دليل عصمت آن حضرت است از كناه و خطاء زيرا اكر خطا و كناهى ممكن بود ازاو 
صادر كردد ديكر جا نداشت خداى متعال او را ييشوا و مقتدا معرفى كند. 


اين مقام يس از ييغمبر به اهل البيت رسيد و بر طبق روايتى كه اكثر علماى اهل سنت در كتب سيره و تاريخ و كتب وايت خود 
ازقريب سى نفر از صحابه بيغمبر نقل كرده اند (18) اهل البيت را به بيشوايى و امامت بركزيدء, فرمود: انى تاركك فيكم 
الثقلين: كتاب الله و عترتى اهل بيتى» و انهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض» 


فلا تقدموهما فتهلكواء و لا تقصروا عنهما فتهلكواء و لا تعلموهم فانهم اعلم منكم. 


من در بين شما دو جيز ارزنده را باقى مى كذارم: كتاب خدا و اهل بيتم را. آنها جدا نككردند تا در حوض كوثر بر من وارد 
١‏ بنذ بر انها ييكى تكيرين كلا ثاه شويد :وان آنها كؤتافى تكتيد كه كاه شويد» ونه آثان تباموريك كدان قها داتاترتل. 


در اينجا بيغمبر» اهل البيت را درست قرين و توام كتاب خدا قرار مى دهد و خدا درباره كتابش مى فرمايد: لا ياتيه الباطل من 
بين يديه و لا من خلفه .)١18(‏ 


باطل و نادرستى نه از بيش رو و نه از يشت سر به آن راه نمى يابد. 


واكر اهل البيت كرد باطل و نادرستى مى كشتندء اينجنين قرين و توام كتاب قرار نمى كرفتند» و اكر همجون نبى اكرم از 
كناه و خطا معصوم و منزه نمى بودند اينجنين به جاى وى بيشوا و مقتدا نمى شدند. مضمون حديث حكايت مى كند كه مورد 
حديث افرادى معصوم مى باشند, و به قول خواجه نصير الدين طوسى ديكران نه معصومى دارند و نه مدعى عصمت براى 
كسى هستند» يس جز ائمه اطهار مصداقى ندارد. ابن حجر مى كويد: «اين كفته بيغمبر - بر آنها بيشى نكيريد كه تباه شويد» و 
اانه كوناي نيد لام وول تز ييه نان قرام قود كدان تبان اناء ننه > 3ل ايت كس كار اها المي وي توعان 


علمى رسيد و براى وظايف دينى شايسته بود» بر ديكران مقدم است » (17). 


حافظ ابو نعيم از ابن عباس روايت مى كند كه ييغمبر فرمود: «هر كه را خوش آيد كه همجون زندكَى من بزيد 


وهميخوق مر كك من نميرة و دن بيشت اوداق سكونت: كبنذ على زا اسن مق ولئ انتحاتا كند )1١6(‏ وولى اونرا ولى كود 


و به امامان از يس من كه عترت من اند و از كل من آفريده شده اند اقتدا كند 


كه آنان فهم و دانش روزى شده اندء و واى بر آنان كه فضلشان را تكذيب كنند و رحم مرا در موردشان قطع كنند كه 
شفاعتم آنان را نككيرد)» (15). 


امامت و يبشوايى و مقتدايى دينى» به طورى كه آنجه ييشوا مى كويد وهر طور عمل مى كند سند و حجت الهى تلقى شودء 


نوعى ولايت استء زيرا نوعى حق تسلط و تدبير و تصرف در شؤون مردم است. 


به طور كلى هر معلم و مربى از آن جهت كه معلم و مربى استء ولى و حاكم و متصرف در شؤون متعلم و مرباست» جه رسد 


به معلم و مربى اى كه از جانب خدا اين حق به او داده شده باشد. 


آيه كريمه «انما وليكم الله و رسوله و الذين امنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه و هم راكعون » ناظر به جنين ولا-يتى 
است. البته مقصود اين نيست كه اين آيه شامل برخى ديكر از اقسام ولايت كه بعدا ذكر خواهيم كرد نيست. مقصود اين است 
كه اين آيه شامل ولاء امامت و بيشوايى و مرجعيت دينى هست. در برخى احاديث كذشته نيز كلمه «ولى » در مورد ولا-ء 
امامت استعمال شده است. 


اين نوع از ولاء را اكر به امام نسبت دهيم به معنى حق ييشوايى و مرجعيت دينى است واكر به افراد امت نسبت دهيم به معنى 


يذيرش و قبول اين حق 


سرا. 
") ولاء زعامت 


ولاءيت زعامت يعنى حق رهبرى اجتماعى و سياسى. اجتماع نيازمند به رهبر است. آن كس كه بايد زمام امور اجتماع را به 
دست كيرد و شؤون اجتماعى مردم را اداره كند و مسلط بر مقدرات مردم است «ولى امر مسلمين » است. ييغمبر اكرم در زمان 
حيات خودشان ولى امر مسلمين بودند واين مقام را خداوند به ايشان عطا فرموده بود و يس از ايشان طبق دلايل زيادى كه 


غير قابل انكار است به اهل البيت رسيده است. 


آيه كريمه «اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منككم » (30) اطاعت كنيد خدا و بيغمبر را و كسانى را كه اداره كار شما به 
دست آنهاست) و همجنين آيات اول سوره مائده و حديث شريف غدير وعموم آيه «انما وليكم الله )(1) وعموم آيه «النبى 


اولى بالمؤمنين من انفسهم 77 ناظر به جنين ولايتى است. 


در اين جهت كه ييغمبر اكرم جنين شانى را داشته و اين يكك شان الهى بوده است - يعنى حقى بوده كه خداوند به ييغمبر اكرم 
عنايت فرموده بود نه اينكه از جانب مردم به آن حضرت تفويض شده باشد - ميان شيعه و سنى بحثى نيست. برادران اهل سنت 
ما با ما تا اينجا موافق اند. سخن در اين است كه يس از ييغمبر اكرم تكليف «ولايت زعامت » جيست؟ افراد مردم براى اينكه 
اجتماع متزلزل نشود و هرج و مرج به وجود نيايد» بايد از كسى و مقامى به عنوان حاكم و ولى امر اطاعت كنند. تكليف جنين 
مقامى جيست؟ آيا اسلام در اين باره تكليفى معين كرده است و يا بكلى سكوت اختيار كرده استء و اكر 


تكليف معين كرده جكونه است؟ آيا به مردم اختيار داده كه بعد از بيغمبر هر كه را مى خواهند خود انتخاب كنند و بر ديكران 
اهميت تعيين كرد؟ در اينجا به مناسبت» درباره همه شؤون اجتماعى بيغمبر اكرم در ميان امت؛ مطابق آنجه از قرآن مجيد 


استنباط مى شود بحثى مى كنيم. 


ازقرآن مجيد وهم از سنت و سيره نبوى استنباط مى شود كه ييغمبر اكرم در ميان مسلمين در آن واحد داراى سه شان بود: 
اول اينكه امام و يبشوا و مرجع دينى بود و ولايت امامت داشت» سخنش و عملش سند و حجت بود: اما اتيكم الرسول فخذوه 
و ما نهيكم عنه فانتهوا (719). 


آنجه را بيغمبر براى شما آورده است بككيريد و از آنجه شما را باز دارد بايستيد. 


دوم اينكه ولايت قضائى داشتء يعنى حكمش در اختلافات حقوقى و مخاصمات داخلى نافذ بود: فلا و ربك لا يؤمنون حتى 
يحكم وك فيما شجر بينهم ثم لا يجدوا فى انفسهم حرجا مما قضيت و يسلموا : تسليما (55). 


نه جنين است. به يرورد كارت سوكندء. ايمانشان واقعى نخواهد بود تا در آنجه در بينشان اختلاف شود داورت كنند و سيس 


در دلهاى خويش از آنجه حكم كرده اى ملالى نيابند و بى جون و جرا تسليم شوند. 


و البته با اينكه در اين مورد مثل مورد قبل استعمال كلمه «ولايت » صحيح است ولى نديده ايم اين كلمه عملا در باب ولايت 
قضائى استعمال شده باشد. 


سوم اينكه ولايت سياسى و اجتماعى داشتء يعنى كذشته از اينكه مبين 


و مبلغ احكام بود و كذشته از اينكه قاضى مسلمين بود» سائس و مدير اجتماع مسلمين بود ولى امر مسلمين و اختياردار 
اجتماع مسلمين بود. همجنانكه قبلا كفته شدء آيه كريمه «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم » و همجنين آيه «اطيعوا الله و اطيعوا 
الرسول و اولى الامر منكم » ناظر به اين قسمت است,. البته ييغمبر اكرم شان جهارمى هم دارد كه بعدا ذكر خواهد شد. 


ييغمبر اكرم رسما بر مردم حكومت مى كرد و سياست اجتماع مسلمين را رهبرى مى نمود» به حكم آيه كريمه «خذ من 
اموالهم صدقه تطهرهم و تزكيهم بها» (16) از مردم ماليات مى كرفت» شؤون مالى و اقتصادى اجتماع اسلامى را اداره مى 
كرد. اين شان از شؤون سه كانه رسول اكرم» ريشه بحث خلافت است. 

اين نكته لا-زم است كفته شود كه كلمه «امامت » همجنانكه در مورد ييشوايى در اخذ معالم دين استعمال شده استء يعنى 


«امام » كفته مى شود و مفهومش «كسى است كه معالم دين را از او بايد فرا كرفت » و اهل سنت به همين عنايتء به ابو حنيفه 
و شافعى و مالك و احمد حنبل كلمه «امام » اطلاق مى كنند» در مورد زعامت اجتماعى و سياسى نيز زياد به كار رفته است. 


رسول اكرم فرمود: 
ثلاث لا يغل عليهن قلب امرء مسلم: اخلاص العمل لله و النصيحه لائمه المسلمين و اللزوم لجماعتهم (18). 


ف ركزقلب: بك مساماآن شيع بة سه جز خيانة وتزة رد وو نمى دازد: اتخلاتصق تنت يراق تدا +«خميرخؤاهى براق زعشائ 


مسلمين در راه رهبرى مسلمين» همراهى با جماعت مسلمين. 


على (عليه السلام) در يكى از نامه هايش كه در نهج البلاغه ثبت است مى فرمايد: فان اعظم الخيانه خيانه الامه و 


افظع الغش غش الاثمه (717). 
بزركترين خيانتها خيانت به جامعه است و شنيع ترين دغلبازيهاء دغلبازى با يبشوايان مسلمين است. 


زرا شه ابن ذغلبازى علية,مسلميق اسك كر الخداى كك كشت أن كشق :زادوست هدايت كتن وشحدى هذا شود ان 
ناخدا را فريب دهد و كشتى را دجار خطر كندء تنها به ناخدا خيانت نكرده است,ء به همه سكان كشتى خيانت كرده است. 


دراين جمله نيز كلمه «امام ) به اعتبار رهبرى اجتماعى اطلاق شده است. 


در تاريخ مسلمين زياد مى خوانيم كه مسلمانان - حتى ائمه اطهار - خلفاى عصر خود را با كلمه «امام ؛ خطاب مى كردند. 
جيزى كه هست امام به اين معنى كاهى امام عدل است و كاهى امام جور و مسلمانان در قبال هر يكك از آنها وظايفى دارند. 


بيغمبر اكرم در حديث مشهورى كه فريقين روايت كرده اند فرمود: افضل الجهاد كلمه عدل عند امام جائر (58). 
بالاترين جهاد. يكك سخن حق است در برابر يكك بيشواى جور. 

و همجنين ييغمبر اكرم فرمود: 

افه الدين ثلاثه: امام جائر» و مجتهد جاهلء و عالم فاجر (59). 


سه جيز آفت دين به شمار مى روند (و مانند يكك آفت كه كياهى يا حيوانى را از يا در مى آورد»ء دين رااز يا در مى آورند): 
بيشواى ستمكر عابد نادان و عالم كناهكار. 


بالاتر اينكه در خود قرآن از ييشوايانى ياد شده است كه مردم را به آتش جهنم دعوت مى كنند و با كلمه «امام ) هم تعبير شده 
است: و جعلناهم ائمه يدعون الى النار (05. 


آنان را يبشوايانى قرار داده ايم كه به آتش مى خوانند. 


البته شكك نيست كه غالبا كلمه «امام » يا «ائمه ) به 


ييشوايان عادل و صالح اطلاق مى شود و در عرف شيعه كلمه «امام » بر ييشوايان بر حق و معصوم اطلاق مى شود كه فقط 


دوازده نفرنك. 
بى نوشتها 


.182 التفسير الكبير فخر رازى» ج 7ا/ص‎ .١ 

؟ و ". «رفض )» طرد و تركك جيزى است. شيعيان را به علل خاصى «رافضى )» مى خواندند. 
*. الكنى و الالقاب محدث قمى و نور الابصار شبلنجى/ص .٠١8‏ 

د. الكنى و الالقاب محدث قمى. 


#. التفسير الكبير فخر رازى» ج 717/ص 128 و الكشاف زمخشرىء ج 25 ذيل آيه 1 سوره شورى. امير المؤمنين (عليه السلام) 
نيز در نهج البلاغه آخر خطبه 77 مى فرمايد: فانه من مات منكم على فراشه و هو على معرفه حق ربه و حق رسوله و اهل بيته 
مات شهيدا و وقع اجره على الله و استوجب ثواب ما نوى من صالح عمله و قامت النيه مقام اصلاته لسيفه. هر كه از شما بر 
خوابكاهش بميرد در حالى كه به حق خداى خود و رسولش واهل بيت او شناسا باشد» شهيد مرده است و ياداشش با خداست 


وسزاوار ياداش اعمال شايسته اى است كه در انديشه داشته و اين انديشه همجون شمشير كشيدن اوست. 
. «قصى ) - به ضم قاف و تشديد (ياء) - نام جهارمين جد ييغمبر است. 

8. سلسله الذهب. 

9. وسائل الشيعه (جاب جديد)»؛ ج ا/ص 1094. 

.٠‏ من لا يحضره الفقيه» ج "/ص 2١8‏ از فقرات زيارت جامعه كبيره. 

.١‏ بقره//01؟. 

.27/ يونس‎ .١١ 

.5١/بازحا‎ .١3؟‎ 

.7"١/نارمع آل‎ .١5 


0. رجوع شود به رساله اى كه آقاى قوام الدين جاسبى قمى - از فضلاى حوزه علميه قم - به امر آيه الله بروجردى درباره 
أستاد ابرخ 


حديث تاليف كردند و «دار التقريب بين المذاهب الاسلاميه » جاب و منتشر كرد. 
.١2‏ فصلت/53؟. 

3 الضواعق المحرقةرضن 8 

8 . در متن روايت «فليوال عليا» آمده است و بر طبق معانى مختلف ولاءء. مفهوم اين جمله متفاوت مى شود. 
. حليه الاولياء» ج ١/ص‏ 88 

."9٠‏ نساء/09. 

."١‏ مائده/660. 

"". احزاب/5. 

3# 

؟' انساء /260. 

.1٠١7/هبوت‎ ."0 

8؟. كافى؛ ج ١/ص‏ "80. 

/ا". نامه 18؟. 

8. كافى» ج ناص 60. 

9. جامع الصغير؛ ج ١/ص‏ 8. 

.8١1/صصق‎ ٠ 

مجموعه آثار جلد سوم صفحه 7/١‏ 

استاد شهيد مرتضى مطهرى 


ولايت على و اهل بيت (ع) (1) 


ولايت على و اهل بيت (ع) (1) 


راست استء ولى مقصود از «ربوبيت » خداوند كارى است نه خدايى. هر صاحب قدرتى خداوند كار آن جيزهايى اريت 5ه 
تحت نفوذ و تصرف اوست. جناب عبد المطلب به ابرهه كه به قصد خراب كردن كعبه آمده بود كفت: انى رب الابل و ان 
لع 


من صاحب شترانم كه براى مطالبه آنها آمده ام, اما خانه خود صاحبى دارد. 


ما تعبير بالا را به ييروى از يكك حديث معروف كه در مصباح الشريعه آمده است آورديم. در آن حديث مى كويد: «العبوديه 
جوهره كنهها الربوبيه » يعنى همانا بندكى خدا و ييمودن صراط قرب به حق كوهرى است كه نهايت آن خداوند كارى يعنى 


قدرية واتزاناقى: امع 


بشر همواره در تلاش بوده و هست كه راهى بيدا كند كه بر خود و بر جهان تسلط يابد. فعلا به اينتكه جه راههايى را براى اين 
هدف بركزيده و در آن راه كامياب و يا ناكام شده است كارى نداريم. در ميان آن راهها يكك راه است كه وضع عجيبى 


دارد» از اين نظر كه انسان تنها وقتى از اين راه استفاده مى كند كه جنان 


هدفى نداشته باشدء يعنى هدفش كسب قدرت و تسلط بر جهان نباشدء بلكه هدفش در نقطه مقابل اين هدف باشدء» يعنى 


هدفش «تذلل اخضوع )» «فنا) و «نيستى » از خود باشد. آن راه عجيب راه عبوديت است. 
دو جهان را جه كند؟ 


مراحل و منازل 


ربوبيت و خداوند كارى و ولايت» به عبارت ديكر كمال و قدرتى كه در اثر عبوديت و اخلاص و يرستش واقعى نصيب بشر 
مى كرددء منازل و مراحلى دارد: اولين مرحله اين است كه الهام بخش و تسلط بخش انسان بر نفس خويشتن است. به عبارت 
فيكن كبتريى انه قولن عمل انان دو نز يروو كاوايق :ات كة اول يقي افد بدا فى كله روشق وحتاق هوه فى 
كرددء قرآن كريم مى فرمايد: ان تتقوا الله يجعل لكم فرقانا (5). 


اككر تقواى الهى را داشته باشيد»ء خداوند مايه تميزى براى شما قرار مى دهد. 
و نيز مى فرمايد: و الذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا (7). 
آنان كه در راه ما بكوشند, ما راههاى خويش را به آنها مى نمايانيم. 


و ثانيا آدمى بر نفس و قواى نفسانى خويش غالب و قاهر مى كردد؛ اراده انسان در برابير خواهشهاى نفسانى و حيوانى نيرومند 
مى كرددء آدمى حاكم وجود خويش مى شودء مديريت لا-يقى نسبت به دايره وجود خودش كسب مى كند. قرآن كريم 
درباره نماز مى فرمايد: ان الصلاه تنهى عن الفحشاء و المنكر (6). 


محققا نماز انسان را از كارهاى زشت و نايسند باز مى دارد. 


درباره روزه مى فرمايد: كتب عليكم الصيام كما كتب على الذين من قبلكم لعلكم تتقون 


(ه). 

بر شما روزه نوشته شد آن جنانكه بر امتان بيشين نوشته شدء بدان جهت كه باشد تقوا و نيروى خود نككهدارى كسب كنيد. 
درباره هر دو عبادت مى فرمايد: 

ياايها الذين امنوا استعينوا بالصبر و الصلاه (28). 

اى اهل ايمان! از نماز و از صبر (روزه) كمكك بخواهيد و ازاين دو منبع نيرو استمداد كنيد. 


در اين مرحله از عبوديت» آن جيزى كه نصيب انسان مى كردد اين است كه ضمن يكك روشن بينى» خواهشها و تمايلاات 


نفسانى انسان مسحر وى مى. كرذة: .نه عبات أذ يكن اولين اثر غبوه يث:زيؤنيتك و ولايت بر انفش امازهاست: (07. 
مرحله دوم تسلط و ولايت بر انديشه هاى يراكنده. يعنى تسلط بر نيروى متخيله است. 


از عجيب ترين نيروهاى ما قوه متخيله است. به موجب اين قوه است كه ذهن ما هر لحظه از موضوعى متوجه موضوعى ديكر 
مى شود و به اصطلاح تداعى معانى و تسلسل خواطر صورت مى كيرد. اين قوه در اختيار ما نيستء بلكه ما در اختيار اين قوه 
عجيب هستيم و لهذا هر جه بخواهيم ذهن خود را در يكك موضوع معين متمركز كنيم كه متوجه جيز ديكر نشود براى ما ميسر 
نيستء بى اختيار قوه متخيله ما را به اين سو و آن سو مى كشاند. مثلا هر جه مى خواهيم در نماز «حضور قلب » داشته باشيم 
يعنى هر جه مى خواهيم اين شاكرد را بر سر كلاس نماز حاضر نكّه داريم» نمى توانيم» يكك وقت متوجه مى شويم كه نماز به 


يايان رسيده است واين شاكرد در سراسر اين مدت «غايب ») بوده است. 


رسول اكرم تشبيه لطيفى دارد در اين زمينه» دل را - دل افرادى كه مسخر قوه متخيله 


است - به يرى تشبيه مى كند كه در صحرايى بر درختى آويخته شده باشد كه هر لحظه باد او را يشت و رو مى كند. فرمود: 
مثل القلب مثل ريشه فى الفلاه» تعلقت فى اصل شجره يقلبها الريح ظهرا لبطن (. 


كنت يعسن كه ذ.هتحون يزئ امت دابا اسير صرضرق اسة ناد دير زااهر :طرق زاند كزائ. دجيو كد.زاست ا 
صد اختلااف در حديث ديككر آن دل را جنان كآب جوشان ز آتش اندر غازقان هر زمان دل را دكر رايى بود آن نه از وى 
بلكه از جايى بود حديث ديكرى كه در اين ابيات» مولوى اشاره كرده اين است: لقلب ابن ادم اشد انقلابا من القدر اذا 
اجتمعت غليا (4). 


همانا دل فرزند آدم از ديكك در حال جوشيدن بيشتر زير و بالا مى شود. 


ولى آيا انسان جبرا و اضطرارا محكوم است كه همواره محكوم انديشه باشد و اين نيروى مرموز كه مانند كنجشكى همواره از 
شاخى به شاخى مى يرد حاكم مطلق وجود او باشدء و يا اينكه محكوميت در برابر قوه متخيله از خامى و نابختكى استء 
كاملان و اهل ولايت قادرند اين نيروى خود سر را مطيع خود كردانند؟ شق دوم صحيح است. يكى از وظايف بشر تسلط بر 
هوسبازى خيال استء و كرنه اين قوه شيطان صفت مجالى براى تعالى و ييمودن صراط قرب نمى دهد و تمام نيروها و 
استعدادها را در وجود انسان باطل و ضايع مى كرداند. مولوى جقدر عالى مى كويد: جان همه روزه كد كو الخال 13 


زيان و سود واز خوف زوال نى صفا مى ماندش نى لطف و فرنى 


به سوى آسمان راه سفر و هم او در شرح اين حديث نبوى: «تنام عيناى و لا ينام قلبى » )3١(‏ دو جشمم مى خوابند اما دلم 
خفته دلم در فتح باب همنشينت من نى ام سايه من است برتر از انديشه ها يايه من است زانكه من ز انديشه ها بككذشته ام 
خارج از انديشه يويان كشته ام حاكم انديشه ام محكوم نى جون كه بنا حاكم آمد بر بنى جمله خلقان سخره انديشه اند زين 
صفات بر يرم همجون طيور الصافات سالكان راه عبوديت» در دومين مرحله؛ اين نتيجه را مى كيرند كه بر قوه متخيله خويش 
ولايت و ربوبيت بيدا مى كنند» آن را برده و مطيع خويش مى سازند. اثر اين مطيع ساختن اين است كه روح و ضمير به سائقه 
فطرى خداخواهى هر وقت ميل بالا كند» اين قوه با بازيكريهاى خود مانع و مزاحم نمى كردد. 


بككذريم از انسانى مانند على (عليه السلام) و زين العابدين (عليه السلام) كه جنان در حال نماز مجذوب مى شوند كه تيرى را 
از ياى على (عليه السلام) بيرون مى آورند واواز شدت استغراق به خود باز نمى كردد و متوجه نمى شودء يا فرزند خردسال 
زين العابدين (عليه السلام) در حالى كه آن حضرت مستغرق عبادت است از بلندى سقوط مى كند و دستش مى شكندء فرياد 
بجه و زنهاى خانه غوغا مى كند و بالاخره شكسته بند مى آيد و دست 


بجه را مى بندد» زين العابدين (عليه السلام) يس از فراغ از نماز - يعنى يس از بازكشت از اين سفر آسمانى - جشمش به 
دست بجه مى افتد و با تعجب مى يرسد كه مككر جه شده است كه دست بجه را بسته ايد؟ معلوم مى شود اين فرياد و غوغا 
نتوانسته است امام را از استغراق خارج كند» آرىء بككذريم از اين رديف انسانهاء در ميان بيروان آنها ما در عمر خود افرادى را 
ديده ايم كه در حال نماز آن جنان مجموعيت خاطر و تمركز ذهن داشته اند كه به طور تحقيق از هر جه غير خداست غافل 


بوده اند. استاد بزركوار و عاليقدر ما مرحوم حاج ميرزا على آقا شيرازى اصفهانى (اعلى اللّه مقامه) از اين رديف افراد بود. 


براى كسب اين بيروزى هيج جيزى مانند عبادت كه اساش توجه به خداستء نمى باشد. رياضت كشان از راههاى ديكر وارد 
فين شولك و د اكثر :ايوق است كه ازاوآه هم كداشتق زندكَى وا ستم بر بدن اندكى بدان دست مى يابند» ولى اسلام از راه 
عبادت - بدون اينكه نيازى به آن كارهاى ناروا باشد - اين نتيجه را تامين مى كند. 


توجه دل به خدا و تذكر اينكه در برابر رب الارباب و خالق و مدبر كل قرار كرفته استء زمينه تجمع خاطر و تمركز ذهن را 


زلف آشفته او باعث جمعيت ماست جون جنين است يس آشفته ترش بايد كرد دريغ است كه در اينجا تاييدى از شيخ فلاسفه 
اسلام» اعجوبه دهرء كه از بركت تعليمات اسلام انديشه هاى فلسفى را به جايى رسانده است كه بيشينيان يونانى و ايرانى و 


هندى و غير آنها هركز نرسيده اند» نقل نكنيم. اين مرد بزركك 


مى يردازد» مى كويد: و العباده عند العارف رياضه ما لهممه و قوى نفسه المتوهمه و المتخيله ليجرها بالتعويد عن جناب الغرور 
الى جناب الحق فتصير مسالمه للسر الباطن حينما يستجلى الحق لا تنازعه فيخلص السر الى الشروق الباطن. 


عبادت از نظر اهل معرفت» ورزش همتها و قواى وهميه و خياليه است كه در اثر تكرار و عادت دادن به حضور در محضر حقء 
همواره آنها رااز توجه به مسائل مربوط به طبيعت و ماده به سوى تصورات ملكوتى بكشاند و در نتيجه؛ اين قوا تسليم ١«سر‏ 
ضمير) و فطرت خداجويى انسان كردند و مطيع او شوند به حدى كه هر وقت اراده كند كه در يى جلب جلوه حق بر يد اين 
قوا در جهت خلا-ف فعاليت نكنند و كشمكش درونى ميان دو ميل علوى و سفلى ايجاد نشود و «سر باطن » بدون مزاحمت 
اينها از باطن كسب اشراق نمايد. 


مرحله سوم اين است كه روح در مراحل قوت و قدرت و ربوبيت و ولايت خود به مرحله اى مى رسد كه در بسيارى از جيزها 


روح وبدن نيازمند به يكديكرند. حيات بدن به روح است. روح صورت و حافظ بدن است. سلب علاقه تدبيرى روح به بدن 
مستلزم خرابى و فساد بدن است. واز طرف ديككر روح در فعاليتهاى خود نيازمند به استخدام بدن است, بدون به كار بردن 


اعضا و جوارح و ابزارهاى بدنى قادر به كارى 


نيست. بى نيازى روح از بدن به اين است كه در برخى از فعاليتها از استخدام بدن بى نياز مى كردد. اين بى نيازى كاهى در 
جند لحظه و كاهى مكرر و كاهى به طور دائم صورت مى كيرد. اين همان است كه به «خلع بدن » معروف است. 


سهروردى حكيم اشراقى معروف كفته است «ما حكيم را حكيم نمى دانيم مكر آنكه بتواند خلع بدن كند» . ميرداماد مى 
كويد «ما حكيم را حكيم نمى دانيم مكر آنكه خلع بدن براى او ملكه شده باشد و هر وقت اراده كند عملى كردد) . 


همان طور كه محققان كفته اند خلع بدن دليل بر كمال زيادى نيستء يعنى افرادى كه هنوز از عالم «مثال » عبور نكرده و قدم 


مرحله جهارم اين است كه خود بدن از هر لحاظ تحت فرمان و اراده شخص در مى آيد به طورى كه در حوزه بدن خود 
شخص اعمال خارق العاده سر مى زند. اين مطلب دامنه بحث زيادى دارد. امام صادق (عليه السلام) فرمود: ما ضعف بدن عما 
قويت عليه النيه .)١١(‏ 


آنجه كه همت و اراده نفس در آن نيرومند كردد و جدا مورد توجه نفس واقع شودء بدن از انجام آن ناتوانى نشان نمى دهد. 


مرحله ينجم كه بالا-ترين مراحل است اين است كه حتى طبيعت خارجى نيز تحت نفوذ اراده انسان قرار مى كيرد و مطيع انسان 


فى وجييد انع بو كزاناف ادو اناسع از ابن مق لهاست 


مسآلة معيهرات و كرامات خود مساله قابل يدق امت كه تجدذا كانه تدريازه عوجيه ان بابد بحف شود: تديخ .به يكن از اديان 


آسمانى ملازم با قبول و ايمان به خرق عادت و 


معجزه است. مثلا يكك نفر مسلمان نمى تواند مسلمان باشد و به قرآن ايمان و اعتقاد داشته باشد ولى منكر معجزه و خرق 
عادت باشد. از نظر حكمت الهى اسلامى» مشكل معجزه يكك مشكل حل شده است و البته بررسى اين مساله مستلزم بحث در 
مقدمات زيادى است. ما در اينجا از نظر بحث «ولايت تصرف » در آن بحث مى كنيم و 


طبعا طرف سخن ما افرادى هستند كه به قرآن ايمان و اعتقاد دارند و وقوع معجزات را اعتراف دارند. سخن ما با آنها در اين 
جهت است كه معجزه جز مظهرى از ولايت تصرف و ولايت تكوينى نيست. بككذريم از قرآن كه علاوه بر جنبه معجزه بودن 
كلا-م خداوند است نه كلام ييغمبر و وضع استثنائى دارد در ميان همه معجزات» معجزه بدان جهت صورت مى كيرد كه به 
صاحب آن از طرف خداوند نوعى قدرت واراده داده شده كه مى تواند به اذن و امر يرورد كار در كائنات تصرف كندء 
عصابى را ازدها نمايد» كورى را بينا سازد و حتى مرده اى را زنده كندء از نهان 1 كاه سازد. اين قدرت و 1 كاهى براى او تنها 


از طريق بيمودن صراط قرب و نزديكك شدن به كانون هستى بيدا مى شود و«ولايت تصرف » جز اين جيزى نيست. 


برخى مى يندارند كه در وجود معجزه» شخصيت و اراده صاحب معجزه هيج كونه دخالتى ندارد» او فقط يرده نمايش استء 
ذات احديت مستقيما و بلا واسطه آن را به وجود مى آوردء زيرا كار اكر به حد اعجاز برسد از حدود قدرت انسان در هر 


مقامى باشد خارج استء يس آنكاه كه معجزه صورت مى كيرد» انسانى در كائنات تصرف نكرده استء بلكه 


خود ذات احديت است كه مستقيما و بدون دخالت اراده انسان» در كائنات تصرف كرده است. 


اين تصور اشتباه است. ككذشته از اينكه علو ذات اقدس احديت ابا دارد كه يكك فعل طبيعى بلا واسطه و خارج از نظام از او 
صادر كردد»ء اين تصور بر خلاف نصوص قرآنى است. قرآن در كمال صراحت آورنده «آيت » (معجزه) را خود رسولان مى 
داند ولى البته با اذن و رخصت ذات احديت. بديهى است كه اذن ذات احديت از نوع اذن اعتبارى و انسانى نيست كه با لفظ 
ويا اشاره. ممنوعيت اخلااقى يا اجتماعى او رااز بين ببرد. اذن يرورد كار همان اعطاى نوعى كمال است كه منشا جنين اثرى 
مى كردد و اككر خداوند نخواهدء. آن كمال را از او مى كيرد. در سوره مباركه مؤمن آيه 18 مى فرمايد: و ما كان لرسول ان 


ياتى بايه الا باذن الله. 
هيج بيامبرى را نرسد كه آيت (معجزه) بياورد مككر با اذن خداوند. 
در اين آيه كريمه آورنده آيت را ييامبران مى داند ولى به اذن يروردكار. 


مخصوصا كلمه «اذن يروردكار) اضافه مى شود كه توهم نشود كه كسى از خودش در مقابل ذات حق استقلال دارد و همه 
بدانند كه «لا حول و لا قوه الا بالله ؛ هر حول و قوه اى - اعم از اندكك يا بسيار» كوجكك يا بزركك - متكى به ذات اقدس 
احديت است»ء هر موجودى در هر مرتبه اى مجراى اراده و مشيت الهى است و مظهرى از مظاهر آن استء بياميران در هر كار 


واز جمله در اعجاز خود متكى و مستمد از منبع لا يزال غيبى هستند. 


در سوره مباركه نمل» داستان سليمان و ملكه 


سبا را نقل مى كند. سليمان» ملكه سبا را احضار مى كند و ملكه به حضور سليمان روانه مى شود. سليمان از حاضران مجلس 
مى خواهد كه تخت ملكه را يبيش از ورود خودش حاضر نمايند. برخى داوطلب مى شوند و سليمان به نوع كار آنها راضى 
نمى شود تا آنكه: قال الذى عنده علم من الكتاب انا اتيكك به قبل ان يرتد اليكك طرفكك .)1١(‏ 


آن كه دانشى از لوح محفوظ نزد او بود كفت: من بيش از آنكه جشم به هم بزنى آن را حاضر مى كنم (و حاضر كرد). 


تعبير قرآن اين است كه آن دانشمند كفت: «من آورنده آن دراين مدت كم هستم » . يس حول و قوه راابه خود نسبت مى 
دهد و بعلاوه مى كويد آن كه دانشى از لوح محفوظ نزدش بود جنين كفت اشاره به اينكه اين كار خارق العاده را به موجب 
نوعى دانش كرد و آن دانش از نوع علومى كه در دفترهاى بشرى تاكنون ثبت شده نيست»ء دانشى است كه با ارتباط و اتصال 


به لوح محفوظ يعنى با قرب به ذات حق مى توان بدان رسيد. 


و باز قرآن صريحا درباره خود اين ييامبر مى كويد: فسخرنا له الريح تجرى بامره رخاء حيث اصاب و الشياطين كل بناء و 
غواص و اخرين مقرنين فى الاصفاد» هذا عطاؤنا فامنن او امسكك بغير حساب (15). 


ما باد را مسخر وى ساختيم در حالى كه به آسانى به امر و اراده او هر جا بخواهد 


حر من كتدء و همجين شنياظين هر سازئده وهر زير ات :زولده راو ديكراى كه در زرا ستة ا شذة يدنه ائ سليمان! 


در آياتى كه درباره معجزات حضرت عيسى مسيح آمده نيز از تعبيرات قرآن همين مطلب استفاده مى شود. به واسطه يرهيز از 
اطاله از ذكر آنها خوددارى مى كنيم. 


مقصود اين است كه با قبول قرآن نتوان منكر ولايت تصرف در كائنات شد. و اما اككر كسى بخواهد صرفا با موازين علمى و 
فلسفى اين مطلب را رسيدكّى كندء البته داستان ديكرى است و از هدف فعلى ما خارج است. 


در خاتمه نكته اى را كه در اول بحث اشاره كرديم توضيح مى دهيم: همه اين مراحل نتيجه «قرب » به يرورد كار است و قرب 
به حق يكك حقيقت واقعى است نه يكك تعبير مجازى و اعتبارى. در حديث معروف و مشهور قدسى كه شيعه و سنى آن را 
روايت كرده اند به صورت بسيار زيبايى اين حقيقت بيان شده است. امام صادق (عليه السلام) از رسول اكرم (صلى الله عليه و 
آله و سلم) روايت مى كند كه: قال الله عز و جل: ما تقرب الى عبد بشىء احب الى مما افترضت عليه و انه ليتقرب الى بالنافله 
حتى احبه فاذا احببته نت سمعه الذى يسمع به و بصره الذى يبصر به و لسانه الذى ينطق به و يده التى يبطش بها. ان دعانى اجبته 
وان سالنى اعطيته (؟1). 


خداوند مى كويد: هيج بنده اى با هيج جيزى به من نزديكك نشده است كه از فرائض نزد من محبوب تر باشد. همانا بنده من به 
وسيله نوافل و مستحبات - كه من فرض نكرده ام ولى او تنها به خاطر محبوبيت آنها نزد من انجام مى دهد - به من نزديكك 


مى شود تا محبوب من مى كردد. همينكه محبوب من كشتء من كوش 


او مى شوم كه با آن مى شنود و جشم او مى شوم كه با آن مى بيند و زبان او مى شوم كه با آن سخن مى كويد و دست او مى 
شوم كه با آن حمله مى كند. اكر مرا بخواند» اجابت مى كنم و اككر از من بخواهد» مى بخشم. 


دراين حديث جان مطلب ادا شده است: عبادت موجب تقربء و تقرب موجب محبوبيت نزد خداستء يعنى با عبادت انسان به 
خدا نزديكك مى شود و در اثراين نزديكى قابليت عنايت خاص مى يابد و در اثر آن عنايتها كوش و جشم و دست و زبان او 


حقاق من كردةه با قدّرت الى مى كنوه ورم يبنذ و.مى كويد و حملةمن: كندةا وعايشن ستحاب ونسؤولقن ير اوؤدة اسشتك: 


حقيقت اين است كه روح مذهب تشيع كه آن را از ساير مذاهب اسلامى ممتاز مى كند و بينش اسلامى خاص به بيروان خود 
مى دهدء ديد خاص اين مذهب درباره «انسان » است. از طرفى استعدادهاى انسان را بسى شكرف مى داند - كه بدان اشاره 
شد - و جهان انسان را هيجككاه از وجود «انسان كامل » كه همه استعدادهاى انسانى در او به فعليت رسيده باشد خالى نمى 
داند» و از طرف ديكر طبق بينش اين مذهب عبوديتء يككانه وسيله وصول به مقامات انسانى است و طى طريق عبوديت به 
صورت كامل و تمام جز با عنايت معنوى و قافله سالارى انسان كامل كه ولى و حجت خداست ميسر نيست. از اين رو اولياء 
اين مذهب كفته اند: بنى الاسلام على خمس: على الصلوه و الزكوه و الصوم و الحج و الولا-يه و لم يناد بشىء كما نودى 
بالولايه (18). 


مربوط است به رابطه قرابتى با رسول اكرم بعلا-وه مقام طهارت و قداست شخصى اهل البيت» يا مربوط است به صلاحيت 
علمى و يا اجتماعى آنها. آنجه به نام ولايت در دو مورد اخير ناميده مى شود از حدود تشريع و قرار داد تجاوز نمى كند كو 
اينكه ريشه و مبنا و فلسفه اين قرارداد صلاحيت علمى يا اجتماعى استء اما ولايت تصرف يا ولايت معنوى» نوعى اقتدار و 


تسلط فوق العاده تكوينى است. اول بايد ببينيم ولايت تصرف جه معنى و مفهومى دارد و مقصود معتقدين جيست؟ 


نظريه ولاءيت تكوينى از يكك طرف مربوط است به استعدادهاى نهفته در اين موجودى كه به نام «انسان » در روى زمين يديد 
آمده است و كمالاتى كه اين موجود شككفت بالقوه دارد و قابل به فعليت رسيدن استء و از طرف ديكر مربوط است به رابطه 
اين موجود با خدا. مقصود از ولا-يت تكوينى اين است كه انسان در اثر يبيمودن صراط عبوديت به مقام قرب الهى نائل مى 
كردد واثر وصول به مقام قرب - البته در مراحل عالى آن - اين است كه معنويت انسانى كه خود حقيقت و واقعيتى است» در 
وى متمركز مى شود وبا داشتن آن معنويت,. قافله سالار معنويات» مسلط بر ضمائر و شاهد بر اعمال و حجت زمان مى شود. 


زميق فيجكاه از ولي كه حامل تين مغتويتى تاشد ويه عيارت فيكرة ا فاسان كامل #خاك نبست. 


ولاءبت به اين معنى غير از نبوت و غير از خلااخت و غير از وصايت و غير از امامت به معنى مرجعيت در احكام دينى است»ء 


غيريتش با نبوت و خلافت و وصايتء واقعى است و با 


امامت» مفهومى و اعتبارى. 


مقصود از اينكه غيريتش با نبوت و خلافت و وصايتء واقعى است اين نيست كه هر كه نبى يا وصى يا خليفه شد «ولى ) 
نيست» بلكه مقصود اين است كه نبوت و همجنين وصايت و خلافت» حقيقتى است غير از ولايت»ء و الا انبياء عظام» خصوصا 
خاتم آنهاء داراى ولايت كليه الهيه بوده اند. 


و مقصود ازاينكه غيريتش با امامتء اعتبارى است اين است كه يكك مقام استء به اعتبارى «امامت » و به اعتبار ديكرى 
«ولايت » ناميده مى شود. كلمه «امامت » در بسيارى از تعبيرات اسلامى در مورد همين ولايت معنوى به كار رفته است. مفهوم 
امامت مفهوم وسيعى است. امامت يعنى يبشوايى. يكك مرجع احكام دينى يبشواستء همجنانكه يكك زعيم سياسى و اجتماعى 
نيز ييشواست و همجنانكه يكك مربى باطنى و راهنماى معنوى از باطن ضمير نيز ييشواست. 

از نظر شيعه كه مساله ولاءيت مطرح است از سه جنبه مطرح است و در هر سه جنبه جنانكه كفته شد كلمه امامت به كار رفته 
است: اول از جنبه سياسىء كه احق و اليق براى جانشينى بيغمبر براى زعامت و رهبرى سياسى و اجتماعى مسلمين جه كسى 
بوده است و جه كسى مى بايست بعد از بيغمبر زعيم مسلمين باشدء و اينكه بيغمبر از طرف خداوند على را براى اين يست و 
مقام اجتماعى تعيين كرده بود. اين جهت است كه در حال حاضر جنبه تاريخى و اعتقادى دارد نه جنبه عملى. 


دوم آنكه در بيان احكام دين بعد از ييغمبر به جه كسانى بايد رجوع كرد و آن كسان علم خود راز جه طريق كسب كرده 
اند؟ و آيا آنها در بيان احكام 


معصوم اند يا نه؟ و جنانكه مى دانيم شيعه معتقد به امامت ائمه معصومين است. اين جهت, هم جنبه اعتقادى دارد و هم عملى. 


سوم از جنبه معنوى و باطنى. از نظر شيعه در هر زمان يكك «انسان كامل » كه نفوذ غيبى دارد بر جهان و انسان, و ناظر بر ارواح 
و نفوس و قلوب است و داراى نوعى تسلط تكوينى بر جهان و انسان استء همواره وجود دارد و به اين اعتبار نام او «حجت » 
است. بعيد نيست - همجنانكه كفته اند - آيه كريمه «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم » (19) ناظر به اين معنى از ولايت نيز 


بوده باشد. 


مقصود از ولا-يت تصرف يا ولايت تكوينى اين نيست كه بعضى جهال ينداشته اند كه انسانى از انسانها سمت سريرستى و 


قيمومت نسبت به جهان بيدا كند به طورى كه او كرداننده زمين و آسمان و خالق و رازق و محيى و مميت من جانب الله باشد. 


اكر جه خداوند» جهان را بر نظام اسباب و مسببات قرار داده و موجوداتى كه قرآن آنها را ملائكه مى نامد «مديرات امر» (/197) 
و «مقسمات امر) (18) به اذن الله مى باشند و اين جهت هيج كونه منافاتى با شريكك نداشتن خداوند در ملكك و خالقيت ندارد 
و همجنين با اين كه «به هيج وجه هيج موجودى «ولى » به معناى يار و ياور خدا و حتى آلت وابزار خدا به شمار نمى رودا 
منافات ندارد (و لم يكن له شريكك فى الملكك و لم يكن له ولى من الذل و كبره تكبيرا) »)١9(‏ نسبت مخلوق به خالق جز 
مخلوقيت و مربوبيت مطلقه و لا شيئيت نيست. 


قرآن در عين اينكه خداوند را در 


حد اعلاى غنا و بى نيازى معرفى مى كند و در عين اينكه مثلا مى كويد: «الله يتوفى الانفس حين موتها» .)22١(‏ باز مى كويد: 


«قل يتوفيكم ملكك 


الموت الذى وكل بكم ,)05١(‏ «الذين تتوفيهم الملائكه ظالمى انفسهم ) .)3١(‏ قرآن در عين اينكه مى فرمايد: «خداوند بر همه 
جيز حفيظ است » (07)) مى فرمايد: ١و‏ يرسل عليكم حفظه حتى اذا جاء احدكم الموت توفته رسلنا» (56). 


دراين آيه كريمه رسولانى راء هم به عنوان نككهبان و هم قبض كننده ارواح معرفى مى كند. 


يسء از نظر توحيدىء وجود وسائط ونسبت دادن تدبير امور به غير خداوند ولى به اذن خداوند و به اراده خداوند به طورى 


كه مدبران» مجريان اوامر و اراده يرورد كارند» مانعى ندارد. 


در عين حالء اولا ادب اسلامى اقتضا مى كند كه ما خلق و رزق و احيا و اماته و امثال اينها را به غير خدا نسبت ندهيم زيرا 
قرآن مى كوشد كه ما از اسباب و وسائط عبور كنيم و به منبع اصلى دست يابيم و توجه مان به كاركزار كل جهان باشد كه 
وسائط نيز آفريده او و مجرى امر او و مظهر حكمت او مى باشندء ثانيا نظام عالم از نظر وسائط نظام خاصى است كه خداوند 
آفريده است و هركز بشر در اثر سير تكاملى خود جانشين هيجيك از وسائط فيض نمى كردد بلكه خود فيض را از همان 
وسائط مى كيرد» يعنى فرشته به او وحى مى كند و فرشته مامور حفظ او و مامور قبض روح او مى كردد؛ در عين اينكه ممكن 
است مقام قرب و سعه وجودى آن انسان از آن فرشته اى كه مامور اوست احيانا بالاتر و بيشتر باشد. 


مطلب ديكر اينكه ما حدود ولايت تصرف و 


ركع كوري كد فون اماو ياشع كلل براكنى نوات فنا ساد كن بع جد لزان انق و قرائع لم 1 
نزد ما هست اجمالا وصول انسان را به مرتبه اى كه اراده اش بر جهان حاكم باشد ثابت مى كند, اما در جه حدودى؟ آيا هيج 


حدى ندارد و يا محدود به حدى است؟ مطلبى است كه از عهده ما خارج است. 


مطلب سوم كه لازم است كفته شود اين است كه ولايت تصرفء شان بنده اى است كه از هواجس نفسانى بكلى ياكك شده 
است. اين قدرت قدرتى نيست كه به اصطلاح دلبخواه و تابع هوس و ميل خود سر يكك انسان باشد. اساسا انسانى كه هنوز 
محكوم هوسها و ميلهاى خودسر است از جنين كرامتهايى محروم است. انسانى كه تا آن حد ياكك باشدء اراده اش از مبادئ و 
مقنكماتى. كه ازاذهها زا تبعت فى كيد هر كر منيغث تمن شود ابعاتث ارادة امن نا تخريكى .درون و:اشاره اف عييئ اسنث .و 
اما اينكه اين تحريكك و اشاره به جه نحو است و جكونه است, ما نمى دانيم و لهذا جنين كسان «كاهى بر طارم اعلى نشينند) و 


«كهى تا يشت ياى خود نبينند) . 


اما اينكه در آيات كريمه قرآن آمده است: قل لا املك لنفسى نفعا و لا ضرا» (10) من مالكك هيج سود و زيانى براى خود 
نيستم)» بديهى است كه مى خواهد بككويد مالك اصلى همه سود و زيانها خداست و توانايى من بر سود و زيانم نيز از خداست 
نه از خودم, و الا جكونه ممكن است كه انسانهاى ديكر در حدودى مالكك سود و زيان خود باشند واما ييغمبر حتى از 
ا 


هم كمتر باشد؟! اين نكات سه كانه لازم بود كه در مقدمه بحث «ولايت تكوينى » ياد آورى شود و جون كمتر درباره اين 
موضوع بحث مى شود, بعلا-وه عده اى اظهار علاقه مى كنند كه ما اين موضوع را مطرح كنيم» اندكى سخن را در اين باره 


اعتراف مى كنم كه قبول ولا-يت به اين معنى اندكى دشوار استء باور كردنش خالى از صعوبت نيست. مخصوصا طبقه 
روشنفكر ما جندان از طرح جنين مسائلى خرسند نيستند» احيانا دشوارى مطلب و مورد انكار بودن آن را به اين صورت طرح 
مى كنند: «فعلا با اينهمه مسائل ضرورى و فورى براى مسلمين طرح اين كونه مسائل كه بيغمبر و امام» ولايت تكوينى دارند يا 
ندارند» جه ضرورتى دارد؟» . برخى ديكر انكار و اشكال خود را به صورت ديكر كه رنكك مذهبى دارد طرح مى كنند و آن 
اينكه: اين غلو است و مقام فوق بشرى و نيمه خدايى براى بشر قائل شدن استء كار خدا را به غير خدا نسبت دادن است» يس 
شركك است و با اصل اولى و اساسى اسلام كه توحيد استء منافى است. 


حقيقت اين است كه ما از يبيش خود نه مى توانيم مطلبى را قبول كنيم و نه مى توانيم رد كنيم. شركك يا توحيدى بودن يكك 
نظريه به ميل و اراده ما نيست كه هر جه را خواستيم شرك بناميم و هر جه را خواستيم نام توحيد روى آن بككذاريم. معيارهاى 
بسيار دقيق قرآنى و برهانى دارد. معارف اسلامى در مسائل مربوط به شركك و توحيد از اوج و عظمتى برخوردار است ما فوق 


تصور افراد عادى. مساله فورى تر و ضرورى تر بودن بعضى مسائل نسبت 


به بعضى ديكر نيز سخنى است اساسىء ولى معيار ضرورى بودن تنها اين نيست كه يكك مساله اى در يكك زمان بيشتر طرح 
شود وافراد بيشتر احساس احتياج كنند. اشتباه است اكر خيال كنيم همواره احساس احتياج ها بر طبق احتياجهاست. 


اينكه قرآن در عرض مسائل و معارف خود جه اندازه بر مطلبى تكيه دارد» خود يكك معيار است كه در هر زمان بايد مورد 
استفاده قرار كيرد. مساله ولايت تكوينى يكى از مسائل مربوط به «انسان » و استعدادهاى انسانى است. قرآن به انسان و 
استعدادهاى انسانى و جنبه غير عادى خلقت او اهميت فراوان مى دهد و ما در بحثهايى كه ان شاء الله در كتاب قرآن وانسان 
(18) طرح خواهيم كرد به اين مساله رسيد كى مى نماييم. 


در اينجا كافى است كه اشاره اى اجمالى به اين مطلب بنماييم و يايه هاى اين فكر را با توجه به معانى و مفاهيم قرآنى روشن 
كنيم تا عده اى خيال نكنند كه به اصطلاح اين يكك سخن «قلندرى » است. 


در اين كونه مسائل كه احيانا بر فهم ما كران مى آيد اككر ما خود را تخطئه بكنيم به حقيقت نزديكتر است تا اينكه انكار 
نماييم. 

شكك ندارد كه مساله «ولا-يت » به معنى جهارم از مسائل عرفانى استء ولى اين دليل نمى شود كه جون يكك مساله عرفانى 
است يس بايد مردود قلمداد شود. اين مساله يكك مساله عرفانى است كه از ديد تشيع يكك مساله اسلامى نيز هست. تشيع يكك 
مذهب است و عرفان يك مسلك. اين مذهب و آن مسلكك (قطع نظر از خرافاتى كه به آن بسته اند) در اين نقطه با يكديكر 
تلاقى كرده اند و اككر الزاما بنا هست كه 


كفته شود يكى از اين دو از ديكرى كرفته است به حكم قرائن مسلم تاريخى قطعا اين عرفان است كه از تشيع اقتباس كرده 
است نه بالعكس. به هر حالء ما يايه ها و ريشه هاى اين انديشه را به طور اختصار بيان مى كنيم: 


مهمترين مساله اى كه در اين زمينه بايد مطرح شود مساله «قرب » و «تقرب الى الله » است. مى دانيم كه در اسلام» بلكه در هر 


احديت است. يس بحث خود را از معنى و مفهوم «قرب )» آغاز مى كنيم. 
تقرب به خدا يعنى جه؟ 


انس ما با مفاهيم اعتبارى و اجتماعى كه در زندكى اجتماعى به كار مى بريم غالبا سبب خطا و اشتباه ما مى شود» سبب مى 


شود كه الفاظى كه در معارف اسلامى آمده است از معناى حقيقى خود منسلخ شوند و مفهومى اعتبارى و قراردادى بيدا كنند. 


ما آنجا كه كلمه «قرب » و نزديكى را در خارج از مفاهيم اجتماعى به كار مى بريم همان مفهوم حقيقى را اراده مى كنيم, مثلا 
مى كوييم در نزديكى اين كوه جشمه اى استء يا خود را به نزديكك اين كوه رساندم. در اينجا مراد ما قرب واقعى استء يعنى 
واقعا دورى و نزديكى فاصله خود را تا كوه در نظر مى كيريم واز كلمه «قرب » منظورمان اين است كه آن فاصله - كه يكك 
امر واقعى است نه قراردادى - كمتر شده است. اما وقتى كه مى كوييم فلا.ن شخص نزد فلان مقام اجتماعى قرب بيدا كرده 
است و يا مى كُوييم فلان شخص با فلان خدمت خود به فلان مقام نزد او تقرب حاصل كرد 


ذواابتجا مطووهاة جنية» [نامقفيوة انه أت كة"فاميلة ميان انها كس شد مكل نانفا دن اتفسه متر از فران داشاو 


اكنواق دوضك فترض اوسية؟ القدديم ا كعمد اسكابين : يشحدمت ذو اطاق هر كتين اناه كيين شيك ذاو ترب كر امت 


مقصودمان اين است كه خدمتكزار در اثر خدمتش در روحيه مخدوم خود تاثير كرد واو رااز خود راضى نمود و حال اينكه 
قبلا راضى نبود. يا او را از خود راضى تر كرد و در نتيجه از اين يس مخدوم بيش از كذشته به او عنايت خواهد داشت. يس 
استعمال «قرب » در اينجا يكك استعمال مجازى است نه حقيقىء واقعا وجود خارجى اين شخص در نزديكى وجود خارجى آن 
شخص قرار نكرفته استء بلكه از آن رابطه خاص روحى كه از طرف مخدوم نسبت به خادم برقرار شده و آثارى كه براين 


رابطه روحى مترتب استء مجازا و تشبيها «قرب » تعبير شده است. 


قرب به ذات حق جطور؟ آيا قرب حقيقى است يا قرب مجازى؟ آيا واقعا بندكان با اطاعت و عبادت و سلوكك و اخلاص به 
سوى خدا بالا مى روند و به او نزديكك مى شوند؟ فاصله شان كم مى شود تا آنجا كه فاصله از بين مى رود و به تعبير قرآن 
«لقاء رب » حاصل مى كردد» و يا اينكه همه اين تعبيرات» تعبيرات مجازى است؟ به خدا نزديكك شدن يعنى جه؟! خدا دور و 
نزديكى ندارد. نزديكى به خدا عينا مانند نزديكى به يك صاحب مقام اجتماعى استء يعنى خدا از بنده خود خشنودى حاصل 


مى كند و در نتيجه» لطف و عنايتش عوض مى شود و بيشتر مى كردد. 


البته اينجا 


سوال دركرق بيش مى يداون ارذكه حسودى عداونة: بع عه دا ونلدمهدا تخواقث الست كدااو كبن لخقدوه اشددو 
بعد خشنود شود وو يا خشنود باشد و بعد ناخشنود شود. ناجار جواب مى دهند كه تعبير «خشنودى ») و «ناخشنودى ) نيز يكك 


تعبير مجازى استء مقصود آثار رحمت و عنايت حق است كه در صورت طاعت و بندكى مى رسد و نه جيز ديكر. 


آن رحمتها و عنايتها جيست؟ در اينجا منطقها فرق مى كند: برخى رحمتها و عنايتها را اعم از معنوى و مادى مى دانند - 
رحمت معنوى يعنى معرفت و لذت حاصل از آنء و رحمت مادى يعنى باغ و بهشت و حور و قصور - اما بعضى ديككّر حتى از 
اعتراف به رحمت معنوى نيز امتناع دارند و همه عنايات و مقامات انسانها را در نزد خداوند محدود مى كنند به باغ و بهشتهاى 


٠.‏ .4 حَ 
جسمانى و حور وقصور وسيب و كلابى. 


قتعا سل دببعة ارو اوم أب كفا ملري سق اوتنك ساذاك احوية ابن اسك كد سن ان افرافده كر عرو اقضوز 


و سيب و كلابى و باغ و بوستان در اختيار دارند. 


نتيجه سخن منكران قرب حق اين است كه در اثر طاعت و عبادتء. نه نسبت خداوند به بنده فرق مى كند - همجنانكه 
طرفداران قرب حقيقى نيز به اين مساله اعتراف دارند - و نه نسبت بنده با خدا فرق مى كند. از نظر نزديكى و دورى حقيقى» 
اولين شخص جهان بشريت يعنى رسول اكرم با شقى ترين آنها از قبيل فرعون و ابو جهل مساوى اند حقيقت اين است كه اين 
اشتباه از يكك نوع طرز تفكر مادى درباره خدا و انسان 


- و بالاخص درباره انسان - بيدا شده است. كسى كه انسان و روح انسان را صرفا توده اى از آب و كل مى داند و نمى 


كندء جاره اى ندارد جز انكار قرب واقعى حق. 


خداوند كمال مطلق و نامحدود استء و از طرفى حقيقت وجود مساوى با كمال است و هر كمال واقعى به حقيقت وجود كه 


حقيقتى اصيل است باز مى كردد از قبيل علم» قدرت» حيات» اراده» رحمت» خيريت و غيره. 


موجودات در اصل آفرينش به هر نسبت كه از وجودى كامل تر - يعنى از وجودى قوى تر و شديدتر - بهره مند هستند» به 
ذات الهى كه وجود محض و كمال صرف است نزديكترند. طبعا فرشتككان از جمادات و نباتات به خداوند نزديكترند و به 
همين جهت بعضى از فرشتكان از بعضى ديكر مقرب ترند» بعضى حاكم و مطاع بعضى ديكر مى باشندء و البته اين تفاوت 
مراتب قرب و بعد مربوط به اصل خلقت و به اصطلاح مربوط به قوس نزول است. 


موجودات» بخصوص انسان, به حكم انا لله و انا اليه راجعون (1) به سوى خداوند بازكشت مى كنند. انسان به حكم مرتبه 
وجودى خود. اين بازكشت را بايد به صورت طاعت و عمل اختيارى و انجام وظيفه و به صورت انتخاب و اختيار انجام دهد. 


انسان با ييمودن طريق طاعت يرورد كار واقعا مراتب و درجات قرب يرورد كار را طى مى كند» يعنى 


از مرحله حيوانى تا مرحله فوق ملكك را مى ييمايد. اين صعود و تعالى يكك امر تشريفاتى و ادارى نيستء قراردادى و اعتبارى 
نيست» از قبيل بالا رفتن از عضويت ساده يك اداره تا مقام وزارت» و يااز عضويت ساده يكك حزب تا رهبرى آن حزب 
َه نيستء بلكه بالا رفتن بر نردبان وجود است» شدت و قوت و كمال يافتن وجود است كه مساوى است با زيادت و استكمال در 
علم و قدرت و حيات و اراده و مشيت و ازدياد دايره نفوذ و تصرف. تقرب به خداوند يعنى واقعا مراتب و مراحل هستى را طى 


كردن و به كانون لا يتناهى هستى نرديكك شدن. 


بنابراين محال است كه انسان در اثر طاعت و بندكى و ييمودن صراط عبوديت به مقام فرشته نرسد و يا بالاتر از فرشته نرود و 
لااقل در حد فرشته از كمالات هستى بهره مند نباشد. قرآن براى تثبيت مقام انسانى مى كويد: «ما فرشتكان را فرمان داديم كه 
در بيشكاه آدم سجده كنند و همه فرشتكان بلا استثناء سجده كردند جز ابليس كه حاضر نشد» (8). 


حقا بايد كفت منكر مقام انسان هر كه هست ابليس است. 
حيات ظاهر و حيات معنى 


انسان در باطن حيات ظاهرى حيوانى خود يكك حيات معنوى دارد. حيات معنوى انسان كه استعدادش در همه افراد هست از 


مقصدى بيش مى رود. 


توجه ما به دستورهاى 


اسلا تضنها اذ جه فاع مريوط نه زند كى قردق يا اجسشاعى دتوي السك شكف ثبسث كه دستتورهائ اسلامن مملو اسك ال 
فلسفه هاى زندكى در همه شؤون. اسلام هركز مسائل زندكى را تحقير نمى كند و بى اهميت نمى شمارد. از نظر اسلام 
معنويت جدا از زندكى در اين جهان وجود ندارد. همان طور كه اكر روح از بدن جدا شود. ديكر متعلق به اين جهان نيست و 
سرنوشتش را جهان ديككر بايد معين كند معنويت جدا از زندكى نيز متعلق به اين جهان نيست و سخن از معنويت منهاى 


ذلك كي در اين جهان بيهو ده اسنةة: 


اما نبايد تصور كرد كه فلسفه هاى دستورهاى اسلامى» در مسائل زندكّى خلاصه مى شودء خير» در عين حال به كار بستن اين 
دستورات وسيله اى است براى طى طريق عبوديت و ييمودن صراط قرب و استكمال وجود. انسان يكك سير كمالى باطنى دارد 


كه از حدود جسم و ماده و زندكى فردى و اجتماعى بيرون است واز يكك سلسله مقامات 


معنوى سرجشمه مى كيرد. انسان با عبوديت و اخلاص خود عملا در آن سير مى كندء احيانا در همين دنيا واكر نه در جهان 
ديكر كه حجاب برطرف شد همه مقاماتى را كه طى كرده - كه همان مقامات و مراتب قرب و در نتيجه ولا-يت است - 


مشاهده مى نمايد 0 
نبوت و ولايت 


حضرت استادنا الا-كرم علا-مه طباطبائى (مد ظله العالى) مى فرمايند: «احكام ونواميس دينى كه يكك دسته از آنها همان 
مقررات اجتماعى مى باشند» در ظاهر يكك سلسله افكار اجتماعى مى باشندء ارتباط آنها با سعادت و شقاوت اخروى. و به 


عبارت ساده دينى با نعمتهاى بهشتى و نقمتهاى دوزخىء منوط به واقعيتهايى است كه به واسطه عمل به 


آن نواميس و مقررات يا تركك آنها در انسان به وجود آمده ودر يس يرده حس ذخيره شده و يس از انتقال وى به نشئه 
آخرت و ياره شدث برده غفلت و ححات انبث برائ اتشان ظاهر و مكشوف افسد :»ديس ذو ؤي لفاقة وندكى اجتماعي كه 
انسان با رعايت نواميس دينى بسر مى برد واقعيتى است زنده و حياتى است معنوى كه نعمتهاى اخروى و خوشبختيهاى 
هميشكى از آن سرجشمه كرفته و به عبارت ديكر مظاهر وى مى باشند. اين حقيقت و واقعيت است كه به نام «ولايت » ناميده 
مى شود. «نبوت » واقعيتى است كه احكام دينى و نواميس خدايى مربوط به زندكى را به دست آورده و به مردم مى رساند و 


«ولايت » واقعيتى است كه در نتيجه عمل به ف رآورده هاى نبوت و نواميس خدايى در انسان به وجود مى آيد) (051. 
امام؛ حامل ولايت 


حضرت معظم له درباره ثبوت ولايت و حامل آن (امام) و اينكه جهان انسانى همواره از انسانى كه حامل ولايت باشد (انسان 


كامل) خالى نيستء مى فرمايند: 


«در ثبوت و تحقق صراط ولا-يت كه در وى انسان مراتب كمال باطنى خود را طى كرده و در موقف قرب الهى جايكزين مى 
شود ترديدى نيستء زيرا ظواهر دينى بدون يكك واقعيت باطنى تصور ندارد و دستكاه آفرينش كه براى انسان ظواهر دينى 
(مقررات عملى و اخلااقى و اجتماعى) را تهيه نموده و وى را به سوى او دعوت كرده استء. ضرورتا اين واقعيت باطنى را كه 
نسبت به ظواهر دينى به منزله روح است آماده خواهد ساخت و دليلى كه دلالت بر ثبوت و دوام نبوت (شرايع و احكام) در 


عالم انسانى كرده و سازمان 


مقررات دينى را به يا نككه مى دارد دلالت بر ثبوت و دوام و فعليت سازمان ولايت مى كند. و جككونه متصور است كه مرتبه 
اى از مراتب توحيد ويا حكمى از احكام دين» امر (فرمان) زنده اى بالفعل داشته باشد در حالى كه واقعيت باطنى كه در 
بردارد در وجود نباشد و يا رابطه عالم انسانى با آن مرتبه مقطوع بوده باشد. كسى كه حامل درجات قرب و امير قافله اهل 
ولايت بوده و رابطه انسانيت را با اين واقعيت حفظ مى كند در لسان قرآن (7”) «امام » ناميده مى شود. امام يعنى كسى كه از 
جانب حق سبحانه براى ييشروى صراط ولا-يت اختيار شده و زمام هدايت معنوى را در دست كرفته. ولاءيت كه به قلوب 
بندكان مى تابد» اشعه و خطوط نورى هستند از كانون نورى كه بيش اوست,ء و موهبتهاى متفرقه» جويهايى هستند متصل به 


درياى بيكرانى كه نزد وى مى باشد) (050. 


در اصول كافى (باب «ان الا-ثمه نور الله ») از ابو خالد كابلى روايت مى كند كه كفت از امام باقر (عليه السلام) از اين آيه 


سؤال كردم: فامنوا بالله و رسوله و النور الذى انزلنا (ع”). 
به خدا و فرستاده اش و نورى كه فرود آورده ايم ايمان آوريد. 
امام ضمن توضيح معناى اين آيه فرمود: و الله يا ابا خالد لنور الامام فى قلوب المؤمنين انور من الشمس المضيئه بالنهار. 


به خدا سوكند - اى ابا خالد! - كه نور امام در دل مردم با ايمان كه تحت نفوذ و سيطره معنوى او هستند از نور خورشيد در 


روز روشن تراست. 


مقصود اين است كه محدود كردن هدف و مقصد و ظاهر و باطن دستورهاى دينى به آثارى كه 


از نظر زندكى مترتب مى شود و قرب الهى را كه نتيجه مستقيم انجام صحيح اين اعمال است يكك امر اعتبارى و مجازى از 
قبيل تقرب به ارباب زر و زور در دنيا تلقى كردن بدون آنكه نقش مؤثرى در حيات معنوى و واقعى انسان داشته باشد و او را 
واقعا در نردبان وجود بالا ببرد» اشتباه بزركى است. افرادى كه مراتب قرب را واقعا طى كرده و به عالى ترين درجات آن نائل 
كشته يعنى واقعا به كانون هستى نزديكك شده اندء طبعا از مزاياى آن بهره مند شده اند و همانها هستند كه احاطه بر عالم 


انسانى دارند و ارواح و ضمائر ديكران را تحت تسلط مى كيرند و شهيد بر اعمال ديككران اند. 


اساسا هر موجودى كه قدمى در راه كمال مقدر خويش ييش رود و مرحله اى از مراحل كمالات خود را طى كندء راه قرب به 
حق را مى يبمايد. انسان نيز يكى از موجودات عالم است و راه كمالش تنها اين نيست كه به اصطلاح در آنجه امروز «تمدن» 
ناميده مى شود - يعنى يكك سلسله علوم و فنون كه براى بهبود اين زندكَى مؤثر و مفيد است و يكك سلسله آداب و مراسم كه 
لازمه بهتر زيستن اجتماعى است - بيشرفت حاصل كند. اككر انسان را تنها در اين سطح در نظر بكيريم مطلب همين استء ولى 
الساة راهى ويعدق: دركر دارد كه اونظريق تهديه نفس ونا اشنا الغرية سدق يع ذانك اقدس الحدديث حاضل من 


كردد. 


از عبوديت تا ربوبيت 


تعبير زننده اى است: از بندكّى نا خداوند كارى؟!! مكر ممكن است بنده اى از مرز بندكى خارج كردد ويا در مرز خدايى 


بككذارد (اين التراب و رب الارباب)؟! به قول محمود شبسترى: 


سيه روبى ز ممكن در دو عالم جدا هركز نشد و الله اعلم افه الدين ثلاثه: امام جائر» و مجتهد جاهلء و عالم فاجر (8). 


سه جيز آفت دين به شمار مى روند (و مانند يكك آفت كه كياهى يا حيوانى را از يا در مى آورد»ء دين رااز يا در مى آورند): 
ييشواى ستمكر. عابد نادان و عالم كناهكار. 


بالاتر اينكه در خود قرآن از يبشوايانى ياد شده است كه مردم را به آتش جهنم دعوت مى كنند و با كلمه «امام ) هم تعبير شده 
است: و جعلناهم اثئمه يدعون الى النار (2"). 


آنان را يبشوايانى قرار داده ايم كه به تش مى خوانند. 


البته شكك نيست كه غالبا كلمه «امام » يا «ائمه » به يبشوايان عادل و صالح اطلاق مى شود و در عرف شيعه كلمه «امام » بر 


ييشوايان بر حق و معصوم اطلاق مى شود كه فقط دوازده نفرند. 
©) ولاء تصرف 


ولاء تصرف يا ولاء معنوى بالاترين مراحل ولايت است. ساير اقسام ولايت يا مربوط است به رابطه قرابتى با رسول اكرم بعلاوه 
مقام طهارت و قداست شخصى اهل البيت» يا مربوط است به صلاحيت علمى و يا اجتماعى آنها. آنجه به نام ولايت در دو 
مورد اخير ناميده مى شود از حدود تشريع و قرار داد تجاوز نمى كند كو اينكه ريشه و مبنا و فلسفه اين قرارداد صلاحيت 
علمى يا اجتماعى استء اما ولايت تصرف يا ولايت معنوى» نوعى اقتدار و تسلط فوق العاده تكوينى است. اول بايد ببينيم 


ولايت تصرف جه معنى و مفهومى دارد و مقصود معتقدين جيست؟ 


نظريه ولا-ءيت تكوينى از يكك طرف مربوط است به استعدادهاى نهفته در اين موجودى كه به نام «انسان » در روى زمين يديد 


مده اسة 


و كمالاتى كه اين موجود شكفت بالقوه دارد و قابل به فعليت رسيدن است,ء و از طرف ديككر مربوط است به رابطه اين موجود 
باخدا. مقصود از ولا-يت تكوينى اين است كه انسان در اثر بيمودن صراط عبوديت به مقام قرب الهى نائل مى كردد و اثر 
وصول به مقام قرب - البته در مراحل عالى آن - اين است كه معنويت انسانى كه خود حقيقت و واقعيتى است» در وى متم ركز 
مى شود و با داشتن آن معنويت. قافله سالار معنويات» مسلط بر ضمائر و شاهد بر اعمال و حجت زمان مى شود. زمين هيجكاه 


از وليى كه حامل جنين معنويتى باشدء و به عبارت ديككرء از «انسان كامل » خالى نيست. 


ولاءبت به اين معنى غير از نبوت و غير از خلااخت و غير از وصايت و غير از امامت به معنى مرجعيت در احكام دينى است»ء 


غيريتش با نبوت و خلافت و وصايتء واقعى است و با امامت مفهومى و اعتبارى. 


مقصود از اينكه غيريتش با نبوت و خلافت و وصايتء واقعى است اين نيست كه هر كه نبى يا وصى يا خليفه شد «ولى ) 
نيست» بلكه مقصود اين است كه نبوت و همجنين وصايت و خلاافت» حقيقتى است غير از ولايت»ء و الا انبياء عظام» خصوصا 
خاتم آنهاء داراى ولايت كليه الهيه بوده اند. 


و مقصود ازاينكه غيريتش با امامتء اعتبارى است اين است كه يكك مقام استء به اعتبارى «امامت » و به اعتبار ديكرى 
«ولايت » ناميده مى شود. كلمه «امامت ) در بسيارى از تعبيرات اسلامى در مورد همين ولايت معنوى به كار رفته است. مفهوم 


امامت مفهوم وسيعى است. امامت يعنى يبشوايى. يكك مرجع احكام 


دينى يبشواست,» همجنانكه يكك زعيم سياسى و اجتماعى نيز يبشواست و همجنانكه يكك مربى باطنى و راهنماى معنوى از باطن 


ضمير نيز بيشواست. 


بوده است و جه كسى مى بايست بعد از ييغمبر زعيم مسلمين باشدء و اينكه ييغمبر از طرف خداوند على را براى اين يست و 


مقام اجتماعى تعيين كرده بود. اين جهت است كه در حال حاضر جنبه تاريخى و اعتقادى دارد نه جنبه عملى. 


دوم آنكه در بيان احكام دين بعد از ييغمبر به جه كسانى بايد رجوع كرد و آن كسان علم خود راز جه طريق كسب كرده 
اند؟ و آيا آنها در بيان احكام معصوم اند يا نه؟ و جنانكه مى دانيم شيعه معتقد به امامت ائمه معصومين است. اين جهت,» هم 


جنبه اعتقادى دارد و هم عملى. 


سوم از جنبه معنوى و باطنى. از نظر شيعه در هر زمان يكك «انسان كامل » كه نفوذ غيبى دارد بر جهان و انسان, و ناظر بر ارواح 
و نفوس و قلوب است و داراى نوعى تسلط تكوينى بر جهان و انسان استء همواره وجود دارد و به اين اعتبار نام او «حجت» 
است. بعيد نيست - همجنائكه كفته اند - آيه كريمه «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم » (9) ناظر به اين معنى از ولايت نيز 


بوده باشد. 


مقصود از ولايت تصرف يا ولايت تكوينى اين نيست كه 


عقي هال يتداشفه اند كه اسان :ان انسانها سحث سريرمتى :و قوست تشبث به جهان بيدا كتد به طوري كد او كردائثلة 


زمين و آسمان و خالق و رازق و محيى و مميت من جانب الله باشد. 


اكر جه خداوند» جهان را بر نظام اسباب و مسببات قرار داده و موجوداتى كه قرآن آنها را ملائكه مى نامد «مديرات امر) (98) 
و «مقسمات امر» (9”) به اذن الله مى باشند و اين جهت هيج كونه منافاتى با شريكك نداشتن خداوند در ملكك و خالقيت ندارد 
و همجنين با اين كه «به هيج وجه هيج موجودى «ولى » به معناى يار و ياور خدا و حتى آلت وابزار خدا به شمار نمى رودا 
منافات ندارد (و لم يكن له شريكك فى الملكك و لم يكن له ولى من الذل و كبره تكبيرا) (50»» نسبت مخلوق به خالق جز 
مخلوقيت و مربوبيت مطلقه و لا شيئيت نيست. 


قرآن در عين اينكه خداوند را در حد اعلاى غنا و بى نيازى معرفى مى كند و در عين اينكه مثلا مى كويد: «الله يتوفى الانفس 
حين موتها/ »)6١(‏ باز مى كويد: «قل يتوفيكم ملكك 
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مجمو عه آثار جلد سوم صفحه 7/87 
استاد شهيد مرتضى مطهرى 

اهلبيت در قرآن 


وضع خاص آياتى كه درباره اهل بيت است 
وضع خاص آياتى كه درباره اهل بيت است 


كه لااقل از نظر ما شيعيان در مورد اميرالمؤمنين استء يكك وضع خاصى دارد و آن اينكه در عين اينكه دلائل و قرائن بر مطلب 
در خود آيه وجود دارد ولى كويى يكك كوششى هست كه اين مطلب در لابلاى مطالب ديكر يا در ضمن مطلب ديكرى كفته 


شود واز آن كذشته شود. اين جهت را آقاى محمد تقى شريعتى در كتاب خلافت و ولايت در ابتداى بحثشان نسبتا خوب 


بيان كرده اند. البته ديكران هم اين مطلب را كفته اند ولى در فارسى شايد 


اول بار بيانى باشد كه ايشان ذكر كرده اند. رمز مطلب جيست؟ ضمن ياسخ اين سؤال جواب كسانى هم كه مى كويند اكر 
خدا مى خواست كد[ جانشينى ييغمبر (ص)إبر على (ع) تنصيص بشود جرا اسمش در قرآن به صورت صريح نيستء داده مى 


شود. 
آيه تطهير 


مثلا آيه اى داريم به نام آيه تطهير: انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا .)١(‏ 


اكر ما باشيم و همين آيه و همين قسمت,ء مى كوييم مفاد خيلى آشكارى دارد: خدا جنين اراده كرده است و مى كند كه از 
شما اهل البيت يليدى را زايل كند ياكك و منزهتان بدارد «يطه ركم تطهيرا؛ شما را به نوع خاصى تطهير و ياكيزه كند. تطهيرى 
كه خدا ذكر مى كند معلوم است كه تطهير عرفى و طبى نيست كه نظر به اين باشد كه بيماريها رااز شما زايل مى كندء 
ميكروبها رااز بدن شما بيرون مى كند. نمى خواهم بككُويم اين» مصداق تطهير نيستء ولى مسلم تطهيرى كه اين آيه بيان مى 
كند» در درجه اولء از آن جيزهايى است كه خود قرآن آنها را رجس مى داند. رجس و رجز واينجور جيزها در قرآن يعنى 
هر جه كه قرآن از آن نهى مى كندء هر جه كه كناه شمرده مى شودء مى خواهد كناه اعتقادى باشد يا كناه اخلاقى و يا كناه 
عملى. اينها رجس و يليدى است. اين است كه مى كويند مفاد اين آيه» عصمت اهل بيت يعنى منزه بودن آنها از هر نوع 


آلودكى است. 


فرض كنيد ما نه شيعه هستيم و نه سنى» يكك مستشرق مسيحى هستيم كه از دنياى مسيحيت آمده ايم و مى خواهيم ببينيم كتاب 
مسلمين جه مى خواهد بكويد. اين جمله را در قرآن مى بينيم» بعد 


مى رويم سراغ تاريخ و سنت و حديث مسلمين. مى بينيم نه تنها آن فرقه اى كه شيعه ناميده مى شوند و طرفدار اهل بيت 
هستند» بلكه آن فرقه اى هم كه طرفدارى بالخصوصى از اهل بيت ندارند؛ در معتبرترين كتابهايشان هنكام بيان شان نزول آيه. 
آن رادر وصف اهل بيت بيغمبر دانسته اند و در آن جريانى كه مى كويند آيه در طى آن نازل شد, على (ع) هست و حضرت 
زهرا و حضرت امام حسن و حضرت امام حسين و خود رسول اكرم. و در احاديث اهل تسئن است كه وقتى اين آيه نازل شدء 
ام سلمه )١(‏ كه يكى از زنهاى ييغمبر است مى آيد خدمت حضرت و مى كويد: يا رسول الله! آيا من هم جزء اهل البيت 
شمرده مى شوم يا نه؟ مى فرمايد: تو به خير هستى ولى جزء اينها نيستى. [مداركك] اين [مطلب]هم يكى و دو تا نيست» عرض 


كردم در روايات اهل تسئن زياد است. 


همين آيه را ما مى بينيم كه در لابلاى آيات ديكرى است و قبل و بعدش همه درباره زنهاى بيغمبر است. قبلش اين است: «يا 
نساء النى لست كاخد من النساء» (؟) اى زثاق ييغمير؟ شما با زنان ذيكر فرق ذاريك(البته نمى شواهد يكويد امتيازٌ ذاريد)ة كتاذ 
شما دو برابر است زيرا اكر كناهى بكنيد اولا آن كناه را مرتكب شده ايد و ثانيا هتكك حيثيت شوهرتان را كرده ايدء دو كناه 
استء كار خير شما هم دو برابر اجر دارد جون هر كار خير شما دو كار است, همجنانكه اينكه مى كويند ثواب كار خير 
سادات و كناه كار شرشان مضاعف است نه از باب اين است كه مثلا يكك كتاه درباره اينها با ديكران فرق دارة» بلكه بدين 


جهت است كه يكك كناه آنها مى شود دو كناه. به عنوان مثال اكر يكك سيد - العياذ بالله - مشروب بخورد. غير از اينكه شراب 
خورده يكك كار ديكر هم كرده و آن اين است كه جون منسوب به بيغمبر و ذريه ييغمبر استء هتكى هم از بيغمبر كرده است. 


كسى كه مى بيند فرزند بيغمبر اينطور علنى بر ضد بيغمبر عمل مى كند» در روح او اثر خاصى بيدا مى شود. 


دراين آيات ضميرها همه مؤنث است: «لستن كاحد من النساء ان اتقيتن » . معلوم است كه مخاطبء زنهاى ييغمبرند. بعد از دو 
سه آيه يكمرتبه ضمير مذكر مى شود ووبه همين آيه مى رسيم: «انما يريد الله ليذهب عنكم (نه عنكن) الرجس اهل البيت و 
يطه ركم تطهيرا» . بعد دو مرتبه ضمير مؤنث مى شود. قرآن هيج كارى را به كزاف نمى كند. اولا در اينجا كلمه «اهل البيت » 
وق قناكت هيد اتن كام لحن اشع ووااشاء: الى 1ف عنواة فناء القن يديل عه معان اه السة متهي ثانا 
ضمير مؤنث تبديل شد به ضمير مذكر. [اينها]كزاف و لغو نيستء لابد جيز ديكرى استء مطلب ديكرى مى خواهد بككويد غير 
از آنجه كه در آيات بيش بوده است. آيات قبل و بعد ازاين آيهء همه تكليف و تهديد و خوف و رجاء وامر است راجع به 
زنان يبغمبر: «و قرن فى بيوتكن و لا تبرجن تبرج الجاهليه » در خانه هاى خودتان بمانيد و مانند زمان جاهليت تظاهر به زينت 


نكنيد. همه اش امر است و دستور و تهديد»؛ و ضمنا خوف و رجاء كه اكر كار خوب بكنيد جنين مى شود و اكر كار بد بكنيد 


اين آيه[يعنى آيه تطهير ]بالاتر از مدح استء مى خواهد مساله تنزيه آنها از كناه و معصيت را بككويد. مفاد اين آيه غير از مفاد 
آيات ماقبل و مابعد آن است. در اينجا مخاطب اهل البيت است و در آنجا نساء النبى. در اينجا ضميرء مذكر است و در آنجا 
مؤنث. ولى همين آيه اى كه مفاد آن اينهمه با ماقبل و مابعدش مختلف استء در وسط آن آيات كنجانده شده؛ مثل كسى كه 
در بين صحبتش مطلب ديكرى را مى كويد و بعد رشته سخنش را ادامه مى دهد. اين است كه در روايات ما ائمه عليهم 
السلام خيلى تاكيد دارند كه آيات قرآن ممكن است ابتدايش در يكك مطلب باشد؛ وسطش در مطلب ديكر و آخرش در يكك 
مطلب سوم. اينكه در مساله تفسير قرآن اينقدر اهميت قائل شده اند براى همين است. 


نه تنها روايات وائمه ما كفته اند كه «انما يريد الله ليذه عنكم الرجس ...» با ماقبا و مابعدش فرق دارد و مخاطم و 
روايات و سح عل حمسن . معد سن بن 1 
مطلب را روايت كرده اند. 


نمونه ديكر: آيه «اليوم اكملت ٠‏ در آيه ١‏ «اليوم اكملت لكم دينكم » هم مى بينيم عين همين مطلب هست و بلكه در مورد 
اين آيه عجيب تر است. قبل از اين آيه همه اش صحبت از يكك مسائل خيلى فرعى و عادى است: «احلت لكم بهيمه الانعام ) 
(0) كوشت جاريايان بر شما حرام است و تذكيه جنين بكنيد و اكر مردار باشد حرام است و آنهايى را كه خفه مى كنيد 


(منخنقه) حرام است و آنهايى 


كه با شاخ زدن به يكديكر كشته مى شوند كوشتشان حرام است و ... يكدفعه مى كويد: «اليوم يئس الذين كفروا من دينكم 
فلا تخشوهم واخشون اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا» . بعد دوباره مى رود دنبال 
همان مسائلى كه قبلا مى كفت. اساسا اين جمله ها به ماقبل و مابعدش نمى خورد يعنى نشان مى دهد كه اين» مطلبى است كه 
در وسط و شكم مطلب ديكرى كنجانده شده واز آن رد شده اند. آيه اى هم كه امروز مى خواهيم بككوييم عين همين 
سرنوشت را دارد» يعنى آيه اى است در وسط آيات ديكر كه اكر آن را برداريم» رابطه آنها هيج با همديكر قطع نمى شود 
كما اينكه اكر «اليوم اكملت ...را از وسط آن آيات برداريم» رابطه ماقبل و مابعدش هيج قطع نمى شود. آيه اى است در 
وسط آيات ديكر به طورى كه نمى شود كفت دنباله ماقبل يا مقدمه مابعد استء بلكه مطلب ديككرى است. در اينجا نيز قرائن 
خود آيه و نقلهاى شيعه و سنى همه از همين مطلب حكايت مى كنندء ولى اين آيه را نيز قرآن در وسط مطالبى قرار داده كه 
به آنها مربوط نيست. حال رمز اين كار جيست؟ اين بايد يكك رمزى داشته باشد. 


رمز اين مساله 
رمزى كه براى اين كار هستء هم از اشاره خود آيه قرآن استفاده مى شود و هم در روايات ائمه ما به همين مطلب اشاره شده 


است و آن اين است كه در ميان تمام دستورات اسلامى هيج دستورى نبوده است مثل امامت اميرالمؤمنين و خصوصيت 
خاندان بيغمبر كه اينهمه كم شانس اجرا داشته باشدء به اين معنا كه به دليل تعصباتى كه در عمق روح 


مردم عرب وجود داشتء آمادكى بسيار كمى براى اين مطلب به جشم مى خورد. با اينكه به يبغمبر اكرم راجع به اميرالمؤمنين 


كويند ببينيد! - به اصطلاح معروف - دارد براى خانواده خودش نان مى يزد. 


در صورتى كه رسم و شيوه ييغمبر (ص) در زندكى اين بود كه در هيج موردى براى خودش اختصاص قائل نمى شد و 
اخلاقش اين بود و دستور اسلام هم همين بود كه فوق العاده اجتناب داشت از اينكه ميان خودش و ديكران امتياز قائل بشود و 


همين جهت عامل بسيار بزركى بود براى موفقيت ييغمبر اكرم. 


اين مساله[يعنى ابلاغ اينكه جانشين من على (ع) است]امر و دستور خدا بود اما بيغمبر (ص) مى دانست كه اكر آن را بيان كند 
عده اى ضعيف الايمان كه هميشه بوده اند خواهند كفت ببينيد! دارد براى خودش امتياز درست مى كند. در آيه «اليوم اكملت 
لكم دينكم » ديديم كه قبلش اين بود: «اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم واخشون» مى كويد ديككر كافران 
اميدى به اين دين ندارند يعنى آنها ديكر از اينكه از آن راهى كه بر عليه اسلام مبارزه مى كردند بتوانند براين دين بيروز 
0 مايوسند» فهميدند كه ديككر كارشان بيش نمى رود «فلا تخشوهم » ديكر از ناحيه كافران كرات انداشته باشيد وواحفون 
» ولى از من بيم داشته باشيد» كه عرض كردم مقصود اين است كه بيم داشته باشيد زيرا اكر در داخلتان خراب بشويدء به حكم 


سنتى كه من دارم كه هر قومى جنانجه[در جهت فساد [تغيبر كند من هم نعمت خويش رااز آنها سلب 


مى كنمء [نعمت اسلام رااز شما سلب مى نمايم. |در اينجا «واخشون » كنايه است از اينكه از خودتان بترسيدء از من بترسيد از 
باب اينكه از خودتان بترسيدء يعنى بيم از داخل استء ديككر از خارج بيمى نيست. از طرفى هم مى دانيم كه اين آيه در سوره 
مائده است و سوره مائده آخرين سوره اى است كه بر ييغمبر نازل شده يعنى اين آيه در همان دو سه ماه آخر عمر بيغمير در 
وقتى كه اسلام قدرتش بسط يافته بود نازل كرديده است. 


يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس » . 


اصلا ما غير از اين آيهء ديكر آيه اى در قرآن نداريم كه بخواهد بيغمبر را[به انجام كارى]تشويق كند. مثل اين است كه شما 
مى خواهيد كسى را به كارى تشويق كنيد او يكك قدم جلو مى كذارد و يكك قدم عقبء بيم دارد. در اين آيه ييغمبر را 
دعوت مى كند كه ابلاغ كن, از يكك طرف تهديدش مى كند واز طرف ديكر تشويق مى نمايد يعنى تسلى اش مى دهد. 
تهديدش مى كند كه اكر اين موضوع ابلاغ نشود تمام رسالت تو بيهوده استء و تسلى اش مى دهد كه نترس! خدا تو رااز 
اين مردم نككهدارى مى كند (و الله يعصمكك من الناس). در آيه «اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم » فرمود ديكر 
از كافران نترسيد. مسلما بيغمبر (ص) در درجه اول نبايد از كافران بترسد ولى آيه «يا ايها الرسول ...» نشان مى دهد 


كه بيغمبر نككرانى دارد. يس اين نككرانى از داخل مسلمين است. حالا من كار ندارم كه آنهايى كه از داخل مسلمين[يذيراى 
اين موضوع يعنى جانشينى على (ع) نبودند]كافر باطنى بودند يا نبودند» بالاخره اين موضوع به كونه اى بود كه آمادكى آن را 


نداشتند و حاضر به يذيرش آن نبودند. 
شواهد تاريخى 


اتفاقا جريانهاى تاريخى هم همين را حكايت مى كندء يعنى جامعه شناسى مسلمين را همين طور نشان مى دهد. لهذا عمر 
كفت: ما كه على را به خلافت انتخاب نكرديم حيطه على الاسلام بود يعنى براى اسلام احتياط كرديم» زير بارش نمى رفتنده 
قبول نمى كردند. يا در جاى ديكّر كه با ابن عباس صحبت مى كرد به او كفت: قريش اين كار را صحيح نمى ديد كه امامت 
در همان خاندانى باشد كه نبوت هم در همان خاندان بوده» يعنى كفت نبوت كه در خاندان بنى هاشم بيدا شد طبعا براى بنى 
هاشم امتياز شد. قريش حساب كرد كه اكر خلافت هم در اين خاندان باشد همه امتيازات از آن بنى هاشم مى شود. از اين 


جهت بود كه قريش نسبت به اين مطلب كراهت داشت. 
ابن عباس هم جوابهاى خيلى يخته اى به او داد. آياتى را از قرآن در اين زمينه خواند كه جوابهاى بسيار يخته اى است. 


بنايراين در جامعه مسلمين يكك وضعى بوده است كه به عبارتها و زبانهاى مختلف بيان شده است. قرآن به آن صورت مى 
كويد. عمر همان را به بيان و صورت ديكرى مى كويد. يا مثلا مى كفتند على (ع) از باب اينكه در جنكهاى اسلامى خيلى از 


افراد و سران عرب را كشته است و مردم عرب هم مردم كينه جويى هستند و بعد از آنكه مسلمان شدند نيز كينه 


يدركشى و برادركشى آنها نسبت به على محفوظ بودء [براى خلااغفت مناسب نيست. إعده اى از اهل تسئن هم مى خواهند 
همينها را عذر درست كنند» مى كويند درست است كه افضليت و مقام و ارجحيت على (ع) روشن بود ولى اين جهت هم بود 
كه خيلى دشمندار بود. 


بنابراين يكك نوع نككرانى در زمان ييغمبر وجود داشته است براى تمرد از اين يكك دستور. شايد سر اينكه قرآن اين آيات را با 
قرائن و دلائل ذكر كرده اين است كه هر آدم بى غرضى مطلب را بفهمد ولى نخواسته مطلب را به صورتى درآورد كه آنهايى 
كه مى خواهند تمرد كنند» تمردشان به صورت تمرد در مقابل قرآن و اسلام درآيد. كانه مى خواهد بكويد: آنها كه به هر 
حال تمرد مى كنند يس تمردشان به شكلى در نيايد كه به معنى طرد قرآن در كمال صراحت باشدء اقلا يكك يرده اى بتوانند 


اين است كه ما مى بينيم آيه تطهير را در وسط آن آيات قرار مى دهد ولى هر آدم فهيم و عاقل و مدبر و متدبرى مى فهمد كه 
اين» جيز ديكرى است. آيه «اليوم اكملت ؛» را آنطور قرار مى دهد و آيه «يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك » را اينطور. 


آيه «انما وليكم الله ...» آيات ديكر در اين زمينه نيز به كونه اى هستند كه فكر و انديشه را برمى انككيزد براى اينكه انسان 
بفهمد كه در اينجا جيزى هست,ء و بعد هم به كمكك نقلهاى متواتر قضيه ثابت مى شود, مثل آيه «انما وليكم الله و رسوله و 


الذين امنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه و هم راكعون » (6). تعبير عجيبى است: ولى امر شما خداست 


و ييغمبر و كسانى كه ايمان آورده اندء آنها كه نماز را بيا مى دارند و در حال ركوع زكات 


مى دهند. زكات دادن در حال ركوع يكك كار عمومى نيست كه بشود آن را به صورت يكك اصل كلى ذكر كرد بلكه اين 
مطلب نشان مى دهد كه اشاره به يكك واقعه معين است. هم تصريح نكرده است تصريحى كه تمرد از آن نزد دوست و دشمن 
تمرد از قرآن شمرده شود» و هم تفصيح كرده است يعنى طورى بيان نموده كه هر آدم بى غرضى مى فهمد كه در اينجا يكك 
جيزى هست و اشاره به يكك قضيه اى است. «الذين ... يؤتون الزكوه و هم راكعون » (در حال ركوع زكات مى دهند) يكك امر 
معمولى نيستء يكك قضيه استثنائى است كه اتفاقا رخ مى دهد. اين قضيه جه بوده است؟ مى بينيم همه اعم از شيعه و سنى 
كفته اند كه اين آيه درباره على بن ابيطالب است. 


سخن عرفا 


آيات ديكرى نيز هست كه تدبر عميق مطلب را روشن مى كند. اين است كه عرفا از قديم سخنى كفته اند و البته اين سخن در 
خود شيعه هست وعرفا آن را خوب بيان كرده اند. مى كويند مساله امامت و ولايت باطن شريعت استء يعنى كسى به اين 
مطلب مى رسد كه اندكى از قشر عبور كرده باشد و به مغز و لب يى برده باشد, و اساسا مساله امامت و ولايت در اسلام يكك 
مساله لبى بوده يعنى افراد عميق آن را دركك مى كرده و مى فهميده اند ديكران دعوت شله اند كه به اين عمق برسئدء حال 


بى نوشتها 


.١‏ احزاب/9#. 


". او زنى است كه در ميان ما شيعه فوق العاده احترام دارد» بعد از خديجه مجلل ترين زن ييغمبر است. در ميان اهل تسئن هم 
خيلى محترم است. از نظر آنها بعد از خديجه و عايشه؛ ام سلمه است. 


“# الحزات 0/7 

ع إكلاض | مقصيود دانكاة اهل ابت | 
الك 

م. مائده/00. 


مجموعه آثار جلد ؟ صفحه ٠‏ استاد شهيد مرتضى مطهرى 


آيه تطهير 


آيه تطهير 


"انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا" (احزاب 8") 


كلمه "انما "در آيه انحصار خواست خدا را مى رساند» و مى فهماند كه خدا خواسته كه رجس و يليدى را تنها از اهل بيت دور 
كندء وبه آنان عصمت دهدء. و كلمه "اهل البيت"جه اينكه صرفا براى اختصاص باشدء تا غير از اهل خانه داخل در حكم 
نشوندء واجه اينكه اين كلمه نوعى مدح باشدء و جه اينكه نداءء و به معناى"اى اهل بيت "بوده باشدء على اى حال دلالت دارد 
بر اينكه دور كردن رجس و يليدى از آنان» و تطهيرشان» مساله اى است مختص به آنان» و كسانى كه مخاطب در كلمه 'عنكم 


- از شما 'هستند. 


بنابر اين در آيه شريفه در حقيقت دو قصر و انحصار بكار رفته» يكى انحصار اراده وخواست خدا در بردن و دور كردن يليدى 


و تطهير اهل بيت» دوم انحصار اين عصمت و دورى ازيليدى در اهل بيت. 
"اهل البيت "و مخاطب آيه "يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا"جه كسانى هستند؟ 


حال بايد ديد اهل بيت جه كسانى هستند؟ بطور مسلم فقط زنان آن جناب اهل بيت او نيستند» براى اينكه هيجكاه صحيح 
نيست ضمير مردان را به زنان ارجاع داد. و به زنان كفت "عنكم - از شما "بلكه اكر فقط همسران اهل بيت بودندء بايد مى 


فرمود: 


"عنكن '"» بنابر اين» يا بايد كفت مخاطب همسران ييامبر و ديكران هستندهمجنان كه بعضى )١(‏ ديكر كفته اند: مراد از اهل 
البيت» اهل بيت الحرام است, كه در آيه" ان اولياؤه الا المتقون"آنان را متقى خوانده؛ و بعضى )١(‏ ديكر كفته اند: مراد اهل 
مسجد رسول خدا (ص) استء و بعضى (”) كفته اند: همه آن كسانى است كه در عرف جزوخاندان آن جناب به شمار مى 
روند» جه همسرانشء و جه خويشاوندان و نزديكانشء يعنى آل عباسء آل عقيل» آل جعفر و آل علىء و بعضى (6) ديكر 
كفته اند: مراد خود رسول خدا (ص) 


و همسران اوستء و شايد آنجه به عكرمه و عروه نسبت داده اند همين باشد. جون آنها كفته اند: مراد تنها و تنها همسران 


تا إيتكه مخاطب همجنانكه بعضى (2) ديكر كفته اند: غير از همسران آن جناب هستند و خطاب در" عنكم - از شما "متوجه 
اقرباى رسول خدا (ص) است»ء يعنى آل عباس» آل علىء آل عقيل» و آل جعفر. 

و به هر حالء, مراد از بردن رجس و تطهير اهل بيت تنها همان تقواى دينى» و اجتناب از نواهىء و امتثال اوامر استء و بنابر اين 
معناى آيه اين است كه خداى تعالى از اين تكاليف دينى كه متوجه شما كرده سودى نمى برد» و نمى خواهد سود ببرد» بلكه 
مى خواهد شما را ياكك كندء و يليدى رااز شما دور سازد. و بنابر اين آيه شريفه در حد آيه "ما يريد الله ليجعل عليكم من 
حرج و لكن يريد ليطهركم و ليتم نعمته عليكم " (2) مى باشدء و اكر معنا اين باشد» آن وقت 


آيه شريفه, با هيج يك از جند معنايى كه كذشت نمى سازدء جون اين معنا با اختصاص آيه به اهل بيت منافات 


دارد» زيرا خدا اين كونه تطهير را براى عموم مسلمانان و مكلفين باحكام دين مى خواهدء نه براى خصوص اهل بيتء و حال 
آنكه كفتيم آيه شريفه دو انحصار را مى رساند» كه انحصار دوم تطهير اهل بيت است. 


واكر بكويى مراد از بردن رجسء و تطهير كردنء همانا تقواى شديد و كامل استء ومعناى آيه اين است كه اين تشديدى كه 
در تكاليف متوجه شما كرديم؛ و در برابر اجر دوجندان هم وعده تان داديم» براى اين نيست كه خود ما از آن سودى ببريم» 
بلكه براى اين است كه مى خواهيم يليدى را دور نموده و تطهيرتان كنيم. 


ودراين معنا هم اختصاص رعايت شده؛ و هم عموميت خطاب به همسران رسول خدا (ص) و به ديكران» جيزى كه هست در 


اول» خطاب را متوجه -خصوص همسران آن جناب نمود» ودر آخر يعنى در كلمه ' عنكم 'متوجه عموم. 


ليكن اين حرف هم صحيح نيستهء براى اينكه در آخرء خطاب متوجه غير از ايشان شده. و اكر بككُويى خطاب متوجه همه 
است جه همسران و جه غير آنان» مى كوييم: اين نيزباطل استء براى اينكه غير از همسران شريكك در تشديد تكليف نبودند؛ و 
اجر دو جندان هم ندارند» و معنا ندارد خداى تعالى بفرمايد: اكر به شما همسران رسول خدا (ص) 


تكاليف دشوارترى كرديم» براى اين است كه خواستيم عموم مسلمانان و شما را ياكك نموده و يليدى رااز همه دور كنيم. 
خواهى كفت: جرا جايز نباشد كه خطاب متوجه همسران رسول خدا (ص) 
و خود رسول خدا (ص) باشدء با اينكه تكليف خود رسول خدا (ص) هم مانند تكاليف همسرانش شديد است؟ 


در ياسخ مى كُوييم: نبايد همسران آن جناب را با خود آن جناب مقايسه 


كردء جون آن جناب مؤيد به داشتن عصمت خدايى استء و اين موهبتى است كه با عمل و اكتساب به دست نمى آيدء تا 
بفرمايد تكليف تو را تشديد كرديم, و اجرت را مضاعف نموديم, تا ياكت كنيم؛ جون معناى اين حرف اين است كه تشديد 
تكليفء و دو جندان كردن اجر مقدمه و ياسبب است براى بدست آمدن عصمت, و به همين جهت هيج يكك از مفسرين اين 
احتمال رانداده اند كه خطاب متوجه رسول خخدا (ص) و همسرانش باشد و بس. واكر ما آن را جزو اقوال ذكر كرديمء به 
عنوان اين است كه اين هم يكك احتمال استء وخواستيم با ايراد اين احتمال نظريه آن مفسرينى كه كفته اند: مراد خصوص 


همسران آن جناب است تصحيح كنيم, نه اينكه بكوييم: كسى از مفسرين اين احتمال را هم داده. 


اثبات اينكه مراد از "اهل البيت "و مخاطب آيه تطهير» خمسه طيبه (ييغمبر» على» فاطمه» حسن و حسين عليهم السلام) هستندو 
اكر مراد بردن رجس و ياكك كردنء به اراده خدا باشدء و در نتيجه مراد اين باشدكه خدا مى خواهد به طور مطلق» و بدون 
هيج قيدى شما را تطهير كندء نه از راه توجيه تكاليف. و نه از راه تكليف شديدء بلكه اراده مطلقه اى است از خدا كه شما 
ياكك واز يليديها دورباشيد» جون اهل بيت ييغمبريد» در اين صورت معناى آيه منافى با آن شرطى است كه كرامت آنان 
مشروط بدان شد, و آن عبارت بود از تقوى» حال جه اينكه مراد از اراده» اراده تشريعى باشد, و جه تكوينى» هر يكك باشد با 


شرط نمى سازد. يس معلوم مى شود اراده مطلقه نيست. 


انق بباتى كه كدقت آن زواناتى كه :ذو شان نزول 


آيه وارد شده تاييد مى شودء جه در آن روايت آمده كه آيه شريفه در شان رسول خدا (ص) و على و فاطمه و حسن و حسين 


(ع2 نازل شده اشَيَثة و احدى در اين فضيلت با آنان شركت ندارد. 


وازوا نات سيان زاثاده روسن :ا هنناد نعد يك باسك كدسيقدر أنها ]از طرق اهل سيت امدق وداهل مث قينا رار :طرق 


سيارى» ازام سلمة عايشه» ابى سعيد خدرى» سعكل» وائله بن الاسقع ابى الحمراء» ابن عباس» ثوبان غلام آزاد شده رسول خدا 
(ص) عبد الله بن جعفر» على» و حسن بن على (ع) كه تقريبا از جهل طريق نقل كرده اند. 


و شيعه آن رااز حضرت علىء امام سجادء امام باقر» امام صادق و امام رضا (ع)» و ازام سلمهء ابى ذرء ابى ليلى؛ ابى الاسود 


دؤلى» عمرو بن ميمون اودى» وسعد بن ابى وقاصء بيش از سى طريق نقل كرده اند. 


در ياسخ مى كوييم: بسيارى از اين روايات و بخصوص آنجه ازام سلمه - كه آيه درخانه او نازل شده - روايت شده است» 
تصريح دارد بر اينكه آيه مخصوص همان ينج تن استء و شامل همسران رسول خدا (ص) نيست,ء كه ان شاء الله روايات مزبور 
كه بعضى از آنها داراى سندى صحيح هستند» از نظر خواننده خواهد كذشت. 


واكر كسى بكويد: آن روايات بايد به خاطر ناسازكارى اش با صريح قرآن 


در ياسخ مى كُوييم: همه حرفها در همين استء كه آيا آيه مورد بحث متصل به آن آيات. و تتمه آنها ست يا نه؟ جون 
رواياتى كه بدان اشاره شد همين را منكر استء ومى فرمايد آيه مورد بحث به تنهايى» و در يكك واقعه جداكانه نازل شده؛ و 
حتى در بين اين هفتاد روايت» يكك روايت هم وجود ندارد» كه بكويد آيه شريفه دنبال آيات مربوط به همسران رسول خدا 
(ص) نازل شده.ء و حتى احدى هم از مفسرين اين حرف رانزده اندء حتى آنها هم كه كفته اند آيه مورد بحث مخصوص 
همش زان وسؤل خذا اق )اث 'ماثتد' عكرفنة:و.عروة تكفتة اند كذة ابدندر ضون آبات تازل:شذه, 


يس آيه مورد بحث از جهت نزول جزو آيات مربوط به همسران رسول خدا (ص) و متصل به آن نيستء حال يا اين است كه 
به دستور رسول خدا (ص) دنبال آن آيات قرارش داده اند» ويا بعد از رحلت رسول خدا (ص) اصحاب در هنكام تاليف 
آيات قرآنى در آنجا نوشته اندء مؤيد اين احتمال اين است كه اكر آيه مورد بحث كه در حال حاضر جزو آيه "و قرن فى 
بيوتكن "استء از آن حذف شود؛ وفرض كنيم كه اصلا جزو آن نيستء آيه مزبور با آيه بعدش كه مى فرمايد: "و 
اذكرن "كمال اتصال و انسجام را دارد» و اتصالش بهم نمى خورد. 


يس معلوم مى شود جمله مورد بحث نسبت به آيه قبل و بعدش نظير آيه"اليوم يئس الذين كفروا" () است كه در وسط 
آياتى قرار كرفته كه آنجه خوردنش حرام است مى شمارد؛ كه در جلد ينجم اين كتاب در سوره مائده كفتيم كه: جرا آيه 


مزبور در وسط آن آيات قراركرفته» واين بى نظمى از كجا ناشى شده است. 


بنابر آنجه كفته شدء كلمه "اهل البيت "در عرف قرآن اسم خاص است كه هر جاذكر شود, منظور از آنء اين ينج تن هستند. 
يعنى رسول خدا (ص) و على و فاطمه و حسنين ع و بر هيج كس ديكر اطلاق نمى شود هر جند كه ازخويشاوندان و اقرباى 
آن جناب باشدء البته اين معناء معنايى است كه قرآن كريم لفظ مذكوررا بدان اختصاص داده» و كر نه به حسب عرف عامء 


كلمه مزبور بر خويشاوندان نيز اططالاق مى شود. 


توضيح اينكه مفاد آيه تطهير معصوم بودن اهل بيت (عليهم السلام) از اعتقاد و عمل باطل و ملازم بودن با اعتقاد و عمل حق؛ 
به اراده تكوينى خداوند است كلمه "رجس " - به كسره راء و سكون جيم - صفتى است از ماده رجاست. يعنى يليدىء و 
قذارتء و يليدى و قذارت هياتى است در نفس آدمىء كه آدمى را وادار به اجتناب و نفرت مى نمايدء و نيز هياتى است در 
ظاهر موجود يليدء كه باز آدمى از آن نفرت مى نمايداولى مانند يليدى رذائل» دومى مانند يليدى خوككء همجنان كه قرآن 
كريم اين لفظ را در هردو معنا اطلاق كرده؛ در باره يليدى ظاهرى فرموده: "او لحم خنزير فانه رجس" (8) و هم دريليديهاى 
معنوىء مانند شركك و كفر و اعمال ناشايست به كار برده و فرموده: 


"اما الذين فى قلوبهم مرض فزادتهم رجسا الى رجسهم و ماتوا و هم كافرون" (4)» و نيز فرموده: "و من يرد ان يضله يجعل 
صدره ضيقا حرجا كانما يصعد فى السماء كذلكك يجعل الله الرجس على الذين لايؤمنون" .)3١(‏ 


واين كلمه به هر معنا كه باشد نسبت به انسان عبارت است از ادراكى نفسانى» واثرى شعورىء كه از علاقه و بستكى قلب به 
اعتقادى باطل» يا عملى زشت حاصل مى شوده وقتى مى كوييم (انسان يليدء يعنى انسانى كه به خاطر دل بستككى به عقايد 
باطل» يا عمل باطل دلش دجار يليدى شده است). 


وبادر نظر كرفتن اينكه كلمه رجس در آيه شريفه الف ولام دارد» كه جنس رامى رساند, معنايش اين مى شود كه خدا مى 
خواهد تمامى انواع يليديهاء و هياتهاى خبيثه» ورذيله» رااز نفس شما ببرد» هياتهايى كه اعتقاد حق» و عمل حق را از انسان مى 
كيه واتجنيى ازالدااى با عصمت الين متطيق تن نوه وان عبارت اسك الاصووت علميه ا دن نفس كه امات وار هن 
باطلى» جه عقايد و جه اعمال حفظ مى كند» يس آيه شريفه يكى از ادله عصمت اهل بيت است. 


براى اينكه قبلا كفتيم اكر مراد از آيه» جنين معنايى نباشدء بلكه مراد از آن تقوى و ياتشديد در تكاليف باشدء ديكر 
اختصاصى به اهل بيت نخواهد داشت» خدا از همه بند كانش تقوى مى خواهاء نه تنها از اهل بيتء و نيز كفتيم كه يكى از 


يس جاره اى جز اين نيست كه آيه شريفه را حمل بر عصمت اهل بيت كنيم» 


وبككوييم: مراد از بردن رجس» عصمت از اعتقاد و عمل باطل استء و مراد از تطهير در جمله "يطه ركم تطهيرا"كه با مصدر 
تطهير تاكيد شده؛ زايل ساختن اثر رجس به وسيله وارد كردن مقابل آن استء و آن عبارت است از اعتقاد به حق» يس تطهير 
اهل ببت عبارت شد از اينكه ايشان را مجهز به ادراكك حق كند» حق در اعتقاد» و حق در عملء و آن وقت مراد از اراده اين 
معناء (خدا مى خواهد جنين كند»» نيز اراده تكوينى مى شودء جون قبلا هم كفتيم اراده تشريعى را كه منشا تكاليف دينى و 
منشا متوجه ساختن آن تكاليف به مكلفين است, اصلابا اين مقام سازكار نيستء (جون كفتيم اراده تشريعى را نسبت به تمام 


مردم دارد نه تنهانسبت به اهل بيت). 


يس معناى آيه اين شد كه خداى سبحان مستمرا و دائما اراده دارد شما را به اين موهبت يعنى موهبت عصمت اختصاص دهد 
به اين طريق كه اعتقاد باطل و اثر عمل زشت راز شما اهل بيت ببرد» و در جاى آن عصمتى بياورد كه حتى اثرى از آن اعتقاد 
باطل و عمل زشت در دلهايتان باقى نكذارد. 


"و اذكرن ما يتلى فى بيوتكن من آيات الله و الحكمه ان الله كان لطيفاخبيرا"از ظاهر سياق بر مى آيد كه مراد از"ذكر"» معناى 
متابل لزاتر قت أله كت همان “ناد اررق اسح حون ارخ معنا عاشي ا كود و عنانداف اسك كه دن باك بده اسك يلين 
درنتيجه اين آيه به منزله سفارش و وصيتى است بعد از وصيت به امتشال تكاليف كه قبلا متوجه ايشان كرده استء و در 
كلمه "فى بيوتكن "تاكيدى ديكر است, (جون مى فهماند مردم بايد امتثال امر خدا را از شما ياد بككيرند» آن وقت سزاوار نيست 
شما كه قرآن 


در خانه هايتان نازل مى شودء اوامر خدا را فراموش كنيد). 


و معناى آيه اين است كه شما زنان ييغمبر بايد آنجه را كه در خانه هايتان از آيات خداو حكمت تلاوت مى شود. حفظ كنيد» 


و همواره به خاطرتان بوده باشدء تا از آن غافل نمانيد» واز خط سيرى كه خدا برايتان معين كرده تجاوز مكنيد. 


اين اسث معناى آيه نه آنكه ديكران كفته اند كه: مراد از ذكرء شكر نخدا اسث؛ و ... 
بى نوشتها 


.١1* روح المعانى؛ ج 77 ص‎ )١( 
.١17 روح المعانى» ج ”؛ ص‎ )( 
.15 روح المعانى» ج 7؟؛ ص‎ )"( 
.1" روح المعانى» ج 7؟. ص‎ )©( 
.15 روح المعانى» ج 77 ص‎ )0( 


(2) خحدا نمى خواهد بيهوده بار شما را سنككين كندء بلكه مى خواهد ياكتان سازد» و نعمت خود را برشما تمام كند. سوره 


مائده» ايه 7 
7ع سوره مائده» ابه .0 
(8) يا كوشت خوكك كه يليد است. سوره انعام» آيه 168. 


(9) و آنهايى كه در دل بيمارند» قرآن يليدى ديكرى بر يليديهايشان مى افزايد» و مى ميرند در حالى كه كافرند. سوره توبه 
آنه 78 .١‏ 


)٠١(‏ و كسى كه خدا بخواهد كمراهش كندء دلش را تنكك و نايذيرا مى كندء به طورى كه يذيرفتن حق برايش جون رفتن به 
آسمان غير ممكن باشد خدا اين جنين يليدى را بر كسانى كه ايمان نمى آورندمسلط مى سازد. سوره انعام» آيه ١‏ 


ترجمه تفسير الميزان جلد ١8‏ صفحه 37م 


استاد علامه طباطبايى (ره). 


آيه تطهير )١(‏ 


تفسي ركلى آيه 


اعوذ بالله من الشيطان الرجيم 

بسم الله الرحمن الرحيم 

انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهركم تطهيرا 

خداوند فقط مى خواهد يليدى و كناه را از شما اهلبيت عليهم السلام دور كند و كاملا شما را ياكك سازد. 

تعبير به «انما» كه معمولا براى حصر است. دليل بر اين است كه اين موهبت ويزه خاندان ييامبر عليهم السلام است. 


جمله «يريد اشاره به اراده تكوينى برورد كار استء و كرنه اراده تشريعىء و به تعبير ديكر لزوم ياك نكاهداشتن خويش» 
انحصارى به خاندان ييامبر (صلى الله عليه و آله) ندارد» و همه مردم بدون استثناء به حكم شرع موظفند ازهر كونه كناه و 


ممكن است كفته شود اراده 


تكوينى موجب يكنوع جبر استء ولى با توجه به بحثهائى كه در مسأله معصوم بودن انبياء و امامان داشته ايم ياسخ اين سخن 


يكنوع لياقت ذاتى و موهبتى از سوى يروردكارء تا بتوانند الكو و اسوه مردم بوده باشند. 


به تعبير ديكر معصومان به خاطر تأبيدات الهى و اعمال ياكك خويش» جنان هستد كه درعين داشتن قدرت و اختيار براى كناه 
كردن به سراغ كناه نمى روند درست همانكونه كه هيج فرد عاقلى حاضر نيست,ء قطعه آتشى را بردارد و به دهان خويش 
بكذارد با اينكه نه اجبارى در اين كار است و نه اكراهىء اين حالتى است كه از درون وجود خود انسان بر اثر 1 كاهيها و 


مبادى فطرى و طبيعى مى جوشدء بى آنكه جبر و اجبارى در كار باشد. 
وازه «رجس به معنى شىء ناياكك است خواه ناياكك از نظر طبع آدمى باشد يا به حكم عقل يا شرع و يا همه اينها (0. 


واينكه در بعضى از كلمات» «رجس») به معنى «كناه» يا «شرك» يا «بخل و حسد)» و يا «اعتقاد باطل» و مانند آن تفسير شده» در 
حقيقت بيان مصداقهائى از آن استء و كرنه مفهوم اين كلمه. مفهومى عام و فراكير استء و همه انواع يليديها را به حكم 
اينكه الف و لام در اينجا به اصطلاح «الف و لام جنس» است شامل مى شود. 


«تطهير) به معنى ياكك ساختن و در حقيقت تأكيدى است بر مسأله «اذهاب رجس» و نفى يليديهاء و ذكر آن به صورت «مفعول 
مطلق» در اينجا نيز تأكيد 


ديكرى بر اين معنى محسوب مى شود. 


و اما تعبير «اهل البيت» به اتفاق همه علماى اسلام و مفسران اشاره به اهلبيت ييامبر (صلى الله عليه و آله) استء و اين جيزى 
است كه از ظاهر خود آيه نيز فهميده مى شودء جرا كه «بيت» كرجه به صورت مطلق در اينجا ذكر شدء اما به قرينه آيات قبل و 
بعدء منظور از آن بيت و خانه ييامبر (صلى الله عليه و آله) است (0). 


وامااينكه مقصود از «اهل بيت ييامبر» (صلى الله عليه و آله) در اينجا جه اشخاصى مى باشد؟ درميان مفسران كفتكو است» 
بعضى آن را مخصوص همسران ييامبر (صلى الله عليه و آله) دانسته اند» و آيات قبل و بعد را كه درباره ازواج رسول خدا 


(صلى الله عليه و آله) سخن مى كويد. قرينه اين معنى شمرده اند. 


ولى با توجه به يكك مطلبء اين عقيده نفى مى شود و آن اينكه ضميرهائى كه در آيات قبل و بعد آمده عموما به صورت 
١جمع‏ مؤنث» استء در حالى كه ضمائر اين قسمت از آيه (انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا) 
همه به صورت «جمع مذكر» استء و اين نشان مى دهد معنى ديكرى در نظر بوده است. 


لذا بعضى ديكر از مفسران از اين مرحله كام فراتر نهاده وآيه را شامل همه خاندان ييامبر اعم از مردان و همسران او دانسته اند. 


از سوى ديككر روايات بسيار زيادى كه در منابع اهل سنت و شيعه وارد شده معنى دوم يعنى شمول همه خاندان ييامبر (صلى الله 


عليه و آله) را نيز نفى مى كند و مى كويد: مخاطب در آيه فوق منحصرا ينج نفرند: ييامبر 


(صلى الله عليه و آله) على (عليه السلام) وفاطمه (سلام الله عليها) و حسن (عليه السلام) و حسين (عليه السلام). 


با وجود اين نصوص فراوان كه قرينه روشنى بر تفسير مفهوم آيه است تنها تفسير قابل قبول براى اين آيه همان معنى سوم يعنى 
اختصاص به «خمسه طيبه) است. 


تنها سوالى كه در اينجا باقى مى ماند اين است كه حككونه در لابلاى بحث از وظايف زنان بيامبر (صلى الله عليه و آله) مطلبى 
كفته شده است كه شامل زنان يبامبر (صلى الله عليه و آله) نمى شود. 


ياسخ اين سؤال را مفسر بزركك مرحوم «طبرسى» در «مجمع البيان) جنين مى كويد: «اين اولين بار نيست كه در آيات قرآن به 
آياتى بر خورد مى كنيم كه در كنار هم قرار دارند و اما از موضوعات مختلفى سخن مى كويندء قرآن ير است از اين كونه 


مفسر يز كك نويسنده «الميزان» ياسخ ديكرى بر آن افزوده كه خلا-صه اش جنين است: «ما هيج دليلى در دست نداريم كه 
جمله انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس ... همراه اين آيات نازل شده استء بلكه از روايات به خوبى استفاده مى شود كه اين 
قسمت جداكانه نازل كرديده اما به هنكام جمع آورى آيات قرآن در عصر بيامبر يا بعد از آن دركنار اين آيات قرار داده شده 


4. 


است. 


ميان خانواده اى قرار داريد كه كروهى از آنان معصومند» كسى كه در زير سايه درخت 


عدسنك وهر كاتواستعوهان قراو > بقدييد ازاز امف كمييان اذه كران ماقت عر بالسد رو قرامزش كيلك كه تمان إن به 
خانواده اى كه ينج معصوم ياكك در آن است مسئوليتهاى سنككينى براى او ايجاد مى كندء و خدا و خلق انتظارات فراوانى از او 


دارند. 
بى نوشتها 


. ١«راغب»‏ در كتاب «مفردات» درماده «رجس» معنى فوق و جهار نوع مصداق آن را بيان كرده است. 


. ؟ اينكه بعضى «بيت» را در اينجا اشاره به «بيت الله الحرام» و كعبه دانسته اند و اهل آن را «متقون» شمرده اند بسيار با سياق 


بر آنجه كفته اند وجود ندارد. 
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آبه تطهير (5؟) 


برهان روشن عصمت 


اعوذ بالله من الشيطان الرجيم 

بسم الله الرحمن الرحيم 

انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا 

خداوند فقط مى خواهد يليدى و كناه را از شما اهلبيت عليهم السلام دور كند و كاملا شما را ياكك سازد. 


بعضى از مفسران» «رجس» را در آيه فوق» تنها اشاره به شركك و يا «كناهان كبيره زشت» همجون «زنا)» دانسته اند» در حالى كه 
هيج دليلى بر اين محدوديت در دست نيستء بلكه اطلاق «الرجس» (با توجه به اينكه الف و لام آن «الف و لام جنس» است) 
ه ركونه يليدى و كناه را شامل مى شود جرا كه كناهان همه رجسندء و لذا اين كلمه در قرآن به «شرك»» «مشروبات الكلى» 
«قمار» «نفاق) «كوشتهاى حرام و ناياكك» و مانند آن اطلاق شده است (حج 7١‏ مائده 4١‏ توبه 170 انعام 150). 


و با توجه به اينكه اراده الهى تخلف نايذير استء و جمله انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس دليل بر اراده حتمى او مى باشدء 


مخصوصا با توجه به كلمه «انما» كه براى حصر و تأكيد است روشن مى شود كه اراده قطعى خداوند بر 


اين قرار كرفته كه اهلبيت از هر كونه رجس و يليدى و كناه ياكك باشند» و اين همان مقام عصمت است. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه منظور از اراده الهى در اين آيه دستورات و احكام او در مورد حلالل و حرام نيستء جرا كه 


اين دستورات شامل همكان مى شود و اختصاص به اهل بيت ندارد بنابراين با مفهوم كلمه انما سازكار نمى باشد. 


يس اين اراده مستمر اشاره به يكك نوع امداد الهى است كه اهل بيت را بر عصمت و ادامه آن يارى مى دهد و در عين حال 
منافات با آزادى اراده و اختيار ندارد (جنانكه قبلا شرح داديم) .0١(‏ 


در حقيقت مفهوم آيه همان جيزى است كه در «زيارت جامعه) نيز آمده است «عصمكم الله من الذلل و آمنكم من الفتن» و 


طه ركم من الدنس» و اذهب عنكم الرجسء و طهركم تطهيرا» : 


«خداوند شما را از لغزشها حفظ كرد و از فتنه انحرافات در امان داشتء و از آلودكيها ياكك ساخت و يليدى رااز شما دور 
كردء و كاملا تطهير نمود. 


بااين توضيح در دلالت آيه فوق بر مقام عصمت اهل بيت نبايد ترديد كرد. 
بى نوشتها 

١ .‏ به مقاله «آيه تطهير )١(‏ تفسير كلى آيه) مراجعه شود. 
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آيه الله مكارم و كروه نويسند كان 

آيه تطهير (1) 


اهل بيت جه كسانى هستند؟ 
كفتيم )١(‏ اين آيه كرجه در لابلاى آيات مربوط به همسران ييامبر (صلى الله عليه و آله) آمده اما تغيير سياق آن (تبديل 
ضميرهاى «جمع مونث) به اجمع مذكر)») دليل براين است كه اين أيه محتوائى جداى از آن آيات دارد. 


ندانسته اند معنى وسيعى براى آن قائل شده اند كه هم اين بزركواران را شامل مى شود و هم همسران ييامبر (صلى الله عليه و 
ارا 


ول روايات فراوانى در دست داريم كه نشان مى دهد آيه مخصوص اين بز ركواران استء. و همسران در اين معنى داخل 


الثّة رواياتى كه :از خود همسران يبامير (ضتلى الله.علية و آله) نقل شدذه ومى كويد «هتكامى كه يبامير (ضلى الله غليه و آله) 


سخن از اين آيه شريفه مى كفت ما از او سؤال كرديم كه جزء آن هستيم فرمود: شما خوبيد اما مشمول اين آيه نيستيد! 


از آن جمله روايتى است كه «ثعلبى» در تفسير خود از «ام سلمه» نقل كرده كه ييامبر (صلى الله عليه و آله) در خانه خود بود كه 


حسين را صدا كنء آنها را آورد» سيس 


طهرهم تطهيرا: «خداوندا اينها خاندان منندء يليدى رااز آنها دور كنء وازهر آلودكى ياكشان كردان» و در اينجا آيه «انما 
يريد الله) نازل شد ... من كفتم آيا من هم با شما هستم اى رسول خدا! فرمود: «انكك الى الخير) «تو بر خير و نيكى هستى» (اما 


در زمره انزخ كروه نيستى )! 00 


و نيز «ثعلبى» خود از «عايشه» جنين نقل مى كند: «هنككامى كه از او در باره جنك جمل و دخالت او در آن جنكك ويرانكر 
سؤال كردند (با تأسف) كفت: اين يكك تقدير الهى بود! و هنككامى كه درباره على (عليه السلام) از او سؤال كردند جنين 
كفت: تسئلنى عن احب الناس كان الى رسول الله (ص) و زوج احب الناس» كان الى رسول الله لقد رأيت عليا و فاطمه و حسنا 
و حسينا عليهم السلام و جمع رسول الله (ص) بثوب عليهم ثم قال: اللهم هؤلاء اهلبيتى و حامتى فاذهب عنهم الرجس و طهرهم 
تطهيراء قالت: فقلت يا رسول الله! انا من اهلكك قال تنحى فانكك الى خير!: «آيا از من درباره كسى سؤال مى كنى كه محبوبترين 
بود» من با جشم خود» على و فاطمه و حسن و حسين (عليهم السلام) را ديدم كه ييامبر (صلى الله عليه و آله) آنها را در زير 


لباسى جمع كرده بود و فرمود: خداوندا! 


اينها خاندان منند و حاميان من» رجس را از آنها ببر واز آلودكيها ياكشان فرماء من عرض كردم اى رسولخدا آيا من هم از 
آنها هستم؟ فرمود؛ دورباش» تو بر خير و نيكى هستى» (اما جزء اين جمع نمى باشى) (7)!. 


اين كونه روايات با صراحت مى كويد كه همسران ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم) جزء عنوان اهلبيت در اين آيه نيستند. 


ب: روايات بسيار فراوانى در مورد حديث كساء به طور اجمال وارد شده كه از همه آنها استفاده مى شود ييامبر (صلى الله 
عبائى بر آنها افكند و كفت: خداوندا! اينها خاندان منند» رجس و آلودكى را از آنها دور كن, در اين هنكام آيه انما يريد الله 
ليذهب عنكم الرجس نازل كرديد. 

دانشمند معروف حاكم حسكانى نيشابورى در «شواهد التنزيل» اين روايات را به طرق متعدد از راويان مختلفى كرد آورى 


ككة اسك 6 
در اينجا اين سؤال جلب توجه مى كند كه هدف از جمع كردن آنها در زير كساء جه بوده؟ 


كويا ييامبر (صلى الله عليه و آله) مى خواسته است كاملا آنها را مشخص كند و بككويد آيه فوق تنها درباره اين كروه است» 
مبادا كسى مخاطب را در اين آيه تمام بيوتات بيامبر (صلى الله عليه و آله) و همه كسانى كه جزء خاندان او هستند بداند. 


حي :دق يحق الارتوانات ننه اك كيام فل الداعلةق الة اميه ار اند كمله وا كزان كرد رداون علدت مق ايها 


هستند «يليدى رااز 


آنها دور كن" (اللهم هؤلاء اهلبيتى و خاصتى فاذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهيرا) (2). 


اج: در روايات فراوان ديكرى مى خوانيم: بعد از نزول آيه فوق» بيامبر (صلى الله عليه و آله) مدت شش ماه هنكامى كه براى 
نماز صبح از كنار خانه فاطمه (سلام الله عليها) مى كذشت صدا مى زد: الصلوه يا اهل البيت! انما يريد الله ليذهب عنكم 
الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا: «هنكام نماز است اى اهل بيت!» خداوند مى خواهد يليدى را از شما اهل بيت دور كند و 
شما را ياكك سازد) . 


اين حديث را «حاكم حسكانى» از «انس بن مالكك» نقل كرده است. (8) 


در روايت ديكرى كه از «ابو سعيد خدرى» از ييامبر (صلى الله عليه و آله) نقل شده مى خوانيم: «بيامبر اين برنامه را تا هشت يا 


نه ماه ادامه داد)» ! (/7) 
حديث فوق را«ابن عباس» نيز از ييامبر (صلى الله عليه و آله) نقل كرده است (6). 


اين نكته قابل توجه است كه تكرار اين مسأله در مدت شش يا هشت يا نه ماه به طور مداوم در كنار خانه فاطمه (سلام الله 
عليها) براى اين است كه مطلب را كاملا مشخص كند تا در آينده ترديدى براى هيجكك باقى نماند كه اين آيه تنها در شأن 
اين كروه نازل شده است بخصوص اينكه تنها خانه اى كه در ورودى آن در مسجد بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم) باز مى 
شدء بعد از آنكه دستور داد درهاى انه هاى ديكران به سوى مسجد بسته شود در خانه فاطمه بود و طبعا هميشه جمعى از 


مردم به هنكام نماز اين سخن را در آنجا از ييامبر مى شنيدند (دقت 


كنيد). 


با إينحال جاى تعجب است كه بعضى از مفسران اصرار دارند كه آيه مفهوم عامى دارد و همسران ييامبر (صلى الله عليه و آله) 


نيز در آن وارد هستند» هر جند اكثريت علماى اسلام اعم از شيعه و اهل سنت آن را محدود به اين ينج تن مى دانند. 


قابل توجه اينكه «عايشه» همسر ييامبر (صلى الله عليه و آله) كه طبق كواهى روايات اسلامى در بازكو كردن فضائل خود و 
ريزه كاريهاى ارتباطش با ييامبر جيزى فرو كذار نمى كرد اكر اين آيه شامل او مى شد قطعا در لابلاى سخنانش به مناسبتهائى 


از آن سخن مى كفت در حالى كه هركز جنين جيزى از او نقل نشده است. 


د: روايات متعددى از «ابوسعيد خدرى) صحابى معروف نقل شده كه با صراحت كواهى مى دهد «اين آيه تنها درباره همان 
ينج تن نازل شده است» (نزلت فى خمسه: فى رسول الله و على و فاطمه والحسن و الحسين (عليهم السلام)) (5) 


اين روايات به قدرى زياد است كه بعضى از محققين آن را متواتر مى دانند. 


از مجموع آنجه كفتيم نتيجه مى كيريم كه منابع و راويان احاديثى كه دلالت بر انحصار آيه به ينج تن مى كند به قدرى زياد 
كرد آورى شله ومنابع شيعه در اين زمينه از هزار هم مى كذرد .)23١(‏ نويسنده كتاب «شواهد التنزيل» كه از علماى معروف 


برادران اهل سنت است بيش از ٠‏ حديث دراين زمينه نقل كرده است .)١١(‏ 


از همه اينها كذشته ياره اى از همسران ييامبر (صلى الله عليه و 


آله) در طول زندكى خود به كارهائى دست زدند كه هركز با مقام معصوم بودن سازكار نيست,ء مانند ماجراى جنكك جمل 
كه قيامى بود بر ضد امام وقت كه سبب خونريزى فراوانى كرديد و به كفته بعضى از مورخان تعداد كشتكان اين جنكك به 


هفده هزار نفر بالغ مى شد. 


بدون شكك اين ماجرا به هيجوجه قابل توجيه نيست و حتى مى بينيم كه خود عايشه نيز بعد ازاين حادثه اظهار ندامت مى كند 


كه ثموثة اى از آن در بحتهاى ببشين كذشت.: 


عيبجوئى كردن «عايشه» از «خديجه كبرى» كه از بزركترين و فداكارترين و با فضيلترين زنان اسلام است در تاريخ اسلام 
به خدا سوكند هركز همسرى بهتر از او نداشتم, او زمانى ايمان آورد كه مردم كافر بودند و زمانى اموالش را در اختيار من 


كذاشت كه مردم همه از من بريده بودند! (؟1). 
بى نوشتها 


١ .‏ به مقاله «آيه تطهير )١(‏ تفسير كلى آيه) مراجعه شود. 


١ .‏ «طبرسى» در «مجمع البيان» ذيل آيه مورد بحث اين حديث به طرق ديككر نيز از «ام سلمه) به همين مضمون نقل شده است 
(به «شواهد التنزيل» حاكم حسكانى جلد ١‏ صفحه 082 به بعد مراجعه شود). 


. 3 (مجمع البيان» (ذيل آيه مورد بحث) 
#اكتواهد العويل عدلك #صفيية لاه بعن. 
. © درالمنثور ذيل آيه مورد بحث. 
ب#اشتواهد العريل جلك ؟ صفيهه ١١‏ 

. /اشواهد التتزيل جلد ١‏ صفحه 78 و. 9؟ 


. 8 درالمنثور ذيل ايه 


مورد بحث. 

. 9 «شواهد التنزيل» جلد "١‏ صفحه. ١0‏ 

٠١ .‏ به جلد دوم «احقاق الحق» و ياورقيهاى آن مراجعه شود. 

١١ .‏ به جلد دوم «شواهد التنزيل» از صفحه ٠١‏ تا 97 مراجعه شود. 

١١ .‏ «استيعاب» و «صحيح بخارى» و «مسلم) (طبق نقل المراجعات صفحه 559 نامه 077. 
تفسير نمونه جلد ١١/‏ صفحه. ١94‏ 

آيه الله مكارم و كروه نويسند كان 

آيه تطهير (5؟) 

آيا اراده الهى در اين آيه تكوينى است يا تشريعى؟ 

در لابلاى تفسير آي اشاره اى به اين موضوع داشتيم )١(‏ كه «اراده» در جمله انما يريد الله ليذهب عنكم الرجسء اراده 
تكوينى است نه تشريعى. 


براى توضيح بيشتر بايد ياد آورد شويم كه منظور از اراده تشريعى همان اوامر و نواهى الهى استء فى المثل خداوند از ما نماز 


وروزه وحج و جهاد خواسته؛ اين اراده تشريعى است. 


معلوم است كه اراده تشريعى به افعال ما تعلق مى كيرد نه افعال خداوند» در حالى كه در آيه فوق» متعلق اراده افعال نخدا 
اسك فى كويد خهدا اراده كردة:اسث كه يليدض و١‏ آل شهما ميرةة تابرابة تيع اراذة اى بابد تكويقى ياشد وامربوظا به 


خواست خداوند در عالم تكوين. 


افزون بر اين» مسأله «اراده تشريعى) نسبت به ياكى و تقواء انحصار به اهلبيت (عليه السلام) ندارد جرا كه خدا به همه دستور 


داده است ياكك باشند و با تقواء واين مزيتى براى آنها نخواهد بودء زيرا همه مكلفان مشمول اين فرمانند. 


به هر حال اين موضوع يعنى اراده تشريعى نه تنها با ظاهر آيه سازكار نيست كه با احاديث كذشته به هيجوجه تناسبى ندارد 


زيرا همه اين احاديث سخن از يكك مزيت والا و ارزش مهم ويزه مى كند كه مخصوص اهلبيت (عليه السلام) است. 


اين نيز مسلم است كه «رجس» در اينجا به معنى يليدى ظاهرى نمى باشدء بلكه اشاره به يليديهاى باطنى است و اطلاق اين 
كلمه؛ هر كونه انحصار و محدوديت رادر شرك و كفر و اعمال منافى عفت و مانند آن نفى مى كندء و همه كناهان و 


آلودكيهاى عقيدتى و اخلاقى و عملى را شامل مى شود. 


نكته ديكرى كه بايد به دقت متوجه آن بود اين است كه اراده تكوينى كه به معنى خلقت و آفرينش است در اينجا به معنى 


مقتضى است نه علت تامه» تا موجب جبر و سلب اختيار كردد. 


توضيح اينكه: مقام عصمت به معنى يكك حالت تقواى الهى است كه با امداد يرورد كار در ييامبران وامامان ايجاد مى شود اما 
با وجود اين حالت» جنان نيست كه آنها نتوانند كناه كنندء بلكه قدرت اين كار را دارند و با اختيار خود از كناه جشم مى 


درست همانند يكك طبيب بسيار آ كاه كه هر كز يكك ماده بسيار سمى را كه خطرات جدى آن را مى داند هركز نمى خورد با 
اينكه قدرت بر اين كار دارد» اما كاهيها و مبادى فكرى و روحى او سبب مى شود كه با ميل و اراده خود از اين كار جشم 


اين نكته نيز لا-زم به ياد آورى استكه اين تقواى الهى موهبت ويزه اى است كه به بيغمبران داده شد نه به ديكران» ولى بايد 
توه واشت كةخداؤثد انق امثياز :زان خاطر مسكوليت ستكية رهبزق ننه انها ذاده يتايرايق 'امتبازئ :امت كه بهرة ان .غايل 


همكان مى 'شوة وان عيق غدالث اسة» دوست ماني امباز خاضى انبتك كه داوقلا نه برذة هاى ظطريق و يسياز حساس 


جشم داده كه 


تمام بدن از آن بهره مى كيرد. 


اؤزاين كشع بهاعمان حبك كه يبامتران اشياز ذارتك ومشمول غواهت الهنى هستتد: مسووليشان ند سكيخ اسث ويكك ترك 


اولاى آنها معادل يكك كناه بزركك افراد عادى استء وا ين مشخص كننده عدالت است. 
نتيجه اينكه: اين اراده يكك اراده تكوينى است در سرحد يكك مقتضى (نه علت تامه) و در عين حال نه موجب جبر است ونه 
سلب مزيت وافتخار. 


بى نوشتها 


١ .‏ به مقاله «آيه تطهير )١(‏ تفسيركلى آيه) مراجعه شود. 
شين لجو يكل السي ا 

آيه الله مكارم و كروه نويسند كان 

آيه تطهير (8) 


آيه تطهير 


قرآخ ذو يكشي أز اماك سورة ادراب اعنام شتفيث قر فى همسراق وسول اللد نان اشعليه و الددراهوو د خريخة قرا داده 
است و در ميان اين بخش از سخنء بيان رسايى در مورد مقام رفيع عترت رسول الله صلى الله عليه و آله دارد. روى سخن قرآن 
يبش و يس از آيه تطهير همسران حضرت استء ليكن ناكاه روى سخن تغبير يبدا مى كند و در بين مخاطب خويش را عترت 
واهل بيت قرار داده به آنها مى فرمايد خداى سبحان اراده كرده است كه هر كونه رجس و يليدى را از دامن عترت زدوده و 
آنان را نوعى ياكيزه و مطهر كرداند: انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا .)١(‏ «خداى سبحان اراده 
نموده است كه هر نوع آلودكى رااز شما اهل بيت زدوده و شما را ياك و مطهر نمايد.) ابتدا بررسى دو نكته» يكى اين كه 


منظور از رجس زدايى جيست. ديكر اين كه مراد قرآن از اهل بيت جه كسانى مى باشد. 
معناى رجس 
معناى رجس بليدى و آلودكى است و مسلم منظور آلودكى هاى اعتقادى و معنوى مى باشدء نه آلودكى ظاهرى كه با آب 


وحفنين را هر نوع آلودكى و كناه عنوان مى نمايد: انا و اهل بيتى مطهرون من الذنوب (1) «من و اهل بيتم از كناه ياك هستيم) 


اهل بيت جه كسانى هستند؟ 


اهل بيت به لحاظ وازكانى يعنى اهل خانه» شامل همسر فرزندان» يدر و مادر مى باشد. افرادى كه معمولا با هم زندكى مى 
كنند. مفهوم وازكانى آيه شامل همه افراد يكك خانه كه محرم يكديكرند و بدون محدوديت با هم زندكى مى كنند مى شود. 
بنابراين اكر كسى از جهت وازكانى آيه را تفسير كرد و كفت منظور از اهل بيت در آيه مباركه همسران و فرزندان رسول الله 
ضلنى الله علية و آله ماتتل قاطمهة» على و عستيق من باشد» كزاق تكففه اسث :و تمي توان نظر وى را مرذود دانست» ليكق 
كاهى منظور و مقصود قرآن تنها مفهوم وازكانى به وسعت و تنكنايى كه دارد نمى باشد بلكه منظور قرآن از يك وازه مفهوم 
خاص است كه آن مفهوم خاص در عين هماهنكى و همخوانى با مفهوم وازكانى, دايره آن را محدود يا توسعه مى دهد. و 


مى توان كفت وازه اهل ببت در اين آيه از اين قرار است. 


راه تفسير صحيح قرآن هم اين است كه ابتدا مفاهيم واكانى بر اساس محاوره عرفى مورد توجه قرار كيرد. ليكن به اين مقدار 


نبايد بسنده نمود بلكه جون مراد قرآن ممكن است با مفهوم وازكانى در توسعه تفاوت داشته باشد. بايد آن مفهوم 


را به منظور قرآن ارائه نموده اكر هم خوانى داشت آنككاه مفهوم صحيح مى تواند باشد. و جون به مقصود اصلى قرآن را 
رسول الله صلى الله عليه و آله آككاه است. و بر اساس آيه ما آتيكم الرسول فخذوه (") و حديث شريف ثقلين رسول الله صلى 
الله عليه و آله و عترت از مقصود قرآن آ كاه است. بايد برداشت هاى قرآنى را با ديد كاه رسول الله صلى الله عليه و اله و عترت 


مقايسه نمود اكر همخوانى داشت مفهوم صحيح و الا مفهوم نادرست خواهد بود. 


بدين سبب در مفهوم وازكانى قرآن كرجه انطباق اهل بيت بر همسران بيامبر بى اشكال استء ليكن از ديدكاه رسول الله صلى 
الله عليه و آله و عترت اين انطباق صحيح نيستء زيرا روايات فراوانى شيعه و سنى از رسول الله صلى الله عليه و آله نقل مى كند 
كه منظور قرآن را از اهل بيت افراد خاص معرفى مى نمايد. و حتى به صورت شفاف شمول آيه را نسبت به همسران رسول الله 
صلى الله عليه و آله منع مى كند و دائره مفهوم آيه را اختصاص مى دهد به على بن ابى طالب و فاطمه و حسن و حسين و 
فرزندان حسين عليهم السلام. يعنى همان ائمه معصومين و فاطمه زهرا. با اين بيان روايات اجازه نمى دهند كه آيه شامل 
همسران رسول الله صلى الله عليه و آله شود و نمى توان آيه را اين كونه تفسير نمود. زيرا اين سخن اكتفا بر قرآن و بى نيازى 


از عترت است كه به يقين راه غلط و كئ راهه است. اينكك با مرورى كوتاه به برخى روايات اين حقيقت شفافتر خواهد شد. 
روايات و آيه تطهير 


سيوطى از 


اين كونه روايات تطهير را توضيح مى دهند كه منظور همان ياكى از كناه است و برهان بر عصمت اهل بيت استء و همسران 
رسول الله صلى الله عليه و آله معصوم عليهم السلام نبودند. و نيز از ابو سعيد خدرى از رسول الله صلى الله عليه و آله روايت مى 


كند كه آيه تطهير در مورد ينج نفر نازل شده است: نزلت الآيه فى خمسه فى و فى على و فاطمه و حسن و حسين (2). 


و به روايات متواتر ويا مستفيض رسول الله صلى الله عليه و آله اين افراد را زير كسا كرد آورد آنككّاه فرمود: هولاء اهل بيتى. و 
بدنبال آن آيه تطهير را قرائت نمود. (6) و نيز روايات متعدد نقل است كه وقتى آيه تطهير نازل شده و حضرت آن جند نفر را 
زير كسا كرد آورد ام سلمه اجازه خواست وارد آن جمع شود. حضرت در عين حال كه در حتى وى دعا كرد و وى را ستود در 
جمع جانان راه نداد. ام سلمه: انا معكم فقال انكك على خير () انما نزلت فى و فى اخى و فى ابنتى و تسعه من ولد ابنى 
الحسين خاصه ليس معنا فيها احد غيرنا. (8) «آيه درباره خصوص من و برادرم على و دخترم فاطمه و نه نفر از فرزندان حسين 
نازل شده است.» عن ابى جعفر عليه السلام فى قول الله عرّوجِلٌ انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهركم تطهيرا 
قال 


نزلت هذه الآيه فى رسول الله و على بن ابى طالب و فاطمه و حسن و حسين و ذلكك فى بيت ام سلمه زوج النبى فدعا رسول الله 
عليا و فاطمه و الحسن و الحسين ثم البسهم كساء له خيبريا و دخل معهم فيه ثم قال هؤلاء اهل بيتى وعدتنى فيهم ما وعدتنى 
اللهم اذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهيرا فقالت و انا معهم يا رسول الله صلى الله عليه و آله قال أبشرى يا ام سلمه فانكك الى 
خير. (4) «از امام باقر عليه السلام روايت مى نمايد كه آيه تطهير درباره رسول الله صلى الله عليه و آله و على و فاطمه و حسن و 
حسين نازل شد. آنكاه حضرت كساى خيبرى را بر آنها قرار داد و فرمود اهل بيت من اينها هستند. و حتى ام سلمه (همسر 


رسول الله صلى الله عليه و آله) خواست در جمع آنان وارد شود حضرت اجازه ندادند . 


روايات از جند جهت آيه را تفسير مى كنند. منظور از رجس تركك كناه است. منظور از اهل بيت افراد خاصى هستند كر جه از 
لحاظ مفهوم وازكّانى شامل همسران نيز مى باشد ليكن به لحاظ اين كه مقام ويزه اى را تبيين مى كند همسران رسول الله 
صلى الله عليه و آله در اين مقام با اهل بيت همراه نيستند. بدين سبب آيه همان مقام عصمت را براى اهل بيت بيان مى كند و 
همسران رشول الله ضلى الله عليه و آله هيج كدام بهناين مقام بار نيافتة انذ. حتى .ام سلمه كه از همسران به نام وبا تقوا وظهازت 
رسول الله صلى الله عليه و آله مى باشد خواست همراه جمع 


كبا قرار كرره حقبرك اجازة تداذ هه وؤابات اتفال مستباناة فى تاشديو شاف نيا امرى عفاي و بشي عن افك كد امي 
توان با آنها برهان اقامه نمود. كه مفاد آيه منحصر به افراد خاص مانند على بن ابى طالب و فاطمه عليها السلام و حسنين و نه 


نفر از فرزندان حسين اختصاص دارد. بنابر اين آيه عصمت دوازده امام و فاطمه عليها السلام را دلالت دارد. 
سياق آيه تطهير 


در عين حال شبهاتى و سؤالا-تى ييرامون آيه وجود دارد كه بحث هاى آن ارتباط با موضوع تفسير و كلادم دارد. تنها يكك 


وحدت سياق اقتضا مى كند كه اين آيه هم مربوط به زنان ييامبر باشد. در حالى كه اين برداشت كه عنوان شد با وحدت سياق 
ناسا كار است. افزون بر اين كه در ذيل آيه رواياتى از طريق اهل سنت نيز نقل شده است مفاد همين وحدت سياق را تأييد 
مى كند كه آيه درباره همسران رسول الله صلى الله عليه و آله مى باشد. 


برخى از مفسران شيعه )٠١(‏ اين اشكال را يذيرفته اند كه اين مفاد با وحدت سياق ساير آيات ناسازكار اسث آنككاه جواب 
ديكر مطرح فرموده اند كه اصولا جايكاه جينش اين آيه اين جا نيست. و در اين زمينه دستكارى رخ داده است كه آيا در ميان 
آيات همسران رسول الله صلى الله عليه و آله قرار كرفته اسث. اصولا جايكاه آياث توقيفى (دستور خدا و رسول الله صلى الله 
عليه و آله) نمى باشد. بلكه 


در برخى از موارددست ديكرى غير از رسول الله صلى الله عليه و آله در كار بوده است. 


ليكن جواب ديكرى بر اساس يذيرش توقيفى بودن جايكاه آيه ها مى توان مطرح كرد زيرا جايكاه آيات از شؤون مهم قرآن 
مى باشد. به لحاظ اين كه سياق آيات در مفاد و برداشت تأثير دارد و برداشت ها را متفاوت مى كند و آن نوع از شؤون قرآن 
كه در مفاد و برداشت تأثير كذارى دارند نمى شود به امر رسول الله صلى الله عليه و آله در حقيقت به امر وحى نباشد. اين 
كونه شؤون قرآن از هر جهت مصون از تحريف و دست كارى است. و اين از اعتقادات و باورهاى مسلم شيعه و سنى مى 
باشد. كسى به غير رسول الله صلى الله عليه و آله در شؤون قرآن دخالت نداشته است. 


آيه تطهير در ميان آيات همسران ييامبر است و به ظاهر با مفاد آيات قبل و بعد ناسازكار است زيرا روى سخن با همسران 
رسول الله صلى الله عليه و آله است و يكك مرتبه روى سخن بركشته و مخاطب را مردها قرار داده است و تمام ضميرها مذكر 
آمده است! در عين حال اين نكته با مطلب توقيفى بودن آيات ناسازكار نمى باشد. زيرا محور مهم در سياق سا زكارى با 
عرف محاوره است. اين معمول محاورات انسان ها استء كاهى به لحاظ اهميت يككث موضوع آن موضوع در ميان سياق سخن 
ديكرى مطرح مى شود كه هيج ارتباطى با قبل و بعد سخن ندارد يعنى در بين يكك متن سخن منسجم و به هم بيوسته يكك 
جمله يا جند جمله سخن ويزه و برجسته آورده مى شود واين نوع سخن 


كفتن از اصول محاوره مردمى بيرون نيست. قرآن كه فنون زبان مردم را در محاوره خويش رعايت نموده استء كاهى جمله 
اى معترضه در ميان سخن ديكرى مى آورد مانند آيه اليوم يئس الذين كفروا من دينكم .)2١(‏ در اينجا نيزكر جه سخن از 
شخصيت حقوقى زنان رسول الله صلى الله عليه و آله مى باشدء براى اين كه توجه مخاطب خويش به اهميت موضوع ديكرى 
يعنى شأن و مقام اهل عليه السلام برساند» يكك مرتبه روى كرد سخن به اهل بيت بر مى كردد و تمام ضميرها مذكر مى شوند 
تا با طرح اين سوال كه جرا روى كرد سخن تغيير كرد مخاطب خويش را متوجه اهميت مقام عصمت عترت و اهل بيت بنمايد. 
واين كر جه با سياق قبل و بعد به ظاهر ناسازكار استء ليكن با عموم فنون محاوره سخن ناساز كار نيست و ناسازكار هم 
نيست كه رسول الله صلى الله عليه و آله به امر وحى محل و جايكاه آيه را در جينش آيات همسران رسول الله صلى الله عليه و 
آله تعيين كرده باشد. زيرا اكر جه با سياق قبل و بعد ناسا زكار است ليكن با فنون اصلى محاوره اى كه معيار اصلى و يكك 
سباق عمعوهمئ: أسث تاسار كان تم تاشيد زيرا مله معترضه اى اسيك كه درفيان اهاي همسران وسؤل الشرصدلق الله عليه 
آله قرار كرفته است. اين جواب سازكار است با اين كه آيه تطهير با آيات قبل و بعد نازل شده باشدء و هم سازكار استء با 


اين كه جداكانه نازل شده ليكن رسول الله صلى الله عليه و آله به لحاظ اين نكته دستور فرموده باشد در ميان آيات همسرانش 


قرار كيرد» كه شرح اين موضوع بيش از اين مقدار تناسب با موضوع اين نوشتار ندارد از موضوعات علوم قرآنى مى باشد كه 


در جايكاه خودش بايد بررسى شود. (17) 


اما رواياتى كه اهل سنت در مورد شأن نزول آيه ذكر مى كنند كه آيه درباره همسران رسول الله صلى الله عليه و آله است. از 
طريق شيعه جنين روايت مستند نيست. اين روايات اهل سنت با روايات صحيح و متقن ديكرى كه خود آنان نقل مى كنند كه 
رسول الله صلى الله عليه و آله حتى ام سلمه را در جمع اهل ببت راه نداد ناسازكار مى باشند. 


طالب با فاطمه عليها السلام افضل افراد عترت هستند و مقامشان از سايرين نيز برتر است و آيه فضيلتى را براى على عليه السلام 


بى نوشتها 


١‏ احزات». جم 

". در المنثور» ج ه: ص. 198 
عقر 

#در الوح ها ض.:/ة١‏ 

ه. در المنثور» ج هه ص. ١98‏ 

# همال 

. همان؛ صحيح مسلم؛ ج /ا. ص. 1١‏ 
4 نور الثقلين» ج 5 ص. 71/١‏ 

4. همانء» ص. 77١‏ 


.٠‏ از جمله علامه مجلسى رحمه اللّه (بحار» ج وى ص 3738). علامه طباطبايى رحمه الله در كتاب قرآن در اسلام؛ ص لحييرة 


باشد. الميزان» ج 34 ص. رون 


١امائدم.‏ م 

؟١.‏ براى توضيح بيشتر رجوع شود به ١يزوهشى‏ در علوم قرآن)» صفحه 6/ا و 717١‏ به بعد. 
امام على (ع) الكوى زند كَى صفحه 08 

حبيب الله احمدى 

امام على (ع) در سنت 

على (ع) در بيان معصومين 

صداقت و امانت 

عن ابى كهمس قال: 

قلت لابى عبد الله عليه السلام: عبد الله بن ابى يعفور يقرءكك السلام! 
قال: عليكك و عليه السلام اذا اتيت عبد الله فاقرءه السلام و قل له: 

ان جعفر بن محمد يقول لكك: 


انظر ما بلغ به على عليه السلام عند رسول الله صلى الله عليه و آله فالزمه فان عليا عليه السلام انما بلغ ما بلغ به عند رسول الله 
ضلى الل عليه آله يضدق الحدبك:و اداء الاماته. 


الكافى ؟: ٠١‏ ح ذابى كهمس كويد: 

به حضرت صادق عليه السلام عرض كردم: عبد الله بن ابى يعفور بر شما درود فرستاد. 

حضرت فرمود: 

برا توو براو درود باد» وقتى بيش او رفتى سلام مرا به او برسان و بككو: جعفر بن محمد مى كفت: 


نيكك بنكر هر آن ويكى كه باعث شد تا على عليه السلام به آن مقام بلند نزد بيامبر خدا برسد. خود را ملازم آن خصلت نما. 


ويقين بدان هر مقامى كه على نزد ييامبر يافت تنها و تنها به خاطر راستكويى و امانتدارى بود. 


سيره علوى (جهل حديث) 
محمود لطيفى 

فدايى ييامبر 

عن الصادق عليه السلام: 


.. الله ما اكل على بن ابى طالب عليه السلام من الدنيا حراما قط حتى مضى لسبيله و ما عرض له امران كلاهما لله رضا الا 
اخذ باشدهما عليه فى بدنه - دينه - و ما نزلت برسول الله صلى الله عليه و آله نازله قط الا دعاه ثقه به و ما اطاق احد عمل 


رسول الله صلى الله عليه و آله من هذه الامه غيره وان كان ليعمل عمل رجل كان وجهه بين الجنه و النار يرجو ثواب 


على قاف سعان كه 
الارشاد: ١30‏ 
حضرت صادق عليه السلام فرمود: 


به خدا سوكند على بن ابى طالب عليه السلام تا روزى كه از اين دنيا رفت مال حرامى نخورد و هيجكاه بر سر دو راهى - كه 
هر دو راه مورد خشنودى خدا باشد - قرار نكرفت مككر اينكه ير زحمت ترين آنها را بركزيد و هر حادثه مهمى كه براى يبامبر 
خدا بيش مى آمد - به دليل اعتمادى كه به على داشت - از او كمكك مى كرفت. و در ميان اين امت هيج كس نتوانست 
همانند على عليه السلام: راه ييامبر را - بى كم و كاست - طى كند و با اين همه تلاش و كوشش همواره جون بيمناكان كار 
مى كرد» جشمى به بهشت و جشم ديكر بر آتش داشتء از سويى اميدوار ياداش بهشت واز سوى ديككر هراسناك از كيفر 


آتش بود. 

سيره علوى (جهل حديث) 

محمود لطيفى 

كناه سازش نايذيرى 

قالت فاطمه عليها السلام: 

... ما الذى نقموا من ابى حسن؟! 

نقموا - و الله - منه شده و طاته و نكال وقعته و نكير سيفه - و قله مبالاته لحتفه - و تبحره فى كتاب الله و تنمره فى ذات الله. 
دلائل الامامه: 2070 الاحتجاج ١ل/اع١‏ 

حضرت زهرا عليها السلام فرمود: 


سوكند عيب او را بر خورد سخت - و بدون مسامحه و سهل انككارى در برابر حق - و مركبار بودن رويارويى با او و شمشير 
راث واي اغطابى بد عر كك و ١‏ كافى "كسترذوسية بيه كنات عداو كردن 


فرازئى در راد خذا دانسته ائد. 

سيره علوى (جهل حديث) 

محمود لطيفى 

ياور درماندكان 

قال رسول الله صلى الله عليه و آله: 

يا على ان الله جعلك تحب المساكين و ترضى بهم اتباعا و يرضون بكك اماما. 
كشف اليقين: ١٠ح‏ 0ع" 

ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله فرمود: 


يا على» خداى متعال تو را جنين قرار داده كه بينوايان را دوست مى دارى و آنان را به عنوان ييروان خويش بيسندى و آنان هم 


تو را به ييشوايى و امامت بيسندند. 
سيره علوى (جهل حديث) 
مجمود لطيغى 

فهرست فضائل 

فال وسول اسان ااهل اله 


من اراد ان ينظر الى آدم فى علمه و الى نوح فى تقواه و الى ابراهيم فى حلمه و الى موسى فى هيبته و الى عيسى فى عبادته 
فلينظر الى على بن ابى طالب عليهم السلام. 


ارشاد القلوب: 5117 


هر كه مى خواهد به آدم و علم او و نوح و تقواى او و ابراهيم و دور انديشى - بردبارى - او و موسى و هيبت او وعيسى و 
عبادت او بنكرد به على بن ابى طالب بينكرد. 


سيره علوى (جهل حديث) 


محمود لطيفى 
حب على (ع) نزد بيامبر (ص) 


حب على (ع) نزد بيامبر (ص) 


قرآن سخن بيامبران كذشته را كه نقل مى كند مى كويد همككان كفتند: «مااز مردم مزدى نمى خواهيم؛ تنها اجر ما بر 


خداست» . اما به ييغمبر خاتم خطاب مى كند: 
قل لا اسالكم عليه اجرا الا الموده فى القربى .)١(‏ 
بكو از شما مزدى را درخواست نمى كنم مكر دوستى خويشاوندان نزديكم. 


اينجا جاى سؤال است كه جرا ساير ييامبران هيج اجرى را مطالبه نكردند و نبى اكرم براى رسالتش مطالبه مزد كرد» دوستى 


خويشاوندان نزديكش را به عنوان ياداش رسالت از مردم خواست؟ 
قرآن خود به اين سؤال جواب مى دهد: 


قل ما سالتكم من اجر فهو لكم ان اجرى الا على الله (؟). بكنُو مزدى را كه درخواست كردم جيزى است كه سودش عايد خود 


شماست. مزد من جز بر خدا نيست. 


يعنى آنجه را من به عنوان مزد خواستم عايد شما مى كردد نه عايد من. اين دوستى كمندى است براى تكامل و اصلاح 


خودتان. اين اسمش مزد است و الا در حقيقت خير ديككرى است كه به شما بيشنهاد مى كنم, از 


اين نظر كه اهل البيت و خويشان بيغمبر مردمى هستند كه كرد آلودكى نروند و دامنى ياكك و ياكيزه دارند (حجور طابت و 
طهرت) ميت و سفتكى: آنآن حر اطافت از حق ى يبروق از فضايل تبج اى تخهد ودوسى. آثان استث كه فمدون اكسير: 


مراد از «قربى » هر كه باشد مسلما از برجسته ترين مصاديق آن على عليه السلام است. فخر رازى مى كويد: 


«زمختشرى در كشاق :روانث كردهة تجوق ابن آيه تازل كشت» كفده يا وسول الها خويشاوتدائى كدير ما ميحبيشان وان 


است كيانند؟ فرمود: على و فاطمه و يسران آنان » . 


از اين روايت ثابت مى كردد كه اين جهار نفر «قرباى » ييغمبر ند و بايست از احترام و دوستى مردم برخوردار باشندء و براين 
مطلب از جند جهت مى توان استدلال كرد: 


.١‏ آيه الا الموده فى القربى. 


؟. بدون شكك بيغمبر فاطمه را بسيار دوست مى داشت و مى فرمود: «فاطمه ياره تن من است. بيازارد مرا هر جه او را بيازارد) و 
نيز على و حسنين را دوست مى داشتء همجنانكه روايات بسيار و متواتر در اين باب رسيده است. يس دوستى آنان بر همه 


امت واجب است (”0 
بى نوشتها 


"١‏ - سيا//ا؟. 


- محبت بيغمبر نسبت به آنان جنبه شخصى نداردء يعنى تنها بدين جهت نيست كه مثلا فرزند يا فرزند زاده او هستندء واكر 
كسى ديكر هم به جاى آنها مى بود بيغمبر آنها را دوست مى داشت. بيغمبر از آن جهت آنها را دوست مى داشت كه آنها 


فرد نمونه بودند و خدا آنها را دوست مى داشت والا ييغمبر اكرم فرزندان ديكرى هم 


دوست مى داشت كه آنها فرد نمونه بودند وخدا آنها را دوست مى داشت والا بيغمبر اكرم فرزندان ديكرى هم داشت كه نه 


او با آنها به اين شكل محبت داشت و نه امت جنين وظيفه اى داشتند. 
ع - اعراف/108. 

ه - احزاب/١5.‏ 

- التفسير الكبير فخر رازى» ج 7٠/ص‏ 2188 جاب مصر. 

مجموعه آثار جلد ١8‏ صفحه 7178 

استاد مرتضى مطهرى 


حديث يوم الدار 
حديث يوم الدار 


وحى الهى نخستين بار در كوه حرا بر قلب ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نازل شد واو را به مقام نبوت ورسالت مفتخر 
ساخت. فرشته وحى كرجه او راز مقام رسالت آكاه ساخت ولى هنكام ابلاغ رسالت را معين نكرد. ازاين روء ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم مدت سه سال از دعوت عمومى خوددارى كرد وتنها از رهكذر ملاقاتهاى خصوصى با افراد قابل وشايسته 
توانست كروه معدودى رابه آيين جديد الهى هدايت كند. تا اينكه سرانجام بيكك وحى فرا رسيد واز جانب خدا فرمان داد كه 


ببامير دعوت همكانى خود ارا او طريق دعوت ختويشاوندان وستكان اغاز كتد: 


وانذر عشيرتكك الاقربين“ و اخفض جناحكك لمن اتبعكك من المؤمنين* فان عصوك فقل انى برىء مما تعملون. (شعرا: 5١‏ 
تا١؟)‏ 


«بستكان نزديكك خود رااز عذاب الهى بيم ده وير وبال ير مهر ومودت خود را بر سر افراد با ايمان بككشاء واكر با تواز در 
مخالفت واردشدند بكو من از كارهاى (بد شما) بيزارم » . 


علت اينكه دعوت علنى با دعوت خويشاوندان شروع شد اين است كه تا نزديكان يكك رهبر الهى ويا اجتماعى به او ايمان 
نياورند واز او يبروى نكنند هركز دعوت او در بيكانكان 


مؤثر واقع نمى شود. زيرا نزديكان آدمى بر اسرار واحوال وملكات ومعايب او واقفئ اند. لذا ايمان خويشاوندان مدعى رسالت 


واوقفاته صدف أو بةشمارهن رومهان كد اعراضن اقان حاكن اذ دووف ماعن ا«:صدق كر ادعاسة» 


از اين روء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به حضرت على - عليه السلام دستور داد كه جهل وينج نفر از شخصيتهاى بزركك 


بنى هاشم را به مهمانى دعوت كند وغذايى از كوشت همراه با شير براى يذيرايى آماده سازد. 


مهمانان همكى ذراوقت معيق به حضون نامر شتافل. يش ال صرف غذاء ابولهت عموئ نامر با ستختان سكة خوه مجلس :را 
از آمادكى براى طرح دعوت وتعقيب هدف بيرون برد. مهمانى بدون اخذ نتيجه به يايان رسيد ومهمانان» يس از صرف غذا 


وشير» خانه رسول خدا را تركك كفتند. 


بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم تصميم كرفت كه فرداى آن روز ضيافت ديككرى ترتيب دهد وهمه آنان را به جز ابولهب به 
خانه خود دعوت كند. بار ديككر حضرت على - عليه السلام به دستور ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم غذا وشير آماده كرد واز 
شخصيتهاى برجسته وشناخته شده بنى هاشم براى صرف نهار واستماع سخنان ييامبر دعوت به عمل آورد. همه مهمانان مجددا 


در موعد مقرر در مجلس حاضر شدند وييامبر» يس از صرف غذاء سخنان خود را جنين آغاز كرد: 


ابه راستى هيج كاه راهنماى مردم به آنان دروغ نمى كويد. من هركاه (به فرض محال) به ديكران دروغ بكويم قطعا به شما 
دروغ نخواهم كفت واكر ديكران را فريب دهم شما را فريب نخواهم داد. به 


خدايى كه جز او خدايى نيستء من فرستاده او به سوى شما وعموم جهانيان هستم. هانء كاه باشيد؛ همان كونه كه مى 
خوابيد مى ميريد وهمجنان كه بيدار مى شويد زنده خواهيد شد. نيك وكاران به ياداش اعمال خود وبدكاران به كيفر كردارشان 


مى رسند» وبهشت جاودان براى نيك وكاران ودوزخ ابدى براى بدكاران آماده است. 


هيج كس از مردم براى اهل خود جيزى بهتر از آنجه من براى شما آورده ام نياورده است. من خير دنيا وآخرت براى شما 
آورده ام. خدايم به من فرمان داده است كه شما را به وحدانيت او ورسالت خويش دعوت كنم. جه كسى از شما مرا در اين 


راه كمكك مى كند تا برادر ووصى ونماينده من در ميان شما باشد؟) . 

او اين جمله را كفت وقدرى مكث كرد تا ببيند كدام يكك از حاضران به نداى او ياسخ مثبت مى كويد. در آن هنكام سكوتى 
آميخته با بهت وحيرت بر مجلس حكومت مى كرد وهمه سر به زير افكنده» در فكر فرو رفته بودند. 

ناكهان حضرت على - عليه السلام كه سن او در آن روز از يانزده سال تجاوز نمى كرد سكوت را در هم شكست وبرخاست 


ورو به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كرد وككفت: اى ييامبر خداء من تو را در اين راه يارى مى كنم. سيبس دست خود را به 


سوى بيامبر دراز كرد تا دست او را به عنوان ييمان فداكارى بفشرد. 


بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم دستور داد كه على بنشيند وبار ديككر سؤال خود را تكرار كرد. باز على - عليه السلام برخاست 


وآمادكى خود را اعلام كرد. اين بار هم ييامبر به وى دستور داد 


بنشيند. در وبت سوم نيزء همجون دو نوبت قبل» جز على - عليه السلام كسى برنخاست وتنها او بود كه به يا خاست ويشتيبانى 
خود رااز هدف مقدس بيامبر اعلام كرد. در اين موقع؛ ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دست خود را بردست حضرت على 


زد وكلام تاريخى خود را در باره حضرت على - عليه السلام در مجلس بز ركان هاشم جنين بر زبان آورد: 
هان اى خويشاوندان وبستكان من, بدانيد كه على برادر ووصى وخليفه من در ميان شما است. 

بنا به نقل سيره حلبى» رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلمء براين جمله دو مطلب ديكر نيز افزود وكفت: 
«و وزير و وارث من نيز هست » . 


ازاين طريق» نخستين وصى اسلام به وسيله آخرين سفير الهى» در آغاز اعلان رسالت ودر زمانى كه جز عده اى قليل كسى به 


5 2 5 5 
أيين وى نكّرويده بود تعيين شد. 


ازاينكه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در يكك روزء نبوت خود وامامت حضرت على - عليه السلام را همزمان اعلام واعلان 
كرد مى توان مقام وموقعيت امامت را به نحو روشن فهم وارزيابى كرد ودريافت كه اين دو مقام ايكسكر ص تسعد 
وهمواره امامت مكمل ومتمم رسالت است. 


مداراف اين سنتف قار يكين 
اين سند تاريخى را كروهى از محدثان ومفسران )١(‏ شيعى وغير شيعى» بدون كوحكترين انتقاد از محتوا واسناد آن» نقل كرده 


اند واز مستندات مناقب وفضايل امام - عليه السلام دانسته اند. در اين ميان» فقط نويسنده معروف اهل تسئنء ابن تيميه دمشقى. 


كه راه وروش او در احاديث مربوط به فضايل خاندان رسالت وعترت روشن وشناخته شده استء اين سند را رد 


كرده» آن را مجعول دانسته است. 


اين فضيلت تاريخى در مداركك زير نقل شده است: تاريخ طبرى» ج ", ص 5١1؛‏ كامل ابن كثير» ج ؟, ص 9"؛ شرح شفاى 
قاضى عياضء ج 2 ص /؛ سيره حلبى» ج ١ء‏ ص ١‏ "7”او ... اين حديث را بيشوايان تاريخ وتفسير به صورتهاى ديكرى نيز 
نقل كرده اند كه از نقل آنها خوددارى مى شود. 


بى نوشتها 


١‏ - به تفسير سوره شعراءء آيه 7١‏ مراجعه فرمابيد. 
فروغ ولايت صفحه /" 

استاد جعفر سبحانى 

همسان با ييامبر 

سمعت ابا عبد الله عليه السلام يقول: 


كان امير المؤمنين عليه السلام اشبه الناس طعمه برسول الله صلى الله عليه و آله كان يأكل الخبز و الخل و الزيت و يطعم الناس 


الكافى 2: /؟7؟ 
حضرت صادق عليه السلام فرمود: 


حضرت امير المؤمنين عليه السلام در نوع غذا شبيه ترين افراد به ييامبر خدا صلى الله عليه و آله بود. او خود نان و سركه و 


روغن زيتون مى خورد وبه مردممهمانان خودنان و كوشت مى داد. 
سيره علوى (جهل حديث) 

محمود لطيفى 

على (ع) از زبان بيامبر 

دوست داشتن امام على (ع) 


)١( ييامبر خدا صلى الله عليه و آله: دوستى على كناهان را فرو مى خورد همجنان كه آتش هيمه را.‎ - ١ 


40 - هر كاه خداوند عشق و دوستى على را در دل مؤمنى استوار سازد و با اين حال قدمش بلغزد (خطايى از او سر زند) در 


رو3 قنامت قدم را بر ضراط اسفوان كه دار (© 


دشمن داشتن امام على عليه السلام 
العاموع ور اين الأميع سان لباه الكسيتوا رط 


هذة - امام على عليه السلام: اكر با اين شمشيرم بر بينى مرد با ايمان زنم كه مرا دشمن كيرد هركز با من دشمنى نكند و اكر 


همه دنيا را به منافق دهم تا مرا دوست داردء هيجكاه دوستم ندارد. واين از آن روست كه قضا جارى كشت و بر زبان ييامبر 


افى كذشت كه فرهودة اق على! مؤمق تو وا فشمن تدذارد و متافق دل .نه دوسق تو نتيازة. (8) 
على بيشواى نيك وكاران 


408 - ييامبر خدا صلى الله عليه و آله: على ييشواى نيك و كاران است و كشنده بدكاران» هر كه او را يارى كند يارى شود و هر 


4 - به على عليه السلام - : آفرين و مرحبا به سرور مسلمانان و يبشواى يرهيزكاران. (/) 


-اى على! خداوند ... دوست داشتن مستمندان را به تو بخشيده استء از اين رو آنان به ييشوايى تو خرسنهاند و تو به 


- درباره على به من وحى شده كه او سرور مسلمانان» يبشواى يرهيزكاران و رهبر رو سييدان است. (85) 


على امام و ييشواى شماست 


2 - ييامبر خدا صلى الله عليه و آله: آيا شما را به جيزى رهنمون شوم كه تا هر كاه بر آن توافق كنيد )٠١(‏ به هلاكت در 
نيفتيد؟! همانا ولى شما خداوند و امامتان على بن ابى طالب است. يس» خير خواه و مخلص او باشيد و تصديقش كنيد. همانا 
١‏ - همانا خداوند عرّوجل درباره على بن ابى طالب بمن سفارشى فرمود. كفتم: بار يروردكاراء آن را برايم روشن فرما. 


فرمود: بشنو! عرض كردم: كوش به فرمانم. فرمود: همانا على يرجم هدايت و يبشواى دوستان من و روشنايى (راه) كسانى 


است كه مرا اطاعت كنند. او كلمه اى است كه با برهي زكاران همراهش كردم. هر كه او را دوست بدارد مرا دوست داشته و 


هر كه از او اطاعت كند از من اطاعت كرده است. )١١(‏ 


”4 - خداوند درباره على به من سفارشى فرمود. عرض كردم: بار خدايا! آن را برايم توضيح بده. فرمود: كوش كن! عرض 


كردم: 


كوش مى كنم. فرمود: همانا على يرجم هدايت و بيشواى دوستان من است. اين را به او بشارت ده. يس»ء على آمد و من به او 
بشارت دادم. (؟1) 


على جانشين من است 


48 - ييامبر خدا صلى الله عليه و آله: اى بنى هاشم! همانا برادر من» وصى من و وزير من و جانشين من در ميان خانواده ام 


على بن ابى طالب است. او دين مرا مى يردازد و وعده ام را به كار مى بندد. (11) 


48 - جبرئيل نزد من آمد و ككفت: اى محمد! يرورد كار ت[به تو درود مى فرستد وإمى كويد: همانا على بن ابى طالب وصى 


و جانشين تو در ميان خانواده و امت تو مى باشد. (؟١)‏ 


180 - اشاره به على عليه السلام - : اين برادر و وصى و جانشين من در ميان شماست. فرمانش را بشنويد و اطاعت كنيد. (18) 
على وصى من است 


988 - ييامبر خدا صلى الله عليه و آله: همانا وصى منء رازدار من و بهترين بازماند كانم و كسى كه وعده ام را به كار مى بندد 


/41 - هر ييامبر وصى و وارثى دارد و على وصى و وارث من است. (/2)17 


ابن ابى الحديد مى نويسد: بعد از رحلت ييامبر خدا صلى الله عليه و آله حضرت على به نام وصى رسول الله خوانده مى شد 
جون ييامبر مطالب و خواسته هاى خود را به او وصيت كرده بود. اصحاب و هم باوران ما اين مطلب راانكار نمى كنند اما مى 


كريكة ابن وضيكا در ازايقه خلال نوكه يلاك دربازه ضيارف ال امور ومشائل و ظيور يسن اذ ايقان بوده اسك 010 


وى اشعار فراوانى رااز شاعران صدر اسلام زير عنوان «اشعارى كه درباره وصايت على سروده شده ) (19) با ز كو كرده است. 


او در توضيح اين جمله امام كه: «وصيت و وراثت در ميان ايشان است » مى كويد: ما شكك نداريم كه على 


عليه السلام وصى ييامبر خدا بوده استء كو اين كه افرادى كه از نظر ما كينه توزندء اين نكته را قبول ندارند. البته به عقيده ما 
خلافت باشند. )2٠١(‏ 


هر كه من مولاى اويم على مولاى اوست 


9 -اى بريده! آيا من به مؤمنان از خود ايشان سزاوارتر نيستم؟ عرض كردم: البته» اى بيامبر خدا. فرمود: هر كه من مولاى 


- عبد الرحمن بن ابى ليلى: على را ديدم كه در رحبه (كوفه) مردم را سوكند مى دهد: شما را به خدا سوكند مى دهم 
كر كسى از شما هست كه شنيده باشد ييامبر خدا صلى الله عليه و آله در روز غدير خم مى فرمود: «هر كه من مولاى اويم» 
يس على مولاى اوست » برخيزد و كواهى دهد عبد الرحمن مى كويد: دوازده تن از بدريان كه كويى هم اكنون يكايكك آنان 
را مى نككرم برخاستند و كفتند: كواهى مى دهيم كه شنيديم ييامبر خدا صلى الله عليه و آله در روز غدير مى فرمود: آيا من به 
مؤمنان سزاوارتر نيستم ... ؟ عرض كرديم: البته» اى ييامبر خدا. ييامبر فرمود: هر كه من مولاى او هستم على نيز مولاى اوست. 


خدايا دوست بدار هر كه را دوستدار على باشد و دشمن بدار هر كه را با او دشمنى ورزد. (757) 
على ولى هر مؤمنى است 


7" - عمران بن حصين: ييامبر خدا صلى الله عليه و آله سياهى را به فرماندهى على بن ابى طالب كسيل داشت. او در اين سفر 
كارى كرد ... ما هر كاه از سفر برمى كشتيم ابتدا خدمت ييامبر خدا صلى الله عليه و آله مى رسيديم» يسء بر آن حضرت 
سلام كرديم 


... مردى از آن ميان برخاست و عرض كرد: اى ييامبر خداء على جنين و حجنان كرد. 


شاعير ازاو وو كرداتكء عرد ديكرق برعاست وعهمان كفت كه آناولى كتشدود, ها آن كةجهارى برخاست وسكنان 
همان نفر اول را به زبان آورد. ييامبر خدا صلى الله عليه و آله در حالى كه جهره اش متغير شده بود رو به او كرده فرمود: رها 


*/99 - وهب بن حمزه: با على بن ابى طالب از مدينه به مكه سفر كردم. در راه از او اندكى تندى ديدم. كفتم: وقتى ب ركشتم و 
ييامبر خدا صلى الله عليه و آله را ديدم ازاو بد خواهم كفت. او مى كويد: وقتى بركشتم و به ديدار ييامبر خدا صلى الله عليه و 
آله رفتم از على بدكويى كردم. بيامبر خخدا صلى الله عليه و آله به من فرمود: اين حرفها را درباره على مككو. همانا على بعد از 
من ولى شماست. (758) 


41 - بريده اسلمى: ييامبر خدا به ما دستور داد به على به عنوان امير مؤمنان سلام كنيم. در آن روز ما هفت نفر بوديم و من از 


همه كوجكتر بودم. (71) 

على با حق است 

900 - ييامبر خدا صلى الله عليه و آله: على با حق است و حق با على و بر محور او مى كردد. 

ابن ابى الحديد مى نويسد: در اخبار صحيحى از قول بيامبر مده است كه فرمود: على با حق است ... (58) 


#ل/اة - حق با 


اين است» حق با اين است - يعنى على عليه السلام. (19) 
//اة - حق با على است هر جا كه رو كند. (:*) 
8 - بار خخدايا! هر طور كه على كرديد حدق را با او يكردان. (1*) 


9 - على با حق است و حق با على. آن دو هركز از هم جدا نشوندء تا آن كاه كه در روز قيامت بر لب حوض نزد من آيند. 
ف 


على با قرآن است 


- ييامبر خدا صلى الله عليه و آله: على با قرآن و قرآن با على است و هركز از هم جدا نشوند تا در كنار حوض (كوثر) 


)”( على با حق و قرآن است و حق و قرآن با على وازهم جدا نشوند تا كنار حوض نزد من آيند.‎ - ١ 


بر جاى نهادم از آنها بيرسيد. (0*) 


على حجت خداست 


48 - انس در خدمت ييامبر نشسته بود كه على عليه السلام وارد شدء ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اى انس! من و اين 


حجت خدا بر بندكان او هستيم. (98) 

على دروازه علم بيامبر است 

48 - ييامبر خدا صلى الله عليه و آله: من شهر علم هستم و على دروازه آنء يس هر كه علم خواهد بايد از در بيايد. (/0”) 
- من شهر علم هستم و على دروازه آن. يسء هر كه علم خواهد بايد كه از در آن وارد شود. (/5) 

48 - على دركاه دانش من اسث. (#8) 

441 - من سراى حكمتم و على در آن. (60) 

- على دروازه دانش من است و يس از من رسالت مرا براى امتم تبيين مى كند. )6١(‏ 


على داناترين مردم بس از من است 


كرات امير كنذا على ال علي و اله يس ال من على ببق ابن طالب وافاتزين كرد انك مق انيك. (890 


- على بن ابى طالب خداشناس ترين مردمان است و بيش از همه اهل (لا اله الا الله ؛ را دوست دارد و بز ركشان مى دارد. 
ومع 


1 ديس از .من» على ١‏ كاغترين فرد استث به كار قضاوت وذاتاتريخ آنهاست: (©ع) 

؟وة داى على! تو ... وارث دانش مق. (8) 

من و على از يك درخت هستيم 

49 - ييامبر خدا صلى الله عليه و آله: من و على از يكك درختيم و ديككر مردمان از درختهاى كوناكون. (2*) 
*49 - اى على! مردم از درختهاى كونه كونند و من و تواز يكك درخت. (67) 


90 - جابر: ييامبر صلى الله عليه و آله در عرفه بود وعلى رو به روى آن حضرت قرار داشت. ييامبر فرمود: اى على! نزديكك 
من آى و ينجه ات را در ينجه من ككذار. اى على! من و تواز يكك درخت آفريده شده ايم. من ريشه آن درختم و تواتنه آن و 


قو برادر من هستى 
8 - ييامبر خدا صلى الله عليه و آله - به على عليه السلام - : تو در دنيا و آخرت برادر من هستى. (68) 


91 - من همان مى كويم كه برادرم موسى كفت: «يروردكاراء سينه ام را فراخ كردان و كارم را آسان كن واز خانواده ام 


براى من وزير و يشتيبانى قرار ده 0 برادرم على راء اليشتم را به او قوى دار ...6 . (00) 


- امام على عليه السلام - خطاب به ييامبر آن كاه كه ميان اصحابش بيوند برادرى ساخت - : هر آينه جان از تنم برفت و 
يشتم شكست آن كاه كه ديدم با اصحاب خود جنان كردى و با من نه. اكر اين رفتار شما از سر خشم بر من است بخشش و 


مكر آن كه 


وارث من هستى. )0١(‏ 

على از من و من از اويم 

89 - ييامبر خدا صلى الله عليه و آله: على از من است و من از اويم. (81) 

)27( به على عليه السلام - : تو از من هستى و من از توام.‎ - ٠ 

)85( على براى من مانند سر من است براى ييكرم.‎ - ١ 

5 -همانا كوشت على از كوشت من اسث و خون او از خون من. (00) 
0٠07‏ - به على - : اى على! تواز من هستى و من از تو. تو برادر و يار منى. (05) 
از طرف من ابلاغ نمى كند مكر خودم يا على 


ع٠‏ -انس بن مالكك: ييامبر صلى الله عليه و آله سوره برائت را (براى خواندن بر مشركان) به دست على داد و فرمود: (اين 


سوره را) نمى رساند مكر من يا مردى از خاندان من. (817) 


- ييامبر خدا صلى الله عليه و آله: على از من است و من از على. از سوى من نمى رساند وادا نمى كند مككر خودم يا 


على. (/8) 
تو براى من همجون هارونى 


68 - ييامبر خدا صلى الله عليه و آله - به على عليه السلام: تو نسبت به من همجون هارونى نسبت به موسى جز آن كه يس 


از من ييامبيرى نيست. (094) 


07 - به على - : آيا نمى يسندى كه نزد من همان جايكاهى را داشته باشى كه هارون نزد موسى داشتهء با اين تفاوت كه 


تو بيامبر نيستى؟ مرا نشايد كه بروم مكر آن كه تو جانشين من باشى. (8:0) 


4 -امام على عليه السلام: بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: تو را جا كذاشتم كه جانشين من باشى. عرض كردم: اى بيامبر 
خدا! آيااز تو بازمانم؟ فرمود: آيا نمى يسندى كه براى من جنان باشى كه هارون براى موسى بود جز اين كه بعد از من 


ييامبرى نيست )2١(‏ 


ولايبت على 


8 - ييبامبر خدا صلى الله عليه و آله: اكر على را به ولايث و سريرستى كيريد خواهيد ديد كه رهنما و رهيافته است و شما 


رابه راه راست مى برد. (؟8) 


١‏ -آن كاه كه از موضوع فرمانروايى يا خلافت نزد آن حضرت سخن به ميان آمد - : اكر آن را به على سياريد خواهيد 


ديد كه رهنما و رهيافته است و شما را در راه راست مى برد. (5) 

بى نوشتها 

(1 -؟-”” ع كنز العمال: #1 1كن لل ااا 

)6 شرح نهج البلاغه لابن ابى الحديد: 18/11/7. 

(ع -/) كنز العمال: 7919ل 79:109, 

(8 - 4) تاريخ دمشق «ترجمه الامام على عليه السلام » : 3/117/102 و ص 108/7/8؟. 
)0200 شرح نهج البلاغه لابن ابى الحديد: /94/". 

)١١(‏ نور الثقلين: //1/7/ه. 

00 تاريخ دمشق ١ترجمه‏ الامام على عليه السلام ) :ااال 7/1 

(9) امالى الطوسى: 8؟١/207.‏ 

.١125/8/7 امالى المفيد:‎ )١5( 

.,75907 "2١9 كنز العمال:‎ )١18- ١4( 

007 تاريخ دمشق ١ترجمه‏ الامام على عليه السلام لض اللفكرة 

(09-16) شرح نهج البلاغه لابن ابى الحديد: 1/١7‏ وص "187 -100. 

)0220 شرح نهج البلاغه لابن ابى الحديد: .1/1١79‏ 

.؟/١‎ ١/6١08 ”م تاريخ دمشق ١ترجمه الامام على عليه السلام :لاوح دنع و‎ 55-5١( 


(ع5) كنز العمال: 791". 


(0؟ -2) تاريخ دمشق «١ترجمه‏ الامام على عليه السلام : 1/8/6 وص ١55/نم".‏ 


666 تاريخ دمشق «١ترجمه‏ الامام على عليه السلام : لاا ا 


)8 شرح نهج 


البلاغه لابن ابى الحديد: /5/191. 
(19) كنز العمال: 88:14. 
(20) الكافى: .1/759/١‏ 


(01* #0 سام - ع”) تاريخ دمشق «ترجمه الامام على عليه السلام » : 7/118/1144 و ص 11١/1١27‏ وص ١١8‏ وص ١١8‏ 
كلاهما فى الهامش. 


(0" - 8”) تاريخ دمشق «ترجمه الامام على عليه السلام » : 118/” فى الهامش و 7/71077/1/97. 

0م رد و" مع ازع كع لع كنز العمال: كما بالالوفكض الوكلل للاراظل ارال المت ئلم 
(ع*©) امالى الصدوق: ١٠7/٠عع.‏ 

(0©) ينابيع الموده: /1/791//11. 

(عع -لاع) كنز العمال: “اع وال عع339, 

)8١0 - 89 - 58(‏ تاريخ دمشق «ترجمه الامام على عليه السلام » : 1/159/11/4 وا ص ٠١8/١58‏ واص .٠١//157/‏ 
610 تاريخ دمشق ١ترجمه‏ الامام على عليه السلام الع لاما 

(81) سئن ابن ماجه: .١11١9‏ 

(6ه عه - هن) كنز العمال: لال ع اول ع1و ل 

(02 - لاه - 088) تاريخ دمشق «ترجمه الامام على عليه السلام » : ١/١١94/١59‏ و 00//807/” و ص 4//1/0/. 
رون مع داع عع - 26) كنز العمال: امرك الاو الل عع ععوكل الامل 

(26) تاريخ دمشق «ترجمه الامام على عليه السلام » : 7/24/١١١١‏ و 1/180/805. 

ميزان الحكمه جلد ١‏ صفحه 707 

محمد محمدى رى شهرى 

على عليه السلام از زبان على 


ساده زيستى 


قال عليه السلام: 


و الله لقد رقعت مدرعتى هذه حتى استحييت من راقعهاء و لقد قال لى قائل: الا تنبذها عنك؟ فقلت اعزب عنى» فعند الصباح 
يحمد القوم السرى. 


نهج البلاغه. الخطب: ١88‏ 
حضرت على عليه السلام فرمود: 


به خدا سوكند تن يوش خود را جندان وصله كرده ام كه از وصله كننده اش شرم دارم. روزى كوينده اى به من كفت: آيا 
زمان دور افكندن آن 


فرا نرسيده است؟ و من كفتم: دور شوء كه بامدادان فردا» شب روان را ستايش كنند. 

ييرهن از رخ وصال خجل كفن از كريه غسال خجل شب روان مست ولاى تو على جان عالم به فداى تو على 
شهريار 

سيره علوى (جهل حديث) 

محمود لطيفى 

بياد مرى 

و عن على عليه السلام: انه كان اذا مر بالقبور قال: السلام عليكم يا اهل الدار فانا بكم لا حقون. ثلاث مرات. 
دعائم الاسلام :١‏ 779 

ه ركاه كه حضرت على عليه السلام بر كورستان كذر مى كرد سه بار مى كفت: 

درود بر شماهايى كه در اين خانه ساكنيد. ما نيز بى كمان به شما خواهيم بيوست. 

سيره علوى (جهل حديث) 

محمود لطيفى 

برورده دامان رسول 

و قال على عليه السلام: 


و قد علمتم موضعى من رسول الله بالقرابه القريبه و المنزله الخصيصه. وضعنى فى حجره و انا ولد يضمنى الى صدره؛ و يكنفنى 
الى فراشه» و يمسنى جسده. و يشمنى عرفه؛ و كان يمضغ الشيىء ثم يلقمنيه» و ما وجد لى كذبه فى قول و لا خطله فى فعل. 


نهج البلاغه. الخطب: 1١90‏ 
حضرت على عليه السلام مى فرمايد: 


... شما خود در بيوند با رسول خدا صلى الله عليه و آله هم بدليل خويشاوندى وهم به سبب موقعيت ويزه من» جايكاه مرا مى 
شناسيد. او مرا از روزكارى كه نوزادى بودم در دامن خود مى نشاند و بر سينه مى جسباند» در بستر خويش مى خواباند و 


بدنش رابه بدنم مى ساييد واز عطر دليذيرش بهره مندم مى ساخت لقمه را مى جويد و در دهانم مى كذاشت و هركز در 


كفتارم دروغى نشنيد و در رفتارم لغزش و سبكسرى نديد. 

سيره علوى (جهل حديث) 

محمود لطيفى 

محرم راز 

قال على عليه السلام: 

كانت لى من رسول الله صلى الله عليه و آله منزله لم يكن لا حد من الخلائق انى كنت آتيه كل سحر فاسلم عليه. 
- و فى حديث - فان كان قائما يصلى سبح بى فكان ذاكك اذنه لى و ان لم يكن يصلى اذن لى. 
مسند احمد :١‏ 86 - /الا 

و عن ابى سعيد الخدرى قال: 

كانت لعلى من رسول الله صلى الله عليه و آله دخله لم لا حد الناس. 

انساب الاشراف "5: 9 ح 0؟"حضرت على عليه السلام فرمود: 


موقعيتى كه من در محضر ييامبر خدا داشتم براى هيج كس ديكر نبود. من هر روز سحر محضر ايشان مى رفتم» بهنكام ورود 
سلام 


مى دادم و ييامبر خدا اجازه ورود مى دادند واكر هم مشغول نماز بودند با ذكر بلند تسبيح اجازه خود را اظهار مى نمودند. 
ابن سعيد خدرى نيز مى كويد: 

رفت و آمدى كه على با يبامبر خدا داشت براى هيج كس ديكر امكان نداشت 

سيره علوى (جهل حديث) 

محمود لطيفى 

شيوه آموختن حضرت از بيامبر (ص) 

قال على عليه السلام: 

كنت اذا سالت رسول الله صلى الله عليه و آله اعطانى و اذا سكت ابتدانى. 

المصنف 2: مح "7١2١‏ 

حضرت على عليه السلام فرمود: 


هركاه از ييامبر خدا صلى الله عليه و آله سؤال مى كردمء خواسته ام را ياسخ مى داد واكر من سكوت مى كردم او خود 


بيشكام مى شد و از دانش خود بهره مندم مى ساخت. 

سيره علوى (جهل حديث) 

محمود لطيفى 

قرآن شناس 

قال على عليه السلام: 

والله ما نزلت آيه الا وقد علمت فيما نزلت و اين نزلت» ان ربى وهب لى قلبا عقولا و لسانا سؤلا. 
انساب الاشراف 7: /9 ح 717 

حضرت امير المؤمنين عليه السلام فرمود: 


بخدا سوكند آيه اى از قرآن كريم نازل نشده است مككر اينكه من مى دانم در جه موضوعى و در كجا نازل شده استء زيرا 


برورد كارم به من دلى انديشمند - رف انديش - و زبانى يرسشكر عنايت كرده است. 
سيره علوى (جهل حديث) 

محمود لطيفى 

على از زبان بيامبر صلى الله عليه و آله 


على از زبان بيامبر صلى الله عليه و آله 


5 - ييامبر خدا صلى الله عليه و آله: هر كه مى خواهد دانش آدم را ببيند و بينش نوح را و بردبارى ابراهيم را و يارسايى 
يحيى بن زكريا را و خشم موسى بن عمران راء به على بن ابى طالب بنككرد. )١(‏ 

اج اسظان سرون سنا ال 0 

اس على نون دين منت ونم 

6 -اين مرد همان كسى است كه يس از من براى حق مردم را به شمشير مى زند. (6) 


5 -اى على! توء به قل هو الله احد مى مانى. هر كه قلبا تو را دوست داشته باشد جنان است كه يكك سوم قرآن را خوانده 
باشد. وهر كه تو را در دل دوست بدارد و به زبان ياريت رساند كويا دو سوم قرآن را خوانده باشد. وهر كه تو را در دل 


دوست دارد و به زبان كمكت كند و با عمل ياريت رساند جنان است كه همه قرآن را خوانده باشد. (0) 
7 -اى مردم! از على كله و شكايت نكنيد كه به خدا سوكند او براى خدا - يا در راه خدا - قاطع است. (8) 


- 0 


هر كه على را بيازارد به يقين مرا آزار داده است. (/7) 

8 - على مهتر مؤمنان است و مال و ثروت مهتر دو رويان. (8) 
- حق على براين امت همجون حق يدر است بر فرزندش. (1) 
0١‏ - على بن ابى طالب رازدار من استث. )٠١(‏ 

7 - به على عليه السلام - : تو و يبروانت در بهشت هستيد. )١١(‏ 
١*‏ - على و ييروان او همان وستكازان در روز رستاخيزند. (؟1١)‏ 
الاسام هك قادت اسك 8 

6 - دست عدالت من و على يكسان است. (15) 


هر كه نككفت على بهترين مردمان است كافر شده است. (18) 


على از زبان على 
قياف م 


بردباريم كنجايش جهلى راء يا كذشتم تحمل كناهى راء يا آن كه زمانى درازتر از زمان من باشد. (18) 


4 -همانا من خود را برتر از آن مى دانم كه مردم را از جيزى باز دارم كه خود از آن باز نمى ايستم و آنان را به جيزى 
سازد. (117) 


89 - همانا من شما را به طاعتى وا نمى دارم مكر آن كه خود جلوتر از شما آن را انجام مى دهم و از كناهى باز نمى دارم 


جز آن كه خودم يبش از شما از آن باز مى ايستم. (18) 


- به خدا قسم اكر يكك تنه با آنان رو به رو مى شدم و آنان سراسر زمين را ير مى كردند نه باكك داشتم و نه 


مى هراسيدم, كه من بر كمراهى آنان و هدايت يافتكى خود نيكك آكاهم و با يقين از جانب يروردكارم همراه. (19) 
١‏ - همانا من با آرزوى خود در جنككم و جشم به راه اجل خود هستم. (50) 

7 - همانا من روزى خود را بتمامى مى ستانم و با نفس خود مى جنككم و به قسمت و بهره خود مى رسم. (51) 
٠‏ - همانا من براى بر يابى حجتهاى خدا سخن مى كويم و براى يارى دين خدا جهاد و ييكار مى كنم. (77) 


-اى مردم! همانا من در ميان شما همجون هارونم در ميان فرعونيان و همجون دروازه حطه ام در ميان بنى اسرائيل و 
جونان كشتى نوح عليه السلام در ميان قوم نوح» منم عظيم ترين «نباا و بزركترين صديق. بزودى آنجه راوعده داده شده ايد 
خواهيد دانست. (77) 


٠‏ - همانا من هركز از ميدان جنكك و جهاد نكريخته ام و هيج كس به بيكار من نيامد مككر آن كه زمين رااز خونش 


م 


- امام على عليه السلام: من دنيا را به رو در افكنده ام و آن را جنان كه درخور است ارج نهاده ام و با ديده خودش (به 


ديده يستى) بدان نكريسته ام. (180) 
٠0/‏ - منم كه دنيا را خوار و بيمقدار شمردم. (58) 


- من در خردسالى سينه هاى عرب را خردكردم و شاخهاى بر آمده ربيعه و مضر را شكستم. شما جايكاه مرا نسبت به 
ييامبر خدا صلى الله عليه و آله مى دانيد ... هركز سخنى دروغ و رفتارى نايسند از من نديد ... مانند شتر بجه اى كه از بى 


مادرش مى رود دنبال او مى رفتم ... يرتو وحى و رسالت را مى ديدم و رايحه نبوت را مى بوييدم. (017) 


١٠ 


- من مهتر مؤمنان هستم و مال و ثروت مهتر ستمكران. (58) 


6١‏ - من يار و برادر مهربان ييامبر خدايم و ييشكام در اسلام و شكننده بتها و ستيزنده با كافران و براندازنده دشمنان دين. 
)9 


)7:0( من كواه شمايم و برهان آور روز رستخيز بر شما.‎ - ٠١ 
)91١( من و خانواده ام مايه امنيت مردم روى زمين هستيم» همجنان كه ستار كان مايه امان اهل آسمان هستند.‎ - ٠65 
)97( من يرجم هدايتم و يناهكاه يرهي زكارى و جايكاه سخاوت و درياى جود و جوانمردى و كوه خرد.‎ - ٠6# 


٠٠+‏ - من از جانب خدا تقسيم كننده بهشت و دوزخم. هيج كس وارد آن نشود مككر به اندازه تقسيم من. منم فاروق اكبر 
(بزركترين جدا ساز حق و باطل)» من امام و بيشواى مردم يس از خود, اجرا كننده از جانب بيش از خويش (ييامبر خدا صلى 
الله عليه و آله) هستم. افرفرة 


)0"5( قسمت كننده دوزخ در روز رستاخيز منم.‎ - ٠0 
)90( من جشم فتنه را بر كندم. اككر من نبودم اهل نهروان و جمل كشته نمى شدند.‎ - ٠8 


٠‏ - من بنده خدا و برادر ييامبر اويم. من صديق اكبرم (برترين كواه). بعد از من هر كه اين را بكويد دروغكو و مفترى 
است. (8”) 


68 - من علم خدا هستم» من قلب آكاه خدايم و زبان كوياى خدا و جشم خدا و يهلوى خدا. من ست خدا هستم. (97) 


6 - من رهنمايم» رهيافته ام. يدر يتيمان و مستمندانم» سريرست بيوه زنانم» يشت و يناه هر ناتوانى هستمء مامن هر 
وحشتزده اى» من رهنماى مؤمنان به سوى بهشتم» ريسمان استوار خدايم» حلقه و دستاويز محكم خدايم و كلمه تقواء من جشم 
خدايم و زبان راستكوى او 


و دست او. ره 


عليه و آله هستم. (8*) 


١‏ -امام على عليه السلام: من بزركك و مهتر مؤمنان هستم؛ من نخستين بيشكامان هستم و جانشين فرستاده يرورد كار 
جهانيان» من تقسيم كننده بهشت و دوزخم ومن صاحب اعراف هستم. (060) 


١6‏ 0 حجحث خدايم» خليفه خدايم» راه خدايم» دروازه خدايم و خزانه دار علم خدايم» من امين راز خدايم» من بعل از 


بهترين آفريد كانء محمد صلى الله عليه و آله ييامبر رحمتء ييشواى مردمان هستم. )6١1(‏ 


67 - من جانشينء وزير و وارث ييامبر خدا هستمء من برادر و وصى و دوست ييامبر خدا هستمء من يار و همدم ييامبر 
خدايم» من يسر عمو و داماد و يدر فرزندان رسول خدايم» من سرور اوصيا و وصى سرور ييامبرانم» من حجت عظمى و آيت 


كبرى و نمونه والا و دروازه ييامبر مصطفى هستم. من حلقه استوار و كلمه تقوا و امين خداى تعالى بر مردم دنيا هستم. (65) 


١8*‏ - من همان يادى هستم كه به فراموشى سيرده شده و همان راهى هستم كه از آن منحرف شده اند و همان ايمانى هستم 
كه بدان كفر ورزيده شده و همان قرآنى هستم كه مهجور مانده و همان دينى هستم كه تكذيبش كرده اند و همان صراطى 
هستم كه از آن روى كردائده اند. (639) 


6 - من جشم خدايم ودست خدايم و يهلوى خدايم و دروازه خدا. (59) 


02 - من نخستين كسى هستم كه زير درخت با ييامبر خدا صلى الله عليه و آله بيعت كرد و خدا فرمود: «خداوند از 


مؤمنان آن كاه كه زير درخت با تو بيعت مى كردند خشنود شد . (60) 
/اذ١‏ - من دستاويز استوار خدا و كلمه تقواى او هستم. رعع 
- من همان كوش شنوايم كه خداى بزركك مى فرمايد: «و كوشهاى شنوا آن را در مى يابند» . (67) 


64 -امام باقر عليه السلام: در حضور امير المؤمنين تلاوت شد: «آن كاه كه زمين بس بلرزد» تا «و انسان كفت زمين را جه 


شده است. در آن روز زمين خبرهايش را باز كويد»» حضرت فرمود: منم آن انسان و زمين خبرهايش را به من مى دهد. (8©) 
9 - امام على عليه السلام: من بنده خخدا و برادر يبامبر او هستم. (69) 


)00( من نخستين كسى هستم كه در روز قيامت براى دادخواهى در برابر خداوند زانو مى زنم.‎ - ١ 
اسلام امام على عليه السلام‎ 


٠1‏ - امام على عليه السلام: ييامبر خدا صلى الله عليه و آله در روز دوشنبه به ييامبرى برانكيخته شد و من در روز سه شنبه 


اسلام آوردم. (81) 


)057( من نخستين كسى هستم كه اسلام آورد. من نخستين كسى هستم كه با ييامبر صلى الله عليه و آله نماز كزارد.‎ - ٠ 
حبه عرنى: روزى ديدم على جنان خنديد كه تا بحال نديده بودم» طورى كه دندان عقلش يديدار شد. آن كاه فرمود:‎ - ٠20 
)21( خدايا! به جز ييامبر صلى الله عليه و آله اين امت هيج بنده اى از اين امت را نديدم كه ييش از من تو را يرستيده باشد.‎ 
علم و دانش امام على عليه السلام‎ 

٠8‏ - امام على عليه السلام: به خدا قسم هيج آيه اى نازل نشد مككر آن كه من دانستم درباره جه جيز و در كجا و درباره جه 
كسى نازل شده است. يروردكارم به من دلى خردمند و زبانى رسا و يرسان بخشيد. (06) 


0 - هيج آيه اى نه در شب و نه در روزء نه درباره آسمان و نه درباره زمين» نه درباره دنيا ونه درباره آخرت نابو ان 
نوشتم و تاويل و تفسير و ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه و خاص و عام آن را واين كه در كجا نازل شده و تا روز قيامت 


شان نزول آن جيست. همه را به من 1 موخت. (00) 


8 - يس از آن كه مردم با او به عنوان خليفه بيعت كردند» در خطبه اى فرمود: اى مردم! 


نيشن ال آن كدهرا ازحميكة فيد اذسن برسيده از همح سوال كيه زيرا داتقن اولين و اخريق تزه هن است: س وكيد بدعهدا كه 


اككر بر مسند داورى تكيه زنم ميان بيروان تورات بر اساس تورات آنان داورى كنم و ... (08) 
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آن كاه قرمووة .هق يرسيد بيقن از آن كداهرا دست دهيد. س وكندايه آن كه دانة وا شكاقت واثسان را افريك اكر از أيه 


آيه قرآن بيرسيد به شما خواهم كفت كه جه وقت و درباره جه كسى نازل شده است. (017) 


8 - دانشى در سينه ينهان دارم كه اكر آن را آشكار سازم همجون ريسمانهاى دلو آويخته در جاهى عميق به لرزه در 
آبيد. (/0) 


- در اين جا - اشاره به سينه مباركش - دانشى فراوان اسث اما جويئد كان آن اندكند و زودا كه يشيمان شوند آن كاه 


كه مرا از دست دهند. (09) 


0١‏ - ييامبر خدا صلى الله عليه و آله هزار باب از حلال و حرام واز آنجه در كذشته بوده و آنجه تا قيامت رخ خواهد داد به 
من آموخت كه از هر باب آن هزار باب كشوده مى شود يعنى هزار هزار باب. جندان كه دانش خوابها و بلايا و داورى 
قاطعانه را فرا كرفتم. (20) 


7 - راهها براى من بازكشته و نسب ها به من آموخته شده و ابرها براى من به حركت در آمده اند و دانش خوابها و بلايا و 


مظلوميت امام على عليه السلام 


٠7*‏ - امام على عليه السلام: از آن زمان كه خداوند محمد صلى الله عليه و آله را مبعوث كرد روى خوشى و آسايش را 


نديدم» 


خدا را شكر. به خدا سوكند در كوجكى در بيم و وحشت به سر مى بردم ودر بزركى در جهاد و مبارزه. (7؟8) 
٠7‏ -از همان زمان كه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله رحلت كرد هنوز مظلومم. (87) 

6 - هيج كس به اندازه من سختى نديده است. (86) 

5 - من فكر مى كردم كه والى بر مردم ستم مى كند اما اكنون مردم بر والى ستم روا مى دارند. (20) 


٠07‏ - در نامه اش به معاويه - : و كفتى كه مرا جون شتر مهار شده مى راندند تا بيعت كنم. به خدا قسم كه خواسته اى 


نكوهش كنى اما (در واقع) ستوده اى و خواسته اى (به يندارت) مرا رسوا سازى لكن خودت رسوا شدى. (28) 


مظلوم بودن براى مسلمان عيب و عار نيست تا آن كاه كه در دين خود كرفتار شكك و ترديد ودر يقين خود دو دل نباشد. 
(/ا2) 


-از همان زمان كه مادرم مرا زاده مظلوم بوده ام تا آن جا كه وقتى عقيل جشم درد مى كرفت مى كفت تا به جشم 
على دارو نجكانده ايد به جشم من نبايد بجكانيد و آنها هم به جشم من دارو مى ريختند در حالى كه جشم درد نداشتم. (80) 


من سزاوارترم و نزديكتر (لا-يقتر و شايسته تريا در خويشاوندى با ييامبر نزديكتر) همانا حق خود را طلب كردم و شما مانع 
رسيدن من به آن مى شويد ... خدايا! من در برابر قريش و ياوران قريش از تو يارى مى طلبم» زيرا آنان ييوند خويشاوندى مرا 


بريدند» منزلت والاى مرا خرد 


شمردند و براى ستيز با من بر سر امرى (خلافت) كه از آن من است, همداستان شدند. (289) 

ابن ابى الحديد مى نويسد: اخبارى همانند اين كفتار از آن حضرت عليه السلام به تواتر رسيده است. از جمله: 

- از زمانى كه خداوند جان ييامبر خود را ستاند تا روزكار اين مردم همواره مظلوم بوده ام. 

- بار خدايا! قريش را خوار و ذليل كردان كه آنان مرا از حقم محروم كردند و امر مرا (خلافت) را به زور از من ستاندند. 
- خدا قريش را كيفر دهد كه حق مرا به ستم كرفتند و حكومت فرزند مادرم رااز من غصب كردند. 

- شنيد كسى فرياد مى زند: به من ستم شده است! حضرت فرمود: بيا تا با هم فرياد زنيم» زيرا كه من نيز همواره مظلوم بوده ام. 
- او مى داند كه جايكاه من نسبت به آن (خلافت) همجون محور آسيابم نسبت به سنكك آسيا. 

- ميراث خود را به تاراج رفته مى بينم. 

- آن دو ظرفهاى ما را وازكون كردند و مردم را بر كرده ما سوار نمودند. 

- ما را حقى است كه اكر بدهند آن را مى كيريم و اكر ندهند بر يشت شتر مى نشينيم هر جند شب به درازا كشد. 

- همواره از من به بخل ستانده اند و از آنجه مستحق و مستوجب آن هستم محروم بوده ام. 0/١(‏ 


-امام على عليه السلام در نامه اش به عقيل: قريش را بككذار تا در كمراهى بتازند ... آنان در جنكك با من همداستان 


شدند جتان كه بيش از م١‏ در جتكك با يبامير نخدا الله عليه و آله 
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على از زبان على (متفرقه) 


ييامبر او نزدم. در جاهايى با جان خود بيامبر را يارى رساندم كه دليران مى كريزند و كامها وايس مى رود. اين شجاعت و 


مردانكى را خداوند به من ارزانى داشت. (7/) 


6 - (هيج كاه) دروغ نككفته ام و (از ييامبر) دروغ به من كفته نشده است, و كمراه نشده ام و كسى هم به واسطه من 
كماره نككشته است. (8#/) 


)0/6( هر كاه از ييامبر خدا مى يرسيدم به من ياسخ مى داد و جون خاموش مى ماندم با من آغاز سخن مى كرد.‎ - ١8 


٠8‏ - در تفسير آيه «همانا تو بيم دهنده هستى وهر قومى را راهنمايى است » - : بيم دهنده ييامبر خداست و راهنما من 


هستم. 7 


6 - ييامبر خدا صلى الله عليه و آله مرا براى داورى به ميان مردم يمن فرستاد. عرض كردم. اى ييامبر خدا! مرا كه جوان 
هستم واز دانش قضا و داورى ناآكاهء مى فرستى؟ ييامبر دست به سينه من زد و ككفت: خدايا! قلب او را هدايت كن و زبانش 
را استوار كردان. از آن يبسء من در داورى ميان دو نفر هركر دجار شكك و ترديد نككُشتم تا اكنون كه در اين جا نشسته ام؟ 
)0/2 


)/97( ييامبر خدا صلى الله عليه و آله فرمود: اى على! اككر تو نبودى بعد از من مؤمنان شئاخته نمى شدند.‎ - ١8# 


17 - يسر نابغه كفته است 


كه من مردى بسيار بازيكوش و شوخ و بذله كويم ودست و ينجه نرم مى كنم و بازى مى كنم. هيهات! ترس از مركك و ياد 


قيامت و حسابرسى (آخرت) مرا از اين كارها باز مى دارد. (//017) 


- در خطبه اى كه روز دوم خلافتش ايراد فرمود - : همانا من يكى از شما هستم. آنجه براى ماست براى من نيز هست و 


8 - كمراه نشدم و كسى را كمراه نكردم. آنجه به من سفارش شد از ياد نبردم. من از طرف يرورد كار خود بينه اى دارم 


كه آن را براى ييامبرش روشن ساخت و براى من تبيين نمود. من در راه هستم (بيراهه نمى روم). (060) 


خودتان مى خواهيد. اى مردم! مرا به خاطر خود يارى رسانيد. به خدا سوكند كه داد ستمديده را بستانم و به مهارى سخت 


ستمكر را بكشانم تا او را به آبشخور حق در آورم هر جند خود نخواهد. (81) 


١‏ - به خدا سوكند كه اككر شب را بر روى اشتر خار تا صبح بيدار مانم و مرا در كند و زنجيرها ت بسته بكشند خوشتر 


دارم از اينكه در روز رستاخيز خدا و ييامبرش را به عنوان ستمكار ديدار كنم ... 


به خدا سوكند اكر هفت اقليم را با آنجه زير آسمانهاى آنهاست به من دهند تا با كرفتن يوست جوى از دهان مورجه اى خدا 
را نافرمانى كنم جنين نخواهم كرد. (65) 


45 - همانا من در ميان شما همجون جراغ در تاريكى هستم كه هر كس 


9 - مى فرمود - : خخداى عَرّوجِلَ را آيه اى (نشانه اى) بزركتر از من نيست و براى خدا «نباء ى «عظيم » تر (خبرى بز ركتر) 


از من نه. (86) 
١9‏ -از آن زمان كه خدا را شناختم او را انكار نكردم. (680) 


6 -از آن زمان كه حق به من نموده شد در آن ترديد نكردم. (62) 


بى نوشتها 


00 تاريخ دمشق «ترجمه الامام على عليه السلام للف ل ا 
(؟5-”- ع) الكافى: .1/59/١‏ 


(0) نور الثقلين: ١٠/١١//هم.‏ 


() عن ابى سعيد قال: شكا الناس على بن ابى طالبء فقام رسول الله فينا خطيبا فسمعته يقول: يا ايها الناسء لا تشكوا علياء فو الله 


انه لاخيشن فى ذات الله او فى سبيل الله. 

و رواه فى هامش الكتاب عن سيره ابن هشام: 7/70١‏ هكذا: فو الله انه لاخشى فى ذات الله او سبيل الله من ان يشكى. 
020 تاريخ دمشق «١ترجمه‏ الامام على عليه السلام )ف اع/ ل .١‏ 

.0/294/١ البحار:‎ )8( 

69 تاريخ دمشق «١ترجمه‏ الامام على عليه السلام ) : اللا 

.,"ء/ه/١ البحار:‎ 0٠١( 


)١18 -18-1-15-1(‏ تاريخ دمشق «ترجمه الامام على عليه السلام » : 1/811/818 و ص 760/8158 و ص 7/88١‏ و ص 


رو ص 9/9462؟ع. 
(15) تاريخ دمشق «ترجمه الامام على عليه السلام » : 7/55/90. 
18-10 - 19) غرر الحكم: ثلالاك ١٠لا‏ 81/". 


.17/778 شرح نهج البلاغه لابن ابى الحديد:‎ )٠١( 





)1١(‏ غرر الحكم: #/الا". 


(575-"3) غرر الحكم: ذلالا/ /الالا". 
(56) تنبيه الخواطر: .5/5١‏ 
(10) نور الثقلين: 9/8190 7/17. 


)2 شرح نهج البلاغه لابن 


ابى الحديد: 1/١70‏ 

(70) تاريخ دمشق «ترجمه الامام على عليه السلام » : .5/1١7/17821‏ 
(1) شرح نهج البلاغه لابن ابى الحديد: 17/191. 

(59؟) كنز العمال: .”219/1١‏ 

اك أض شرو غرر الحكم: اع لعب الا 

(0) نهج السعاده: 179/". 

(ع”») الكافى: 1/198/7. 

(0") تاريخ دمشق «ترجمه الامام على عليه السلام » : 7/15/1/0. 
(ع”) نهج السعاده: 1/670. 

(0") كنز العمال: 89/4" 

.١76/8 وح ”و‎ 18/١ التوحيد:‎ )6٠ -”9-58( 

رقع - 5ع البحار: لارع 8م و نانم 

(9©) البحار: 880/7 ةم 


(ع© همع -عع -لاع -8ع) نور الثقلين: 5/1/١‏ و ص 545/85 و ١2/ع2/ة‏ و 5/648/81 و (8/801/4 وانظر ايضاح ٠١‏ - 


ع0 
(69) نور الثقلين: .0/869/١١‏ 


(١هة‏ -١ه-‏ أن - "هن عم 0) تاريخ دمشق «ترجمه الامام على عليه السلام ) : 1/1١/1١24‏ و ”/1/8/151١6‏ و 1خ/او 


ص 2ه وح 5/ وص ا م. 
ره كنز العمال: 5 ٠6م”,‏ 
(00) تح العقول: 198. 


.١/80 الارشاد:‎ )88( 








(09) نهج السعاده: 1/87. 

(20) عيون اخبار الرضا عليه السلام: .١/١١ 6/١‏ 

(٠ع‏ -278) الخصال: «/عع* وص ع/6١ع.‏ 

(*©) الارشاد: 1/58. 

(ع2) نهج السعاده: /1/65. 

(20) شرح نهج البلاغه لابن ابى الحديد: .6/٠١*‏ 

(ع2) كنز العمال: ١مع".‏ 

(10) شرح نهج البلاغه لابن ابى الحديد: 18/1817. 

(28) البحار: 778/797/لا2. 

(9ء - 0٠١‏ شرح نهج البلاغه لابن ابى الحديد: 9/700 و ص 08". 
(01) شرح نهج البلاغه لابن ابى الحديد: .18/1١8‏ 

(1- 00775 نهج البلاغه: الخطبه 2191 و الحكمه 188. 

(ع7ا- ولا عل/ا- /ال) كنز العمال: /اللاعل «عععن ع اراوس لامعل 
(0/8) نهج السعاده: /1//1. 


0/4) 


شرح نهج البلاغه لابن ابى الحديد: 78/. 

(6) كنز العمال: 8949" 

(87-1) شرح نهج البلاغه لابن ابى الحديد: 9/7١‏ و .١١/758‏ 
(8) غرر الحكم: 17//". 

(6) نور الثقلين: 2/841/0 و انظر ايضا حديث # - 9 منه. 

(80 -88) غرر الحكم: 35١‏ 45/7. 

ميزان الحكمه جلد ١‏ صفحه /721 

محمدى رى شهرى 

يشتيبان مظلومان 

و قال عليه السلام: 


...لم يكن لأحد فى مهمز و لا لقائل فى مغمزء الذليل عندى عزيز حتى اخذ الحق له؛ و القوى عندى ضعيف حتى اخذ الحق 
منه. رضينا عن الله قضاءه و سلمنا لله امره. 


نهج البلاغه» الخطب: /ا" 
حضرت على عليه السلام فرمود: 


در تمامى زندكى منء نقطه سياهى نيست تاعيب جويان و اشاره كنند كان با جشم و ابرو و اشاره كنند و سخنى كويند. 
خوارترين افراد نزد من عزيز است تا حق او را بستانم و نيرومند نزد من ناتوان است تا حقى ديككران را از او بازكيرم. ما با تمام 


وجود به قضاى الهى خشنود و در برابر فرمانش تسليم هستيم. 
سيره علوى (جهل حديث) 

محمود لطيفى 

مبارزه مكتبى 


و قال عليه السلام: 


اما و الله ان كنت لفى ساقتها حتى تولت بحذا فيرهاء ما ضعفت و لا جبنت و ان مسيرى هذا لمثلهاء فلانقبن الباطل حتى يخرج 
الحق من جنبه. مالى و لقريش؟ و الله لقد قاتلتهم كافرين و لاقاتلنهم مفتونين و انى لصاحبهم بالامس كما انا صاحبهم اليوم. 


نهج البلاغه الخطب: ١“‏ 


به خدا سوكندء من همواره در زمره بيشتازان اين حركت بودم تا روزى كه جبهه دشمن تار و مار شد و جاهليت از صحنه 
بيرون رفت» بى آنكه كم ترين ضعف يا ترسى داشته باشم و امروز نيز در همان راستا قدم بر مى دارم و تصميم دارم باطل را 
بشكافم تا حق از يهلوى آن بيرون آيد. 


مرا با قريش جه كار؟ كه ديروز در موضع كفر بودند وبا آنان جنككيدم وامروز نيز كه كرفتار فتنه و انحراف شده اند به 


امروز نيز همانم. 

سيره علوى (جهل حديث) 

محمود لطيفى 

بصيرت» جراغ راه 

و قال عليه السلام: 

الا وان الشيطان قد جمع حزبه و استجلب خيله و رجله» وان معى لبصيرتى» ما لبست على نفسى و لا لبس على. 
نهج البلاغه» الخطب: ٠١‏ 

حضرت امير المؤمنين عليه السلام فرمود: 


آكّاه باشيد كه اينكك شيطان هواداران خود را كرد آورده؛ نيروهاى سواره و يياده اش را فرا خوانده است. در صورتى كه 
بينش من همواره همراه من بوده و هركز حقايق را بر خود مشتبه نساخته ام و حقيقت نيز بر من مشتبه نشان داده نشده است - 


نه خود را فريب داده ام و نه فريب خورده ام -. 
سيره علوى (جهل حديث) 

محمود لطيفى 

عدالت اجتماعى 

و قال عليه السلام: 


- لما عوتب على التسويه فى العطاء - اتامرونى ان اطلب النصر بالجور فيمن وليت عليه؟! و الله ما اطور به ما سمر سمير و ماام 
نجم فى السماء نجماء لو كان المال لى لسويت بينهم فكيف و انما المال مال الله. 


نهج البلاغه؛ الخطب: 17. آنككاه كه حضرت امير عليه السلام بدليل رعايت مساوات در تقسيم بيت المال مورد عتاب قرار 


كرفت فرمود: 


يا به من امر مى كنيد و اصرار مى ورزيد تا ييروزى را به بهاى ستم بر كسانى كه مسؤوليت سريرستى آنها بر دوشم نهاده شده 


اسيك تست آورم؟! 


به خدا سوكند كه تا روزكار در كردش است و ستاركان آسمان در بى هم حركت مى كنند؛ جنين كار ناروايى نخواهم كرد. 


اكر اين مال ثروت شخصى من بود در تقسيم آن مساوات را رعايت مى كردم, جه رسد به اينكه مالء مال الله است. 
سيره علوى (جهل حديث) 

محمود لطيفى 

بيشتاز عمل 

قال على عليه السلام: 

ايها الناس! انى و الله ما احثكم على طاعه الا و اسبقكم اليها و لا انهاكم عن معصيه الا و اتناهى قبلكم عنها. 

نهج البلاغه» الخطب: ١78‏ 

حضرت امير المؤمنين عليه السلام فرمود: 


اى مردم! بخدا سوكند من هركز شما را به هيج طاعتى فرا نمى خوانم مكر آنكه خود بر شما - در عمل به آن - ييشى مى 
جويم وازهيج كناهى بازتان نمى دارم و نهى نمى كنم - مكر آنكه بيش از شماء خود راز عمل به آن باز مى دارم. 


سيره علوى (جهل حديث) 

محمود لطيفى 

ييزارى از ستم 

قال عليه السلام: 

والله لو اعطيت الاقاليم السبعه بما تحت افلاكها على ان اعصى الله فى نمله اسلبها جلب شعيره ما فعلت؛ و أن دئياكم عندى 
لاهون من ورقه فى فم جراده تقضمهاء ما لعلى و نعيم يفنى و لذه لا تبقى! 

نهج البلاغه» الخطب: 577 

حضرت على عليه السلام فرمود: 


نخدا سوكنداكر اقليمهاى هفت كانه زمين را باهر جه در زير آسمان آنهااست به من دهند نا خدا را در حذ كرفتن يوست 
جوى از دهان مورى نافرمانى كنمء نخواهم كرد. جرا كه اين دنياى شما در نزد من از بركك نيم جويده اى در دهان ملخى 
ناجيزتر است. على را با نعمتهاى فنايذير و لذت هاى كذرا و نايايدار جه كار! 


سيره علوى (جهل حديث) 
محمود لطيفى 

الكوى زمامدارى 

قال على عليه السلام: 


الاو ان امامكم قد اكتفى من دنياه بطمريه و من طعمه بقرصيه. ... فو الله ما كنزت من دنياكم تبرا و لا ادخرت من غنائمها و 


فراء ولا اعددت لبالى ثوبى طمراء ولا حزت من ارضها شبرا. 
نهج البلاغه» الكتب: 50 
حضرت على عليه السلام فرمود: 


بدانبةةو كاه باشنيد كا يكواق شها دقاف غود ية دو جارة تن برش الاخوو دهاش به دو فرص ثان.سدده كرد 34 
خداى را سوكند كه از دنيايتان نه زرى اندوخته ام و نه از غنائمش ثروتى انباشته ام و حتى براى كهن جامه خود تن يوش 


ديكرى و يا از سرزمين هاى شما يكك وجب در اختيار نكرفته ام. 
سيره علوى (جهل حديث) 

محمود لطيفى 

همدرى با مردم 

وقال عليه السلام: 


بالشبع او ابيت مبطانا و حولى بطون غرثى و اكباد حرى. 


نهج البلاغه» الكتب: 0؟ 
حضرت على عليه السلام فرمود: 


هيهات كه هو و هوسم بر من جيره شود و شكمباركى به كزينش طعام هاى لذيذ وادارم نمايد» در حالى كه جه بسا در يمامه 
ويا حجاز كسانى باشند كه اميد دستيابى به قرص نانى نداشته و خاطره اى از سيرى ندارند و هركز مباد كه من با شكم ير 


بخوابم در حالى كه شايد ييرامون من شكمهاى به يشت جسبيده و جكرهاى سوخته باشد. 


سيره علوى (جهل حديث) 

محمود لطيفى 

امام على عليه السلام از منظر ديكران 
على (ع) در كلام خداوند متعال 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 


رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: اى على» جبرئيل عليه السلام مرا درباره تو خبرى داد كه مايه روشنى جشم و 
شادى دلم شدء او به من كفت: اى محمد خداوند به من فرموده: محمد را از سوى من سلام برسان و او را آكاه ساز كه على 
يبشواى هدايت و جراغ تاريكيهاى ضلالت» و حجت بر اهل دنياستء زيرا او صديق اكبر و فاروق اعظم است (2)) و من به 
عزت خويش سوكند خورده ام كه به آتش نبرم كسى را كه او را دوست داشته و تسليم او و اوصياى يس از او باشدء و به 


بهشت در نياورم كسى را كه دست از ولايت و تسليم در برابر او و اوصياى يس از او برداشته باشد. (؟) 


رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: جبرئيل عليه السلام نزد من 


آمد و كفت: اى محمدء يرورد كارت تو را به دوستى و ولايت على بن ابى طالب فرمان مى دهد. (”) 


وسلة: (6) 


جبرئيل عليه السلام از ميكائثيل» اواز اسرافيل» اواز لوح. اواز قلمء اواز خداى عرّوجِلٌ آورده ابيية كه: ولا-يه على بن ابى 
طالب حصنىء فمن دخل حصنى امن من عذابى «ولايت على بن ابى طالب در محكم من استء هر كه بدان در آيد از عذاب 
من ايمن باشد) . (0) 


بى نوشتها 


)١‏ يعنى بزركترين كسى است كه اسلام را باور كرده و در قول و عمل راستين ترين مردم است و بالاترين كسى است كه ميان 
حق و باطل فرق مى نهد. (م) 


؟) بحار الانوار /ا؟/ ١١7‏ 

*) همان 9؟/ 71/7 

*) همان/ 717/0 

©) همان/528؟ 

امام على بن ابيطالب عليه السلام ص ١١8‏ 

احمد رحمانى همدانى 

على عليه السلام از ديدكاه امام خمينى (ره) 
منزلت على عليه السلام از ديدكاه امام خمينى (ره) 


اين روز (1)»: روزى است كه على بن ابيطالب» سلام الله عليه» كه باب وحى و امانتدار وحى بود متولد شد واين روزى است 
كه قرآن كريم و سنت رسول اكرم به ولادت اين مولود بزركك مفسر بيدا كرد و يشتوانه وحى و يشتوانه اسلام به وجود اين 
مباركك مولود قوى شد كه اتمام بعثت به وجود اين مولود بزركك شد. و بايد بككوييم فتح باب وحى و تفسير وحى و ادامه وحى 
به وجود مقدس اين سرور. و من اين روز را كه هم روز بعثت است وهم روز ولا-يت است وهم روز نبوت است وهم روز 


امامت استء. به همه آقايان و همه ملت تبريكك عرض مى كنم. 10/1/2٠‏ 


آزاد و يرحركت وير فضيلت به وجود مى آيد. البته ملائكه براى حضرتش خضوع مى كنند. و همه براى او خضوع و خشوع 
مى كنند. حتى دشمن در برابر عظمتش تعظيم مى كند. 


ظل سايه استء سايه همه جيزهايش به ذى ظل استء. خودش هيج ندارد. ظل الله كسى است كه تمام حر كاتش به امر 


خدا باشد» مثل سايه باشد. خودش هيجء سايه خودش هيج حركتى ندارد. ذى ظل هر حكرتى كرد سايه هم همان طور حركت 
كند. امير المؤمنين ظل الله استء بيغمبر اكرم ظل الله است كه هيج حر كتى از خودش ندارد» هر جه هست از خداست. 
١/1/١‏ 


امير المؤمنين» سلام اللّه عليه.» جون تمام وجودش فانى در وجود رسول اللّه است ظل الله است. ١/١7/8317‏ 


لالخاكرة ما 


او يكك مردى بود كه معجزه بود» كسى نمى تواند مثل او باشد. /0/8/؟ 


شخصيت اين مرد بزركك كه امام امت شد. شخصيتى است كه در اسلام و قبل از اسلام و بعدها هم كسى مثل او نمى تواند 
سراغ كند. يكك موجودى كه امور متضاده را در خودش جمع كرده. كسى كه جنكجوست اهل عبادت نمى شود. كسى كه 
قوه بازو مى خواهد داشته باشد اهل زهد نمى تواند باشد. كسى كه شمشير مى كشد و اشخاصى را كه منحرف اند درو مى 
كندء اين نمى تواند كه عاطفه و اهل عاطفه آن طور كه اين شخص داشتء باشد. اين شخصيت بز ركك امور متضاده را در 
خودش جمع كرده؛ در عين حال كه روزها روزه» و شب به عبادت مشغول و كفته شده است كه شبى هزار مرتبه نماز مى 
خواند و در عين حالى كه غذاى او آن طورى كه در تاريخ ثبت شده است از نان و سركه و فوقش يت يا نمكك بيرون نبوده 
استء؛ در عين حال قدرت بدنى؛ آن طور قدرت است كه؛ آن طورى كه در تاريخ استء آن درى را كه از خيبر ايشان كنده 


است 


در شمشيرزنى» شمشيرهايش آن طور بوده است كه با يكك ضربه ازاين طرف كه مى زده دو نيم مى كرده استء از اين طرف 
مى زده دونيم مى كرده؛ در صورتى كه آنهايى كه ضربه را مى خوردند خود آهنى داشتند» زره آهنى داشتند و كاهى هم دو 
تا زره به تنشان مى كردند. آدمى كه با نان و سركه زندكّى مى كرده و بسيارى از روزها را روزه مى كرفته است و افطار را با 
جند لقمه نان و نمكك يا نان و سركه افطار مى كرده استء جمع كرده است ما بين آن زهد و اين قوت بازو و اين جمع بين دو 
امر متضاد است. آدمى كه جنكجوست به آن طور كه جنكويان بزركك راء دلاوران بزركك را به هزيمت وا مى دارد ومى 
فرمايد اككر تمام عرب يكك طرف باشند به من هجوم كنند» من يشت نمى كنمء اين آدم در عطوفت آن طور است كه وقتى 
يكك خلخال از ياى يككث زن يهودى ربوده اند مى فرمايد كه مركك براى انسان آسان است. قريب به اين معانى كه در عرفان و 
علم ماوراى طبيعت آن طور است كه نهج البلاغه حكايت مى كند از مقام عرفانش. در عين حال شمشير مى كشد و كفار و 
اخلالكران را از دم شمشير مى كذراند. ما شيعه همجو اعجوبه معجزه آسا هستيم. 

من مى كويم اكر جنانجه بيغمبر اسلام» صلى الله عليه و آله و سلمء غير از اين موجود تربيت نكرده بودء كافى بود برايش. اكر 


جنانجه ييغمبر اسلام مبعوث شده بود براى اينكه يكك همجو موجودى را تحويل جامعه بدهدء اين كافى بود. يكك همجو 


موجودى كه هيج 


سراغ ندارد كسى و بعدها هم سراغ ندارد كسى. امروز روز (7) نصب اوست به امامت امت. يكك همجو موجودى امام امت 
است. البته كس ديكر به ياى او نخواهد رسيد و بعد از رسول اكرم كسى افضل از او در هيج معنايى نيست و نخواهد بود. 
1/١‏ 


بيغمبر مى خواست همه مردم را على بن ابيطالب كند ولى نمى شدء و اكر بعت هيج ثمره اى نداشت الا وجود على بن 
ابيطالب و وجود امام زمان» سلام الله عليه» اين هم توفيق بسيار بزركى بود. اككر خداى تباركك و تعالى ييغمبر را بعث مى كرد 
براى ساختن يكك جنين انسانهاى كامل» سزاوار بود» لكن آنها مى خواستند كه همه آن طورى بشوندء آن توفيق حاصل نشد. 
1 


در باره شخصيت على بن ابيطالب» از حقيقت ناشناخته او صحبت كنيمء يا با شناخت محجوب و مهجور خود؟ اصلا على (ع) 
يكك بشر ملكى و دنيايى است كه ملكيان ازاو سخن كويند يا يكك موجود ملكوتى است كه ملكوتيان او را اندازه كيرى 
كنند؟ اهل عرفان در باره او جز با سطح عرفانى خود و فلاسفه و الهيون جز با علوم محدوده خود با جه ابزارى مى خواهند به 
عرف أو بصسيول؟ ا ميدن اك شماكه اند ناما ميجرران وا كاد كن دانشتكنان رامل :نقيت و اعارفاة و اهل لتنا 
همه فضايل و با همه دانش ارجمندشان, آنجه از آن جلوه تام حق دريافت كرده اند» در حجاب وجود خود و در آينه محدود 
نفسانيت خويش است و مولا غير از آن است. يس اولى آن است كه از اين وادى بككذريم و بككوييم على بن ابيطالب فقط بنده 


خدا بود واين 


بزركترين شاخصه اوست كه مى توان از آن ياد كرد» و يرورش يافته و تربيت شده ييامبر عظيم الشان است و اين از بزركترين 
افتخارات اوست. كدام شخصيت مى تواند ادعا كند كه عبد الله است و از همه عبوديتها بريده است» جز انبيلى عظام و اولياى 
معظم كه على (ع) آن عبد وارسته از غير و ييوسته به دوست كه حجب نور و ظلمت را دريده وبه تمدن و به معدن عظمت 
رسيده است» در صف مقدم است. و كدام شخصيت است كه مى تواند ادعا كند از خردسالى تا آخر عمر رسول اكرم در دامن 
ويناه و تحت تربيت وحى و حامل آن بوده است جز على بن ابيطالب كه وحى و تربيت صاحب وحى در اعماق روح و جان او 
ريشه دوانده. يس او بحق عبد الله است و يرورش يافته عبد الله اعظم. و اما كتاب نهج البلاغه كه نازله روح اوء براى تعليم و 
تربيت ما خفتكان در بستر منيت و در حجاب خودخواهى خود, معجونى است براى شفا و مرهمى است براى دردهاى فردى و 
العاف ؟ومعموهداك اببك اراق العاخطريد ا لذازة كك لمانو كد تجامعه روكذ نياع ال ازمانة صلوو نابهر جه تاو 
به بيش رود و هرجه جامعه ها بوجود آيد و دولتها و ملتها متحقق شوند وهر قدر متفكران و فيلسوفان و محققان بيايند ودر 
آن غور كنند و غرق شوند. هان! فيلسوفان و حكمت اندوزانء بيايند ودر جملات خطبه اول اين كتاب الهى به تحقيق بنشينند 
وافكار بلند يايه خود را به كار كيرند و با كمككث اصحاب معرفت و ارباب عرفان 


اين يكك جمله كوتاه را به تفسير بيردازند و بخواهند به حق وجدان خود را براى دركك واقعى آن ارضا كنند به شرط آنكه 
بياناتى كه در اين ميدان تاخت و تاز شده است آنان را فريب ندهد و وجدان خود را بدون فهم درست بازى ندهند و نككويند 


و بكذرندء تا ميدان ديد فرزند وحى را دريافته و به قصور خود و ديككران اعتراف كنند. (029) 77/7/2٠‏ 


صلوات و سلام بى يايان به رسول اعظم كه جنين وجود الهى را در يناه خود تربيت فرمود و به كمال لايق انسانيت رسانيد. و 
سلا-م و دورد بر مولااى ما كه نمونه انسان و قرآن ناطق است و تا ابد نام بزركك او باقى است و خود الككوى انسانيت و مظهر 


اسم اعظم اسست. ٠8/؟//ا؟‏ 

بى نوشتها 

١‏ - سيزدهم رجب المرجب سال 1501 ه. ق. 
؟ - روز عيد غدير خم. 

على (ع) از ديدكاه خلفاء و صحابه 

سخن ابن عباس درباره على عليه السلام 


صلى الله عليه و آله نقل كرده است و در كتب روائى جايكاهى عظيم نزد شيعه و اهل سنت دارد. 


دانش او در نزد مردم حيرت انككيز بود بككونه اى كه كاهى از ميزان دانش او در مقايسه با ديكران سؤالا-تى مى كردند. ازاو 
يرسيدند: ميزان علم تو نسبت به على عليه السلام جقدر است؟ كفت مثل نسبت قطره بارانى به يكك اقيانوس كنسبه قطره من 
المطر الى البحر المحيط. 


او در سخن ديككرى به مردم كفته بود نه دهم كل دانش بشرى را به على عليه السلام داده اند و در يكك دهم باقيمانده نيز على 
عليه السلام با شما شريكك است. و هم از او نقل شده كه كفته بود: كل دانش اصحاب محمد صلى الله عليه و آله در رابطه با 
علم على عليه السلام مثل يكك قطره از ا درياى مهم زمين است. و علم اصحاب محمد عليه السلام كلهم فى علم على عليه 
السلام كالقطره الواحده من سبعه ابحر. 


شايد بنظر آيد كه در اين سخنان كزافه كوئى است. اما جنين نيست. سخنى است به واقع درست و از روى موازين و حساب. 
بدان خاطر كه مردم عربستان بيش از ظهور اسلام جاهل بودند. در بين آنها دانشمند 


و صاحبنظرى نبود. تازه آنها كه اهل علم و در نزد مردم علامه بودند كسانى بودند كه مثلا ازانساب عرب و برخى از قبايل با 


خبر بودند و مى دانيم كه اينكونه مسائل نمى توانند در رديف علم و دانش بحساب آيند. 
درمكتب امام امي رالمؤمنين عليه السلام ص ١87‏ 

دكتر على قائمى 

على (ع) از زبان دانشمندان مسلمان وغير مسلمان 

ابن قيم 


ابن قيم متوفى سلا 78١‏ مى كويد: على عليه السلام در زمان خود افضل افراد امت و در اسلام از همه يرسابقه تر بود. در هنكام 
خلافت هيجكم از وى شايسته تر نبود. 


- بدائع الفوايد ج “اص 7١8‏ - 
در مكتب امام اميرالمؤمنين (ع) 
]١[‏ أعلام النساء "٠ ./١‏ 
دكتر على قائمى 

محمود عينى 


محمود عينى متوفى سال 680 از علماى اهل سنت مى كويد جمله علماء تصريح كرده اند به اينكه على عليه السلام و يارانش 
بر حق بوده اند - زيرا على در آن روز از همككان افضل و براى مقام لافت شايسته تر بوده است. - عمده القارى ج ١‏ ص 7687# 


در مكتب امام اميرالمؤمنين (ع) صفحه ١78‏ 
دكتر على قائمى 
ابن ابى الحديد درباره فصاحت و بلاغت حضرت على (ع) 


ابن ابى الحديد درباره فصاحت و بلغت حضرت على (ع) مى كويد: فهو امام الفصحاء و سيد البلغاء يعنى بيشوا و امام 
فصيحان و آقاى كسانى بود كه در سخن بلاغت داشتند. عظمت سخنش بحدى بود كه كفته اند يائين تر از كلام خالق و فراتر 
از كلام مخلوق بود (دون كلام الخالق و فوق كلام المخلوق) - شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديدى مقدمه - 
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دكتر على قائمى 

على (ع) در بيان شعرا و ادبا 
على (ع) در بيان شعرا و ادبا 
فردوسى 


جه كفت آن خداوند تنزيل و وحى خداوند امر و خداوند نهى كه من شهر علمم؛ عليم در است درست اين سخنء كفت 


خاقانى شروانى 


سرها بينى» كلاه در ياى در مشهد مرتضىء جبين ساى جانها جو سياه نحل» ير جوش بر خاك امير نحل» مدهوش ارواح كه 
عيسوى شعارند زان خاكء كياى عطر آرند 


خواجوى كرمانى 


دانى كه جيست اينكه خطيبان آسمان برطرف هفت يايه منبر نوشته اند يكك نكته از مكارم اخلاق مرتضى است كانرا بر اين 


كتابه به عنبر نوشته انداى بس كه هفت كشور كردون به يكك نفس مردان راه او به قدم در نوشته اند 
صادق سرمد 


ديده حق بين ببايد تا ببيند روى حق ور نه حق كويد كه: بايد روى حق يوشيد از او ديده حق بين كشا و طلعت حق باز بين تا 
تو هم ناديده بككشائى لب تمجيد از او آنكه زاد و» مرد آئين ستم از زادنش آنكه جان داد و جهان شد زنده جاويد از اوآنكه 
باطل از كسى نشنيد و خود جز حق نككفت بى خيال از آنكه باطل» حرف حق نشنيد از او دولت امروز ما از دولت آل على 
است دولت آل على نازم كه حق يائيد از او 


صائب تبريزى 
جون لباس >عبه بر اندام بت» زيبنده نيست جز تو بر شخص دكرء نام امير المؤمنين 
جلال الدين دوانى 


در ملكك حقيقت است آن شاه مدار دست از طلب دامن آن شاه مدار ارباب مدينه علوم استء در آى زان در» كه رسى زود 


به مسند كه يار 


ميرزا حبيب خراسانى 


بودندء على و ذات احمد يكك نور به باركاه سرمد جون عهد وجود» كشت معهود جون مهد شهود» شد ممهد آئينه شكفت از 
تجلى يكك جلوه بتافت در دو مشهد 


قاآنى شيرازى 


دل كفت: هان قلمى كير و كاغذى بنكار بيتكى دو سه در مدح بوتراب تفسير عقل» ترجمه اولين ظهور تاويل عشق؛ ما حصل 
جارمين كتاب روح رسولء زوج بتول؛ آيت وصول منظور حق» مشيت مطلق» وجود ناب تمثال روح» صورت جان. معنى خرد 
همسان عشق» شير خداء مير كامياب كنج بقاء ذخيره هستى» كليد فيض امن جهان, امان خلايق» امين باب وجه الله اوست» دل 


مبر از وى به هيج وجه باب الله اوستء يا مكش از وى به هيج باب 
ابو الحسن جلوه 
صورت انسانى و صفات خدائى سبحان الله ازاين مركب و معجون 
ناظر زاده كرمانئى 


سلطان نامدار» على؛ آن كه كردكار از عدل خودء وجود ورا مظهر آورد دين را كمال نيست مككر با ولاى او جبريل» اين ييام 


خوش از داور آورد 
ملك الشعراء بهار 


حيدر احد منظر؛ احمد على سيما آن حبيب و صد معراج» آن حكيم و صد سينا در جمال او ظاهرء سر علم الاسما بزم قرب را 
محرم» راز غيب را دانا ملك قدس را سلطان» قصر صدق را بانى 


شهريار 


يادشاهى كه به شبء برقع يوش مى كشد بار كدايان بر دوش تا نشد يرد كى آن سر جلى نشد افشا كه على بود على شاهبازى 
كه به بال و يرواز مى كند در ابديت» يرواز در جهانى همه شور و همه شر «ها على بشر كيف بشر!؟» شبروان» مست ولاى توء 


على جان عالم به فداى تو. على 


نه فقط از شيعه بلكه «از اهل تسنن » نيزء ابن ابى الحديد» دانشمند بز رك معتزلى» اشعارى به عربى سروده است. 


ونيزاز شعراى مسيحىء اديب معروف «بولس سلامه » قصيده اى غرا كفته» و به شعر منثور هم» جرج جرداق در كتاب «الامام 
على صورت العداله الانسانيه ؛» و كابريل دانكيرى در كتاب «شهسوار اسلام » و كارليل انككليسى در كتاب «زند كى بيامير 


اسلام وارؤذلف وايكر المائى در كتاب «خداوند علم و شمشير» قطعاتى ادبى و جالب و مؤثر تقديم كرده اند. 


همين افتخار ما را بس» كه خود را منسوب به رهبرى دانيم كه دنياى عقل و عاطفه و انسانيت» سر تعظيم به آستان عظمت و 
فضيلتش فرود آورده است. 


على خعاز كدال ضح 131 

د كتر رجبعلى مظلومى 

امام على (ع) در شعر شهريار 

آيت الله العظمى مرعشى نجفى و هماى رحمت 


آيت الله العظمى مرعشى نجفى (ره) بارها مى فرمودند: شبى توسلى يبدا كردم تا يكى از اولياى خدا را در خواب ببينم. آن 
شب در عالم خواب» ديدم كه در زاويه مسجد كوفه نشسته ام و وجود مباركك مولا اميرالمؤمنين (ع) با جمعى حضور دارند. 
حضرت فرمودند: شعراى اهل بيت را بياوريد. ديدم جند تن از شعراى عرب را آورند. فرمودند: شعراى فارسى زبان را نيز 
بياوريد؛ آن كاه محتشم و جند تن از شعراى فارسى زبان آمدند. فرمودند: شهريار ما كجاست؟ شهريار آمد. حضرت خطاب 


به شهريار 


فرمودند: شعرت را بخوان؟ شهريار اين شعر را خواند: 


على اى هماى رحمت تو جه آيتى خدا را كه به ما سوا فكندى همه سايه هما را دل اكر خداشناسى همه در رخ على بين به 
على شناختم من به خدا قسم خدا را به خدا كه در دو عالم اثر از فنا نماند جو على كرفته باشد سر جشمه بقا را مككر اى سحاب 
رحمت تو ببارى ار نه دوزخ به شرار قهر سوزد همه جان ما سوا را برو اى كداى مسكين در خانه على زن كه نككين يادشاهى 
دهد از كرم كدا را به جز از على كه كويد به يسر كه قاتل من جو اسير توست اكنون به اسير كن مدارا به جز از على كه آرد 
يسرى ابوالعجايب كه علم كند به عالم شهداى كربلا را جو به دوست عهد بندد زميان ياكبازان جو على كه مى تواند كه به سر 
برد وفا را نه خدا توانمش خواند نه بشر توانمش كفت متحيرم جه نامم شه ملكك لافتى را به دو جشم خونفشانم هله اى نسيم 
رحمت كه زكوى او غبارى به من آر توتيا را به اميد آن كه شايد برسد به خاكك يايت جه ييامها سيردم همه سوز دل صبا را 
جه تويى قضاى كردان به دعاى مستمندان كه زجان ما بككردان ره آفت قضا را جه زنم جو ناى هر دم ز نواى شوق او دم كه 
لسان غيب خوشتر بنوازد اين نوا را: «همه شب در اين اميدم كه نسيم صبحكاهى به بيام آشنايى بنوازد آشنا را» ز نواى مرغ يا 


حق بشنو اكه در دل شب 


آيت الله العظمى مرعشى نجفى فرمودند: وقتى شعر شهريار تمام شدء از خواب بيدار شدم. جون من شهريار را نديده بودم؛ 
فرداى آن روز يرسيدم كه شهريار شاعر» كيست؟ كفتند: شاعرى است كه در تبريز زند كى مى كند. كفتم: از جانب من او را 
دعوت كنيد كه به قم نزد من بيايد. جند روز بعد شهريار آمد؛ ديدم همان كسى است كه من او را در خواب در حضور 
حضرت امير (ع) ديده ام. از او يرسيدم: اين شعر «على اى هماى رحمت » را كى ساخته اى؟ شهريار با حالت تعجب از من 
سؤال كرد كه شما از كجا خبر داريد كه من اين شعر را ساخته ام» جون من نه اين شعر را به كسى داده ام و نه درباره آن با 


كسى صحبت كرده ام. 


حضرت اميرالمؤمنين (ع) تشريف دارند. حضرتء شعراى اهل بيت را احضار فرمودند: ابتدا شعراى عرب آمدند. سيس 


آمديد. آن كاه حضرت فرمودند: شهريار شعرت را بخوان! و شما شعرى كه مطلع آن را به ياد دارم» خوانديد. 


شهريار فوق العاده منقلب مى شود و مى كويد: من فلان شب اين شعر را ساخته ام و همان طور كه قبلا عرض كردم» تاكنون 


كسى را در جريان سرودن اين شعر قرار نداده ام. 


آيت الله العظمى مرعشى نجفى (ره) فرمودند: وقتى شهريار» تاريخ و ساعت سرودن شعر را كفت»ء معلوم شد 


مقارن ساعتى كه شهريار آخرين مصرع شعر خود را تمام كرده؛ من آن خواب را ديده ام. 


ايشان جندين بار به دنبال نقل اين خواب فرمودند: يقينا در سرودن اين غزلء به شهريار الهام شده كه توانسته است جنين غزلى 


با اين مضامين عالى بسرايد. البته خودش هم از فرزندان فاطمه زهرا (ع) است. 


خوشا بر شهريار كه مورد توجه وعنايت جدش قرار كرفته است. بلى» اين بزركواران» خاندان كرم هستند و همه ما در ذيل 


عنايات آنان به سر مى بريم. 
نقل از فصلنامه شهاب شماره ١١‏ 
على (ع) از زبان معصومين (ع) 
بيامبر اكرم (ص) 


نكاتى راجع به احاديث بيامبر (ص) درباره على (ع) 
نكاتى راجع به احاديث بيامبر (ص) درباره على (ع) 


(الف) - احاديثى كه در شرح فضائل معنوى و مقامات او از رسول خدا صا الله عليه و آله و سلم صادر شده است بسيار» و 
بيش از «جند هزار» است» جندانكه دانشمندانى از اهل تسنئن» كتبى مستقل در باب «مناقب» خلافت» ولايت » و نظائر آن نوشته 


اند» و به ارائه اسناد فضيلت على بن ابى طالب عليه السلام بر سايرين منحصر ساخته اند. 


در ضمن اين احاديث» كاه عناوين و القابى» از طرف رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به «على عليه السلام » داده شده كه 
تعداد آنها بنابر محاسبه اى به 7520) مى رسد (2)» و بين اين القاب» /ا١‏ تاى آنها با لفظ «امام ) شروع مى شود (از قبيل: امام 
الامه - امام البريه - امام الاتقياء - امام المسلمين - امام اولياء الله و ...) و در مابقى نيز غالبا صفت «فضيلت بر ديكران » و «بى 
مانندى او در ميان امت (بلكه مردم جهان) مذكور استء و لذا در عصر آن حضرتء بزركك و كوجكك. او را «امام » مى 


كفسيد واب عنوان بر ديكرئ: اطلاق تفن شد (), 
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معرفى «على بن ابى طالب عليه السلام » به مردم» از جانب رسول خداء همزمان با اعلام كلمه توحيد (لا اله الا الله) بود. 


ابتدا در آن مهمانى كه بنا به حكم «فانذر عشيرتكك الاقربين » (”) ييغمبر حق صلى الله عليه و آله و سلمء در اوائل بعثت در 
حدود جهل تن از منسوبان نزديكك خويش را بر رسالت خود آكاه كردء على عليه السلام به عنوان: «ان هذا اخى و وصيى و 
خليفتى فيكم فاسمعوا له و اطيعوه ) () معرفى شد. 


(حديث فوق را همه محدثين بزركك اسلامى از اهل سنتء و مفسرينء در ذيل آيه مذكور نقل كرده اند) (2). 


سيس به هنكام اجراى حكم «فاصاع بما تؤمرا (2) كه ييمبر اسلام بر كوه صفا» بر آمده بود و مردم مكه همه به ياى كوه. 
جمع شده بودند و بزركان قريش حضور داشتند» باز تنها كسى را كه به عنوان «برادر وزير وصى خليفه » براى خويش 


(ج) - ما كه رسول خدا را بهترين رهبر عاليمقام انسانيت و كمال مى دانيم؛ آن كس را كه او خود. جانشين لايق خويش 
شناسدء نيز توانيم «شايسته ترين رهبر) دانيم» و اتفاقا احاديثى از نبى مكرم صلى الله عليه و آله و سلم كه در آنها اشاره به 
خلافت «على عليه السلام ؛ هستء بسيار است اما آنجه با قيد «خليفتى من بعدى » همراه باشد باز كم نيست. در برخى از آنها 
عنوان «امامت » هم اضافه شده است (7" حديث از اين قبيل را كه به طريق اهل تسنئن روايت شده. كتاب «الخلافه » كاشانى با 


ذكر سند» جمع آورده است) 





.)( 


تا بدانيد كه «على عليه السلام » خليفه بلا فصل ييمبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم بود. و بدانيد كه آن حضرت همء خود را 
«خليفه رسول » و «امام امت » مى دانست و مردم را از ابتدا به اطاعت خويش دعوت كرد. و ابو بكر را شايسته اين منصب 
نشمرد (به اسناد صفحات 020/7١/2١‏ كتاب «الخلافه » مراجعه شود - # سند -) (4). 


(د) - اما در مورد رهبرى انسانها و نجات بخشى آنان از مهالكك حيات»ء احاديثى از نبى كرامى صلى الله عليه و آله و سلم 
رسيده كه مهم ترين آنها «حديث ثقلين » است. و خوشبختانه «دار التقريب اسلامى » تحقيقى كافى در اين باب نموده و با ذكر 


اسناد» صحت و متواتر بودنش را تاييد كرده است. )٠١(‏ 


(5) - اما واقعه «غدير» در سال دهم هجرت اتفاق افتاد. و جون قبلا به مسلمين ابلاغ شده بود كه هر جه توانند بيشتر براى انجام 
حج شركت كنند» جمع كثيرى از همه سوىء آمده بودند. اين سفر را مورخان اسلامى «حجه البلاغ »» «حجه الوداع ») و «حجه 
الكمال » كويند. يس از انجام اعمال حج, در راه با زكشت به مدينه در سرزمين «جحفه ) آيه: 


يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من رب و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس. )١١(‏ 
بر ييامبر حق وارد شد كه متضمن ماموريت مهمى بود .)١1١1(‏ 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم امر كرد تا همه در محل «غدير خم » كرد آيند. جمعيت از يس و بيش فراهم شدند. 


ظهر روز ينجشنبه بود» و هيجدهم ذى الحجه ... حضرت نمازى كزارد و سيبس به ميان جمعيت 


رفتء بر منبرى از جهاز شتران بر آمد و خطبه اى آغاز كرد. 


ابتداى آنء ستايش خدا بود و بعدء نزديكى رحلت خود. و ديكرء نصيحت امت و بيان عقايد حقه اسلامى و تاكيد به اينكه: از 


«تمسكك به قرآن و عترت يعنى اهل بيت » كوتاهى مكنيد (17). 


آنكاه على عليه السلام را به بالا آورد ودست وى را به دست كرفته» بلند كرد جندانكه مردم؛ سفيدى زير بغل هر دو را 


ديدند» و سيس از مردم يرسيد: «من اولى بالمؤمنين من انفسهم؟) ياسخ دادند: «الله و رسوله اعلم ») آنكاه فرمود: 


«ان الله مولاى, و انا مولى المؤمنينء و انا اولى بهم من انفسهم., فمن كنت مولاه فعلى مولاه » سه بار اين جمله را (يا جهار بار - 
به قول احمد بن حنبل -) تكرار نمود» و باز فرمود: 


«اللهم وال من والاه و عاد من عاداه» و انصر من نصره و اخذل من خذله » سيس تاكيد كرد كه: 
«الا! فليبلغ الشاهد الغائب » (بايد اين حكم را هر كس در اين مجلس حضور داردء به غايبان برساند.) (؟1) 
تعداد افراد حاضر در اين صحنه را 40١‏ تا ١7١6‏ هزار نفر و بيشتر) نوشته اند .)١10(‏ 


بلافاصله دسته دسته به على عليه السلام تهنيت كفتند» حتى ابو بكر و عمر بن خطاب به او خطاب كردند كه: «بخ بخ لكك 
(هنيئا لكك) يا ابن ابى طالب! اصبحت مولاى و مولى كل مؤمن و مؤمنه » .)١18(‏ برخى در معنى (مولا» تعبيراتى ناروا كردند و 


صبحتة ان بدي :مهمن را به خاطر اغزاضى بست :تاجيز انكاشسسل: 


عليه و آله و سلم اعلام كند» در آن قصيده كه به همان مجلس و در حضور ييغمبر حق و مردم فرو خواند وبا تحسين همكانى, 


يناديهم (يوم الغدير) نبيهم بخم فاسمع بالرسول مناديا يقول: فمن مولاكم و وليكم فقالوا و لم يبدو هناكك التعاميا: الهكك مولانا 
وانت ولينا و لم ترمنا فى الولايه عاصيا )١17(‏ فقال له: قم «يا على » فاننى رضيتكك من بعدى «اماما و هاديا» (18) 


الله عليه و آله و سلم فرمود: 


«معاشر الناس! ان الله قد نصبه لكم وليا و اماماء و فرض طاعته على كل احدء ماض حكمه. جائز قوله» ملعون من خالفه» مرحوم 
من صدقه؛ اسمعوا و اطيعواء فان الله موليكم و على امامكم » (19) 


اين» اولين جشن بزركك عيد غدير بود كه در حضور نبى مكرم صلى الله عليه و آله و سلم بركزار شدء در اين روز «كميت 


اسدى و ابو تمام طائى ) اشعارى سروده و انشاد كردند .)5١(‏ 


على عليه السلام نيز در «يوم الرحبه » (روز ميدان) به سال 0" هجرى (يعنى: ١0‏ سال بعد) كه بسيارى از شاهدان واقعه غدير 
كشته شده يا از دنيا رفته بودند» باز عنوان كرد و«سى نفر) شهادت دادند كه ١١١‏ نفر» آنان از شركت كنندكان «غزوه بدر) 


و امام حسن مجتبى عليه السلام» ضمن خطبه اىء از «غدير خم » ياد كرد (55). 


و امام حسين عليه السلام. به ايام جع در 


ند اذ اننا ٠‏ عليه السلام» همه «امامان »» هر ساله روز غدير را جشنى كرفته و به بز ركداشت آن اقدام كرده اند (378). 
و سن از امام ححسين علد مم هر رور عديررا جسن نيزر مم 


سلاطين نيز به تعظيم آن روز يرداخته اند (50). 
دنباله كلام 


هنوز مردم يراكنده نشده بودند كه آيه: 
اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا (18) نازل شد (51). 
و رسول حق صلى الله عليه و آله و سلم براين عنايت بزركك الاهى, بدين كونه سياس كفت: 


«الله اكبر على اكمال الدين و اتمام النعمه» و رضى الرب برسالتى و الولايه لعلى من بعدى » (28). 


بررسى حديث غدير 


(الف) - تواتر حديث 


تواتر حديث مذكورء از طريق علماى اهل تسنن» مكررا به اثبات رسيده است (19). حتى «خوارج و نواصب » هم كه با على 


مخالفان سر سخت شيعه است) صحت آن حديث را تاييد نموده است (50. 
نام برخى از «معاريف علماى عامه » كه آنرا نقل كرده اند بدين قرار است: 


احمد بن حنبل و نسائى به 58 سندء حافظ ناصر السنه خضرمى به 8ه سندء ابن مغازلى شافعى به ٠٠١‏ سندء حافظ ابن عقده 
همدانى به ٠١8‏ سندء ابو سعيد سجستانى به ١7١‏ سندء ابو بكر جعابى به ١70‏ سندء امير محمد يمنى به ١8٠‏ سندء ابو العلاء 


همدانى به ١0٠‏ سند و بسيارى ديكر از اين قبيل (21). 


امام زيديه (حسين بن قاسم يمانى) در كتاب «غايه السؤول ». باب تواتر لفظى و معنوى» حديث غدير را مثال آورده كويد: اين 
حديث به يكصد و ينجاه طريق» نزد او روايت شده و بنا به قول «علامه مقبلى » : «اكر حديث غدير خمء قطعى و متواتر نباشد. 


در دين اسلام» هيج خبرى قطعى و متواتر نخواهد بود.) (؟*) 


(ب) - نام بزركانى از اهل قسنن كه حديث غدير را نقل كرده اند 


نام بزركانى از اهل تسئن كه حديث غدير را نقل كرده اند» از متقدمان و متاخران» حافظان حديث؛ و مفسران و مورخان» 


سيار است كه در حدود (20" نفر) از آنان را صاحب «الغدير») ياد كرده است (با ذكر تاريخ وفات» و كتاب هر يكك) (077. 


و طبق تحقيقى ديكر: 1٠١١‏ نفرا از صحابه. 85١‏ نفر) از تابعين» و «بيش از 500 تن » از اساتيد و مشايخ فن حديث و نويسندكان 


مسندها و سنن 


و صحاحء اين حديث را ذكر كرده اند. (8"). 
(ج) - كتبى كه علماى اهل تسننء تنها در باب «غدير» نوشته اند 


شيارق ان يز ركان غاهه درباره اين حديثه كتارى هفستقل توشعه وانسيتث به حكونكى «طرق» استادة وتجال و معن آن + وارصى 
دقيق كرده اند» و كتب خويش را به نامهاى «حديث الغدير» طرق حديث الغديرء الولا-يه فى طرق حديث الغدير» حديث 
الرلكوي القذ رو افكال 31 غ تاميده. اقل 887 


نام برخى از آنها عبارتست از: 


«الولايه فى طرق حديث الغدير) (طبرى - ” جلد قطور) (0*8. «الولايه فى طرق حديث الغدير) (حافظ ابن عقده)» «من روى 
حديث غدير خم ) (حافظ ابو بكر جعابى)» «رساله در اسناد حديث غدير» (حافظ دار قطنى)» «الدرايه فى حديث الولايه » ١7(‏ 
بخش - ابو سعيد سجستانى)» «دعاه الهداه الى اداء حق الموالاه » (ابو القاسم حسكانى)» «اسنى المطالب فى مناقب على بن ابى 
طالب » (شمس الدين محمد الجزرى»» «طريق حديث الولايه » (شمس الدين ذهبى) وعده سيان يكن (تا 10 كتاب را الغدير» 


جح 6 - "18 ياد كرده است.) (/2). 


علاوه بر اين» «امام الحرمين جوينى ) كويد: بغداد» نزد صحافء كتابى ديدم كه بر آن نوشته بود: جلد بيست و هشتمء در بيان 


طريق حديث «من كنت مولاه فهذا على مولاه » و يس از اين جلد بيست و نهم خواهد آمد. (8) 
بى نوشتها 


.١‏ احقاق الحق - ج # ص 8 تا ٠١‏ (بيش از "٠0‏ سند). 
". عبقريه الامام - فصل دهم. 
". شعراء: 5115. 


فرمانبردارى كنيد. 


د. يكايك اسناد اين حديث را در كتاب: تحقيقى در شيعه - /51//5 (18 سند)» حق 


اليقين شبر - ج ١‏ ص 7٠١7‏ (ه سند)» حياه محمد - دكتر هيكل - جاب اول ص ١1١‏ ملاحظه كنيد. 

9. حجر: 35. 

. مظاهر محمدى - توفيق الحكيم مورخ نامى مصر - ص 18. 

. در كتاب «على و السنه ؛ ص 088/88 نيز اسنادى ياد كرده است (0 سند) و در احقاق الحق - ج 5 - 781/78/80 (ه سند). 


4. تنا برخى نككويند كه شيعيان؛ بيهوده. افتراى غصب خلافت بر ابوبكر و ديككران مى نهندء در حاليكه على عليه السلام خود 


جنين خواسته و ادعائى نداشت. (به عبقريه الامام - ترجمه - "١5‏ نيز مراجعه شود). 


.٠‏ به رساله «حديث الثقلين » (به نقل از ٠٠١‏ دانشمند و ٠١‏ صحابى و ٠٠١‏ سند ديكر جمعا 200 سند) و كتاب «تحقيقى در 
شيعه » ص 78 تا 7" و اسناد مذكور از اهل تسنن در آن مراجعه شود (بيش از 2١‏ سند) و نيز احقاق الحق. ج ع ص #"© تا 
د ل 2 


.١١‏ مائده: لا 


؟. اسناد اهل تسنن را كه حاكى از نزول اين أيه در واقعه غدير و براى ولايت على عليه السلام است, در كتاب «تحقيقى در 
شيعه/١/01) )١15(‏ سند و المراجعات - حاشيه//1١7‏ ملاحظه كنيد (8 سند). 


.١7"‏ به حاشيه شماره ١7‏ (اسناد حديث ثقلين) مراجعه شود. 
ذلك نمونه اى از اسناد اين حديث رابه بيان اهل تسئن در كتاب (تحقيقى در شيعه “ا/- 8لا حاشيه) ملاحظه كنيد "٠(‏ سند). 
0 . السيره الحلبيه اج “اص 7387٠"‏ - سيره احمد زينى دحلان ج 7ص 1 


ميكند 1١(‏ سند). و نيز در «الامام على - ج 1/817 به نقل از تفسير فخر رازى » و در «على و السنه » حاشيه ص 75 (بيش از ٠١‏ 
سند). ابو بكر همء بارى «بخ بخ لكك يا ابا الحسن و اين مثلكك » بيش از اين كفته بود (احقاق الحق - ج -607). 


. نمى دانم جرا اين «ولا-يت » بر آن همه عرب تازه مسلمان» يوشيده و مبهم نبود اما بر علماى بزركك قرون بعد, مساله اى 


. «روز غديرء ييامبر خدا ايشان را در غدير خم ندا كرد و شككفتاء كه جككونه فرستاده خدا بانكك بر آورده بود (تا همكان 
شنوانك): مئ كفت سروو :و ضاخن" اخثاز شما كبست؟ همه نا كمال ضرائحت كفتتد: يزور كان تو ضاحت:اختان ماء واتو ريد 


سرور و سالار مايى و كسى را در فرمانبردارى خود سركش و نافرمان نديده اى. 

از آن يسء به على عليه السلام فرمود: بياخيزء جه من ترا يس از خود يبشوا و رهبر ايشان (بركزيدم و بدان) خوشنودم.» 
دنباله آنرا هم در كتاب «نقض الوشيعه » 124 و ترجمه «الامام على - ج 01/7 ملاحظه كنيد. 
يه تقل از كتاب «الولايه فى طرق تحدث الغذيرة طير» الخلافةاره. 

18-- 1/817 ترجمه الامام على - ج‎ .٠٠ 

١١‏ به مسند احمد حنبل حرج 5/0 واج 84 مراجعه شود. 

7. سند آئرا در الغدير - ج 1/148 ملاحظه كنيد. 

*1. الغدير - ج ١‏ ص 1948/144؛ المراجعات/1١1.‏ 

*؟. المراجعات/711. 

ه؟. كامل ابن اثير/حوادث سال 2287 معز الدوله در بغداد - ج 2/18١‏ 

.٠١ مائده:‎ ."2 


". اسنادى از اهل تسنن كه اين 


آيه را مربوط به روز غدير دانسته» كتاب «تحقيقى در شيعه ؛ ص /لا در حاشيه ياد كرده است ١١(‏ سند). 
8. حق اليقين شبر/ج ١1/1١8‏ (0 سند) - تحقيقى در شيعه///. 


4. اصلا كتبى در اثبات تواتر آن نوشته اند» از قبيل: «اثبات تواتر حديث غدير - از شمس الدين محمد جزرى دمشقى شافعى 


» (تحقيقى در شيعه //ا5). 


.”٠‏ به كتاب (الصواعق/16". شبهه يازدهم) مراجعه شود. ضمنا براى اطلاع از كتبى كه متن حديث را ياد كرده و بررسى نموده 
اند به (حق اليقين شبر/ج ١/7١0‏ حاشيه) توجه كردد ١18(‏ سند). 


١‏ براى تفصيل بيشتر به الغدير/ج ١‏ و عبقات الامنوار و المراجعات و حق اليقين شبر/ج 1/700 - ٠١8‏ مراجعه شود (بيش از 


سند). 

””. ترجمه الامه و الامامه - علامه شهرستانى/١2.‏ 

*“”. در (داستان غدير/١73‏ تا 078 نام صد نفر از ايشان ياد شده است. 

؟”. «تحقيقى در شيعه ) /25 - 280 (بيش از 2٠١‏ سند). 

0" به «تحقيقى در شيعه ) 28 تا /7 مراجعه شود. 

©” اسناد آنرا در (داستان غدير ص 28/حاشيه )١‏ ملاحظه كنيد (بيش از 0 سند). 
/"”. به (تحقيقى در شيعه/78 تا /2) مراجعه شود. 

8" الغدير/ج 1/1١88‏ - حق اليقين شبر/ج 1/702. 

على معيار كمال صفحه /ام 

دكتر رجبعلى مظلومى 


طرح وجودى على عليه السلام بر اساس بيان رسول صلى الله عليه وآله وسلم 


طرح وجودى على عليه السلام بر اساس بيان رسول (ص) 


١‏ - درون على عليه السلام (در رابطه با خود) 


قلب (عاطفه سالم): دلدارترين مردم و قويدل ترين فهم (عقل سالم): داراى كمال عقلى» و وفور فهم در عزم» همانند نوح در 


فطنت» همانند موسى در قوتء همانند جبرئيل - برترين شجاعء و بهترين رزمنده در علم, داناترين خلق در حكمت,ء معدن آن 
اسناد: 

اشجع قلبا (ج ؟) 

اوفر» اعظمء اكمل حلما (ج ©) 

عزم: (مثل نوح) (ج 0 - 6) 


م دع 

قوت: (كقوه جبرئيل) (ج ه - ع) 

شجاعت (ج 8 - ”0 

اشجع العرب (ج 5 - 80) 

اشجع الناس قلبا (ج *) 

لا سيف الا ذوالفقار (رزمندكى) (ج 8 - 7) 
علم: (مثل آدم) (ج 0 - ؟) 

معادن حكمه الله (ج 0 - *2) 


؟ - ديانت على عليه السلام (در رابطه با مكتب حق) 
الف - على عليه السلام در رابطه با خدا 


«جنب الله » و «عين الله » و براى مؤمنان و بلكه همه مردمء «باب الله ؛ رشته خدائى, و راه خدا نورى رهنما به سوى حق كزيده 


يرورد كار امين سر الاهى شاهد خدا بر خلق» و شاهد خدا بر رسول او 
اسئاد: 

اعلم الامه بالله (ج © 

خزان علم الله (ج ؟7/ه) 

اوفى الناس بعهد الله (ج ©) 

لسان الله الصادق (ج ©) 

اسد الله الغالب (ج ©) 


باب الله (ج ©) 

حبل الله المتين (ج *) 

الطريق الى الله (ج ©) 

نور بين يدى الله (ج 0 - )١‏ 

اختاره الله (مختار) (ج 0 - /) 

ارتضاه الله (مرتضى) (ج 5 -/) 

امين الله على سره (ج 0 - 64) 

الشاهد (ج 6) شاهد من الله على النبى (ج 0 - 30) 


شاهد الله فى خلقه (ج ©) 
ب - على عليه السلام در رابطه با رسول خداوند 


جزء نفس رسول و از جان او عامل به سنت رسول - و احياكر سنت رسول هماره قيام كرء امر رسالت را ولى رسول وارث 
رسول (بر علمشء و بر رسالتش) خليفه رسول باب دركك رسول 

اسئاد: 

ومن محمد (ج 86 )١-‏ 

نفس النبى (ج ه - 5#) 

00-07 

الآخذ بسنه رسول الله (ج ©) 

حيى سنه رسول الله (ج © 

القائم بامر رسول الله (ج *) 


باب علم رسول الله (ج ©) 

وارث علم رسول الله (ج *) 

عيبه علم رسول الله (ج ©) 

خلافت (ج ه- ) 

باب رسول الله الذى اوتى منه (ج ©) 

ج - على عليه السلام در رابطه با قرآن 

بهترين خواننده؛ قرآن را دانا به علم قرآن امين وحى الاهى ترجمان نيكوى وحى داور عادل در اختلاف نظرها هماره در معيت 
قرآن نمونه عالى مقاصد آيات مدل نيكوى ابلاغ هاى قرآنى 
استاد: 

اقرء الناس لكتاب الله (ج ©) 

من عنده علم الكتاب (ج ©) 

امين رسول الله على وحيه (ج © 

امين الله على وحيه (ج © 

ترجمان وحى الله (جج ع 

فصل الخطاب (ج ©) 

على مع القرآن و القرآن مع على (ج 0 - 2“”9) 

راس آيات القرآن (ج ©) 

قائد آيات القرآن (ج ©) 

شريف آيات القرآن (ج *) 


امير آيات القرآن (ج ©) 


د - على عليه السلام در زمينه مكتبى 


ره يافته و اصل از نظر ديانت» بهترين و داناترين نمودار تقوى اولين كس كه شهادتين كفت و ييش تر از همه اسلام آورد واز 
تمام مسلمينء بيشتر تسليم خدا بود اولين كس كه ايمان آورد و مقدم بر همه در ايمان و وجودش اساس ايمان جامعه با معيت 


حقء در زبان و دل و درون از نظر يقين» برتر از همه و به امر خدا قيام كننده ترواز همه سبقت جويان» ييشى كيرتر 
اسناد: 

المهتدى (ج 6) 

اصح الناس دينا (ج ع) 

كلمه التقوى (ج ©) 

سبق بالشهادتين (ج 0 - /0) 

سابق بالاسلام (ج 6 - 005 

اقدم الآمه سلما (ج ع 

اقدم الثامن يليا لج ع) 

اول المسلمين اسلاما (ج © 

اول من صلى (ج 8 - 8؟) 

اول من آمن (ج 5 -207) 

اول الناس ايمانا (ج 6 

ركن الايمان (ج 8 

الحق مع لسان على و فى قلبه و بين عينيه (ج ؟) 
مع الحق (ج 0 - 89 

على مع الحق و الحق مع على (ج ث - 8/او 990) 


افضل الناس يقينا (ج 6 


اقوم الناس بامر الله (ج ©) 

سابق السابقين (ج 0 - 08) 

ه - على عليه السلام از نظر محاسن و مكارم اخلاقى 
راستكوترين مردم خلق او از همه نيكوتر صبر و حلم او از همه بيشتر زاهدترين خلق نسبت به دنيا 
اسئاد: 

اصدق الناس لسانا (ج 6 

حي ةك ها 

غواء 4ه 

احسن الامه خلقا (ج ©) 

احسن الناس خلقا (ج ©) 

طبر إل قب 8 


حل شام 


اوفر الامه حلما (ج ©) 
اعظم الناس حلما (ج 8) 
اكمل الناس حلما (ج © 
زهد ١ج‏ مدع 


ازهد التائن فى الذانيا د ع) 
و - على عليه السلام در رفتار اجتماعى و حكومتى 


مهربانترين كس درباره رعيت جوانمردترين فرد بخشنده ترين دستء دست او بيشتر از همه در امور مالى رعيت» رعايت 


برابرى و عدالت مى كرد 

اسناد: 

ارحم الناس بالرعيه (ج © 

لا فتى الا على (فتوت) (ج 2) 

اسمح الناس كفا (ج ©) 

اسخى الناس كفا (ج ©) 

اجود الناس كفا (ج © 

اقسم الناس بالسويه (ج © 

اعدل الناس بالسويه (ج © 

اعدل الناس فى امر الرعيه (ج © 

” - على عليه السلام از نظر اصالت خانوادكى 
ذاراى بز ركترين تسبت» و ياكك ترين اصل 
اسناد: 

اعظم الناس حسبا (ج © 

؟ - على عليه السلام و ساير رهبران 

او بهترين اوصياى ييامبران همانند انبياءوارث علم بيغمبران خدا 
اسناد: 

خير الاوصياء (ج 6) 

سيد الاوصياء لح © 


على مثل انبياء.. حي ع ١35-‏ تاع07) 


له - على عليه السلام و امت اسلامى 


اولى برامت بعد از رسول خاتم صلى الله عليه و آله و سلم اعلم امت (از نظر سنت» و قضاوتء و بصيرت, و علم» و حكم) ولى 
اميق > خايقه انق (رزاهتبنا ورهن خالن اع لجل امكو شائكر اعتال وسول دن امع سادى افك و بوكر سانل ايمائ 
امت امام مسلمين بعد از رسول حجت خدا بر همه خلق تنها صراط مستقيم الاهى جدا ساز حق از باطل» داور لايق دين رسولء 
بر ياى دارنده حجت برتر از همه مؤمنان. و امير آنان برتر از همه مردم عالم (از ابتداى خلقت تا انتها) به جز انبياء 


اسثاد: 

اولى الناس بعد رسول الله (ج ©) 
اعلم الامه بالسنه و القضاء (ج ©) 
ابصر الناس بالقضيه (ج 6) 

اعلم الناس حكما (ج ©) 

ولى الناس بعد رسول الله (ج ©) خليفه الله فى عباده (ج 0 - 68) 
صاحب لواء الحمد (ج 0 - 8) 

الدال (ج ©) 

العلم فيما بين النبى و امته (ج ©) 
الهادى (ج © 

رايه الهدى (ج ©) 

منار الايمان (ج ©) 

امام كل مسلم (ج ©) 

الامام بعد رسول الله (فى امته) (ج © 


حجه الله على بريته (ج ©) 


حجه الله على خلقه (ج 0 - 64) 

الصراط المستقيم (ج 6) 

الفاروق بين الحق و الباطل (ج ©) 

قاضى دين رسول الله (ج ©) 

مقيم الحجه لله على عباده (ج © 

سيد المؤمنين (ج 6 - )8٠0‏ 

سيد الاولين و الآخرين ما خلا النبيين )١(‏ ج ©) 
ع - على عليه السلام و ارزيابى خدا ازاو 
منزلتش در نظر حقء از همه والاتر و مزيتش نزد خدا بيشتر و منصبش كرامى تر و بالاخره او» برترين مرد يسنديده جهان 
اسناد: 

افضل الناس منزله (ج © 

اعظم الناس عند الله مزيه (ج ©) 

اكرم الناس منصبا (ج © 


افضل رجال العالمين (ج 6) 
بى نوشتها 


.١‏ اعتقاد شيعه بر اين است كه امير مؤمنان عليه السلام يس از نبى مكرم اسلام صلى الله عليه و آله برتر از همه مردم عالم و 
حت افضل ان انببائ ديكر است: 
على معياز كال مننحه ١١١‏ 


دكتر رجبعلى مظلومى 


آنجه ببامبر صلى الله عليه و آله در حق على عليه السلام فرمود 


آنجه ببامبر صلى الله عليه و آله در حق على عليه السلام فرمود 


جانب خدا و مورد رضايت يروردكار استء آنجه را كه درباره «على عليه السلام» فرموده است و «اسلامى» است (يعنى: همه 


قبول دارند) نقل مى كنيم واز جهت اختصارء تنها به «عناوينى» كه نبى مكرم صلى الله عليه و آله و سلمء على عليه السلام را 
ستوده است» اكتفا مى نمائيم و از ميان «قريب 78١0‏ عنوان و لقب» )١(‏ كه هفده تاى آنها با «الإمام» آغاز مى شود) )١(‏ تنها به 


جند تا اختصار مى كنيم و به ذكر قسمتى از اسناد اسلامى آن (از اهل تسئن) مى يردازيم» تا «حق جويان» را مايه اعتماد كردد 


وبه حقيقت وجودى اوء حال اعتراف و تعظيم بيدا كنند. 
على الإمام 


الإمام على امه رسول اللهالامام بعد رسول الله 
إمام الامهامام القومإمام الشيعه 

إمام البريها مام خلق الله 

إمام الأتقياء 

إمام كل مؤمن و مؤمنه (بعدى) 

إمام أولياء الله 

إمام من أطاع الله 

إمام المسلمين (بعدى) إمام كل مسلم بعدى 
إمام البرره 

إمام المتقين 

هو المجتبى للإمامه 

استاد: 


اخبار اصبهانالحافظ ابو نعيمج ١‏ ص ١١9‏ جاب ليدن. 

المناقباين المغازلى (مخطوط) (جند جا). 

المناقباخطب خوارزم ص ١١9‏ جاب تبريز ص 707 36٠‏ و. 760 

اسد الغابهابن اثير الجزريج ١‏ ص 28 جاب مصر/. ١780‏ 

تاريخ بغدادالحافظ ابو بكر البغداديج ١١‏ ص 184 (جاب السعادهمصر) (ج ١‏ ص .)1١١‏ 

فرائد السمطينعلامه حموينى (مخطوط) (جند جا). در بحر المناقبعلامه اين حسنويه (ص ١١9‏ مخطوط) ص 858 و. 04 


ينابيع المودهعلامه القندوزى (رص ٠ل‏ جاب اسلامبول) وص موا و. 


هم 
الإصابهاين حجر عسقلانيج ١‏ ص 1 جاب مصرمصطفى محمد). 
رساله الإعتقادعلامه ابو بكر بن مؤمن الشيرازى (فى مناقب الكاشى). 


شرح المقاصدعلامه محقق سعد الدين التفتازانى الشافعى (ج ؟ ص 7١"‏ جاب الاستانه). 


على خليفه رسول الله فى امته من بعده. 

خليفه الله على عباده. 

الخليقة بعدى (بعد الرسول صلى الله عليه و آله). 

اسناد: 

در بحر المناقبعلامه شيخ جمال الدين محمد بن احمد حنفى (ابن حسنويه) ص 99 مخطوط وص 2٠‏ وو ص. ١١9‏ 
لسان الميزانعلامه ابن حجر العسقلانيج ١‏ ص 5١5‏ جاب حيدر آباد دكن و ص. 659 
المناقب المرتضويهعلامه محمد صالح الكشفى الترمذديص 45 جاب بمبئى و ص. ١١8‏ 
السيره الحلبيهالعلامه الحلبى الشافعيج ١‏ ص 80" جاب مصر. به نقل از (الإستيعاب). 
انسان العيونعلامه شيخ على الحلبى الشافعى (صاحب السيره الحلبيه) (ج ١‏ ص ١88‏ مصر). 
تفسير طبريعلامه طبرى ج ١9‏ ص 28 جاب مصرالميمنيه. 

تاريخ الأمم و الملوكعلامه طبريج ١‏ ص 25 جاب مصرالاستقامه. 

شرف النبيالحافظ ابو سعيد الخركوشى النيسابورى (فى مناقب الكاشى ص ه/ مخطوط). 
تفسير الثعلبيعلامه ثعلبى (فى مناقب عبد الله الشافعى ص 2/ مخطوط). 

در بحر المناقبالعلامه جمال الدين ابن حسنويه حنفى (ص 79 مخطوط) و ص. ٠1‏ 


/ فرائد السمطينعلامه حموينى (مخطوط) (جند جا). الرساله الاعتقاديهعلامه ابو بكر بن مؤمن شيرازى (فى مناقب الكاشى ص 
82 مخطوط) ص. 7١١‏ 


(شرح القديمشرح تجريد الإعتقاد) علامه شيخ شمس الدين محمود بن عبد الرحمن اصبهانى (ص ١8١‏ مخطوط) ص. 769 
ينابيع المودهعلامه شيخ سليمان القندوزى (ص ”7ه جاب اسلامبول). 

المناقبابن المغازلى (فى مناقب عبد الله الشافعيص 8/ مخطوط). 

المناقبعلامه ابو المؤيد الموفق بن احمد بن احمد اخطب خوارزم (0١؟5‏ تبريز). 


مجمع الزوايدالحافظ نور الدين على بن ابى بكر (ج 8 ص 7١5‏ جاب 


مكتبه القدسى قاهره) و ج ه ص ١188‏ (صريحا نبى مكرم صلى الله عليه و آله و سلم از خليفه قرار داد ابو بكر و عمر يس از 


خود, اعراض مى كند و صريحا على عليه السلام را معرفى مى نمايدروايت از طبرانى و به نقل از ابن مسعود). 
اشرح ارجوزه سعديه) علامه السعدى الخزرجى الشافعى (ص 77١‏ مخطوط). 

مفتاح النبيالعلامه ميرزا محمد خان بن رستم خان البدخشى (ص 565 مخطوط). 

نيايها العقو لعاذيه فخر الذي عن الرازى (دن_ متاك كاش من + بيفطوط) ون :ةا 

ميزا الاعتدالالحافظ شمس الدين محمد بن احمد الذهبى الدمشقى (ج ١‏ ص 7١8‏ جاب قاهره/السعاده) و ص. 6م 


شرح المقاصدعلامه تفتازانى (ج "١‏ ص / طبع الاستانه) و (ج ؟ ص .)1١7‏ 


على وصى رسول الله فى امته من بعده. 

اسناد: 

الفضائل الجامعهالحافظ ابو بكر بغدادى. 

المناقبعلامه الموفق بن احمد خوارزميص 6١‏ "جاب تبريز. 

در بحر المناقبعلامه شيخ جمال الدين محمد بن احمد حنفى (ابن حسنويه) ص 44 مخطوط وو ص #٠‏ و ص. ١١9‏ 
تفسير طبريعلامه طبرى ج ١9‏ ص 88 جاب مصر الميمنيه. 

تاريخ طبرى (الأمم و الملوك) علامه طبريج ١‏ ص 27 جاب مصرالاستقامه. 

شرف النبيالحافظ ابو سعيد الخ ركوشى النيسابورى (فى مناقب الكاشى ص ١‏ مخطوط). 

تفسير الثعلبيعلامه التعلبى (فى مثاقب عبد الله الشافعى ص 8/ مخطوط). 

در بحر المناقبعلامه جمال الدين محمد بن احمد (ابن حسنويه) حنفى (ص 9” مخطوط) و ص /اه واص. ١١5‏ 
فرائد السمطينعلامه حموينى (مخطوط) (در جند جا). 

انسان العيونعلامه الحلبى (صاحب السيره الحلبيه) (ج ١‏ ص *78مصر). 


متاق امير الم متينابو الحبرن على بن وتحمد الغافى (ابن المغازلى) (مخطوط): 


المناقبالموفق بن احمد اخطب خوارزم (رص جاب تبريز) و ص 756 وكام 


وعواو اع .ةا 

ذخائر العقبيعلامه محب الدين طبرى (ص ١لا‏ جاب مصرالمكتبه القدسى). 

معجم الصحابهالحافظ ابو القاسم البغوى. 

الرياض النضرهعلامه محب الدين الطبرى الشافعى (ج 7 ص ١78‏ جاب مصر) وج 7 ص. 71/9 

لسان الميزانحافظ شهاب الدين ابن حجر العسقلانى (ج ؟ ص 58١‏ جاب حيدر آباد دكن). 

المناقب المرتضويهعلامه مير محمد صالح الكشفى الحنفى (ص 84 و ص 159). 

كنوز الحقائقعلامه المناوى (ص 1١‏ جاب مصربولاق). 

مفتاح النبيعلامه ميرزا محمد خان بن رستم خان البدخشى. (ص 26 مخطوط). 

الرساله الاعتقاديهعلامه ابو بكر بن مؤمن الشيرازى (فى مناقب الكاشى ص 7١8‏ مخطوط). 

مختلف تأويل الحديثعلامه الدينورى (ص 7307/2). 

شرح تجريد الاعتقاد (الشرح القديم) علامه شيخ شمس الدين محمود بن عبد الرحمن الاصبهانى (ص ١0١‏ مخطوط). 
التذكرهسبط ابن الجوزى (ص 57 جاب الغرى). 

مجمع الزوائدالحافظ نور الدين الهيثمى (ج 4 ص ١١7”‏ جاب مكتبه القدسيقاهره). 

منتخب كنز العمالعلامه المتقى الهندى (بهامش المسند ج ه ص 2" جاب قديم مصر). 

المناقب ابن مردويه (فى مناقب عبد الله الشافعى ص 64 مخطوط). 

الأربعينالحافظ ابن ابى الفوارس (ص ١64‏ مخطوط). 

ينابيع المودهعلامه القندوزى البلخى (ص 548 جاب اسلامبول) ص. ١١7‏ 

ميزان الإعتدالالحافظ شيخ شمس الدين محمد بن احمد الذهبى (ج ١‏ ص 80" و "0١‏ جاب مصر/السعاده). 


تاريخ بغدادالعلامه ابو بكر البغدادى (ج ١١‏ ص ؟١؟اجاب‏ السعادهمصر). 


على ولى الله. 


ولى رسوله فى الدنيا و الآخره. 

ولى المؤمنين بعد رسول الله. 

ولى كل مؤمن بعد رسول الله. 

ولى كل مؤمن و مؤمنه بعديوليه فى كل مؤمن بعده. 
ولى كل مسلم و مسلمه. 

ولى من كان رسول الله وليه. 

ولى المتقين. 

اسناد: 


ذخاير العقبيمحب الدين طبريص 7/١‏ جاب مصرمكتبه القدسى/و 


ص. 8/ 
الرياض النضرهعلامه طبريج ”ص ١77‏ جاب مصر. 

فرائد السمطينعلامه حموينى (مخطوط) (جند جا). 

در بحر المناقبعلامه ابن حسنويه حنفى (ص /١‏ مخطوط). 

نظم درر السمطينعلامه جمال الدين محمد بن يوسف حنفى (ص ١١9‏ جاب مطبعه القضاء). 

مفتاح النبيعلامه ميرزا محمد خان بن رستم خان البدخشى (ص 29 مخطوط). 

الاربعينحافظ ابو محمد بن ابى الفوارس (ص 2١‏ مخطوط) و ص ١‏ مخطوط. 

المسندالحافظ ابو داود و الطيالسى سليمان بن داود البصرى (ص "2٠0‏ حديث 77/87 جاب حيدر آباد). 
الاستيعا بالحافظ ابن عبد البر (ج ١‏ ص 87؟ جاب حيدر آباد دكن). 

البدايه و النهايهالحافظ ابو الفداء اسماعيل بن كثير (ج /اص 8” جاب حيدر آباد) و ص. /7” 

كنوز الحقائقعلامه المناوى (ص ٠١"‏ جاب بولاق). 


المسندالعلامه احمد بن محمد بن حنبل الشيبانى المروزى لج ١ص‏ 3 جاب مصر) و هم از او در كتاب «الفضائل» 4 *ءص 
3 مخطوط). 


الخصائصعلامه النسائى (ص ١‏ طبع مصرالتقدم). 

مستدركك على الصحيحينالحاكم النيشابورى (ج “اص 177 جاب حيدر آباد دكن). 
المناقبالعلامه اخطب خوارزم (ص ؟7, جاب تبريز). 

تلخيص المستد ركعلامه ذهبى (جاب در ذيل المستدركك ج اص ١7‏ جاب حيدر آباد دكن). 


الاصابهابن حجر العسقلانى (ج *ءص 7 جاب مصر مطبعه مصطفى محمد). 


على مولى البريه. 


مولى من كان رسول الله مولاه. 


مولى كل مسلم و مسلمه. 

مولى كل مؤمن و مؤمنه. 

اسناد: 

ينابيع المودهعلامه الشيخ سليمان القندوزى (ص *17 جاب اسلامبول) و ص. 17 
المناقبعلامه ابو المؤيد الموفق بن احمد اخطب خوارزم (ص 10 جاب تبريز) ص. 77١‏ 
مقتل الحسينعلامه الموفق بن احمد (ص 5١‏ جاب الغرى). 


على أمير المؤمنين حقا. 


أمير كل مؤمن. 

سمى امير المؤمنين قبل آدم عليه السلام 

أمير البررة: 

اسناد: 

الفضائل الجامعهالحافظ ابو بكر البغدادى (مخطوط). 

مفتاح النبيالعلامه المحدث الميرزا محمد خان البدخشى ص 26 (مخطوط). 

در بحر المناقبعلامه شيخ جمال الدين محمد بن احمد حنفى (ابن حسنويه) ص 44 مخطوط /ص. ١8‏ 
فرائد السمطينعلامه حموينى (مخطوط) (در جند جا). 

ينابيع المودهعلامه القندوزى الشافعى (جاب اسلامبول ص )8١‏ ص. 5940 

المناقباخطب خوارزم علامه ابو المؤيد (ص ١؟"جاب‏ تبريز) وص. 70٠‏ 


المناقبابن المغازلى الشافعى. (در جند جا). 


ميزان الاعتدالالحافظ شمس الدين محمد بن احمد الذهبى الدمشقى (ج ١‏ ص 2١‏ طبع قاهره). 


تاريخ بغدادعلامه الحافظ ابو بكر البغدادى (ج ١‏ ص 1775 جاب السعادهمصر) (ج ١١‏ ص .)١1١5‏ 


على سيد المسلامين 


سيد المتقين 

سيد المؤمنينسيد العرب. 

أولى الناس بعد رسول الله بالامهخير من تركه (أخلفه) رسول الله من بعده. 
سيد الأول و الالعريى با خاد البرية. 

أفضل الناس منزلهأفضل الناس. 

أفضل هذه الامه. 

خير البشرأفضل العالمين. 

خير الناس. 

خير الرجالأفضل رجال العالمين. 

خير هذه الامه بعد نبيها. 

خير البريه. 

خير من طلعت عليه الشمس و غربتء بعد النبى. 

اسناد: 

مستدر كالحاكمج “اص ١72/‏ جاب حيدر آباد دكن (و ص ١١5‏ ج ). 
اخبار اصبهانالحافظ ابو نعيمج ١‏ ص ١١4‏ جاب ليدن. 


المناقباين المغازلى (مخطوط). 


اسد الغابهابن اثير الجزرى ج ١‏ ص 24 جاب مصرسنه 1188/ج ها ص. © 

ذخائر العقبيعلامه طبريص ١١‏ جاب مصرمكتبه القدسى. 

ال طاتاق حقو (الحطر ا 

حليه الاولياء الحافظ ابو نعيم (ج ١‏ ص 8# جاب مصرالسعاده) وج ها ص. 8 

تاريخ بغدادالحافظ ابو بكر البغدادى (ج ١١‏ ص 84 جاب مصرالسعاده/و ص 85١‏ ج /) ص 192 ج. " 


لسان الميزانالحافظ شهاب الدين احمد بن على بن حجر العسقلانيج ١‏ 


ص *٠‏ جاب حيدر آباد دكن وص 8 ج.” 


فى «درر المناقب» مخطوط. 


المناقب علامه اخطب خوارزم (الموفق بن احمد) (ص/21 جاب تبريز) ص 7١7١9‏ ص. 88 

ينابيع المودهعلامه القندوزى (جاب اسلامبولص *2). 

مجمع الزوائدحافظ نور الدين على بن ابى بكر الهيثمى (ج 4 ص ٠١4‏ جاب قاهره مكتبه القدسى). 
المناقبالحافظ ابن مردويه (مخطوط در حاشيه الدر الثمين) و ص. ١‏ 

العياء الأقها لكيه السيد ابو محمد الحبيق الضرى طن ا جات لول كقور): 

درر السمطينجمال الدين محمد بن يوسف الزرندى الحنفى (ص ١719‏ مطبعه القضاء). 

كنز العمالعلامه المولى على المتقى الهندى (ج 8 ص 97 جاب حيدر آباد دكن). 


المناقب المرتضويهعلامه المولى محمد صالح الكشفى الحنفى الترمذى (ص ١١"‏ طبع بمبئى). قضاه قرطبهعلا-مه ابو عبد الله 
حارث الخشتى القيروانى الأندلسى (ج “اص ١88‏ جاب سيد عزت العطار دمشقى). 


نزهه المجالسعلامه شيخ عبد الرحمن الصفورى الشافعى (ج " ص ٠١8‏ جاب قاهره). 

شرح جامع الصغيرعلامه عبد الرؤوف المنادى (ص ١5/8‏ مخطوط). 

بى نوشتها 

.١‏ براى ملاحظه فهرست همه عناوين «امام»» به فهرست احقاق الحق اسلاميه/١"؟‏ ص ؟ تا ٠‏ مراجعه شود. 

أين نكته جوابكوى استاد عقاد است در بحث «الامام) (عبقريه الامام»» كه جرا على عليه السلام را «امام) مى كفتند؟ 
على عليه السلام معيار كمال ص 5/ 


دكتر رجبعلى مظلومى 


فاطمه زهرا (س) 


ياره اى از فضائل على عليه السلام از زبان بزرك زنانى «فاطمه» نام 
ابه روايت عامه 


١افاطمه‏ صغرى از[يدرش إحسين بن على عليه السلام؛ از[مادرش إفاطمه دخت كرامى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه 
فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به سوى ما بيرون شد و فرمود: همانا خداوند به شما افتخار ورزيد و همككى شما 
را عموما و على را خصوصا آمرزيد. من فرستاده خداوند به سوى شمايم. بدون هيج باكى از قوم خود و بى هيج ملاحظه اى 
درباره رابطه خويشاوندى اين سخن كويم, اين جبرئيل عليه السلام است كه مرا خبر مى دهد: نيكبخت به تمام معنا وحق 
مفتاق نيكيتت كدي اسة كة على وا دحال زتد كاتى وين اهركف دن دوست بداره:01 


"فاطمه دخت حضرت رضا عليه السلام» از فاطمه و زينب و ام كلثوم دختران امام كاظم عليه السلام» از فاطمه دختر امام صادق 
عليه السلام» از فاطمه و سكينه دختران امام حسين عليه السلام (5)» از ام كلثوم دختر فاطمه عليها السلام» از حضرت فاطمه 
عليها السلام كه فرمود: آإيا سخن رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم را در روز غدير خم فراموش كرده ايد كه فرمود: «هر 
كه من مولاى اويم يس على مولاى اوست» ؟ و سخن او را كه فرمود: «تو نسبت به من جون هارون نسبت به موسايى» ؟! (0) 


"به روايت خاصه 


“افاطمه دختر حضرت رضا عليه السلام؛ 


ازفاطمه و زينب وام كلثوم دختران موسى بن جعفر عليه السلام» از فاطمه دختر امام صادق عليه السلام» از فاطمه دختر امام 
باقر عليه السلام؛ از فاطمه دختر امام سجاد عليه السلام» از فاطمه و سكينه دختران امام حسين عليه السلام, از ام كلثوم دختر 
على عليه السلام» از فاطمه دختر رسول خخدا صلى الله عليه و آله و سلم كه فرمود: از رسول خخدا صلى الله عليه و آله وسلم 
شنيدم كه مى فرمود: شبى كه مرا به معراج بردند به بهشت درآمدم قصرى از در سفيد ميان تهى ديدم كه درى در و ياقوت 
نشان داشت و بر آن يرده اى آويخته بود» سر برداشتم ديدم بر آن در نوشته: «لا اله الا الله محمد رسول الله على ولى القوم)» و 
بر آن يرده نوشته بود: بخ بخ» من مثل شيعه على به به كيست مانند شيعه على؟!) در آن قصر وارد شدم» قصرى بود از عقيق 
سرخ ميان تهى» و درى داشت از نقره كه با زبيرجد سبز زيور شده بودء و بر آن در يرده اى آويخته بود. سر برداشتم ديدم بر 
آن در نوشته است: «محمد رسول الله على وصى المصطفى) (6). 


تعليقات 

١اسنى‏ المطالب فى مناقب آل أبى طالب/. 88 

اسند ظاهرا افتادكى دارد» به سند حديث بعد توجه شود. (م) 
“اسنى المطالب فى مناقب آل أبى طالب/. ٠ه‏ 

#بحار الانوار 28/. ٠8‏ 

امام على بن ابيطالب عليه السلام ص ١١"‏ 

احمد رحمانى همدانى 

ائمه اطهار (ع) 

سخنرانى امام مجتبى (عع) بعد از شهادت حضرت على (ع) 


در فرداى روز دفن» امام مجتبى در مسجد كوفه در برابر مردم ظاهر شد و سخنرانى مختصرى براى آنها ايراد كرد. فرمود لقد 
قبض فى هذه الليله رجل لم يسبقه الا-ولون بعمل و لا يدركه الآخرون بعمل .)1١(...‏ دراين شب مردى از دنيا رفت كه از 
كذشكان در عمل يمائنك اوديده تشدتد و ان ايند كان كس را باراى سبكافى ياود و عمل تكواهد نود 


اوبا رسول خدا و به همراهى او به جهاد يرداخت و با جان خود ازاو صيانت كرد امال ذثيا زو سيمن ناقن تكذاره جز 
هفتصد درهم كه با آن مى خواست خدمتكارى براى خانواده خود اجير كند و ... سخن كه بدينجا رسيد امام كريست و مردم 


هم كريستند (؟) و تدريجا به خود آمدند كه جه كوهر كرانبهائى را از دست دادند. 


.١18 كامل بن اثير ج "ا ص‎ -١ 


؟ - تاريخ يعقوبى ج 5 ص ١‏ 
در مكتب امام على (ع) ص 67١‏ 
كلامى از امام حسين عليه السلام 


سان من زيست كندء و به سان من بميرد» و به بهشتى كه يروردكارم مرا وعده داده در آيدء بايد على بن ابى طالب و فرزندان 
و خاندان ياكك او را كه يس از من ييشوايان هدايت و جراغهاى شبهاى تار ضلالت اند. دوست بدارد. زيرا آنان شما رااز باب 


هدايت بيرون نبرده و در باب ضلالت در نمى آورند. )١(‏ 
١‏ مناقب خوارزمى / 7١8‏ 

امام على بن ابيطالب عليه السلام ص ١٠١‏ 

احمد رحمانى همدانى 

على (ع) در نكاه ياران 

زبان حال ياران على (ع) 

زورمندان كويند 


اوه دليرى بى همتا بود و مبارزى قلعه كشاء هركز به دشمن يشت نكرد و هيجككاه حريف را از دست نداد ... به هر سو شتافت 
غلبه نمود. و به هر كس رو آورد جيره شد. كاه به دو شمشير نبرد مى كردء و زمانى بى اسلحه» كردان را به خاكك مى افكند. 
جون شيرء هيبت داشت و جون كوه. عظمت. و يهنه ميدان» زير ياى او مى لرزيد» و صحنه نبرد» در كنار او مى خروشيد. و در 
عين حال. جنان بلند همت بود كه امر مى كرد: 


«اى سياهيان! تا دشمن» ستيزه آغاز ننمايد» بر او حمله مبريد.») 
«و جون درماند و رو به كريز نهد او را دنبال مكنيد.) 

«و جون زخمى شد ودر افتاد» وى را مكشيد.) 

«به مال و منال او هم. ديده مدوزيد.) 


«بر زنان و كودكان خصمء رحمت آريد.» 


او جندان عفت داشت كه وقتى معاندى در مقام نبرد» دست به حيله عاجزانه مى زد» و عورت خود ظاهر مى ساختء روى از 


او 


بر مى تافت. 
و به محض اينكه دشمنء راه تسليم مى كرفت» امان و نجات مى يافت. 
آن بزركوارى بى كه او را در باب بيكانكان بود ما فوق درك انسان بود و نمودار لطئ خداى سبحان. 


بر همان دشمن كه آب رااز او منع نموده بود جون قدرت مى يافت» بذل آب مى كرد و بر همان مخالفء كه وى را به 


دشنام كرفته بود» جون به درماند كيش بِى مى برد» مددش مى نمود, و راه جاره اش مى كشود. 
ندانم كه روح او جه عظمتى داشت,. و افق انديشه وى كجا بود!؟ 
اميران كويند 


اوه امارت بر جانها داشت و نككهبان ارواح و دلها بود. افراد تحت حكومت خويش راء بزركك مى داشت و از حد مملوك و 


رعيت» و زير دست و محكوم, بس بالاتر كشيده؛ در مرتبه «برادر و برابر» مى نهاد. 


كر جه جاهلا-ن بى لياقت را ياى از كليم به در مى رفتء و باد نخوت و كبر در سر مى كرفت باز او را تغيير روشى» حاصل 


نمى شدء و تحديد قدرتى در كار نمى آمد. 

آزادى به معنى تمام؛ در حكومت او بودء» وامنيت جانها به مفهوم تام در امارت وى.. تختش» سكوى مسجد بود و درباره 
اش»2 يهنه آن» وقراولانش» صحابه با ايمان. 

داوران كويند 


داد او» حق داد كرى به كمال داد» و عدل وى» عدل عدالتء به تمام نهاد. در همان جامعه منحرف و منحط كه جز هوايرستى و 
عناد و شهوات» كس را توجهى نبود» و به انصاف و خير و مصلحت. هيجيكك را اعتنائى نه» جندان عدل ورزيد كه از شدت 


دادكرى در محراب عبادت كشته شدء و آن آيت خدائىء به كاه دعاء غرقه به خون كشت. 


جنان يايبند حق بود كه به محض ادعاى يهودىء» به محضر قاضى مى رفت»ء و جون او را در برابر مدعى» احترامى خاص مى 
نهادند» خشم را مى كرفت و از اين عدم مساوات» در يبشككاه داد» فرياد مى كشيد. 

به خاطر آنكه كوشوارىء از يكك زن غير مسلمان ربوده شده بودء» خوابش نمى برد. و راحت نداشت.. و براى آنكه برادر معيل 
اوء بيش از حق ناجيز خود. مدد مالى مى خواستء داغ بر دستش مى نهاد. و بدان جهت كه عاملى» تحفه اى از كسى يذيرفته 


بود» نامه هاى ير عتاب به وى مى فرستاد. 


انصافء كه هيحكس مانئد 


العاف نواه عق عد الك نهد 
بينوايان و بى كسان كويند 


اوء يار ستمديدكان بود و سريرست بيوه زنان. كاه در قبال ديده هاى كريان دو طفل يتيم» زانوانش را رعشه مى كرفت و بر 


خاكك مى نشست. و زمانى براى نوازش كودكانى ديكر» يشت خم كرده. آنان را بر مى نهاد و طفلانه سركرمشان مى داشت. 


شبهاء البان غواربار بها دوش كرفته وير ون هناء مى هود و دز زواباي تاريكة شهرة در خانه فسسمتدان فى كشوة.. آرق 


جبالكه او نوا تشناسيد» محبت مى كرد و بدان كوته كه ثامشن تدانيد تفقد مى تموه. 


آنكاه غاجوان كرشه ين ويساران ممسكين نيران نى يان و كسان نى كدان زناةى كوه وفرزتداةى يدو دا تسعد 
كه آشنايان كه بود. و دوست با وفايشان كدام» كه شنيدند صوتى آسمانى در فضاى كوفه طنين افكنده مى كفت: 


«تهدمت و الله اركان الهدى وانطمست اعلام التقَى و انفصمت العروه الوثقى» قتل ابن عم المصطفىء قتل على المرتضىء قتله 
اشقى الاشقياء.» 


ابه خدا سوكند يايه هاى هدايت فرو ريخت و نشانه هاى تقوى محو شد و رشته محكم اتصال خدا و مردم كسيختء يسر عم 
ييمبر» على مرتضىء» كشته شد. او را تيره بخت ترين افراد به قتل رساند.») 
زنان كويند 


دخترانى كه او يرورد و به دامن اجتماع آورد» سرآمد زنان جهان بوده اند و مفخر عالم نسوانء رقيه اش را كه از بيت المال 
كردن بندى به عاريه مضمونه كرفته بود» مى خواست جون راهزنان دست برد و خزانه دار را به زنجير و قيد سيارد» جرا كه بى 
اجازت مؤمنان و ياامير ايشان» تصرفى در بيت المال شده استء و جرا در آن مجلس كه ممكن است دختران فقير» بى 


كوشواره و زينت باشند» دختر او با زيورى جلوه كندء و دل كسى را به ياد فقر برنجاند. 


زينبشء آن بود كه 


دو فرزند رشيد خويشء در يبش ديده. به راه خدا داد» و خودء ناظر مبارزه آنان عليه سياه ظلم و بيداد بود» و همان كس است 
كه نقشه وسيع و عميق سالار شهيدان» حسين عليه السلام را به تمام و كمالء اجرا كرد و «شير زن كربلا» لقب يافت و بالاخره 


حطبات: اوه دق مرةان راض لرؤاتك و ضنداها وادن كلو خاموش من كرف ؤنكه شهران رااز نوامن اتواعة: و دشهن و 
دوست را به عظمت نهان خويشء جنان آشنا مى كرد كه مى كفتند: «مككر على عليه السلام دوباره سر از خخاكك بر كرفته و 
جنين داد سخن مى دهد؟)» آرى, خانواده او همه عفيف و مهربان» نوعدوست و خليق بودند. مكر آنكاه كه به شكرانه بهبود 
حسنين» يدر و مادر» قصد روزه كردند, همه فرزندان و حتى فضه خادمه نيز اقتدا نكردند؟ و آنكاه كه سه شبء مسكين و يتيم 
واسيرى به هنكام افطار»ء طلب يارى كردندء تنها قرص نانى را كه قوت يكك شبانه روز هر فرد بود» همه» حتى فضهء 


تعخشدنك؟! 


عجب است كه همسر و شريكك زند كيش «بانوى بانوان جهان ) ودر عصمت و طهارت؛ بى قران بود و دختران وى به ياكى و 


صفا و علمء و هنر وادب و ايمان» بهترين دوشيز كان به شمار مى رفتند. 
دانشمندان كويند 


تنها او بود كه اسلوتئ © مى كفت وجناق كه ادعاعى كرةة عالعى زابه تون داقن خويش ووشن مى ساخدت» هر كر برسشى وا 


بى ياسخ ننهاد» و نهانى نماند كه از جهر آن برده نككشاد» مى فرمود: «فو الذى نفسى بيده لا تسالونى 


فى شى ء فيما بينكم و بين الساعه ...الا انباتكم ) 


«بدان كس سوكند كه جانم در دست اوستء درباره هر جه كه از حال تا وايسين لحظه بقاى عالم وجود دارد و خواهد داشت» 


بيرسيدك» جواب خواهم داد.» 


هر جه از مسائل رياضى و طبيعى مطرح مى كردند» جواب مى كفتء و در هر بحث كه از ادب و علوم» بيش مى كشيدند» در 


«ان هيهنا لعلما جما» )١(‏ 
كنايه از آن كه: كسى را نمى يابم كه از اين بحر زخار» نصيبش دهم, و مستعدى نمى بينم كه از اين نج سرشارء امانتش نهم. 


كرجه اصحاب او بهترين افراد بودند واطرافيانش آماده ترين كس از نوع آدميزاد اما سينه اى كه وى داشت در وسعت از 
عالم مى كذشتء و آن اندوخته كه در آن بود به وفور» از جهان جانء تجاوز مى كرد. 


به شرحى كه درباره «طاووس و خفاش )» داده. توجه نما تا طومار عالمان تشريح درهم ييجى و به اسرار علم لدنى» كه بى 


كاليد شكافى و مشاهده ديده» همه جيز دريابد» واقتف شوى. 
نكا إن وى باز ور 


او كه در برابر مردمى فاقد علم, اين كونه تحليل مسائل طبيعى كرده استء اكر مستمعى دانشمند مى يافت» جه مى كفت؟ و 
جه نكته ها بيان مى داشت؟! 


بدانجه درباره آفرينش «آسمان و انسان » فرموده؛ امعان نظر كن تا جهان را هزاران برابر از آنجه تصور مى كنى» وسيعتر بينى» 


و جهانيان را ميليونها ازاين معدود؛ بيشتر يابى. 


آرىء به آن سوى منظومه ها نيز ديده معطوف دارىء به موجودات زنده باشعورى كه در عوالم بسيار ديكر, به سر مى برند» 


توجه مصروف نمائىء دنيا را بس بز ركك و ابى حركت و فعاليت بينى» 


وابتداى آفرينش را آن سوى وهم و فهم يابى» جنان عظمتى در خلقت ملاحظه كنى كه در اعماق ذات خود نيز اثرى از غرور 


و منيت (و بلكه جرات ابراز وجود) سراغ ننمائى. 
آنكاه. وارسته از خويش» محو آفرينشء و واله آفريد كار شوىء و دريابى معنى آنكه درباره «آل الله » كفتند: 
فعظمتم جلاله و اكبرتم شانه و مجدتم كرمه وادمتم ذكره ا 


شمائيد كه جلال خدائى راء به عظمت نشان داديد» و كار او را معرفى كرديد. بخشش وى را مجد بخشيديد, و يادش را دوام 


و بقا نهاديد.) 

و فرمودند: 

لولانا لما عرف الله ) 

«اكر ما نبوديم» خدا به درستى شناخته نمى شد.) 


به هر حالء در ادب او بنكر» در فصاحت كلامش دقت كنء در مضامين بكر او» در تحليلاات روانى وى» در كشف رموز 
اخلاقى و اجتماعيش» همه و همه اعجاب آور است و تمام» شكفت انكيز. 


دانشمند عرب كويد: «قواعد زبان ما را او نهاد.») 
خردمند ديكر كويد اذو عمكمة وداتشن را او كشاد.) 


حقوقدان كويد: «مشكلات قضا را او شرح داد.) و بالاخره» آن دانشمند مسيحى مى كويد: «على عليه السلام جائى را اشغال 
كرده اسيت كه: 


يكك دانشمند, او را ستاره درخشان علم و ادب مى بيند. 
و يكك نويسنده برجسته. از شيوه نكّارش او بيروى مى كند. 
ويك فقيه» هميشه بر تحقيقات و نظرات وى تكيه مى نمايد.) 


علماى اخلاق كويند 


آن تضاد. كه در وجود او مى بينيم در هيج آدمى سراغ نداريم» واين جز دليل بر داشتن روانى ما فوق جانهاء و اراده اى برتر 
ال حمهعرهها تب تواتك زرده و اللا حكرنه ممكن امنق "كس در نيايث اقتضاد مالى شير بردة 


و يكك باره زند كى خويش با فقرا تقسيم كند؟ 


كاه كسى سنكين دل ترين جلوه كند و باز» در برابر «طفلى روى زردا» نرم خوى ترين آدمى باشد. همان كسى كه كمترين 
جراحت را بر تن روا ندارد» به كاه جهادء بر زخمهاى بسيار تنء و بلكه نابودى جان خويش اعتنا نكند. 


كجا شنيده ايد كه كسى در خانه» مغموم نشيند» و اشكك از ديده اش فرو غلطد كه: «جرا هفت روز ست براى من مهمان 
نيامده؟ مبادا كه خدا را ناراضى كرده باشم!) 
كيست كه تواند در روى سينه خصم هم از بى ادبى او در كذرد» و خشم خود فرو خورد واز حدود حق تجاوز نكند؟ 


كيست كه تواند كينه توزترين دشمنان خويش را به هنكام غلبه. عفو فرمايد؟! 


كيست كه در مقام حكومت و سلطنتء به دست خود, «جوا آسيا كند» كفش خويش را اصلاح نمايدء و ييراهنى يوشد كه 
كويد: «بر آن جندان وصله زده ام كه از وصله كننده آن شرم دارم.» ؟ 


كست كه شوراكش تان سخوبتى باشد كله آثرا به ؤائنو شكيد: وريه كاه تبرقديا بكى سك :در خير كلك وابر قراز ختدق ذارد نا 
سياهى از آن بكذرد ان 
بيكانكان كويند 


او را همتائى در ميان نوايغ جهان و قهرمانان عالم امكان نيستء و آنككاه كه اهل تحقيق» وى را با يكايكك بزركان بى نظير دنياء 
وفرزندان بى مانند اجتماعات» مقايسه كرده اند و صفات و اطلاعات و تدابيرش را سنجيده اند» جنانش ديده اند كه با وجود 
همين ديد ظاهر و آشنائى اندككء باز بر آنان رجحان محسوس داشته؛ و فضل روشنى نسبت بديشان دارا بوده است» و جون 


برترى وى را در تمام جهات و همه جوانبء منظور نظر ساخته؛» و 


در يكك آدمى فرض كرهه اند» قابل تصور و جمع نيافته اند. 


لذاست كه كفته اند: «جنان كس كه ما شناخته ايم» مككر در عالم خيال» رنكك وجود كيرد و الا از نوع انسان» جنين فضايل» 


آن هم بدين كمال» صورت نمى يابد» و از همه مهم تر آنكه جمع آنها در يكك فرد» هركز كرد نمى آيد.) 
فرقه اى كويند 


ما در او» آنقدر اثر خدائى يافتيم» و صفات يرورد كارى به دست آورديم كه به عاقبت ندانستيم: او خود. خداى بود يااز خدا 


جداى بود؟! 

و مات الشافعى و ليس يدرى على ربه ام ربه الله 

شافعى (بيشواى مكتب شافعيان) در حالى بمرد كه تحقيق او درباره على عليه السلام نتوانست ياسخكوى آن باشد كه: 
«خدا يرورد كار اوستء يا على؟» 

فرقه ديكر كويند 

دراو روح الوهيت بدميد و جندان در افزود كه كمال ظهور يافت و خدائى كرفت و به ربوبيت يرداخت. 

ديكران كويند 


او خودء ابتدا خدا بود و در لباس فردى انسان جلوه كرد و مدتى ديده هاى خلق را نككران و خيره ساخت. و باز ير كرفت وو از 
نظرها محو كرديدء وهر كه كه بيمبر خاتم به مقام قرب خلاق عالم «قاب قوسين او ادنى » مى رسيد او را نيز حاضر دربار 
الاهى مى ديد. و جون طعام بهشتى به عالم معراج بيش آوردند» دست خدا هم از آستين به در آمد. اما جز نشان دست على 
عليه السلام نداشت ... به هر حال؛ خدا بود به جمالى ديكر؛ و در قالب يكك فرد بشر. 


اهل طريقت كويند 


او متظهر الله اس :و وهير راد بوت وبراق نوا أو تخشد وطرق هالكات را او كقايك: سكير همه اوسة وهو مرشك وهراةة 
نايب او. رونده. به نور وى راه به حق يابد» و طالبء به عنايت او سوى مقصد شتابد. در جهر او خدا تجلى كند و در جامه او 


آفريد كارء خودنمائى نمايد. 
دل! اكر خداشناسى» همه در رخ على بين به على شناختم من, به خدا قسمء خدا را 


هر رشته اى از فقرء عاقبت بدو ييوندد» و هر سلسله از اهل طريقت, نسبت نهائى به او رساند. 


شيعيان كويند 


او» وصى بيامبر كرامى اسلام بود» و همتا و همدوش وى. در امر ابلاغ حق» امام مسلمين و امير مؤمنين» بركزيده خداىء و به 
فضل و عصمت و علمء بى همتاى. اوصياى ديكر همه زاده او» واولياى حق همه فيض داده او ... منصب ولايت را نيز دارا بود 


كه خود مقامى الاهى است: 

انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلاه و يؤتون الزكاه و هم راكعون 

صاحب ولايت بر شماء فقط خدا و رسول اوست و آن كس كه در حال ركوع, به مستمند احسان مى كند. 

اواز همه خلق برتر استء و براى رهبرى به حقء شايسته ترء محبت به او» نمونه ايمان است و اطاعت از اوء نشانه ايقان ... 
هر كه او را يارء خدايش مددكارء و هر كس وى را خواستار» يرورد كارش به مهر نككهدار. 


«اللهم و ال من والاه و عاد من عاداه» و انصر من نصره. و اخذل من خذله ) (؟) «خداوندا! آن راكه دوستش دارد» دوست 


بدار» و آن را كه با وى دشمنى كند» دشمن 


دار! از هر كس كه مدافع اوست,ء دفاع كنء و آن كه وى را تنها بككذارد» بى كس و يار رها كن!!) 
اهل دعا كويند 


«هو بشر ملكى» و جسد سماوىء و امر الهى» و روح قدسىء و مقام على و نور جلى» و سر خفى » (") «او بشرى فرشته خو 


استء و ييكرى آسمانى و وجودى الاهىء و روانى ياككء و مقامى والاء و يرتوى رخشانء و رازى نهان.» 

«هو الناطق بالحكمه و الصواب» هو معدن الحكمه و فصل الخطاب ) (6) 

«او» كوياى حقايق و راستى هاستء و منبع علم واقعى و نظرات نهائى (درباره حق و باطل و امور دين و انسان).) 
«هو من عنده علم الكتاب » (0) 

فأ همان انيظ كه انق كتاب مدا هر سين اونك)) 

«هو الكوكب الدرى » (2) 

«او» ستاره تابان است (براى ماند كان راه).) 


«هو من انجى الله سفينه نوح باسمه و اسم اخيه» حيث التطم الماء حولها و طمى »0 (72) «اوست آن كه به نام وى و برادرش 
(رسول خاتم صلى الله عليه و آله وسلم)»؛ خداوند» كشتى نوح را - آنككاه كه موج آب فرو مى كوفت واز يهلوها بالا-مى 
كرفت - نجات داد.») 


«هو من اودع الله قلبه سره » (8) 

«او كسى است كه خداء راز خويشء در دلش نهاد.) 

و باز برتر شناخته و كويند: 

«هو دين الله القويم» و صراطه المستقيم » (8) 

«وجود او تمام نماى دين يايدار الاهى استء. و معرف راه راست و بى لغزش خدايى.) 
«هو سبيل الله » )1١(‏ 

«اوء عيشي طريق ففكاتي خلق است (به سوى خالق).» 


«هو الذكر الحكيم؛ والوجه الكريم» 3 النورالقديم» امين 


العلى العظيم 0 )١١(‏ «وجود اوء ياد آور خداى حكيم است» و جلوه كر فضل يرورد كار كريم» ووجهت نور ازلى و قديم, و 
امانتدار دادار بلند جاه عظيم.) 


«هو الوسيله الى الله » (؟١)‏ 

«او» مايه وصول به (معرفت و رحمت) خداست.» 

«هو باب الله » (17) 

«اوء باب ورود به آستان رحمانى و عنايت يزدانى است.» 

«و باب حطه الله » )١(‏ 

«او» باب بخشايش بى منتهاست.» 

«و فضل الله و رحمته » )١10(‏ 

«وجودشء فضل و رحمت الاهى است.) 

«هو حجه الله و امين الله» و ولى الله » )١5(‏ 

«او» دليل و راهبر به سوى خداستء وامين به معارف داناى بى همتاء او ولايت يافته از جانب حق است.») 
«هو صفوه الله و خالصه اللّه» و خاصته » (/19) 

«او» بركزيده و خاص و خالص شده. بهر خداست.» «هو خليفه الله و سفير الله » (1) 

«او» نماينده كمال و صفات جمال الاهى استء. و راهدان و رابط دربار يزدانى.» 

«يختاره الله فهو وليه فى سماواته وارضه » )١19(‏ 

«خدايشء اختيار كرد. يس او ولى شايسته خداوند است»ء در همه سوى جهان وجود (در آسمان و زمين).» 
و باز برتر: 

«هو كلمه الله و حجاب الله » )2٠5١(‏ 


«وجود او بيانى روشن از خداستء و يرده اى است بر اسرار الله.) 


«هو آيه الله العظمىء و نور الله الانوار. و ضياؤه الاظهر» (١؟)‏ 

«اوء نشان بزركك حق استء و نور ير فروغ» و روشنى آشكار دادار مطلق.» 
«هو سيف الله و اسد الله » (؟7) 

«او» شمشير بران» و شير يزدان است.» و باز برتر: 


«هو وجه الله المضى ء» و جنبه القوى » (757) «وجود او, 


روى تابان خداء و جنب ير توان قادر يكتاست.» 

«هو عين الله الناظره» و لسانه المعبر عنه فى بريته » (؟) 

«او» در ميان خلق» جشم ناظر حقء و زبان بيان كننده اوست.» 
«و القول عن الله » (10) «اوء كفته اى است خدايى.» 

«هو يد الله الباسطه. و اذنه الواعيه » (2؟) 

«اوء دست كشاده يرورد كار استثء و كوش شنوا و يذيراى آفريد كار.) 
واز همه برتر: 

هو اسم الله الرضى » (717) 

«او» نام يسنديده خداست.» «هو علم الله » (05) 

«اوء علم بي كران ايزد است.» 

«هو سر الله و موضع سره ) (1594) 

«او» راز الاهى و قرا ركاه سر خدائى است.» 

و بالاخره: 

«هو حق الله » (000 


«او حق الله استء (يعنى: تمايشكر ضبقفات جاذلة و تمودار تبروشائ لأيزال» نماى خواست حق متعال» از آفريئنش انسان» و سير 
او به كمال.» 


(جون بيان را قدرت ترجمتى شايسته نبود» دم در كشيد و فهم آنهاء به اهل آن واككذاشت.) 
اهل قرآن كويند 


در كتاب آسمانىء اوء كاه به عنوان «صاحب ولايت از جانب خداوند» آمده (1"), كاه به صفت «صادق » ناميده شده (99)) 
در جائى نماينده كمال دين واتمام نعمت يروردكار بر خلق است (77)) و به جائى ديكرء معرف طهارت نفس و عصمت 


خانوادكى (ع”). 


در آيتى او «منذر) است (80") و به ديكر آيه «جان بيغمبر» (22)» به سوئى نمودار «خير البريه » است (/”) و سوى ديكر اصل 
«حبل الله » . (8”) 


كاه مودتش تكليف شده (4) و كاه عظمت ذاتش تشريح كرديده» كه مشترى خاص رضاى خداست و به جان خويش در 
اين معامله بى اعتنا (50)» و كاه نشان دهد كه خدا مهرش در دل مؤمنان 


مى نهد .)6١(‏ 


جائى ديكر» ولايتش را بر ييمبران سلف مسلم مى دارد (67)» در آيه اى او را «اذن واعيه » خواند جون حقايق را نيكو شنود و 
هركز از ياد نبرد (*©) و در ديكر آيه» او را براى رسول الله «يار خدائى » داند (55)» به سوثئى او را بر ييغمير «حسب من الله ) 


(68) شمارة وسو ديك وق :و اتدوشقاق عدا أواقو تسوت اوااتتاتند (22)) كاهى نيز «صالح المؤمنين ) خواند (/69). 


و بسيار جا به ذكر صفات و مقامات معنوى وى يردازد» و براى آنان كه عاقلند و فهيم» صاحب لب اندء و متوسم (يعنى به 
آثار» دريابند و به نشانه ها دركك مقصود كنند) بى ذكر نام وى» و بدون محدود كردن او در لباس شخص و انسانء اين وجود 
با عظمت و آن عظمت وجودى را معرفى نمايد (ل6). آرى» (الكنايه ابلغ من التصريح) (68). 


وازهمه بالاتر: 


ازاقة انالك كن 


افمن كان على بينه من ربه (يعنى: رسول الله) و يتلوه شاهد منه ... اماما و رحمه (20) آيا ييغمبرى كه از جانب خدا متكى به 
دليل روشن (قرآن) استء و كواهى صادقء و شاهدى بيناى حقايق» و منسوب به خدا (مانند على عليه السلام كه با تمام شؤون 


وجودىء شاهد راستين رسالت است» او را در يبى ... شايسته ييروى نيست؟ آرى. 
او را بر «دليل »)» دليل داند» و بر «امين ») كواه امانت شمارد .)0١(‏ 


واقعا جه مقامى بلند را داراست و علو ذات وى راء 


حد به كجاست؟! 

عابدان كويند 

آن بندكى كه او كرد» كى بنده اى را ممككن شود؟ و آن حال كه او را در عبادت بودء جز وى كجا كس را رخ تواند داد؟! 
اوراها ذيكران جه نسيت؟!! 


وه! كه در ياى هر نخلء به خلوت شبها نماز مى كرد و به زارى و الحاحء راز و نياز مى كفتء جنانكه بسان جوبى از ياى مى 
كرديد و به خاكك مى افتاد تا نسيم حق» نوازش ديكرش كند, و به حال و احساسء بازش آردء زيرا كه توجه به دنيا نيز بايد» و 


يكسرء منصرف از (ما سواه » نشايد. 
او كه در نماز تافله؛ تير از يايش كشيدند و در ثيافت» كى با ديكران در حضور قلب» قابل قياس توائد بود؟! 


بالاخره؛ هم او كه در محراب عبادت» ضربه خورد» و فرق شكافت و با اينهمه از نماز دست بر نداشت,ء و به مدد ياران» آن را 


به تمام كزارد. 

هنكامى كه فرزندش «حسن عليه السلام » به خدمت شتافتء اولين كلماتش اين بود كه: 
«اى حسن بايست و با مردم نماز بكزار.) 

از درد خويش جيزى نككفت. و فريضه را تعطيل نكرد. 


ازقاتل و دستكيرى او هم سخن به ميان نياورد» جز آنكه اكر ديكران ياد نمودند» وصيت به خير كرد (يعنى به كذشت و 


احسان تاكيد فرمود.) 

اين صبر كه دارد؟ و اين بلندى همت و روح. در جه كسى يافت مى شود؟! 

به جز از على كه كويد به يسرء كه: قاتل من جو اسير توست اكنون, به اسير كن مدارا 

ذيكر انكه كتهاشيدى كه ادس بد يد كن شر كين وحعورة غود دن ان يندة غيز أو كد كنت: 


دكفى بى عزا ان اكون 


لكك عبدا و كفى بى فخرا ان تكون لى ربا انت كما احب فاجعلنى كما تحب » «اى خدا! مرا همين عزت بسء كه بنده توام؛ و 


همين افتخار كافى است كه تو يرورد كار منى» تو جنانى كه من خواهان آنم, مرا نيز آن جنان بدار كه خود مى خواهى.) 


هر كس كه عبادت كندء اكر جه دنيا نخواهد, لا اقل طالب عقبى باشدء ولى او كويد: «ما عبدتكك خوفا من نارك و لا طمعا 
فى جنتكك, بل وجدتكك اهلا للعباده فعبدتكك ) 


«الاهى! اين بندكى من در آستانه توء نه از بيم آتش است و نه به شوق بهشتء بل آنكه ترا معبودى لايق شناخته ام و به عبادت 


تو يرداخته.) 

هيج نظر بلند را نظرى جنين بلند» نباشد!! 

عاشقان كويند 

هر ربط قلبىء با مركك بككسلدء وهر علاقه اى با موت به سرآيدء عشقها تا يايان حيات؛ باقى است و محبت ها و شيفتكى ها تا 
ياى كور برجا ... 

به ياسخ فرهاد, كه در شيفتكى» مشهور استء توجه كنيد! 

خسرو يرويز سؤال مى نمايد واو ياسخ مى كويد: 

بككفتا: دل ز شيرين كى كنى ياكك؟ بككفت: آنككه كه باشم مرده در حاكك 

و نيز بايد دانست كه همه عشقها را راه صورت,ء مقدمه است و جمالء مايه اوليه. و هم اينكه» هر عشق» جون به وصال آنجامد, 
تلاش يايان يذيرد و شوقء تنزل يابد» و ديكر آنكه. معشوقء كاه بى وفا و ير جفا افتد و عاشق, از جور او بنالد» و ممكن است 


كه دشة از عامق مان باز كارة ورسر يه يبابان كذارة و يايه معوق ذيكر دل سيارة: انا عجب» كان عشق اوست كه ريطن نا 


معشوق» يبس 


از مركك دنيائى قوى تر شود و «تعلق او؛ محكمتر ... اشاره بدان فرمود: 


«فزت و رب الكعبه ) 


معشوق أو وا صووث و سيركق جندا ان يكديكر نسث و عمال واجذاتى أن كمال دن كازاله ...هر دويكن داتد يراق او 


در يرده و بى يرده تفاوت نكند: 

«لو كشف الغطاء ما ازددت يقينا» 

«اكر يرده ها را بر كيرند» مرا در آنجه به يقين مى بينم » تفاوتى نخواهد كرد.) 
وذكر اتكده او از اخدا دن .:وصال است: 

«لم اعبد ربا لم اره ) 

«يرورد كارى را كه نديده باشم» عبادت نكرده ام.) 

باز هم خواستار وصال: 

«الهى هبنى صبرت على عذابكك فكيف اصبر على فراقكك ») 


«خدايا! به فرض كه عذاب توء مرا در كيرد و بر آن صبر كنمء بر فراق تو جككونه توانم بردبار باشم؟ (كه اين از آن» بس 
دردناكتر است.)) 


اوه هركز از معشوق ننالد و به جائى غير كوى او روى نياورد. 
الهى انلنى منكك روحا و راحه فلست سوى ابواب فضلكك اقرع 
خدايا! مرا از جانب خود نشاط و راحتى بخش كه منء جز به آستانه تو روى نخواهم كرد و غير باب فضل تو نخواهم كوفت. 
الهى لثن خيبتنى او طردتنى فمن ذا الذى ارجو و من ذا اشفع 


خدايا! اكر مرا مايوس از خويش كردانى و برانى» آنككاه به جه كسى توانم اميد داشته باشم؟ و جه كسى را شفيع خويش 
سازم؟ 


يايان سخن 


همه درباره او به تحقيق يرداختندء و در راه شناختشء به جان شتافته» اما هر جه رفتند كمتر دريافتند» حيرت زده وا ماندند و 


قصه ها بافتند: 


كوت اا 
آن يككء انسان كاملش كفت و اين 


بككء افرشته » . 

نش «اعجوبه ) ناميد و اين» «آفريننده ) . 

آن «ييشوا» خواند و اين» «حلول كرده خدا) . 

وباز هم همه مبهوت,. و تمام متحير. 

هر يكك به نظر خويش مطمئن شدندء راه رفته را درست ينداشتند» و دل بر آن كماشتند: 
كل حزب بما لديهم فرحون 

هر كروهى. به آنجه مى انديشند و معتقدند» دلشادند. 

ولى» نداى رسول خدا در همه جا طنين انداز كشت كه فرمود: 

عل مماكن بدو سداق ومو جقافكة بابك بر القناحدك 

بى نوشتها 

.١‏ (به راستى كه در اينجا بس علم نهفته است.) 

'. دعاى حضرت رسول اكرم صلى الله عليه و آله درباره على عليه السلام» در روز غدير. 
“ #تفسير البرهان 4 : جلد ؟ صفيحه بوعل 

؟. «مفاتيح الجنان » : صفحه 0/8 زيارات مطلقه امير المؤمنين عليه السلام. 

ه. «مفاتيح الجنان » : صفحه 0/8 زيارات مطلقه امير المؤمنين عليه السلام. 

. «مفاتيح الجنان » : صفحه //؛ زيارات مطلقه امير المؤمنين عليه السلام. 

. «مفاتيح الجنان » : صفحه 08؛ زيارات مطلقه امير المؤمنين عليه السلام. 

4 «تفسير البرهان » : جلد 'صفحه وءل". 

4. «مفاتيح الجنان » : صفحه 6# زيارات مطلقه امير المؤمنين عليه السلام. 


.٠‏ «مفاتيح الجنان » : صفحه 082 زيارات مطلقه امير المؤمنين عليه السلام. 
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«تفسير البرهان » 
«تفسير البرهان » 
«مفاتيح الجنان » 
«مفاتيح الجنان » 
«مفاتيح الجنان » 


«مفاتيح الجنان » 


: جلد ‏ صفحه و8". 
: جلد ‏ صفحه 89". 
: صفحه 200 زيارات مطلقه امير المؤمنين عليه السلام. 
: صفحه 00/8 زيارات مطلقه امير المؤمنين عليه السلام. 
: جلد “ صفحه 9ع" 


: صفحه 89- 20/8 زيارات مطلقه امير 


المؤمنين عليه السلام. 

. «مفاتيح الجنان » : صفحه /ا/ا2 «تفسير البرهان ) : جلد 7 صفحه 298". 

. «مفاتيح الجنان » : صفحه 7070 - /الا0 زيارات مطلقه امير المؤمنين عليه السلام. 
4. «تفسير البرهان » : جلد " صفحه /5"8. 

.58/ «تفسير البرهان ») : جلد " صفحه‎ .٠ 

.١‏ «مفاتيح الجنان » : صفحه 30/8 - /الا, زيارات مطلقه امير المؤمنين عليه السلام. 
7". «مفاتيح الجنان » : صفحه 700 - 2708 زيارات مطلقه امير المؤمنين عليه السلام. 
. «مفاتيح الجنان » : صفحه /الا» زيارات مطلقه امير المؤمنين عليه السلام. 

6*؟. «مفاتيح الجنان » : صفحه /الا» زيارات مطلقه امير المؤمنين عليه السلام. 

0 «تفسير البرهان » : جلد ' صفحه /7"28. 

2". «مفاتيح الجنان » : صفحه 280 زيارات مطلقه امير المؤمنين عليه السلام. 

". «مفاتيح الجنان » : صفحه /ال» زيارات مطلقه امير المؤمنين عليه السلام. 

8. «تفسير البرهان » : جلد ' صفحه 7”89. 

9 «مفاتيح الجنان » : صفحه 87" - 0017 زيارات مطلقه امير المؤمنين عليه السلام. 
٠‏ «تفسير البرهان ») : جلد " صفحه 589 


١‏ تمام آياتى كه مورد استشهاد قرار كرفته استء بنا به تفسير علماى اهل سنت درباره على عليه السلام شناخته شده و براى 
ملاحظه اسناد آن به (حق اليقين شبر جلد ١‏ صفحه 197 به بعد) مراجعه شود. 


به 1 
سات 


7 بحرا عم 


0". رعد: /. 

ع" آل عمران: .6١‏ 

/ا”. بينه: لا «بهتر آفريد كان » . 
8 آل عمران: 2٠١7‏ «رشته رابط خلق با خخالق » . 
4. شورى: 737. 
.6٠‏ بقره: 17 .3١‏ 
هيه 3 
؟؟. زخرف: 50. 
لا. حاقه: .١١‏ 
ع*'8. انفال: 7م 
ه؟. انفال: 5م 
*6. مائده: 65. 


مع. حجر: .١7/‏ 
4. كنايه رساتر از تصريح است. 
.١‏ هود: 7 .١‏ 


. تفسير «فخر رازى )»2 تفسير «طبرى )2 تفسير «الدر المنثور)» تفسير «نيشابورى »» «شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد)‎ .١ 
علي عساو كذ ربع اي"‎ 

دكتر رجبعلى مظلومى 

سخنان صعصعه در مراسم دفن حضرت على (8) 

سخنان صعصعه در مراسم دفن حضرت على (8) 


در مراسم دفن فرزندان امام حضور داشتند. با تاثر و اندوه بسيار او را بخاكك سيردند. اما سخن اين است جه كسى مرثيه دفن را 
بخواند؟ حسنين عليهما السلام رااز نظر روحى و عاطفى آمادكى آن نبود» از صعصعه بن صوحان آن سخنور نيرومند و آن 
دوست با صفاى على عليه السلام خواستند كه سرود مرثيه را بسرايد او با حالتى تاثر انككيز دستى بر قلبش نهاد و با دستى ديكر 


خاكك بر سرش ياشيد و كفت: 


اى على عليه السلام كوارايت باد كه مولدى ياكك داشتى و حلم و جهادت بزركك بود. تجارت تو بسيار سودمند كشت. تو بر 
آفركتده أت نازل كشت و اواو رايا خوشى و عرستدى يذيرا شد. نوكن كتان امير ضلى الله غلية و آله و هتساركى او فاق 
كرفتى و خداوند ترا در جوار خود جاى داد. از خداى مى خواهيم از تو ييروى كنيمء راه تو را ادامه دهيم و به روش تو عمل 
اى على عليه السلام» تو دريافتى آن جيزى را كه ديككران درنيافتند و تو رسيدى به آنجه را كه ديكران نرسيدند اى على تو به 


همراه يبامبر صلى الله عليه و آله جهاد كردى و براى دين خدا قيام كردى. نابسامانيها را تو اصلاح كردى و آشوبها را تواز 
ميان بردى و اسلام بوسيله تو به نظم و سامان در آمد. 


درود بر تواى 


على عليه السلام كه وسيله تو يشت مؤمنان محكم شدء و راهها براى مردم روشن كشت و سنت ها بوسيله تو برياى ايستاد. 


شتافتى و با جان خود و با تمام وجود حفظش كردى. 


- تو با ذو الفقار خود يشت دشمن را شكستى وبا ضربه هاى شمشيرت بنيان شرك را درهم ريختى و كمراهان و كمراه 
كنند كان را به خون كشيدى. 


اى على عليه السلام تو نزديكترين مردم به ييامبر صلى الله عليه و آله بودى» واز همه ياران نسبت به او فداكارتر و نصيبت از 


به خدا سوكند كه زند كيت كليد خير بود و قفل شرء و مركت كليد هر شرى است و قفل هر خير. اكر مردم ترا بر مى كزيدند 


نعمت خدا از همه سوى بر آنان مى باريد ولى افسوس كه آنها دنيا را به آخرت بركزيدند ... (1). 
بى نوشتها 

798 ص‎ ١ بحارالانوار ج‎ - ١ 

در مكتب امام اميرالمؤمنين (ع) ص 678 

دكتر على قائمى 

مرحوم ملا على آذربايجانى 

مرحوم ملا على آذربايجانى 


مرحوم ملا على آذربايجانى مديحه اى در وصف حضرت على (ع) دارد كه ما تنها به ذكر جند بيت آن در اين مجموعه اكتفا 
مى كنيم. او مى كويد: - ها على بشر كيف بشر - آكاه باشيد على بشر است اما جه بشرى - ربه فيه تجلى و ظهر - برورد كار 
او دراو تجلى كرده و ظاهر شده است - هو و المبدء شمس و ضياء - رابطه او و مبداء آفرينش جون رابطه خورشيد و يرتو آن 
است - هو و الواجب نور و قمر - و رابطه اش با واجب الوجود جون رابطه ماه و نور افشانى اوست - و له ابدع ما تعقله - او 
بالاتر از آن جيزى است كه او را تعقل كنند - من عقول و نفوس و صور - عقل ها و روان ها و تصويرها در وصف او عاجزند 
- و هو النور و اما الشركاء - او جون نور است و همرديفان او - كظلام و دخان و شرر - همانند سايه و دود و عوارضند - آيه 
لله وهل يحخد مق او أنت عداست مكر كشى عى توائد متكر شود تضهن الله بان و شوح كسى راكه آيهقرآن وسووه 
هاى آن او را معرفى كرده است - خصمه ابغضه الله و لو - دشمن او منفور خداست اكرجه - حمد الله واثنى وشكر - همه 
كاه شكر كزار خداء حمدكوى و ثناكوى او باشد - ظل ما عاش بجوع و صيام - همه عمر را در كر سنكى و روزه 


بسر برد - بات فى ماحى بدمع و سهر )١(‏ - و همه شب را با شب زنده دارى و اشكك بسر كرد. 
بى نوشتها 

ديوان ملا على آذربايجانى 

در مكتب امام اميرالمؤمنين (ع) صفحه 670 

دكتر على قائمى 

تعدادى از ياران على (ع) در مواجهه با معاويه 

تعدادى از ياران على (ع) در مواجهه با معاويه 


علامه شيخ جعفر نقدى رحمه الله كويد: جون مردم به كرد معاويه جمع شدند وى نامه اى به زياد بن سميه كه عامل او در 
كوفه بود بدين مضمون نوشت: سران ياران على بن ابى طالب را نزد من فرست و من آنها را امان دادم و بايد ده نفر باشند 


بنج نفر از كوفيان و بنج نفر از بصريان. 


جون نامه به دست زياد رسيد سراغ حجر بن عدى, عدى بن حاتم طائى» عمرو بن حمق خزاعىء هانى بن عروه مرادى و عامر 
بن واثله كنانى مكنى به ابو طفيل فرستاد و آنان رافرا خواند و كفت: آماده حركت به سوى امير مؤمنان (معاويه) شويد كه او 
ما انان دادو مقداق دنا ىواست 


وبه جانشين خود در بصره نوشت: احنف بن قيس» صعصعه بن صوحان. جاريه بن قدامه سعدىء خالد بن معمر سدوسى و 
شدند يكك شبانه روز آنان را به خود راه نداد و در يى سران شام فرستاد و جون آمدند وهر كدام در جاى خود قرار كرفتند 


معاويه به دربان كفت: حجر بن عدى را داخل ساز. 


١‏ حجر ومعاويه 


حجر وارد شد و سلام كرد؛ معاويه به او كفت: اى برده زاده زشتروء تويى كه بيوندت را با ما بريدى؛ و در جنكك با ما جوياى 
كواي :و تاو ابوكزات نر ند ماب ؟ عدر كفك ساكت باقن ان معاويةة متخن از هردق نكر كه ا عداوده ترساق از 


موجبات خشم خدا بيزار 


و به اسباب رضاى الهى آ كاه بود» اندرون از طعام خالى مى داشت و ركوع طولانى» سجده بسيارء خشوع آشكارء خواب 
اندككء قيام به حدود» سريرتى ياكك» سيره اى يسنديده و بصيرتى نافذ داشتء يادشاهى كه در عين فرمانروايى جونان يكى از 
ما بودء هركز حقى را زير يا نكذاشت و به هيجكس ستم نكرد.. آن كاه جندان كريست نا كريه كلويش را كرفت» سيس سر 
برداشت و كفت: اما اينكه مرا نسبت به آنجه از من سر زده توبيخ مى كنى بدان اى معاويه كه من نسبت به كارهايم از تو 


يوزش نمى خواهم و هيج باكى ندارم» يس هر جه در دل دارى آشكار كن و فرمانت را اظهار دار. 
" عمرو بن حمق و معاويه 
معاويه به دربان ككفتء او را بيرون بر و عمرو بن حمق خزاعى را داخل ساز. 


حون ذاخل شل معناويه كفت : ا 'ابااحتراعهو سير ان فرماة بزثافى و شبشير برزوى هاا كشيدى وسسيت رايرها يبشكش 
نمودىئ: اغراضن راطولانى كردي و اعراض )١(‏ را ناسرا كفتى: و ناداليث كه بابد از آن همى يرهيشتى تو رافرو افكند» آيا كار 
خدا را با رفيقت (على) جكونه ديدى؟ 


عمرو جندان كريست كه به رو بر زمين افتاد» مأمور او را بلند كرد» عمرو كفت: اى معاويه» يدر و مادرم فداى آن كس كه از 
او به زشتى ياد كردى و از مقام او كاستىء به خدا سوكند او به حكم خدا داناء در طاعت خدا كوشاء در خشم خدا محدود؛ در 


دنياى فانى زاهد و به سراى باقى راغب بود. منكر و بز ركمنشى از خود بروز نداد و به آنجه موجب خشنودى خدا بود 


عمل مى كرد 0 
فقدان او ماراازهم ياشيده و يس از او آرزوى مركك داريم. 
"١‏ عدى بن حاتم و معاويه 


معاويه به دربان كفت: او را بيرون بر و عدى بن حاتم را داخل ساز. جون داخل شد معاويه كفت: روز كار از ياد على بن ابى 
طالب جه به جاى كذارده؟ عدى كفت: مككر جز ياد على جيز ديكرى را هم رعايت كرده است؟ معاويه كفت: او را جكونه 
دوست دارى؟ عدى آهى از دل بركشيد و كفت: به خدا سوكند دوستى ام دوستى تازه اى است كه هيج كاه كهنه نمى شود 
ودر سويداى دلم ريشه كرده و تا روز معاد باقى استء سينه ام سرشار از عشق اوست به طورى كه سراسر اندامم را فرا كرفته و 


انديشه ام را اشغال نموده است. 


هوادارن بنى اميه به معاويه كفتند: اى امير مؤمنان» عدى يس از جنكك صفين خوار و ذليل كشته است. عدى رحمه الله 
كريست و اشعارى جنين بككّفت كه: 


يجادلنى معاويه بن حرب 

و ليس إلى الذى يبغى سبيل 
يذكرنى أبا الحسن عليا 

و خطبى فى أبى حسن جليل 
فكان جوابه منى شديدا 

و يكفى مثله منى القليل 
وقد قال الوليد و قال عمرو: 
عدى بعد صفين ذليل 
فقلت: قد صدقتم هد ركنى 
وفارقنى الذين بهم أصول 
سيخسر من يوادره ابن هند 


و يربح من يوادده الرسول 


«معاويه يسر هند با من مجادله مى كند ولى راهى به هدف خود نمى يابد) . 
«مرا ياد ابو الحسن على مى اندازد در حالى كه اندوه بزركى از فراق او به دل دارم . 


«وليد و عمرو كويند: عدى يس از 


جنكك صفين خوار و ذليل كشته است» . 


«كويم: راست مى كوييدء اركان وجودم شكسته و آنان كه در يناهشان بر دشمن حمله مى بردم از من مفارقت جسته اند 


«زودا كه هواداران يسر هند زيان بينند و هوادارن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم سود برند و رستكار كردند. 


ابو طفيل عامر بن واثله و معاويه 


معاويه به دربان كفت: او را بيرون بر و عامر بن واثله را داخل ساز. جون داخل شد معاويه به او خوشامد كفت,ء يارانش كفتند: 
ايخ كشت كديه او خوشاحد كوي اق امير مؤسان؟ كفك اين.دوست ابو تراب» دلأتور اغل عراق وشاغر انان ورحتكه 
صفين است. كفتند: يست ترين دلاسور و بد زبان ترين شاعر! و به او ناسزا كفتند. ابو طفيل به خشم آمد و ككفت: هان اى 
معاويه؛ به خدا سوكند اينان مرا دشنام ندادند و اصلا نمى دانم كه اينها كيستند» تويى كه مرا دشنام دادى! بكو اينان كيستند و 
كر نه به حق على تو را دشنام مى دهم» ! معاويه كفت: اين عمرو عاص و اين مروان بن حكم واين سعيد بن عاص و اين هم 


خواهرزاده من است. (5) 


ابو طفيل كفت: عمرو را ماليات مصر زبان دراز نموده و مروان و سعيد را ماليات حجازء خواهرزاده ات را هم به تو بخشيدم. 
معاويه كفت: اى ابو طفيلء روز كار از دوستى على براى تو جه نهاده؟ كفت: به خدا سوكند مانند دوستى مادر موسى به 
موسىء و باز هم از خدا عذر تقصير مى خواهم. معاويه كفت: روزكار از اندوه تو بر او جه نهاده؟ كفت: اندوه عجوزه اى 


دردمند و ييرمردى دلسوخته. كفت: از دشمنى ما جه در دل دارى؟ 


كفت: همان دشمنى آدم با ابليس كه لعنت خدا بر او بادا 
هانى و معاويه 


معاويه به دربان كفت: او را بيرون بر و هانى بن عروه مرادى را داخل ساز. جون داخل شد معاويه كفت: اى هانى» تويى كه به 
على فق ان طالب كراقن دارق ودر جك صفيق در ركات على نا فسلداتان متكبدى؟ هات كفت داى معاو ود ثز رايا 
شرافت بلند و مقام والا جكار؟ شما مردم بى سر و يايى بوديد كه جون دانه در منقار عرب از روى زمين بر جيده مى شديد تا 
آنكه محمد صلى الله عليه و آله و سلم مبعوث شد و همه بندكان در همه سرزمينها تسليم او شدند (و شما هم ناخواه مسلمان 
شديد). اما اينكه بر تواى يسر هند بر شوريده ام هركز از آن يشيمان و عذرخواه نيستمء و اككر تو را در آن روز جنكك مى 
ديدم نيزه ام را در يهلويت فرو مى بردم. به خدا سوكند از روزى كه تو را دشمن داشته ايم هركز ميل دوستى تو نداشته ايم و 


هنوز شمشيرهايى را كه با آنها به جنكك تو آمديم نفروخته ايم. 
# صعصعه و معاويه 
معاويه به دربان ككفت: او را بيرون بر و صعصعه بن صوحان را داخل ساز. 


جون داخل شد ديد مردان جنككى ايستاده و معاويه هم بر تخت خود نشسته است. صعصعه با صداى بلند كفت: سبحان الله و لا 
نيندارم كه اصلا بدانى خدا جيست؟ كفت: جراء به خدا اى معاويه» خداوند يرود ركار ما و يدران نخستين ماست واو در 


كفين يد كان اسك 


معاويه كفت: اى صعصعه» دوست نداشتم 


كه تو رااينجا ببينم تادر جنكال من كرفتار شوى. صعصعه كفت: و من نيز اى معاويه دوست نداشتم كه تو را تحيت به 


خلافت نككويم نا تقدير الهى در تو اجرا شود. 


معاويه رو كرد به عمرو بن عاص و كفت: صعصعه را در كنار خود بنشان» عمرو كفت: نه به خدا سوكند او رابه خاطر 
هواداريش از ابو تراب جاى نمى دهم. صعصعه كفت: آرىء به خدا اى عمرو من هوادار ابو تراب و از بندكان ابو ترابم» ولى 
توديوى آتشين هستى كه از آتش آفريده شده و به آن باز مى كردى و روز قيامت هم به خواست خدا از آن برانكيخته 


خواهى شد. 


معاويه كفت: اى صعصععه. به خدا من تصميم كرفته ام امسال حقوق اهل عراق را نيردازم. صعصعه كفت: به خدا اى معاويه 
اكز دشة يدايق كاوارق صد هران جوان حكن بر صداهرزار أب تيزتك "بر تق يؤرتن ارنن و مره شكمةارا جولاتكاه 


اسبهاى خود سازند و تو را با شمشيرها و نيزه هاى خود ياره ياره كنند. 


معاويه سخت در خشم شد و مدتى دراز سر به زير افكند» سيس سر برداشت و كفت: خداوند ما را كرامى داشته» زيرا به ييامبر 
خود فرموده: «اين قرآن ياد كردى براى تو و قوم توست» (”) وما قوم او هستيم؛ و فرموده: «براى بيوند و الفت قريش جنين و 


جنان كرديم) (©) و ما قريش هستيم, و به يبامبر خود فرموده: ١اخويشان‏ نزديكت را بيم كن» (5) و ما خويشان نزديكك اوييم. 


صعصعه كفت: آرام باش اى معاويه» (اين همه لاف مزن) زيرا خداوند مى فرمايد: ١و‏ 


قوم توقرآن را دروغ انكاشتند در صورتى كه حق است» (2) و شما قوم او هستيدء وفرموده: «بيامبر (روز قيامت) كويد: 
برؤرد كاراء قوم من اين قرآن را مهجور داشتند)» (/) و اى معاويه اكر ادامه دهى ادمه خواهم داد و بااين سخن معاويه را 
محكوم و ساكت نمود. 


/ خالد بن معمر و معاويه 


معاويه به دربان كفت: او را بيرون بر و خالد بن معمر سدوسى را داخل ساز. جون داخل شد معاويه كفت: اى خالد» تو را در 
جنكك صفين ديدم كه بر اسب تيزتكك خود سوار بودى و با شمشير با شاميان مى جنكيدى! خالد كفت: اى معاويه؛ به خدا 
سوكند كه از كار ككذشته ام يشيمان نيستم و ييوسته براين آهنككم استوار و دلخوشم. و با اين حال خود را مقصر مى دانم؛ و 
خداست كه بايد از او يارى جست و اوست كه تدبير مى كند. 

معاويه كفت: اى خالدء تو نمى دانى كه من با خود عهد كرده ام كه وقتى به قوم تو رسيدم با آنها جه كنم؟ كفت: نه» كفت: 
عهد كرده ام كه مردان جنككى را هشدار دهم و زنانشان را اسير كنم. آن كاه ميان مادران و كودكان جدايى افكنم تا همه 
بيعت كنند. خالد كفت: تو نمى دانى كه من در اين باره جه كفته ام؟ كفت: نه كفت: يس از من بشنوء آن كاه اين شعر را 


خواند: 
يروم ابن هند نذره من نساثنا 
و درون الذى يبغى سيوف قواضب 


ابسر هنك آهنكق آن كرده كه عهد ود را درباره زنان ماعملى سازد اما ذو برابر ابن خواسته شمشيرهاى تيز براق قران دارد) 


م جاريه بن قدامه و معاويه 


معاويه به دربان كفت: او را بيرون بر و جاريه بن قدامه را داخل ساز. جون جاريه كه مرد كوتاه قدى بود داخل شد معاويه 
كفت: تو در جنكك صفين در ميان قبيله سعد بر ما اسب تاختى و آنان را به فتنه و آشوب تشويق مى نمودى و بر كينه هاى 


كدشعه برهي اكت ويا قاتلان امير المؤعتين عفان 


همكارى مى كردى و با ام المؤمنين عايشه جنكيدىء مكر تو جز يكك جاريه (كنيز) هستى؟! 


جاريه كفت: خداوند نام مرا بر نام تو برترى داده» كفت: جطور؟ كفت: زيرا جاريه هر جه باشد از قبايل و خاندانهاى عرب 
است ولى معاويه از سكان ماده! و ايتكه از امير المؤمتين عثمان ياد كردئء ابن شما بوديد كه :دست أل يارى او شستيد واو زا 
خود لازم نديدم جز آنكه او مى بايست از خدايش فرمان مى برد و در خانه اش مى نشست,ء و جون حجاب از جهره بر افكند 


حقى كه بر كردن ما داشت از بين رفت. 


انديشى و بيم از هر خطرى در ركاب سابقه دارترين مسلمانان و خوش كفتارترين آنان و داناترين آنها به كتاب خدا و سنت 
بيامبر كه با بصيرت كامل به جنكك تو آمد و تو بر تعصب جاهليت بودى سواره بر تو تاختيم» حال اكر مى خواهى مانند آن 


روز را به تو نشان دهيم اسبهاى ما آماده و نيزه هاى ما تيز و بران است. 
؟ شريك حارثى و معاويه 


معاويه به دربان كفت: او را بيرون بر و شريكك حارثى را داخل ساز. جون شريكك كه مرد زشترويى بود داخل شد معاويه 


كفت: تو شريكى و خدا شريكك ندارد» و تو يكك جشمى و صحيح دو جشم بهتراز يكك جشم استء و تو زرديوستى 


و سفيد يوست بهتر از زرديوست است. و تو مخالف و كجروىء و مستقيم بهتراز مخالف و كجرو استء و تو زشترويى و زيبا 


بهتر از زشترو است» يس تو جكونه با اين اوصاف آقاى قوم خود شدى؟ 


شريكك كفت: تو هم معاويه هستى و معاويه جز سكى نيست كه يارس كرده و سكان ديككر را به يارس كردن و زوزه كشيدن 
وا داشته و سككان هم عو عو كنان و زوزه كشان او را ياسخ داده اند و از همين رو تو را معاويه نام نهاده اند. تو فرزند صخره 
افيه هس يعتى كتيزكق زادهة يسن حكونه افير النؤمتين ماشدئ؟ 


معاونة مقع وذان اوعرا روا كقة: كرون رفك ووو فتجال ان اشعار رام بخعواند: 

أيشتمنى معاويه بن حرب 

و سيفى صارم و معى لسانى 

و حولى من بنى عمى رجال 

ضراغمه نهشن إلى الطعان 

يعير بالدمامه من سفاه 

وربات الجمال من الغوانى 

«آيا معاويه بن حرب مرا ناسزا مى كويد در حالى كه شمشيرم بران است و زبان در كام دارم) ؟! 

«و عمو زادكانم در ييرامون من هستند» مردانى كه جون شيران حمله مى برند و ضربت مى زنند» . 

«او مرا از بيخردى به زشترويى سرزنش مى كند در حالى كه زيبا رويان زنان بزكك كرده شوهردارند» . 


سيس معاويه از مجلس برخاست و داخل خانه شدء روز بعد همه آنها را فرا خواند و همه را حاضر كردند و معاويه آنها را 


اكرام نمود و با احترام به خانواده شان بازكردانيد. (0) 


إبى نوشتها 

١‏ آبرو و حيثيت و ناموس. (م) 

١‏ بعيد به نظرم مى رسد كه ابو طفيل كه در جنكك صفين شركت داشته اين ناكسان را نمى شناخته است. (م) 
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8 اشعه الانوار فى فضل الحيدر الكرار/1". در اينجا سخنى از احنف بن قيس ذكر نشده است. و يوشيده نيست كه اين احترام 


نهايى معاويه از سياستهاى مزورانه وى بوده است. (م) 
على ابن ابى طالب عليه السلام ص 217 

احمد رحمانى همدانى 

ضراره بن ضمره در مواجهه با معاويه 

ضراره بن ضمره در مواجهه با معاويه 


ضراره بن ضمره كه از ياران و خواص امير مؤمنان عليه السلام بود بر معاويه وارد شد و معاويه خواست كه او را دستككير كند و 
به قتل رساند اما جون زهد و تقوا اشتغال او به آخرت را ديد صرف نظر كرد و خواست او را بيازمايد» كفت: على را برايم 
توصيف كن. ضرار كفت: مرا معاف دار. كفت: تو را به خحق او سوكند مى دهم كه او را توصيف كنى. ضرار كفت: حال 
كه ناكزيرم» كويم: به خدا سوكند او بسيار دور انديش و نيرومند بود» به عدالت سخن مى كفت و با قاطعيت فيصله مى داد. 
علم از جوانبش مى جوشيد و حكمت از زبانش فوران داشتء از زرق و برق دنيا وحشت داشت و با شب و تنهايى آن مأنوس 
بود آن بز ركوار كه درود خخدا بر او باد بسيار اشكك مى ريخت و فراوان فكر مى كرد لباس زبر و درشت و غذاى مانده 
فقيرانه را مى يسنديد, در ميان ما كه بود مانند يكى از ما بود اككر جيزى از او مى خواستيم مى يذيرفت و اككر از او دعوت مى 


كرديم قدم رنجه مى فرمود, با اين 


همه كه به ما نزديكك بود وما را با خود نزديك مى ساخت جندان با هيبت بود كه در حضورش جرأت سخن كفتن نداشتيم. 


آن بزركوار كه درود خدا براو باد اهل ديانت را بزركك مى شمرد و بينوايان را به خود نزديكك مى ساخت. نه نيرومند به باطل 
او طمع داشت و نه ناتوان از عدالتش نوميد بود. به خدا سوكند يكك شب به جشم خود ديدم كه در محراب عبادت ايستاده بود 
در وقتى كه تاريكى شب همه جا را فرا كرفته و ستاركان غروب كرده بودند و دست به محاسن كرفته بود و مانند مار كزيده 
به خود مى بيجيد و جون مصيبت زده مى كريست و مى كفت: اى دنياء ديكرى را بفريب» آيا متعرض من شده اى و به من رو 
آورده اى؟ هيهات كه من تو را سه طلاقه كرده ام و رجوعى در كار نيستء عمرت كوتاه. خطرت بزركك و عيشت ناجيز 


استء آه ازتوشه اندكك و سفر دراز و راه ترسناكك! 


كونه بود كه كفتى. اكنون اى ضرار بكو ببينم جكونه براو اندوه مى برى؟ كفت: شبيه مادرى كه فرزند عزيزش را در دامنش 


سر بريده باشند» كه اشكش باز نمى ايستد و دردش يوشيده نمى ماند. 


معاويه دستور داد كه مال فراوانى به او دهندء او نيذيرفت و بازكشت در حالى كه بر امير مؤمنان عليه السلام ندبه مى كرد. )١(‏ 
بكاره هلاليه 


عمر رضا كحاله كويد: وى از زنان عرب موصوف به شجاعت و دلاورى و فصاحت و شعر و نثر و خطابه بود 


او در جنكك صفين از ياران على عليه السلام به شمار بود ودر آنجا سخترانيهاى بر شور حماسى مى كرد و مردان جنككى را 
تشويق مى نمود كه بدون ترس و بيم در درياى خروشان جنكك فرو روند. هنكام بيرى و فرسودكى به همراه دو خادم خود كه 
بر آنها تكيه نموده بود عصا به دست بر معاويه وارد شد و بر وى به عنوان خليفه سلام كرد. معاويه به نيكى او را ياسخ داد و 
اجازه نشستن داد» مروان بن حكم و عمرو عاص هم نزد او بودند. مروان لب به سخن كشود و كفت: اى امير مؤمنان» آيا او را 
مى شناسيد؟ كفت: او كيست؟ مروان كفت: همان زنى است كه در جنكك صفين دشمن را بر عليه ما يارى مى داد» و اوست 


كه در شعر خود مى كفت: 

يازيد دونكك فاستشر من دارنا 

سيفا حساما فى التراب دفينا 

كان مذخورا لكل عظيمه 

فاليوم أبرزه الزمان مصونا 

«اى زيدء برخيز و برو از خانه ما شمشيرى را كه زير خاكك ينهان كرده ايم بيرون آر و بياور) . 

«آن شمشير براى هر امر بزركى ذخيره شده و امروز زمانه آن را صحيح و سالم آشكار ساخته است» . 
عمرو و عاص كفت: و هموست اى امير مؤمنان كه در شعر خود مى كفت: 

أترى ابن هند للخلافه مالكا 

هيهات ذاكك و ما أراد بعيد 

منتكك نفسكك فى الخلاء ضلاله 

أغرك عمرو للشقا و سعيد 

فارجع بأنكد طائر بنحوسها 

لاقت عليا أسعد و سعود 

«آيا يسر هند را مالكك خلافت مى دانى؟ هركز جنين نيست و آنجه او خواسته بسى دور از حقيقت است)» . 


«نفس تو در خلوت تو را از روى كمراهى فريفته و 


آرزومند كرده است و عمرو عاص و سعيد هم تو را كول زده اند . 
ابسن يدتكتانة واشاس :ذا ١‏ ووذه نار كرك ز يرا كه عماق متغادية يراس على 'نشميفة الست : 
سعيل كفك :او طموست آى امير مؤمتان كدر شعر خووانن كقت: 
نقذ كله امل أن انرفو اديع 

فوق المنابر من أميه خاطبا 

والله أخر مدتى فتطاولت 

حتى رأيت من الزمان عجائبا 

فى كل يوم لا يزال خطيبهم 

وسط الجموع لآل أحمد عاتبا 

«آرزو داشتم بميرم و يكك سختككوى از بنى اميه را بر بالاى منبر نبينم» . 


«ولى خداوند اجل مرا به تأخير انداخت و عمر من دراز شد تا از زمانه عجايبى ديدم) . 


«هر روز سخنران آنها را مى بينم كه در ميان جمعيت به آل احمد بد مى كويد و سرزنش مى كند) . 


سيس ساكت شدند. بكاره كفت: اى امير مؤمنان» سنككهاى دربارت يارس كردند و عوعو كنان زوزه كشيدند ولى عصاى من 


كوتاه و صدايم شكسته و جشمم نابيناست كه بتوانم آنها را از خود برانم» و به خدا سوكند من كوينده همين اشعارى هستم كه 
كفتند و هركز تكذيب نمى كنمء تو نيز هر جه خواهى بكن كه ديكر زندكى يس از امير مؤمنان (على) صفايى ندارد. 


معاويه كفت: هيج جيز از مقام تو نمى كاهد. حاجت خود را بكو كه روا خواهد شد. آن كاه حوائج او را بر آورد وبه شهر 


خود بازكرداند. إفة 


دارميه حجونيه ابن عبد البر كويد: سهل بن ابى سهل تميمى از يدرش روايت كرده كه كفت: معاويه به حج رفت» در آنجا از 


زنى به نام دارميه حجونيه كه زنى سياه جرده و فربه 


بود برس و جو نمودء كفتند: سالم است. فرستاد او را آوردند. معاويه كفت: حالت جطور است اى دختر حام؟ (7) زن كفت: 
اكر مرا عيب مى جويى من فرزند حام نيستمء من زنى از بنى كنانه هستم. معاويه كفت: راست كفتىء آيا مى دانى براى جه 
سراغ تو فرستادم؟ كفت: جز خدا از غيب با خبر نيست. معاويه كفت: سراغ تو فرستادم نا از تو ببيرسم جرا على را دوست مى 


دارى و مرا دشمن؟ و جرا به او مهر مى ورزى وب | من كينه؟ زن كفت: مرا معاف مى دارى؟ كفت: نه» معافت نمى دارم. 


زن كفت: حال كه اصرار دارى» من على را به خاطر عدالت با رعيت و تقسيم برابر بيت المال دوست مى دارم, تو را به جهت 
جنكك با كسى كه از تو به حكومت شايسته تراست و طلب كردن جيزى كه حقت نيست دشمن مى دارم. با على مهر مى 
ورزم زيرا رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم عقد ولايت او را بست و او با تهيدستان مهر مى ورزد و اهل دين را بزركك 
مى شمارد. و با تو كينه دارم زيرا خون مى ريزى و در داورى ستم روا مى دارى و به هوا و هوس حكم مى رانى. معاويه 
كفت: به همين دليل شكمت كندهء يستانهايت بز ركك و سرينت بر آمده است! زن كفت: اى مردء به خدا سوكند مادرت در 
اين امور ضرب المثل بود نه من. معاويه كفت: اى زن ساكت باشء ما جز خوبى نككفتيم» زيرا هر كاه شكم زن بزركك باشد 


خلقت فرزندش كامل مى شودء وهر كاه يستانهايش بز ركك باشد كود كش خوب سيراب مى شود وهر كاه سرينش بزركك 


باشد سذككي: وباوقار مى نشيند. آن كاه زن سااكت :شيك و:ن:* س1 


معاويه كفت: آيا على را ديده اى؟ كفت: آرى به خدا. معاويه كفت: او را جكونه ديدى؟ كفت: به خدا او را جنان ديدم كه 


فريفته حكومتى كه تو را فريفته است نشدء و سركرم نعمتى كه تو را سركرم ساخته است نككرديد. 


معاونه كفت: آنا سكن او را شنيدة:اق؟ كفت: ارق به خذا س وكند كه كورئ: دلها راامئ زدواد حتانكه روغ ن» ونكك:طشيت 
را مى زدايد. كفت: راست كفتىء آيا حاجتى دارى؟ زن كفت: اكر بخواهم بر مى آورى؟ كفت: آرى. كفت: صد ماده شتر 
سرخ همراه با شتران نر و جويانهايش. معاويه كفت: مى خواهى با آنا جه كنى؟ كفت: شيرش را به كودكان مى دهم و با خود 
آنها بزركسالان را حيات مى بخشم و بااين كار كسب مكارم مى كنم و ميان خويشان صلح و صفا بر قرار مى سازم. 


معاويه كفت: همه را به تو دادم» آيا اينكك جايكاه على بن ابى طالب را در نزد تو به دست آوردم؟ كفت: اين آب نه آن آب 
زلالل» و اين علوفه نه مانند علوفه سعدانء و اين جوان نه جون مالكك استء حاشا كه در فروترين يايه آن هم نيست. آن كاه 


معاويه اين شعر را خواند: 

إذا لم أعد بالحم منى عليكم 

فمن الذى بعدى يؤمل للحلم 

خذيها هنيئا و اذكرى فعل ماجد 

جزاكك على حرب العداوه بالسلم 

«اكر من بردبارانه با شما عمل نكنم يس از من از جه كسى اميد بردرابى مى رودا ؟ 


«اينها را بكثير كواراى تو باشد و ياد كن از كار بز ركمردى كه در برابر جنكك عداوت» تو را با سلم و 


آشتى ياداش داد) . 

سيس كفت غان هيه مهدا س وكدن كه اكر على ؤثده بود جيزى أن انها بد ثو'تمى <داد. زق. كفت ته يه نخدا س و كيل ححتى: ركك 
سوزن هم از بيت المال مسلمانان به نا حق به كسى نمى داد. (6) 

بى نوشتها 

١‏ اشعه الانوار فى فضل الحيدر الكرار/75” و سفينه البحار /73/201؛ ماده وصف. 
” اعلام النساء /ا1١/1»‏ عقد الفريد ./١‏ 8ع7 

“ا حام يكى از فرزندان نوح عليه السلام و برادر سام بوده است. 

ع العقد الفريد ./١‏ 87" 

على ابن ابى طالب عليه السلام ص 28/ 

احمد رحمانى همدانى 

ام الخير باقيه بنت حريش در مواجهه با معاويه 

ام الخير باقيه بنت حريش در مواجهه با معاويه 


عمر رضا كحاله كويد: وى از صاحبان فصاحت و بلا-غت بود» يس از آنكه معاويه براى والى خود در كوفه نوشت كه ام 
الخيرينت حريش را نزد من فرست بر معاويه وارد شد ... معاويه به اطرافيانش كفت: كدام يكك از شما سخن ام الخير را به ياد 
دارد؟ مردى كفت: من آن را به ياد دارم اى امير مؤمنان كه وى جامه اى زبيدى ير حاشيه به تن داشت و بر شترى خاكسترى 
رنكك سوار بود و بيراوث او را كرفتة بودتدة او ذن حالئ كه تازياتة اى كه رشته هايشس وا تابيده بوه در دسث داشث ماتند شتر 


نر خشمككين فرياد مى زد: 


«اى مردمء از يروردكارتان يروا كنيد كه زلزله قيامت حادثه هولناكى است. )١(‏ خداوند حق را واضح و دليل را آشكار و راه 
را روشن و نشانه را بلند نموده و شما را در تاريكى مبهم و كور و شب تار و سياه رها نساخته است» يس به كجا مى رويد 
خداى رحمتتان كند؟ آيا از امير مؤمنان مى كريزيد يا از جنكك؟ يا ازاسلام رو كردان شده ايد يا ازحق بركشته ايد؟ مكر 
نشنيديد كه خداوند مى فرمايد: و محققا شما را مى آزماييم تا مجاهدان و صابران از شما را باز شناسيم و اخبار (و اعمال) شما 
را آشكار كنيم . (5) 


سيس سر به آسمان برداشت و كفت: «خداونداء 


صبر و شكيبايى كم شده؛ يقين سست كشته. رغبت ها يراكنده شده و اى يرورد كار زمام دلها به دست توست يس كلمه (اين 
است) را بر اساس تقوا كرد آر و دلها را بر هدايت الفت ده و حق را به اهلش باز كردان. خدا شما را رحمت كند به سوى امام 
عادل» وصى با وفا و صديق اكبر بشتابيد كه اين جنكك بر اساس كينه هاى بدر و احد و جاهليت است كه معاويه از غفلت مردم 


استفاده كرده و آنها را بهانه حمله و شورش قرار داده تا انتقام خونهاى ريخته شده فرزندن عبد شمس را بككيردا .. 


خدا شمارا رحمت كند كجا مى رويد واز امامى دست بر مى داريد كه يسر عموى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و 
همسر دختر او و يدر فرزندان اوست,ء همو كه از سرشت بيامبر آفريده شده واز جشمه او جوشيده و ييامبر او را راز دار خود 
ساخته و دروازه شهر (علم) خود قرار داده و دوستى او را به مسلمانان كوشزد نموده و منافقان رااز دشمنى او آ كاه كرده. 
كسى كه خداوند يبوسته او را به يارى خود تأييد مى نمود واو هم بر راه يهناور استقامت حركت مى كند و هركز در خوشى 
عيش و نوش درنكك نمى كندء همو كه فرقها را شكافت و بتها را شكستء آن كاه كه نماز خواند و مردم هنوز مشركك بودند 
و فرمان خدا برد و مردم هنوز در شكك و ترديد به سر مى بردندء و ييوسته جنين بود تا مبارزان بدر را كشتء و جنككجويان 


احد را به خاكك سياه نشاند» و جمعيت 


هوازان را يراكنده ساختء وقايعى كه در دلهاى كروهى تخم نفاق و ارتداد و ستيزندكى را كاشت. من كوشيدم تا آنجه بايد 


بكويم و كفتم و خير خواهى را به نهايت رساندم؛ و توفيق به دست خداست و سلام ورحمت و بركات خدا بر شما باد . (*) 
آروى بنت حارث بن عبد المطلب 


ابن عبد البر كويد: اروى دختر حارث بن عبد المطلب در سن ييرى و كهنسالى بر معاويه وارد شد. تا جشم معويه به او افتاد 
كقت: خزؤن امدق اى عمه خالت دن وه ما حكرنه اسك ؟ كفة :اق برادن زاده كو عدت را تاسياسي كردق ويا سر 
عمويت به بدى مصاحبت نمودىء نامى را كه شايسته آن نيستى بر خود نهادى و جيزى را كه حق تو نبود كرفتى بدون آنكه به 
خاطر دين خود و يدرانت باشد و يا سابقه اى در اسلام داشته باشيد» يس از 1آ نكه به رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
كافر بوديد و خدا رهره تان را نابود كرد و جهره هاتان را به خاكك ذلت افكند و حق را به اهلش باز كرداند كر جه مشركان نا 
خوش داشتند» و اين كلمه ما بود كه فراتر بود و ييامبرمان صلى الله عليه و آله و سلم يارى داده شد. اما شما يس از او بر ما 
ولايت يافتيد و دليل خود را نزديكى و خويشى با رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مى دانستيد در صورتى كه ما به ييامبر 


از شما نزديكتريم و به امر حكومت سزاوارتر» واز آن يس ما در ميان شما مانند بنى اسرائيل در ميان فرعونيان بوديم 


دوزخ اننشتة 


عمرو عاضن كفت #ساكث باش اف فيرزن كمزاه ورياك كوتاه كن عقلت: بيده اسك ةازير ا "شسهادت بك لقره تو يديره نم 


سو د. 


اروى كفت: تو ديكر جه مى كويى اى زنا زاده؛ تو كه مادرت در مكه از زنان آوازه خوان مشهور و كران قيمت ترين آنها 
بود. به اندازه دهانت حرف يزن و به كار خود يرداز و فضولى نكن, به خدا سوكند كه تو در ميان قريش از شرافت اصالت 
خانوادكى برخوردار نيستى» زيرا ينج نفر از قريش بر سر تو دعوا داشتند و هر كدام خود را يدر تو مى دانستند» از مادرت 
يرسيدند» كفت: همككى به من در آمده اندء بنكريد به هر كدام شبيه تر است او را فرزند او بدانيد» و جون شباهت عاص بن 


مروان كفت: اى ييرزن بس كنء و به كارى كه براى آن آمده اى يرداز. اروى كفت: اى يسر زن بدكاره تو ديكر جه مى 
كويى؟ آن كاه رو به معاويه نمود و كفت: به خدا سوكند اين تويى كه اينها را بر من جرأت داده اى و اين مادر توست كه در 
قتل حمزه كفت: 


نحن جزيناكم بيوم بدر 

والحرب ذات سعر 

ما كان لى عن عتبه من صبر 

فشكر وحشى على دهرى 

حتى ترم أعظمى فى قبرى 

«ماييم كه انتقام روز بدر رااز شما كرفتيم و آتش اين جنكك يس از آن جنكك بر افروخت» . 


«من نمى توانستم در كشته شدن عتبه صبر كنم از اين 


زو خع هعمو مياسكراو وعحسى (قاتل حمزه) هستم تا استخوانهايم در قبر يبوسد» . (6) 


عمر رضا كحاله كويد: معاويه به مروان و عمرو كفت: واى بر شماء شما مرا در معرض بد كويى او در آورديد و سبب شديد 


آن كاه به اروى كفت: اى عمه. به حاجتت يرداز و دست از افسانه هاى زنانه بردار. اروى كفت: اى عمه. به حاجتت يرداز و 
دست از افسانه هاى زنانه بردار. اروى كفت: دستور ده سه تا دو هزار دينار به من بدهند. معاويه كفت: با دو هزار دينار اول 
جه خواهى كرد؟ كفت: مى خواهم جشمه اى ير آب در زمينى نرم و هموار بخرم تا براى فرزندان حارث بن عبد المطلب 
باشد. معاويه كفت: خوب جايى خرج مى كنىء با دو هزار دينار دوم جه خواهى كرد؟ كفت: مى خواهم جوانان عبد المطلب 
را به ازدواج همسران شايسته شان در آورم. معاويه كفت: خوب جايى خرج مى كنىء با دو هزار دينار ديككر جه خواهى كرد؟ 


كفت: مى خواهم سختى زندكى در مدينه را يشت سر كذارم و به زيارت خانه خدا روم. 
معاويه كفت: خوب جايى خرج مى كنىء به ديده منتء همه را به تو خواهم داد. 


يبلن" كفت © هان: د دا سو كته كر على جود امال وا يهنت تمن :داف ازوف كفت رواش كفت على اماتك برا ادا كرداو 
به امر دا عمل نمود و تو امانت را ضايع كذاردى و در مال خدا خيانت ورزيدىء مال خدا را به غير مستحق آن دادى در 


صورتى كه خداوند در كتاب خود حقوق را براى اهل آن واجب نموده و آن را 


بيان داشته است و تو آن را نككرفتى و عمل نكردىء اما على ما را به كرفتن حقى كه خداوند برايمان واجب نموده فرا خواند و 
به جنكك با تو سركرم شد واز تنظيم امور و قرار دادن هر جيزى به جاى خود باز ماند» من هم مال تو را از تو نخواسته ام كه بر 
من منت مى نهى بلكه ياره اى از حق خودمان را خواسته ام و كرفتن جيزى جز حق خود را روا نمى داريمء آيا از على نام مى 
برى؟ خداوند دهانت را بشكند و داراييت را نابود سازد! آن كاه صدا به كريه بلند كرد و كفت: 


ألا يا عين و يحكك أسعدينا 

ألا و ابكى أمير المؤمنينا 

رزينا خير من ركب المطايا 

وفارسها و من ركب السفينا 

ومن لبس النعال او احتذاها 

ومن قرأ المثانى و المثينا 

إذا استقبلت وجه أبى حسين 

رأيت البدر راع الناظرينا 

ولا والله لا أنسى عليا 

و حسن صلاته فى الراكعينا 

أفى الشهر الحرام فجعتمونا 

بخير الناس طرا أجمعينا 

«هان» اى ديده ما را در كريه يارى ده و بر امير مؤمنان اشكك بريزا . 

«ما به مصيبت مردى دجار شديم كه بهترين سواران بر جهاريايان و كشتى بود . 

١و‏ بهترين كسانى بود كه كفش يوشيده و بهترين كسانى كه سوره هاى بلند و كوتاه قرآن را خوانده اند . 
«جون با جهره يدر حسين روبرو مى شدم ماه شب جهارده را مى ديدم كه بينند كان را شككفت زده مى كندا . 


«نه» به خدا سوكند هيج كاه على و نماز نيكوى او را در ميان نمازكزاران فراموش نمى كنم) . 


«آيا در ماه حرام ما را به مصيبت مردى نشانديد كه 


بهترين همه مردم بودا ؟! 
اث 2 ٠.‏ و 32 .هه 2 
معاويه دستور داد شش هزار دينار به او بدهند و كفت: اى عمه. اينها را در هر جه دوست دارى هزينه كن. 


وافق روات دكرى اث كه معاؤوية ياو كنىة ا عم عدا او كتشودها كذشةه إى كاله حاجيت راركو ازوق كفك 
من به تو حاجتى ندارم» و از نزد معاويه بيرون رفت. معاويه به مجلسيان خود كفت: به خدا اكر همه افرادى كه در مجلس من 
هستند با او سخن مى كفتند هر كدام را ياسخ تازه اى مى داد» و زنان بنى هاشم از مردان تيره هاى ديكر شيرين زبان تر و زبان 


آور ترند. (0) 

بى نوشتها 

١ سوره حج/.‎ ١ 

"١ سوره محمد صلى الله عليه و آله و سلم/.‎ ١ 
784 ./١ أعلام النساء‎ * 

ع العقد الفريد ./١‏ /اه 

ه أعلام النساء "١ ./١‏ 

على ابن ابى طالب عليه السلام ص 818 
احمد رحمانى همدانى 

شيعه امام على عليه السلام 

ميراث شيعه 

دو كتاب بزرى 


از منابع مهمى كه جزء ميراثهاى مهم شيعه محسوب مى شودء نهج البلاغه است كه مرحوم شريف رضى حدود يكك هزار سال 
قبل از كلمات على (ع) در سه بخش خطبه هاء نامه ها و كلمات قصار تنظيم كرده استء و به قدرى محتواى آن بالا و الفاظ 
كاش نه تنها مسلمانان كه غير مسلمانان نيز با آن آشنا مى شدندء تا به معارف بلند اسلام در توحيد و مبدا و معاد و مسائل 


عام و اخلاى و اياف اشنا شوثد. 


يكى ديكر از اين ميراثهاى بزركك,. كتاب صحيفه سجاديه است كه مجموعه اى است از بهترين و فصيحترين و زيباترين دعاهاء 
با محتواى بسيار بلند و بالا و عميق كه در واقع كار همان خطبه هاى نهج البلاغه را از طريق ديكرى مى كند و جمله به جمله 
آن درس تازه اى به انسان مى آموزد, و به راستى طرز نيايش و مناجات با خداوند را به هر انسانى مى آموزدء و روح و جان 


آدمى را نور و صفا مى بخشد. 


اين مجموعه جنان كه از نامش يبداست از دعاهاى جهارمين يبشواى مكتب شيعه امام على بن الحسين بن على بن ابى طالب» 


مشهور به «سجاد) (ع) است و ما هر وقت بخواهيم روح دعا و نيايش و توجه بيشتر به دركاه خداوند و عشق به ذات 


ياكش در ما ييدا شود به سراغ اين دعاها مى رويم و همجون كياهان نو رس كه از ابر ير بركت بهارى سيراب مى شوند از آن 


سيراب مى كُرديم. 


بيشترين احاديث شيعه كه بالغ بر دهها هزار حديث مى شود از ينجمين و ششمين امام» يعنى محمد بن على الباقر» و جعفر بن 
محمد الصادق - عليهما السلام - نقل شده» و قسمت مهمى نيز از هشتمين امام» على بن موسى الرضا (ع) استء و اين به خاطر 
آن است كه اين سه بزركوار در شرايطى از زمان و مكان بودند كه فشار دشمنان و حكام بنى اميه و بنى عباس بر آنها كمتر 
بود به همين دليل توانستند احاديث زيادى كه از رسول خدا (ص) به وسيله يدران و اجدادشان به آنها رسيده بود» در تمام 
ابواب معارف و احكام فقه اسلام از خود به ياد كار بكذارند و اين كه مذهب شيعه را مذهب جعفرى مى كويند به خاطر همين 
است كه بيشترين روايات آنها ازامام ششم جعفر بن محمد الصادق (ع) نقل شده است كه در دورانى مى زيسته كه بنى اميه 
رو به ضعف مى رفتند و بنى عباس نيز قدرت كافى براى فشار بر مردم ييدا نكرده بودند» و در كتب ما معروف است كه آن 


حضرت جهار هزار شاكرد در حديث و معارف و فقه تربيت كرد. 


افقه من جعفر بن محمدء من فقيه تر از جعفر بن محمد (ع) نديدم!) (95) 


مالكك بن انس بيشواى ديكر فقه اهل سنت در يكى از سخنان خود جنين مى كويد: «من 


مدتى نزد جعفر بن محمد (ع) رفت و آمد داشتم. او را همواره در يكى از سه حالت ديدمء يا نماز مى خواند يا روزه مى 
كرفت» يا مشغول تلاوت قرآن بودء و به اعتقاد من مردى با فضيلت تراز جعفر بن محمد الصادق از نظر علم و عبادت كسى 
نديده و نشنيده است!» (8) و جون بنا بر نهايت اختصار و فشردكَى مطالب است» از سخنان ساير علماى اسلام درباره امامان 


اهل بيت - عليهم السلام - جشم يوشى مى كنيم. 

اعتقاد ما 

١٠١ ص‎ 

استاد مكارم شيرازى 

صفحه اصلى >> شيعه امام على (عليه السلام) >> ميراث شيعه 
تفكر مذهبى شيعه 

تفكر مذهبى شيعه 

معناى تفكر مذهبى 


تفكر مذهبى» تفكر بحث و كنجكاوى را مى كُوييم كه ماده اى از مواد مذهبى را كه در تعاليم آن مذهب است نتيجه بدهدء 
جنانكه تفكر رياضى مثلا تفكرى را مى كويند كه يكك نظريه رياضى را نتيجه بدهد يا يكك مسئله رياضى را حل كند. 


ماخذ اساسى تفكر مذهبى در اسلام 
مقدمه 


البته تفكر مذهبى نيز مانند ساير تفكرات» ماخذى مى خواهد كه مواد فكرى از آن سرجشمه بككيرد و به آن تكيه بزند» جنانجه 
در تفكر براى حل يكك مسئله رياضىء يكك رشته معلومات رياضى را بايد استخدام نمود كه بالاخره به عمليات فن مربوط 
مشته شود. يكاثة ماخذى كه دين آسمانى اسلام (از آن جهت كه به وحى آسمان مى رسد) به آن اتكا دارد» همانا «قرآن 
كريم » است. قرآن كريم است كه مدرك قطعى نبوت همكانى و هميشكّى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم است و 
محتويات آن دعوت اسلامى مى باشدء البته تنها مآخذ و مصادر ديكر تفكر صحيح و حجتهاى ديكر را الغانمى كند جنانكه 


خواهيم كفت. 


راههايى كه قرآن براى تفكر مذهبى نشان مى دهد 


قرآن كريم در تعليمات خود براى رسيدن و درك نمودن مقاصد دينى و معارف اسلامى؛ سه راه در دسترس ييروان خود قرار 


داده؛ به ايشان نشان مى دهد كه ظواهر دينى و حجت عقلى و درك معنوى از راه اخلاص و بندكّى است. 


توضيح اينكه: ما مى بينيم قرآن كريم در بيانات خود, همه مردم را طرف خطاب قرار داده كاهى بى اينكه حجتى به كفته خود 
اقامه كند, بلكه به مجرد اتكا به فرمانروايى خدائى خود. به يذيرفتن اصول اعتقادى مانند توحيد و نبوت و معاد و احكام عملى 
مانتد نماز وووزة و غير انها امرمى كبن وذو يرخى ان اعشال نهى :مى تماين و اكر ايو اناك لفظى :را ححبت نهى ذاد هر كد 
از مردم يذيرش و فرمانبردارى آنها را نمى خواست» يس ناكزير بايد كفت اينكونه بيانات ساده قرآن» راهى ست براى فهم 
مقاصد دينى و معارف اسلامى. ما اين بيانات لفظى را مانند: آمنوا باللّه و 


رسوله و: اقيموا الصلوه را ظواهر دينى مى ناميم. 


واز سوى ديكر مى بينيم قرآن كريم در آيات بسيارى به سوى حجت عقلى» رهبرى مى كند و مردم را به تفكر و تعقل و تدبر 
در آيات آفاق و انفس» دعوت مى فرمايد و خود نيز در موارد احقاق حقايق به استدلال عقلى آزاد مى يردازد و حقا هيج 


كتاب آسمانى علم و معرفت برهانى را براى انسان مانند قرآن كريم نمى شناسد. 


قرآن كريم با اين بيانات اعتبار حجت عقلى و استدلال وبرهانى آزاد را مسلم مى شمارد» يعنى نمى كويد كه اول حقانيت 
معارف اسلامى را بيذيريد سيس به احتجاج عقلى يرداخته معارف نامبرده را از آنها استنتاج كنيد, بلكه با اعتماد كامل به 


واقعيت خود مى كويد: 


به احتجاج عقلى يرداخته حقانيت معارف نامبرده را از آن دريابيد و ببذيريد و سخنانى كه از دعوت اسلامى مى شنويد. 
تصديق آنها رااز آفرينش جهان كه كواهى است راستكوى بيرسيد و بشنويد و بالاخره تصديق و ايمان را از نتيجه دليل به 
دست آوريد نه اينكه اول ايمان بياوريد و بعد به قيد مطابقت آن دليل اقامه كنيد» يس تفكر فلسفى نيز راهى است كه رسائى 
آن راقرآن كريم تصديق مى نمايد وازسوى ديكر مى بينيم قرآن كريم با بيانى جالب روشن مى سازد كه همه معارف 
حقيقيه از توحيد و خدا شناسى واقعى سرجشمه مى كيرد و استنتاج مى شود و كمال خدا شناسى از آن كسانى است كه 


خداوند آنان رااز هر جاى جمع آورى كرده و براى خود اختصاص داده است. 


آنان هستند كه خود رااز همه كنار كشيده و همه جيز را فراموش كرده اند و در اثر اخلاص و بند كى» 


همه قواى خود را متوجه عالم بالا ساخته ديده به نور يرورد كار باكك روشن ساخته اند و با جشم واقع بين» حقايق اشياء و 
ملكوت آسمان و زمين را ديده اند» زيرا در اثر «اخلاص و بندكى » به يقين رسيده اند و در اثر يقين ملكوت آسمان و زمين و 


زندكّى جاودانى جهان ابديت بر ايشان مكشوف شده است. با توجه در آيات كريمه ذيل اين مدعا كاملا روشن مى شود: 
الف - و ما ارسلنا من قبلكك من رسول الا نوحى اليه انه لا اله الاانا فاعبدون »)١(‏ (سوره انبياء» آيه 8؟) 
ب - و مى فرمايد: سبحان الله عما يصفون الا عباد الله المخلصين (75)؛ (سوره صافات, آيه ١189‏ و )١2٠‏ 


ج - و مى فرمايد: قل انما انا بشر مثلكم يوحى الى انما الهكم اله واحد فمن كان يرجوا لقاء ربه فليعمل عملا صالحا و لا 
يشركك بعباده ربه احدا (”)» (سوره كهفء آيه )0 


د - و مى فرمايد: و اعبد ربكك حتى ياتيكك اليقين (5؟)» (سوره حجرء آيه 0019 
ه - و مى فرمايد: و كذلكك نرى ابراهيم ملكوت السموات و الارض و ليكون من الموقنين (8)» (سوره انعام» آيه 0/0 


و-ومى فرمايد: كلا-ان كتاب الابرار لفى عليين و ما ادريك ما عليون» كتاب مرقوم» يشهده المقربون (8)» (سوره مطففين» 
آيه 14 )5١-‏ 


ز - و مى فرمايد: كلا لو تعلمون علم اليقين لترون الجحيم (7) سوره تكاثر» آيه موع) 
يس يكى از راههاى درك معارف الهيه. همان تهذيب نفس و اخلاص در بندكى است. 
تفاوت در ميان سه طريق 


باب 


بيان كذشته روشن شد كه قرآن كريم براى دركك معارف دينىء سه راه نشان داده استء ظواهر دينى و عقل و اخلاص در 
بندكَى 


كه موجب انكشاف حقايق و مشاهده باطنى آنهاست ولى بايد دانست كه اين سه طريق از جند جهت با هم تفاوت دارند. 


اولا: ظواهر دينى جون بياناتى هستند لفظى و به ساده ترين زبانى القا شده اند» در دسترس مردم قرار دارند و هر كس به اندازه 
ظرفيت فهم خود از آنها بهره مند (8) مى شودء به خلا-ف دو طريق ديكر كه اختصاص به كروه خاصى داشته؛ همكانى نمى 


باشند. 


ثانيا: طريق ظواهر دينى راهى است كه با ييمودن آن مى توان به اصول و فروع معارف اسلامى بى برده و موارد اعتقادى و 
عملى دعوت (اصول معارف و اخلاق) رابه دست آورد به خلااف دو طريق ديكرء زيرا اكر جه از راه عقل مى توان مسائل 
اعتقادى و اخلاقى و كليات مسائل عملى (فروع دين) را به دست آورد ولى جزئيات احكام نظر به اينكه مصالح خصوصى آنها 
در دسترس عقل قرارندارند از شعاع عمل آن خارجند و همجنين راه تهذيب نفس جون نتيجه آن انكشاف حقايق مى باشد و 
آن علمى است خدادادى نمى توان نسبت به نتيجه آن و حقايقى كه بااين موهبت خدايى مكشوف و مشهود مى شوند» 
تحديدى قائل شد يا اندازه اى كرفت اينان جون از همه جا بريده اند و همه جيز را جز خدا فراموش كرده اند تحت ولايت و 


سريرستى مستقيم خدا مى باشند و آنجه را مى خواهد (نه آنجه خودشان مى خواهند) بر ايشان مشهود مى شود. 
طريق اول: ظواهر دينى 


اقسام ظواهر دينى 
جنانكه كذشت قرآن كريم كه ماخذ اساسى تفكر مذهبى اسلام است به ظواهر الفاظ خود در برابر شنوند كان خود حجيت و 


اعتبار داده است و همان ظواهر آياتء بيان يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را تالى بيان قرآن قرار 


مى دهد و مانند آن حجت مى سازدء جنانكه مى فرمايد: و انزلنا اليكك الذكر لتبين للناس ما نزل اليهم (4). 
و مى فرمايد: هو الذى بعث فى الاميين رسولا منهم يتلوا عليهم اياته و يزكيهم و يعلمهم الكتاب و الحكمه )٠١(‏ 
و مى فرمايد: لقد كان لكم فى رسول الله اسوه حسنه .)١١(‏ 


بر روشن است كه اكر كفتار و رفتار ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و حتى سكوت وامضاى آن حضرت براى ماء 
مانند قرآن حجت نبود آيات مذكوره مفهوم درستى نداشت» يس بيان ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم براى كسانى كه 
ازآن حضرت مى شنوند يا با نقل قابل اعتماد نقل مى شود حجت و لازم الاتباع است. و همجنين با تواتر (؟١١)‏ قطعى از آن 
حضرت رسيده است كه بيان اهل بيت وى مانند بيان خودش مى باشد و به موجب اين حديث و احاديث نبوى قطعى ديكر 
بيان اهل بيت تالى بيان ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى باشد و اهل بيت در اسلام سمت مرجعيت علمى داشته در 
بيان معارف و احكام اسلام هر كز خطا نمى كنند و بيانشان به طريق مشافهه يا نقل» قابل اعتماد و حجت است. 


از اين بيان روشن مى شود كه ظواهر دينى كه در تفكر اسلامى مدركك و ماخذ مى باشد دو كونه اند «كتاب و سنت ؛» و مراد 
از «كتاب » ظواهر آيات كريمه قرآنى مى باشد و مراد از «سنت » حديثى است كه از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و 
اهل بيت عليهم السلام رسيده باشك. 


حديث صحابه 


اما احاديثى كه از صحابه نقل مى شود اكّر متضمن قول يا فعل بيغمبر 


صحابى باشد» داراى حجيتى نيست و حكم صحابه مانند حكم ساير افراد مسلمانان است و خود صحابه نيز با يكك نفر صحابى 


بحث مجدد در كتاب و سنت 


همين جهت بايد براى همكان قابل فهم باشد. 


كذشته از اين» خود قرآن كريمء خود را نور و روشن كننده همه جيز معرفى مى كند و هم در مقام تحدى از مردم در خواست 
مى كند كه در آيات آن تدير كرده سينلد كه هيجكونه اختلااف و تناقض وجود تذارة واكرمى ضوافت كتاين.مانتدك ان 


بسازند و معارضه اش كنند. روشن است كه اكر قرآن براى همكان قابل فهم نبود اينكونه خطابات مورد نداشت. 


البته نبايد ينداشت كه اين مطلب (كه قرآن به خودى خود براى همه قابل فهم است) با مطلب سابق كه ييغمبر اكرم صلى الله 
عليه و آله و سلم واهل بيت او در معاريف اسلامى كه در حقيقت مضامين قرآن كريم مى باشند» مراجع علمى هستند» منافات 
روشن شدن تفاصيل آنها مانند احكام نماز و روزه و داد و ستد و ساير عبادات و معاملات به مراجعه سنت (حديث اهل بيت) 


ويك "درك كد متارق امقادى :و الخلذفى انيت ا كرجه 


مضامين و تفاصيل آنها قابل فهم عموم مى باشد ولى در درك معانى آنها روش اهل بيت را بايد اتخاذ نمود و هر آيه قرآنى 
را با آيات ديكر قرآنى توضيح داده و تفسير كرد نه به راى و نظر خود كه از عادات و رسوم معمولى براى ما دلنشين شده و با 


آن مانوس كرديده ايم. 


على عليه السلام مى فرمايد: «برخى از قرآن با برخى ديكر به سخن در آمده معناى خود را مى فهماند و بعضى از آن به بعضى 
ديك ركواهى مى دهدا (09). 


و بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى فرمايد: «بخشى از قرآن بخش ديككر را تصديق مى كند» (15). 


و نيز مى فرمايد: «هر كه قرآن را به راى خود تفسير كندء براى خود در آتش جايكاه مى سازد؛ . )١0(‏ مثالى ساده براى تفسير 
قرآن به قرآن: خداى تعالى در قصه عذاب قوم لوط در جايى مى فرمايد: «بر ايشان باران بد بارانيديم » (19) و در جاى ديكر, 
اين كلمه را به كلمه اى ديكر تبديل كرده مى فرمايد: «بر ايشان سنكك بارانيديم » (017). و از انضمام آيه دوم به آيه اول روشن 
مى شود كه مراد از باران بد» ستكهاى آسمانى است كسى كه با نظر كنجكاوى و در احاديث اهل بيت و در روايات كه از 
مفسويق ضحابة و تابعيى دوست اسث وسيد كىن ثماند ترديل ثم كيد كة رون تفسير قر آنه قرآن قنها روش ائمه اهل نينت 
عليه السلام مى باشد. 


ظاهر و باطن قرآن 


جنانكه فهميديم قرآن كريم با بيان لفظى خود مقاصد دينى را روشن مى كند و دستوراتى در زمينه اعتقاد و عمل به مردم مى 


دهد ولى مقاصد قرآن تنها به اين مرحله منحصر نيست بلكه در 


يناه همين الفاظ و در باطن همين مقاصد مرحله اى معنوى و مقاصدى عميقتر ووسيعتر قرار دارد كه خواص با دلهاى ياكك 


عميق دارد)» (18). 


ونيز مى فرمايد: «قرآن بطن دارد و بطنش نيز بطن دارد تا هفت بطن » )١19(‏ و در كلمات ائثمه اهل بيت نيز از باطن قرآن بسيار 


نامبرده شده است .)0١0١(‏ 


ريشه اصلى اين روايات مثلى است كه خداى متعال در سوره رعدء آيه /ا١‏ مى زند» خداى تعالى در اين آيه افاضه هاى 
آسمانى را تشبيه فرموده به بارانى كه از آسمان نازل مى شود و حيات زمين و اهل زمين بسته به آن استء با آمدن باران» سيل 
راه مى افتد و مسيلهاى كوناكون هر كدام به اندازه ظرفيت خود از آن سيل بر داشته جريان بيدا مى كند» روى سيل در جريان 


خود با كفى يوشيده شده است ولى در زير كفء همان آب قرار دارد كه حياتبخش و به حال مردم سودمند مى باشد. 


جنانكه اين مثل اشاره مى كندء ظرفيت افهام مردم در فرا كرفتن اين معارف آسمانى - كه حياتبخش درون انسان هستند - 
مختلف مى باشد. 


كسانى هستند كه جز به ماده و زندكى مادى جند روزه اين جهان كذران به جيزى اصالت نمى دهند و جز مشتهيات مادى. به 
جيزى دل نمى بندند و جز محروميتهاى مادى از جيزى نمى ترسند. اينان با اختلاف مراتبى كه دارند حد اكثر آنجه از معارف 


اجرا نمايند و بالاخره خداى يككانه را به اميد ثواب اخروى يا از ترس عاب اخروى بيرستند. 


و كسانى هستند كه در اثر صفاى فطرت» سعادت خود را در دلبستكى به لذايذ كذران و زندكى جند روزه اين جهان نمى 
بينند و سود و زيان و شيرين و تلخ اين سرا بيش ايشان جز يندارى فريبنده نيست و ياد كذشتكان كاروان هستى كه كامروايان 


ديروز وافسانه هاى امروز مى باشند» درس عبرتى است كه ييوسته بر ايشان تلقين مى شود. 


اينان طبعا با دلهاى ياكك خودشان متوجه جهان ابديت مى شوند و به نمودهاى كوناكون اين جهان نايايدار به نظر آيه و نشانه 
نككاه مى كنند و هيجكونه اصالت و استقلالى به آنها نمى دهند. 


آن وقت است كه از دريجه آيات و نشانه هاى زمينى و آسمانى نور نامتنهاى عظمت كبرياى خداى ياكك را با درك معنوى 
مشاهده مى كنند و دلهاى ياكشان يكجا شيفته دركك رمزهاى آفرينش مى شود و به جاى اينكه در جاله تنكك سود يرستى 


شخصىء زندانى شوند در فضاى نامتناهى جهان ابديت به يرواز در آمده؛ اوج مى كيرند. 


وقتى كه از راه وحى آسمانى مى شنوند كه خداى تعالى از يرستش بتها نهى مى كند و ظاهر آن مثلا نهى از سر فرود آوردن 
و سر فرود آوردن است واز آن بالاتر مى فهمند كه از غير خدا نبايد بيم و اميد داشت و از آن بالاتر مى فهمند كه نبايد به غير 


خدا توجه نمود. 


و همجنين وقتى كه از زبان قرآن مى شنوند كه به نماز امر مى كند 


و ظاهر آن به جا آوردن عبادت مخصوص است,ء به حسب باطن از آن مى فهمند كه بايد با دل و جان» كرنش و نيايش خدا را 
كرد واز آن بالا-تر مى فهمند كه بايد در برابر حق» خود را هيج شمرد وفراموش كرد تنها به ياد خدا يرداخت. جنانكه 
ييداست معانى باطنى كه در دو مثال كذشته ياد آورى شدء. مدلول لفظى امر و نهى نامبرده نيست ولى دركك آنها براى كسى 


كه به تفكر وسيعترى يرداخته جهان بينى را به خود بينى ترجيح مى دهدء اجتناب نايذير مى باشد. 


منزله روحى است كه جسم خود را حيات مى بخشد و اسلام كه دينى است عمومى و ابدى و اصلاح جامعه بشرى را در درجه 
اول اهميت قرار مى دهدء از قوانين ظاهرى خود كه مصلح جامعه مى باشند و از عقايد ساده خود كه نككهبان قوانين نامبرده 


هفسند: هر كز سك بودار نيست. 


جكونه ممكن است جامعه اى به دستاويز اينكه دل انسان بايد ياك باشد و ارزش براى عمل نيستء با هرج و مرج زندكى 
كند و به سعادت برسد؟ و حككونه ممكن است كردار و كفتار نا ياكك» دلى ياكك بيروراند يا از دل ياكك كردار و كفتار نا ياكك 
ترشح نمايد؟ خداى تعالى در كتاب خود مى فرمايد: «ياكان از آن ياكان و نا ياكان از آن نا ياكانند» . و مى فرمايد: «زمين 


خوبء. نبات خود را خود مى روياند و زمين بد» جز محصول ناجيز نمى دهد) .)١١(‏ 


از بيان كذشته روشن شد كه 


قرآن كريم ظاهر و باطن و باطنش نيز مراتب مختلفه دارد و حديث نيز كه مبين مضمون قرآن كريم است به همان حال خواهد 


بود : 
قاويل قرآن 


در صدر اسلام در ميان اكثريت تسنن معروف بود كه قرآن كريم را در جايى كه دليل باشد مى توان از ظاهرش صرف كرده 
به معناى خلال ظاهر حمل كرد و معمولا معناى خلاف ظاهر «تاويل » ناميده مى شد و آنجه در قرآن كريم به نام «تاويل ) 


ذكر شذه به هميق معنا تفسير مى كردد: 


در كتاب مذهبى جماعت و همجنين در مناظره هاى مذاهب مختلفه - كه به تحرير در آمده - بسيار به جشم مى خورد كه در 
مسئله اى كه با اجماع علماى مذهب يا دليل ديكرى ثابت مى شود اكر با ظاهر آيه اى از آيات قرآنى مخالف باشدء آيه را 
تاويل نموده به معناى خلاف ظاهر حمل مى كنند و كاهى دو طرف متخاصم براى دو قول متقابل با آيات قرآنى احتجاج مى 
نمايند و هر كدام از دو طرف آيهء طرف ديككر را تاويل مى كند. 


اين رويه كم و بيش به شيعه نيز سرايت نموده است و در برخى از كتب كلا-مى شان ديده مى شود. ولى آنجه يس از تدبر 
كافى در آيات قرآنى و احاديث اهل بيت به دست مى آيد اين است كه قرآن كريم در لهجه شيرين و بيان روشن و رساس 
خودء هركز شيوه لغز و معما بيش نككرفته و مطلبى را جز با قالب لفظى خودش به مردم القا نكرده است و آنجه در قرآن كريم 
به نام «تاويل » ذكر شده است از قبيل مدلول لفظ نيست بلكه حقايق و واقعيتهايى است كه بالا-تر از دركك عامه بوده كه 
معارف اعتقادى و احكام 


عملى قرآن از آنها سرجشمه مى كيرد. 


آرى همه قرآن تاويل دارد و تاويل آن مستقيما از راه تفكر قابيل دركك نيست و از راه لفظ نيز قابل بيان نمى باشد و تنها 
ييامبران و ياكان از اولياى خدا كه از الايشهاى بشريت ياكند» مى توانند از راه مشاهده.؛ آنها را بيابند. آرى» تاويل قرآن روز 


رستاخيز براى همه مكشوف خواهد شد. 


توضيح: به خوبى مى دانيم آنجه بشر را وادار به سخنككويى و وضع لغت و استفاده از الفاظ نموده؛ همانا نيازمنديهاى اجتماعى 
مادى است. بشر در زندكى اجتماعى خود ناكزير است كه منويات و محتويات ضمير خود را به همنوعان خود بفهماند و براى 
همين منظور از صدا و كوش استمداد جويد و كاهى كم و بيش از اشاره و جشم استفاده كند. و از اينجاست كه در ميان 
شخص كنكك و نابينا هيجكونه تفاهم برقرار نمى شودء زيرا آنجه نابينا به زبان مى كويدء كنكك نمى شنود و آنجه كنكك به 
اشاره مى فهماند نابينا نمى بيند و ازاين روى در وضع لغات و نامكذارى اشياء تامين نيازمندى مادى منظور بوده و براى 
جيزهايى و اوضاع و احوالى» لفظ ساخته شده كه مادى و در دسترس حس يا نزديكك به محسوس مى باشد جنانكه مى بينيم 
در مواردى كه مخاطب ما يكى از حواس را فاقد استء اكر بخواهيم ازجيزهايى كه از راه همان حس مفقود دركك مى شود 
سخن بككوييم دست به يكك نوع تمثيل و تشبيه مى زنيم مثلا-اكر بخواهيم به يكك نابيناى مادر زاد از روشنايى و رنككء يا به 


كود كى كه به حد بلوغ نرسيده از لذت عمل جنسى توصيف كنيم» مقصود خود را با نوعى از مقايسه و 


تشبيه و آوردن مثل مناسب تاديه مى كنيمء بنابر اين» اككر فرض كنيم در جهان هستىء واقعيتهايى وجود دارد كه از ماده و 
آلايش ماده منزه است (و واقع امر هم همين است) و از كروه بشر در هر عصر يكك يا جند تن انككشت شمارء استعداد درك و 
مشاهده آنها را دارند» جنين جيزهايى از راه بيان لفظى و تفكر عادى قابل تفهيم و دركك نخواهد بود و جز با تمثيل و تشبيه 


نون تواقدية انها اشازه كرد 


خداى متعال در كتاب خود مى فرمايد: «ما اين كتاب را از قبيل لفظ. خواندنى و عربى قرار داديم شايد شما آن را تعقل كنيد 
و بفهميد و همانا اين كتاب نزد ما در لوح محفوظ كه اصل كتب آسمانى استء بسى بلند يايه و محكم اساس است (فهم 
عادى به آن نمى رسد و در آن رخنه نمى كند)» (77) و نيز مى فرمايد: «تحقيقا اين كتاب قرآنى است كرامى در كتابى كه از 
انظار عادى ينهان است» كسى به آن مس نمى كند مككر ياكك شدكان » (71) و همجنين در حق بيغمبر اكرم صلى الله عليه و 
آله و سلم واهل بيت وى مى فرمايد: «خداى متعال مى خواهد از شما اهل بيت هر كونه يليدى را ببرد و شما را ياكك كرداند» 
(16) به دلالت اين آيات» قرآن كريم از مرحله اى سر جشمه مى كيرد كه افهام مردم از رسيدن به آنجا و نفوذ كردن در آنجا 
زيوك است» كى رانم رسد كه كمترين. دزكى :دن آنجا واشته باشد خر بندكاتى كه خدا انان رااياك كردائيده :اسيت و اهل 


ياكانند. 


ودر جاى ديكر مى فرمايد: «اينان كه ايمان به قرآن نمى آورند تكذيب كردند جيزى را كه به علم او احاطه نيافته اند و هنوز 
تاويل آن براى آنها مشهود نشده است (يعنى روز قيامت كه حقايق اشياء بالعيان ديده مى شود)» (10) و باز در جاى ديكر مى 
فرمايد: «روزى كه تاويل قرآن (همه قرآن) مشهود مى شود» كسانى كه آن را فراموش كرده بودند به راستى و صدق دعوت 


نبوت» اعتراف خواهند كرد) (318). 
تمه بحث در حديث 


اعتبار اصل حديث كه قرآن كريم آن را امضا كرده است در ميان شيعه و ساير مسلمين جاى كفتككو نيست,ء ولى در اثر 


عمل آملغ .حديث به سرئوشت اسفق آورى كرفتار شد. 


ازيك سوى خلفاى وقت از ثبت و كتابت حديث,؛ منع مى نمودند وهر جه اوراق حديث به دست مى آوردند مى 
سوزانيدندو كاه از نقل حديث منع مى نمودند» ازاين جهت بسيارى از احاديث دستخوش تغيير و تحريف وفراموشى و نقل 


كرديد. 


واز سوى ديكّرء صحابه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كه افتخار دركك حضور و استماع حديث ييغمبر اكرم صلى الله 
عليه و آله و سلم را داشتند و مورد احترام خلفاى وقت و عموم مسلمانان بودند» به ترويج حديث يرداختند و كار به جايى 
رسيد كه حديث به قرآن حكومت مى كرد وحتى كاهى حكم آيه با حديث فسخ مى شد (597) و بسيار اتفاق مى افتاد كه 


نقله يكك ديث براى استماع يكك حديثء درستككها راه بيموده رنج سفر بر خود هموار مى نمودند. 


كروهى از بِيكانكَان كه به لباس اسلام درآمده بودند و 


به همين سبب دانشمندان اسلامى به فكر جاره افتاده دو علم «رجال و درايه » را وضع كردند تا حديث درست را از نادرست 


تميز دهنك. 

طريق شيعه در اخبارى زيادى (59) كه سند آنها قطعى است - از ييغمبر اكرم و ائمه اهل بيت رسيده است حديثى كه مخالف 
قرآن كريم باشد ارزشى ندارد و حديثى را بايد معتبر شمرد كه با قرآن موافقت داشته باشد. 

به موجب اين اخبار» شيعه به احاديثى كه مخالف قرآن است عمل نمى كند و اخبارى كه (0) مخالفت وموافقت آنها معلوم 


ئيسة طبق دستور ذركرق كه از اثمة اهل يمك رسيدهبى ادكه رد كن ياقبول بايد سكرت عله فى كذاوفة البقدددو شيعة تير 


لشخاصئ بيدا هن شولك كدمائد كروهن از ال سنك باهر خلاقى كد يه دسدشان وسد عمل هن كنيل 
روش شيعه در عمل به حديث 


حديثى كه بدون واسطه از زبان خود ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم يا ائمه اهل بيت عليهم السلام شنيده شود حكم 


قرآن كريم را دارد ولى حديثى كه با واسطه به دست ما مى رسد عمل شيعه در آن به ترتيب زير است: 


در معارف اعتقادى كه به نص قرآنء علم و قطع لازم است به خبر متواتر يا خبرى كه شواهد قطعى به صحت آن در دست 


است عمل مى شود و به غير اين دو قسم كه خبر واحد ناميده مى شود, اعتبار 


نيست» ولى در استنباط (91) احكام شرعيه نظر به ادله اى قائم شده علاوه به خبر وثوق باشد عمل مى شود. 9#متواتر و قطعى. 


به خبر واحد نيز كه نوعا مورد 


بس خبر متواتر و قطعى يبش شيعه مطلقا حجت و لازم الاتباع است و خبر غير قطعى (خبر واحد) به شرط اينكه مورد وثوق 


تعليم و تعليم عمومى در اسلام 


فريضه (وظيفه واجب) مى باشد» (72) و طبق اخبارى كه با شواهد قطعيه تاييد شده است. مراد از اين علم» دانستن اصول سه 
كانه اسلامى: توحيد» نبوت و معاد با لوازم قريب آنهاست و دانستن تفصيل احكام و قوانين اسلامى است براى هر فرد به اندازه 
ابتلاء و احتياج وى. 


البته روشن است كه تحصيل علم به اصول دين» اكر جه با دليل اجمالى باشد براى همه ميسر و در خور توانايى است ولى 
تحصيل علم به تفصيل احكام و قوانين دينى از راه استفاده و استنباط فنى از مداركك اصلى كتاب و سنت (فقه استدلالى) كار 


همه كس نيست و تنها در خور توانائى برخى از افراد مى باشد و در اسلام حكم طاقت فرسا (حرجى) تشريع نشده است. 


ازاين روى» تحصيل علم به احكام و قوانين دينى از راه دليل به طور واجب كفايى به بعضى از افراد كه توانايى و صلاحيت 
آن رادارند» اختصاص يافته و وظيفه بقيه افراد طبق قاعده عمومى «وجوب رجوع جاهل به عالم (قاعده رجوع به خبره»» آن 
است كه به افراد ناميرده (كه مجتهدين 


وفقها ناميده مى شوند) مراجعه كنند (و اينها مراجع تقليد ناميده مى شوند) البته اين مراجعه و تقليد غير از تقليد در اصول 
معارف است كه به نص آيه كريمه: و لا تقف ما ليس لكك به ممنوع مى باشد (75) بايد دانست كه شيعه» تقليد ابتدايى را از 
مجتهد ميت جايز نمى داند» يعنى كسى كه مسئله را از راه اجتهاد نمى داند و طبق وظيفه دينى بايد از مجتهد تقليد كند» نمى 
تواند به نظر مجتهدى كه زنده نيست مراجعه كند مكر اينكه در همين مسئله به مجتهد زنده اى تقليد كرده باشد و يس از 
مركك مرجع و مقلد خود, به نظر وى باقى بماند. 


اين مسثله يكى از عوامل مهمه زنده و تر و تازه ماندن فقه اسلامى شيعه است كه بيوسته افرادى در راه تحصيل اجتهاد. تلاش 
كرده به كنجكاوى در مسائل فقهى مى يردازند» ليكن اهل سنت در اثر اجماعى كه در قرن ينجم هجرى بر لزوم اتباع مذهب 
يك از فقهاى اربعه شان: ابو حنيفه» مالكء شافعى و احمد بن حنبل نمودند اجتهاد آزاد را و همجنين تقليد غير يكى از اين 
جهار فقيه را جايز نمى دانند! و در نتيجه فقه شان در همان سطح تقريبا ٠٠٠١‏ سال ييش باقى مانده است و در اين اواخر 


جمعى از منفردين» از اجماع نامبرده سر بيجيده به اجتهاد آزاد مى يردازنك. 
شيعه و علوم نقليه 


علوم اسلامى كه مرهون تدوين علماى اسلامى مى باشد به دو بخش «عقليه و نقليه ؛ منقسم مى شود.ء «علوم نقليه »؛ علومى 
است كه مسائل آنها به نقل» متكى است مانند لغت و حديث و تاريخ و نظاير آنها و «علوم عقليه » غير آن است مانند فلسفه و 
رياضيات. 


لزقيك تدكا كه 


عموما خانه زاد اين كتاب آسمانى هستند. 


مسلمانان به راهنمائى بحث و كنجكاويهاى دينى» به تدوين اين علوم يرداختند كه عمده آنها از ادبيات عربى» علم نحو 
صرف. معانىء» بيان» بديع و لغت مى باشد و از فنون مربوط به ظواهر دينى» علم قرائت» تفسيرء» حديث, رجالء درايه اصول و 


فقه مى باشد. 


١شيعه‏ » نيز به نوبت خودء در تاسيس و تنقيح اين علوم» سهم بسزايى دارند بلكه مؤسس و مبتكر بسيارى از آنها «شيعه ) بوده 
السلام بود به املاء و راهنمايى على عليه السلام تدوين نمود و يكى از بزركترين مؤسسين (8”) علوم فصاحت و بلاغت (معانى 
و بيان و بديع) صاحب بن عباد شيعى از وزراى آل بويه بود و اولين كتاب لغت (22) «كتاب العين » است كه تاليف دانشمند 


معروف خليل بن احمدبصرى شيعى است كه واضع علم عروض بوده است و هم در علم نحو استاد سيبويه نحوى مى باشد. 


و قرائت عاصم (7”) در قرآن به يكك واسطه به على عليه السلام مى رسد و عبد الله بن عباس كه در تفسيرء مقدمترين صحابه 
شمرده مى شود. شاكرد على عليه السلام مى باشد و مساعى اهل بيت عليهم السلام و شيعيانشان در حديث و فقه و اتصال 


فقهاى اربعه و غير آنها به امام ينجم و ششم شيعه معروف است و در اصول فقه نيز يبشرفت عجيبى كه 


در زمان وحيد بهبهانى (متوفاى )1١١8‏ و بالاسخص به دست شيخ مرتضى انصارى (متوفاى سال ١١8١‏ هجرى قمرى) نصيب 
شيعه شده هر كز با اصول فقه اهل سنت قابل مقايسه نيست. 


طريق دوم: بحث عقلى 


تفكر عقلى» فلسفى و كلامى 


سابقا تذكر داديم (8”) كه قرآن كريم تفكر عقلى را امضا نموده و آن را جزء تفكر مذهبى قرار داده است البته به عكس همع 
تفكر عقلى نيز يس از آنكه حقانيت و نبوت ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم تصديق نموده استء ظواهر قرآن را كه 
وحى آسمانى است و بيانات ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم واهل بيت كرامش عليهم السلام را در صف حجتهاى 
عقلى قرار داده و حجتهاى عقلى كه انسان با فطرت خدادادى نظريات خود رابا آنها اثبات مى كند دو قسم است «برهان و 


جدل). 


«برهان » حجتى است كه مواد آن مقدماتى حق (واقعى) باشند اكر جه مشهود يا مسلم نباشند و به عبارت ديكرء قضايايى باشند 
كه انسان با شعور خدادادى خود اضطرارا آنها را دركك و تصديق مى كند جنانكه مى دانيم عدد سه از جهار كوجكتر است» 
اين كونه تفكر» تفكر عقلى است و در صورتى كه در كليات جهان هستى انجام كيرد مانند تفكر در مبدا آفرينش و سر انجام 
جهان و جهانيان تفكر فلسفى ناميده مى شود. 


و«جدل » حجتى است كه همه يا برخى از مواد آن از مشهورات و مسلمات كرفته شود جنانكه در ميان كروند كان اديان و 
مذاهب معمول است كه در داخل مذهب خودء نظريات مذهبى را با اصول مسلمه آن مذهبء اثبات مى كنند. قرآن كريم هر 


دو شيوه را به كار بسته و آيات 


بسيارى در اين كتاب آسمانى در هر يكك از اين دو شيوه موجود است: 


اولا: به تفكر آزاد در كليات جهان هستى و در نظام كلى عالم و در نظامهاى خاص مانند نظام آسمان و ستاركان و شب و روز 
و زمين و نباتات و حيوان وانسان و غير آنها امر مى كند و با رساترين ستايش از كنجكاوى عقلى آزاد مى ستايد. و ثانيا: به 
تفكر عقلى جدلى كه معمولا بحث كلامى ناميده مى شود مشروط به اينكه با بهترين صورتى (به منظور اظهار حق» بى لجاجت 
مقرون به اخلا-ق نيكو) انجام كيرد» امر نموده استء جنانكه مى فرمايد: ادع الى سبيل ربكك بالحكمه و الموعظه الحسنه و 
جادلهم بالتى هى احسن (8*) 


بيش قدمى شيعه در تفكر فلسفى و كلامى در اسلام 


كاملا روشن ات كه ال ووز اوله كرؤة اقلبت شيعة از اكثريت تسين ندا شده ببوسعة بامخالقية خوو در تظريات خاصه اق 
كه داشت به محاجه مى يرداخت. درست است كه محاجه دو طرفى است و متخاصمين هر دو در آن سهيم مى باشند ولى 
بيوسته شيعه جانب حمله و ديكران جانب دفاع را به عهده داشته اند و بيشقدمى در تهيه وسائل كافى مخاصمت در حقيقت از 


ونيز در ييشرفتى كه تدريجا نصيب مبحث كلا-مى شد ودر قرن دوم واوايل قرن سوم با شيوع مذهب اعتزال به اوج ترقى 
رسيد بيوسته علما و محققين شيعه - كه شاكردان مكتب اهل يت بودند - در صف اول متكلمين قرار داشتند. كذشته از اينكه 


(60) سلسله متكلمين اهل سنت از اشاعره و معتزله و غير ايشان به يبشواى اول شيعه على عليه السلام مى رسد. 


واما كسانى كه به آثار صحابه ييغمير 


اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آشنايى دارند خوب مى دانند كه در ميان اين همه آثار كه از صحابه (در حدود دوازده هزار 
تقل أل قا ضبط عدوا ند و ذبوك ابد عن ركه تراكة معم ا ريه بدك لشفي :وان نمل مقني ننها الى المؤيدي عليه السام 


است كه بيانات جذاب وى در الهيات عميق ترين تفكرات فلسفى را دارد. 


صحابه و علماى تابعين كه به دنبال صحابه آمده اند و بالاخره عرب آن روز به تفكر آزاد فلسفى هيجكونه آشنايى نداشتند و 
در سخنان دانشمندان دو قرن اول هجرى نمونه اى از كنجكاوى فلسفى ديده نمى شود تنها بيانات عميق ييشوايان شيعه و 


شاكردان خود را با اين طرز تفكر آشناساختند. 


آرى عرب از طرز تفكر فلسفى دور بود تا نمونه اى از آن را در ترجمه برخى از كتب فلسفى يونان به عربى در اوايل قرن دوم 
هجرى ديد و يس از آن كتب بسيارى در اوايل قرن سوم هجرى از يونانى و سريانى و غير آن به عربى ترجمه شد و روش 
تفكر فلسفى در دسترس عموم قرار كرفت و بااين حال اكثريت فقها و متكلمين به فلسفه و ساير علوم عقليه كه مهمانان تازه 
واردى بودند» روى خوشى نشان نمى دادند و اين مخالفت اككر جه در آغاز كار به واسطه حمايتى كه حكومت وقت از اين 
علوم مى كردء تاثير قابل توجهى نداشت ولى يس از كمى» صفحه بركشت و همراه منع اكيد» كتب فلسفى را به دريا ريختند و 


وسائل الخخوان 


الصفا - كه تراوش فكرى يكك عده مؤلفين كمنامى است - ياد كارى است از آن روز و كواهى است كه جكونكى وضع 


يس از اين دوره در اوايل قرن جهارم هجرىء فلسفه توسط «ابى نصر فارابى » احيا شد و در اوايل قرن ينجم در اثر مساعى 
فيلسوف معروف «بو على سينا» فلسفه توسعه كامل يافت و در قرن ششم نيز فلسفه اشراق را «شيخ سهروردى » تنقيح نمود و به 
همين جرم نيز به اشاره سلطان صلاح الدين ايوبى كشته شد! و ديكر يس از آن داستان فلسفه از ميان اكثريت برجيده شد و 
فيلسوفى نامى به وجود نيامد جز اينكه در قرن هفتم در اندلس - كه در حاشيه ممالك اسلامى واقع بود - ابن رشد اندلسى به 
وجود آمد ودر تنقيح فلسفه كوشيد .)6١(‏ 


كوشش بابدار شيعه در فلسفه و ساير علوم عقليه 


شيعه جنانكه در آغازء براى بيدايش تفكر فلسفى عاملى مؤثر بود در بيشرفت اينكونه تفكر و ترويج علوم عقليه نيز ركنى مهم 
شيعه نرفت و يس از آن نيز فلاسفه اى نامى مانند خواجه طوسى و ميرداماد و صدر المتالهين به وجود آمده يكى يس از 


ديكرى در تحصيل و تحرير فلسفه كوشيدند. 


همجنين در ساير علوم عقليه كسانى مانند خواجه طوسى و بيرجندى و غير ايشان به وجود آمدند. همه اين علوم و بويزه فلسفه 
الهى در اثر كوشش خستكككى نايذير شيعه ييشرفت عميق كرد جنانكه با سنجش آثار خواجه طوسى و شمس الدين تركه و 


ميرداماد و صدر 


المتالهية با آثار كدشكان روشن اسث. 
جرا فلسفه در شيعه باقى ماند 


جنانكه عامل مؤثر در ييدايش تفكر فلسفى و عقلى در ميان شيعه و به وسيله شيعه در ميان ديكران ذخاير علمى بوده كه از 
بيشوايان شيعه به ياد كار مانده» عامل مؤثر در بقاى اين طرز تفكر در ميان شيعه نيز همان ذخاير علمى است كه ببوسته شيعه به 
سوى آنها با نظر تقديس و احترام نككاه مى كند. و براى روشن شدن اين مطلبء كافى است كه ذخاير علمى اهل بيت عليهم 
السلام را با كتب فلسفى كه با مرور تاريخ نوشته شده بسنجيمء زيرا عيانا خواهيم ديد كه روز به روز فلسفه به ذخاير علمى 
نامبرده نزديكتر مى شد تنا در قرن يازده هجرى تقريبا به همديكر منطبق كشته و فاصله اى جز اختلاف تعبير در ميان نمانده 


اسبت: 

جند تن از نوابغ علمى شيعه 

(هر يكك از محدثين روايتهايى كه از ائمه اهل بيت اخذ كرده بود در كتابى جمع آورى مى كرده و كتاب نامبرده «اصل /) 
ناميده مى شد) استخراج و تفطيع كرده و به ترتيب ابواب فقه و اعتقاد مرتب ساخته است. كتاب وى كه «كافى » ناميده مى 


شود به سه بخش اصولء فروع و روضه (متفرقات) منقسم و به «12199) حديث مشتمل است و معتبرترين و معروفترين كتاب 


و سه كتاب ديككر كه تالى كافى مى باشند[عبارتند از: ]كتاب «من لا يحضره الفقيه ؛ شيخ صدوق محمد بن بابويه قمى (متوفاى 


١‏ هجرى قمرى) و كتاب «تهذيب ») و كتاب «استبصار» تاليف 


شيخ طوسى (متوفاى 62 هجرى قمرى) مى باشد. 


ب - ابو القاسم جعفر بن حسن بن يحياى حلى» معروف به محقق (متوفاى 278) وى نابغه فقه و سر آمد فقهاى شيعه مى باشد 
واز شاهكارهاى فقهى وى كتاب «مختصر نافع » و كتاب «شرايع » است كه هفتصد سال است در ميان فقها دست به دست مى 


كردند و به نظر اعجاب و تجليل ديده مى شوند. 


و بعنوان تالى محقق» شهيد اول شمس الدين محمد بن مكى را بايد شمرد كه در سال 88 هجرى قمرىء در دمشق به جرم 
تشيع كشته شد. و از شاهكارهاى فقهى او كتاب «لمعه دمشقيه » است كه يس از كرفتارى» به مدت هفت روز در زندان نوشته 
است. و همجنين بايد شيخ جعفر كاشف الغطاء نجفى (متوفاى )1١77‏ را برشمرد واز شاهكارهاى فقهى وى كتاب «١كشف‏ 
الغطاء» است. 


ج - شيخ مرتضى انصارى شوشترى (متوفاى ١‏ هجرى قمرى) وى علم اصول فقه را تنقيه فرموده مجارى اصول عمليه را 


د - خواجه نصير الدين طوسى (متوفاى 21/8 هجرى قمرى) وى اولين كسى است كه علم كلام را به شكل فنى كامل در آورد 
واز شاهكارهاى وى كتاب «تجريد الكلام » است كه بيشتر از هفصد سال مى باشد اعتبار خود را در ميان اهل فن حفظ كرده 
است و شروح و حواشى بى شمارى از عامه و خاصه بر آن نوشته شده. خواجه علالوه بر نبوغى كه در علم كلام دارد» در 


فلسفه و رياضيات نيز يكى از نوابغ عصر خود به 


شمار مى رود و بهترين كواه آن تاليفات ارزنده اى است كه در همه علوم عقليه دارد و رصد خانه مراغه هم از آثار اوست. 


ه - صدر الدين محمد شيرازى (متولد 4 و متوفاى هجرى قمرى) وى اولين فيلسوفى است كه مسائل فلسفه را (يس از 
آنكه قرنها در اسلام سير كرده بود) از حالت يراكند كى در آورده مانندمسائل رياضى روى هم جيد. 


وازاين روى اولا: امكان تازه اى به فلسفه داده شد كه صدها مسئله فلسفى كه در فلسفه قابل طرح نبود مطرح و حل شود. و 
ثانيا: يك سلسله از مسائل عرفانى (كه تا آن روز طورى وراى طور عقل و معلوماتى بالاتر از درك تفكرى شمرده مى شدند) 
به آسانى مورد بحث و نظر قرار كيرند. و ثالنا: ذخاير زيادى از ظواهر دينى و بيانات عميق فلسفى يبشوايان اهل بيت عليهم 
السلام كه قرنها صفت معماى لاينحل را داشتند و غالبا از متشابهات شمرده مى شدند. حل و روشن شدند و به اين ترتيب 
ظواهر دينى و عرفان فلسفه آشتى كامل يذيرفته و در يكك مسير افتادند. و بيش از صدر المتالهين نيز دانشمندانى مانند اشيخ 
سهروردى » مؤلف «حكمه الاشراق » از فلاسفه قرن ششم و «شمس الدين محمد تركه » در فلاسفه قرن هشتم هجرى, قدمهاى 


مؤثرى در اين راه برداشته اند ولى موفقيت كامل» نصيب «صدر المتالهين ») شد. 


صدر المتالهين» در بيرو اين روش موفق شد كه نظريه حركت جوهرى را به ثبوت برساند و بعد رابع و نظريه نسبيت را (البته در 
خارج ذهن نه در فكر) كشف نمايد و نزديك به ينجاه كتاب و رساله تاليف كرده واز شاهكارهاى وى در 


فلسفه كتاب «اسفار» در جهار جلد مى باشد. 


طريق سوم: كشف 
انسان و درك عرفانى 


در عين حال كه اكثريت قاطع افراد انسان سر كرم تنظيم امور معاش و تلاش در رفع حوايج زندكى روزانه هستند و به معنويات 
نمى يردازند» در نهاد اين نوع» غريزه اى به نام «غريزه واقع بينى » موجود است كه كاهى در برخى از افراد به كار افتاده به يكك 


رشته دركهاى معنوى وادارش مى كند. 


هر انسان (على رغم سوفسطيها و شكاكان كه هر حقيقت و واقعيتى را يندار و خرافه مى نامند) به واقعيت ثابتى ايمان دارد و 
كاهى كه با ذهنى صاف و نهادى ياكك به واقعيت ثابت جهان آفرينش تماشا مى كندء از سوى ديكر نايايدارى اجزاى جهان را 
دركك مى نمايد» جهان و يديده هاى جهان را مانند آيينه هايى مى يابد كه واقعيت ثابت زيبايى را نشان مى دهند كه لذت 
درك آن هر لذت ديكرى را در جشم بيننده خوار و ناجيز مى نماياند و طبعا از نمونه هاى شيرين و نايايدار زندكى مادى باز 
مى دارد. 

اين همان جذبه عرفانى است كه انسان خداشناس را به عالم بالا متوجه ساخته و حجت خداى ياكك را در دل انسان جايكزين 
مى كند وهمه جيز را فراموش مى دارد و كرداكرد همه آرزوهاى دور و دراز وى خط بطلان مى كشد و انسان را به يرستش 


و ستايش خداى ناديده كه از هر ديدنى و شنيدنى روشتتر و شكارتر استء وا مى دارد و در حقيقت هم اين كشش باطنى 


است كه مذاهب خدا يرستى را در جهان انسانى به وجود آورده است. 


عارف» كسى است كه خدا را از راه مهر و محبت يرستش مى كند نه به اميد ثواب (6975) و نه از ترس عقاب وازاينجا روشن 


ست كه عرفان زا تابد در يرابر مذاهب ديكر مذهبي شهرد يلكه غرفان راهى است ان راههاى برسككن (برستقن از.راه ميحبك 


نه از راه بيم يا اميد) و راهى است براى دركك حقايق اديان در برابر راه ظواهر دينى و راه تفكر عقلى. 


هر يك از مذاهب خدا يرستى حتى وثنيته ييروانى دارد كه از اين راه سلوكك مى كنند. وثنيت و كليميت و مسيحيت و 


مجوسيت و اسلام عارف دارند و غير عارف. 


ظهور عرفان در اسلام 


در ميان صحابه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم (كه نزديكك به دوازده هزار نفر از ايشان در كتب رجال ضبط و شناخته 
شده اند) تنها على عليه السلام است كه بيان بليغ او از حقايق عرفانى و مراحل حيات معنوى به ذخاير بيكرانى مشتمل است. و 
قن آثارئ كه از ساير ضحابه در دست ست خبرى أز ابن مسائل تسنث» دو هميان ياران وشاكردان او كساتى ماشد سلمان 
فارسى و اويس قرنى و كميل بن زياد و رشيد هجرى و ميثم تمار» بيدا مى شود كه عامه عرفا - كه در اسلام به وجود آمده اند 
- ايشان را يس از على عليه السلام در :راس سلسلة هاق غود قران داذة اند ويس ازابق طبقه كسان ذيكرى ماد #طاووس 
يمانى و مالكك بن دينار و ابراهيم ادهم و شقيق بلخى » در قرن دوم هجرى به وجود آمده اند كه بى اينكه به عرفان و تصوف 
تظاهر كنند» درزى زهاد و بيش مردم., اولياى حق و مردان وارسته بودند ولى در هر حال ارتباط تربيتى خود را به طبقه يبشين 


خود نمى يوشانيدند. 


يس از اين طبقه» طايفه ديكرى در اواخر قرن دوم و 


قرن سوم مانند «با يزيد بسطامى و معروف كرخى و جنيد بغدادى » و نظايرشان به وجود آمدند كه به سير و سلوك عرفانى 
يرداختند و به عرفان و تصوف تظاهر نمودند و سخنانى به عنوان كشف و شهود زدند كه به واسطه ظواهر زننده اى كه داشت» 
فقها و متكلمين وقت را بر ايشان مى شورانيد و در نتيجه مشكلاتى بر ايشان به وجود مى آورد و بسيارى از ايشان را به دخمه 
زندان يا زير شكنجه يا ياى دار مى كشانيد. 


بااين همه در طريقه خود در برابر مخالفين خود سماجت كردند و بدين ترتيب روز به بروز طريقت در حال توسعه بود تادر 
قرن هفتم و هشتم هجرى به اوج وسعت و قدرت خود رسيد و يس از آن نيز كاهى در اوج و كاهى در حضيضء تا كنون به 


هستى خود ادامه داده است (7#©), 


اكثريت مشايخ عرفان كه نامهايشان در تذكره ها ضبط شده است به حسب ظاهر مذهب تسنن را داشته اند و طريقت به شكلى 
كه امروز مشاهده مى كنيم (مشتمل به يكك رشته آداب و رسومى كه در تعاليم كتاب و سنت خبرى از آنها نيست) ياد كار 


آنان مى باشد اكر جه برخى از آداب و رسومشان به شيعه نيز سرايت نموده است. 


جنانكه كفته اند جماعت بر اين بودند كه در اسلام برنامه براى سير و سلوكك بيان نشده است بلكه طريق معرفت نفس» طريقى 
است كه مسلمين به آن بى برده اند و مقبول حق مى باشد مانند طريق رهبانيت كه بى اينكه در دعوت مسيح عليه السلام وارد 


شده باشد» نصارا از ييش خود در آوردند و مقبول قرار كرفت (8©). 


ازاين روى هر يكك از مشايخ طريقت آنجه 


رااز آداب و رسوم صلاح ديده در برنامه سير و سلوكك كذاشته و به مريدان خود دستور داده است و تدريجا برنامه وسيع و 
مستقلى به وجود آمده استء مانند مراسم سرسيردكى و تلقين ذكر و خرقه و استعمال موسيقى وغنا و وجد در موقع ذكر و 
كاهى در بعضى سلسله ها كار به جايى كشيده كه شريعت در سويى قرار كرفته و طريقت در سوى ديككر و طرفداران اين 
روش عملا به باطنيه ملحق شده اند ولى با ملاحظه موازين نظرى شيعه؛ آنجه از مداركك اصلى اسلام (كتاب و سنت) مى توان 
استفاده نمود خلا-ف اين است و هركز ممكن نيست بيانات دينى به اين حقيقت راهنمايى نكند يا در روشن كردن برخى از 


برنامه هاى آن اهمال ورزد يا در مورد كسى (هر كه باشد) از واجبات و محرمات خود صرفنظر نمايد. 

راهنمائى كتاب و سنت به عرفان نفس و برنامه آن 

خداى متعال در جندين جا از كلام خود امر مى كند كه مردم در قرآن تدبر و دنباله كيرى كنند و به مجرد ادراكك سطحى 
قناعت ننمايند ودر آيات بسيارى جهان آفرينش وهر جه را كه در آن است (بى استثنا) آيات و علامات و نشانه هاى خود 
معرفى مى كند. 

ماك قيقر تدرر هن حاف اد وتفاته روشع فى نو كه رو كانه أذ اك ععيت امو تشاته امت كد يكرى راتقان 


دهد نه خود راء مثلا جراغ قرمز كه علامت خطرء نصب مى شود كسى كه با ديدن آن متوجه خطر مى شود جيزى جز خطر در 
نظرش نيست و توجهى به خود جراغ ندارد واككر در شكل جراغ يا ماهيت شيشه يا رنكك آن فكر كند در متفكره خود صورت 


جراغ يا شيشه يا رنكك را دارد نه مفهوم خطر را. 


بنابر اين» اككر جهان و يديده هاى جهان همه و از هر روى آيات و نشانه هاى خداى جهان باشند هيج استقلال وجودى از خود 
نخواهند داشت و از هر روى كه ديده شوند جز خداى ياكك را نشان نخواهند داد و كسى كه به تعليم و هدايت قرآن با جنين 
جشمى به جهره جهان و جهانيان نككاه مى كند جيزى جز خداى ياكك درك نخواهد كرد و به جاى اين زيبايى كه ديكران در 
نمود دلرباى جهان مى يابند وى زيبايى و دلربايى نامتناهى خواهد ديد كه از دريجه تنكك جهانء خودنمايى و تجلى مى نمايد 


و آن وقت است كه خرمن هستى خود را به تاراج داده دل را به دست حبت خدايى مى سيارد. 


اين دركك جنانكه روشن است به وسيله جشم و كوش و حواس ديككر يا به وسيله خيال يا عقل نيستء زيرا خود اين وسيله ها و 


كار آنها نيز آيات و نشانه ها مى باشند و در اين دلالت و هدايت مغفول عنه هستند (60). 


اين راهرو كه هيج همتى جز ياد خدا و فراموش نمودن همه جيز ندارد وقتى كه مى شنود خداى متعال در جاى ديككر از كلام 
خودافى:فزمابلناة داق كساتى كه ايفان اورذه أبذ! نفس ودرا در بابد وقتن كهاشما واه را يافتيدك ديكراق كه كمراه من شونك 
به شما زيانى نخواهند رسانيد» (62)» خواهد فهميد كه يكانه شاهراهى كه هدايتى واقعى و كامل را در بر دارد» همان راه نفس 
اوست و راهنماى حقيقى وى كه خداى اوست او را موظف مى دارد كه خود را بشناسد و همه راهها را يشت سر انداخته راه 


رادر بيش كيرد و به خداى خود از دريجه نفس خود نككاه كند كه مطلوب واقعى خود را خواهد يافت. و از اين روى بيغمبر 
اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى فرمايد: «هر كه خود را شناخت خدا را شناخت » (67). 


قافو سن قرسازلة ااكسات ان شما تعد رابيد ع انايو كه ضهر | ميعر شاه 4 


والساج ننه شتير وسو كك ادن .زافق ارارق قر اق مساو اند كلذ خياد يا لعز به كله واتند | كه مين كر باه دنا راك كين قا 
شما را ياد كنم » (99) و غير آن. و اعمال صالحه اى است كه كتاب و سنت تفصيل داده اند و در اختتام آن فرموده اند: «از 


بيغمبر خود بيروى كنيد» (20)» و جكونه ممكن و متصور است اسلام راهى را راه خدا تشخيص دهد و مردم را به ييمودن آن 
توصيه نكند يا آن را بشناساند ولى از بيان برنامه آن غفلت كند يا اهمال ورزد و حال آنكه خداى متعال در كلام خود مى 


فرمايد: «ما قرآن را به سوى تو نازل كرديم در حالى كه بيان روشنى است نسبت به هر جيزى كه به دين و دنياى مردم ارتباط 
دارد) .)0١(‏ 


بى نوشتها 


١‏ -از آيه فهميده مى شود كه يرستش در دين خدا فرع توحيد و براساس آن تنظيم و بنا شده است. 


؟ - توصيف فرع دركك است واز آيه فهميده مى شود كه جز مخلصين و ياكك شدكان خدا به نحوى كه بايد شناخته شود 


تمن شتاسد ز خنذا اذ توصيت» ديكران متزة اسشه 


"' -از آيه فهميده مى شود كه براى لقاى حق» جز توحيد و عمل صالح راهى نيست. 


؟ -از آيه فهميده مى شود كه يرستش واقعى خدا منتج يقين است. 
ه -از آيه فهميده مى شود كه يكى از لوازم يقين» مشاهده ملكوت آسمانها و زمين است. 


8 -از آيات فهميده مى شود كه سرنوشت «ابرار» در كتابى است به نام عليين (بسيار بلند) كه مقربان خدا آن را مشاهده مى 
كنند و ضمنا از لفظ «يشهده » ييداست كه مراد» كتاب مخطوط نيست بلكه عالم قرب و ارتقاست. 


- از آيه فهميده مى شود كه علم يقين باعث مشاهده سر انجام حال اشقيا كه جحيم (جهنم) ناميده مى شود مى باشد. 


4 - واز اينجاست كه بيغمبر اكرم (ص) در روايتى كه عامه و خاصه نقل كرده اند مى فرمايد: «ما كروه ييامبران با مردم به 


اندازه خرد ايشان سخن مى كوييم )» (بحار» ج ١‏ ص /. اصول كافى» ج ١‏ ص 27١"‏ 
ود سؤر حل آنه 68 

٠‏ - سوره جمعه. آيه ؟. 

"١ سوره احزاب» آيه‎ -١ 

كر كفروايث ذويفكن اول كلشة 

1 - نهج البلاغهء خطبه 7١‏ در ياورقى قرآن در اسلام نيز هست. 
؟1 - در المنثور» ج 7 ص 8. 

- تفسير صافى» ص .١‏ بحارء ج 19. ص 58. 

37و دراب 

اا بوره روا اه 

- تفسير صافى» ص ؟. 


الاخبار» رواياتى در اين معنا نقل شده است. 


.١١7 ص‎ ١ بحار» ج‎ - ٠ 


.6/ سوره اعراف» آيه‎ - ١ 


1 - سوره زخرفء آيه 7 


وع. 

+7 - سوره واقعه. آيه 8/. 
ع7 - سوره احزاب» آيه 7". 
0 - سوره يونس»ء آيه 59. 
2 - سوره اعراف» آيه 27. 


معلوم مى شود كه خليفه اول نيز به آن قائل بوده است. 


4- وكواه اين مطلب تاليفات زيادى است كه علما در اخبار موضوعه كرده اند و همجنين در كتب رجال جماعتى از روات 


را كذاب و وضاع معرفى نموده انك. 

9- بحار» ج ١‏ ص 178. 

”- بحار» ج ١‏ ص 117. 

"١‏ - بحث حجيت خبر واحد از علم اصول. 

37 - بحار» ج ١‏ ص 177. 

“9” - سوره اسرىء آيه 8". 

6” - در اين مسائل به بحث اجتهاد و تقليد از علم اصول مراجعه شود. 
ه” - وفيات ابن خلكان» ص 88". اعيان الشيعه» ج 2١١‏ ص .77١‏ 
2" - وفيات» ص .15١‏ و اعيان الشيعه و ساير كتب تراجم. 

- اتقان سيوطى. 

- بخش اول كتاب. 

049- سوره نحلء» آيه .١170‏ 


© - شرح ابن ابى الحديد.» اوايل ج .١‏ 


١ع‏ - مطالب فوق را بايد از اخبار الحكماء و وفيات و ساير كتب تراجم به دست آورد. 


؟؟ - امام ششم مى فرمايد: «عبادت سه نوع استء كروهى خدا رااز ترس مى يرستند و آن يرستش برد كان مى باشد و 


كروهى خدا را براى ياداش نيكك مى يرستند و آن يرستش مزدوران مى باشد و كروهى خدا را به مهر و محبت مى يرستند و 


آن يرستش آزادمردان است 


وآن نيكوترين و يرستشهاست )»» (بحار» ج 2١8‏ ص )5١8‏ 
5 - به كتب تراجم و تذكره الاولياء و طرائق و غير آن مراجعه شود. 


ع6 - خداى متعال» مى فرمايد: «و رهبانيتى كه نصارا از خود در آورده بودند ما آن رادر حقشان ننوشته بودم جز اينكه در اين 


كار رضاى خدا را منظور داشتند)» (سوره حديد.» ابه ذه 


هع - على (ع) مى فرمايد: «خدا نيست آنكه خود تحت احاطه معرفت درآيد, اوست كه دليل راابه سوى خود هدايت مى 
كند)ء» (بحار» ج ”. ص 01 


عع - سوره مائدم آيه ه١٠.‏ 

/ا - رمن عرف نفسه» فقد عرف ربه)» (غرر الحكم, ج ؟, ص 288) 
58 - «اعرفكم بنفسه. اعرفكم بربه ). 

9ع - سوره بقرهء آيه 187. 

.5١ سوره احزاب» آيه‎ - ١ 

,/4 سوره نحلء» أيه‎ - ١ 

شيعه در اسلام صفحه 7 

تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 

شيعه و تمدن اسلامى 

نقش شيعه در تمدن اسلامى 


تمدن اسلامى مرهون تلاشهاى بى وقفه امت اسلامى است. آنان با داشتن مليتهاى كوناكون در سايه ايمان و عقيده» در اسلام 
وخدمت به آن ذوب شدند وهمه تلاش خود را در مسير ييشبرد اهداف عالى اسلام بكار كرفتند» و در نتيجه تمدنى را يايه 


كذارى كردند كه هم اكنون جامعه بشرى مرهون آن تمدن درخشان است. 


دراين ميان» شيعه در بر افراشتن بناى شكوهمند تمدن اسلامى نقش مؤثرى داشته استء كافى است در اين جا كتابهاى مربوط 


در ادبيات و علوم ادبى» كافى است كه يايه كذار آن امير مؤمنان على (ع) توذةو آدامه دهتدة راد او نا كردش ابو الأسود 


دوئلى» ويس از آن شخصيت هاى شيعى كه غالبا در عراق مى زيستند, مانند: مازنى (متوفاى/758)) ابن سكيت (متوفاى/78) 
ابو اسحاق نحوى (از ياران امام كاظم (ع)) خليل بن احمد فراهى مؤلف كتاب «العين» (متوفاى/١7١),‏ ابن دريد مؤلف 
«الجمهره» (متوفاى/71”) و صاحب بن عباد» مؤلف كتاب «المحيط») (متوفاى/27885»: آنان و صدها اديب شيعى كه هر يكك 


درعصر خود استوانه لغت و نحو و صرف ويا شعر و عروض بودند. 


(متوفاق 6/7) و ديكر شا كرذان انان نودة انذيو ذو :طول جهازده قرن ضدها تفسير و قرا نابة ضور عاق متختلك نوشئة اندو 


ما سير تاريخى تفسير نككارى شيعه را در مقدمه «تبيان» شيخ طوسى به تفصيل نككاشته ايم. 


در علم حديث» شيعه بر ديكر فرق اسلامى تقدم داشته و سنت رسول خدا (ص) راء روزى كه نوشتن حديث در عصر خلفا 
ممنوع بود» با نوشتن و مذاكره. حفظ كردند. در اين باره مى توان از «عبد الله بن ابى رافع»» «ربيعه بن سميع» و «على بن أبى 
رافع» از ياران امام على عليه السلام وسبس شخصيتهايى از شاكردان امام سجاد و حضرت صادق و باقر عليهم السلام ياد كرد. 


رشد حديث در عصر حضرت صادق (ع) به جايى رسيد كه حسن بن على الوشاء مى كويد: و من در مسجد كوفه نهصد 


محدث را ديدم كه همكان مى كفتند: حدثنى جعفر بن محمد (ع). )1١(‏ 


در قلمرو فقه» در مكتب يبشوايان اهل بيت (ع) مجتهدان برجسته اى تربيت شده اند مانند: ابان بن تغلب (متوفاى/1١15)»‏ زراره 


بن اعين (متوفاى/١16١)»‏ 


محمد بن مسلم (متوفاى/100١)»‏ صفوان بن يحيى بجلى مؤلف سى كتاب (متوفاى/١١2)‏ ه) و صدها مجتهد توانا و محقق مانند 
شيخ مفيد» و سيد مرتضى و شيخ طوسى وابن ادريس و محقق حلى و علامه حلى كه آثار كرانبهايى از خودبه يادكار نهاده 


اند. 

شيعه نه تنها در اين علوم تلاشكر و خدمتكزار بوده بلكه در ديكر علوم مانند تاريخ و مغازى رجال و درايه» شعر و ادب نيز 
خدمات شايانى را به جهان اسلام عرضه كرده است كه ذكر نام و اسامى آنان در اين مختصر نمى كنجد. 

آنجه كفته شد مربوط به علوم نقلى استء ولى در علوم عقلى مانند كلام و فلسفه بر تمام مذاهبء تقدم داشته اند» زيرا شيعه 
بيش از تمام فرقه هاى اسلامى به عقل بها داده است. و با الهام از كفتارهاى اميرمؤمنان و فرزندان معصوم او عليهم السلام در 
تبيين عقايد اسلامى بيش از حد كوشش كرده. و متكلمان عاليقدر و فلاسفه بزركك به جهان اسلام تحويل داده استء و كلام 
شيعى يكى از يربارترين مكاتب كلام اسلامى است كه علاوه بر كتاب و سنت از عقد و خرد به نحو شايسته بهره مى كيرد. 
يكى از يايه هاى تمدن علمى» شناخت عالم طبيعت و قوانين آن استء و درعصر حضرت صادق عليه السلام شاكرد نامدار او 
جابر بن حيان درعلوم طبيعى به يايه اى رسيد كه او را امروز يدر علم شيمى مى نامند. 


و در تدوين علوم جغرافياء احمد بن ابى يعقوب» معروف به يعقوبى (متوفاى/40١)‏ نخستين جغرافى دانى است كه كشور يهناور 
اسلامى را زير يا نهاد و كتابى به نام «البلدان» نكاشت. 


اين تلاش همه جانبه توسط دانشمندان شيعه از قرن 


نخست هجرى تا به امروز ادامه داشته و در اين راه حوزه ها و مدارس و دانشكاههاى فراوانى تأسيس كرده اند كه بيوسته در 
راه علم ودانش خدمتكزار بشريت بوده است. آنجه كفته شد اشاره اى كذرا به نقش شيعه در علم و تمدن اسلامى بود براى 


آكاهى بيشتر به كتابهاى مربوط به موضوع رجوع فرماييد. (؟) 
بى نوشتها 
١‏ نجاشى» شماره. 2722 


١‏ فهرست ابن نديم» رجال نجاشىء فهرست شيخ طوسىء تأسيس الشيعهء الذريعه إلى تصانيف الشيعه. أعيان الشيعه» و جلد 


منشور عقايد اماميه ص 7/7 
جعفر سبحانى 

اعتقادات شيعه 

راههاى شناخت در اسلام 


خدا شناسى 
خدا شناسى 


نظرى به جهان هستى و واقعيت - ضرورت وجود خداوند 


درك و شعور انسان كه با ييدايش او توام است در نخستين كامى كه بر مى دارد هستى خداى جهان و جهانيان را بر وى 
روشن مى سازدء زيرا به رغم آنان كه در هستى خود و در همه جيز اظهار شكك و ترديد مى كنند و جهان هستى را خيال و 
بيندار مى نامند ما مى دانيم يكك فرد انسان در آغاز يبدايش خود كه با دركك و شعور توام استء خود و جهان را مى يابد 
يعنى شكك ندارد كه او هست و جيزهاى ديكرى جز او هست و تا انسان انسان است اين درك و علم در او هست و هيجكونه 


ترديد بر نمى دارد و تغيير نمى يذيرد. 


سوفسطى و شكاك كه در حقيقت نفى واقعيت مى كند هركز و هيجكاه درست نيست يس جهان هستى واقعيت ثابتى در بر 


دارد. 


ولى هر يكك از اين يديده هاى واقعيت دار كه در جهان مى بينيم دير يا زود واقعيت رااز دست مى دهد و نابود مى شود واز 


اينجاروشن مى شود كه جهان مشهود و اجزاء آن خودشان عين واقعيت (كه بطلان يذير نيست) نيستند بلكه به واقعيتى ثابت 


تكيه داده با آن واقعيت» واقعيت دار مى شود و به واسطه آن داراى هستى مى كردند و 


تابا آن ارتباط و اتصال دارند با هستى آن هستند و همينكه از آن بريدند نابود مى شوند )١(‏ ما اين واقعيت ثابت بطلان نايذير 


را «واجب الوجود) خدا مى ناميم. 


نظرى ديكراز راه ارتباط انسان و جهان 


راهى كه در فصل كذشته براى اثبات وجود خدا ييموده شد» راهى است بسيار ساده و روشن كه انسان با نهاد خدادادى خود 
آن را مى بيمايد و هيجكونه بيج وخم ندارد» ولى بيشتر مردم به واسطه اشتغال مداوم كه به ماديات دارند و استغراقى كه در 


لذايذ محسوسه بيدا كرده اند رجوع به نهاد خدادادى و فطرت ساده و بى آلايش بر ايشان بسيار سخت و سنككين مى باشد. 


ازاين روى اسلام كه آيين ياك خود را همكانى معرفى مى كند و همه را در برابر مقاصد دينى مساوى مى داند اثبات وجود 
خدا را با اينكونه مردم از راه ديكر در ميان مى نهد واز همان راهى كه فطرت ساده را از توجه مردم به دور داشته با ايشان 
سخن كفته خدا را مى شناساند. قرآن كريم خداشناسى را از راههاى مختلف به عامه مردم تعليم مى دهد و بيشتر از همه 
افكارشان را به آفرينش جهان و نظامى كه در جهان حكومت مى كند معطوف مى دارد و به مطالعه آفاق و انفس دعوت مى 
نمايد» زيرا انسان در زندكى جند روزه خود هر راهى را بيش كيرد و در هر حالى كه مستغرق شود از جهان آفرينش و نظامى 
كه در آن حكومت مى كند بيرون نخواهد بود و شعور وادراكك وى از تماشاى صحنه شكفت آور آسمان و زمين جشم 


نخواهد يوشيد. 


بيوسته در معرض تغيير و تبديل مى باشد و هر لحظه در شكل تازه و بى سابقه اى جلوه مى كند. 


وتحت تاثير قوانين استثنا نايذير لباس تحقق مى يوشد واز دورترين كهكشانها كرفته تا كوجكترين ذره اى كه اجزاى جهان 
را تشكيل مى دهد هر كدام متضمن نظامى است واضح كه با قوانين استثنا نايذير خود به طور حيرت انككيزى در جريان مى 


و بالا-تر از نظامهاى خصوصى. نظامهاى عمومى تر و بالادخره نظام همككانى جهانى كه اجزاى بيرون از شمار جهان را به 
همديكر ربط مى دهد و نظامهاى جزئى را به هم مى بيوندد ودر جريان مداوم خود هركز استثنا نمى يذيرد و اختلال بر نمى 


دارد. 


نظام آفرينش اكر انسانى را مثلا در زمين جاى مى دهد ساختمان وجودش را طورى تركيب مى كند كه با محيط زند كَى خود 
سازش كند و محيط زندكّى وى را طورى ترتيب مى دهد كه مانند دايه اى با مهر و عطوفت به يرورشش يرداخته آفتاب و ماه 
و ستاركان و آب و خاك و شب و روز و فصول سال وابر و باد و باران و كنجينه هاى زيرزمينى و روى زمينى و بالاخره همه 
سرمايه و نيروى خود را در راه آسايش و آرامش خاطر وى كذاشته به كار مى بندد. ما جنين ارتباط و سازشى را ميان هر 
يديده و ميان همسايكان دور و نزديكك و خانه اى كه در آن زندكى مى كند مى يابيم. 


إينكونه بيوستكى وبه هم بستككى در تجهيزات داخلى هر يكك از يديده هاى جهان نيز بيداست. آفرينش اكر براى انسان نان 
داده براى تحصيل 


آن ياى و براى كرفتن آن دست و براى خوردن آن دهان و براى جويدن آن دندان داده است و آن را با يكك رشته وسائلى كه 


مانند حلقه هاى زنجير به هم يبوسته اند به هدف كمالى اين آفريده (بقا و كمال) مرتبط ساخته است. 


دانشمندان جهان ترديد ندارند كه روابط بى يايانى كه در اثر تلاش علمى جندين هزار ساله خود به دست آورده اند» طليعه 
ناجيزى است از اسرار آفرينش كه دنباله هاى تمام نشدنى به دنبال خود دارد و هر معلوم تازه اى مجهولات بيشمارى را به بشر 
اخطار مى كند. آيا مى توان كفت اين جهان يهناور هستى كه سر تا سر اجزاى آن جدا و در حال وحدت و اتصال با استحكام 
واتفاق حيرت انككيز خود از يكك علم و قدرت نامتناهى حكايت مى كندء آفريدكارى نداشته و بى جهت و بى سبب به وجود 


آمده اشنت؟ 


آيا اين نظامهاى جزئى و كلى و بالادخره نظام همككانى جهانى كه با ايجاد رابطه هاى محكم و بى شمار جهان را يكك واحد 
بزركك قرار داده و با قوانين استثنا نايذير و دقيق خود در جريان است همه و همه بدون نقشه و به حسب اتفاق و تصادف بوده؟ 
ياهر يكك ازاين يديده ها و محيطهاى كوجكك و بزركك جهان براى خود بيش از ييدايش نظامى بركزيده و راه و رسمى 


انتخاب كرده و يس از يبدايش» آن را به موقع اجرا مى كذارد؟ 


يااين جهان با وحدت و اتصال كاملى كه دارد و يكك واحد بيش نيست ساخته و يرداخته سببهاى متعدد و مختلف مى باشدء با 


دستورهاى كوناكون كردش مى كند؟ 


البته فردى كه هر حادثه و يديده اى را به علت و سببى نسبت مى دهد 


و كاهى براى بيدا كردن سببى مجهولء روزكارها با بحث و كوشش مى كذراند و دنبال بيروزى علمى مى كردد؛ فردى كه با 
مشاهده جند آجر كه با نظام و ترتيب روى هم جيده شده نسبت آن را به يكك علم و قدرتى مى دهد و اتفاق و تصادف را نفى 
كرده به وجود نقشه و هدفى قضاوت مى نمايد» هركز حاضر نخواهد شد جهان را بى سبب بيدايشء يا نظام جهان را اتفاقى و 
يس جهان با نظامى كه در آن حكومت مى كند آفريده آفري دكار بزركى است كه با علم و قدرت بى يايان خود آن را به 
وجود آورده و به سوى هدفى سوق مى دهد و اسباب جزئيه كه حوادث جزئيه را در جهان به وجود مى آورند همه بالاخره به 


او منتهى مى شوند واز هر سوى» تحت تسخير و تدبير وى مى باشند» هر جيزى در هستى خود نيازمند به اوست و او به جيزى 


٠| |‏ اه 5 5 < 5 5 5 ٠.‏ ح 
نيازمند نيست و از هيج علت و شرطى سرجشمه نمى كيرد. 
وحدانيت خداوند 


هر واقعيتى را از واقعيتهاى جهان فرض كنيم واقعيتى است محدود. يعنى بنا به فرض و تقديرى (فرض وجود سبب و شرط) 
هستى را داراست و بنا به فرض و تقديرى (فرض عدم سبب و شرط) منفى است و در حقيقت وجودش مرزى دارد كه در 
بيرون آن مرز يافت نمى شود تنها خداست كه هيج حد و نهايتى براى وى فرض نمى توان كرد»ء زيرا واقعيت وى مطلق است و 


به هر تقدير موجود مى باشد و به هيج سبب و شرطى مرتبط و نيازمند نيست. 


روشن است كه در مورد امر نا محدود و نامتناهى نمى توان «عددا فرض نمودء زيرا هر دوم 


كه فرضن شود غير ازاولى خواهد يبودا و دن تتبجه هر ذو محدوة و متتاهى خيواهثل يوذو به واقعيث همد يك ر مرؤ واهتد زد 


كنيم دومى همان اولى خواهد بود» يس «خدا» يككانه است و شريكك وجود ندارد (). 
بى نوشتها 


١‏ - در كتاب خدا به اين برهان اشاره كرده مى فرمايد: قالت رسلهم | فى الله شكك فاطر السموات و الارض 


يعنى: «آيا مى شود در خدا شكك كرد خدايى كه آسمانها و زمين را به وجود آوردهء عدم را شكافته و آسمانها و زمين را 


يايدار ساخته است 0 (سوره ابراهيم» ابه 00 


اختلا.ف الليل و النهار و ما انزل الله من السماء من رزق فاحيا به الارض بعد موتها و تصريف الرياح آيات لقوم يعقلون تلكك 
آيات الله نتلوها عليكك بالحق فباى حديث بعد الله واياته يؤمنون (سوره جاثيه. آيه 5 -2) 


- مرد عربى در جنكك جمل به امير المؤمنين على (ع) نزديكك شد و كفت باامير المؤمنين آيا مى كُويى خدا يكى است؟ 
مردم از هر سوى به مرد عرب حمله كرده كفتند: آيا نمى بينى كه امير المؤمنين تا جه اندازه تقسم قلب (تشويش خاطر) دارد؟ 


أفين المسية فرهوذة راو واه محال وه بكذ ايه وير ا قحد ابن هرة عر من خو اهعد سناة است كدها اول ابن سات من 


خواهيم )» يس به مرد عرب فرمود: «اينكه كفته مى شود خدا يكى 


استء جهار قسم استء دو معناى از آن جهار معنا درست نيست و دو معنا درست استء اما آن دو معنا كه درست يست يكى 
اين است كه كسى كويد خدا يكى است و عدد و شماره را در نظر كيرد؛ اين معنا درست نيستء زيرا آنكه دوم ندارد داخل 
عدد نمى شود آيا نمى بينى كسانى كه كفتند: خداء سوم سه تا است (اشاره به قول نصارا ثالث ثلاثه) كافر شدند؟ و يكى اين 
است كه كسى بككويد: فلانى يكى از مردم استء يعنى نوعى است از اين جنس (يا واحد است از اين نوع) اين معنا نيز در خدا 


درست نيستء زيرا تشبيه است و خدا از شبيه منزه است. 


ندارد» خدا جنين است. و يكى اينكه كسى بككويد: دا يكى است (احد يعنى هيجكونه كثرت و انقسام بر نمى دارد نه در 
خارج و نه در عقل ونه در وهم) خدا جنين است »)» (بحار» ج 7 ص 03١37‏ 


و باز على (ع) مى فرمايد: «شناختن خدا همان يكانه دانستن اوست »» (بحارء ج 7 ص 188) يعنى اثبات وجود خداى تعالى كه 


وجودى است نامتناهى و غير محدود در اثبات وحدانيت وى كافى استء زيرا دوم براى نا متناهى تصور ندارد. 
شيعه در اسلام صفحه ١١1‏ 

تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 

0 اصل بيرامون راههاى شناخت در اسلام 


اصل اول 


اسلام براى شناخت جهان و حقايق دينى از سه نوع ابزار بهره مى كيرد و هر يكك را در قلمرو خاص خود معتبر مى داند. اين 


ايزار سه كانه عبارتند از: 


ا 


. ؟ عقل و خرد كه در قلمرو محدودى بر اساس اصول و مبادى ويه اى به طور قطع ويقين حقيقت را كشف مى كند؛ 
. “وحى كه وسيله ارتباط انسانهاى والا و بركزيده با جهان غيب است. 


دو راه نخست جنبه عمومى دارد و تمام افراد بشر مى توانند در شناخت جهان از آن دوء بهره بككيرند» همجنانكه در فهم 
شريعت نيز مؤثر و كارساز مى باشند» در حاليكه راه سوم از آن افرادى است كه مورد عنايت خاص خداوند قرار كرفته اند و 


بارزترين نمونه آن يبامبران الهى مى باشند. )١(‏ 


ازابزار حس فقط مى توان در محسوسات استفاده نمود» همجنانكه از خرد در موارد محدودى بهره مى كيريم كه مبادى آن را 
دارا باشدء در حاليكه قلمرو وحى وسيعتر و كسترده تراست و در زمينه هاى مختلف اعم از عقايد و تكاليف نافذ و 
رهكشاست. 


قرآن كريم در باره اين ابزار در آيات متعدد سخن كفته است كه دونمونه را يادآور مى شويم: 
در مورد حس و عقل مى فرمايد: 


<<والله أخرجكم من بطون أمهاتكم لا تعلمون شيئا وجعل لكم السمع والأبصارو الأفئده لعلكم تشكرون > > (نحل /0/8: 
خدا شمارااز شكمهاى مادرانتان بيرون آورد در حاليكه جيزى نمى دانستيدء و براى شما كوش و جشم و دل قرار داد تا 


شك ر كزار باشيد. 


«افئده» در لغت عرب جمع فؤاد است و مقصود از آنء به قرينه سمع و ابصارء عقل و خرد آدمى است. يايان آيه نيز كه فرمان 
به شك ركزارى مى دهد و مى رساند كه انسان بايد از هر سه قوه بهره بكيرد» زيرا معناى شكر به كار بردن هر نعمتى در جاى 


در 


مورد وحى مى فرمايد: 


<<و ما أرسلنا من قبلك إلا رجالا نوحى إليهم فاسئلوا أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون >> (نحل/57): بيش از تو نفرستاديم 


مكر رجالى را كه به آنان وحى مى نموديم» يس اككر نمى دانيد از اهل ذكر بيرسيد. 


انسان مذهبى در شناخت جهان و مذهب از حس بهره مى كيرد» ولى غالبا ادراكات حسى يايه و زمينه داوريهاى عقل و خرد 
رامى سازد. همجنانكه از خرد در شناخت خدا و صفات و افعال او بهره كرفته مى شود. ودستاوردهاى هر يكك از اين سه راه 


در جاى خود نافذ بوده ودر كشف حقيقت معتبر مى باشد. (؟) 
اصل دوم 


دعوت ييامبران الهى در دو جيز خلاصه مى شود: .١‏ عقيده؛ ". عمل. 


قلمرو عقيده. ايمان به وجود خدا و صفات جمال و جلالل وافعال الهى (") است» جنانكه مقصود از عمل نيز تكاليف و 


احكامى است كه بشر بايد به فرمان خداوند زندكى فردى و اجتماعى خود را بر اساس آن استوار سازد. 


در مورد عقيده آنجه كه مطلوب و مورد نظر است علم و يقين استء و مسلما تنها جيزى مى تواند حجت باشد كه به اين 
مطلوب راه يابد به همين جهت بر هر مسلمانى لازم است در مورد عقايد خود به يقين برسد و نمى تواند دراين جا به صرف 
تقليد از ذيكران اسكاد جويد: 


در مورد تكاليف واحكام (عمل»» آنجه مطلوب است تطبيق زندكى بر يايه آنها مى باشد. در اينجا علاوه بر يقين» به طرقى نيز 
كه مورد تأييد شريعت قرار كرفته است بايد استناد نمايد؛ و رجوع به مجتهد جامع الشرايط از جمله طرقى است كه مورد 


امضاى صاحب شريعت مى باشد. ودر آينده در 


اين موضوع نيز بحث و كُفتكو خواهيم نمود. 
اصل سوم 


مادر اثبات عقايد و احكام دينى» از همه راههاى معتبر شناخت بهره مى كيريم» كه عقل و وحى دو طريق عمده در اين باب 
مى باشد. مقصود از «وحى» كتاب آسمانى ما قرآن كريمء و احاديثى است كه سلسله سند آن به رسول كرامى صلى الله عليه و 
آله و سلم منتهى مى شود. احاديث ائمه اهل بيت عليهم السلام نيز به توضيحى كه بعدها داده خواهد شد همككى تحت عنوان 
«سنت» از حجتهاى الهى مى باشند. 


عقل و وحى حجيت يكديكر را تأييد مى كنند» و اكر به حكم قطعى عقل» حجيت وحى را اثبات مى كنيم وحى نيز به همين 
كونه حجيت عقل را در قلمرو خاص آن تأييد مى كند. 


قرآن كريم در بسيارى از موارد به داورى عقل رهبرى مى كند و مردم را به انديشيدن و تعقل در شكّفتيهاى خلقت دعوت مى 
فرمايد و خود نيز براى اثبات محتواى دعوت خود از عقل كمكك مى كيرد. هيج كتاب آسمانى مانند قرآن به معرفت برهانى 


ائمه اهل بيت نيز بر حجيت عقل در مواردى كه عقل صلاحيت داورى را دارد: تأكيد كرده اند و امام هفتم موسى كاظم عليه 
السلام وحى را حجت ظاهرى و خرد را حجت باطنى شمرده است. (6) 


اصل جهارم 


از آنجا كه وحى يكك دليل قطعى است و خرد هم جراغى است كه خداوند در درون هر انسانى روشن ساخته استء هركز 
نبايد ميان اين دو حجت الهى تعارض رخ دهدء. و اككر احيانا در موردى تعارضى بدوى به نظر رسيدء بايد بدانيم يا برداشت ما 


ازدين در آن مورد صحيح نبوده و 


يا در مقدمات دليل عقلى؛ اشتباهى رخ داده است. جه خداوند حكيم هيجكاه بشر را به دو راه متعارض دعوت نمى كند. 


همان كونه كه تعارض حقيقى ميان عقل و وحى متصور نيستء بين «علم) و «وحى'» نيز هركز تعارض رخ نخواهد داد» واكر 
در مواردى ميان آن دوء نوعى تنافى به جشم خورد, باز بايد كفت يا برداشت مااز دين در موارد مزبور صحيح نبوده و يا 
اينكه علم به مرحله قطعيت نرسيده است. غالبا نيز منشأ تعارض همين شق دوم است, كه فرضيه هاى علمى عجولانه به صورت 


علم قطعى تلقى مى شود؛ آنكاه تصور تعارض بيش مى آيد. 
اصل ينجم 


در مورد قوانين حاكم بر نظام هستى» كه حقيقتى مستقل از انديشه و تصورات ما دارند» حقيقت مقوله اى» ابدى و جاودانه 
اسه يندين فعتى كه اكر الساة الاطريق يكى ال ابزان شتاضته» واقعبسى زا به عتوان «حفيقت] كشت كرهه بايد كفت براق 
هميشه؛ حق و استوار استء و اكر در كشف واقعيتى» بخشى از معلوم؛ مطابق با حقيقت باشد و بخش ديكر خطاء آن بخشى كه 
حقيقت دارد براى هميشه حقيقت است و با دك ركونى شرايط محيطه واقعيت عوض نمى كردد. به ديكر بيان» نسبيت در 
حقيقت به اين معنى كه شناختى در زمانى عين حقيقت بوده و در زمان ديكر خطا باشدء در شناخت مربوط به تكوين متصور 
نيست: اككر حاصل ضرب 7275 جهار استء مطلقا جنين است و اكر نيست مطلقا جنين نيستء و نمى تواند شناختى در مرحله 


اف عبن تحقيقة: باشك وءذر مرسله ديكر جام خخطا بيوشك, 


نسبيت در شناخت»ء در امورى متصور است كه واقعيتى جز انديشه و تصويب انسان ندارند. مثلا 


جوامعى كه در كيفيت اداره كشور از وحى الهى الهام نمى كيرند» در كزينش شيو سكومق ختودة مخكثان و ازاذتدك: | كر 
روذف بر شيوهائ اثفاق كردنده تازماتى كة بيق انان در ايخ عسئله اثفاق برقرار اسث ان شيوه حقيقت بودهو اك وورع بر 
خلاف آن توافق كردند حقيقت» شيوه دوم خواهد بود. در عين حال» هر يكك از شناختها در ظرف خود عين حقيقت مى 
باشند. ولى امورى كه براى خود در خارج ذهنء جايكاه مشخص و مرزبندى شده دارد» اكر به صورت صحيح در افق ادراكك 


قرار كيرند» براى ابد صحيح و استوارند» و خلاف آن نيز همواره باطل و بى يايه مى باشد. 
بى نوشتها 


.١‏ در روايات اسلامى از افرادى به عنوان «محدث» ياد شده است كه در جاى خود توضيح داده خواهد شد. 


تإكبهدو تضصفيه تفن اتسان از كناه و الود كن هابه كك ورشنه الهامات فى كرود كه يرق ثيز آن واتيز ابؤان شتات من 


دانلك. 
:“ابن اتكيكتق باهي انواتعيين اوضياء وزئذة كردن اشاتها سن ان مرك ميك علو شان ازتفعل الهن اثن. 


. ؟ إن لله على الناس حجتين: حجه ظاهره و حجه باطنه؛ فأما الظاهره فالرسل و الأنبياء و الأئمه. و أما الباطنه فالعقول. كلينى» 
كافى: ١2 ./١‏ 


منشور عقايد اماميه صفحه ١١‏ 
استاد جعفر سبحانى 
انسان از ديدكاه اسلام 


6 اصل در انسان از ديدكاه اسلام 
اصل اول 


انسان موجودى است مركب از جسم و روحء كه يس از مرككء جسم او متلاشى مى شود ولى روح او به حيات خود ادامه مى 
دهدء و مركك انسان به معناى فناى او نيست. از اين جهت تا بريايى قيامت» در عالم برزخ زندكى خواهد داشت. قرآن در بيان 


انشاناه خلقا آخر» (مؤمنون/235): آنككاه او را موجودى ديكر قرار داديم. 


نيز در آيات متعدد به حيات برزخى انسان اشاره مى كند واز آن جمله مى فرمايد: «و من ورائهم برزخ الى يوم يبعثون» 


(مؤمنون/١٠23:‏ و بيش روى (و يا بشت آنان) برزخ )١(‏ است نا روزى كه برانكيخته مى شوند. آياتى كه بر حيات برزخى 


كواهن .مي ذهتد بيقن از آانند كة در ايتجا نقل كردت 
اصل دوم 


هر انسانى با فطرت ياكك و توحيدى آفريده مى شود. به كونه اى كه اكر به همين حالت بيش برود و عوامل خارجى او را 
منحرف نكنند؛ راه حق را خواهد بيمود. هيج فردى از مادر خويش خطاكارء كنهكار, و يا بد سكال زاده نشده استء و يليديها 
و زشتيها جنبه عرضى داشته و معلول عوامل بيرونى و اختيارى است. وروحيات نايسند موروثى نيز به كونه اى نيست كه در 
سايه اراده و خواست انسان تغيير نايذير باشد. بنابراين انديشه كناه ذاتى فرزندان آدمء كه در مسيحيت كنونى مطرح است, بى 


يانه است. 


قرآن كريم دراين باره مى فرمايد: ((روم/0"): بدون هيجكونه انحراف به جب و راستء به آيين الهى روى آور كه خداوند 
انسائها را < 


بوااساس آن الكريذة اسك واميز كرامي صل 


الله عليه و آله و سلم نيز مى فرمايد: «ما من مولود الا يولد على الفطره » (؟): هيج مولودى نيست مككر اينكه بر فطرت ياكك 
(توحيد و يككانه يرستى) به دنيا مى آيد. 


اصل سوم 


انسان موجودى است مختار و انتخابكر» يعنى در يرتو قوه عقل يس از بررسى جوانب مختلف فعلء انجام يا تركك آن را برمى 
كريكب فاق كرد مى قرمابن انا هد ذا السبل اناا كر اونا كقررا» (السان )حا راتوا به او تان دادةةاعرة اوري 
سياسك ازا استة و يا كفران كتندة. 


كرديده است. يس هركس مى خواهد ايمان آورد و هركس مى خواهد كفر ورزد. 


اصل جهارم 


انسان به حكم اينكه از فطرتى سليم برخوردار استء و داراى قوه عقل است كه مى تواند خوب را از بد تميز دهد و نيزاز 
اخثان و انتشابكرى برخورذان است اروئ ابن ععهات - موحتودي است تربيث يذينء كه راد :رشد و تعالى وزياز كشت به سو 
خخدا به روئ او در همه زمانها كشوده اسث» مكر در لحظه اى (لحظه مشاهده مركك) كه ديكر توبه او يذيرفته نيست. از اين 


جهت,ء دعوت ييامبران شامل همه افراد بشر بوده است» حتى افرادى مانند فرعون,» جنانكه مى فرمايد: 


«فقل هل لكك الى ان تزكى * و اهديكك الى ربكك فتخشى» (نازعات/18 - 19): اى موسى به فرعون بكو آيا مى خواهى 


تزكيه شوى و ترا به سوى يرورد كارت هدايت كنمء تا خشيت يابى. 
تراافق اشاس السان ناك وكام ان ريت و نعفرت الهى مابوس كرذة سنائكه مق قرمابل: 


«لا تقنطوا من رحمه الله ان الله يغفر الذنوب جميعا» (زمر/07): از رحمت خدا مايوس نشويدء كه او همه كناهان را مى آمرزد. 


اصل ينجم 


و وهبراة البو دو رار كوهر اسائن خووكن و السائيناق فيكر ودر يرابر حياة: قرا ن ومسترنيت شر در آباث سيارق 


تصربح دارد. 


من قرما بناة <ثاوقوا بالعهد ان العيد كات مسؤولة)» (اسراء/ "انماث وقادان ناقيك كة أذ ويمان سوال من شود 


نيز مى فرمايد: «ان السمع والبصر و الفؤاد كل اولئكك كان عنه مسؤولا» (اسراء :از كوش و جشم و دل سؤال مى شود. 


باز مى فرمايد: ((ايحسب الانسان ان يتركك سدى» (قيامت/79): آيا انسان كمان مى كند كه به حال خود رها شذه 


سرا. 


و ييامبر كرامى اسلامصلى الله عليه و آله و سلم فرموده است: «الا كلكم راع و كلكم مسؤول عن رعيته » . (9) 
اصل ششم 
هيج انسانى بر ديكرى مزيت و برترى ندارد مككر از طريق كمالات معنوى كه از آن برخوردار است. بارزترين ملاكك مزيت و 


«يا ايها الناس انا خلقناكم من ذكر وانثى وجعلناكم شعوبا و قبائل لتعارفوا ان اكرمكم عندالله اتقاكم» (حجرات/17): اى 
انسانها ما شما را از يكك مرد و زن آفريديم و شما را دسته ها و قبيله هاى كوناكون قرار داديم تا يكديكر را بشناسيد, همانا 


كراميع عن ها ند عبد | (ورهير كارترين شما اسة: 


بنابر اين خصوصيات نزادى وجغرافيايى ونظاير آن از ديد كاه اسلام مايه برترى طلبى و تفاخر و تبختر نيست. 
اصل هفتم 


ارزشهاى اخلاقىء كه در حقيقت اصول انسانيت بوده و ريشه فطرى دارند» اصولى ثابت و جاودانه اند» و ككذشت زمان و 
تحولاءت اجتماعى سبب تغيير و د كركونى آنها نمى شود. مثلا زيبايى وفا به عهد و يبمان» يا نيكى را با نيكى ياسخ كفتن» 
امرى جاودانه است و تا بشر بوده و خواهد بودء اين قانون اخلاقى د كركون نخواهد شد. همجنين است حكم به زشتى خيانت 
و خلف وعده. بنابراين» از ديد كاه عقل» در زندكى اجتماعى بشر يكك رشته اصول وجود دارد كه با طبيعت و سرشت انسان 


درهم آميخته و ثابت و يايدار مى باشد. 


دستخوش تغيير و د كركونى قرار مى كيرد» كه ربطى به مبادى و اصول ثابت اخلاقى ندارد. 
قرآن كريم به برخى از اصول عقلى و ثابت اخلاقى اشاره دارد» جنانكه مى فرمايد: 


«هل جزاء الاحسان الاالاحسان» (الرحمن/6:0): آيا ياداش احسان» جيزى جز 


«ما على المحسنين من سبيل» (توبه/41): برنيكوكاران نكوهشى نيست. 
«فان الله لا يضيع اجر المحسنين» (يوسف/40): خدا ياداش نيك و كاران را تباه نمى سازد. 


<ان الله يامر بالعدل والاحسان وايتاء ذى القربى و ينهى عن الفحشاء والمنكر و البغى» (نحل/0١3):‏ خدا به دا د كرى و 


نيك وكارى و كمكك به خويشاوندان فرمان مى دهد و از يليدى و زشتى و ستم نهى مى كند. 
اصل هشتم 


اعمال انسان» كذشته از اينكه در سراى ديكر ياداش يا كيفر دارد؛ دراين جهان نيز خالى از ييامدهاى خوب و بد نيست. در 
حقيقت ياره اى از حوادث جهان عكس العمل فعل او مى باشدء و اين حقيقتى است كه وحى از آن يرده برداشته و علم بشر 


نيز تا حدى بدان يى برده است. قرآن كريم در اين باره آيات بسيارى دارد كه دو نمونه را يادآور مى شويم: 


«و لوان اهل القرى آمنوا واتقوا لفتحنا عليهم بركات من السماءو الاءرض ولكن كذبوا فاخذناهم بما كانوا يكسبون» 
(اعراف/48): هر كاه اهل آباديها ايمان آورند و يرهيزكار باشند» درهاى بركات آسمان و زمين رابه روى آنان مى كشاييم» 
ولى آنان (آيات الهى را) تكذيب كردند؛ يس ما نيز آنها را به كيفر اعمالشان رسانديم. 


حضرت نوح به امت خود يادآور مى شود كه ميان ياكى از كناه و كشوده شدن درهاى رحمت الهى و فزونى نعمت خداوند 
رابطه اى برقرار است. جنانكه مى فرمايد: «وقلت استغفروا ربكم انه غفارا» يرسل السماء عليكم مدرارا ويمددكم باموال 
وبنين ويجعل لكم انهارا» (نوح ٠١‏ -2373): (به قوم خود) كفتم از خدا طلب آمرزش كنيدء او آمرزنده كناهاست.ء در اين 
صورت از آسمان بر شما باران فراوان فرود مى فرستد. و با مال وفرزند شما را كمكك 


اصل نهم 


آنان دارد. اين اصل با قضا و قدر الهى نيز منافات ندارد» زيرا اين قاعده خود از مظاهر تقدير كلى الهى است. يعنى مشيت كلى 
الهى بر اين تعلق كرفته است كه امتها از طريق عقايد و رفتار خود سرنوشت خود را رقم زنند. مثلا جامعه اى كه روابط 
اجتماعى خود را بر اصل عدالت و داد كرى استوار سازد» زند كى نيكك و آرامى خواهد داشتء و امتى كه روابط اجتماعى 
خود را بر خلاف آن قرار دهد» سرنوشتى ناكوار در كمين او خواهد بود. اين اصل همان است كه در اصطلاح قرآن «سنتهاى 


الهى » ناميده شده است. جنانكه قرآن مجيد مى فرمايد: 


«فلما جاءهم نذير ما زادهم الا نفورا» استكبارا فى الارض ومكر السىء ولا يحيق المكرالسيئ الا باهله فهل ينظرون الا سنه 
الاولين فلن تجد لسن الله تبديلا و لن تجد لسنه الله تحويلا». (فاطر/7؟ - 7©): آنكاه كه بيم دهنده اى نزدشان آمد» جز دورى 
از بيم دهنده آنها را سودى نبخشيدء به علت استكبار در زمين و نيرنككهاى زشتء (بايد دانست كه) نيرنكهاى بد جز نيرنكبازان 
رادر بر نمى كيرد. آيا آنان جز سنتى كه بر كذشتكان حاكم بود. منتظر جيز ديكرى هستند؟! در سنت خدا هيج تحول و 


دك ركونى نمى يابى. 


« ...و انتم الا-علون ان كنتم مؤمنين ...و تلكك الايام تذاولها بين الناس ...)4 (آل عشران7 18-175 شماها برتريك ا كر 


مؤمن باشيد ... واين روزها (ييروزى و شكست) را بين 


مردم دست به دست مى كردانيم. 
اصل دهم 


تاريخ بشر آينده روشنى دارد. درست است كه زندكى بشر غالبا با نابرابريها و نابسامانيها همراه بوده استء ولى اين وضع تا 
آخر ادامه نخواهد داشت,ء بلكه تاريخ بشر به سوى آينده اى روشن درحركت است كه در آن عدل فراكير حاكم شله. و به 


تعبير قرآن كريم صالحان» حاكمان زمين خواهند بود. جنانكه مى فرمايد: 


«و لقدكتبنا فى الزبور من بعد الذكر ان الارض يرثها عبادى الصالحون» (انبياء/8١٠):‏ ما در زبور يس از «ذكر) (شايد مقصود 


تورات باشد) نوشتيم كه صالحان حاكمان زمين خواهند شد. 
و نيز مى فرمايد: 


«وعد الله الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الارض كما استخلف الذين من قبلهم» (نور/00): خداوند به 
افرادى از شما كه ايمان آورده و كارهاى نيكك انجام دهند وعده داده است كه آنان را در زمين خلافت بخشدء همان كونه كه 


يبيشينيان را خللافت 1 . بحشيده اسشنة: 

بنابراين در آينده تاريخ و در كردونه مبارزه مستمر حق و باطل» ييروزى نهايى از آن حق استء هرجند به طول انجامد. جنانكه 
مى فرمايد: 

<«ل نقذف بالحق على الباطل فيدمغه فاذا هو زاهق» (الانبياء/14): حق را بر سر باطل مى زنيم تا آن را درهم كوبد» يس ناكهان 
نابود كردد. 

اصل يازدهم 

انسان از ديدكاه قرآن كريم از كرامتى ويزه برخوردار استء تا آنجا كه مسجود فرشتكان قرار كرفته است. جنانكه مى فرمايد: 


«و لقدكرمنا بنى آدم و حملناهم فى البر و البحر ورزقناهم من الطيبات و فضلناهم على كثير ممن خلقنا تفضيلا» (اسراء/١/0:‏ 
همانا بنى آدم را كرامت بخشيديم و آنان را در خشكى و دريا جاى داده واز طيبات روزى داديم و بربسيارى از آفريده هاى 


خود برترى بخشيديم. 


با توجه به اينكه اساس زندكى 


انسان را حفظ كرامت وعزت نفس تشكيل مى دهدء انجام هركونه كارى كه اين موهبت الهى را خدشه دار سازد از نظر اسلام 
ممنوع است. به تعبيرى روشتتر» هر نوع سلطه كرى و سلطه يذيرى نارواء اكيدا ممنوع مى باشد. امير مؤمنان على عليه السلام 
مى فرمايد: «ولا تكن عبد غيركك وقد جعلكك الله حرا» (06: بنده ديكرق ماش نهدا ثرا آزاد افريده اسث: 


نيز مى فرمايد: «ان الله تباركك و تعالى فوض الى المؤمن كل شى ء الا اذلال نفسه » : خدا كارهاى فرد با ايمان را به دست خود 


او سبرده (و او را در انجام و تركك آنها آزاد كذارده) جز خوار ساختن خويش را. (0) 


روشن است كه حكومتهاى مشروع الهى با اين قانون منافات ندارد» جنانكه توضيح آن در بحث آينده خواهد آمد. 
اصل دوازذهم 


حيات عقلانى انسان از ديدكاه اسلام جايكاه ويزه اى دارد» زيرا برترى و ملاكك امتياز انسان از ساير حيوانات به قوه تفكر و 
نيروى خرد او است. ازاين روى در آيات بسيارى از قرآن كريمء بشر به تفكر و انديشه ورزى دعوت شده است تا آنجا كه 
يرورش فكر و تفكر در مظاهر خلقت را از وي كى هاى خردمندان دانسته است. جنانكه مى فرمايد: 


عمران/197): آنان كسانى هستند كه خدا راء ايستاده و نشسته و در حاليكه به يهلو خوابيده اندء ياد مى كنند و در آفرينش 
آسمانها و زمين مى انديشند و مى كويند: يرورد كارا اين جهان را بيهوده نيافريده اى (آيات مربوط به لزوم تفكر و مطالعه در 
مظاهر خلقت و آيات الهى بيش از آن است كه در اينجا نقل شود). 


بر اساس جنين ديد كاهى 


است كه قرآنء انسانها را از بيرويهاى نسنجيده و كوركورانه از كذشتكان منع مى كند. 
اصل سيزدهم 


آزاديهاى فردى در قلمرو مسايل اقتصادى» سياسى وغيره در اسلام مشروط به اين است كه با تعالى معنوى او منافات نداشته و 
نيز مصالح عمومى را خدشه دار نسازد. در حقيقت فلسفه تكليف در اسلام همين است كه مى خواهد با موظف كردن انسان» 
كرامت ذاتى او را حفظ نموده و مصالح عمومى را تامين كند. جلوكيرى اسلام از بت يرستى و ميككسارى و نظاير آن براى 
حفظ كرامت و حرمت انسانى است. و از اينجا حكمت قوانين كيفرى اسلام نيز روشن مى كردد. 


قرآن كريم اجراى قانون قصاص را عامل حيات انسان دانسته و مى فرمايد: ««و لكم فى القصاص حياه يا اولى الالباب» 
(بقره/179): اى خردمندان» قصاص حافظ حيات شما است. 

ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «ان المعصيه اذا عمل بها العبد سرا لم يضرالاعاملهاء فاذا عمل بها علانيه ولم 
يغير اضرت بالعامه » : ه ركاه فردى به صورت ينهانى مرتكب كناه شود فقط به خود ضرر مى زندء ولى اكر آشكارا انجام دهد 
و مورد اعتراض واقع نشود به عموم ضرر مى رساند. 


امام صادق عليه السلام يس از نقل حديث مى افزايد: «ذلك انه يذل بعمله دين الله و يقتدى به اهل عداوه اللّه ) : علت اين امر 
آن است كه فرد متظاهر به كناه با رفتار خود حرمت احكام الهى را مى شكند و دشمنان خدا ازاو ييروى مى كنند. (8) 


اصل جهاردهم 


يكى از مظاهر آزادى فردى در اسلام اين است كه در يذيرش دين اجبارى نيستء» جنانكه مى فرمايد: «لا اكراه فى الدين 


قدتبين الرشد من الغى» (بقره/02١).‏ زيرا دين مطلوب در اسلام؛ ايمان و باور قلبى است و اين جيزى نيست كه با عنف و 


زور در دل انسان جاى كيرد بلكه در كرو حصول يكك رشته مقدمات است كه مهمترين آنها روشن شدن حق از باطل مى 


باشل :هر كاه اي شتات يعاضل شوفه در شراط طبيعي» الساق عق وا برهى كرييل: 


درست است كه «جهاد؛ يكى از فرايض مهم اسلامى استء ولى معناى آن اجبار ديكران به يذيرش اسلام نيستء بلكه مقصود 
از آن برطرف ساختن موانع ابلاغ ييام الهى به كوش جهانيان است تا «تبين رشد» تحقق يذيرد. طبيعى است جنانجه سوداكران 
زرو زور روى اغراض مادى و شيطانى مانع رسيدن بيام آزاديبخش دين به كوش جان انسانها كردند» فلسفه نبوت (كه همانا 
ارشاد و هدايت بشر است) اقتضا مى كند كه جهاد كران هر كونه مانع و يا موانع را از سر راه بردارند» تا شرايط ابلاغ ييام حق به 


افراد بشر فراهم كردد. 
از مباحث كذشته؛ ديدكاه اسلام در باره انسان و جهان روشن كرديد. دراين مورد اصول و نكات ديكرى نيز وجود دارد كه 
در جاى مناسب خواهيم آورد. اينكك به بيان ديد كاههاى اسلام در زمينه اعتقادات و احكام مى يردازيم. 


بى نوشتها 


.١‏ جهان برزخ به نوعى بيش رو و به نوع ديككر يشت سر قرار دارد» ازاين جهت هر دو لفظ را به كار كرفتيم. 
عردم هن ار 

مسئد احمد: 85/؟؛ صحبح بخارى: 1/18 (كتاب الجمعه؛ باب 1١‏ حديث .)١‏ 

؟: نهج البلاغه» بخش ثامه هاء شمارة 8 

ف وسافل اتيت 17696 (كتات الآمر بالتشووقتي يات 218 ديك ©): 

*. وسائل الشيعه: :1١/601/‏ كتاب الامر بالمعروف» باب ؛ حديث .١‏ 

عرز حابن اناه سا 

استاد جعفر سبحانى 

صفات خداوند 


ده اصل در صفات خداوند 


اصل اول (صفات جمال و جلال) 


أ ننه كورؤات عداو اسمس عر سكام سكاو نعل و اظيري دارو ايان رزاع تددر كنا كته داك خداز دن فقوا 


مقصود از صفات جمال» صفاتى اسيك اكنانقا3 دهنده كمال وجودى خداوند است,ء. مائئنكد علم» قدرت» حيات» اختيار و نظاير 


ان. 


مقصود از صفات جلال نيز صفاتى است كه خدا اجل و برتر از آن است كه به آنها وصف شود.ء زيرا اين صفات نشانه نقص و 
كاستىء و عجز و ناتوانى موصوف استء و خداى متعال» غنى مطلق و منزه از هر نقص و عيب است. جسمانيت» داشتن مكان» 
قرار كرفتن در زمان» تركيب و امثال آن. از جمله اين كونه صفات است. كاه از اين دو نوع صفاتء به ثبوتى و سلبى نيز تعبير 


مى شود» كه مقصود از هر دو يكك جيز است. 
اصل دوم (شناخت صفات جلال و جمال الهى) 


در بحث شناخت يادآور شديم كه راههاى عمده شناخت حقايق» حسء عقل و وحى اس براى شناخت صفات جلال و 


جمال الهى نيز مى توان از اين دو راه بهره كرفت. 


١.راه‏ عقل: مطالعه جهان آفرينش 


وااسران و رمو تهفته دن آنه كدهمك مكلوق غداؤتذ اسك ما زائه كتالاث وتجودى ذا رهبرئ من كد اناا تان 
تصور كرد بناى كاخ عظيم خلقتء بدون دانايى و توانايى و اختيار بر افراشته شده باشد؟! قرآن مجيد براى تاييد حكم عقل در 


اين باره» به مطالعه آيات تكوينى در قلمرو آفاق و انفس دعوت مى كند, جنانكه مى فرمايد: 


«قل انظروا ما ذا فى السموات و الارض» (يونس/١1١2:‏ بكو ديد كان خود را باز كنيد و ببينيد در آسمانها و زمين جه حقايقى 


وجود دارد؟ 


البته در مطالعه جهان طبيعت» عقل اين راه را به كمكك حس مى بيمايد. بدينكونه كه ابتدا حس موضوع را به صورت شككفت 
ذزكة هئ كنذ» انكاه عفل شكقى مخلوق :زا شالة عظمت و جمال خالق. م كيرد 


؟. راه وحى: آنكماه كه دلايل قطعىء. نبوت و وحى رااثبات كردء و روشن شد كه كتاب و كفتار ييامبر همككى از جانب خدا 
استء طبعا آنجه در كتاب و سنت آمده مى تواند راهكشاى بشر در شناخت صفات خدا باشد. دراين دو مرجع خدا به 
برترين صفات وصف شده. و دراين زمينه كافى است بدانيم كه در قرآن ١178‏ اسم و صفت براى خدا بيان كرديده است كه 


به يكك مورد مهم بسنده مى كليم: 


«هو الذى لا اله الا هو الملكك القدوس السلام المؤمن المهيمن العزيز الجبار المتكبر سبحان الله عما يشركون* هو الله الخالق 
البارئ المصور له الاسماء الحسنى يسبح له ما فى السموات و الارض و هو العزيز الحكيم» (حشر/؟؟ - 78). 


«اواست خدايى كه جز او خدايى نيست؟؛ فرمانرواى منزه از نقص» ايمنى بخشء رقيب و نككهبان» قدرتمند» عظيم الشان و 


تعظيم. منزه است خدا از آنجه براى او شريكك قرار مى دهند. اوست آفري دكار صورتكرء براى او است نامهاى نيكوتر» آنجه 


در آسمانها و زمين است او را تسبيح مى كويند» و او است قدرتمند و حكيم2 . 


در اينجا بايد يادآور شويم» كسانى كه از بحث درباره شناخت صفات خدا سر باز مى زنند در حقيقت كروه «معطله ) مى 
باشندء زيرا انسان را از معارف بلندى كه عقل و وحى به آن هدايت مى كند محروم مى سازندء واكر بحث و كفتكو درباره 


اصل سوم (صفات فعل و ذات) 


الف - صفات ذات 
ب - صفات فعل. 


مقصود از صفات ذات» صفاتى است كه در وصف خداوند به آنها تصور ذات كافى استء و به اصطلاح از مقام ذات خداوند 


انتزاع مى شود. مانند علم و قدرت و حيات. 


مقصود از صفات فعل نيز» صفاتى است كه ذات خداوند با ملا _|حظه صدور فعل از اوء به آنها متصف مى شود. مانند: 


آفرينندكى» رزق دهىء بخشندكى و مانند آنء كه همكّى با توجه به صدور فعل از خدا انتزاع مى شوند. 


به عبارت ديكر تا از خداوند فعلى به نام خلقت و رزق صادر نشود او را خالق و رازق بالفعل نمى توان خواند» هرجند قدرت 


ذاتى بر خلقت و رزق ورحمت و مغفرت دارد. 


در خاتمه يادآور مى شويم كه همه صفات فعل خداوندء از ذات و كمالات ذاتى خدا سريكشية من كرتد» بحن مداونك 


صفات ذات خداوند 


از تقسيم صفات خداوند به صفات ثبوتى و سلبىء و ذاتى و فعلى» شايسته است مهمترين مسائل مربوط به آن را مطرح نماييم: 
اصل جهارم (مهمترين مسائل) 


الف - علم ازلى و كسترده 


علم خداء به حكم اينكه عين ذات اوستء ازلى بوده و بى نهايت مى باشد. خداى متعال علاوه بر علم به ذات» به ماسواى ذات 
نيز اعم از كلى و جزئىء بيش از وقوع و بعد از وقوع آكاه است. قرآن براين حقيقت تاكيد بسيار دارد» جنانكه مى فرمايد: 
«ان الله بكل شىء عليم» (عنكبوت/27) و نيز مى فرمايد: <الا يعلم من خلق وهواللطيف الخبير» (ملكك/15). در احاديث ائمه 
اهل بيت عليهم السلام هم كرارا بر ازليت و كستردكى علم خداوند تاكيد شده استء جنانكه امام صادق عليه السلام مى 
فرمايد: لم يزل عالما بالمكان قبل تكوينه كعلمه به بعد ما كونه و كذلكك علمه بجميع الاشياء. )1١(‏ آكاهى او از مكان يبش از 


آفرينش بسان 1 كاهى او از آن بعد از خلقت آن است و به همين منوال علم او به تمام اشياء و مخلوقات. 
يبخقدوت 5 كُسترده 


توانايى خداء بسان علم وىء ازلى بوده و به حكم اينكه عين ذات اوست مانند علم حق» نامحدود است. قرآن بر كستردكى 
قدرت خداوند تاكيد كرده و مى فرمايد: <و كان الله على كل شىء قديرا» (احزاب/7372) و نيز مى فرمايد: «<و كان الله على 
كل شىء مقتدرا» (كهف/68). 


امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «الاشياء له سواء علما و قدره و سلطانا و ملكا و احاطه » (1): همه اشياء از نظر دانش و قدرت 
و تسلط و مالكيت و احاطه خداوند بر آنهاء يكسانند. 


ضمنا اكر ايجاد اشياى ممتنع و محال بالذات از قلمرو 


قدرت و سيطره خداوند بيرون استء به علت نارسايى قدرت حق نيستء بلكه به علت نارسايى ممتنع است كه قابليت تحقق و 
هستى را ندارد (و به اصطلاح؛ نقص در قابل است). مولاى متقيان على عليه السلام آنككاه كه از او درباره ايجاد ممتنعات سؤال 


شد جنين فرمود: 

«ان الله تباركك و تعالى لا ينسب الى العجز والذى سالتنى لا يكون » . (*) 

خداوند متعال بيراسته از عجز و ناتوانى استء و آنجه كه از آن سؤال كردى شدنى نيست. 
ج - حيات 


خداى دانا و تواناء قطعا حى و زنده نيز هستء زيرا دو وصف بيشين از ويزكيهاى موجود زنده استء و از همين جا دلايل 
حيات الهى نيز روشن مى شود. البته صفت حيات در خداوند: بسان ساير صفات -از ه ركونه نقص بيراسته اسثء و از 
خضاضيات ابق:ضفت دن انسان: و مائتد آن (عنحون عروضن موت) مثزة فى باشد. جه ان آنجا كه اوح بالذات است ام ركه 
به ساحت او راه ندارد. و به عبارت ديككرء جون وجود خداوند كمال مطلق استء قطعا موت كه نوعى نقص است به ذات او 


راه نخواهد داشت. جنانكه مى فرمايد: «و توكل على الحى الذى لا يموت» (فرقان//08). 


د - اراده واختيار 


فاعل آكاه از فعل خويشء كاملتر از فاعل ناآ كاه است. همجنانكه فاعل مريد و مختار در فعل خود (كه اكر بخواهد انجام دهد 
واكر نخواهد انجام ندهد) كاملتر از فاعل مضطر و مجبور است كه ناكزير تنها بايد يكك طرف فعل يا تركك را بركزيند. با 
توجه به نكته فوق» و نيز ملاحظه اين امر كه خدا كاملترين فاعل در يهنه هستى است,ء طبعا بايد كفت 


كه ذات ربوبى فاعل مختار استء نه مجبور از جانب غير يا مضطر از ناحيه ذات» واكر مى كوييم خدا مريد است مقصود 


مختار بودن اواسث. 


اراده» به معناى معروف در انسان كه امرى تدريجى و حادث استء در ذات الهى راه ندارد. از اين روى در احاديث اهل بيت 
عليهم السلام براى جلوكيرى از خطا و انحراف اشخاصء اراده حق عين انجام و تحقق فعل تلقى شده استء جنانكه مى فرمايد: 
«اراده مربوط به انسان حالتى درونى است كه به دنبال آن فعل انجام مى شود, اما اراده خدا ايجاد فعل است بدون آنكه جنين 
حالتى دراو حادث كردد. (ع) 


ازاين يبان زوشن شد كه ازاده ديه معى اغتياز از صفقات ذات وده ولى به معي ابجاد وهسى بخشيدن: از ضفات فعغل 


است. 
صفات فعل خداوند 


سه صفت را بررسى مى كليم: 
.١‏ تكلم 
؟. صدق 


“ل بحكمة: 


اصل ينجم (بررسى صفت) 


قرآن كريم خدا را به صفت تكلم وصف كرده مى فرمايد: ««و كلم الله موسى تكليما» (نساء/12). 


ونيز مى فرمايد: «و ما كان لبشر ان يكلمه الله الاوحيا او من وراء حجاب او يرسل رسولا» (شورى/1١2):‏ بشر را نرسد كه 


خداى متعال با وى سخن بكويد مككر از طريق وحىء يا از يس يردهء يا آنكه رسولى نزد وى بفرستد. 


بنابراين در اينكه تكلم يكى از صفات خدا است شكى نيست» سخن درباره حقيقت آن است و اينكه اين صفتء از صفات 


ذات خداوند است يا از صفات فعل؟ جه» يبداست تكلم به آن صورتى كه در انسان موجود 


از آنجا كه وصف تكلم در قرآن مجيد آمده. لازم است براى فهم حقيقت آن نيز به خود قرآن مراجعه كنيم. قرآن تكلم خدا 
با بند كان خويش راء جنانكه ديديم» به سه نحو معرفى مى كند و مى فرمايد: «و ما كان لبشر ان يكلمه الله الا وحيا او من وراء 
حجاب اويرسل رسولا فيوحى باذنه ما يشاء انه على حكيم» (شورى/21): براى بشر ممكن نيست كه خدا با او سخن بككويد 


مكر از يكى از طرق سه كانه زير: 

.١‏ «الا وحيا»: الهام به قلب. 

؟. «او من وراء حجاب»: از يشت يرده؛ به كونه اى كه بشر سخن خدا را مى شنود ولى او را نمى بيند» جنانكه سخن كفتن 
خدا با موسى جنين بوده است. 

*. «او يرسل رسولا ... »: رسولى (فرشته اى) را مى فرستد تا به اذن يرورد كار به او وحى نمايد. 


دراين آيه تكليم خدا به اين صورت بيان شده است كه وى كلامى را ايجاد مى كند, كاه بدون واسطه و كاه به واسطه فرشته. 
ضمنا در صورت نخستء كاه كلام مستقيما به قلب بيامبر القا مى شود و كاه از طريق كوش به قلب او مى رسدء ودر هر سه 
صورت تكلم به معنى ايجاد كلام بوده و از صفات فعل خداوند است. 

اين يكك تفسير از تكلم خدا به كمكك راهنمايى قرآن؛ تفسير ديكر اينكه: خدا موجودات جهان را «كلمات » خود مى شمارد 
جنانكه مى فرمايد: «قل لو كان البحر مدادا لكلمات ربى لنفد البحر قبل ان تنفد كلمات ربى و لو جتنا بمثله مددا» 
(كهف/2309): بكو اكر دريا براى نوشتن كلمات يروردكارم مركب كردد؛ دريا يايان مى يذيرد ييش از آنكه كلمات 


0 
يرورد كارم 4 


يايان برسدء ولو دريايى ديكر همانند وى را به كمكك آن بياوريم. 


در اين آيه» مقصود از «كلمات »» آفريده هاى خدا است كه جزذات الهى كسى قادر به شمارش آنها نيست,ء به كواه اينكه 


قرآن در آيه اى حضرت مسيح را «كلمه الله » خوانده و مى فرمايد: <و كلمته القاها الى مريم» (نساء/١11).‏ 


امير مؤمنان عليه السلام در يكى از سخنان خود كلام خدا را به ايجاد و فعل او تفسير كرده مى فرمايد: «يقول لمن اراد كونه 
«كن» فيكون, لا بصوت يقرع ولا بنداء يسمعء و انما كلامه سبحانه فعل منه انشاه و مثله » (2): جيزى را كه مى خواهد لباس 
فى يبروق يوشائةة بدوئ :من كويلدة وناش »يس موجؤةدهى شوادة ولى كققق اونا صداي كرقدت تداق شنيده كله 


نيست» سخن خدا فعلى از او استء موجود را از عدم به وجود مى آورد و به آن تحقق و عينيت مى بخشد. 
اصل ششم (كلام خدا) 


حادث است و قديم نيست. زيرا كلام او همان فعل است و طبعا فعل خدا حادث بوده و در نتيجه «تكلم » امرى حادث خواهد 
بود. 
با آنكه كلام خدا حادث استء براى رعايت ادب و نيز به منظور اينكه سوء تفاهمى يبش نيايد» به كلام خدا «مخلوق » نمى 


كوييم» زيرا جه بسا آن را به معنى «مجعول » و ساختكى تفسير كنند. والا اكر ازاين جهت صرف نظر كنيم» طبعا ما سوى الله 


مخلوق خدا بوده و آفريده او است. سليمان بن جعفر جعفرى مى كويد: از امام هفتم موسى بن جعفر عليمها 


السلام يرسيدم: آيا قرآن مخلوق است؟ حضرت در ياسخ كفت: من مى كويم قرآن كلام خدا است. (8) 


در اينجا از ذكر نكته اى ناكزيريم و آن اينكه در اوايل قرن سوم در سال 7 .ه. ق مسئله اى به نام قديم يا حادث بودن قرآن» 
در ميان مسلمين مطرح شده و مايه اختلاف و دو دستككى حادى كرديد. در حاليكه طرفداران قديم بودن قرآن توجيه درستى 


اكر مقصود. كتاب قرآن و كلمات قرآن است كه تلاوت مى شودء و يا كلماتى است كه جبرئيل امين از خدا دريافت كرد و به 
قلب ييامبر نازل نمود» مسلما همه اينها حادث استء و اكر مقصود مفاهيم و معانى آيات قرآنى است كه قسمتى از آنها مربوط 


به قصص بيامبران» و غزوات ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم استء آنها را نيز نمى توان قديم دانست. 


و بالاخره اكر مقصودء علم خدا به قرآن از نظر لفظ و معنى استء مسلما علم خدا قديم واز صفات ذات او استء ولى علم غير 


يكى از صفات خداوند «صدق » استء يعنى در كفتار خود راستككو است و شائبه كذب در كفتار او راه ندارد. دليل اين امر نيز 
روشن است» زيرا دروغ شيوه جاهلا-ن» نيازمندان» عاجزان و ترسويان است. وخدا از همه اينها بيراسته اس به تيون درك 
دروغكُويى قبيح است و خداوند از فعل قبيح منزه است. 


اصل هفتم (حكمت) 


يكى از صفات كمال خداوند» حكمت است,ء جنانكه حكيم از نامهاى او است. 


مقصود از حكيم بودن خداوند اين است كه: 
اولاء افعال خداوند از نهايت اتقان و كمال برخوردار است. 
ثانيا» خداوند از انجام كارهاى ناروا وعيث منزه أسية: 


كواه معنى نخستء نظام شكفت انككيز جهان آفرينش است كه كاخ عظيم خلقت را به نحو احسن برافراشته استء جنانكه مى 


فرمايد: «صنع الله الذى اتقن كل شى ع» (نمل/6/8): آفرينش خدايى كه هر جيز را به نحو متقن آفريده است. 


كواه معنى دوم نيز اين آيه است كه مى فرمايد: <ما خلقنا السماء والارض و ما بينهما باطلا» (ص/17): آسمان و زمين و آنجه 


را كه در ميان آن دو قرار دارد» به باطل (بيهوده) نيافريديم. 

كذشته از اين» خداوند كمال مطلق است و فعل او نيز بايد از كمال برخوردار بوده واز عبث و بيهود كى بيراسته باشد. 

اصل هشتم (صفات سلبى) 

در تقسيم صفات خداوند يادآور شديم كه صفات الهى بر دو نوع است: صفات جمال و صفات جلال. آنجه كه از سنخ كمال 
است صفات جمال يا صفات ثبوتى خوانده مى شودء و آنجه كه از سنخ نقص مى باشد صفات جلال يا صفات سلبى نام دارد. 


هدف از صفات سلبى» تنزيه ساحت خداوند از نقص و نيازمندى است. ذات خدا به حكم اينكه غنى و كمال مطلق است از هر 
وصفى كه حاكى از نقص و نيازمندى باشدء ييراسته مى باشد. از اين جهت.ء متكلمان اسلامى مى كويند: خدا جسم و جسمانى 
نيستء محل براى جيزى نيست,ء و در جيزى نيز حلول نمى كندء زيرا همه اين خصوصياتء ملازم با نقص و نيازمندى 


موجودات اف 


از جمله صفات ديكرى كه حاكى از نقص است مرئى بودن استء زيرا لازمه مرئى بودن اين است كه شرايط 


لازم براى رؤيت در آن تحقق يابد از قبيل: 

الف - در مكان و جهت خاصى قرار كيرد. 

ب - در تاريكى قرار نداشته باشد و به اصطلاح نورى بر آن بتابد. 

ج - فاصله معينى ميان بيننده و او وجود داشته باشد. 

روشن است كه اين شرايط از آثار موجود جسمانى و مادى استء نه خداى برتر. 


كدشكة ان ان ندا مرق اناد و عالت بيرون 3 نيست: يا مجموع وجود او مرئى استء يا برخى از آن؛ در صورت ن< تحسيت 


خداوند محيط. محاط و محدود خواهد بود» ودر صورت دوم داراى اجرًا؛ است. و هر دو. دون شان خداوند سبحان | 


آنجه كفته شد مربوط به رؤيت حسى و بصرى بوده و رؤيت قلبى و شهود باطنى كه در يرتو ايمان كامل به دست مى آيد از 


موضوع بحث بيرون استء و در امكان و بلكه وقوع آن براى اولياى الهى جاى ترديد نيست. 


ذعلب يمانىء از ياران امير مؤمنانعليه السلام» به امام عرض كرد: آيا خداى خود را ديده اى؟ امام در ياسخ كفت: من جيزى را 


كه نمى بينم نمى يرستم. آنكاه سائل يرسيد: جككونه او را مى بينى؟ امام فرمود: «لا تدركه العيون بمشاهده العيان و لكن تدركه 
القلوب بحقائق الايمان» (07): ديد كان ظاهرى او را نمى بيند» اما دلها در يرتو حقيقت ايمان او را مى بينند. 


كذشته از امتناع عقلى رؤيت خداوند با جشم سرء» قرآن نيز بصراحت امكان رؤيت را نفى كرده است. 


وقتى حضرت موسى عليه السلام (به اصرار بنى اسرائيل) از خداوند درخواست رؤيت مى كند. جواب نفى مى شنود» جنانكه 
فى زفؤنايةة طوف اياعر لمكم قالل قن زر فزاعو ات )نمو كرض كوا خودت انيه يكنا تارنه تو 


شنكق أملة سوال شود اكروؤيك نهدا مكة تسنة» سن حرا قر انا فزمايدة روز قامت سد كان شاسهةابة او هئ تكريلة 
جنانكه مى فرمايد: ««(وجوه يومئذ ناضره< الى ربها ناظره»» (قيامت/١7‏ -37): در آن روز جهره هايى شاداب به سوى خدا مى 
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ياسخ اين است كه مقصود از نككاه كردن در آيه كريمه؛ انتظار رحمت خداوند استء. زيرا در خود آيات دو شاهد بر اين 
مطلب وجود دارد: 


.١‏ نككاه را به جهره ها نسبت مى دهد و مى كويد: صورتهاى شاداب به سوى او مى نكرند» واككر مقصود ديدن خدا بود لازم 


بود ديدن به جشمها نسبت داده شودء نه به صورتها. 
؟. در اين سوره درباره دو كروه سخن كفته شده است: 


كروهى كه جهره درخشان و شاداب دارند و ياداش آنها را با جمله: «الى ربها ناظره»»بيان كرده استء و كروهى كه جهره اى 
كرفته وغمزده دارند و كيفر آنها را با جمله: «تظن ان يفعل بها فاقره» (قيامت/70) ذكر كرده است. 


مقصود از جمله دوم روشن استء و آن اينكه؛ اين كروه مى دانند كه عذاب كمرشكنى متوجه آنها خواهد شد و طبعا در 


به قرينه مقابله ميان اين دو كروهء مى توان به مقصود از آيه نخست دست يافتء و آن اينكه؛ دارند كان جهره هاى شاداب در 
فارسى شواهد بسيارى وجود دارد» در زبان فارسى مى كويند: فلانى جشمش به دست ديككرى استء يعنى از او انتظار كمكك 


دارد. 


بعلاوه در تفسير آيات قرآن اصولا نبايد به يكك آيه اكتفا كرد» بلكه بايد 


آيات مشابهى را كه در همان موضوع وارد شده اند در يكك جا كرد آورد واز مجموع آنها به مفهوم حقيقى آيه دست يافت. 
در موضوع رؤيت نيز اكر مجموع آيات مربوط به آن در قرآن و سنت كردآورى شوندء امتناع ؤيت خداوند از نظر اسلام 


روشن مى كردد. 


ضمنا از همين جا معلوم مى شود كه درخواست رؤيت توسط حضرت موسىء به علت اصرار بنى اسرائيل بوده است كه مى 
كفتند: همين كونه كه صداى خدا را مى شنوى و نقل مى كنى» خدا را هم ببين و براى ما وصف كن: «« اذ قلتم لن نؤمن 
لك حتى نرى الله جهره» (بقره اذه نساء/”2187). از اينروى حضرت درخواست رؤيت كرد و ياسخ منفى شنيد» جنانكه مى 
فرهابد: ذو لماجاء موسى لميقاتنا و كلمة ربه قال وب اوئى انظراليكك قال لن ترانى ..: 4 (اعراف/188): آنكاه كه موسى به 
وعده كاه ما آمد و يرورد كارش بااو سخن كفتء موسى كفت: يروردكارا خودت را به من بنمايان تا به تو بنككرم, خحدا 


فرمود: هركز مرا نمى بينى ... 
اصل نهم (صفات خبرى) 


آنجه تاكنون از صفات الهى بيان شد (جز تكلم) همككى از نوع صفاتى بودند كه عقل بر اثبات يا نفى آنها در مورد خداوند 
داورى مى “كرد ولى يكك رشته صفات در قرآن و احاديث وارد شده است كه جز نقل» مدركك ديكرى براى آنها نيست. 


فالتك: 


.١‏ يد الله: «ان الذين يبايعونكك انما يبايعون الله يدالله فوق ايديهم» (فتح/١23):‏ آنان كه با تو بيعت مى كنندء در واقع با خدا 


؟. وجه الله: «و لله المشرق و المغرب فاينما تولوا فثم وجه الله ان الله واسع عليم» (بقره/8١1):‏ مشرق و مغرب از 


آن كذ اسع مسن يدهر سو ووئ ركزدائيد» خدا انها ايك 'ذاك هذا متحيط (و نا توسجت :او كتدرده) ووذانا اسك 
*. عين الله: «واصنع الفلكك باعيننا و وحينا» (هود//): با نظارت و تعليم ما كشتى را بساز. 

06 اه امور عرق ور تسكن على العرقن امتوق )0 (ظة8) تعدا بر عرش امتاة يافك و مويه هاف كيك 

علت اينكه اينها را صفات خبريه مى كويند اين است كه فقط نقل از آن خبر داده است. 


تشبيه است كه عقل و نقل بر نادرستى آن كواهى مى دهدء بدين هت براى دستيابى به تفسير واقعى اين صفاتء بايد مجموع 
آيات قرآن را در نظر كرفت. ضمنا بايد دانست كه زبان عرب مانند ديككر زبانها آكنده از مجاز و كنايه است و قرآن كريم كه 


با زبان قوم سخن مى كويد اين شيوه را به كار كرفته است. اينكك به تبيين اين صفات مى يردازيم: 


كتقك (زتوابيعت اافوستاقه ويفا دا فزسهداه انبت): سين من كوبلة وشت هذا ,الاق #ستياف انها'امنت» يعن قدرت تعدا 
برتر از قدرت آنها است. نه اينكه خدا داراى دست جسمانى بوده ودستهاى وى بالاى دستهاى آنها قرار دارد. كواه اين مطلب 
آذ امت ذهو كام لشم كاد تي تك اننا بيع علو تقيره ومن لوف ينا اه غليه لفكي تداعا عطنياكك آن 


كس كه بيعت شكنى كند به 


زيان خود عمل كرده استء و آن كس كه به بيعت خود وفادار باشد» ياداش عظيم خواهد داشت. 


اين نوع سخن كفتن كه بيمان شكنان را تهديد كرده و وفا كنندكان به بيمان را نويد مى دهدء نشان دهنده اين است كه 
مقصود از «يد الله ؛ قدرت و حاكميت خداوند است,ء و اصولا كلمه «يد» كاه در فرهنكهاى مختلف كنايه از قدرت مى باشدء 


نا لكةاهى كريد كيت بالا دست سيار اسك 


ب - مقصود از وجه در مورد خداوند متعال» ذات خداوند استء» نه عضو مخصوص در انسان و مانند آن. قرآن آنجا كه از فنا 
و نابودى انسانها كزارش مى دهد و مى فرمايد: ( به دنبال آن از بقا و يايدارى وجود خدا واينكه فنا در او راه ندارد سخن 
كفن واي فرمانك: «و يبقى وجه ربك ذو الجلالل والا-كرام» (الرحمن73077): ذات يرورد كارت كه صاحب جلال و عظمت 


ايك باقن هن هاتك 


اصل دهم (واسع و عليم) 


ازاين بيان» معنى آيه مورد بحث روشن مى شود و آن اينكه مقصود اين است كه خدا در نقطه خاصى نيستء بلكه وجود او 
محيط بر همه جيز است و به هر طرف رو كنيم به سوى او روى نموده ايم. آنكاه براى اثبات اين مطلب دو صفت را يادآور مى 


شود: 
.١‏ واسع: وجود خداوند نامتناهى أشي 
3 عليم: از همه جيز كاه است. 


دور از دريا مايه استهزا و ايذاى كروهى از ناآ كاهان بوده استء لذا در جنين شرايطى» خدا به او مى فرمايد: تو كشتى را بسازء 
تو زير نظر ما هستىء. و اين عمل 


را ما به تو وحى كرديم. مقصود اين است كه نوح طبق دستور خداوند عمل كرده و طبعا مورد حفظ و حمايت وى قرار دارد و 


استهزا كران آسيبى به او نخواهند رساند. 


د - عرش در لغت عرب به معنى تخت و سرير است و«استواء» زمانى كه با كلمه «على » همراه مى شود به معنى استقرار و 
استيلا مى باشد. از آنجا كه فرمانروايان معمولا با استقرار بر سرير حكومتء به تدبير امور مملكت مى يرداختند, لذا اين نوع 
تعبير» كنايه از استيلا بر قلمرو حكومت و قدرت بر تدبير امور است. كذشته از دلايل عقلى و نقلى كذشته كه لا مكانى 
خداوند را ثابت مى كند» كواه روشن بر اينكه هدف از اين كونه تعبيرها جلوس بر تخت و سرير جسمانى يست بلكه كنايه از 


استيلا بر تدبير امور جهان آفرينش استء دو جيز است: 

.١‏ در بسيارى از آيات قرآن قبل از اين جمله؛ از آفرينش آسمان و زمين واينكه خداوند كاخ خلقت را بدون ستون مرئى 
آفريده است سخن مى كويد. 

؟. در بسيارى از آيات» يس از آوردن اين جمله؛ از تدبير امور جهان ياد مى كند. 

از اينكه اين جمله در ميان دو مطلب يعنى آفرينش و تدبير جهان قرار كرفته استء مى توان مقصود از استواء بر عرش را به 


بيرون برودء بلكه او كذشته از خلقت» زمام تدبير جهان را نيز در جنكك دارد و مااز ميان اين آيات به ذكر يكى اكتفا مى 


كنيم: 


«ان ربكم الله الذى خلق السموات و الارض فى 


آسمانها وزمين را در شش روز (دوره) آفريد» سيس بر عرش (تدبير) استيلا- يافت» تدبير امر خلقت در دست اوستء» هيج 


شفاعت كننده اى جز به اذن خداوند شفاعت نمى كند. (8) 


بى نوشتها 


اتسين سدوف مر لالدياب #اسحويك قر 
تيسدضدوقة اف فتحديث 18 

“اهدو قياف ارات اسيك قر 

؟. كافى: .1/١١9‏ 

ه. نهج البلاغه خطبه 18. 

*. توحيد صدوق. ص 27377 باب القرآن ماهو» حديث .7١‏ 
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استاد جعفر سبحانى 

شيعه و صفات الهى 


شيعه و صفات الهى 


اكر انسانى را مثلا مورد بررسى عقلى قرار دهيم» خواهيم ديد ذاتى دارد كه همان نسانيت شخصى اوست و صفاتى نيز همراه 
دار كه ذانقن با نيا شناخه ىن شود مالتك ابنكه زاذه قلاخ شخص اسك و يمر فلاق كسس اسشء داناست و تواناست و يلتك 


قاف و ؤأنانت باسلاق ابن صفاك واهارة. 


اين صفات اكر جه برخى از آنها مانند صفت اولى و دومى هركز از ذات جدا نمى شوند و برخى مانند دانايى و توانايى امكان 
جدايى و تغيير را دارند ولى در هر حال همككّى غير از ذات و همجنين هر يكك از آنها غير از ديكرى مى باشد. 


اين مطلب (مغايرت ذات با صفات و صفات با همديكر) بهترين دليل است بر اينكه ذاتى كه صفت دارد و صفتى كه معرف 
ذات است هر دو محدود و متناهى مى باشندء زيرا اكر ذات نامحدود و نامتناهى بود صفات را نيز فرا مى كرفت و همجنين 
ضقات: نز هتديكر را قرا كزفسن وان نميجة همه يكن شد معلا ذات" التاق مفروفن شان تراثا نوه وعتدين 


توانايى و دانايى و بلند قامتى و زيبايى همه عين همديكر و همه اين معانى يكك معنا بيش نبود. 


از بيان كذشته روشن مى شود كه براى ذات خداوند عز و جل» صفت 


(بهامعنان كد كذقت) نمى ترانة اتباث لوده زرا صقفة ىن تحدرد سووت تن كرد و ذاض مقدسشن ازغر تعد بد مده 


است (حتى از همين تنزيه كه در حقيقت اثبات صفتى است) 
معناى صفات خداوندى 


در جهان آفرينش كمالات زيادى سراغ داريم كه در صورت صفات ظاهر شده اند اينها صفات مثبتى هستند كه در هر جا 
ظاهر شوند مورد خود را كاملتر نموده ارزش وجودى بيشترى به آن مى دهند» جنانكه از مقايسه يكك موجود زنده مانند انسان 
بايك موجود بى روح مانند سنكك. روشن است. بى شكك اين كمالاءت را خدا آفريده و داده است و اكر خودش آنها را 
نداشت به ديكران نمى بخشيد و تكميل شان نمى كرد وازاين رو به قضاوت عقل سليم بايد كفت خداى آفرينش علم دارد 
قدرت دارد وهر كمال واقعى را دارد. كذاشته از اين - جنانكه كذشت - آثار علم و قدرت و در نتيجه آثار حيات از نظام 


آفرينش بييداست. 


ولى نظر به اينكه ذات خداوندى نامحدود و نامتناهى است اين كمالاءت كه در صورت صفات براى او اثبات مى شوند در 
حقيقت عين ذات و همجنين عين يكديكر مى باشند )١(‏ و مغايرتى كه ميان ذات و صفات و همجنين در ميان خود صفات 
ديده مى شود تنها در مرحله مفهوم است و به حسب حقيقت جز يكك واحد غير قابل تقسيم در ميان نيست. 

اسلام براى جل وكيرى از اين اشتباه ناروا (تحديدات به واسطه توصيف يا نفى اصل كمال) عقيده بيروان خود را در ميان نفى و 
اثبات نكّه مى دارد (؟) و دستور مى دهد اينككونه اعتقاد كنند كه: خدا علم داردنه مانند علم ديككران» قدرت دارد نه مانند 


قدرت ديكران» مى شنود نه با كوش مى بيند نه 


با جشم و به همين ترتيب. 
توضيح بيشتر در معناى صفات 


صفات بر دو قسمند: «صفات كمال و صفات نقص »» صفات كمال جنانكه ييشتر اشاره شد معانى اثباتى هستند كه موجب 
ارزش وجودى بيشتر و آثار وجودى فزونتر براى موصوفات خود مى باشندء جنانكه با مقايسه يكك موجود زنده و دانا و توانا با 


يكك موجود ديكر مرده و بى علم و قدرت روشن استء و صفات نقص صفاتى هستند بر خلاف آن. 


وقتى كه در معانى صفات نقص ؛ دقيق شويم خواهيم ديد كه به حسب معنا منفى بوده از فقدان كمال و نداشتن يكك نوع 
ارزش وجودى حكايت مى كندء مانند جهل و عجز و زشتى و ناتندرستى و نظاير اينها. بنابر آنجه كذشتء نفى صفات نقص» 
معناى صفات كامل مى دهدء مانند نفى نادانى كه معناى دانايى و نفى ناتوانى كه معناى توانايى مى دهد. 


وازاينجاست كه قرآن كريم هر صفت كمالى را مستقيما براى خداى متعال اثبات مى كند و هر صفت نقص را نيز نفى كرده. 
منفى آن را براى وى اثبات مى نمايد» جنانكه مى فرمايد: و هو العليم القدير و هو الحى و لا تاخذه سنه و لا نوم و اعلموا انكم 
غير معجزى الله. نكته اى كه نبايد از نظر دور داشت اين است كه خداى متعال واقعيتى است مطلق كه هيجكونه حد و نهايت 
ندارد و ازاين روى () هر صفت كمالى هم كه در موردش اثبات مى شود معناى محدوديت را نخواهد داشت. وى مادى و 
جسمانى و محدود به مكان و زمان نيست واز هر صفت حالى كه حادث باشد منزه است وهر صفتى كه حقيقتا براى وى 


اثبات مى شود از معناى محدوديت تعريه 


و تخليه شده استء» جنانكه مى فرمايد: ليس كمثله شىء (6) 
صفات فعل 


صفات (علاوه بر آنجه كذشت) با انقسام ديكرى منقسم مى شوند به صفات ذات و صفات فعل. توضيح اينكه: صفت كاهى با 
خود موصوف قائم است مانند حيات و علم و قدرت كه با شخص انسان زنده و دانا و توانا قائم هستند و ما مى توانيم انسان را 
به تنهايى با آنها متصف فرض كنيم اكر جه غير از وى جيز ديكر فرض نكنيم و كاهى تنها با موصوف قائم نيست و موصوف 
براى اينكه با آن صفت متصف شوه. نيازمند تحقق جيز ديكرى است مانند نويسندكى و سخنكويى و خواستارى و نظاير آنهاء 
زيرا انسان وقتى مى تواند نويسنده باشد كه دوات و قلم و كاغذ مثلا فرض شود و وقتى سختكو مى شود كه شنونده اى فرض 


شود و وقتى خواستار مى شود كه خواستنى وجود داشته باشد و تنها فرض انسان در تحقق اين صفات» كافى نيست. 


ازاينجا روشن مى شود كه صفات حقيقى خداى متعال (جنانكه كذشت عين ذاتند) تنها از قسم اول مى باشند و اما قسم دوم 
كه در تحقق آنها ياى غير در ميان است و هر جه غير اوست آفريده او و در ييدايش يس از اوستء. صفتى را كه با ييدايش 
خود به وجود مى آورد نمى شود صفت ذات وعين ذات خداى متعال كرفت. 

صفاتى كه براى خداى متعال بعد از تحقق آفرينشء ثابت مى شود مانند آفريدكارء كرد كار» يروردكارء زنده كننده. ميراننده» 


روزى دهنده و نظاير آنها عين ذات نيستند بلكه زايد بر ذاتند و صفت فعلند. 


مراد از «صفت فعل » اين است كه يس از تحقق فعل» معناى صفت از فعل كرفته 


شود نه از ذات» مانند آفريد كار كه يس از تحقق آفرينش از آفريده ها آفريدكار بودن خداى متعال ماخوذ و مفهوم مى شود و 


با خود آفريده ها قائم است نه با ذات مقدس خداى متعال تا ذات با ييدايش صفت از حالى به حالى تغيير كند. 
شيعه دو صفت اراده و كلام را به معنايى كه از لفظ آنها فهميده مى شود (اراده به معناى خواستنء «كلام » يعنى كشف لفظى 
از معنا) صفت فعل مى دانند (8) و معظم اهل سنت آنها را به معناى علم كرفته وصفت ذات مى شمارند. 


بى نوشتها 


١‏ - امام ششم مى فرمايد: «خدا هستى ثابت دارد و علم او خود اوست در حالى كه معلومى نبود و سمع او خود اوست در 
حالى كه مسموعى نبود و بصر او خود او بود در حالى كه مبصرى نبود وقدرت او خود او بود در حالى كه مقدورى نبود)» 


(بحار» ج ”"ء ص 1168) و اخبار اهل بيت در اين مسائل از شماره بيرون است (ر. كك: نهج البلاغه» توحيد عيون و بحار» ج 0( 


كه جهل در آن نيست و حياتى است كه مركك در آن نيست ». (بحار» ج 7 ص 178) 


امام هشتم (ع) مى فرمايد: «مردم در صفات» سه مذهب دارند: كروهى صفات را به خدا اثبات مى كنند با تشبيه به ديكران و 
كروهى صفات را نفى مى كنند و راه حق مذهب سوم و آن اثبات صفات است با نفى تشبيه به ديكران »» (بحار» ج 5 ص 
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3 - امام ششم مى فرمايد: «خداوند 


تباركك و تعالى با زمان و مكان و حركت وانتقال و سكون متصف نمى شود بلكه او آفريننده زمان و مكان و حركت و سكون 


اي ك4 (بحار» ج 5 ص 6 
ع - سوره شورىء أيه 1١١‏ 


- امام ششم مى فرمايد: «خدا ييوسته در ذات خود «عالم » بود در حالى كه معلومى نبود و«قادر» بود در حالى كه مقدورى 
نبودا . راوى كويد كفتم: و «متكلم) بود؟ فرمود: «كلام» حادث استء. خدا بود و «متكلم ) نبود يس از آن كلام را احداث و 
ايجاد كرد)» (بحار» ج ؟”» ص /157) و امام هشتم (ع) مى فرمايد: «اراده از مردم ضمير است و يس از آن فعل بيدا مى شود واز 
خدا احداث و ايجاد اوست و بس» زيرا خدا مانند ما تروى و هم (قصد) و تفكر ندارداء (بحار» جاب كميانى» ج ”ا ص 188) 


شيعه در اسلام صفحه ١١7‏ 
قضا و قدر 


و اصل در قضا 9 قدر 
اصل اول (آيات در باره قضا و قدر) 


قضا و قدر از عقايد قطعى اسلامى است كه در كتاب و سنت وارد شده و دلايل عقلى نيز آن را تاييد مى كند. 
آيات در باره قضا و قدر بسيار است كه ذيلا به برخى از آنها اشاره مى كنيم. 


قرآن درباره قدر مى فرمايد: «انا كل شىء خلقناه بقدر» (قمر/59): ما هرجيزى راابه اندازه آفريده ايم. همجنين مى فرمايد: 
«و ان من شى ء الا عندنا خزائنه وما ننزله الا بقدر معلوم» (حجر/١3):‏ جيزى نيست مكر اينكه كنجينه هاى آن نزد ما است,» و 


ما جز به مقدار معلوم آن را فرو نمى فرستيم. 


درباره قضا نيز مى فرمايد: <لو اذا قضى امرا فائما يقول له كن فيكون» (بقره/17١1):‏ هركاه اراده قطعى تخداوثد به جيزى تعلق 


5 


به او مى كويد باش» يس آن جيز موجود مى شود. 


نيز مى فرمايد: «هو الذى خلقكم من طين ثم قضى اجلا» (انعام/؟): اوست كه شما را از خاكك آفريدء آنكاه اجلى را مقرر 


داشت. 


با توجه به اين آيات و نيز روايات متعددى كه در اين زمينه وجود دارد» هيج مسلمانى نمى تواند قضا و قدر را انكار كند. 
هرجند معرفت تفصيلى به جزئيات مسئله لازم نيست» واصولا براى كسانى كه آمادكى ذهنى براى فهم اين كونه مسائل دقيق 
تذاوتك وووة دو أن شاسعه ثمى باشده عون سه بسا ممكق اسك:در عقيدة خود:دجار اشناه يا ترديد شولك وبه كمراهى افتل. 
از اين جهت امير مؤمنان على عليه السلام خطاب به اين كروه مى فرمايد: «طريق مظلم فلا تسلكوه, و بحر عميق فلا تلجوه» وسر 
الله فلا تتكلفوه » :)١(‏ راهى است تاريكك آن را نبيماييد» دريايى است زرف در آن وارد نشويد. و راز الهى است خود رادر 
كشف آن به تكلف نياندازيد. 


البته هشدار امام مربوط به كسانى است كه توان فهم اين كونه معارف دقيق را ندارند» وجه بسا بحث درباره آن مايه كمراهى 
آنان مى شود. شاهد براين مطلب آن است كه آن حضرت خود در موارد ديكر به تبيين قضا و قدر يرداخته است. (؟) لذا ما 


نيز در حدود معرفت خود با استفاده از قرآن و روايات و با كمكك عقل به شرح آن مى يردازيم: 


اصل دوم (تعريف و تفسير) 


«قدر) در لغت به معنى اندازه و مقدار بوده» و قضا نيز به معنى حتميت و قطعيت است. () امام هشتم عليه السلام در تفسير قدر 


وقضا جنين مى فرمايد: «قدر عبارت است از اندازه كيرى شىء از نظر 


بقاء وفناء و قضا همان قطعيت وتحقق بخشيدن شىء است. (8) 


اكنون كه معنى لغوى اين دو واه روشن شدء و دانستيم كه اندازه كيرى اشيا را «قدر)»» و حتميت و قطعيت آن را «قضا) مى 


كويند به توضيح معناى اصطلاحى اين دو مى يردازيم: 
الف - تفسير قدر 


هريكك از مخلوقات» به حكم اينكه ممكن الوجود استء حد و اندازه وجودى خاصى دارد. مثلا «جماد» به كونه اى اندازه 
كبرق شدة وناك :وحفوان به كونه اى:ديكن نبز ال انا كه هش اندازه كبرق شدة هر اجيزء مخلوق خداوتد:است» طيعا 
تقدير هم تقدير الهى خواهد بود. ضمنا اين مقدار و اندازه كيرى به اعتبار اينكه كه فعل خداوند استء «تقدير و قدر فعلى ») 
ناميده مى شود و به اين اعتبار كه خداوند قبل از آفريدن به آن عالم استء «تقدير و قدر علمى » خواهد بود. در حقيقت» 
اعتقاد به قدر اعتقاد به خالقيت خداوند به لحاظ خصوصيات اشيا بوده و اين تقدير فعلى مستند به علم ازلى خداوند است» در 


نتيجه اعتقاد به قدر علمى» در حقيقت اعتقاد به علم ازلى خداوند است. 
ب - تفسير قضا 


همان طور كه يادآور شديمء «قضا» به معنى قطعيت وجود شىء است. مسلما قطعيت يافتن وجودهر شىء بر اساس نظام علت 
و معلول» در كرو تحقق علت تام آن شىء استء و از آنجا كه نظام علت و معلول به خدا منتهى مى كردد در حقيقت قطعيت 
هر جيزى مستند به قدرت و مشيت او است. اين» قضاى خداوند در مقام فعل و آفرينش استء و علم ازلى خداوند در مورد 


اين حتميت» قضاى ذاتى خداوند مى باشد. 


آنجه كفته شد مربوط به قضا و قدر تكوينى خداوند - اعم 


از ذاتى و فعلى - بود. كاه نيز قضا و قدر مربوط به عالم تشريع است. به اين معنى كه. اصل تشريع و تكليف الهى قضاى 
خداوند بوده» استء و كيفيت و ويزكى آن مانند وجوب و حرمت وغيره نيز تقدير تشريعى خداوند است. اميرمؤمنان در ياسخ 
فردى كه از حقيقت قضا و قدر سؤال كردء اين مرحله از قضا و قدر را يادآور شد و فرمود: مقصود از قضا و قدرء امر به طاعت 
و نهى از معصيتء وقدرت بخشيدن به انسان نسبت به انجام كارهاى خوب و تركك كارهاى نايسند» و توفيق دادن در تقرب به 


خداوند» و رها كردن كنهكار به حال خود و وعد و وعيد استء اينها قضا و قدر خدا در افعال ما است. (2) 


اكر مى بينيم در اينجا امير مؤمنان على عليه السلام در ياسخ سائل» فقط به تشريح قضا و قدر تشريعى اكتفا ورزيده؛ شايد به 
ياس رعايت حال سائل يا حضار مجلس بوده است. زيرا در آن روز از قضا و قدر تكوينى و در نتيجه قرار كرفتن افعال انسان 
در قلمرو قضا و قدرء جبر و سلب اختيار برداشت مى شدء به كواه اينكه حضرت در ذيل حديث مى فرمايد: «واما غير ذلكك فلا 
تظنه فان الظن له محبط للاعمال » : جز اين كمان ديكرى مبر زيرا جنان كمانى مايه حبط عمل مى كردد. مقصود اين است 


حاصل آنكه: مورد قضا و قدرء كاه تكوين است و كاه تشريع» و هر دو قسم نيز دو مرحله دارد: 


فعلى. 
اصل سوم (بررسى قضا و قدر) 


قضا و قدردر افعال انسان با اخثار و آزادئ او كمترين متافاتى تذارة. زيرا تقدير الهى در ياره اتسان همان فاعليتث ويؤه أو 
استء و آن اينكه؛ او يكك فاعل مختار و مريد بوده و فعل و تركك هر عملى در اختيار او است. قضاى الهى در مورد فعل انسان 
قطعيت و حتميت فعل است يس از اختيار و اراده او. 


به تعبير ديكرة آفروقن انسان با اخار و آزادى آميخته و اتدازه كير شذة اسث )و قضاى الهى جر اين تست كه هر كاه اسان 


از روى اختيار» اسباب فعلى را يديد آوردء تنفيذ الهى از اين طريق انجام كيرد. 


برخى از افراد» كنهكارى خود را مولود تقدير الهى دانسته و تصور كرده اند جز راهى كه رفته اندء راه ديكرى در اختيار آنها 
نبوده استء در حالى كه خرد و وحى اين يندار را محكوم مى كنند. زيرا از نظر خردء انسان با تصميم خود سرنوشت خويش 
را بركزيده استء و از نظر شرع نيز او مى تواند انسانى شاكر و نيك وكار يا كفران كننده و بدكار باشدء جنانكه مى فرمايد: «انا 


هذايتاة السبيل اما شاكرا واما كفورا»»(انسان/). 
در عضر رسالت كروهى ازّمت يرستان» كمراعى ود ر|امعلول مقيت الهى بتداشنهة و فى كفتند 


ما اش ركنا و لا آباءنا و لا حرمنا من شى ع» (انعام /15): مش ركان خواهند كفت: اككر خدا مى خواست ما و يدرانمان مشركك 


«كذلكك كذب الذين من قبلهم حتى ذاقوا باسنا»: يبشينيان نيز 


جنين دروغ كفتند» تا اينكه عذاب ما را جشيدند. 


در يايان يادآور مى شويم سنتهاى كلى خداوند در جهان آفرينش كه كاه به سعادت انسان و كاه به زيان و شقاوت او تمام مى 
شودء از مظاهر قضا و قدر الهى استء و اين بشر است كه با اختيار خود يكى از آن دو را برمى كزيند. در اين باره قبلا نيز در 
بحث مربوط به انسان در جهان بينى اسلامى مطالبى بيان شد. 


اصل جهارم (انسان و اختيار) 
اختيار و آزادى انسان» واقعيتى مسلم و آشكار استء و انسان از راههاى كوناكون مى تواند آن را درك كندء كه ذيلا بدانها 
اشاره مى كنيم. 


الف - وجدان هر انسانى كواهى مى دهد كه او در تصميم كيريهاى خود مى تواند يكى از دو طرف فعل يا تركك را بركزيند» 
واكر كسى در اين دركك بديهى ترديد كند» هيج حقيقت بديهى را نبايد يذيرا شود. 


ب - ستايشها و نكوهشهايى كه در جوامع بشرى - اعم از دينى و غير دينى - نسبت به اشخاص مختلف انجام مى كيرد» نشانه 
آن است كه فرد ستايشكر يا نكوهشكرء شخص فاعل راء در كارهاى خويش مختار تلقى مى كند. 


ج - جنانجه اختيار و آزادى انسان ناديده كرفته شود دستكاه شريعت نيز لغو و بى ثمر خواهد بود. زيرا اكر هر انسانى ناكزير 
اسث همان راهى را بيبمايد كه قبلا براى او مقرر كرديده و نمى تواند سر سوزنى از آن تخطى نمايد؛ در آن صورت؛ امرو 


نهى» وعد و وعيدء و ياداش و كيفر هيجكونه معنى نخواهد داشت. 


د - در طول تاريخ بيوسته انسانهايى را مى بينيم كه در صدد اصلاح فرد و جامعه بشرى بوده اند» و در اين راه برنامه ريزيهايى 


كرده و تتابجى كرقته اتلد يدبهى است ابن امر با محبون بودن أنسان سا كان فيسةه» زيرا با فرض حبر همه ابن تلاشها بيهوده و 


اين شواهد جهار كانه اصل اختيار را حقيقتى مستحكم وغير قابل ترديد مى سازد. 


البته از اصل آزادى و اختيار بشر نبايد نتيجه بككيريم كه انسان مطلقابه حال خود رها شده. و خداوند هيجكونه تاثيرى در فعل 
او ندارد. زيرا جنين عقيده اى» كه همان تفويض است. با اصل نيازمندى دائمى انسان به خدا منافات داردء و نيز دايره قدرت و 


خالقيت خداوند را محدود مى كند. بلكه حقيقت امر به كونه ديكرى است كه در اصل بعد بيان خواهد شد. 
اصل بنجم (بررسى) 


يس از رحلت بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم از جمله مسائلى كه در ميان مسلمين مطرح كرديد مسئله كيفيت صدور 
فعل از انسان بود. كروهى عقيده جبر را بركزيده و انسان را فاعل مجبور دانستند» و كروهى ديكر نقطه مقابل اين نظريه را 
كرشه وتصوى كروتن كه اشيان مرسوذى به كود او واكدانشده انث واقعال اد .هحكرته اناق به عتداوند تداره. هر دو 
كروه؛ در حقيقت جنين تصور مى كردند كه فعل يا بايد به انسان مستند باشد و يا به خدا؛ يا قدرت بشرى بايد مؤثر باشد, و يا 


قدرت الهى. 


در حاليكه در اينجا راه سومى نيز وجود دارد كه امامان معصوم ما به آن ارشاد فرموده اند. امام صادقعليه السلام مى فرمايد: «لا 


جبر ولا تفويض و لكن امر بين الامرين » (5): (نه جبر در كار است و نه تفويضء بلكه جيزى است بين اين دو). يعنى» فعل در 
عين استناد به انسان» به خدا نيز استناد 


دارد. زيرا فعل از فاعل سرمى زند» و در عين حال جون فاعل و قدرتش مخلوق خدا استء جككونه مى تواند فعل از خدا منقطع 
كردد. 

طريقه اهل بيت عليهم السلام در تبيين واقعيت فعل انسان» همان است كه در قرآن كريم آمده است. اين كتاب آسمانى كاه 
فعلى را در عين حال كه به فاعل نسبت مى دهدء به خدا نيز نسبت مى دهدء يعنى هر دو نسبت را مى يذيرد. جنانكه مى 
فرمايد: «و ما رميت اذ رميت ولكن الله رمى» (انفال/37١):‏ آنكماه كه تير انداختىء تو تير نيانداختى» بلكه خدا انداخت. مقصود 


اين است آنككاه كه بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم كارى را صورت دادء او به قدرت مستقل خود اين كار را انجام 


نداد» بلكه به قدرت الهى آن را انجام داد. بنابر اين هر دو نسبت صحيح و درست است. 


به عبارت ديكر. حول و قوه الهى در هر يديده حضور دارد؛ مانند جريان الكتريسته در سيم برق كه از كارخانه برق سرجشمه 
مى كيرد اما كليد را ما مى زنيم وجراغ روشن مى شود. و درست است كه بكنُوبيم ما جراغ را روشن كرديم؛ و درست است 


اصل ششم (نتيجه كيرى) 


ماء در عين اعتقاد به اختيار و آزادى انسان» معتقديم كه خداوند ازازل از كار ما آكاه بوده استء. و ميان اين دو عقيده منافاتى 
نيز وجود ندارد. كسانى كه اين دو را قابل جمع نمى دانند بايد توجه كنند كه علم ازلى خداوند بر صدور فعل از انسان «به 


طور اختيار» تعلق كرفته استء طبعا جنين علم بيشين با آزادى انسان منافاتى نخواهد داشت. 


به ديكر 


سخنء علم الهى همان طور كه به اصل صدور فعل از انسان تعلق كرفته» همين كونه بر كيفيت صدور فعل از وى (اختيار و 
انتخاب انسان) نيز تعلق كرفته است. يكك جنين علم ازلى نه تنها با اختيار انسان منافات ندارد بلكه به آن استحكام و استوارى 
مى بخشدء زيرا اكر فعل از اختيار انسان سر نزند» در آن صورت علم خدا؛ ييى واقع نما نخواهد بود. جه واقع نمايى علم به 
بن إنها كسمن كدري كدو حي تاق كرف فش وادديطيها اكزعت الفى نا أن تاق كر قدابيك كففل اتات 
بطور اختيارىء از او صادر شود يعنى انسان آزادنه اين عمل را انجام دهد. در آن صورت بايد فعل با همين وي كى تحقق 


يابد» و نه با اضطرار و جبر. 
بى نوشتها 


.١‏ نهج البلاغه» كلمات قصار//1/1. 

". توحيد صدوقء باب ,2٠‏ حديث 037 نهج البلاغه» كلمات قصار//. 
. مقاييس اللغه. ج ه» ص 27# 247 مفردات راغب. ماده قدر و قضاء. 
ع. كافى» .1/١8/‏ 

ه. توحيد صدوق/١58.‏ 

8. توحيد صدوقء. باب 84, حديث ,. 

منشور عقايد اماميه صفحه */ 

استاد جعفر سبحانى 

قضا و قدر از ديد كاه شيعه 


قضا و قدر از ديد كاه شيعه 


قانون عليت در جهان هستى به نحو استثنا نايذير» حكمفرما و جارى است. به مقتضاى اين قانون» هر يكك از يديده هاى اين 
جهان در داقن خرد به غللى (اسباب و شرابط تحقق) سشكى دارد كد با فرفن تحتق همه آنها (كدغلت امه تامجده مى 
شود) بيدايش آن يديده (معلول مفروض) ضرورى (جبرى) است و با فرض فقدان همه آنها يا برخى از آنها ييدايش يديده 


نامبرده محال است. با بررسى و كنجكاوى اين نظريه» دو مطلب ذيل براى ما روشن مى شود: 


١‏ -اكر يكك يديده (معلول) را با مجموع علت تامه و همجنين با اجزاى علت تامه اش بسنجيم» نسبت آن به علت تامه نسبت 


ضرورت (جبر) خواهد بود و نسبتش به هر يكك از اجزاى علت تامه (كه علت ناقصه ناميده مى شود) نسبت امكان استء زيرا 


جزء علت نسبت به معلول تنها امكان وجود را مى دهدء نه ضرورت وجود را. 


نثائر ابن جهان عدتى كه هر بديده: ان اخزاى آل"دن يبدايقن ود شتكى ضرورى نه غلتا تامةتعوزه :ذاود: 'ضرورت دو مراسر 
آن حكمفرما و ييكره آن از يك سلسله حوادث ضرورى و قطعى تنظيم شده استء با اين حال صفت امكان در اجزاى آن 


(يديده ها كه به غيرعلت تامه خود نسبت و ارتباط دارند) محفوظ مى باشد. 


قرآن كريم در تعليم خود اين حكم ضرورت را به 


نام «قضاى الهى » ناميده» زيرا همين ضرورت از هستى دهنده جهان هستى سرجشمه كرفته و از اين روى حكم و قضايى است 
حتمى كه قابل تخلف نيست و عادلانه مى باشد كه استثنا و تبعيض بر نمى دارد. 


خداى متعال مى فرمايد: الا له الخلق و الامر )١(‏ 

و مى فرمايد: اذا قضى امرا فانما يقول له كن فيكون (؟) 

؟ - هر يكك از اجزاى علتء اندازه و الككُويى مناسب خود نسبت به معلول مى دهد و بيدايش معلول موافق و مطابق مجموع 
اندازه هايى است كه علت تامه برايش معين مى كند مثلا عللى كه تنفس را براى انسان به وجود مى آورد تنفس مطلق را 
ايجاد نمى كند بلكه اندازه معينى از هواى مجاور دهان و بينى را در زمان معين و مكان معين و شكا معين از مجراى تنفس به 


محقق نمى سازد بلكه ابصارى كه به واسطه وسائل آن از هر جهت براى وى اندازه كرفته شده ايجاد مى كند اين حقيقت در 


همه يديده هاى جهان و حوادثى كه در آن اتفاق مى افتد بدون تخلف جارى است. 


قرآن كريم در تعليم خود اين حقيقت را «قدر» ناميده و به خداى متعال كه سرجشمه آفرينش مى باشد نسبت داده است» 
جنانكه مى فرمايد: انا كل شىء خلقناه بقدر (6). 


() و مى فرمايد: وان من شىء الا عندنا خزائنه و ما ننزله الا بقدر معلوم (8) 


و جنانكه به موجب قضاى الهى هر يديده و حادثه اى كه در نظام آفرينش جاى مى كيرد ضرورى الوجود و غير قابل اجتناب 


است 


همجنين به موجب «قدر) هر يديده و حادثه اى كه به وجود مى آيد از اندازه اى كه از جانب خدا برايش معين شده ه ركز 


كمترين تخلف و تعدى نخواهد نمود. 
بى نوشتها 


.25 سوره اعراف» آيه‎ - ١ 
.١١ا/ ؟ -سوره بقره آيه‎ 
.8١ سوره رعدء آيه‎ - * 
.894 سوره قمرء آيه‎ - © 


هو - سوره حجرء أيه "١‏ امام ششم (ع) مى فرمايد: «خداى تعالى وقتى كه جيزى را اراده كرد مقدر مى كند و وقتى كه 
تقدير كرد قضاء مى كند و وقتى قضاء كردء امضا (اجرا) مى كند)ء (بحار» جاب كميانى» ج ”7 ص 6”) 


شيعه در اسلام صفحه ١١9‏ 
انسان و اختيار از ديد كاه شيعه 


انسان و اختيار از ديد كاه شيعه 


فعلى كه انسان انجام مى دهد يكى از يديده هاى جهان آفرينش است و بيدايش آن مانند ساير يديده هاى جهان بستكّى 
كامل به علت دارد و نظر به اينكه انسان جزء جهان آفرينش و ارتباط وجودى با اجزاى ديككر جهان دارد؛ اجزاى ديككر را در 
فعل وى بى اثر نمى توان دانستء مثلا لقمه نانى كه انسان مى خورد؛ براى انجام اين فعل جنانكه وسايل دست و يا و دهان و 
علم و قدرت و اراده لا-زم استء وجود نان در خارج و در دسترس بودن و مانع تداشكن و شرابط ديكر زماتى و مكاتى نراق 
انجام عمل لازم است كه با نبودن يكى از آنهافعل غير مقدور است و با تحقق همه آنها (تحقق علت تامه) تحقق فعل ضرورى 


است. 


و جنانكه كذشت ضرورى بودن فعل نسبت به مجموع اجزاى علت تامه منافات با اين ندارد كه نسبت فعل انسان كه يكى از 


اجزاى علت تامه است نسبت امكان باشد. 


انسان امكان يعنى اختيار فعل را دارد و ضرورى بودن نسبت فعل به مجموع اجزاى علت موجب ضرورى بودن نسبت فعل به 


برخى از اجزاى آن كه انسان است نمى باشد. 


دركك ساده و 


بى الايش انسان نيز اين نظر را تاييد مى كندء زيرا ما مى بينيم مردم با نهاد خدادادى خود ميان امثال خوردن و نوشيدن و رفتن 
و آمدن و ميان صحت و مرض و بزركى و كوجكىء بلندى قامت» فرق مى كذارند و قسم اول را كه با خواست و اراده انسان 
ارتباط مستقيم دارد در اختيار شخص مى دانند و مورد امر و نهى و ستايش و نكوهش قرار مى دهند بر خلاف قسم دوم كه در 
آنها تكليفى متوجه انسان نيست. 


در صدر اسلام ميان اهل سنت در خصوص ففعال انسان» دو مذهب نشورون زرده كوه ازاين روى كه افعال انسان متعلق 
اراده غير قابل تخلف خداستء انسان را در افعال خود مجبور مى دانستند! وارزش براى اختيار واراده انسان نمى ديدند و 


كروهى انسان را در فعل خود مستقل مى دانستند و ديكر متعلق اراده خدايى نديده از حكم «قدر» خارج مى شمردند. 


ولى به حسب تعليم اهل بيت كه با ظاهر تعليم قرآن مطابقت داردء انسان در فعل خود مختار است ولى مستقل نيستء بلكه 
خداى متعال از راه اختيار» فعل را خواسته است و به حسب تعبير سابق ما: خداى متعال از راه مجموع اجزاى علت تامه كه يكى 
از آنها اراده و اختيار انسان مى باشد» فعل را خواسته و ضرورت داده است و در نتيجه اينكونه خواست خدايى فعل ضرورى و 
انسان نيز در آن مختار مى باشدء يعنى فعل نسبت به مجموع اجزاى علت خود. ضرورى و نسبت به يكى از اجزاء كه انسان 
باشد» اختيارى و ممكن است. 


امام ششم (ع) مى فرمايد: «نه جبر است و نه تفويض بلكه امرى است ميان دو امر) .)١(‏ 


بى نوشتها 


(بحار» ج "؛ ص )١‏ و از امام ششم (ع) از يزيد شامى از امام هشتم (ع) و امام ينجم و ششم (ع) فرمودند: «خدا به آفرينش خود 
مهرباتتر ال اناس تك كه آثاقرا به كناء اجبار كند و يسن از آنعغنذات كتند و عدا عرزتر از آؤاسث كه امرى را بخوافهو 


نشوداء (بحار» ج إلذ ص 2 


ملك او امرى بوجود آيد كه وى نمى خواهد؛» (بحار» ج "ا ص ©1) اشاره به دو مذهب جبر و تفويض است. 
شيعه در اسلام صفحه ٠١‏ 

تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 

امامت و خلافت 


معانى و مراتب امامت 
امامت از منظر شيعه 


امامت از منظر شيعه 
امام و بيشوا به كسى كفته مى شود كه ييش جماعتى افتاده رهبرى ايشان را در يكك مسير اجتماعى يا مرام سياسى يا مسلكك 


علمى يا دينى به عهده كيرد و البته به واسطه ارتباطى كه با زمينه خود دارد در وسعت و ضيقء تابع زمينه خود خواهد بود. 


آيين مقدس اسلام (جنانكه از فصلهاى كذشته روشن شد) زندكانى عموم بشر را از هر جهت در نظر كرفته» دستور مى دهدء 
اجهت حيات معتوى مورة بروسى قران داذه وزاهتماق فى كند ودر حيات صورى نيز ان جيهت زند كن فردئ و اذازة آن 
مداخله مى نمايد جنانكه از جهت زندكى اجتماعى و زمامدارى آن (حكومت) مداخله مى نمايد. 


بنابر جهاتى كه شمرده شدء امت و ييشوائى دينى در اسلام از سه جهت ممكن است مورد توجه قرار كيرد: از جهت حكومت 
اسلامى وو از جهت بيان معارف و احكام اسلام واز 


جهت رهبرى و ارشاد حيات معنوى. شيعه معتقد است كه جنانكه جامعه اسلامى به هر سه جهت نامبرده نيازمندى ضرورى 
دارد» كسى كه متصدى اداره جهات ناميرده است و ييشوائى جماعت را در آن جهات به عهده دارد؛ از ناحيه خدا و رسول 
بايد تعيين شود و البته ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نيز به امر خدا تعيين فرموده است. 

امامت و جانشينى بيغمبر اكرم (ص) و حكومت اسلامى 

انسان با نهاد خدادادى خود بدون هيجكونه ترديد» دركك مى كند كه هركز جامعه متشكلى مانند يكك كشور يا يكك شهر يا ده 
يا قبيله و حتى يكك خانه كه از جند تن انسان تشكيل يابد» بدون سريرست و زمامدارى كه جرخ جامعه را به كار اندازد و اراده 


او به اراده هاى جزو حكومت كند وهر يكك از اجزاى جامعه را به وظيفه اجتماعى خود وادارد» نمى تواند به بقاى خود ادامه 


دهد و در كمترين وقتى اجزاى آن جامعه متلاشى شده وضع عموميش به هرج و مرج كرفتار خواهد شد. 


به همين دليل كسى كه زمامدار و فرمانرواى جامعه اى است (اعم از جامعه بزركك يا كوجكك) و به مت خود و بقاى جامعه 
عنايت دارد» اكر بخواهد به طور موقت يا غير موقت از سر كار خود غيبت كند البته جانشينى به جاى خود مى كذارد و هركز 


حاضر نمى شود كه قلمرو فرمانروايى و زمامدارى خود را سر خود رها كرده از بقا و زوال آن جشم يوشد. 


رئيس خانواده اى كه براى سفر جند روزه يا جند ماهه مى خواهد خانه و اهل خانه را وداع كندء يكى از آنان را (يا كسى 


ديكررا) براى خود جانشين معرفى كرده امورات منزل را به وى 


م دياز رفس موسمة ادير مدوسه با ضاحية: د كاتى كه كاز تدان اها كزوان حندى وو دست داري تحت برا مين 


ساعت غيبت» يكى از آنان را به جاى خود نشانيده ديكّران را به وى ارجاع مى كند و به همين ترتيب. 


اسلام دينى است كه به نص كتاب و سنت بر اساس فطرت استوار است و آبينى است اجتماعى كه هر آشنا و بيكانه اين نشانى 
رااز سيماى آن مشاهده مى كند و عنايتى كه خدا و بيغمبر به اجتماعيت اين دين مبذول داشته اند ه ركز قابل انكار نبوده و با 


بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نيز مسئله عقد اجتماع را در هر جايى كه اسلام در آن نفوذ يبدا مى كرد» تركك نمى 
كرد و هر شهر يا دهكده اى كه به دست مسلمين مى افتاد» در اقرب وقت والى و عاملى در آنجا نصب و زمام اداره امور 
مسلمين را به دست وى مى سيرد حتى در لشكرهايى كه به جهاد اعزام مى فرمودء كاهى براى اهميت مورد؛ بيش از يكك 
رئيس و فرمانده به نحو ترتب براى ايشان نصب مى نمود حتى در «جنكك موته » جهار نفر رئيس تعيين فرمود كه اككر اولى 


كنته شك ذومى إزاء و اك اذومى كله شنا سوم :راو همكين .انه ريشت وافرمائدهئ يشتاستد: 


و همجنين به مسئله جانشينى عنايت كامل داشت و هركز در مورد لزوم» از نصب جانشين فروكذارى نمى نمود وهر وقت از 
مدينه غيبت مى فرمود والى به جاى خود معين مى كرد حتى در موقعى كه از مكه به مدينه هجرت مى نمود و هنوز خبرى 


نبود» براى اداره جندروزه امور شخصى 


خود در مكه ويس دادن امانتهايى كه از مردم ييشش بودء على عليه السلام را جانشين خود قرار داد و همجنين يس از رحلت 


نسبت به ديون و كارهاى شخصيش على عليه السلام را جانشين خود نمود. 


شيعه مى كويد: به همين دليل» هركز متصور نيست بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم رحلت فرمايد و كسى را جانشين 
خود قرار ندهد و سريرستى براى اداره امور مسلمين و كردانيدن جرخ جامعه اسلامى» نشان ندهد. اينكه ييدايش جامعه اى 
بستكى دارد به يكك سلسله مقررات و رسوم مشتركى كه اكثريت اجزاى جامعه آنها را عملا بيذي رند, و بقا و يايدارى آن 
بستكّى كامل دارد به يكك حكومت عادله اى كه اجراى كامل آنها را به عهده بككيرد» مسئله اى نيست كه فطرت انسانى در 
ارزش و اهميت آن شكك داشته باشد يا براى عاقلى يوشيده بماند يا فراموشش كند در حالى كه نه در وسعت و دقت شريعت 
اسلامى مى توان شكك نمود و نه در اهميت و ارزشى كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم براى آن قائل بود و در راه آن 
فداكارى و از خود كذشتكى مى نمود مى توان ترديد نمود و نه در نبوغ فكر و كمال عقل و اصابت نظر و قدرت تدبير يبغمبر 
اكرم صلى الله عليه و آله و سلم (كذشته از تاييد وحى و نبوت) مى توان مناقشه كرد. 


نقل كرده اندء از فتن و كرفتاريهايى كه يس از رحلتش دامنكير جامعه اسلامى شد. و 


فنادهايى كه در بيكرة اسلام زخنه كرد ماندد حكومت آل مروان و غير ايشان كه آبين باكك زا فدائ ناياكبها و بى بنذ و 
امات حو وق لتو كس ناد انمقو سكول سك اق كه رسع ياك جر ا رقمو كدفاز رينا عه شا لين وهر ازا 
سالهاى يس از خود غفلت نكند, و سخن كويدء ولى از مهمترين وضعى كه بايد در اولين لحظات يس از مركش كويد, به 
وجود آيد غفلت كند! يا اهمال ورزد وامرى به اين سادكى (از يكك طرف) و به اين اهميت (از طرف ديككر) به ناجيز كيرد و 
با اينكه به طبيعى ترين و عادى ترين كارها مانند خوردن و نوشيدن و خوابيدن» مداخله و صدها دستور صادر نموده واز جنين 


مسئله با ارزشى بكلى سكوت ورزيده كسى را به جاى خود تعبين نفرمايد؟ 


واكر به فرض محال تعيين زمامدار جامعه اسلامى در شرع اسلام به خود مردم مسلمان واكذار شده بود باز لازم بود بيغمبر 
اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بيانات شافى در اين خصوص كرهه باشد و دستورات كافى بايست بدهد تا مردم در مسثئله اى 


كه "إنانها :نكا ورك جاع انتلان :وحسنات شعائر قد يذ | «متوفت و "كران اسخاء هذا وتو همان راسك 


و حال آنكه از جنين بيان نبوى و دستور دينى خبرى نيست و اككر بود كسانى كه يس از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم 


و همجنين خليفه جهارم به فرزندش وصيت نمود و خليفه دوم خليفه سوم 


رابا يكك شوراى شش نفرى كه خودش اعضاى آن و آيبن نامه آن را تعيين و تنظيم كرده بود» روى كار آورد و معاويه امام 
حسن را به زور به صلح وادار نموده خلافت را به اين طريق برد و يس از آن خلافت به سلطنت موروثى تبديل شد و تدريجا 
شعائر دينى از جهاد و امر به معروف و نهى از منكر و اقامه حدود و غير آنها يكى يس از ديكرى از جامعه هجرت كرد و 
مساعى شارع اسلام نقش بر آب كرديد .)١(‏ 


شيعه از راه بحث و كنجكاوى در دركك فطرى بشر و سيره مستمره عقلاى انسان و تعمق در نظر اساسى آيين اسلام كه احياى 
فطرت مى باشد» و روش اجتماعى بيغمبر اكرم و مطالعه حوادث اسف آورى كه يس از رحلت به وقوع ييوسته و كرفتاريهايى 
كه دامنكير اسلام و مسلمين كشته و به تجزيه و تحليل در كوتاهى و سهل انككارى حكومتهاى اسلامى قرون اوليه هجرت بر 
مى كرددء به اين نتيجه مى رسد كه از ناحيه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نص كافى در خصوص تعيين امام و 
جانشين ييغمبر رسيده است آيات و اخبار متواتر قطعى مانند آيه ولايت و حديث غدير (؟) وديث سفينه و حديث ثقلين 
وحديث حق و حديث منزلات و حديث دعوت عشيره اقربين و غير آنها به اين معنا دلالت داشته و دارند ولى نظر به ياره اى 


دواعى تاويل شده و سريوشى روى آنها كذاشته شكة اسرلة»: 
در تاييد سخنان كذشته 


آخرين روزهاى بيمارى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بود و جمعى ازصحابه حضور داشتند آن حضرت فرمود: دوات 


و كاغذى براى 


من بياوريد تا براى شما جيزى بنويسم كه يس از من (با رعايت آن) هركز كمراه نشويد» بعضى از حاضرين كفتند: اين مرد 
هذيان مى كويد كتاب خدا براى ما بس است!! آنككاه هياهوى حضار بلند شد. بيغمبر اكرم فرمود: «برخيزيد وو از بيش من 


بيرون رويدء زيرا بيش بيغمبرى نبايد هياهو كنند) (0. 


با توجه به مطالب فصل كذشته و توجه به اينكه كسانى كه در اين قضيه از عملى شدن تصميم ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله 
و سلم جلوكيرى كردند همان اشخاصى بودند كه فرداى همان روز از خلافت انتخابى بهره مند شدند و بويزه اينكه اتتخاب 
خليفه را بى اطلاع على عليه السلام و نزديكانش نموده. آنان را در برابر كار انجام يافته قرار دادند آيا مى توان شكك نمود كه 


مقصود بيغمبر اكرم در حديث بالا تعيين شخص جانشين خود و معرفى على عليه السلام بود؟ 


و مقصود ازاين سخن ايجاد قيل و قال بود كه در اثر آن ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم از تصميم خود منصرف شود 
نه اينكه معناى جدى آن (سخن نابجاى كفتن از راه غلبه مرض) منظور باشدء زيرا اولا: كذشته از اينكه در تمام مدت بيمارى 
از يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم حتى يكك حرف نابجا شنيده نشده و كسى هم نقل نكرده استء روى موازين دينى؛ 
مسلمانى نمى تواند ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را كه با عصمت الهى مصون است به هذيان و بيهوده كويى نسبت 


دهد. ثانيا: كر منظور از اين سخن معناى جديش بودء محلى براى جمله بعدى (كتاب خدا براى ما بس 


است) نبود و براى اثبات نابجا بودن سخن بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم با بيماريش استدلال مى شد نه با اينكه با 
وجود قرآن نيازى به سخن بيغمبر نيستء زيرا براى يكك نفر صحابى نبايست يوشيده بماند كه همان كتاب خداء بيغمبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم را مفترض الطاعه و سخنش را سخن خدا قرار داده و به نص قرآن كريم مردم در برابر حكم خدا و 
رسولء هيجكونه اختيار و آزادى عمل ندارند. 


ثالثا: اين اتفاق در مرض موت خليفه اول تكرار يافت و وى به خلاغت خليفه دوم وصيت كرد وقتى كه عثمان به امر خليفه 
وصيتنامه را مى نوشتء خليفه بيهوش شد با اين حال خليفه دوم سخنى را كه درباره ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم 
كفته بود درباره خليفه اول تككرار نككرد (6). 


كذشته از اينها خليفه دوم در حديث ابن عباس (2) به اين حقيقت اعتراف مى نمايد» وى مى كويد: من فهميدم كه يبغمبر 
اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى خواهد خلافت على را تسجيل كندء, ولى براى رعايت مصلحت به هم زدم. مى كويد: 
خلافت از آن على بود (2) ولى اكر به خلافت مى نشست مردم را به حق و راه راست وادار مى كرد و قريش زير بار آن نمى 
رفتند ازاين روى وى را از خلافت كنار زديم|!!!إبا اينكه طبق موازين دينى بايد متخلف از حق را به حق وادار نمود نه حق را 
براى خاطر متخلف تركك نمود» موقعى كه براى خليفه اول خبر آوردند كه جمعى از قبايل مسلمان از دادن زكات امتناع مى 


ظ 
ورزند» دستور جِنكك داد و 


كفت: اككر عقالى را كه به بيغمبر خدا مى دادند به من ندهند با ايشان مى جنككم (/) و البته مراد از اين سخن اين بود كه به هر 


قيمت تمام شود بايد حق احيا شود البته موضوع خلافت حقه از يك عقال مهمتر و با ارزش تر بود. 
امامت در بيان معارف الهيه 


در بحثهاى بيغمبر شناسى كذشت كه طبق قانون ثابت و ضرورى هدايت عمومىء هر نوع از انواع آفرينش از راه تكوين و 


آفرينش به سوى كمال و سعادت نوعى خود هدايت و رهبرى مى شود. 


نوع انسان نيز كه يكى از انواع آفرينش است از كليت اين قانون عمومى مستثنا نيست و از راه غريزه واقع بينى و تفكر 
اجتماعى» در زندكى خود به روش خاصى بايد هدايت شود كه سعادت دنيا و آخرتش را تامين نمايد و به عبارت ديكر: بايد 
يكك سلسله اعتقادات و وظايف عملى را درك نموده روش زندكى خود را به آنها تطبيق كند نا سعادت و كمال انسانى خود 
رابه دست آورد و كفته شد كه راه درك اين برنامه زندكى كه به نام «دين » ناميده مى شود راه عقل نيست بلكه راه ديكرى 


بيغمبرانند كه وظايف انسانى مردم را به وسيله وحى از جانب خدا دريافت داشته به مردم مى رسانندء تا در اثر به كار بستن 
آنها تامين سعادت كنند. روشن است كه اين دليل جنانكه لزوم و ضرورت جنين دركى را در ميان افراد بشر به ثبوت مى 


رساند» همجنين لزوم و ضرورت ييدايش افرادى را كه ييكره دست نخورهه اين برنامه را حفظ كنند و در صورت 


لزوم به مردم برسانند» به ثبوت مى رساند. 


جنانكه از راه عنايت خدايى لازم است اشخاصى بيدا شوند كه وظايف انسانى را از راه وحى دركك نموده به مردم تعليم كنند» 
عرضه و تعليم شود يعنى بيوسته اشخاصى وجود داشته باشند كه دين خدا نزدشان محفوظ باشد و در وقت لزوم به مصرف 


برسك. 


كسى كه متصدى حفظ و نككهدارى دين آسمانى است و از جانب خدا به اين سمت اختصاص يافته «امام » ناميده مى شود 
جنانكه كسى كه حامل روح وحى و نبوت و متصدى اخذ و دريافت احكام و شرايع آسمانى از جانب خدا مى باشد «نبى » نام 
دارد و ممكن است نبوت و امامت در يكجا جمع شوند و ممكن است از هم جدا باشند و جنانكه دليل نامبرده عصمت 
ييغمبران را اثبات مى كرد» عصمت ائمه و ييشوايات را نيز اثبات مى كندء زيرا بايد خدا براى هميشه دين واقعى دست نخورده 


و قابل تبليغى در ميان بشر داشته باشد و اين معنا بدون عصمت و مصونيت خدايى صورت نبندد. 
فرق ميان فبى و امام 


دليل كذشته در مورد دريافت داشتن احكام و شرايع آسمانى كه به واسطه ييغمبران انجام مى كيرد» همينقدر اصل وحى يعنى 
كرفتن احكام آسمانى را اثبات مى كند نه استمرار و هميشكى آن را به خلاف حفظ و نككهدارى آن كه طبعا امرى است 
استمرارى و مداوم؛ و از اينجاست كه لزوم ندارد بيوسته ييغمبرى در ميان بشر وجود داشته باشد ولى وجود امام كه نككهدارنده 


دين آسمانى استء بيوسته در ميان بشر لازم است و هر كز جامعه 


بشرى از وجود امام خالى نمى شودء بشناسند يا نشناسند و خداى متعال در كتاب خود مى فرمايد: فان يكفر بها هؤلاء فقد و 
كلنا بها قوما ليسوا بها بكافرين (. 


يعنى: «و اكر به هدايت ما - كه هركز تخلف نمى كند - كافران ايمان نياوردند ما كروهى را به آن موكل كرده ايم كه هركز 


به آن كافر نخواهند شد). 


و جنانكه اشاره شدء نبوت و امامت كاهى جمع مى شود و يكك فرد داراى هر دو منصب بيغمبرى و ييشوايى (اخذ شريعت 
آسمانى و حفظ بيان آن) مى شود و كاهى از هم جدا مى شوند جنانكه در ازمنه اى كه از بيغمبران خالى است در هر عصر 


امام حقى وجود دارد و بديهى است عدد بيغمبران خدا محدود و هميشه وجود نداشته اند. 


خداى متعال در كتاب خود جمعى از ييغمبران را به امامت معرفى فرموده است جنانكه درباره حضرت ابراهيم مى فرمايد: و اذ 
ابتلى ابراهيم ربه بكلمات فاتمهن قال انى جاعلكك للناس اماما قال و من ذريتى قال لا ينال عهدى الظالمين (4). 


يعنى: «وقتى كه خداى ابراهيم او را به كلمه هايى امتحان كرد يس آنها را تمام كرده و به آخر رسانيد» فرمود: من تو را براى 


مردم امام و ييشوا قرار مى دهم, ابراهيم كفت و از فرزندان من» فرمود عهد و فرمان من به ستمكاران نمى رسد) . 
و مى فرمايد: و جعلناهم ائمه يهدون بامرنا .)1١(‏ 

يعنى: «و ما ايشان را يبشوايانى قرار داديم كه به امر ما هدايت و رهبرى مى كردند) . 

امامت در باطن اعمال 


امام جنانكه نسبت به ظاهر اعمال مردم» ييشوا و راهنماستء همجنان در باطن نيز سمت يبشوايى و رهبرى دارد و اوست قافله 
سالار كاروان 


انسانيت كه از راه باطن به سوى خدا سير مى كند. براى روشن شدن اين حقيقت بدو مقدمه زيرين بايد توجه نمود. 


اول: جاى ترديد نيست كه به نظر اسلام و ساير اديان آسمانى يككانه وسيله سعادت و شقاوت (خوشبختى و بدبختى) واقعى و 
ابدى انسان» همانا اعمال نيكك و بد اوست كه دين آسمانى تعليمش مى كند و هم از راه فطرت و نهاد خدادادى نيكى و بدى 
آنها درك مى نمايد. و خداى متعال از راه وحى و نبوت اين اعمال را مناسب طرز تفكر ما كروه بشر با زيان اجتماعى 
خودمان» در صورت امر و نهى و تحسين و تقبيح بيان فرموده و در مقابل طاعت و تمرد آنهاء براى نيك وكاران و فرمانبرداران» 
زندكى جاويد شيرينى كه مشتمل بر همه خواستهاى كمالى انسان مى باشدء نويد داده و براى بدكاران و ستمكران زندكى 


جاويد تلخى كه متضمن هر كونه بدبختى و ناكامى مى باشد خبر داده است. 


وجاى شكك و ترديد نيست كه خداى آفرينش كه از هر جهت بالا-تر از تصور ماست. مانند ما تفكر اجتماعى ندارد واين 
سازمان قراردادى آقايى و بندكى و فرمانروايى و فرمانبرى و امر و نهى و مزد و ياداش در بيرون از زندكّى اجتماعى ما وجود 
ندارد و دستكاه خدايى همانا دستكاه آفرينش است كه در آن هستى و ييدايش هر جيز به آفرينش خدا طبق روابط واقعى 


ستكئ داراو مس 


و جنانكه در قرآن كريم )١١(‏ و بيانات ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم اشاره شده دين مشتمل به حقايق و معارفى است 
بالاتر از فهم عادى ما كه خداى متعال آنها را با بيانى كه 


با سطح فكر ما مناسب و با زبانى كه نسبت به ما قابل فهم استء براى ما نازل فرموده است. 
از اين بيان بايد نتيجه كرفت كه ميان اعمال نيكك و بد و ميان آنجه در جهان ابديت از زند كَى و خصوصيات زندكى هست» 
رابطه واقعى بر قرار است كه خوشى و ناخوشى زندكى آينده به خواست خدا مولود آن است. 


و به عبارت ساده تر: در هر يكك از اعمال نيكك و بدء در درون انسان واقعيتى به وجود مى آيد كه جكونكى زند كى آينده او 


انسان بفهمد يا نفهمد» درست مانند كودكى است كه تحت تربيت قرار مى كيرد. وى جز دستورهايى كه از مربى با لفظ «بكن 
و نكن » مى شنود و ييكر كارهايى كه انجام مى دهدء جيزى نمى فهمد ولى يس از بزركك شدن و كذرانيدن ايام تربيت به 
واسطه ملكات روحى ارزنده اى كه در باطن خود مهيا كرده در اجتماع به زندكى سعاد تمندى نايل خواهد شد و اكر از انجام 
دستورهاى مربى نيكخواه خود سرباز زده باشد» جز بدبختى بهره اى نخواهد داشت. 

يا مانند كسى كه طبق دستور يزشكك به دوا و غذا وورزش مخصوصى مداومت مى نمايد وى جز كرفتن و به كار بستن دستور 
يزرشكك با جيزى سر و كار ندارد ولى با انجام دستورء نظم و حالت خاصى در ساختمان داخلى خود بيدا مى كند كه مبدا 


خلا-صه انسان در باطن اين حيات ظاهرى, حيات ديكرى باطنى (حيات معنوى) دارد كه از اعمال وى سرجشمه مى كيرد و 


ولام كلو خوشحق ودعي وف بور زد كن انمراء تكن كاقل يه ان ارد 


قرآن كريم نيز 


اين بيان عقلى را تاييد مى كند و در آيات )١11(‏ بسيارى براى نيك وكاران و اهل ايمان حيات ديكر و روح ديكرى بالاتر از اين 
حيات و روشن تراز اين روح اثبات مى نمايد و نتايج باطنى اعمال را بيوسته همراه انسانى مى داند و در بيانات نبوى نيز به 
همين معنا بسيار اشاره شده است (175). دوم: اينكه بسيار اتفاق مى افتد كه يكى از ما كسى را به امرى نيكك يا بد راهنمايى 
كند در حالى كه خودش به كفته خود عامل نباشد ولى هركز در بيغمبران و امامان كه هدايت و رهبريشان به امر خداست,. اين 
حال تحقق بيدا نمى كند ايشان به دينى كه هدايت مى كنند و رهبرى آن را به عهده كرفته اند خودشان نيز عاملند و به سوى 
حيات معنوى كه مردم را سوق مى دهندء خودشان نيز داراى همان حيات معنوى مى باشندء زيرا خدا تا كسى را خود هدايت 
نكند هدايت ديكران را به دستش نمى سيارد و هدايت خاص خدايى هركز تخلف بردار نيست. از اين بيان مى توان نتايج ذيل 


رابه دست آورد: 


١‏ - درهر امتىء ييغمبر و امام آن امت در كمال حيات معنوى دينى كه به سوى آن دعوت و هدايت مى كنندء مقام اول را 


حايزمى باشند» زيرا جنانكه شايد و بايد به دعوت خودشان عامل بوده و حيات معنوى آن را واجدند. 
” - جون اولند و ييشرو و راهبر همه هستند از همه افضلند. 


*- كسى كه رهبرى امتى را به امر خدا به عهده دارد جنانكه در مرحله اعمال ظاهرى رهبر و راهنماست در مرحله حيات 


بى نوشتها 


١‏ - درباره مطالب مربوط به امامت و جانشينى ييغمبر اكرم (ص) و حكومت اسلامى به اين مداركك مراجعه شود: تاريخ 
مترواع ناض 98 الى سيره ازخ سعاب اح كرون #اناك اتاروم ابى الفذاتمج لاضن «لاأهايه المزابهض از 


مسند احمد و غير آن. 

؟ - براى اثبات خلافت على بن ابيطالب به آياتى از قرآن استدلال شده و از جمله آنها اين يه است: انما وليكم الله و رسوله و 
الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه و هم راكعون 

يعنى: «ولى امر و صاحب اختيار شما فقط خدا و رسولش و مؤمنان هستند كه نماز مى خوانند و در حال ركوع صدقه و زكات 


مى دهندك)ا» (سوره مائده» ابه هجح 


مفسرين سنى و شيعى اتفاق دارند كه آيه مذكور در شان على بن ابيطالب نازل شده است و روايات كثيرى از عامه و خاصه 


نيز بر آن دلاات دارد. 


ابوذر غفارى مى كويد: روزى نماز ظهر را با يبغمبر خوانديم سائلى از مردم تقاضاى كمكك نمود ولى كسى به او جيزى نداد. 
سائل دستش را به جانب آسمان بلند كرده كفت: خدايا! شاهد باش در مسجد بيغمبر كسى به من جيزى نداد. على بن ابيطالب 
در حال ركوع بود با انككشتش به سائل اشاره كرد؛ او انككشتر را از دست آن حضرت كرفت و رفت. 


بيغمبر اكرم كه جريان را مشاهده مى فرمود سرش را به جانب آسمان بلند كرده عرضه داشت: خدايا! برادرم موسى به تو 
كفت: خدايا! شرح صدرى به من عطا كن و كارهايم را آسان كردان و زبان كويايى به من بده تا سخنانم 


را بفهمند و برادرم هارون را وزير و كمكك من قرار بده» يس وحى نازل شد كه ما بازوى تو را به واسطه برادرت محكم مى 
كردان و على را وزير و يشتيبائم قرار بده ) . 


ابوذر مى كويد: هنوز سخن بيغمبر تمام نشده بود كه آيه نازل كشت (ذخائر العقبى» تاليف طبرى» ط قاهره. سال 21788 ص 
) حديث مذكور با اندكى اختلاف در در المنثور» ج ؟» ص 2597 نيز نقل شده. بحرانى در كتاب غايه المرام» ص 23٠١7”‏ 75 
حديث از كتب عامه و ١9‏ حديث از كتب خاصه در شان نزول آيه نقل كرده است. از جمله آيات اين آيه است: اليوم يئس 
الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم و اخشون اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا. 

يعنى: «كفار امروز از برجيده شدن دستكاه اسلام ناميد شدند يس ديكر از آنان نهراسيد ولى از من بترسيد. و امروز دين شما 


را كامل و نعمت خود را بر شما تمام نمودم و اسلام را براى شما بركزيدم )» (سوره مائده» آيه ") 


ظاهر آيه اين است كه: قبل از نزول آيه كفار اميدوار بودند كه روزى خواهد آمد كه دستكاه اسلام بر جيده شود» ولى 
خداوند متعال به واسطه انجام كارى آنان را براى هميشه از نابودى اسلام مايوس كردانيده و همان كار سبب كمال و استحكام 


اساس دين بوده است و لابد از امور جزئى مانند جعل حكمى از احكام نبوده بلكه موضوع قابل توجه و 


مهمى بوده كه بقاى اسلام مربوط به آن بوده است. 


ظاهرا اين آيه با آيه اى كه در اواخر اين سوره نازل كشته بى ربط نباشد: يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم 
تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس. 


يعنى: «اى بيغمبر! موضوعى را كه به تو دستور داديم به مردم ابلاغ كن كه اككر ابلاغ نكنى رسالت خدا را انجام نداده اى. و 
خدا تو را از هر كونه خطرى كه متوجه تو باشد در امان خواهد داشت )»)» (سوره مائده؛ آيه 1/) 


مى شود به يبغمبر دستور داده ولى از بس با اهميت بوده ييغمبر از مخالفت و كارشكنى مردم مى ترسيده و به انتظار موقعيت 
مناسب آن را به تاخير مى انداخته استه تا اينكه از جانب خدا امر مؤكد و فورى صادر شده كه بايد در انجام اين دستور تعلل 
نورزى واز هيج كس نهراسى. اين موضوع هم لابد از قبيل احكام نبوده» زيرا تبليغ يكك يا جند قانون نه آن اهميت را دارد كه 


از عدم تبليغش اساس اسلام وازكون كردد و نه ييغمبر اسلام از بيان قوانين ترسى داشته است. 


اين قرائن و شواهدء مؤيد اخبارى هستند كه دلالت دارند كه آيه هاى مذكور در غدير خم درباره ولايت على بن ابيطالب نازل 


كشته است. و بسيارى از مفسرين شيعه و سنى نيز آن را تاييد نموده اند. 


ابو سعيد خدرى مى كُويد: بيغمبر در غدير خم مردم را به سوى على دعوت نموده بازوهاى او را كرفته 


به طورى بلند كرد كه سفيدى زير بغل رسول خدا نمايان شد» سيس آيه نازل شد: اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم 
نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا يس ييغمبر فرمود: «الله اكبر» از كامل شدن دين و تمامى نعمت و رضايت خدا و ولايت على 


بعد از من ) . 


سيس فرمود: «هر كس من صاحب اختيار و متصدى امور او هستم؛ على صاحب اختيارش مى باشد. خدايا! با دوست على 


دوست باش و با دشمنش دشمنى كن. هر كس او را يارى نمود» تو ياريش كن وهر كس او را رها كرد تو نيزاو را رها كن » 


بحرانى در كتاب غايه المرام» ص 88 8 حديث از طرق عامه و ١0‏ حديث از طرق خاصه در شان نزول آيه نقل كرده است. 


خلاصه سخن: دشمنان اسلام كه در راه نابودى آن از هيج كارى خوددارى نمى نمودند واز همه جا مايوس كشتند فقط به 
يكك جهت اميدوار بودند» آنها فكر مى كردند كه جون حافظ و نككهبان اسلام بيغمبر است وقتى از دنيا رفت» اسلام بى قيم و 
سريرست مى كردد و نابودى برايش حتمى خواهد بود. ولى در غدير خمء انديشه آنان باطل كشت و ييغمبر على را به عنوان 
سريرست و متصدى اسلام به مردم معرفى نمود و يس از على هم اين وظيفه سنكين و ضرورى به عهده دودمان بيغمبر كه از 
نسل على به وجود مى آيند خواهد بود. (براى توضيح بيشتر رجوع شود به تفسير الميزان» تاليف استاد علامه طباطبائى» ج 8 
ص 7١8-1717‏ وج ع ص 0١‏ -98) 


«حديث غدير) : بيغمبر اسلام بعد از مراجعت از حجه 


الوداع در غدير خم توقف نموده مسلمين را كرد آورده يس از اداى خطبه اى على را به ولا-يت و يبشوائى مسلمين منصوب 
كرد. 


براء مى كويد: در سفر حجه الوداع خدمت رسول خدا بودم؛ وقتى به غدير خم رسيديم دستور داد آن مكان را ياكيزه نمودند 
سيس دست على را كرفته طرف راست خودش قرار داد و فرمود آيا من اختيار دار شما نيستم؟ ياسخ دادند: اختيار ما به دست 
شما است. يس فرمود: «هر كس من مولا و صاحب اختيار او هستمء على مولاى او خواهد بود. خدايا! با دوست على دوستى و 


بادشمنش دشمنى كن ) . 


يس عمر بن خطاب به على كفت: اين مقام كوارايت باد كه تو مولاى من و تمام مؤمنين شدى (البدايه و النهايه» ج ه ص 
لل وج ع ص 7"68. ذخائر العقبى» تاليف طبرى» ط قاهره.» سال 08" ص /ا. فصول المهمه. تاليف ابن صباغ» ج ”. ص 
رةه خصائص» تاليف نسائى» ط نجف» سال ١٠894‏ هجرى ص فر بحرانى در كتاب غايه المرام» ص 8 مانئك اين حديث رابه 


4 طريق از عامه و 5# طريق از خاصه نقل كرده است) 


«حديث سفينه » : ابن عباس مى كويد بيغمبر فرمود: «مثل اهل بيت من مثل كشتى نوح است كه هر كس در آن سوار شد 
نجات يافت وهر كس تخلف نمود غرق كشت ». (ذخائر العقبى» ص ."٠‏ الصواعق المحرقه. تاليف ابن حجرء ط قاهره» ص 
وتلل تاريخ الخلفاء تاليف جلال الدين سيوطى» ص 7”07. كتاب نور الابصارء تاليف شبلنجى. ط مصرء ص .١١5‏ بحرانى 


در غايه المرام ص 77 حديث مذكور را به يازده طريق از عامه 


وهفت طريق از خاصه نقل كرده است) 


* -البدابه والنهايه» ج م6 ص 7 شرح ابن ابى الحديد» ج 2 ص رده الكامل فق التاريخ» ج 3 ص /57. تاريخ الرسل و 
الملوكك» تاليف طبرى» ج 3 ص ف 


- الكاملء تاليف ابن اثير» ج ؟» ص 797. شرح ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص 25. 

- شرح ابن ابى الحديد» ج 2١‏ ص .١55‏ 

* - تاريخ يعقوبى» ج 7 ص /17. 

- البدايه و النهايه» ج ع ص .,”١١‏ 

8- سوره انعام» آيه 64 

4 - سوره بقرهء آيه .١7©‏ 

./“ سوره انبياء آيه‎ - ٠ 

١‏ -از باب نمونه: و الكتاب المبين انا جعلناه قرآنا عربيا لعلكم تعقلون و انه فى ام الكتاب لدينا لعلى حكيم 


يعنى: «قسم به اين كتاب روشن! ما قرآن را عربى قرار داديم شايد تعقل كنيد. و اين قرآن در ام الكتاب نزد ما عالى و حكيم 


است » . (سوره زخرفء. أيه ع 


١‏ - مانند اين آيات: و جاءت كل نفس معها سائق و شهيد لقد كنت فى غفله من هذا فكشفنا عنكك غطاءكك فبصركك اليوم 


يعنى: «تمام نفوس با كواه و مامور در قيامت مبعوث مى كردند (و به آنان كفته مى شود) توازاين زندكى غافل بودى» يس 


ما يرده غفلت را از ديد كانت برداشتيم و اكنون ديده ات تيزبين شده است »» (سوره ق» آيه فة 
من عمل صالحا من ذكر او انثى و هو مؤمن فلنحيينه حيوه طيبه. 
يعنى: «هر كس عمل نيكى انجام دهد و مؤمن باشدء ما او را زنده مى كنيم» زند كى ياكيزه و خوبى )» (سوره نحلء آيه 1) 


بعصي لدو لل سول راذا 


دعاكم لما يحييكم. 


يعنى: «وقتى كه خدا و رسول شما را به جيزى دعوت كردند كه زنده تان مى كند اجابت كنيد)»» (سوره انفال» آيه 7) 
يوم تجد كل نفس ما عملت من خير محضرا و ما عملت من سوء. 

يعنى: «روزى كه هر كس هر كار خوب و بدى انجام داده حاضر بيابد»» (سوره آل عمرانء آيه )*٠‏ 

انا نحن نحى الموتى و نكتب ما قدموا و آثارهم و كل شىء احصيناه فى امام مبين. 


يعنى: «ما مرد كان را زنده مى كنيم و اعمال و آثارشان را ثبت مى كنيم و همه جيز را در امام مبين احصا كرده ايم )» (سوره 


٠‏ - از باب نمونه: خداوند متعال در حديث معراج به بيغمبر مى فرمايد: فمن عمل برضائى الزمه لث خصال اعرضه شكرا لا 
يخالطه الجهل و ذكرا لا يخالطه النسيان و محبه لا يؤثر على محبتى محبه المخلوقين. فاذا احبنى» احببته و افتح عين قلبه الى 
جلا-لى ولا اخفى عليه خاصه خلقى و اناجيه فى ظلم اليل و نور النهار حتى ينقطع حديثه مع المخلوقين و مجالسته معهم و 
اسمعه كلامى و كلام ملائكتى و اعرفه السر الذين سترته عن خلقى و البسه الحيا حتى يستحى منه الخلق و يمشى على الاارض 
مغفورا له و اجعل قلبه واعيا و بصيرا و لا اخفى عليه شيئا من جنه و لا نار و اعرفه ما يمر على الناس فى القيامه من الهول و الشده 


4 (بحار الانوار» جاب كميانى» ج /و.3 ص 0ن( 


حارثه بن مالكك؟ فقال: يا رسول 


الله مون دنا فقا وسول 1ك الى واعقعة قرا نش قد قر لكك » فقا با وسول اللا عرقع ست عالدنا فاعيرت لبن أو 
اظمات هو اجرى فكانى انظر الى عرش ربى و قد وضع للحساب و كانى انظر الى اهل الجنه يتزاورون فى الجنه و كانى اسمع 
عوا اهل فى النار فقال رسول الله: عبد نورالله قلبه »» (وافى» تاليف فيضء جزء سوم» ص ”07 


يعنى: «ما آنها را امام قرار داديم كه به وسيله امر ما مردم را هدايت كنند و انجام كارهاى نيك را به آنها وحى كرديم )2 


(سوره انبياء» ابه إوذة 
و جعلنا منهم ائمه يهدون بامرنا لما صبروا 


يعنى: «ما بعضى از آنها را امام قرار داديم تا مردم رابه وسيله امر ما هدايت كنند» زيرا آنان صبر كردند»» (سوره سجده. ايه 
م 


از اينكونه آيات استفاده مى شود كه امام» علاوه بر ارشاد و هدايت ظاهرىء داراى يكك نوع هدايت و جذبه معنوى است كه از 
سنخ عالم امر و تجرد مى باشد. و به وسيله حقيقت و نورانيت و باطن ذاتشء در قلوب شايسته مردم تاثير و تصرف مى نمايد و 
آنها را به سوى مرتبه كمال وغايت ايجاد» جذب مى كند (دقت شود) 


شيعه در اسلام صفحه ١١/6‏ 


تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 


تنصيصى بودن مقام خلافت 


تنصيصى بودن مقام خلافت 


راههاى كوناكونى وارد شدند؛ از متهم كردن ييامبر به سحر و جادو كرفته تا تصميم به قتل آن حضرت در بستر خويش. ولى 


در تمام موارد» دست عنايت حق با ييامبر بود و 


وى رااز نقشه هاى شوم مش ركان حفظ كرد. آخرين نقطه اميد آنان (بويزه با توجه به باقى نماندن فرزند يسر براى يبامبر) اين 
بود كه با مركك يبامبر» اين دعوت نيز خاموش خواهد شد: ”ام يقولون شاعر نتربص به ريب المنون» (طور/0): يا مى كويند 
شاعرى است و ما در مورد وى به انتظار حوادث رو زكار (مركك) نشسته ايم. اين انديشه در ذهن بسيارى از مش ركان و منافقانء 
وجود داشت. ولى بيامبر با تعيين جانشينى با كفايت كه در طول زندكّى ايمان خالص و استوار خود به اسلام را نشان داده بود. 
اميد مخالفين را به ياس مبدل ساختء وبدين طريق بقاى دين را تضمين نموده و يايه هاى آن را محكم ساخت و نعمت اسلام 
با وجود تعيين جنين رهبرى به كمال رسيد. لذاست كه يس از نصب على عليه السلام؛ به عنوان جانشين ييامبر» در روز غدير 
ابه «اكمال دين » فرود آمد: 


«اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم واخشون اليوم اكملت لكم دينكم واتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم 
الاسلام دينا»» (مائده/”) :)١(‏ امروز كافران از نابودى دين شما مايوس شدندء» يس از آنان نترسيد و از من بترسيد. امروز دين 
باشد. (؟) 


كزارشهاى تاريخى نيز حاكى از آن است كه ييامبر در همان روزهايى هم كه در مكه به سر برده و هنوز حكومتى در مدينه 


تشكيل نداده 


بودء مسئله جانشينى را يكك مسئله الهى تلقى مى كرد. فى المثل» زمانى كه رئيس قبيله بنى عامر در موسم حج به حضور ييامبر 
رسيد و كفت: جنانجه ما با تو بيعت كرديم و تو بر مخالفان خود ييروزى شدىء آيا براى ما در امر رهبرى نصيب و بهره اى 
هست؟ ييامبر در ياسخ, فرمود: اين كار مربوط به خداست» هركس را مى خواهد بدين كار مى كمارد: «الامر الى الله يضعه 
حيث يشاء» ("). بديهى است جنانجه مسئله رهبرى موكول به انتخاب مردم بود مى بايست بفرمايد: «الآمر الى الامه » يا «الى 
اهل الحل والعقد) ! كلام ييامبر در اين مورد» همانند كلام خداوند در مورد رسالت استء آنجا كه مى فرمايد: «الله اعلم حيث 


يجعل رسالته»» (انعام/١١):‏ خدا دانا است كه رسالت خويش را در جه شخصيتى قرار دهد. 


مسئله تنصيصى بودن مقام خلافتء و اينكه امت در تعيين جانشين براى ييامبر نقشى ندارد» در ذهن صحابه نيز وجود داشت. 
جيزى كه هست آنان در غير خليفه اول» به جاى تنصيص خدا و بيامبر» تنصيص خليفه قبلى را مطرح مى كردندء جنانكه به 
اتفاق تواريخ خليفه دوم به وسيله خليفه نخست تعيين كرديد. 


تصور اينكه تعبين خليفه دوم توسط ابوبكر قاطعانه نبوده بلكه جنبه يبشنهاد داشته است» مخالف نص تاريخ است. زيرا هنوز 
خليفه نخستين در قيد حيات بود كه از جانب ياران ييامبر به تعيين مزبور اعتراض شدء و يكى از آنان زبير بود. بديهى است 
اكر جريان صرفا جنبه ييشنهادى داشت,ء اعتراض صحابه موردى نداشت. كذشته از نصب عمر توسط ابوبكرء خليفه سوم نيزاز 


طريق شوراى شش نفرى كه اعضاى آن را خليفه دوم معين كرد صورت كرفتء واين كار نيز نوعى تعيين 


خليفه بود كه دست ديككران را از مراجعه به افكار عمومى كوتاه كرد. 


اصولا فكر مراجعه به افكار عمومى و انتخاب خليفه از طرف امتء در ذهن ياران رسول خدا وجود نداشت و آنجه در اين 
زمينه بعدها ادعا شده توجيهاتى است كه ديكران يادآور شده اند. بلكه معتقد بودند كه خليفه بايد از طريق خليفه بيشين تعبين 
شود. فى المثل وقتى خليفه دوم مجروح شدء عايشه همسر ييامبر به وسيله فرزند خليفه» عبد الله بن عمرء به وى ييام فرستاد و 
كفت: سلام مرا به يدرت برسان و بكو امت ييامبر را بدون جويان تركك مكن » (6). عبد اللهبن عمر نيز هنكامى كه يدرش در 
بستر افتاده بودء اورا به تعيين خليفه دعوت كرد و كفك مردم درباره تو سخن مى كويند» آنان فكر مى كنند كسى را به 
جانشينى انتخاب نخواهى كرد. آيا اكر جويان شتران و كوسفندان توء آنها را در بيابان رها كند در غياب خود كسى را بر آنها 


نككمارد» تواو را نتكوهش نمى كنى؟! رعايت حال مردم بالاتر از رعايت حال شتران و كوسفندان است » . (0) 
بى نوشتها 


.١‏ كروهى از صحابه و تابعين» آيه فوق را مربوط به واقعه غدير خم دانسته اند» مانند ابو سعيد خدرىء زيد بن ارقم» جابر بن 
عبد الله انصارىء ابو هريره و مجاهد مكى. براى آشنايى با روايات اشخاص فوق درباره واقعه مزبورء بنكريد به: ابو جعفر طبرى 
در كتاب الولايه» حافظ ابن مردويه اصفهانى به نقل ابن كثير در ج 27 تفسير خود حافظ ابونعيم اصفهانى دركتاب «ما نزل من 
القرآن فى على »» خطيب بغدادى در ج 8 تاريخ خود, حافظ ابو سعيد سجستانى در كتاب «الولايه » حافظ ابو القاسم حسكانى؛ 


١/7‏ بعد مارفة آورده انستة: 


ا شفكر زازع دن تقس شود مى كويلة سن از نزول ايق ابه بياس كرا نز اد افرروق يشعر زئده تبوة و سن أن أن نيزا و 
هيجكونه نسخ و دكركونى رخ نداد. بنابر اين بايد كفت كه اين آيه در روز غديرنازل شده كه براى هيجدهم ذى الحجه سال 
حجه الوداع مى شود. با توجه به اينكه يامبر طبق راى اهل سنت در ١١‏ ربيع الاول در ككذشته استء اكر هر سه ماه فاقد سلخ 


باكنتك وميك بر عماة #اللمتطو م شود (تقسي تر وازع قعم 
سيره اق اعناءة 1/61 

© الأقامة و الساست ار 

ه. حليه الاولياء: .١/6*‏ 

مفاتوى عقا بن قاس ففيهة 297 


أستاة سعفر سبحاتى 


تنصيصى بودن مقام خلافت 


تنصيصى بودن مقام خلافت 


تاريخ اسلام نشان مى دهد كه دشمنان ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم براى خاموش ساختن دعوت الهى وىء از 
راههاى كوناكونى وارد شدند؛ از متهم كردن ييامبر به سحر و جادو كرفته تا تصميم به قتل آن حضرت در بستر خويش. ولى 
در تمام موارد» دست عنايت حق با ييامبر بود و وى رااز نقشه هاى شوم مشركان حفظ كرد. آخرين نقطه اميد آنان (بويزه با 
توجه به باقى نماندن فرزند يسر براى ييامبر) اين بود كه با مركك بيامبر» اين دعوت نيز خاموش خواهد شد: ”م يقولون شاعر 
نتربص به ريب المنون» (طور/٠0):‏ يا مى كويند شاعرى است و ما در مورد وى به انتظار حوادث روزكار (مركك) نشسته ايم. 


اين انديشه در ذهن بسيارى از مش ركان و منافقان» وجود داشت. ولى ييامبر با 


تعيين جانشينى با كفايت كه در طول زندكى ايمان خالص و استوار خود به اسلام را نشان داده بود» اميد مخالفين را به ياس 
مبدل ساختء وبدين طريق بقاى دين را تضمين نموده و يايه هاى آن را محكم ساخت و نعمت اسلام با وجود تعيين جنين 
رهبرى به كمال رسيد. لذاست كه يس از نصب على عليه السلام» به عنوان جانشين ييامبر» در روز غدير آيه «اكمال دين » فرود 


آمد: 


«اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم واخشون اليوم اكملت لكم دينكم واتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم 
الاسلام دينا»» (مائده/”) :)١(‏ امروز كافران از نابودى دين شما مايوس شدندء» يس از آنان نترسيد و از من بترسيد. امروز دين 
باشد. (؟) 


كذشته از روايات متواتر فوق» كه ثابت مى كند مسثئله جانشينى ييامبر يكك مسئله الهى است و مردم در آن اختيارى ندارند» 
كزارشهاى تاريخى نيز حاكى از آن است كه ييامبر در همان روزهايى هم كه در مكه به سر برده و هنوز حكومتى در مدينه 
تشكيل نداده بود» مسئله جانشينى را يكك مسثله الهى تلقى مى كرد. فى المثل» زمانى كه رئيس قبيله بنى عامر در موسم حج به 
حضور ييامبر رسيد و كفت: جنانجه ما با تو بيعت كرديم و تو بر مخالفان خود ييروزى شدىء آيا براى ما در امر رهبرى نصيب 
و بهره اى هست؟ بيامبر در ياسخ. فرمود: اين كار مربوط به خداست» هركس را مى خواهد بدين كار مى كمارد: «الامر الى 


الله يضعه حيث يشاء») زض4ة بديهى است جنانجه 


مسئله رهبرى موكول به انتخاب مردم بود» مى بايست بفرمايد: «الامر الى الامه » يا «الى اهل الحل والعقد» ! كلام ييامبر در اين 
مورد. همانند كلام خداوند در مورد رسالت اسدت آنجا كه مى فرمايد: <<اللّه اعلم حيث يجعل رسالته»» (انعام/١1١):‏ خدا دانا 


است كه رسالت خويش را در جه شخصيتى قرار دهد. 


مسئله تنصيصى بودن مقام خلافت,. و اينكه امت در تعيين جانشين براى ييامبر نقشى ندارد» در ذهن صحابه نيز وجود داشت. 
جيزى كه هست آنان در غير خليفه اول» به جاى تنصيص خدا و ييامبر» تنصيص خليفه قبلى را مطرح مى كردندء جنانكه به 
اتفاق تواريخ خليفه دوم به وسيله خليفه نخست تعيين كرديد. 


تصور اينكه تعبين خليفه دوم توسط ابوبكر قاطعانه نبوده بلكه جنبه يبشنهاد داشته است» مخالف نص تاريخ است. زيرا هنوز 
خليفه نخستين در قيد حيات بود كه از جانب ياران ييامبر به تعيين مزبور اعتراض شدء و يكى از آنان زبير بود. بديهى است 
اكر جريان صرفا جنبه ييشنهادى داشت»ء اعتراض صحابه موردى نداشت. كذشته از نصب عمر توسط ابوبكر. خليفه سوم نيزاز 
طريق شوراى شش نفرى كه اعضاى آن را خليفه دوم معين كرد صورت كرفت واين كار نيز نوعى تعبين خليفه بود كه دست 
ديكران راز مراجعه به افكار عمومى كوتاه كرد. 

اصولا فكر مراجعه به افكار عمومى و انتخاب خليفه از طرف امتء در ذهن ياران رسول خدا وجود نداشت و آنجه در اين 
زمينه بعدها ادعا شده توجيهاتى است كه ديكران يادآور شده اند» بلكه معتقد بودند كه خليفه بايد از طريق خليفه بيشين تعيين 


شود. فى المثل وقتى خليفه دوم مجروح شدء عايشه همسر ييامبر به وسيله فرزند خليفه. 


عبد الله بن عمرء به وى بيام فرستاد و كفت: سلام مرا به يدرت برسان و بكو امت ييامبر را بدون جويان تركك مكن » (2). عبد 
اللهبن عمر نيز هنككامى كه يدرش در بستر افتاده بودء اورا به تعيين خليفه دعوت كرد و كفت: مردم درباره تو سخن مى 
كويند» آنان فكر مى كنند كسى را به جانشينى انتخاب نخواهى كرد. آيا اكر جويان شتران و كوسفندان توء آنها را در بيابان 
رها كند در غياب خود كسى را بر آنها نككمارد» تواو را نكوهش نمى كنى؟! رعايت حال مردم بالاتر از رعايت حال شتران و 


كوسفندان است » . (8) 


بى نوشتها 


.١‏ كروهى از صحابه و تابعين» آيه فوق را مربوط به واقعه غدير خم دانسته اند» مانند ابو سعيد خدرىء زيد بن ارقم» جابر بن 
عبد الله انصارىء ابو هريره و مجاهد مكى. براى آشنايى با روايات اشخاص فوق درباره واقعه مزبورء بنككريد به: ابو جعفر طبرى 
در كتاب الولايه» حافظ ابن مردويه اصفهانى به نقل ابن كثير در ج 7 تفسير خود حافظ ابونعيم اصفهانى د ركتاب «ما نزل من 
القرآن فى على »» خطيب بغدادى در ج 8 تاريخ خود, حافظ ابو سعيد سجستانى در كتاب «الولايه » حافظ ابو القاسم حسكانى, 
ابى عسا كز شافى به تقل سيوظى وز اندو التعون ةا تحخطيت خوارزى دركتات: شاقب كه عيازت آنان را كتاب التدير 
(#ابادم؟)) اوردو اسع 


فخ ررازى ذو كفسير ود مى كويدة يسن أل تزول اين آبده ببامير كرام د 45- مووز ميشتر ؤنذه تبود وبيس ال آث'نيزاو 
هيجكونه نسخ و دكركونى رخ نداد. بنابر اين بايد كفت كه اين آيه در روز غديرنازل شده كه 


براى هيجدهم ذى الحجه سال حجه الوداع مى شود. با توجه به اينكه يامبر طبق راى اهل سنت در ١١‏ ربيع الاول در كذشته 


است» اكر هر سه ماه فاقد سلخ باشند درست بر همان 8١‏ منطبق مى شود (تفسير فخر رازى 788/. 
". سيره ابن هشام: 5/677. 
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استاد جعفر سبحانى 
ويزكيهاى امام 
وظايف امام 


وظايف امام 


در آغاز بحث امامت اشاره كرديم كه امام و خليفه ييامبر از نظر مسلمانان كسى است كه وظايف ييامبر اكرم صلى الله عليه و 
آله وسلم (به استثناى مسئله آوردن شريعت) را برعهده دارد. اينكك مهمترين اين وظايف را يادآور مى شويم تا جايكاه امامت 


واهميت آن روشنتر شود: 


الف - تبيين مفاهيم قرآن كريم وحل معضلات آنء از جمله وظايف ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بود. قرآن مى فرمايد: 
«و انزلنا اليكك الذكر لتبين للناس ما نزل اليهم» (نحل/65): قرآن را بر تو نازل كرديم تا آنجه را كه بر آنان نازل شده است 
برايشان توضيح دهى و تبيين كنى. 

ب - بيان احكام شرعى يكى ديكر از وظايف آن حضرت بود كه برخى را از طريق تلاوت آيات» و برخى ديككر را به وسيله 
سنت بيان مى كرد. بيان احكام از سوى آن حضرتء به صورت تدريجى و با توجه به رخدادهاى روز انجام شده؛ و طبيعت امر 
ايجاب مى كرد كه اين وظيفه استمرار يابد» در حاليكه شمار احاديث وارده از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در باره 
احكام؛ كه به دست ما رسيده استء از يانصد حديث تجاوز نمى كند. )١(‏ واين مقدار از احاديث فقهى نمى تواند امت را در 


قلمرو 


تقنين «خود كفا» سازد. 


ج -از آنجا كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم محور حق بود و با روشنكريهاى خويش از هر نوع انحراف در عقايد 
امت جل وكيرى مى كردء لذا فرقه كرايى در زمان حيات او به علت وجود و حضور ايشان رخ ننمود يا مجال بروز و ظهور 


د - ياسخكويى به يرسشهاى دينى و اعتقادى يكى از ديكر وظايف ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم بود. 
ه - تربيت افراد جامعه از طريق كفتار و رفتار. 


و - برقرارى قسط و عدل و امنيت عمومى در جامعه اسلامى از ديكر وظايف رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله وسلم 


بود. 


ز - ياسدارى از مرزها و ثغور و دارائى اسلام در برابر دشمنان نيز از مسئوليتهاى آن حضرت به شمار مى رفت. جنانجه انجام 
دو وظيفه اخير از سوى رهبر بركزيده از جانب مردم نيز ممكن و قابل حصول باشد, مسلما انجام وظايف يبشين (تبيين مفاهيم 
مشكل قرآن و بيان احكام شرع و ...) به وجود رهبرى آكاه و مقتدر نيازمند است كه مورد عنايت خاص الهى قرار داشته و در 
علم و عمل تالى تلو ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم باشد. يعنى حامل علوم نبوى و مصون از هركونه خبط و خطا باشد 
تا بتواند به وظايف خطير ياد شده جامه عمل بيوشاند و خلا وجود ييامبر را در طول تاريخ ير نشيب و فراز اسلام ير كند: 


هرجند جنين فردى كه حامل علوم نبوى است نه ييامبر خواهد بود و نه يايه كذار شريعت, و هيجكاه مقام امامت با مقام نبوت 


بديهى است كه تعيين جنين فردى از سطح علم و دانش امت فراتر بوده و صرفا بايد از طريق ييامبر و به فرمان الهى تعيين شود. 
نيز روشن است كه تحقق اهداف فوق در كرو اين است كه مردم به حمايت و اطاعت از رهبرى معين شده توسط بيامبر 
برخيزند» و تعيين الهى و اعلام ييامبر» شرط كافى براى تحقق آن اهداف نيست (لا راى لمن لا يطاع)» جنانكه در مورد قرآن و 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نيز ماجرا از همين قرار بوده و هست. رخدادهاى منفى و كروه كراييهاى جمعى از 
مسلمين يس از رحلت رسول خخداء نه به اين علت بود كه ييامبر (العياذ بالله) به وظيفه حكيمانه خود عمل نكرد و طرحى 
اصولى براى اداره امت يس از خود نريخت,ء يا طرح وى ناقص بودء بلكه صرفا اين علت بود كه برخى از افراد امت نظر خود را 
بر طرح ييامبر مقدم داشتند و مصلحت انديشى شخصى خويش را بر تنتصيص خدا و رسول ترجيح دادند؛ و اين تنها موردى 
نيست كه جنين حادثه اى در تاريخ رخ داده» بلكه در تاريخ اسلام نظاير آن فراوان است. (5) 


بى نوشتها 
.١‏ الوحى المحمدى. ص 1 جاب ششم. 
منشور عقايد اماميه صفحه ١86‏ 


استاد جعفر سبحانى 
عصمت امام 


عصمت امام 


كفتيم كه امام يكك رهبر عادى نيست كه فقط به اداره كشور و حفظ ثغور آن ببردازد» بلكه وى علاوه براين وظيفه. وظايف 
ديكرى دارد كه به آنها اشاره شد. انجام آن وظايف خطير مانند تفسير قرآنء بيان احكام» ياسخكويى به سؤالات اعتقادى 
مردم» و جلو كيرى از هرنوع انحراف در عقيده و تحريف در شريعت» در كرو داشتن علمى كسترده وخطانايذير استء و افراد 


عادى جنانجه متصدى اين كونه امور كردندء از خطا واشتباه مصون نخواهند بود. 


البته عصمت مساوى با نبوت نيستء ممكن است انسانى از اشتباه و خطا معصوم باشدء ولى داراى مقام نبوت نباشد. نمونه 


واضح آنء مريم عذرا است كه قبلا در بحث عصمت ييامبران» دلايل عصمت او را يادآور شديم. )١(‏ 
علاوه بر تحليل عقلى مزبور» يكك رشته امور بر لزوم عصمت امام دلالت مى كنند كه برخى را يادآور مى شويم: 


.١‏ اراده قطعى و حتمى خداوند بر ياكى و طهارت اهل بيت از رجس تعلق كرفته است, جنانكه مى فرمايد: «انما يريد الله 


ليذهب عنكم الرجس اهل البيت ويطه ركم تطهيرا» (احزاب/77): جز اين نيست كه خدا مى خواهد از شما اهل بيت هر نوع 
بليدى: زا يزذايكو شما رابه طور كامل. يا كيزة كردائل: 


دلالت آيه بر عصمت اهل بيت بدينكونه است كه: تعلق كرفتن مشيت ويزه الهى به تطهير اهل بيت از هر نوع يليدى؛ مساوى و 


ملازم با عصمت آنان از كناه است. زيرا مقصود از «رجس » در آيه؛ هر نوع يليدى فكرى 


وروحى و رفتارى است كه كناه از مصاديق بارز آن استء واز آنجا كه اين اراده به افراد خاصى تعلق كرفته است نه به همه 
افراد امت, طبعا با اراده تطهير كه به همكان تعلق كرفته است فرق خواهد داشت. اراده تطهير كه عموم مسلمانان را دربر مى 
كيرد» اراده تشريعى است (5) و جه بسا ممكن است در اثر نافرمانى افراد تحقق نيذيرد؛ در حاليكه اين اراده؛ اراده تكوينى 
است كه از مراد و متعلق اراده (ياكى از كناه) جدا نخواهد بود. 


در خور ذكر است كه اراده تكوينى حق بر عصمت اهل بيتء مايه سلب اختيار از آنان نيست؛ همان كونه كه وجود عصمت 


ذو واهران بزما ايلب اععار آل تان ند اشد (تفضيل ابن مطلت:ذر كشن عفاي مده :امت ): 


؟. به حكم حديث ثقلين كه مى فرمايد: «انى تاركك فيكم الثقلين: كتاب الله و عترتى »» ائمه اهل بيتعليهم السلام در رديف 
قرآن واقع شده اندء يعنى همان كونه كه قرآن از هر نوع خطا و اشتباهى مصون استء ائمه اهل بيت نيز از هر نوع خطاى 


فكرى و عملى مصون مى باشند. 
الف - ما ان تمسكتم بهما لن تضلوا ابدا: مادام كه به اين دو جنكك زنيد هركز كمراه نخواهيد شد؛ 


ب تاتههما لح يفترقا تنعت بردا على الحوض: ابن :كز ياد كاومن أن يكد كر ضدا تف شونك نا دن قيامت كتان حوض ترد مخ 
آيند» كاملا روشن استء زيرا جيزى كه تمسكك به آن مايه هدايت بوده؛ از ضلالت باز مى دارد و هركز نيز از قرآن (معصوم) 
جدا نمى شودء قطعا از هر كونه خطا و كناه 


مصون خواهد بود. 


*. ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم اهل بيت خود را به كشتى نوح تشبيه كرده است كه هركه بر آن سوار شد از امواج 
نجى ومن تخلف عنها غرق » . (*) 


با توجه به اين دلايل كه به صورت موجز بيان شد»ء عصمت اهل بيت امرى روشن و مبرهن استء. و البته دلايل نقلى عصمت 


بى نوشتها 


.198- 7/١88 ر. ككء الالهيات» از مؤلف»‎ .١ 

". سوره مائده آيه 2: («و لكن يريد ليطه ركم» كه در ذيل آيه وضو آمده است. 
*. مستدركك حاكم: 47/18١‏ خصائص كبرىء سيوطى: 1/128. 

منشور عقايد اماميه صفحه ١88‏ 

استاد جعفر سبحانى 


تداوم ولايت 
بيرامون استمرار نظام امامت 


سؤال: 


آيا رزيم و«نظام امامت »» با يايان يافتن دوره غيبت صغرى و آغاز غيبت كبرى (سال 7794 هجرى قمرى»» يايان يافت» و يس 


از ظهور حضرت مهدى عليه السلام اين نظام از نو برقرار مى شود يا اينكه «نظام امامت » استمرار دارد. 
جواب: 


ريم امامت» رزيمى است الهى و انقطاع نايذير و دوره فترت ندارد و در هر زمان و هر عصر وجود دارد» از عصر حضرت 
رسول اعظم صلى الله عليه و آله و سلم تا حال تشكيل و برقرار بوده و هستء و تا دنيا باقى استء برقرار خواهد ماند» جنانكه 
امير المؤمنين عليه السلام فرمود: 


«لا تخلو الارض من قائم لله بحجه, اما ظاهرا مشهوراء و اما خائفا مغموراء لثلا تبطل حجج الله و بيناته )١(‏ 


«زمين از قائمى كه براى خدا حجت باشد خالى نخواهد ماند (و اين حجت) يا ظاهر و مشهور است و يا بيمناكك و مستورء براى 


اينكه حجت هاى خدا و بينات او باطل نككردد و از بين نرود) . 


بر هر كس واجب است كه «نظام امامت » را بشناسد و به آن ايمان داشته باشدء و در هر زمان و هر مكانء فقط مردم بايد از 
اين نظام اطاعت كنند» و هر كسء در هر كجا و هر نقطه اى از دنيا كه باشد و هر شغل و كارى كه داشته باشد - لشكرى باشد 


يا كشورىء باز ركان باشد 


يا بيشه ورء دانشمند باشد يا دانشجو - بايد مطيع اين رريم و فرمانبر اين نظام و برنامه هاى آن باشد. تفاوت نمى كند كه اين 


نظام مسلط بر اوضاع باشد يا مسلط نباشد» و حكومت هاى غاصب در امور مداخله داشته باشند» يا نداشته باشند. 


اين حكومت است و دين است و سياست است و رزيم و نظامء يس اككر يكك فرد مسلمان در دورترين نقاط جين يا ارويا يا 
آمريكا يا هر منطقه ديكر باشد كه حكومتهاى غير شرعى قدرت سياسى واداره امور را در دست داشته باشند» همان يكك فرد 
بايد مطبع نظام الهى امامت باشد تا در نظام حكومت خدا باشد و بايد دستور العمل و برنامه كارش را از طريق نظام امامت 
تعيين كندء حتى اكر در منطقه تحت حكومت رسمى كفار زند كى مى كند و كارمندمؤسسات و وزارتخانه ها و ادارات آنها 


نيز باشد باز هم بايد فرمانبر نظام امامت باشد و از آن نظام دستور بككيرد و تابعيت آن را داشته باشد. 
دور بودن از حريم و منطقه نفوذ رسمى اين رزيم» شخص رااز اطاعت و تابعيت آن» معاف نخواهد كرد. 


ابوذر و سلمان و مقداد و عمار ياسر و اينكونه شخصيتهاء در حال تسلط نظام غاصبء فرمانبر نظام امامت بودندء و امثال على 
بن يقطين و محمد بن اسمعيل بن بزيع نيزء اكر جه به ظاهر در دستكاه هارون و حكومت بنى عباس وارد بودندء اما در عين 
حال از نظام امامت اطاعت مى كردند. 


هر كس بايد مشخص سازد و تعبين كند كه در زندكى و تمام شؤون و امور خود, از جه رزيم و نظامى اطاعت مى كند و تابع 


جه حكومتى است. 


بايد معلوم كند كه 


تابعيت حكومت خدا را قبول كرده يا حكومت طاغوت را يذيرفته استء و مؤمن به خدا مى باشدء يا مؤمن به طاغوت. 


متاسفانه بيشتر مسلمانان به اين مساله بسيار مهم توجه كافى نكرده و معنى «ولايت » را درك ننموده و از اهميت اين بعد آنء 
كه اطاعت باشد غفلت كرده اند و آنانكه خيلى مذهبى و متعهد هستندء به انجام يكك سلسله فرائض و واجبات» و تركك 


اما از اينكه در حال حاضر جه تابعيتى بايد داشته باشند» غفلت دارند و اكر تابعيت حكومتهاى غير شرعى را قبول نكرده باشند» 
تابعيت حكومت شرعى را هم آكاهانه نيذيرفته اند و به تعهدات و مسؤوليتهائى كه در برابر آن دارند» توجه ندارند و تابعيت 


حكومت شرعى را يكك مساله و وظيفه اسلامى نشمرده اند. 


طبق مذهب اهل سنت كه تشكيل حكومت شرعىء» ممكن است به فترت و سستى برخورد نمايد و در بعضى از زمانها به عللى 
نظام حكومت اسلامى تعطيل شود» و ممكن است در زمانى كه حكومت شرعى تشكيل نشده مساله تابعيت از آن هم مطرح 


نباشد» و بلكه بى موضوع كردد. 


اما طبق مذهب «شيعه » كه نظام امامت» رزيم دائم و مستمر استء هميشه و در تمام شرايط» تابعيت حكومت شرعى يكك 


فريضه اساسى و عمده است. 
حكومت مخصوص ذات خدا است: ان الحكم الا لله 


و بايد فقط خدا يرستش و اطاعت شود و اطاعت براى او خالص باشد و مردم در برابر حكومت و ساطنت و رزيم او خاضع و 


فرمانبر باشند: 
از اللا سدوا الآإناف فخلصية له اللائن 


دين قيم و مستقيم» اين است: 


ذلكك الدين القيم () 


رزيم امامت» يعنى حكومت خداء و تابعيت اين رزيم» تسليم حكم خدا بودن و در منطقه كومت خدا زيستن و به حكومت 


غرغدا عقده تداشين انيع 


تفاوت نمى كند در اعصارى كه ائمه عليهم السلام حضور داشتند و غاصبان حكومت. مانع از مداخله رسمى آنها در كارها 


و أن اننا فرماق بردو شتاستامة عقيقن خرد را ان اين «جكومت بكيرد. 


حكومت شرعى هميشه بريا است و مرز و منطقه و كشور ندارد هر كجا يكك فرد متشرع و يكك مسلمان متعهد باشدء آنجا در 
قلمرو فرمان اين حكومت محسوب است. 
امروز مهمترين جيزى كه بايد به شيعيان خصوصا و به مسلمانان عموما تفهيم كردء مساله رزيمى است كه بايد از آن تبعيت 


داشته باشند» و نظامى كه بايد از آن اطاعت نمايند. 


اين موضوع اككر كاملا دركك شود يكانه وسيله اى است كه از آن براى اصلاح امور و مبارزه با عوامل بيكانه استعمار و استعباد 


واستبداد» مى توان استفاده كرد. 


اين حكومت و نظام امامت بود كه در واقعه تحريم تنباكو. حكومت انككلستان را به زانو در آورد و رشته استبداد ناصر الدين 


شاه را قطع كردو استعمار كران را در بيم و هراس انداخت. 


واين ملت مسلمان و شيعه ايران بود كه در اين واقعه به دنيا اعلا-م كرد كه تابعيت رزيمى را دارد كه رهبرى آن با آيت الله 


مرحوم «ميرزاى شيرازى » - اعلى الله مقامه - است » و تابعيت رزيم استبدادى ناصر الدين شاه را ندارد. 


نظام امامت يكى از انقلابى ترين و سازنده ترين برنامه هاى اسلامى است (”) كه متاسفانه از ان بطور كامل در ييشبرد مقاصد 


واهداف اسلام» امر به معروف و 


نهى از منكر و مبارزه با تجاوز و استضعافء استفاده نمى شود و جنانكه بايد به عموم تبليغ نشده و ايمان به اين نظام و ابعاد 


آن و تعهداتى كه مؤمن به اين نظام دارد» در يكك سطح همكانى و با اهميت عرضه نمى شود. 


به نظر اينجانب تمام يا عمده نقاط ضعف و عقب ماندكى هاى جامعه؛ از عدم توجه به اين برنامه و مشخص نكردن تابعيت و 
ملتزم نبودن به لوازم عقيده به امامت و نشناختن آنء مايه كرفته استء و اينكه بسيارى امامت را در عصر حاضر يكك امر 


امامت قائم و بر يا است و فقط تبعيت ازآن, راه نجات دنيا و عقبى است. 


عقيده به نظام امامت و حكومت شرعىء در تمام شؤون» قدرت سازندكى دارد؛ و شعبه اى از عقيده توحيد خالص است كه از 


آن انفكاكك ندارد. و حديث شريف معروف: 
«من مات و لم يعرف امام زمانه مات ميته جاهليه » (6) 


همين استمرار و همين لزوم اطاعت دائم و در تمام اعصار و ازمنه و مناطق را تاييد مى نمايد و جون عقيده به نظام امامت رشته 
اى از عقيده به توحيد و حكومت خدا و سلطنت حق استء هر كس بميرد و امام زمان خود را نشناخته باشد» به مردن جاهليت 


مرده اميت 


و جون اطاعت داشتن از نظامات ديكر. يكك نوع شرك فكرى و عملى استء. حضرت صادق عليه السلام در ضمن حديثى مى 


فرمايك: 
رلا دين لمن دان الله بولايه امام جائر ليس من الله (ه) 


دينى نيست از براى كسى كه 


خدا را به ولايت ييشواى ستمكارى كه از جانب خدا نيستء» عبادت كند) . 


«قال الله تبارك و تعالى: لاعذبن كل رعيه فى الاسلام دانت بولايه كل امام جائر ليس من الله» و ان كانت الرعيه فى اعمالها بره 
تقيه. و لاعفون عن كل رعيه فى الاسلام دانت بولايه كل امام عادل من اللهء و ان كانت الرعيه فى انفسها ظالمه مسيئه » (8) 


«خداوند متعال فرموده است: البته عذاب خواهم كرد هر رعيتى را كه در اسلام متدين كردد به ولايت هر ييشواى ستمكارى 
اسلام متدين كردد به ولايت امام عادلى كه از جانب خدا باشد اككر جه در ذات خود ستمككر بدكردار باشد) . 


از امثال اين احاديث (7) اهميت امامت و رهبرى سياسىء و نقش آن در اجتماع معلوم مى كردد و اينكه اكر ملتى و فردى در 


تسؤول تشماوة (اكر جه "در كازهاق: د كرشن مواظب دستورات شرع باشد) مستحق باز خواست و عذاب خواهد شد. 


ونيزازاين احاديث استفاده مى شود كه نظام امامت, نظام محدودى نبوده و مستمر و جاودان مى باشد و به عصر حضور 


منحصر نيست هميشه منعقد است و هيجكاه تعطيل نشده و نخواهد شد. 


نظامات ديكر معذور نيست وعقيده به وجود امام عصر عليه السلام وحيات آن حضرت معنايش اعتقاد به وجود حكومت 


باز تكرار مى كنيم كه: منطقه نفوذ اين حكومت مرز ندارد و تا هر كجا مسلمان و شيعه باشدء بايد نفوذ داشته باشد و هر كس 
ما بين خود و خداء بايد از اين نظام تبعيت كندء اككر جه اين نظام» به حسب ظاهر استيلاء بر امور و تسلط حكومتهاى ظاهرى را 


نداشته باشد. 

خلاصه. التفات به اين مطلب بسيار لازم است كه ما يكك عقيده اى توحيدى داريم كه: 

«له الحكم و له الامرء و هو الحاكم, و هو السلطان و هو الولىء و هو المولى» وهو ... وهو ...) 

«حكم براى خدا استء و فرمان مختص ذات او است و حاكم او است و سلطان و ولى و مولى اواست و ٠...‏ . 


بنابراين» هيجكس و هيج كروه بر كسى نمى تواند حكومت كندء ولايت و سلطنت ندارد» مكر باذن الله وبه حكم خداء و همه 
مردم بايد در تحت حكومت خدا و داخل در سلطان الله» و مطيع احكام الله و ساكن مملكت الله باشند. 


يس حكومتهائى كه من جانب الله نيستند» طبق هر رزيم و برنامه اى كه باشندء باطل» و اطاعت از آنها بالذات حرام استء 
وفقط حكومت خلفاى الهى و كسانى كه از جانب آنها نيابت دارند» شرعى و واجب الاتباع است و اين منصب براى احدى غير 


از آنها ثابت نيست. 
خداوند متعال ما را به حقايق اين امور هدايت فرمايد. 


وخر دعوائا أن 


الحمق نوب العالكية: 


بى نوشتها 


١‏ - نهج البلاغه» حكمت 2167 و به تذكره الحفاظ ذهبى» ج ١‏ ص "١7‏ نيز مراجعه شود. 
؟ - سوره يوسفء أيه 3# 


" - ايمان و عقيده به اين نظام كمترين فائده اش باز دارى و كنترل هر نظام ديككر است كه بر اوضاع مسلط شده باشد. عقيده 
را ازاينكه دربست خود را در اختيار آنها بككذارند» مانع مى شود. نظام امامت در هر مرحله اى از نفوذ كه باشد در همان 


مرحله نظام بازدارى از ظلم و فساد و استضعاف است كه بيشتر از اين در اينجا مجال شرحش نيست. 
*- مشخ الآثر ض 18. 

ه - كافى ج ١‏ ص 0/". 

ء - كافى. ج 0١‏ ص 2/ك ح ع. 


بجني تعادد 5 اميك وعار اروبرضوع وذو اخل بجوي السام وا لجدافيع عمل داري وذ خالقع لعى وقد 
وارد است» كه قسمتي از آنها را در كتاب «امان الامه » نقل كرده ام» و همه بر اهميت نظام امامت و اينكه بايد امت آن را 


تعظيم نموده واز آن اطاعت داشته باشند» دلالت دارند. 


امامت و مهدويت ص ١‏ 


انشعابات شيعه 


هر مذهبى يكك رشته مسائلى (كم يا زياد) دارد كه اصول اوليه آن مذهب را تشكيل مى دهند و مسائلى ديكر كه در درجه 
دوم واقعند و اختلاف اهل مذهب در جكونككى مسائل اصلى وقوع آنها با حفظ اصل مشتركك «انشعاب » ناميده مى شود. 


«انشعاب ») در همه مذاهب و خاصه در جهار دين 


آسمانى كليمى و مسيحى و مجوسى و اسلام و حتى در شعب آنها نيز وجود دارد. «مذهب شيعه » در زمان سه يبشواى اول از 
بيشويان اهل بيت (حضرت امير المؤمنين على و حسن بن على و حسين بن على عليهم السلام) هيجكونه انشعابى نيذيرفت ولى 
يس از شهادت امام سوم, اكثريت شيعه به امامت حضرت على بن الحسين (امام سجاد) قائل شدند و اقليتى معروف به «كيسانيه 
) يسر سوم على عليه السلام محمد بن حنفيه را امام دانستند و معتقد شدند كه محمد بن حنفيه يبشواى جهارم و همان مهدى 
موعود است كه در كوه رضوى غايب شده و روزى ظاهر خواهد شديس از رحلت امام سجاد عليه السلام كثريت شيعه به 
امامت فرزندش امام محمد باقر عليه السلام معتقد شدند و اقليتى به زيد شهيد كه يسر ديكر امام سجاد بود كرويدند و به 


«زيديه ) موسوم شدنك. 


يس از رحلت امام محمد باقر عليه السلام شيعيان وى به فرزندش امام جعفر صادق عليه السلام ايمان آوردند و يس از در 
كذشت آن حضرت. اكثريت» فرزندش امام موسى كاظم عليه السلام را امام هفتم دانستند و جمعى اسماعيل يسر بزركك امام 
ششم را - كه در حال حيات يدر بزركوار خود در كذشته بود - امام كرفتند واز اكثريت شيعه جدا شده به نام «اسماعيليه ) 
معروف شدند. و بعضى يسر ديكر آن حضرتء اعبد الله افطح ) و بعضى فرزند ديكرش «محمد» را ييشوا كرفتند و بعضى در 


خود آن حضرت توقف كرده آخرين امامش ينداشتند. 


هفتم 


توقف كردند كه به «واقفيه » معروفند. 


ديكر يس از امام هشتم تا امام دوازدهم كه بيش اكثريت شيعه «مهدى موعودا استء انشعاب قابل توجهى به وجود نيامد و 
اكر وقايعى نيز در شكل انشعاب بيش آمده جند روز بيش نياييده و خود به خود منحل شده است مانند اينكه «جعفر) فرزند 
امام دهم يس از رحلت برادر خود «امام يازدهم » دعوى امامت كرد و كروهى به وى كرويدند ولى يس از روزى جند متفرق 
شدند و «جعفر» نيز دعوى خود را تعقيب نكرد و همجنين اختلافات ديكرى در ميان رجال شيعه در مسائل علمى كلالمى و 
فقهى وجود دارد كه آنها را انشعاب مذهبى نبايد شمرد. فرقه هاى نامبرده كه منشعب شده و در برابر اكثريت شيعه قرار كرفته 
اند» در اندكك زمانى منقرض شدند جز دو فرقه «زيديه و اسماعيليه » كه يايدار مانده اند و هم اكنون كروهى از ايشان در 
مناطق مختلف زمين مانند يمن و هند و لبنان و جاهاى ديكر زندكى مى كنند. ازاين روى تنها به ذكر اين دو طايفه با اكثريت 


شيعه كه دوازده امامى مى باشند اكتفا مى شود. 
شيعه زبدبه 


«زيديه » ييروان زيد شهيد. فرزند امام سجاد عليه السلام مى باشند. 


زيد سال ١7١‏ هجرى بر خليفه اموى» هشام بن عبد الملكك قيام كرد و كروهى بيعتش كردند و در جنككى كه در شهر كوفه 
ميان او و كسان خليفه در كرفت كشته شد. 


وى بيش ييروان خود امام ينجم از امامان اهل بيت شمرده مى شود و يس از وى فرزندش «يحيى بن زيد) كه بر خليفه اموى 
وليد بن يزيد قيام كرده و كشته شد. به جاى وى نشست و يس از وى محمد بن عبد الله 


و ابراهيم بن عبد الله كه بر خليفه عباسى» منصور دوانقى شوريده و كشته كرديدند, براى امامت بركزيده شدند. 


يس از آن تا زمانى امور زيديه غير منظم بود تا «ناصر اطروش » - كه از اعقاب برادر زيد بود - در خراسان ظهور كرد و در اثر 
تعقيب حكومت محل از آنجا فرار كرده به سوى مازندران كه هنوز اهالى آن اسلام نيذيرفته بودند رفت و يس از سيزده سال 
دعوت؛ جمع كثيرى را مسلمان كرده به مذهب زيديه در آورد» سيس به دستيارى آنان ناحيه طبرستان را مسخر ساخته و به 


امامت يرداخت و يس از وى اعقاب او تا مدتى در آن سامان امامت كردند. 
به عقيده زيديه هر فاطمى نزاد. عالم زاهد شجاع» سخى كه به عنوان قيام به حق خروج كند مى تواند امام باشد. 


«زيديه » در ابتداى حال مانند خود زيد دو خليفه اول (ابو بكر و عمر) را جزو ائمه مى شمردند ولى يس از جندى» جمعى از 


بنا به آنجه كفته اند «زيديه » در اصول اسلام, مذاق معتزله و در فروع» فقه ابى حنيفه رئيس يكى از جهار مذهب اهل سنت را 
دارند. اختلافات مختصرى نيز در ياره اى از مسائل در ميانشان هست .)١(‏ 


شيعه اسماعيليه و انشعاباتشان 


«باطنيه » : امام ششم شيعه فرزند يسرى داشت به نام «اسماعيل » (1) كه بزركترين فرزندانش بود و در زمان حيات يدر وفات 
نمود و آن حضرت به مركك اسماعيل استشهاد كرد حتى حاكم مدينه را نيز شاهد كرفت در اين باره جمعى معتقد بودند كه 
اسماعيل نمرده بلكه غيبت اختيار كرده 


است! و دوباره ظهور مى كند و همان مهدى موعود است و استشهاد امام ششم به مركك او يكك نوع تعميد بوده كه از ترس 
منصور خليفه عباسى به عمل آورده است. و جمعى معتقد شدند كه امامت» حق اسماعيل بود و با مركك او به يسرش «محمد) 


«محمد بن اسماعيل » واعقاب اوست. 
دو فرقه اولى يس از اندكك زمانى منقرض شدند ولى فرقه سوم تا كنون باقى هستند و انشعاباتى نيز ييدا كرده اند. 


«اسماعيليه » به طور كلى فلسفه اى دارند شبيه به فلسفه ستاره يرستان كه با عرفان هندى آميخته مى باشد و در معارف و احكام 
اسلام براى هر ظاهرىء باطنى و براى هر تنزيلى» تاويلى قائلند. اسماعيليه معتقدند كه زمين هر كز خالى از حجت نمى شود و 
حجت خدا بر دو كونه است: ناطق و صامتء ناطق» «ييغمبر) و صامتء «ولى و امام » است كه وصى بيغمبر مى باشد و در هر 


ولايت است و يس از وى هفت وصى داراى وصايت بوده و همككى داراى يكك مقام مى باشند جز اينكه وصى هفتمين» داراى 
نبوت نيز هست و سه مقام دارد: «نبوت و وصايت و ولايت» . باز يس از وى هفت وصى كه هفتمين داراى سه مقام مى باشد 


وبه همين ترتيب. 


مى كويند: آدم عليه السلام مبعوث شد با نبوت و ولايت و هفت وصى داشت كه 


هفتمين آنان نوح و داراى نبوت و وصايت و ولا-يت بود وابراهيم عليه السلام وصى هفتمين نوح و موسى وصى هفتمين 
ابراهيم و عيسى وصى هفتمين موسى و محمد صلى الله عليه و آله و سلم وصى هفتمين عيسى و محمد بن اسماعيل وصى 
هفتمين محمد صلى الله عليه و آله و سلم به اين ترتيب محمد صلى الله عليه و آله و سلم و على و حسين و على بن الحسين 
(امام سجاد) و محمد باقر و جعفر صادق و اسماعيل و محمد بن اسماعيل (امام دوم حضرت حسن بن على را امام نمى دانتد) و 
يس از محمد بن اسماعيل» هفت نفر از اعقاب محمد بن اسماعيل كه نام ايشان يوشيده و مستور است و يس از آن هفت نفر 
اولى از ملوك فاطميين مصر كه اول آنها «عبيد الله مهدى » بنيانكذار سلطنت فاطميين مصر مى باشد. 


اسماعيليه معتقدند كه علاوه بر حجت خداء ييوسته در روى زمين دوازده نفر نقيب كه حواريين و خواص حجت اند وجود 


دارد ولى بعضى از شعب باطنيه (دروزيه)» شش نفر از نقباء را از ائمه مى كيرند و شش نفر از ديكران. 


در سال 11/8 هجرى (جند سال قبل از ظهور عبيد الله مهدى در آفريقا) شخصى خوزستانى ناشناسى كه هركز نام و نشان خود 
را اظهار نمى كرد در حوالى كوفه ييدا شد. شخص نامبرده روزها را روزه مى كرفت و شبها را به عبادت مى كذرانيد واز 
دسترنج خود ارتزاق مى كرد و مردم را به مذهب اسماعيليه دعوت نمود. به اين وسيله مردم انبوهى را به خود كروانيد و 


دوازده نفر به نام نقباء از ميان ييروان خود انتخاب كرد و خود عزيمت شام 


كرذهاز كرفة نيرون :زفت وديكز اناو شيرق شنا 


يس از مرد ناشناس» «احمد) معروف به «قرمط » در عراق به جاى وى نشست و تعليمات باطنيه را منتشر ساخت و جنانكه 
مورخين مى كويند او نماز تازه اى را به جاى نمازهاى ينجكانه اسلام كذاشت و غسل جنابت را لغو و خمر را اباحه كرد و 


مقارن اين احوال» سران ديكرى از باطنيه به دعوت قيام كرده كروهى از مردم را به دور خود كرد آوردند. 


اينان براى جان و مال كسانى كه از باطنيه كنار بودند هيجكونه احترامى قائل نبودند و ازاين روى در شهرهايى از عراق و 
بحرين و يمن و شامات نهضت راه انداخته خون مردم را مى ريختند و مالشان را به يغما مى بردند و بارها راه قافله حج را زده 
دهها هزار نفر از حجاج را كشتند و زاد و راحله شان را به يغما بردند. 


«ابو طاهر قرمطى ») يكى از سران باطنيه كه در سال ١‏ بصره را مسخر ساخته واز كشتار و تاراج اموال مردم فر وكذارى نكرد 
ودر سال ”١7‏ با كروه انبوهى از باطنيه در موسم حج عازم مكه كرديد ويس از در هم شكستن مقاومت مختصر دولتيان» 
وارد شهر مكه شد و مردم شهر و حجاج تازه وارد را قتل عام نمود و حتى در مسجد الحرام و داخل كعبه جوى خون روان 
ساخت. بيراهن كعبه را در ميان ياران خود قسمت نمود و در كعبه را كند و حجر الاسود را از جاى خود در آورده به يمن برد 
كه مدت 7١‏ سال بيش قرامطه بود. 


دراثر اين اعمال بود كه 


عامه مسلمين از باطنيه برائت كرده آنان را خارج از آيين اسلام شمردند و حتى «عبيد الله مهدى » يادشاه فاطمى كه آن روزها 


در آفريقا طلوع كرده. خود را مهدى موعود و امام اسماعيليه معرفى مى كردء از قرامطه بيزارى جست. 


طبق اظهار مورخين» مشخصه مذهبى باطنيه اين است كه احكام و مقررات ظاهرى اسلام را به مقامات باطنى عرفانى تاويل مى 
كنند و ظاهر شريعت را مخصوص كسانى مى دانند كه كم خرد و از كمال معنوى بى بهره بوده اند با اين وصف كاهى برخى 


از مقررات ازمقام امامتشان صادر مى شود. 
نزاريه و مستعليه و دروزيه و مقنعه 


عبيد الله مهدى كه سال *94؟ هجرى قمرى در آفريقا طلوع كرد, به طريق اسماعيليه به مامت خود دعوت كرد و سلطنت فاطمى 
واكتاسسن كموق سن از وين اعقاش مصيريرا داز الخلافه رار دادة تا"عفت يكت دوق اتشعاب:سلطية :و افافة اسماغلية وا 
داشتند. يس از هفتمين كه مستنصر بالله» سعد بن على بود» دو فرزند وى «نزار و مستعلى » سر خلافت و امامت منازعه كردند و 
يس از كشمكش بسيار و جنكهاى خونين» «مستعلى » غالب شد و برادر خود «نزار» را دستكير نموده زندانى ساخت تا مرد. در 
اثر اين كشمكشء بيروان فاطميين دو دسته شدند: «نزاريه و مستعليه » . 


الف - «نزاريه » : كروند كان به «حسن صباح » مى باشند كه وى از مقربان مستنصر بود و يس از مستنصرء براى طرفدارى كه از 
نزار مى نمودء به حكم مستعلى از مصر اخراج شد. وى به ايران آمده يس از جندى از قلعه الموت از توابع قزوين سر در آورد. 
قلعه الموت و جند قلعه ديكر مجاور را تسخير كرد و به سلطنت يرداخت. در آغاز 


كار به نزار دعوت كرد و يس از مركك حسن (سال 0١18‏ هجرى قمرى) «يزركك اميد رودبارى » ويس از وى فرزندش «كيا 
محمد به شيوه و آيين حسن صباح سلطنت كردند و يس از وى فرزندش «حسن على ذكره السلام » يادشاه جهارم الموتى؛ 


روش حسن صباح را كه نزارى بود بركردانيده به باطنيه بيوست. 


تا اينكه هلاكوخان مغول به ايران حمله كرد وى قلاع اسماعيليه را فتح نمود و همه اسماعيليان را از دم شمشير كذرانيد» بناى 
شاه قاجار ياغى شد و در قيامى كه در ناحيه كرمان نمود شكست خورهه به بمبثئى فرار كرد و دعوت باطنى نزارى با به امامت 


خود منتشر ساخت و دعوتشان تا كنون باقى است و نزاريه فعلا «آقا خانيه » ناميده مى شوند. 


ب - «مستعليه » : ييروان «مستعلى » فاطمى بودند كه امامتشان در خلفاى فاطميين مصر باقى ماند تا در سال /081 هجرى قمرى 


منقرض شدند وو يس از جندى فرقه «بهره » در هند به همان مذهب ظهور كردند و تا كنون نيز مى باشند. 


ج - «دروزيه » : طايفه دروزيه كه در جبال دروز شامات ساكنند در آغاز كارء ييروان خلفاى فاطميين مصر بودند تا در ايام 
خليفه ششم فاطمى به دعوت «نشتكين دروزى » به باطنيه ملحق شدند. دروزيه در «الحاكم بالله » كه به اعتقاد ديكران كشته 
شده؛ متوقف كشته مى كويند وى غيبت كرده و به آسمان بالا رفته! و دوباره به ميان مردم خواهد برككشت! 


د - «مقنعه ) : در آغاز ييروان «عطاء مروى ») معرودف 


به «مقنع » بودند كه طبق اظهار مورخين از اتباع ابو مسلم خراسانى بوده است و يس از ابو مسلم» مدعى شد كه روح ابو مسلم 
در وى حلول نموده است و يس از جندى دعوى بيغمبرى و سيس دعوى خدايى كرد! و سر انجام در سال ٠78"‏ در قلعه كيش 
از بلاد ماوراء النهر به محاصره افتاد و جون به دستكيرى و كشته شدن خود يقين نمود» آتش روشن كرده با جند تن از يبروان 
خود داخل آتش شده و سوخت. بيروان «عطاء مقنع » يس از جندى مذهب اسماعيليه را اختيار كرده و به فرقه باطنيه ملحق 


شدند. 
شيعه دوازده امامى و فرق ايشان با زيديه و اسماعيليه 


اكثريت شيعه كه اقليتهاى نامبرده از آن منشعب و جدا شده اند «شيعه اماميه و دوازده امامى » ناميده مى شوند و جنانكه كفتيم 
در آغاز يبدايشن به عنوآن انتقاد و اعتراضن در دو مسئله اساسى ان مسائل اسلاهى يبدا شده اند بى آنكه ور آيينى كه طبق تعليم 
ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در ميان مسلمين معاصر آن حضرت بودء سخنى داشته باشند. و آن دو مسئله «حكومت 


«شيعه ) مى كفتند: خلادفت اسلامى كه البته ولا-يت باطنى و يبشوائى معنوى لازم لاينفكك آن استء از آن على و اولاد على 
عليه السلام است كه به موجب تصريح خود ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و ساير ائمه اهل بيت» دوازده تن مى باشند 
و مى كفتند: تعليمات ظاهرى قرآن كه احكام و قوانين شريعت مى باشند و در عين حال كه به حيات معنوى كامل نيز 
مشتملند» داراى اصالت و اعتبارند و تا قيامت» 


فسخ بردار نيستند و اين احكام و قوانين را از راه اهل بيت بايد به دست آورد و بس. 


وازاينجا روشن مى شود كه: فرق كلى ميان شيعه دوازده امامى و شيعه زيدى اين است كه «شيعه زيدى )» غالبا امامت را 
مختص به اهل بيت نمى داند و عدد ائمه را به دوازده منحصر نمى بيند واز فقه اهل بيت ييروى نمى كند بر خلاف «شيعه 
دوازده امامى » . و فرق كلى ميان شيعه دوازده امامى و شيعه اسماعيلى نيز اين است كه اسماعيليه معتقدند كه امامت به دور 
«هفت ») كردش مى كند و نبوت در حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم ختم نشده است و تغيير و تبديل در احكام 
شريعت بلكه ارتفاع اصل تكليف خاصه به قول باطنيه مانع ندارد! بر خلاف شيعه دوازده امامى كه حضرت محمد صلى الله 
عليه و آله و سلم را خاتم الانبياء مى دانند و براى وى دوازده وصى و جانشين قائلند و ظاهر شريعت را معتبر و غير قابل نسخ 
مى بيند و براى قرآن كريم هم ظاهر و هم باطن اثبات مى كنند. 


خاتمه فصل: دو طايفه «شيخيه و كريمخانيه » كه در دو قرن اخير در ميان شيعه دوازده امامى بيدا شده اند نظر به اينكه 
اخبلاقشاة باادركران دو قوسي بنازداى ال مساكل تظرى افك تنو اتات وكقى اضنا سباكا «طدافى انان را اتات 


نشمرديم. 


وهمجنين فرقه «على اللهى ) از شيعه دوازده امامى كه غلاه نيز ناميده مى شوند و مانند باطنيه» شيعه اسماعيلى» تنها به باطن 
قائلند از اين روى كه هيجكونه منطق منظمى ندارند به حساب نياورديم. 


خلاصه تاريخجه شيعه دوازده امامى 


جنانكه در فصول كذشته روشن شد اكثريت شيعه همان شيعه 


دوازده امامى بودند و همان عده از دوستان و هواداران على عليه السلام بودند كه يس از رحلت ييغمبر اكرم صلى الله عليه و 
آله و سلم براى احياى حقوق اهل بيت» در خصوص خلافت و مرجعيت علمى به انتقاد و اعتراض يرداختند وازاكثريت مردم 


جدا شدنك. 
«شيعه ) در زمان خلفاى راشدين -1١١(‏ 0" هجرى قمرى) 


يبوسته زير فشار قرار داشتند و يس از آن در مدت خلافت بنى اميه (50 )١77-‏ هر كونه امن و مصونيت از جان و مالشان 
برداشته شده بود» ولى هر جه فشار ستم و بيداد كرى بر ايشان بيشتر مى شدء در عقيده خود استوارتر مى كشتند و مخصوصا از 
مظلوميت خود در يبشرفت عقيده بيشتر بهره مى بردند و از آن يس در اواسط قرن دوم كه خلفاى عباسى زمام حكومت 
البلا واه "دنس كرفتشدة شيعه از فتورى كه دل ابن سان هذا كنت نفسص :تازه كزه ولى ءنا مهلت كمئ ناز عرصضة بر انشان 


تنكك شد تا اواخر قرن سوم هجرىء روز به روز تا تحر مى شد. 


در اوايل قرن جهارم كه سلاطين با نفوذ آل بويه كه شيعه بودند روى كار آمدند» شيعه قدرتى كسب كرد و تا حدود زيادى 
آزادى عمل يافت و به مبارزه علنى يرداخت و تا آخر قرن ينجم جريان كار به همين ترتيب بود و در اوايل قرن ششم كه حمله 
مغول آغاز شدء در اثر كرفتاريهاى عمومى وهم در اثر ادامه يافتن جنكهاى صليبى حكومتهاى اسلامى جندان فشار به عالم 
تشيع وارد نمى ساختند. و مخصوصا شيعه شدن جمعى از سلاطين مغول در ايران و حكومت سلاطين مرعشى در مازندران» در 


قدرت و 


وسعت جمعيت شيعه كمكك بسزايى نمود و در هر كوشه از ممالكك اسلامى و خاصه در ايران» تراكم ميليونها نفر شيعه را 
محسوس ساخت واين وضع تا اواخر قرن نهم هجرى ادامه داشت و از حدود افتتاح قرن دهم هجرى در اثر ظهور سلطنت 
صفويه در ايران يهناور آن روزء مذهب شيعه رسميت يافت و تا كنون كه اواخر قرن جهارده هجرى مى باشد به رسميت خود 
باقى است و به علاوه در همه نقاط جهانء دهها ميليون شيعه زند كَى مى كنند. 


بى نوشتها 


١‏ -اين مطالب از ملل و نحل شهرستانى و كامل ابن اثير ماخوذ است. 


آقا خانه ماخوذ است. 
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امامت» ولايت و خلافت 

امامت» ولايت و خلافت 

دو اصل در امامت - ولايت و خلافت 

اصل اول 


جنانكه در اصول آينده اثبات خواهيم كرد» مسئله امامت يكك مسثله الهى و سماوى بوده و جانشين يبامبر بايد از طريق وحى 
الهى به ييامبر تعيين كردد. اما بيش از يرداختن به دلايل نقلى و شرعى اين موضوعء فرض مى كنيم كه هيج نصى شرعى در 
اين باره در دست نيست. در اين صورته بايد ببينيم مقتضاى حكم عقل با توجه به شرايط آن زمان جيست؟ 


عقل بديهى حكم مى كند كه اكر فرد مصلحى با زحمات توانفرساى خويش در طول ساليان درازء طرحى را بياده كرده و 
روش جديدى را براى جامعه بشرى ابداع نمايد» طبعا بايستى براى بقا واستمرار طرح و روش مزبورء بلكه رشد و بالندكى آن 


نيز جاره انديشى كندء و بهيجوجه درست نيست كه شخصى با زحمات بسيارء بنايى را تاسيس كند ولى براى حفظ آن از 
خطرات آينده» هيج نوع يبشكيرى به عمل نياورد و متولى و مسئولى را براى حفظ آن بناء معرفى نكند. 


بيامبر كرامى از بزر كترين شخصيتهاى جهان بشريت است كه با آوردن شريعت خود زمينه تحولى عميق در جهان بشريت و 


بى ريزى تمدنى كاملا نو را فراهم ساخت. مسلما آن حضرتء كه شريعت جاودانه اى را به بشر عرضه كرده و در عصر خود 


جامعه بشرى را رهبرى نمود» براى حفظ اين شريعت از آفات و خطرات 


احتمالى آينده و نيز هدايت واداره امت جاويد» جاره اى انديشيده و كيفيت رهبرى رايس از خود بيان نموده استء زيرا 
ه ركز معقول نيست او شريعتى ابدى را يايه ككذارى كندء ولى براى رهبرى آن يس از خود؛ كه ضامن بقاى شريعت است؛ 
طرحى ارائه ندهد. بيامبرى كه از بيان كوجكترين مسائل مربوط به سعادت بشر دريغ نكرده» جكونه معقول است در مورد 
مسئله رهبرى جامعه اسلامى و حَكونكّى آن. كه از مسائل كليدى و سرنوشت ساز بشر استء سخنى نكنُويد و رهنمودى ندهدء 
ودر حقيقت جامعه اسلامى را بدون تكليف رها كند؟! بنابر اين» ادعاى اينكه ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم جشم از 


جهان فرو بسته و در باره رهبرى يس از خود هيج سخنى نككفته استء يذيرفتنى نيست. 
اصل دوم 


مراجعه به تاريخ صدر اسلام و در نظر كرفتن شرايط موجود منطقه و جهان در زمان رحلت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و 
سلم» بروشنى لزوم تنصيصى بودن منصب امامت را اثبات مى كند. زيرا به هنكام د ركذشت آن حضرتء خطرى سه كانه و 
مثلث وار آبين اسلام را تهديد مى كرد: يكك ضلع اين مثلث خطر را اميراتورى رومء ضلع ديكر آن را اميراتورى ايران» و ضلع 
سوم را كروه منافقان داخلى تشكيل مى داد. در اهميت خطر ضلع نخست همين بس كه ييامبر تا آخرين لحظه از فكر آن فارغ 
نبود» و به همين علت در همان روزها بلكه ساعتهاى آخر عمر خويش سياه عظيمى را به رهبرى اسامه بن زيد براى نبرد با 


روميان بسيج و اعزام كرد و متخلفان از آن را نيز نفرين نمود. ضلع دوم نيز دشمن بد 


سكالى بود كه ثامه يبامير را ياره كرد و بها قرمائذان يمن نوشت كه يبامير را دستكير كنذاو يا سر او را از تن جدا كرذه براى أو 
بفرستدء و بالاخره در باب خطر سوم هم بايد دانست كه اين كروه بيوسته در مدينه يا بيرون از آن مزاحم ييامبر بودند و با 
توطئه هاى رنكارنكك خويش دل وى را خون مى كردند ودر سوره هاى مختلف قرآن درباره سنكك اندازيهاى آنان سخن 


فراوان رفته استء تا آنجا كه يكك سوره در قرآنء به نام آنها ودر شرح افكار و اعمال سوء آنهاست. 


اكنون سؤال مى شودء آيا با وجود جنين مثلث خطرى صحيح است كه ييامبر اكرم امت اسلامى و آبين اسلام راء كه دشمن از 
هر سو در كمين آن نشسته بود» بدون رهبر به حال خود رها سازد؟! 

وى شك ببامبر م دانست كه زقد كى غرب» ند كن بى قبيله ان اسثة وز دن ميان افراد قبايل تعضب: نسبث به ستران قبيله نا 
جان آنان درهم آميخته است. بنابر اين» واكذارى تعبين رهبر به جنين مردمىء مايه جنددستككى و نزاع قبايل خواهد بود؛ و 
دشمن از اين اختلا-ف بهره كيرى خواهد كرد. بر يايه همين حقيقت است كه شيخ الرئيس ابو على سينا مى كويد: «تعيين 


جانشين از طريق نص ييامبر بر آنء به واقع نزديكتر استء جون با تعيين جانشين هرنوع نزاع و اختلاف ريشه كن مى كردد) . 
)00 


بى نوشتها 


.١‏ شفاء» الهيات» مقاله دهم فصل ينجم» ص عم 
منشور عقائد اماميه صفحه ١6١‏ 


استاد جعفر سبحانى 
بررسى كلامى مساله امامت 


بررسى كلامى مساله امامت 


براى اينكه درست روشن بشود كه منطق علماى شيعه در بحث امامت جه بوده و ديكران اكر در اين زمينه سخنى كفته اند جه 
بوده است»ء من بهتر آن ديدم كه متنى را كه خواجه نصير الدين طوسى در اين زمينه نوشته است به اضافه توضيحاتى كه لازم 
باشد» براى شما عرض كنم. اين متن خيلى خلاصه است و از زمان ايشان به اين طرف در ميان علماى شيعه و سنى مطرح است. 


حتما نام اين كتاب را شنيده ايد. خواجه كتابى نوشته است به نام «تجريد» كه معروف است. قسمتى از اين كتاب در فن منطق 
است كه مى كويند «منطق تجريد) و قسمت ديككرش در فن كلام است كه مسائل توحيد و نوبت و امامت و معاد و ... را بحث 


كرده و بخش توحيد آن بيشتر جنبه فلسفى دارد و در اين بخش خواجه به روش فلاسفه صحبت كرده است. هر دو قسمت اين 
كتاب را علامه حلى شرح كرده است. 


علامه حلى - كه حتما نامش را زياد شنيده ايد -از اكابر و از بزركترين فقهاى اسلامى استء نه تنها از بز ركترين فقهاى شيعه 
بلكه از بزركترين فقهاى اسلام شمرده شده است. او در منطق و كلام وفلسفه و رياضيات و ... شاكرد خواجه نصير الدين و 


در فقه شاكرد محقق حلى صاحب شرايع است كه او هم از فقهاى درجه اول شيعه است. 


علامه و خواجه جزء نوابغ شمرده شده اند. خواجه نصير الدين جزء رياضيون تقريبا درجه اول جهان شمرده مى شود. اخيرا 
روزنامه ها اعلان كردند كه 


قنستهابئ ان كرلاهاه رابةانام تدك نقر انار رضيو 3 ازرائق تامكذارى كردند عير يام ابواسيا و"خوالعهاتصير الدين كه 
فرضياتى در باب كره ماه داشته اند. علامه هم در فن خودش كه فقه استء قطعا و بدون شكك از نوابغ است. كتابهاى خيلى 
زيادى دارد» از جمله كتابى است به نام «تذكره الفقهاء» در دو جلد. براستى وقتى انسان اين كتاب را مطالعه مى كند به حيرت 


مى افتد از تبحر يكك نفر در يكك فن. 


محمد قزوينى مى كويد وقتى در تهران بودم به درس مرحوم ميرزاى آشتيانى مى رفتم. بعد كه به ارويا رفتم و بعضى از 


متخصصين را در فن خودشان ديدم» حس مى كردم كه ميرزا حسن آشتيانى در فن خودش همان معنى واقعى تبحر را دارد. 


تذكره الفقهاء كتابى است فقهى اما نه تنها فقه شيعه را بيان كرده بلكه در هر مساله اى فتواى همه علماى اهل تسنن آنهم نه 
فقط جهار امامشان: ابو حنيفه» شافعى» مالكك و احمدء بلكه فتواى اكابر فقهاى ما قبل از منحصر شدن مذاهب به اين جهار تا را 
نيز نقل كرده است. در هر مساله اى مى كويد در اينجا ابو حنيفه جنين كفته. شافعى جنين كفته و عقيده ما اماميه جنين است. 
كاهى رد وايراد هم مى كند مثلا-مى كويد شافعى در يكك قول خودش جنين كفته» در قول ديكرش جنين كفته» اول جنين 
كفته» بعد از عقيده خودش عدول كرده و جنين كفته است. آقاى شيخ محمد تقى قمى مى كفت وقتى كه مى خواستند 


تذكره را جاب كنند» از علماى هر مذهبى از مذاهب اهل تسنن متخصصى أوردند. اينها اعجاب داشتند كه اين مرد بر اقوال ما 


از خود ما بيشتر احاطه دارد. يكك جنين آدم فوق العاده اى بوده است. 


علا-مه كتاب تجريد را شرح كرده. قسمت منطقش به نام «الجوهر النضيد» معروف است كه از بهترين كتابهاى منطق است و 
قسمت كلامش به نام «كشف المراد؛ كه امروز به آن «شرح تجريد) مى كويند. شرح علامه؛ هم بر منطق و هم بر كلامش 
خيلى مختصر است. بعد از علامه مكرر اين كتاب را شرح و حاشيه كرده اند. يكى آن را رد كرده؛ ديكرى تاييد كرده و شايد 
در دنياى اسلام هيج كتابى به اندازه تجريد مورد بحث قرار نككرفته است يعنى هيج متنى نداريم كه به اندازه اين كتاب برايش 
شرح و حاشيه نوشته باشند و مرتب آن را رد ويا تاييد كرده باشند. علت اين امر اين است كه خواجه وقتى خواسته مطالب و 
مسائل را بر مذاق شيعه بيان كند خيلى خلاصه و متن كويى كرده. تقريبا عجالتا كذشته, يكك اشاره اى به مطالب كرده و 
كنشعه اث ادن فسستهائ آخر كتاب ريد بحت برا اماضت يال شده اسث. از اين بحث حون مورد قبول همه غلمائ شيعه 
هستء مى توانيد بفهميد كه منطق علماى شيعه در اين زمينه جككونه منطقى است. 


كتاب» هم نظر خواجه كه نظر علماى شيعه هست منعكس شلده و هم نظر اهل تسنن. 


قعريف امامت 


اولين سخنى كه در باب امامت مى كويند» تعريفى 


اسنث كها امامت فى كتن د واب ريق اعتاكقى سكاس كريتذ: 7الأمامه بوياسةعامه فى امون الذيق و الدنا» 
[امامتإ|رياستى است عمومى هم در امور دينى وهم در امور دنيايى. خواجه تعبيرى كلامى دارد» مى كويد: «الآمام لطف » . 
مقصود اين است كه امامت هم نظير نبوت از مسائلى است كه از حد بشرى بيرون است و به همين جهت|[انتخاب امام ]از حد 
استطاعت بشرى بيرون است و بنابراين آنطرفى استء از آن طرف بايد بيايد» مثل نبوت است كه از طريق وحى و تعيين الهى 
تأيه يناك جا ابن تفاوت كد فوت مميققيها از .تاهيه عه شه ارقاط قفي انك يا خداء و امانك على است إن تاحيه ييغمير ال 


ناحيه خدا. 
دليل عقلى شيعه در باب امامت 


خواجه در اينجا بيش از اين يكك جمله بيان نمى كند. ولى توضيحى كه علماى شيعه در اينجا مى دهند بر همان اساسى است 
كه قبلا عرض كردم. اولا يكك بحث تاريخى مى كنند. مى كويند فعلا بحث در امامت حضرت امير است. اكر اين ثابت شدء 
براى بقيه ائمه بيشتر به نص امام قبلى تمسكك مى شود. مى كويند مى دانيم كه دين اسلام دين خاتم است و بناست كه بعد از 
آنء ديكر شريعتى نيايد و دينى است كلى و جامع همه شؤون زندكى بشرء و وضع اين دين هم از جنين مطلبى حكايت مى 
كند زيرا در همه مسائل دخالت دارد. بعد مى كويند آيا تاريخ زندكى بيغمبر اكرم نشان مى دهد كه ايشان شخصا اين مقدار 
فرصت بيدا كرده باشند كه تمام اسلام را به مردم تعليم داده باشند؟ ما وقتى كه تاريخ را مطالعه مى كنيم مى بينيم در آن 


البته ييغمبر از هيج فرصتى كوتاهى نكرد و خيلى جيزها را تعليم داد ولى با توجه به تاريخجه مكه و مدينه بيغمبر و كرفتاريها و 
مشاغل زيادى كه ايشان داشتء مسلم اين مدت وافى نبود كه همه احكام اسلام را براى همه مردم بيان كند» و امكان ندارد كه 
جنين دينى ناقص بيان شده باشد. بنابراين حتما بايد كسى يا كسانى در ميان اصحاب بيغمبر (ص) وجود داشته باشند كه اسلام 
را به تمام و كمال از بيغمبر فرا كرفته و شاكردان مجهز بيغمبر باشند كه بعد از رفتن او از نظر توضيح و بيان اسلام نظير وى 
باشئد با اين تفاوت كه بيغمبر (ص) از راه وحى الهى مى كفت و اينها از راه ياد كرفتن از يبغمبر مى كويند. بعد مى كويئد 
شما جون جنين كسى را سراغ نداريد و به او رجوع نكرديدء خواه نا خواه از اول» دين اسلام را ناقص تلقى كرديد و در نتيجه 
مساله قياس را بيش آورديد. و درست هم هستء مساله قياس از آنجا در ميان اهل تسنن مطرح شد كه كفتند در مسائلى كه 
بايد حكمى داشته باشيم ولى از ييغمبر (ص) نرسيده جه كنيم؟ كفتند جاره اى نداريم جز اينكه با مقايسه يك موضوع با 
موضوع ديكر و با مشابهات ظنى و كمانى حكم جنين مسائلى را استنباط كنيم. اين سخن از علماى شيعه هم نيست»ء از حضرت 
امير (ع) شروع شده و در نهج البلاغه هست و در كلمات ساير ائمه عليهم السلام نيز زياد است كه اين جه كمان باطلى است؟! 
على (ع) مى فرمايد: «ام انزل الله دينا ناقصا؟» )١(‏ آيا خدا دين ناقص فرود آورد 


كه نياز داشته باشد به اين رايهاى من عندى؟ ساير ائمه عليهم السلام هم يافشارى زيادى بر اين مساله كرده اند كه صحبت 
نقصانكى دين نيست كه مسائل دينى در بعضى موارد ناقص باشد و جون ناقص استء با راى و كمان خودمان حكمى به 
دست آوريم. در اصول كافى بابى است به نام «باب ...» (7) كه هيج مساله اى نيست كه لا اقل صورت كلى آن در كتاب و 
سنت وجود نداشته باشد. كلى مسائل آمده است» مصداق را بايد كشف كرد. اجتهاد از نظر شيعه همين است يعنى كليات 
اسلام كافى استء مجتهد بايد كليات را بر جزئيات تطبيق كند. ولى قياس اين است كه حتى كليات هم كافى نيست,ء بايد با 
مشابهتها و كمانها حدس زد و به طور تخمينى حكم را استنباط كرد. 


بنابراين[علماى شيعه |مى كويند كه ما و شما هر دو اعتراف داريم كه ييغمبر اكرم در آن بيست و سه سال نتوانست تمام احكام 
اسلام را ولو به صورت كلى براى مردم بيان كند. شما مى كُوييد رسول اكرم همين طور رها كرد و رفت. ما مى كوييم اينطور 
نبوده بلكه به همان دليل كه ييغمبر (ص) مبعوث شد. از جانب ييغمبر افرادى معين شدند كه جنبه قدسى داشتند و بيغمبر اكرم 
تمام حقايق اسلام را براى اولين آنها يعنى على (ع) بيان كرد و آنان آماده بودند كه به تمام سؤالات جواب بدهند. على (ع) 


هميشه مى كفت هر جه از اسلام مى خواهيد بيرسيد تا من به شما بككويم. 


امام يعنى كارشناس امر دين 


حال ما اين مطلب را به زبان امروز بيان مى كنيم. [علماى شيعه]مى كويند اينكه شما منكر امام با اين مشخصات هستيدء در 


واقع اسلام را 


تحقير مى كنيد. يكك دستكاه فنى كه به جايى فرستاده مى شود. متخصصش هم بايد همراهش باشد. اكر كشورى مثل آمريكا 
يا شوروى يكك ابزار فنى مانند فانتوم يا ميكك را به كشورى كه مردمش با آن ابزار آشنا نيستند صادر مى كندء براى اينكه 
مردم را با آن آشنا كندء متخصص هم همراهش مى فرستد. البته در مورد امور ساده مثل يارجه نيازى به همراهى متخصص 
نيست. شما اسلام را كه از جانب خدا به مردم رسيده. جكونه جيزى تلقى مى كنيد؟ آيا آن را به سادكى يارجه تلقى مى كنيد 
كه وقتى از كشورى به كشور ديكر صادر مى شود نيازى به همراهى متخصص و يارجه شناس با آن نيست؟ يا آن را به 
بيبجيدكى يكك ابزار فنى تلقى مى كنيد كه هنكام صدور آنء كارشناسى هم بايد همراهش باشد كه تا مدتى مردم را با آن 
آشنا كند؟ امام يعنى كارشناس امر دين» كارشناسى حقيقى كه به كمان و اشتباه نيفتد و خطا برايش رخ ندهد. ييغمبر اكرم 
اسلام را براى مردم آورده است. بايد لا اقل براى مدتى كارشناسان الهى در ميان مردم باشند كه اسلام را به خوبى به مردم 
بشناسانئد. 


جنين شخصى را ييغمبر اكرم براى مردم تعيين كرده است. علماى شيعه اين مطلب را با تعبير «لطف » بيان كرده اند يعنى لطف 
الهى» و مقصود اين است كه اين مساله براى هدايت بشر مفيد است. جون راه بشر به سوى او بسته استء لطف الهى ايجاب مى 
كند كه از آن سو عنايتى بشود» همان طور كه در مورد نبوت مى كويند لطف. يس اين يكك اصل از اصول شيعه كه تقريبا مى 
توان كفت دليل عقلى شيعه در باب 


امامت است. 
مساله عصمت 


در مورد عصمت بيغمبر هيج كس شبهه نمى كند و امر بسيار واضحى هم هست. اكر براى ما قطعى شود كه سخنى را بيغمبر 
اكرم فرموده» در صحت آن شكك نمى كنيم و مى كُوييم يس درست است. هيج وقتى نمى كوييم بيغمبر در اينجا اشتباه كرده 


است. 


كسى كه خدا او را براى هدايت مردم فرستاده در حالى كه مردم به هدايت الهى نياز داشته اند» نمى تواند انسانى جايز الخطا يا 
جايز المعضيه باشل وو كوته خطاسك: يكن اينكة عالما عاهد| محصيت كلد مثلا خد| به يمير دستوز يذغد كد عنيق يكوه بعد 
بيغمبر ببيند مصلحت و منفعت خودش طور ديكرى اقتضاء مى كند و آن سخن را به كونه اى ديكر براى مردم بككويد. واضح 
است كه اين بر ضد نبوت است. اككر امامت را به اين شكل تعريف كنيم كه امرى است متمم نبوت از نظر بيان دين» يعنى به 
آن دليل وجودش لا-زم است كه وظيفه ييغمبر را در بيان احكام انجام دهدء به همان دليل كه يبغمبر بايد معصوم از اشتباه و 
كناه باشدء امام نيز بايد جنين باشد. اكر كسى بككويد لازم نيست امام معصوم باشد و جنانجه اشتباهى كرد كس ديكرى به او 
تذكر مى دهدء مى كُوييم ما نقل كلام به آن كس ديكر مى كنيمء باز او نكهبان ديكرى مى خواهد, 


صفحه: 6/ا/ 


بالاآخره شخصى بايد باشد كه[ به دليل دارا بودن عصمت إبتواند واقعا 


حافظ شرع باشد. علاوه براين اكر امام خطاكار و كنهكار باشدء وظيفه ديكران است كه او را به راه راست بياورند و حال 
آنكه وظيفه ديكران اين است كه مطيع امر او باشند. اين دو با همديكر جور در نمى آيند. 

مساله تنصيص 

بايد معصوم باشد و به همين دليل بايد منصوص باشد زيرا اين امر|يعنى عصمت] موضوعى نيست كه تشخيصش با مردم باشد. 
همان طور كه تشخيص بيغمبر با مردم نيست و با خداست كه جه كسى را به ييغمبرى معين كند و او را با دلائل و آثارو 
معجزات معرفى نمايد» تشخيص امام هم با مردم نيست واز جانب خدا بايد تعيين شود با اين تفاوت كه بيغمبر جون بشر 
ذيكرى در كار نيستء بايد از راه آثار معجزات به مردم شناسانده شود ولى امام بايد از راه ييغمبر شناسانده شود. از اينجا وارد 
تنصيص مى شوند و مى كويند يس امامت به اين معنا كه كفتيم بايد به نص باشد از طرف بيغمبر نه به صورت تعيين مردم. 
بنابراين از مساله لطف آمدند به مساله عصمت و از مساله عصمت آمدند به مساله تنصيص. به اينجا كه مى رسندء يله جهارمى 


را بايد طى كنند: بسيار خوبء اينها همه درست ولى جه ارتباطى با على (ع) دارند؟ [خواجه نصير]مى كويد: «و هما مختصان 


بعلى » ايندو | يعنى معصوم بودن و منصوص بودن از مختصات على (ع) 


است. مقصود اين است كه در اين جهت حتى يكك نفر اختلاف ندارد كه غير على منصوص نيستء يعنى صحبت اين نيست 
كه ديكران مى كويند بيغمبر (ص) كس ديكرى را تعيين كرد و مامى كوييم على (ع) راء بلكه صحبت اين است كه آيا 
يشر كنض راعميق كرذ مهاست كددز ان ضووت غير ازاعلن كس د ركرى سيك ابا اناشا كي رين تكرده اث؟ 
همين قدر كه بكوييم نص و تنصيص لازم و واجب است و بيغمبر بر انسانى تنصيص كرده؛ آن شخص غير از على (ع) كس 
ديكرى نمى تواند باشد جون ديككران جنين ادعايى ندارند و بلكه انكار دارند. حتى خلفا مدعى تنصيص [در مورد خود ]نيستند 


جه رسد به ديكران. اتباعشان هم مدعى تنصيص بر آنها تيستتلة يناب راي ذيكر نحتى لبسث: 


در مورد عصمت هم همين طور استء نه خلفا مدعى عصمت خودشان بودند بلكه صريحا به اشتباهاتشان اعتراف مى كردند و 
نه اهل تسئن قائل به عصمت آنها هستند جون همان طور كه كفتيم مساله امامت از نظر آنها يعنى حكومت. در مساله حكومت 
ديكر مطرح نيست كه حاكم اشتباه يا كناه نكند. مى كويند خير» اشتباه هم زياد مى كردند» كناه هم مرتكب مى شدند ولى 
در حد يكك انسان عادل» در حد انسانى كه لياقت بيشنمازى دارد. بيش از اين ديكر برايشان[مقامى ]قائل نيستند. لهذا اين جمله 
راااهل تسنن هم روايت كرده اند و قوشجى نيز قبول دارد كه ابو بكر مى كفت: «ان لى شيطانا يعترينى » شيطانى هست كه 
كاهى بر من مسلط مى شود و مرا به غلط مى اندازد. اككر ديديد من كج رفتمء بياييد مرا مستقيم و هدايت كنيد. خودش 


اعتراف مى كرد. عمر در 


مواردى (و بعضى كه استقصا كرده اند» مدعى هفتاد مورد هستند. در اينكه زياد است و مورد اتفاق شيعه و سنى» بحثى نيست) 
كفت: «لو لا على لهلكك عمر) اكر على نبود. عمر بيجاره شده بود. هلاكك شده بود. اتفاق مى افتاد كه او حكمى مى كرد؛ بعد 
مير المؤسين أو زان اشعافس ١‏ كاه من انفوكا و اوقول من كرد اكائزاة خلنا نه خوةشان مدعئ عصمت تيد ونه ديكران 


درباره آنها مدعى عصمت اندك. 


اكر مساله امامت در اين سطح خيلى بالا قرار كرفت» در سطح لطف و عصمت و تنصيصء ديككر غير از على (ع) اصلا كسى 
ادعا ندارد كه در اين سطح باشد. تا اينجا مساله شكل كلامى دارد يعنى همان طور كه كفتيم از بالا شروع مى شود از اين كه 
به همان دليلى كه نبوت»ء لا-زم و لطف استء امامت هم بايد باشدء تا آخرش كه عرض كردم. كو اينكه تا همين جا مطلب 
خاتمه مى يذيرد» ولى بيشتراز اين وارد مى شويم تا ببينيم آيا در خارج و در عمل هم جنين بوده و ييغمبر (ص) بر على (ع) 


تنصيص كرده است يا نه؟ كه از اينجا وارد نصوص مى شويم. 


در اينجا بايد مطلبى را عرض كنم و آن اينكه به قول برخى ما اساسا جرا وارد روشهاى كلامى شويم واز آن بالا شروع كنيم؟ 
ما از يايين شروع مى كنيم يعنى از راه آنجه هست و وجود دارد. متكلمين از آن بالا مى آيند تا مى رسد به اينجاء ولى اكر ما 


جانب 


خدا هست يا نه كه جون لطف است امام بايد معصوم باشد و در نتيجه بايد تنصيص در كار باشد؟ اين بايدهاء تكليف براى 
خدا معين كردن است. ما نمى خواهيم براى خدا تكليف معين كنيم بلكه مى رويم دنبال آن جيزى كه وجود دارد. اكر بيغمبر 
تنصيص كرده؛ همان براى ما كافى است بدون اينكه لطف بودن آن» عصمت و تنصيص عقلا بر ما ثابت شود. مى رويم سراغ 
اينكه ببينيم اصلا ييغمبر كسى را تعيين كرده يا نه؟ حال ببينيم استدلالهايى كه شيعيان در اين زمينه مى آورند جيست؟ اين 
استدلالها را ناجار بايد به ظور سر بسته ذكر كنيم جون در اين استدلالها اهل تسئن غالبا يا قبول ندارئد كه جنين نصوصى باشد 
(البته انكار مطلق هم نمى كنند ولى مى كويند خبر واحد است نه متواتر) ويا معنى و مفهوم آنها را توجيه مى كنند و مى 


كويتك معتين اشن غير اق الى انك كو شناشن كوييك: 
بررسى نصوصى از رسول اكرم كه ناظر بر امامت على (ع) است 


يكى اين است كه ييغمبر اكرم خطاب به اصحابش فرمود: «سلموا على على بامره المؤمنين » () به على سلام بدهيد به عنوان 
امارت مؤمنان و امير المؤمنينى. اين جمله مربوط به قضيه غدير است. البته آن جمله حديث غدير را عليحده ذكر مى كنند. اهل 
تسئن اين جمله را به صورت متواتر قبول ندارند. كارى كه علماى شيعه بعدها كرده اند همين بوده كه ثابت كنند اين كونه 
احاديث متواترند. در تجريد بيش از اين ذكر نشده و اين حديثء ارسال مسلم كرفته شده است. شارح (ملا على قوشجى) هم 


مى كويد خيرء ما قبول نداريم كه متواتر باشدء يكك خبر واحد استء بعضى نقل كرده اند همه نقل نكرده اند. 


كتابهايى نظير عبقات و الغدير» كوشششان در 


اين است كه ثابت كنند اين احاديث متواترند. در اين دو كتاب» مخصوصا الغدير ناقلان حديث غدير طبقه به طبقه از قرن اول 
تا قرن جهاردهم ذكر شده اند. ابتدا شصت و جند نفر از طبقه صحابه بيغمبر را نام مى برد (البته از كتب اهل تسئن). بعدء از 
طبقه تابعين ذكر مى كند كه از صحابه نقل كرده اند. اينها تقريبا مربوط به قرن اول مى شوند. در قرون بعد نيز طبقه به طبقه 
نقل كرده است. مخصوصا كارى كه در الغدير صورت كرفته اين است كه از جنبه ادبى قضيه استفاده كرده و اين» كار خيلى 
خوبى است. عبقات و كتابهاى ديكّر در اين زمينه» بيشتر به نقل حديثى تمسكك كرده اند كه در هر قرنى جه كسانى نقل كرده 
اند ولى الغدير از جنبه ادبى هم استفاده كرده است جون در هر عصرى هر مطلبى كه در ميان مردم وجود داشته باشد شعرا آن 
زا متعكس من كد شعرا تكد كنثده ا ناسرف سهد 'كشون زمان خوه كان مسكوى: كويند | كز ضيالة غناين شبالة ان 
بود كه به قول آنها مثلا در قرن جهارم به وجود آمده بود ديكر در قرون اول و دوم و سوم شعرا اينهمه شعر درباره اش نكفته 
بودند. در هر قرنى ما مى بينيم مساله غدير جزء ادبيات آن قرن است. بنابراين جككونه مى توانيم اين حديث را انكار كنيم. و 
اين» از نظر تاريخى روش خوبى است. ما خيلى از اوقات براى اثبات وجود موضوعى در تاريخ» مى رويم سراغ ادبا. مى بينيم 
در هر قرنى همه ادبا اين موضوع را منعكس كرده اند. معلوم مى شود كه اين» در زمان آنها فكر موجودى بوده است. عبقات 
نيز كاهى براى يكك حديث يكك 


كتاب نوشتهةاست كه در آن زاويان آن ععديث زا ذكر كرده واينكه آباايق راو دوست اسك با نادرسة» فلان كين كيه 
درست است و ... يكك شاخه درخت ير شجرى درست كرده كه اصلا انسان حيرت مى كند از اينهمه تتبعى كه اين مرد داشته 


است. 


يكى ديكر جمله اى است كه باز از بيغمبر نقل كرده اند كه خطاب به على (ع) فرمود: «انت الخليفه بعدى » (6). غير از اين دو 
جمله» جملادت ديكرى نيز هست. متاسفانه دو هفته بيش كه از اينجا مى رفتم» يادداشتهايم راجع به امامت را كم كردم. در 


آنجا اين احاديث را ياد داشت كرده بودم. اجمالا كتابهايش را مى دانم ولى خصوصياتش يادم نيستث. 


سيره ابن هشام كتابى است كه در قرن دوم نوشته شده. خود ابن هشام ظاهرا در قرن سوم است ولى اصل سيره از ابن اسحق 
است كه در اوايل قرن دوم مى زيسته و ابن هشام كتاب او را تلخيص و تهذيب كرده است. از كتبى است كه مورد اعتماد اهل 
تسنن است. در آنجا دو قضيه را نقل مى كند كه اين كتاب (تجريد) نقل نكرده ولى جون مضمون همين مضمون است من 


نقل مى كنم. 
صفحه: 1/9/ 
داستان يوم الانذار 


نزديكت را انذار واعلا-م خطر كن. هنوز ييغمبر اكرم اعلا-م دعوت عمومى به آن معنا نكرده بودند. مى دانيم در آن هنكام 
على (ع) بجه اى بوده در خانه ييغمبر. (على عليه السلام از كودكى در خانه ييغمبر بودند كه آن هم داستانى دارد.) رسول 
اكرم به على (ع) فرمود 


غذايى ترتيب بده و بنى هاشم و بنى عبد المطلب را دعوت كن. على (ع) هم غذايى از كوشت درست كرد و مقدارى شير نيز 
تهيه كرد كه آنها بعد از غذا خوردند. ييغمبر اكرم اعلام دعوت كرد و فرمود من ييغمبر خدا هستم و از جانب خدا مبعوثم. من 
مامورم كه ابتدا شما را دعوت كنم واكر سخن مرا بيذيريد سعادت دنيا و آخرت نصيب شما خواهد شد. ابو لهب كه عموى 
بيغمبر بود تااين جمله را شنيد عصبانى و ناراحت شد و كفت تو مارا دعوت كردى براى اينكه جنين مزخرفى را به ما 
بكويى؟! جار و جنجال راه انداخت و جلسه را بهم زد. ييغمبر اكرم براى بار دوم به على (ع) دستور تشكيل جلسه را داد. خود 
امير المؤمنين كه راوى هم هست مى فرمايد كه اينها حدود جهل نفر بودند يا يكى كم يا يكى زياد. در دفعه دوم بيغمبر اكرم 
به آنها فرمود هر كسى از شما كه اول دعوت مرا بيذيرد» وصىء وزير و جانشين من خواهد بود. غير از على (ع) احدى جواب 
مثبت نداد و هر جند بار كه ييغمبر اعلا-م كرد؛ على (ع) از جا بلند شد. در آخر بيغمبر فرمود بعد از من تو وصى و وزير و 


خليفه من خواهى بود. 
داستان ملاقات رئيس قبيله با ييغمبر اكرم 


قضيه ديكر كه باز در سيره ابن هشام استء از اين بالاتر است. در زمانى كه هنوز حضرت رسول در مكه بودند و قريش مانع 
بودند كه ايشان تبليغ كنند و وضع» سخت و دشوار بود» در ماههاى حرام (2) مزاحم بيغمبر اكرم نمى شدند يا لا-اقل زياد 


يعنى مزاحمت بدنى مثل كتكك زدن نبود ولى مزاحمت تبليغاتى وجود داشت. 


رسول اكرم هميشه از اين فرصت استفاده مى كرد و وقتى مردم در بازار عكاظ در عرفات جمع مى شدند (آن موقع هم حج 
بود ولى با يكك سبكك مخصوص) مى رفت در ميان قبائل كردش مى كرد و مردم را دعوت مى نمود. نوشته اند در آنجا ابو 
لهب مثل سايه يشت سر بيغمبر حركت مى كرد وهر جه بيغمبر مى فرمودء او مى كفت دروغ مى كويد به حرفش كوش 
نكنيد. رئيس يكى از قبائل خيلى با فراست بود. بعد از آنكه مقدارى با بيغمبر صحبت كرد, به قوم خودش كفت اكر اين 
شخص از من مى بود لاكلت به العرب» يعنى من اينقدر در او استعداد مى بينم كه اكر از ما مى بود به وسيله وى عرب را مى 
خوردم. او به ييغمبر اكرم كفت من و قومم حاضريم به توايمان بياوريم (بدون شك ايمان آنها ايمان واقعى نبود) به شرط 
اينكه تو هم به ما قولى بدهى و آن اينكه براى بعد از خودت من يا يكك نفر از ما را تعيين كنى. فرمود اينكه جه كسى بعد از 
من باشدء با من نيست با خداست. اين» مطلبى است كه در كتب تاريخ اهل تسنن آمده است. 


حديث غدير و تواقر آن 


بكى ذيكر از ادله اى كه شيعه ذكر كرده اند تحديث غدير اسث. [خواجه نضير] عى كويد: او لحديث الغدير المتواترة حديث 
غديرى كه متواتر است. «متواتر؛ اصطلاحى است در علم حديث» مى كويند خبر واحد و خبر متواتر. مقصود از خبر واحد اين 
نيست كه ناقل آن يكك نفر باشد بلكه يعنى خبرى كه نقل آن در حدى است كه مفيد يقين نيست خواه ناقل يكك نفر 


باشد و خواه ده نفر باشند. مثلا شخصى نقل مى كند كه من فلان خبر را از راديو شنيدم. شما كمان بيدا مى كنيد كه اين 
سخن راست باشد اما هنوز منتظريد كه ديكران جه مى كويند. از يكك نفر ديككر هم مى شنويدء كمانتان قويتر مى شود. بعد 


مى بينيد كه افراد زيادى همين حرف را مى زنند. نمى توانيد احتمال 


بودء ماه آزاد بود يعنى در اين ماهها همه جنكها تعطيل بود. دشمنان از يكديكر انتقام نمى كرفتند و رفت و آمدها در ميانشان 
معمول بود. در بازار عكاظ جمع مى شدند و حتى اكر كسى قاتل يدرش را كه مدتها دنبالش بود يبدا مى كرد به احترام ماه 


بدهيد كه همه اينها خواسته اند دروغ بكويند. حتى بايد [تعداد ناقلان]در حدى باشد كه تبانى بر دروغ هم در آن درست نباشد 
جون در يكك حدى ممكن است افراد بشر تبانى كنند ولى اككر از آن حد بيشتر باشد تبانى امكان ندارد. تواتر يعنى[تعداد نقل 
خبر]فوق تبانى باشد. مثلا در همين مثالى كه عرض كردم ممكن است ده نفر با همديكر تبانى كنند كه بكويند ما فلان خبر را 
از راديو شنيديم. تا دويست نفر ممكن است تبانى كنند ولى كاهى قضيه به حدى مى رسد كه اصلا نمى شود احتمال داد كه 
تبانى باشد. مثلا شما مى رويد به جنوب تهران مى بينيد شخصى مى كويد راديو جنين جيزى كفته. بعد مى رويد شرق تهران 
مى بينيد افرادى آن خبر را نقل مى كنند. بعد مى رويد غرب تهران» همين طور. نمى توانيد احتمال بدهيد كه همه اينها با 
يكديكر تبانى كرده اند. اين را مى كويند تواتر. شيعه مدعى است كه نقل خبر غدير در حدى است كه ما احتمال تبانى هم در 


ان 


نمى توانيم بدهيم و بككوييم مثلا جهل نفر از صحابه بيغمبر تبانى كردند بر يكك دروغ. خصوصا كه بسيارى از ناقلان اين خبر 
جزء دشمنان على (ع) بوده يا از طرفداران ايشان شمرده نشده اند. اكر ناقلان فقط از تيب سلمان و ابوذر و مقداد - يعنى 
همانها كه دور على مى جرخيدند - بودند» مى شد احتمال داد كه اينها علاقه مفرطى به على (ع) داشتند و با تبانى جنين حرفى 
زده اند» در حالى كه اين خبر را كسانى نقل كرده اند كه علاقه اى به على (ع) نشان نداده اند. امثال ملا على قوشجى مى 
كويند اين خبر واحد است و به حد تواتر نرسيده استء ولى شيعيان مى كويند خير» خبر واحد نيس ت[و متواتر است] اين هم 
كتابها. 


در حديث غدير» ييغمبر (ص) فرمود: «الست اولى بكم من انفسكم؟ قالوا بلى آيا من از خود شما بر شما اولويت ندارم؟ (/0 
كفتند: بلى. بعد فرمود: «من كنت مولاه فهذا على مولاه » . معلوم است كه مى خواهد همان اولويت خودش بر نفوس را براى 
على (ع) تصويب كند. 


حديث منزلت 


بكى حيكر از احادكى كه ابشاق (لخواجه تصير) فى فرمابتك متواتر اث و مله على قوطي تلكر اصلكن تسث ولى فى كزين 
خبر واحد است و باز اشخاصى نظير مير حامد حسين در عبقات و آقاى امينى در الغدير و مخصوصا مير حامد حسين كه يكك 
كتاب رابه آن اختصاص داده (الغدير به ساير احاديث زياد نيرداخته) بدان يرداخته اندء» حديث منزلت است كه ييغمبر اكرم 
درباره على (ع) فرمود: «انت منى بمنزله هارون من موسى الا انه لآ نبى بعدى » نسبت تو به من همان نسبتى است كه هارون به 


موسى داشت به استثناى نبوت. 


اين جمله را ييغمبر اكرم هنككامى كه به غزوه تبوك مى رفتند فرمود. غزوه تبوكك در واقع لشك ركشى بود نه جنكك. بعد از 
غزوه مؤته بود كه اولين و آخرين جنكك ميان اعراب و روميها در زمان بيغمبر بود و در شمال مدينه رخ داد. مركز اميراطورى 
روم شرقى همين اسلامبول (قسطنطنيه) بود و سوريه هم دست نشانده و تحت الحمايه آنها بود. روميها داشتند در سوريه 
خودشان را براى يك حمله به طرف مدينه آماده مى كردند. بيغمبر اكرم مصلحت جنين ديد كه يكك لشك ركشى تا مرز روم 
بكند واين كار را انجام داد (6). 


به قول سياسيون مى خواست قدرت خودش را نشان بدهد كه ما آماده ايم. تا مرز روم رفتند و بعد هم بركشتند. رسول اكرم 
دراين سفر على (ع) را با خود نبرد و كذاشت در مدينه به عنوان جانشين خودش. علماى شيعه مى كويند اين كار به اين دليل 
بود كه ييغمبر مى دانست در آنجا جنككى رخ نمى دهد. على (ع) از اينكه در مدينه ماند دلتنكك شد. عرض كرد يا رسول الله! 
شما مرا اينجا مى كذاريد در رديف زنها و بجه ها و با خود نمى بريد؟ فرمود: «اما ترضى ان تكون (يا: انت) منى بمنزله هارون 
من موسى الا انه لا نبى بعدى » (مى خواست بككويد من تو را به عنوان جانشين خود كذاشتم نه اينكه تو را در مدينه رها كرده 
و رفته باشم) يعنى هر نسبتى كه هارون به موسى داشت تو با من دارى به استثناى نبوت. ما وقتى به قرآن مراجعه مى كنيم تا 


ببينيم جه نسبتى ميان هارون و موسى هست مى بينيم در يكك جا قرآن نقل مى كند كه موسى 


در ابتداى كار خود از خدا جنين خواست: «رب اشرح لى صدرى و يسر لى امرى و احلل عقّده من لسانى يفقهوا قولى » (تا 
اينجايش محل شاهد ما نيست) «و اجعل لى وزيرا من اهلى » (وزير اصلا يعنى كمكك. وزر يعنى سنككينى» وزير يعنى كسى كه 
مقدارى از سنكينى را متحمل مى شود. اين اصطلاح معروف هم كه بعد يبدا شده به اعتبار اين است كه وزير معاون يادشاه 
بوده است.) براى من كمكك و همراهى از خاندانم تعيين كن. يبشنهاد هم مى دهد (يعنى قبول كن): «هارون اخى » برادرم 
هارون را. «اشدد به ازرى » يشت مرا با او محكم كن «و اشركه فى امرى » او را در اين كار با من شريكك كردان. «كى 
نسبحكك كثيرا و نذكركك كثيرا» (4) نا بيشتر تو را تسبيح بككوييم و ياد كنيم يعنى بيشتر دين تو را رواج دهيم. 


هارون! جانشين من باش در ميان قوم من. 


بنابراين وقتى يبغمبر مى كويد: «انت منى بمنزله هارون من موسى » مى خواهد بككُويد همان نسبتى را كه هارون به موسى 
داشت و همه از طريق قرآن مى دانند (وزيرش بود» يشتش به او محكم بود شريكك در كارش بود و جانشين او در قومش 
بود)» تو با من دارى «الا انه لا نبى بعدى » به استثناى نبوت. اكر «الا انه لا نبى بعدى » نبود» مى كفتيم اينجا ييغمبر نظرش به 
يكك امر از امور و به يكك شباهت بالخصوصى است اما وقتى نبوت را استثناء مى كندء كانه مى خواهد بككويد در جميع شؤون 


(البته شؤون 


اجتماعى نه شؤون طبيعى كه هارون برادر طبيعى موسى بودء تو هم برادر طبيعى من هستى!) اين نسبت برقرار است. نسبتى كه 


جوابى كه اهل تسنن مى دهند اين است كه اكر جنين حديثى متواتر باشد ما قبول داريم ولى متواتر نيستء واحد است. ولى 


سؤال: برداشتى كه بنده از يايان جلسه كذشته و تقريبا شروع جلسه امروز كردم اين بود كه يكك مرزى در ذهنم بين مساله 
حكومت وامامت تا حدودى ايجاد شد. به اين ترتيب كه آقاى مطهرى فرمودند امامت وظائفى به عهده دارد كه يكك شعبه اش 
شعبه حكومت است. بنده نمى دانم غير از حكومت؛ شعبات ديكرش جيست كه مساله حكومت در آنها حل نشود و جريان را 
توجيه نكند؟ آنجه كه ما تا حالا از اسلام ياد كرفته ايم اين است كه بين دنيا و آخرتمان يا اعمال دنيا و آخرتمان مرزى نيست. 
آنجه كه به عنوان اعمال اخروى بيان مى شود به عنوان ضمانت براى عمل به اعمال دنيا و دخالت در زندكّى دنياست و اعمال 
دنياى ما براى كمال و بهتر كردن زندكى اجتماعى و استوار كردن حكومت اجتماعى بر جامعه مى باشد. در قرآن هم مى بينيم 
كه خدا بهترين مدال را به كسانى مى دهد كه خواسته اند در اعمال عبادى خودشان زندكّى دنيا و حاكميت دنيا و دادن آن به 
دست عدالت را ثابت كنند. 


بزركترين ارزشها را براى جهاد قائل شده. در زندكى ائمه هم مى بينيم 


كه تمام دستورات و روش زندكيشان توجيه كننده اين بوده كه دنبال استيفاى حقوق و به دست آوردن حق حاكميت و 
حكومت بوده اند جه آنهايى كه علنا مبارزه مى كردند و جه آنها كه يا در زندان و يا در مخفيكاه رهبريهاى سازمانهاى مخفى 


را واشستك: 


اين است كه بنده نمى توانم وظائف ديكرى غير از حكومت براى امامت توجيه كنم زيرا حكومت آنها بر همه اعمال امامت 


توجيه خواهد شد. خواستم توضيح بفرماييد. 


جواب: شما مساله مرز را خودتان مطرح كرديد. من كه اصلا كلمه مرز را به كار نبردم و صحيح هم نمى دانم كه به كار برده 
شود. من عرض كردم كه امامت در ميان شيعه در سطحى بالا-تر از حكومت مطرح است كه حكومت يكى از شؤون مامت 
خواهد بود و آن سطح بالاتر سطح بيان و توضيح اسلام و مرجع بودن براى احكام دين است در سطح عصمت و خطا نايذيرى. 
ما مى كوييم يكى از شؤون ييغمبر اكرم حكومت بود. 


اين كه مرز نيست. يكى از شؤونى كه ييغمبر اكرم در ميان مردم داشت حكومت بود ولى اين حكومت حكومت از ناحيه مردم 
و حقى نبود كه مردم به او داده باشندء حقى بود كه خدا به او داده بود به دليل اينكه او بشرى بود فوق بشرهاى ديكر. [به 
عبارت ديكر ييغمبر ]به دليل اينكه مبين احكام الهى بود و با عالم غيب اتصال معنوى داشت» حكومت هم در ميان مردم داشت. 
من كه نخواستم مرزى ميان دنيا و آخرت قائل بشوم و تفكيكى كرده باشم ميان امام و حاكم و بككُويم امام مربوط به آخرت 
مردم است و حاكم مربوط به دنياى مردم. اكر من اينطور 


كفته بودم, ايراد شما وارد بود. ما مى كوييم در ميان شيعه مساله ديكرى مطرح است كه اكر آن مساله را ثابت كنيم» حكومت 
هم خود به خود ثابت شده است. ما مقامى تالى مقام نبوت قائل مى شويم كه با وجود و حضور آن مقام» ديكر سخنى از 
حكومت غير مطرح نيست. همين طور كه با وجود بيغمبر سخنى از حكومت غير مطرح نيستء با وجود امام در سطحى كه 
شيعه معرفى مى كند نيز سخن حكومت غير مطرح نيست. سخن حكومت به آن معنا كه امروز مطرح است, در وقتى مطرح 
است كه ما فرض كنيم امامى در دنيا وجود نداشته باشد يا مثل زمان ما امام غائب باشدء و الا با وجود و حضور امام در سطحى 


كه شيعه مى كويد تكليف مساله حكومت خود به خود روشن شده است. 


سؤال: آيا اهل تسنن روايت مربوط به غدير خم را واحد مى دانند و متواتر نمى دانند يا آن روايتى را كه فرموديد حضرت 
رسول (ص) فرمودند: سلام كنيد به على كه امير شماست؟ جواب: اين قسمت از روايت غدير را كه: «من كنت مولاه فهذا على 
مولا-ه ) شايد حتى سنيها هم نتوانند انكار كنند كه متواتر است كو اينكه ملا على قوشجى مى كويد اين قسمت هم متواتر 
نيست. اين قسمت آنقدر زياد نقل شده كه اهل تسنن هم[تواتر آن را]انكار نمى كنند .)3١(‏ عده بسيار زيادى بوده اند كه 
قسمت اولش را هم كه مى فرمايد: «الست اولى بكم من انفسكم » نقل كرده اند. شيعه اين قسمت را هم متواتر مى داند. ولى 
حديث «سلموا على على بامره المؤمنين » را سنيها هيج قبول ندارند كه متواتر باشد و مى كويند اين خبر واحد است. شايد 


ما هم نتوانيم متواتر بودن اين حديث را اثبات كنيم (حالا من درست نمى دانم) و لزومى هم ندارد ولى تواتر اصل اين مطلب 


كه ييغمبر فرمود: «الست اولى بكم من انفسكم » و مردم كفتند: «بلى » و بعد فرمود: «من كنت مولاه فهذا على مولاه؛ اللهم وال 
من والاله و عاد من عاداه» )١١(‏ از نظر ما بديهى است. بعلاوه علماى اهل تسنن در اين كونه مسائل اتفاق نظر ندارند كه همه 
كفته باشند اين خبر متواتر است يا همه كفته باشند واحد است. بعضى از ايشان كفته اند خبر واحد است و بعضى ديكر كفته 
اند خبر متواتر است ولى معنايش آن نيست كه شيعه مى كويد بلكه ييغمبر فرمود هر كس كه دوست من است و مرا دوست 
دارد» على را هم دوست داشته باشد. ما مى كوييم اين جه حرفى است كه ييغمبر در غدير خم مردم را جمع كند كه هر كس 
مرا دوست دارد على را هم دوست داشته باشد! اين» جه خصوصيتى دارد؟ على را فقط دوست داشته باشيد؟! مخصوصا با 
ضميمه شدن «الست اولى بكم من انفسكم » و نيز با توجه به كلمه «مولا» كه اساسا در هيج جا به معنى دوست نيامده است. 


سؤال: آيا آيه «اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا؛ بعد از واقعه غدير خم نازل شده 
است؟ جواب: خير» در غدير خم بوده است. 

بى نوشتها 

.)١( .‏ نهج البلاغه» خطبه 18. ". [باب الرد الى الكتاب و السنه و انه ليس شى ء من الحلال و الحرام الا و قد جاء فيه كتاب او 


سنه. ] 


. (1) بيشتر به جنبه دينى او نظر دارند. 


قبلا كفتم اينكه در عصر ما مساله امامت را فورا مساوى با مساله حكومت كه جنبه دنيايى قضيه است مى كيرند» صحيح نيست. 


در 


مساله امامت بيشتر جنبه دينى آن مطرح است. اصلا بين مساله امامت و مساله حكومت به يكك اعتبار نوعى عموم و خصوص 
مق اوبجة ات أعامة كك كاله آست وسحكويت كذ[ شؤزؤق اكاضة اسك مسالدد ركرئ اسةه كان مان غبيك )ما دوياره 
حكومت صحبت مى كنيم ولى درباره امامت صحبت نمى كنيم. نبايد امامت را مساوى با حكومت دانست. امامت به تعبير 
علما رياست در دين و دنياست و جون رياست در دين است قهرا رياست در دنيا هم هست,ء مثل خود بيغمبر كه جون رئيس 
دينى بود» به تبع رئيس دنيايى هم بود. اككر در زمانى فرضا امام وجود نداشته باشد يا امام غيبت داشته باشد و رياست دينى به 
آن معنا در كار نباشد» آنوقت مساله رياست دنيايى بيش مى آيد كه تكليف آن جيست. 


("). بحار؛ ج 78/ص 47 روايت "1 

(6). بحار» ج 4"/ص 087 روايت 78 با اين عبارت: «انت الخليفه فى امتى ١‏ . 
(0). شعراء/5١5.‏ 

(). ماههاى ذى القعده؛ ذى الحجه و محرم جون ماه حرام 

(0). اشاره به آيه قرآن (سوره احزاب» آيه #) است كه: «النبى 


اولى بالمؤمنين من انفسكم » ييغمبر جون از جانب خداست,ء بر جان و مال و بر همه جيز مردم از خود مردم اولويت دارد. هر 
كسى اختيار مال و جان و همه جيز خودش رادارد اما يبيغمبر در همين اختيار دارى هااز خود صاحب اختيارها صاحب 


اختيارتر است. البته ييغمبر هيج كاه كارى را - العياذ بالله - به خاطر نفع خودش انجام نمى دهد. 


او نماينده جامعه اسلامى از طرف خداست. انسان اختيار مال و جان خودش را دارد براى خودشء ييغمبر اين اختيار را بيشتر 
دارد براى جامعه اسلامى. 
مدينه تا تبوكك در جاده شوسه و مستقيم درست صد فرسخ يعنى ششصد كيلومتر است و شايد در آن جاده هاى قديم بيشتر هم 


بوده واز مدينه تا خيبر شصت فرسخ است. واقعا تعجب كرديم كه اين جه قدرت و همتى بوده است كه با وسائل آن روز اين 


راه را طى كرده اند. 


. (ة). طد/ة؟ -ع". 7. اعراف/157. [اين بخش از آيه به طور كامل به اين صورت است: «و قال موسى لاخيه هارون اخلفتى 


فى قومى ) . ] 


.239١(‏ علت زياد نقل شدن اين قسمت آن است كه در آن زمان از سخن ييغمبر نسخه بردارى نمى كردند كه همانجا بنويسند 
بلكه به ذهنشان مى سيردند. طبعا آن جمله اى ازاين حديث كه بيش از هر جمله ديكر به ياد افراد مى ماند آنجايى است كه 


اسم على (ع) برده شده: «من كنت مولاه فهذا على مولاه » . 


مجموعة آثاز ولك #مفيه 89 اباك شهيل عر كس مطوري 
امامت در قرآن 


وضع خاص آياتى كه درباره اهل بيت است 


كه لااقل از نظر ما شيعيان در مورد اميرالمؤمنين استء يكك وضع خاصى دارد و آن اينكه در عين اينكه دلائل و قرائن بر مطلب 


در 


خود آيه وجود دارد ولى كويى يكك كوششى هست كه اين مطلب در لابلاى مطالب ديكر يا در ضمن مطلب ديكرى كفته 
شود واز آن كذشعه شود. ابن هت را آقاى محمد ثقى شريعتى دز كنات خبلاقت و ولأرت :دن ارعذاى بحكشان تسيا حوب 
بيان كرده اند. البته ديككران هم اين مطلب را كفته اند ولى در فارسى شايد اول بار بيانى باشد كه ايشان ذكر كرده اند. رمز 
مطلب جيست؟ ضمن ياسخ اين سؤال جواب كسانى هم كه مى كويند اكر خدا مى خواست كه[جانشينى بيغمبر (ص)إبر على 


(ع) ت: 1 بشود جراا در قرآن به صورت صريح نيستء داده مى شود. 
آيه تطهير 
مثلا آيه اى داريم به نام آيه تطهير: انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا .)١(‏ 


اكر ما باشيم و همين آيه و همين قسمت,ء مى كوييم مفاد خيلى آشكارى دارد: خدا جنين اراده كرده است و مى كند كه از 
شما اهل البيت يليدى را زايل كند ياكك و منزهتان بدارد «يطه ركم تطهيرا؛ شما را به نوع خاصى تطهير و ياكيزه كند. تطهيرى 
كه خدا ذكر مى كند معلوم است كه تطهير عرفى و طبى نيست كه نظر به اين باشد كه بيماريها رااز شما زايل مى كندء 
ميكروبها رااز بدن شما بيرون مى كند. نمى خواهم بكنُويم اين» مصداق تطهير نيستء ولى مسلم تطهيرى كه اين آيه بيان مى 
كندء در درجه اولء از آن جيزهايى است كه خود قرآن آنها را رجس مى داند. رجس و رجز واينجور جيزها در قرآن يعنى 


هر جه كه قرآن از آن نهى مى كندء هر جه كه كناه شمرده مى شودء مى خواهد كناه اعتقادى باشد يا كناه اخلاقى و يا 


كناه عملى. اينها رجس و يليدى است. اين است كه مى كويند مفاد اين آيه» عصمت اهل بيت يعنى منزه بودن آنها از هر نوع 


فرض كنيد ما نه شيعه هستيم و نه سنى» يكك مستشرق مسيحى هستيم كه از دنياى مسيحيت آمده ايم و مى خواهيم ببينيم كتاب 
مسلمين جه مى خواهد بككويد. اين جمله را در قرآن مى بينيم» بعد مى رويم سراغ تاريخ و سنت و حديث مسلمين. مى بينيم نه 
تنها آن فرقه اى كه شيعه ناميده مى شوند و طرفدار اهل بيت هستندء بلكه آن فرقه اى هم كه طرفدارى بالخصوصى از اهل 
بيت ندارند» در معتبرترين كتابهايشان هنكام بيان شان نزول آيه» آن را در وصف اهل بيت ييغمبر دانسته اند و در آن جريانى 
كه مى كويند آيه در طى آن نازل شدء على (ع) هست و حضرت زهرا و حضرت امام حسن و حضرت امام حسين و خود 
رسول اكرم. و در احاديث اهل تسئن است كه وقتى اين آيه نازل شدء ام سلمه (؟) كه يكى از زنهاى ييغمبر است مى آيد 
خدمت حضرت و مى كويد: يا رسول الله! آيا من هم جزء اهل البيت شمرده مى شوم يا نه؟ مى فرمايد: تو به خير هستى ولى 
جزء اينها نيستى. [مداركك] اين[ مطلب ]هم يكى و دو تا نيست» عرض كردم در روايات اهل تسنن زياد است. 


همين آيه را ما مى بينيم كه در لابلاى آيات ديكرى است و قبل و بعدش همه درباره زنهاى بيغمبر است. قبلش اين است: «يا 
نساء النبن لستى كاخك مع النساء اق ونان معميوا هما بازثان ديكز فرق دازيد (العها نم عرواهد يكونك امتبان دارية)) كاه شيا 
ذو ران اسك زيزا اكن كناهئ بكمن اول ان كتاموا 


مرتكب شده ايد و ثانيا هتكك حيثيت شوهرتان را كرده ايدء دو كناه استء كار خير شما هم دو برابر اجر دارد جون هر كار 
خير شما دو كار استء همجنانكه اينكه مى كويند ثواب كار خير سادات و كناه كار شرشان مضاعف است نه از باب اين است 
كه مثلا يكك كناه درباره اينها با ديكران فرق دارد» بلكه بدين جهت است كه يكك كناه آنها مى شود دو كناه. به عنوان مثال 
اككر يكك سيد - العياذ بالله - مشروب بخورد. غير از ايتكه شراب خورده يكك كار ديكر هم كرده و آن اين است كه جون 
منسوب به بيغمبر و ذريه بيغمبر است, هتكى هم از ييغمبر كرده است. كسى كه مى بيند فرزند بيغمبر اينطور علنى بر ضد 


بيغمبر عمل مى كند, در روح او اثر خاصى بيدا مى شود. 


دراين آيات ضميرها همه مؤنث است: «لستن كاحد من النساء ان اتقيتن » . معلوم است كه مخاطبء زنهاى ييغمبرند. بعد از دو 
سه آيه يكمرتبه ضمير مذكر مى شود ووبه همين آيه مى رسيم: «انما يريد الله ليذهب عنكم (نه عنكن) الرجس اهل البيت و 
يطه ركم تطهيرا» . بعد دو مرتبه ضمير مؤنث مى شود. قرآن هيج كارى را به كزاف نمى كند. اولا در اينجا كلمه «اهل البيت ») 
!وو فكو فلك همه ادن اجام التتى اشتت ددرا ساء الف :تن ستو ان قناء اللو عتايل حنن وعنواق اهل ايت وفعيو واثانا 
ضمير مؤنث تبديل شد به ضمير مذكر. [اينها]كزاف و لغو نيستء لابد جيز ديكرى استء مطلب ديكرى مى خواهد بككويد غير 


از آنجه كه در آيات بيش بوده است. آيات قبل و بعد از اين آيه» همه تكليف و 


تهديد و خوف و رجاء وامراست راجع به زنان ييغمبر: «و قرن فى بيوتكن و لا تبرجن تبرج الجاهليه » در خانه هاى خودتان 


خوب بكنيد جنين مى شود و اكر كار بد بكنيد جنان مى شود. 


اين آيه[يعنى آيه تطهير ]بالاتر از مدح استء مى خواهد مساله تنزيه آنها از كناه و معصيت را بككويد. مفاد اين آيه غير از مفاد 
آيات ماقبل و مابعد آن است. در اينجا مخاطب اهل البيت است و در آنجا نساء النبى. در اينجا ضميرء مذكر است و در آنجا 
مؤنث. ولى همين آيه اى كه مفاد آن اينهمه با ماقبل و مابعدش مختلف استء در وسط آن آيات كنجانده شده؛ مثل كسى كه 
در بين صحبتش مطلب ديكرى را مى كويد و بعد رشته سخنش را ادامه مى دهد. اين است كه در روايات ما ائمه عليهم 
السلام خيلى تاكيد دارند كه آيات قرآن ممكن است ابتدايش در يكك مطلب باشد؛ وسطش در مطلب ديكر و آخرش در يكك 
مطلب سوم. اينكه در مساله تفسير قرآن اينقدر اهميت قائل شده اند براى همين است. 


نه تنها روايات و ائمه ما كفته اند كه «انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس ...) با ماقبل و مابعدش فرق دارد و مخاطب و 
مطلب را روايت كرده اند. 


نمونه ديكر: آيه «اليوم اكملت در آيه ١‏ «اليوم اكملت لكم دينكم ) هم مى بينيم عين 


همين مطلب هست و بلكه در مورد اين آيه عجيب تر است. قبل از اين آيه همه اش صحبت از يكك مسائل خيلى فرعى و عادى 
است: «احلت لكم بهيمه الانعام » (؟) كوشت جاريايان بر شما حرام است و تذكيه جنين بكنيد و اكر مردار باشد حرام است و 
آنهايى را كه خفه مى كنيد (منخنقه) حرام است و آنهايى كه با شاخ زدن به يكديكر كشته مى شوند كوشتشان حرام است و 
... يكدفعه مى كويد: «اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم واخشون اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم 
نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا؛ . بعد دوباره مى رود دنبال همان مسائلى كه قبلا مى كفت. اساسا اين جمله ها به ماقبل و 
مابعدش نمى خورد يعنى نشان مى دهد كه اين» مطلبى است كه در وسط و شكم مطلب ديكرى كنجانده شده واز آن رد 
شده اند. آيه اى هم كه امروز مى خواهيم بككوييم عين همين سرنوشت را دارد؛ يعنى آيه اى است در وسط آيات ديكر كه 
اكر آن را برداريم» رابطه آنها هيج با همديكر قطع نمى شود كما اينكه اكر «اليوم اكملت .. رااز وسط آن آيات برداريم» 
رابطه ماقبل و مابعدش هيج قطع نمى شود. آيه اى است در وسط آيات ديكر به طورى كه نمى شود كفت دنباله ماقبل يا 
مقدمه مابعد استء بلكه مطلب ديكرى است. در اينجا نيز قرائن خود آيه و نقلهاى شيعه و سنى همه از همين مطلب حكايت 
مى كنند» ولى اين آيه را نيز قرآن در وسط مطالبى قرار داده كه به آنها مربوط نيست. حال رمز اين كار جيست؟ اين بايد يكك 


رمزى داشته باشد. 
رمزاين مساله 


اززاشاره خود آيه قرآن استفاده مى شود و هم در روايات ائمه ما به همين مطلب اشاره شده است و آن اين است كه در ميان 
تمام دستورات اسلامى هيج دستورى نبوده است مثل امامت اميرالمؤمنين و خصوصيت خاندان بيغمبر كه اينهمه كم شانس 
اجرا داشته باشدء به اين معنا كه به دليل تعصباتى كه در عمق روح مردم عرب وجود داشتء آمادكى بسيار كمى براى اين 
مطلب به جشم مى خورد. با اينكه به ييغمبر اكرم راجع به اميرالمؤمنين دستور مى رسيدء حضرت هميشه اين بيم و نككرانى را 
داشت كه اكر بكويد, منافقينى كه قرآن ييوسته از آنها نام مى برد مى كويند ببينيد! - به اصطلاح معروف - دارد براى خانواده 


خودش نان مى يزد. 


در صورتى كه رسم و شيوه ييغمبر (ص) در زندكى اين بود كه در هيج موردى براى خودش اختصاص قائل نمى شد و 
اخلاقش اين بود و دستور اسلام هم همين بود كه فوق العاده اجتناب داشت از اينكه ميان خودش و ديكران امتياز قائل بشود و 


همين جهت عامل بسيار بز ركى بود براى موفقيت ييغمبر اكرم. 


اين مساله[يعنى ابلاغ اينكه جانشين من على (ع) است]امر و دستور خدا بود اما بيغمبر (ص) مى دانست كه اكر آن را بيان كند 
عده اى ضعيف الايمان كه هميشه بوده اند خواهند كفت ببينيد! دارد براى خودش امتياز درست مى كند. در آيه «اليوم اكملت 
لكم دينكم » ديديم كه قبلش اين بود: «اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم واخشون » مى كويد ديككر كافران 
اميدى به اين دين ندارند يعنى آنها ديكر از اينكه از آن راهى كه بر عليه اسلام مبارزه مى كردند بتوانند براين دين بيروز 


شوند مايوسند» فهميدند 


كه ديككر كارشان بيش نمى رود «فلا تخشوهم » ديكر از ناحيه كافران نككرانى نداشته باشيد «واخشون » ولى از من بيم داشته 
باشيد» كه عرض كردم مقصود اين است كه بيم داشته باشيد زيرا اكر در داخلتان خراب بشويدء به حكم سنتى كه من دارم كه 
هر قومى جنانجه[ در جهت فساد |تغيير كند من هم نعمت خويش رااز آنها سلب مى كنم؛ [نعمت اسلام رااز شما سلب مى 
نمايم. ]در اينجا «واخشون » كنايه است از اينكه از خودتان بترسيد, از من بترسيد از باب اينكه از خودتان بترسيد» يعنى بيم از 
داخل استء ديكر از خارج بيمى نيست. از طرفى هم مى دانيم كه اين آيه در سوره مائده است و سوره مائده آخرين سوره اى 
است كه بر ييغمبر نازل شده يعنى اين آيه در همان دو سه ماه آخر عمر ييغمبر در وقتى كه اسلام قدرتش بسط يافته بود نازل 


كرديده است. 


يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس » . 


اصلا ما غير از اين آيهء ديكر آيه اى در قرآن نداريم كه بخواهد بيغمبر را[به انجام كارى]تشويق كند. مثل اين است كه شما 
مى خواهيد كسى را به كارى تشويق كنيد او يكك قدم جلو مى كذارد و يكك قدم عقبء بيم دارد. در اين آيه ييغمبر را 
دعوت مى كند كه ابلاغ كن, از يكك طرف تهديدش مى كند واز طرف ديكر تشويق مى نمايد يعنى تسلى اش مى دهد. 
تهديدش مى كند كه اكر اين موضوع ابلاغ 


نشود تمام رسالت تو بيهوده است, و تسلى اش مى دهد كه نترس! خحدا تو را ازاين مردم نككهدارى مى كند (و الله يعصمكك 
من الناس». در آيه «اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم » فرمود ديكر از كافران نترسيد. مسلما يبغمبر (ص) در 
درجه اول نبايد از كافران بترسد ولى آيه «يا ايها الرسول ...» نشان مى دهد كه ييغمبر نككرانى دارد. يس اين نككرانى از داخل 
مسلمين است. حالا من كار ندارم كه آنهايى كه از داخل مسلمين[يذيراى اين موضوع يعنى جانشينى على (ع) نبودند ]كافر 


باطنى بودند يا نبودند» بالاخره اين موضوع به كونه اى بود كه آمادكى آن را نداشتند و حاضر به يذيرش آن نبودند. 

شواهد تاريخى 

اتفاقا جريانهاى تاريخى هم همين را حكايت مى كندء يعنى جامعه شناسى مسلمين را همين طور نشان مى دهد. لهذا عمر 
قبول نمى كردند. يا در جاى ديكر كه با ابن عباس صحبت مى كرد به او كفت: قريش اين كار را صحيح نمى ديد كه امامت 
در همان خاندانى باشد كه نبوت هم در همان خاندان بوده» يعنى كفت نبوت كه در خاندان بنى هاشم بيدا شد طبعا براى بنى 
هاشم امتياز شد. قريش حساب كرد كه اكر خلافت هم در اين خاندان باشد همه امتيازات از آن بنى هاشم مى شود. از اين 
جهت بود كه قريش نسبت به اين مطلب كراهت داشت. 


ابن عباس هم جوابهاى خيلى يخته اى به او داد. آياتى را از قرآن در اين زمينه خواند كه جوابهاى بسيار يخته اى است. 


بنابراين در جامعه مسلمين يكك وضعى بوده است كه 


به عبارتها و زبانهاى مختلف بيان شده است. قرآن به آن صورت مى كويد, عمر همان را به بيان و صورت ديكرى مى كويد. 
يا مثلا مى كفتند على (ع) از باب اينكه در جنككهاى اسلامى خيلى از افراد و سران عرب را كشته است و مردم عرب هم مردم 
كينه جويى هستند و بعد از آنكه مسلمان شدند نيز كينه يدركشى و برادركشى آنها نسبت به على محفوظ بودء [براى خلافت 
مناسب نيست. ]عده اى از اهل تسئن هم مى خواهند همينها را عذر درست كنند» مى كويند درست است كه افضليت و مقام و 


ارجحيت على (ع) روشن بود ولى اين جهت هم بود كه خيلى دشمندار بود. 


بنابراين يكك نوع نككرانى در زمان ييغمبر وجود داشته است براى تمرد از اين يكك دستور. شايد سر اينكه قرآن اين آيات را با 
قرائن و دلائل ذكر كرده اين است كه هر آدم بى غرضى مطلب را بفهمد ولى نخواسته مطلب را به صورتى درآورد كه آنهايى 
كه مى خواهند تمرد كنندء تمردشان به صورت تمرد در مقابل قرآن و اسلام درآيد. كانه مى خواهد بكويد: آنها كه به هر 
حال تمرد مى كنند يس تمردشان به شكلى در نيايد كه به معنى طرد قرآن در كمال صراحت باشدء اقلا يكك يرده اى بتوانند 


اين است كه ما مى بينيم آيه تطهير را در وسط آن آيات قرار مى دهد ولى هر آدم فهيم و عاقل و مدبر و متدبرى مى فهمد كه 
اين» جيز ديكرى است. آيه «اليوم اكملت ؛ را آنطور قرار مى دهد و آيه «يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك » را اينطور. 


أيه «انما وليكم الله ...» آيات ديكر دراين 


زمينه نيز به كونه اى هستند كه فكر و انديشه را برمى انككيزد براى اينكه انسان بفهمد كه در اينجا جيزى هستء و بعد هم به 
كمكك نقلهاى متواتر قضيه ثابت مى شودء مثل آيه «انما وليكم الله و رسوله و الذين امنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه 
وهم راكعون )» (6). تعبير عجيبى است: ولى امر شما خداست و ييغمبر و كسانى كه ايمان آورده اندء آنها كه نماز را بيا مى 
دارند و در حال ركوع زكات مى دهند. زكات دادن در حال ركوع يكك كار عمومى نيست كه بشود آن را به صورت يكك 
اصل كلى ذكر كردء بلكه اين مطلب نشان مى دهد كه اشاره به يكك واقعه معين است. هم تصريح نكرده است تصريحى كه 
تمرد از آن نزد دوست و دشمن تمرد ازقرآن شمرده شودء وهم تفصيح كرده است يعنى طورى بيان نموده كه هر آدم بى 
غرضى مى فهمد كه در اينجا يكك جيزى هست و اشاره به يكك قضيه اى است. «الذين ... يؤتون الزكوه وهم راكعون » (در 
حال ركوع زكات مى دهند) يكك امر معمولى نيستء يكك قضيه استثنائى است كه اتفاقا رخ مى دهد. اين قضيه جه بوده است؟ 


مى بينيم همه اعم از شيعه و سنى كفته اند كه اين آيه درباره على بن ابيطالب است. 
سخن عرفا 


خود شيعه هست وعرفا آن را خوب بيان كرده اند. مى كويند مساله امامت و ولايت باطن شريعت استء يعنى كسى به اين 


مطلب مى رسد كه اندكى از قشر عبور كرده باشد و به مغز 


ولب بى برده باشد» و اساسا مساله امامت و ولايت در اسلام يكك مساله لبى بوده يعنى افراد عميق آن را دركك مى كرده و مى 


كيسيذة اتل» ديكران معوك شذه اكد كدمه اين عق برستل ال رخس هن رستد و رخص لمن بزمقك, 


اكنون مى رويم سراغ بعضى آيات ديكر. ما مى خواهيم با استدلالهايى كه شيعيان مى كنند آشنا شويم و منطق آنها را دركك 


امامت در شيعه مفهومى است نظير نبوت 


آيه اى است در قرآن كه اين هم جزء همين سلسله آيات است و آيه عجيبى است,. البته اين آيه راجع به شخص اميرالمؤمنين 
نيست,ء راجع به خود مساله امامت است به همان معنايى كه عرض كردم و اكنون اشارتا تكرار مى كنم. 


كفتيم كه اين بسيار اشتباه بوده از قديم در ميان متكلمين اسلامى كه مساله را به اين صورت طرح كرده اند: شرايط امامت 
جيست؟ مساله را طورى فرض كردند كه امامت را هم ما قبول داريم و هم اهل تسنن ولى در شرايطش با همديكر اختلاف 
داريم» ما مى كُوييم شرط امام اين است كه معصوم و منصوص باشدء آنها مى كويند نه در صورتى كه آن امامتى كه شيعه به 
آن اعتقاد دارد» اصلا سنى معتقد به آن نيست. آنجه اهل تسنن به نام امامت معتقدند» يكك شان دنيايى امامت است كه يكى از 
شؤون آن است,ء مثل اينكه در باب نبوت» يكى از شؤون بيغمبر اين بود كه حاكم مسلمين بودء اما نبوت كه مساوى با 
حكومت نيست. نبوت خودش يكك حقيقتى است كه هزاران مطلب در آن هست. از شؤون ييغمبر اين است كه با بودن او 


مسلمين حاكم ديكرى ندارند و وى حاكم مسلمين هم هست. اهل تسئن مى كويند امامت يعنى حكومت» 


انام يعتى همان حاكد نيان سلميو» قردق از افراد مسلمين كه بايد اودرا براي حكومت انفاب كنند, آنها بيقن از كوت 
اولوالعزم آنهايى هستند كه امام هم مى باشند. خيلى از انبيا اصلا امام نبوده اند. انبياى اولو العزم در آخر كار به امامت رسيده 


انك. 


غرض اينكه وقتى جنين حقيقتى را قبول كرديم» همان طور كه تا بيغمبر هست صحبت اين نيست كه جه كسى حاكم باشد 
زيرا او يكك جنبه فوق بشرى داردء تا امام هست نيز صحبت كس ديكرى براى حكومت مطرح نيست. وقتى او نيست (حالا يا 
اصلا بككُوييم موجود نيست و يا بكوييم مثل عصر ما غايب است) آنكاه صحبت حكومت به ميان مى آيد كه حاكم كيست. ما 
نبايد مساله امامت را با مساله حكومت مخلوط كنيم و بعد بككُوييم اهل تسنن جه مى كويند و ما جه مى كوييم. اين» مساله 
ديكرى است. در شيعه امامت يديده و مفهومى است درست نظير نبوت آنهم عاليترين درجات نبوت. بنابراين ما شيعه قائل به 
امامت هستيم و آنها اصلا قائل نيستند نه اينكه قائل هستند و براى امام شرايط ديكرى قائلند. 


امامت در ذريه ابراهيم (ع) 


آيه اى كه مى خواهم بخوانم؛ راجع به مفهوم امامت به همين معنى است كه شيعيان مى كويند. شيعه مى كويد ازاين آيه 
استفاده مى شود كه يكك حقيقت ديككرى وجود دارد به نام امامت كه نه فقط بعد از بيغمبر اسلام بلكه از زمانى كه بيامبران 


ظهور كردند وجود داشته است و اين حقيقت در ذريه ابراهيم باقى است الى يوم القيامه. آن آيه در 


سوره بقره است: «و اذ ابتلى ابراهيم ربه بكلمات فاتمهن قال انى جاعلك للناس اماما قال و من ذريتى قال لا ينال عهدى 


الظالمين » (8) و آنككاه كه خدا ابراهيم را با فرمانهايى آزمايش كرد و او اين آزمايشها را به حد كمال و اتمام رساند ... 
ابراهيم (ع) در معرض آزمايشها 


دستور مهاجرت به حجاز خود قرآن راجع به آزمايشهاى ابراهيم مطالبى ذكر كرده استء از مقاومتش در مقابل نمرود و 
نمروديها كه حاضر شد در آتش برود و به آتشش افكندند, تا جريانهاى ديكرى كه بعدها برايش رخ داد. يكى از آنها اين 
بود كه يكك فرمان عجيبى كه اجراى آن جز براى كسى كه در مقابل امر خدا تعبد مطلق داشته باشد و بى جون و جرا تسليم 
باشد براى احدى ممكن نيست به او مى رسد. ييرمردى كه اولاد نداشته؛ براى اولين بار همسرش هاجر در سن هفتاد هشتاد 
سالحّى مى زايد. به او دستور مى رسد كه از شام و سوريه بايد بروى به منطقه حجاز و در همين محل فعلى مسجد الحرام اين 
را حس مى كرده زيرا وحى بوده) من اطاعت مى كنم» جور درنمى آيد. «ربنا انى اسكنت من ذريتى بواد غير ذى زرع عند 
بيتكك المحرم رينا ليقيموا الصلوه ) (2). البته او خودش به وحى الهى مى داند كه نهايت امر جيست ولى از عهده امتحان به 


خوبى برآمد. 
فرمان ذبح فرزند 


از اينها بالاتر قضيه ذبح فرزند است. به او مى كويند بايد با دست خودت سر فرزندت را ببرى در همين منى كه امروز ما به 
ياد كار آن تسليم فوق العاده اى كه ابراهيم نشان داد كوسفند قربانى مى كنيم. (جون خدا كفته انجام مى دهيم» جون و جرا 
هم ندارد.) بعد از دو سه بار كه در عالم رؤيا به او وحى مى شود و يقين مى كند كه اين» وحى الهى استء مطلب را با 


فر زندش 


در ميان مى كذارد. فرزند هم بدون جون وجرا مى كويد: يا ابت افعل ما تؤمرا هر جه به تو فرمان رسيده است انجام بده 


«ستجدنى ان شاء الله من الصابرين » (2) ان شاء الله خواهى ديد كه من هم خويشتندارى خواهم كرد. 


قرآن جه عجيب تابلو را مجسم مى كند: «فلما اسلماه جون اين دو تسليم شدند يعنى در مقابل امر ما تسليم نشان دادند «و تله 
للجبين » و او را به بيشانى خواباند (يعنى وقتى آخرين مرحله رسيد كه نه ابراهيم شكك داشت كه بايد سر بجه اش را ببرد و نه 
اسماعيل شكك داشت كه سرش بريده مى شود يدر با طمانينه كامل و يسر با طمانينه كامل) «و ناديناه ان يا ابراهيم قد صدقت 
الرؤياه فرياد كرديم» وحى كرديم كه ابراهيم! تو رؤيا را به حقيقت رساندىء انجام دادى؛ يعنى هدف ما سر بريدن نبود» ما 
نمى خواستيم كه سر بريده شود. نككفت لازم نيست كه اين كار را عملى كنى» كفت عملى كردىء تمام شد» جون آن جيزى 
كه ما خواستيم اين نبود كه سر اسماعيل بريده شود بلكه ظهور اسلام و تسليم شما يدر و فرزند بود كه انجام شد. 


ابراهيم (ع) به نص قرآن در بيرى» خداوند به او فرزند داد. نص قرآن است كه وقتى فرشتكان آمدند و به او خبر دادند كه 
خداوند به تو فرزند خواهد داد» زنش كفت: «الد و انا عجوز و هذا بعلى شيخا؛ من بير زن بزايم با اين شوهر يير مردم؟! (يكك 
آقا شيخ مهدى بود مازندرانى» به شوخى مى كفت بيشتر روى «هذا بعلى شيخا» تكيه داشت) «اتعجبين من امر الله رحمت الله و 
بركاته 


عليكم اهل البيت » فرشتكان به او كفتند نه رحمت خدا و بركات اوست بر شما اهل بيت. بنابراين خداوند به ابراهيم در ييرى 
فرزند داده است. يس تا جوان بود بجه نداشت. او هنككامى فرزنددار شد كه ييغمبر شده بود جون آيات قرآن درباره ابراهيم 
(ع) - كه خيلى زياد است - نشان مى دهد كه ابراهيم يس از سالها كه بيغمبر بود؛ در اواخر عمر و در سنين هفتاد هشتاد 
سالككى» خداوند به او فرزند مى دهد وده بيست سال بعد از آن هم زنده بوده است تا وقتى كه اسحاق و اسماعيل هر دو 
بزركك مى شوند و اسماعيل آنقدر بزركك مى شود كه با كمكك ابراهيم (ع) خانه كعبه را مى سازند. 


يه «و اذ ابتلى ابراهيم ربه بكلمات فاتمهن قال انى جاعلك للناس اماما قال و من ذريتى قال لا ينال عهدى الظالمين » (1) مى 
كويد خدا ابراهيم را مورد آزمايشها قرار داد و او آن آزمايشها را به نهايت و اكمال رساند. آنكاه خدا به او كفت من تو را 


عمر ابراهيم است؟ مسلما مربوط به دوره قبل از نبوت نيست جون صحبت وحى است. مربوط به دوران نبوت است. آيا اوايل 


دوره نبوت است؟ نه. اواخر است به دو دليل» يكى اينكه مى كويد بعد از آزمايشها بود. 


آزمايشهاى ابراهيم همه در طول دوره نبوت بوده و مهمترين آنها در اواخر عمر ابراهيم بوده استء و ديكر آنكه در همين آيه 


صحبت از ذريه اوست. از اينكه كفته است: «و من 


ذريتى » معلوم مى شود كه بجه داشته است. 


اين آيه به ابراهيم رسول نبى تازه در آخر عمر مى كويد ما مى خواهيم به تو يكك شان ديكر و يكك منصب عليحده بدهيم: 
«انى جاعلكك للناس اماما» . معلوم مى شود كه ابراهيم بيغمبر بوده است» رسول بوده استء اين مراحل را طى كرده بوده است 
ولى يكك مرحله ديكر بوده كه هنوز ابراهيم به آن نرسيده بوده استء و نرسيد مككر بعد از يايان دادن تمام آزمايشها. آيا اين 
نشان ثمى دهد كه:در منطق قرآن يكك حقيقت د يكرى هينث كه ثامقن افافت اسث؟ خال معناى امامت حست؟ 


امامت عهد خداست 


امامت يعنى انسانى در حدى قرار بكيرد كه به اصطلاح يكك انسان كامل باشد كه اين انسان كامل به تمام وجودش مى تواند 
دهند: «لا ينال عهدى الظالمين » . در اينجا مساله امامت «عهد خدا» ثافيده شذه اسث: ابخ است كه شيعه همى كويتد امامت كه 
ما مى كوييم» با خداست و لهذا قرآن هم مى كويد: «عهدى » يعنى عهد من است نه عهد مردم. ما وقتى كه بدانيم امامت غير 
از مساله حكومت استء ديكر تعجب نمى كنيم كه بككوييم با خداست. مى كويند حكومت با خداست يا با مردم؟ اين 
حكومتى كه ما مى كوييم» غير از امامت است. امامت عهد من است و عهد من به ستمكران فرزندان تو نمى رسد. نه كفت «نه 
) به طور كلىء و نه كفت «آرى » به طور كلى. جون ابنطور تفكيكك كرد و ستمكرانشان را كنار كذاشت» يس غير ستمكران 


نسل ابراهيم امامت اجمالا وجود دارد. 
آيه ديكر آيه ديكر قرآن در اين زمينه (و جعلها كلمه باقيه فى عقبه) (8) نيز درباره ابراهيم است. 
مى فرمايد خداوند اين را[يعنى امامت را]به صورت يكك حقيقت باقى در نسل ابراهيم باقى كذاشت. 


مقصود از ظالم جيست؟ آنوقت مساله «ظالمين » بيش مى آيد. ائمه عليهم السلام هميشه به اين آيه ظالمين استدلال كرده اند. 
مقصود از ظالم جيست؟ از نظر قرآن هر كسى كه به نفس خود يا به غير ظلم كند ظالم است. در عرف مردمء هميشه ما ظالم 
به غير و كسى را كه به حقوق مردم تجاوز مى كند مى كوييم «ظالم » ولى «ظالم » در قرآن اعم است از كسى كه به غير 
تجاوز كند يا به خود. كسى كه به غير تجاوز كند باز به خود ظلم كرده است. در قرآن آيات زيادى است در شرح ظلم به 


علامه طباطبايى از يكى از اساتيدشان نقل مى كنند كه در ارتباط با سؤالى كه ابراهيم (ع) درباره فرزندانش كردء نسل ابراهيم» 
ذريه ابراهيم از نظر بد بودن و خوب بودن اينطور تفسير مى شود: يكى اينكه فرض كنيم كه افرادى بودند كه از اول تا آخر 
عمر هميشه ظالم بودند. ديكر اينكه فرض كنيم كه در اول عمر ظالم بودند» در آخر عمر خوب شدند. سوم آنكه در اول عمر 
خوب بودندء بعدها ظالم شدند, و جهارم اينكه هيج وقت ظالم نبودند. مى كويند محال است كه ابراهيم (ع) امامت را با اين 
شان بزركى كه خود او مى دانست قضيه از جه قرار است كه بعد از دوران نبوت و رسالت به او مى كويند جنين منصبى را به 


تو مى دهيم» براى 


آن بجه هايى خواسته باشد كه از اول تا آخر عمرشان ظالم و بدكار بودند. همجنين محال است كه تقاضاى ابراهيم براى آن 
فرزندانش باشد كه اوايل عمرشان خوب بودند اما اكنون كه مى خواهند اين منصب را به آنها بدهند» بدند. ابراهيم (ع) اكر 
تقاضا كرده باشد براى فرزندان خوبش تقاضا كرده است. خوبها دو قسمند: خوبهايى كه از اول تا آخر عمر هميشه خوب بوده 
اند» و خوبهايى كه اول بد بوده اند و حالاا خوب شده اند. وقتى كه مورد تقاضاى ابراهيم مشخص شد كه از اين دو تجاوز 
نمى كند» يس شامل كسانى مى شود كه اككر جه اكنون ظالم و ستمكر نيستند ولى در كذشته آلودكى داشته اند و سابقه شان 


4. 


خوب نيست. 


[ولى مى بينيم أقرآن مى كويد: «لا ينال عهدى الظالمين » آنها كه سابقه ظلم دارند» نه عهد من به ستمكاران نمى رسد. مسلما 
آن كه بالفعل ظالم است كه يا هميشه ظالم بوده و يا قبلا نبوده و بالفعل ظالم استء مورد تقاضا نيست. بنابراين قرآن نفى مى 


بوده انك. 


سؤال: معصوم يعنى جه؟ آيا اين» ساخته منطق ما شيعه است يا مبانى دارد و ما برورشش داده و بهترش كرده ايم؟ اصولا آيا به 
كسى معصوم مى كويِيم كه كناه نكند يا كسى كه علاوه بر كناه» اشتباه هم نكند. ما بيست سال بيش در جلسه درس مرحوم 
ميرزا ابوالحسن خان فروغى شركت مى كرديم. ايشان به خصوص در مساله عصمت مطالعات مخصوص و عقايد خاصى 
داشت وخلن هو مفصل و عبر 


صحبت مى كرد و ما هشتاد درصد از صحبتهايش را نمى فهميديم ولى از بيست درصدش كه مى فهميديم» عصمت را يكك 
جور ديكرى تعريف مى كرد. مى كفت معصوم كسى نيست كه كناه نكند. ما خيلى افراد را داريم كه در زندكيشان كناه 
نكرده اند اما به آنها معصوم نمى كويند. حالا به آن منطق كارى نداريم. قطعا آقاى مطهرى جوابى دارند كه معصوم جيست. 
اما اكر معصوم كسى است كه بايد اشتباه هم نكرده باشدء ما مى بينيم از ائمه دوازده كانه بيش از دو نفرشان خلافت نكردند: 
حضرت على و حضرت امام حسن به مدت خيلى كوتاهى» و شكك نيست كه اينها در امر خلافت و اداره مملكت اشتباهاتى 
كردند و به لحاظ منطق تاريخ بحثى در اين اشتباهات نيست و اين با آن تعريف معصوم جور درنمى آيد. مثلا حضرت امام 
حسن كسى را كه مامور كرد با معاويه بجنككد عبيد الله عباس بود. يا خود حضرت امير كه عبد الله بن عباس را حاكم بصره 
كرد اككر مى دانست كه اين آدم يكك جنان رسوايى به بار مى آورد و آنطور كثافتكارى مى كندء مسلم اين كار را نمى كرد. 
يس مسلم اين مطلب را نمى دانست يعنى قبلا-فكر مى كرد كه او بهترين كسى است كه براى اين كار انتخاب كرده و بعد 
خراب از آب درآمد. و اكر تحقيق بيشترى درباره دوره حكومت حضرت بكنيم حتما خيلى از اين مسائل هست و به لحاظ 


تاريخى هيج ايرادى ندارد ولى با اين تعريف عصمت جور درنمى آيد. 


... اينكه بنده عرض كردم كه اين نوع بحث كردن به اصطلاح يكطرفه كه يكك عده اى كه همه موافق هستند در يكك بحثى 


شركت كنند زياد مفيد نيست» براى 


اين است كه واقعا انسان وقتى يكك عقيده اى دارد» آن را دوست دارد و تمايل ندارد كه برخلاف عقيده اش جيزى بشنود به 
خصوص ما كه از كودكى در افكارمان حب تشيع و خاندان على بوده و هيج وقت انتقاد نشنيده ايم. شايد انتقاد نسبت به خود 
دين و اصول دين و حتى توحيد و خدايرستى را خيلى راحت تر شنيده ايم اما انتقاد به تشيع و ائمه و اينكه كسى از زندكّى 
آنها ايراد بكيرد كه جرا اين كار را كردند و آن كار را نكردند» نشنيده ايم. به همين جهت براى ما خيلى شاق است كه كسى 
مثلا به امام حسن ايراد بككيرد يا احيانا به امام حسين ايراد بكيرد كه آن خيلى مشكلتر است. 


ولى مثلا اين آيه اى كه جناب آقاى مطهرى در جاسه اول و در اين جلسه روى آن تكيه كردند كه مى كويد افرادى كه نماز 
مى خوانند و زكات مى دهند در حالى كه ركوع مى كنند؛ و بعد استدلال كردند كه اين جز درباره حضرت على و آن حالتى 
كه اتفاق افتاد كه در حال ركوع انككشترش را داد نيستء به نظر من زياد منطقى و معقول به نظر نمى رسد زيرا اولا ما در شرح 
حال حضرت على شنيده و خوانده ايم كه ايشان در حال نماز اينقدر توجهش به خدا بود كه افراد را[نمى شناخت ]و كفته اند 
حتى در حال وضو كرفتن نيز افرادى را كه از جلويش عبور مى كردند نمى شناخت. جطور مى شود كه جنين شخصى در حال 
نماز باشد و آنقدر حواسش به ديكران باشد كه آن فقير از در وارد مى شود و كدايى مى كند و كسى به او جيزى نمى دهد و 


حضرت انكشترش را بيرون مى آورد 


و بهاو مى دهد. و تازه اين كار خوبى نيست كه به كدا يول بدهيم. به كدا يول دادن آن جنان اهميت ندارد كه انسان نمازش 
را اقلا-به لحاظ روانى ناقص كند يا بدان لطمه برساند. بعلاوه زكات به انككشتر تعلق نمى كيرد و مطابق فتواى فقهاى شيعه 
انكشتر جزء جيزهايى نيست كه به آنها زكات تعلق مى كيرد. كذشته از اين» عده اى كه خيلى در اين مورد تعصب دارند براى 
ادكه أبن امواضوع زا بود كر لووط كلد ند عه ين اتكننو ع خيلق >رالقبيت وزديد و باق خضرت أمين امكف 


كراتقييت تسكن فى كرد اسيك 


جواب: مساله اى كه ايشان كفتند يكك افرادى هم باشند كه در جهت مخالف صحبت كنندء البته براى همه جلسات يكك امر 


اما مساله عصمت. معنى عصمت جيست؟ يكك وقت هست كه انسان اينطور فكر مى كند كه عصمت يعنى اينكه خداوند افراد 
مخصوصى از بشر را هميشه مراقبت مى كند كه هر وقت اينها تصميم مى كيرند كناهى را مرتكب شوند» فورا جلويشان را مى 
كيرد. مسلم است كه عصمت به اين معنى نيست و اكر هم باشد» براى كسى كمالى نيست. اكر كود كى را يكك كسى هميشه 
مراقب باشد و هيج كاه نككذارد كه او كارى را كه نبايد بكند انجام دهد و مانعش باشدء اين» كمالى براى آن كودك شمرده 
نمى شود. ولى يكك مطلب ديككر هست كه از قرآن استنباط مى شود و آن اينكه ما مى بينيم كه قرآن درباره يوسف صديق در 
آن تنككنايى كه آن زن ازاو كام طلبى مى كرد مى كويد: «و لقد همت 


به) آن زن آهنكك يوسف را كرد «و هم بها لوان راى برهان ربه او يوسف هماكر نبود كه دليل يرورد كار مشهودش بود 
آهنكك او را مى كرد يعنى او هم يكك بشر بود. يكك جوان بود وغريزه (4) داشت. آن زن به طرف يوسف رفت ولى يوسف 
به طرف او نرفت» يوسف هم اككر نبود كه داشت يكك شهودى مى كردء به سوى او مى رفت. يوسف به حكم اينكه با ايمان 
بود و ايمان او يكك ايمان كامل و در حد ايمان شهودى بود و بدى و زيان اين كار را مى ديد» همان ايمانى كه خدا به يوسف 


داده بود مانع و نكهدارنده اوازاين كار بود. 


هر فردى از افراد ما بدون آنكه يكك قوه اى به زور جلوى ما را كرفته باشد» از بعضى لغزشها و كناهها معصوم هستيم به خاطر 
كمال ايمانى كه ما به خطر آن كناهان داريم. مثلا خود را از بالاى يشت بام يكك ساختمان جهار طبقه يرت كردن يا خود را 
داخل آتش انداختن يكك كناه است اما ما اين كناه را ه ركز مرتكب نمى شويم جون خطر و زيان آن براى ما ثابت و مجسم 
است. مى دانيم دست به برق كرفتن همان و جان تسليم كردن همان. فقط وقتى اين كناه را مرتكب مى شويم كه از آن خطر 
جشم يوشيده باشيم. ولى يكك بجه دست به آتش مى زندء جرا؟ جون خطر اين كناه آن جنان كه براى ما مسجل است براى او 
مسجل نيست. يكك نفر آدم عادلء ملكه تقوا دارد و به همين جهت بسيارى از كناهان را اصلا انجام نمى دهد. همان ملكه به 


اودر 


اين حد عصمت مى دها. بنابراين عصمت از كناه بستككى دارد به درجه ايمان انسان به كناه بودن آن كناه و خطر بودن آن 
خطر. ما كناهان را تعبدا يذيرفته ايم كه كناه است يعنى مى كوييم جون اسلام كفته است شراب نخور ما نمى خوريم» كفته 
قمار نكن نمى كنيم. كم و بيش هم مى دانيم كه بد است اما آن جنان كه خطر «خود رادر آتش انداختن » برايمان مجسم 
استء. خطر اين كناهان براى ما مجسم نيست. اكر ما همان اندازه كه به آن خطر ايمان داريم به خطر اين كناهان نيز ايمان مى 
داشتيم» ما هم از اين كناهان معصوم بوديم. يس عصمت از كناه يعنى نهايت و كمال ايمان. آن كسى كه مى كويد: «لو 
كشف الغطاء ما ازددت يقينا» )1١(‏ اككر يرده هم برافتد بر يقين من افزوده نمى شود) قطعا معصوم از كناه است. او در اين سوى 
برده هم يشت يرده را مجسم مى بيند» يعنى مثلا-او حس مى كند كه با يكك دشنام دادن در واقع عقربى براى جان خود 
آفريده.؛ و به همين دليل جنين كارى نمى كند. در اينكه قرآن نيز از ايمانهايى در اين درجه ياد مى كند شكك نيست. و لهذا 


عصمتء نسبى است يعنى مراتب و درجات دارد. 


معصومين نسبت به آن جيزهايى كه براى ما كناه است و كاهى مرتكب مى شويم و كاهى اجتناب مى كنيم» معصوم هستند و 
ه ركز كناه نمى كنند ولى آنها هم مراحل و مراتبى دارند و نيز همه مثل همديكر نيستند. در بعضى از مراحل و مراتب» آنها 


آن جيزى كه 


ما آنها را كناه مى شماريم آنها معصوم هستند ولى جيزهايى براى آنها كناه است كه براى ما حسنه است جون ماإبه آن 
درجه ]نرسيده ايم. مثلا اكر يكك شاكرد كلاس ينجم يكك مساله كلاس ششم را حل كند براى او فضيلت است و جايزه دارد اما 
اكر همان مساله را شاكرد كلاس نهم حل كند جيزى برايش شمرده نمى شود و ارزشى ندارد. جيزهايى كه براى ما حسنات 
استء براى آنها كناه است. 


اين است كه ما مى بينيم قرآن در عين حال به انبيا نسبت عصيان مى دهد: «و عصى ادم ربه )1١(‏ به بيغمبر (ص) مى كويد: 
«ليغفر لكك الله ما تقدم من ذنبكك و ما تاخرا) . 


اينها مى رساند كه عصمت يكك امر نسبى استء او در حد خودش و ما در حد خودمان. 


يس ماهيت عصمت از كناه» برمى كردد به درجه و كمال ايمان. انسان در هر درجه اى از ايمان باشد» نسبت به آن موضوعى 
كه نهايت و كمال ايمان را به آن دارد يعنى در مرحله «و لو لا ان راى برهان ربه » استء قهرا عصمت دارد. نه اينكه شخص 
معصوم هم مثل ماست» هى مى خواهد برود به طرف معصيت,ء ولى مامورى كه خدا فرستاده دستش را مى كيرد و مانع مى 
شود. اكر اينطور باشد هيج فرقى بين بنده و اميرالمؤمنين نيست جون هم من به طرف كناه مى روم و هم اوء منتها براى او يكك 
مامور فرستاده اند كه مانع مى شود ولى براى من مامور نفرستاده اند. اكر مامور خارجى مانع كناه كردن انسان شود كه هنر 


نشد. مثل اين است كه شخصى دزدى مى كند و من دزدى نمى كنم ولى من كه دزدى نمى كنم به خاطر اين است كه 


هميشه ياسبانى همراه من است. در اين صورت من هم مثل او دزد هستم با اين تفاوت كه او دزدى است كه ياسبان جلويش را 


نككرفته و من دزدى هستم كه ياسبان جلويم را كرفته. اين» هنرى نيست. 


عسةه :در مساله عمحسة «عصمة ال كناة:استث: عضييت ال خطا ساله د يكرئ است كه ان ' نيز :دو كولة اسنهه يكئ ساله 
خطاى در تبليغ احكام است كه بككُوييم ييغمبر احكام را براى ما بيان كرده است ولى شايد اشتباه كرده» شايد خدا به كونه اى 
به او وحى كرده واو اشتباها به كونه اى ديكر كفته همان طور كه ما اشتباه مى كنيمء به ما مى كويند برو اين بيغام را برسان» 
بعد ما مى رويم عوضى مى كوييم. يعنى اصلا اعتمادى به كفته ييغمبر نيست از باب اينكه ممكن است اشتباه كرده باشد. قطعا 


اما در ساير مسائل. در اينجا آقاى مهندس خيلى سرعت قضاوت نشان دادند و به اميرالمؤمنين ظلم كردند و واقعا ظلم فاحشى 
بود. شما جطور به اين سرعت قضاوت كرديد كه اككر شما به جاى اميرالمؤمنين بوديدء عبد الله بن عباس را انتخاب نمى كرديد 
و ...؟ دراين كونه مسائل تاريخى قضاوتهاى ظنى مانعى ندارد. انسان درباره شخصى قضاوت مى كند كه من فكر مى كنم 
اكر فلان كس در يانصد سال ييش به جاى آن كار اين كار را مى كرد بهتر بود. كسى مى كويد قطعا؟ مى كويد من اينطور 
فكر مى كنم. اين» مانعى ندارد. ولى در اين كونه مسائل قضاوت قطعى كردن حتى نه نسبت به امي رالمؤمنين» نسبت به افراد 


ديكر هم صحيح نيست. او حاضر در وقايع و مسائل بوده است و عبد 


الله بن عباس را از ما و شما بهتر مى شناخته است و اصحاب ديككرش را هم از ما و شما خيلى بهتر مى شناخته است. آنوقت ما 
اينطور قضاوت كنيم كه اكثر حضرت به جاى عبد الله بن عباس كس ديككرى را انتخاب مى كردء او آن كار را بهتر انجام مى 
داد» و او را انتخاب نكرد. اين» سرعت در قضاوت در اين كونه مسائل است. بعلاوه شما خودتان در بياناتتان كه ما هميشه 
استفاده كرده ايم» همواره اين مطلب را كفته ايد كه على (ع) يكك سياست خاصى داشت و نمى خواست و نمى بايست يكك 
ذره از آن سياست تخلف كندء و دراين سياست همراه نداشت» خودش هم هميشه مى كفت فرد ندارم. همين عبد الله بن 
عباس و ديكران دائما مى آمدند على (ع) را توصيه مى كردند به انعطاف يعنى همان جيزى كه امروز به آن سياست مى 
كويند. شما بياييد به من ثابت كنيد كه على (ع) يكك كادر كافى داشت و در آن كادر كافى - العياذ بالله - اشتباه كرد. من كه 
نمى توانم ثابت كنم كه يكك كادر كافى داشت. من همين قدر مى دانم كه على (ع) كه ييغمبر او را براى خلافت تعيين كرده 
و خودش اينهمه فرياد مى كشد راجع به اينكه خلافت را ربودند» وقتى بعد از زمان عثمان مى آيند سراغش كه با او بيعت 
كقه عقت فى كقنة وكين كنل ودعوي بو التودوا عبر قانا مب فلن اما له وجوه و الوا و اك الآفاق قند اعاميت :و 
المحجه قد تنكرت » )1١(‏ نه و اوضاعء ديكر خراب شد و خلاصه نمى شود كار كرد يعنى من فرد ندارم؛ افراد را از دست 


داده ام من ندارم آدمى كه بتوانم| به 


كمكك او اوضاع جامعه را]اصلاح كنم. 


همجنين مى كويد: «لو لا حضور الحاضر و قيام الحجه بوجو الناصر ,0 بر مخ د ركز حاحضت تمام شده. من در مقابل تاريخ 


كه|فرد إنيست والآن وقت خلافت من نيست. 


درباره هر كسى انسان ترديد كند, درباره خود على (ع) تاريخ هم ترديد نمى كند كه او خودش را احق به خلافت مى دانست 
از ديكران. سنيها هم اين را قبول دارند كه على (ع) خودش را احق به خلافت مى دانست از ابو بكر و عمر و ... آنوقت جطور 
على (ع) كه خودش را احق به خلافت مى دانست از ابو بكر و عمرء بعد از عثمان كه مى روند سراغش براى خلافت» عقب 
مى نشيند و مى كويد من اكر بعد از اين هم برايتان مشاور باشم بهتر از اين است كه امير باشم. بنابراين جنين افرادى نداشته 
حالا به جه علل و عواملى» بحث ديكرى است. 


اما مساله «و يوتون الزكوه و هم راكعون » . اولا اينكه ايشان فرمودند زكات به انككشتر تعلق نمى كيرد اصلا به طور كلى انفاق 
كار خير را زكات مى كويند. اين زكات اصطلاحى كه امروز به كار مى رودء در عرف فقها علم شده است براى زكات 
واجبء و الا در قرآن اينطور نيست كه هر جا دارد: «يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه » مقصود همين زكات واجب است. زكات 
يعنى صاف كردن مالء ياكك كردن مال و حتى ياكك كردن 


روح و نفس. قرآن به طور كلى انفاق مالى را زكات مال يا زكات روح ويا زكات نفس مى كويد, كما اينكه كلمه صدقه هم 
شما يكك بيمارستان بسازيد يا يكك كتاب تاليف كنيد كه خير آن به مردم مى رسدء از نظر قرآن صدقه است (صدقه جاريه) و 
لهذا كسانى از اهل تسئن هم كه خواسته اند به مفهومى كه از اين آيه برداشت شده ايراد بككيرند» به اين كلمه اش ايراد نكرفته 
اند كه زكات به انككشتر تعلق نمى كيرد» جون آنها وارد به ادبيات عرب هستند و مى دانند كه زكات اختصاص به زكات 


واجب ندارد. 


و اما مساله اينكه جرا در حال ركوع اينجنين شد؟ اين ايراد را افرادى از قدما مثل فخر رازى كرفته اند كه على (ع) هميشه در 
حال ثماز اخ جتان از عو ييخوة يود كه توجةا به اظراق يبدا تمى كرد 'تحكوئة شما من كويبد كة دن جال تمان ابح 'طور:شذ؟ 
جواب اين است كه اولا اينكه على (ع) در نماز از خود بيخود مى شدء يكك حقيقتى است اما اينجور نيست كه همه حالاءت 


اولياى الهى». هميشه مثل همل بكر بوده است. 


خود ييغمبر اكرم هر دو حال برايش نقل شده» كاهى در حال نماز يكك حالت جذبه اى بيدا مى كرد كه اصلا طاقت نمى 
آورد كه اذان تمام شودء مى كفت: «ارحنا يا بلاللى!) زود [باش]كه شروع كنيم به نماز. كاهى هم در حال نماز بود» سر به 


سجده مى كذاشتء امام حسن يا امام حسين يا نوه ديكرش مى آمد روى شانه اش سوار مى شد و حضرت با آرامش صبر 


مى كرد كه اين بجه نيفتد» سجده اش را طول مى داد تا اينكه او بلند شود. يكك دفعه ييغمبر اكرم ايستاده بود به نماز» جلوى 


برك ت» كه فقها از اين [قضيه |مسائلى را در باب نماز استخراج كرده اند. 


بسكاو بل «جيرهاى :دابكر: بتابران .الات ميختلقى وده السك 


مطلب ديكرى كه عرفانى است اين است كه آنها كه روى مذاقهاى عرفانى سخن مى كويند معتقدند كه اكر انجذاب خيلى 
كامل شد در آن» حالت بركشت است يعنى شخص در عين اينكه مشغول به خدا هست,ء مشغول به ماوراء هم هست. آنها اين 
طور مى كويند و من هم اين حرف را قبول دارم ولى در اين جلسه شايد خيلى قابل قبول نيست كه ما بخواهيم عرض بكنيم. 
مثل مساله خلع بدن است. افرادى كه تازه به اين مرحله مى رسند, يكك لحظه اى» دو لحظه اى, يكك ساعتى خلع بدن مى كنند. 
بعضى افراد در همه احوال در حال خلع بدن اند (البته من معتقد هستم و ديده ام)» مثلا الآن با ما و شما نشسته اند و در حال 
خلع بدن هستند. به نظر آنها آن حالتى كه در وقت نماز تير را از بدنش بيرون بكشند و متوجه نشودء ناقصتر از آن حالتى است 
كه 


در حال نماز توجه به حال فقير دارد» نه اينكه در اينجا از خدا غافل است و به فقير توجه كردهء بلكه آن جنان توجه به خدايش 


بى نوشتها 
(1) احزاب/*". 


(. او زنى است كه در ميان ما شيعه فوق العاده احترام دارد» بعد از خديجه مجلل ترين زن ييغمبر است. در ميان اهل تسنن 


هم خيلى محترم است. از نظر آنها بعد از خديجه و عايشه؛ ام سلمه است. 
() [ظاهرا مقصود داستان مباهله اسث. ] 7. مائده/1. 

(©) مائده/00. 

(0). بقره/17. ”. ابراهيم//ا". 

(2). صافات/7١٠.‏ ”. صافات/”١٠ .٠١8-‏ ”. هود/ الاو "الا. 
(0) بقره/7١.‏ 

(). زخرف/18. 

(9) يوسف/75. 

0٠١(‏ ه البحارء ج 7/ص 775 (از على عليه السلام). 

.١/ فتح‎ 7” .١7١/هط‎ )1١( 

." نهج البلاغه. خطبه‎ .” .4١ نهج البلاغه» خطبه‎ .)1١( 


مجموغة آثان كلل © فيه 509 ابنعاك شهيد هر تفي مطهرئ 
امامت از ديدكاه اثمه اطهار (عليهم السلام) 


امامت از ديدكاه اثمه اطهار (عليهم السلام) 


بحث امروز ما آخرين بحث ماست درباره مسائل كلى امامت. از اين يس اكر بحثهايى بخواهيم بكنيم همه آنها جنبه نقلى 


خواهد داشتء مثل اينكه احاديثى را كه از ييغمبر اكرم راجع به امير المؤمنين رسيده است يا امير المؤمنين درباره امامان بعد از 


خودشان و همجنين حضرت رسول درباره آن امامان فرموده اند و نيز اينكه هر امامى جكونه تصريح كرده است بر امام بعد از 
خودشء يكك يكك بررسى كنيم كه اينها بيشتر جنبه نقلى و تعيبنى و تنصيصى بيدا مى كند. 


بحث امروز ما بحثى است كه يكك مقدارش را شايد در لابلاى عرايض جلسات بيش هم كفته ايم ولى جون مربوط به روح 
مساله امامت استء من امروز با استناد به كفتار ائمه عليهم السلام در اين زمينه بحث مى كنم و قسمتى از كتاب الحجه كافى را 


مكرر عرض كردم كه مساله امامت به آن معنى كه در ميان شيعه يا لااقل در زبان ائمه شيعه 


زياد مطرح است. مساله امامت اساسا مساله اى است تالى تلو نبوت ولى نه به اين معنى كه مقامش از هر نبوتى يايين تر استء» 
بلكه مقصود اين است كه جيزى است شبيه نبوت كه انبياى بزركك اين را هم داشته اند يعنى نبوت را با امامت توام داشته اند. 


يكك جنين حالت معنوى است. 


تكيه كاه سخن ائمه در اين زمينه مساله انسان است به طور كلى. ما اول بايد درباره تصور خودمان درباره انسان تجديد نظرى 
بكنيم تا اين مطلب روشن شود. 


انسان جكونه موجودى است؟ 


كاقد درحارة اتسان كك اناييا البتان حكوية جوكردى اكه دو نوع نظر استء يكى اينكه انسان نيز مانند همه جانداران 
ديكر يكك موجود صد در صد - به اصطلاح - خاكى است يعنى مادى است ولى موجود مادى اى كه در مسير تحولات مادى, 
آن حداكثرى كه يكك ماده مى توانسته است متكامل شود تكامل بيدا كرده است. حيات» جه در كياهان و جه در درجه 
عاليترش حيوانات و جه در درجه عاليتر از آن انسانهاء خود يكك تجلى و يرتوى است از تكاملاتى كه ماده در مسير خودش 
تذدريجا ببذا كرذة.است؛ يعتى عنصر ديكرى غير از عتاصر مادى دن ياقتمان وجود ابن موجود:«دخالت ندارى. (انتكةه وغتصر) مى 
كُوييم» به خاطر اين است كه تعبير ديكرى نداريم.) هر شككفتى كه در اين موجود هستء از همين بافت مادى او سرجشمه مى 
كيرد. قهرا روى اين حساب بايد اولين انسان و اولين انسانهايى كه در دنيا آمده اندء يايين ترين انسانها باشند و هر جه كه 


انسان رو 


به جلو آمده است متكاملتر شده باشدء خواه اولين انسان را به شكل تصور قدما در نظر بككيريم كه مستقيما از خاكك آفريده 
شدء يا به شكلى كه بعضى از آقايان امروز بيش كشيده اند و خودش يكك فرضيه اى است و از نظر فرضيه بودن قابل توجه 
استء كه انسان انتخاب شده از يكك موجودات يست تراز خودش و تحول يافته طبقه يايين ترى است و ريشه اش به خاكك 


منتهى مى شود نه اينكه اولين انسان مستقيما از خاكك آفريده شله. 
اولين انسان در قرآن 
درباره انسان كه اساسا انسان جكونه موجودى استء نظرات مختلفى وجود دارد. 


يكى از نظرات اين است كه انسان نيز مانند همه جانداران ديكر يك موجود صد در صد به اصطلاح خاكى است؛ يعنى مادى 
استء ولى موجود مادى اى كه در مسير تحولاءت مادى» آن حداكثرى كه يكك ماده مى توانسته است متكامل بشودء تكامل 
بيدا كرده است. حيات» جه در كياهان و جه در درجه عاليترش حيوانات و جه در درجه عاليتر از آن انسانهاء خود يكك تجلى و 
برتوق أسث اذ تكامللاى كه اذه در عسير ردقن تدريها يبدا كرذه اسع» يعت عتصر :ذركرى غير از عتاضر ماد هر بافث 


وجود اين موجود دخالت ندارد. (اينكه عنصر مى كوثئيم, به خاطر اينست كه تعبير ديكرى نداريم.) 


هر شككفتى كه در اين موجود هستء از همين بافت مادى او سرجشمه مى كيرد. قهرا روى اين حساب بايد اولين انسان و اولين 
انسانهايى كه در دنيا آمده اندء يائين ترين انسانها باشند و هر جه كه انسان رو به جلو آمده است متكاملتر شده باشد؛ خواه 


اولين انسان را به شكل تصور قدما در نظر بككيريم 


كه مستقيما از خاكك آفريده شد يا به شكلى كه امروز بيش كشيده اند و خودش يكك فرضيه اى است كه از نظر فرضيه بودن 
قابل توجه استء كه انسان انتخاب شده از يكك موجودات يستتر از خودش و تحول يافته طبقه بائينترى است و ريشه اش به 
خاكك منتهى مى شود نه اينكه اولين انسان مستقيما از خاكك آفريده شده است. 


از نظر معتقدات اسلامى و قرآنى و بلكه همه مذاهب آن اولين انسان» موجودى است كه از بسيارى از انسانهاى بعد از خودش 
حتى از انسانهاى امروز متكاملتر است يعنى از اولى كه اين انسان يا به عرصه عالم كذاشته استء به عنوان خليفه الله و به 
عبارت ديكر در حد يكك بيغمبر به وجود آمده واين» در منطق دين نكته قابل توجهى است كه جرا اولين انسانى كه در دنيا به 
وجود آمدء به صورت يكك حجت خدا و بيغمبر به وجود آمد در صورتى كه به نظر مى رسد كه روى مسير عادى تكاملى بايد 
انسانها بيايند و يس از آنكه به مراحل عالى ترقى نائل شدند» يكى از آنها به مرحله نبوت و بيغمبرى برسد نه اينكه اولين انسان 
خودش بيغمبر باشد. 

قرآن كريم براى آن اولين انسان مقام بسيار شامخى قائل است: «و اذ قال ربكك للملاائكه انى جاعل فى الارض خليفه قالوا 
اتجعل فيها من يفسد فيها و يسفكك الدماء و نحن نسبح بحمدكك و نقدس لكك قال انى اعلم ما لاتعلمون* و علم ادم الاسماء 
كلها ثم عرضهم على الملائكه فقال انبئونى باسماء هؤلاء)؛ و آنككاه كه يرورد كارت به فرشتكان كفت: من در زمين جانشينى 


خواهم 


كماشت. كفتند: آيا در آن مخلوقى قرار مى دهى كه تباهى كند و خون ها بريزد» حال آنكه ما تو را به ياكى مى ستاييم و 


عرضه داشت و كفت: اككر راست مى كوييد مرا از نام هاى اينان خبر دهيد. (سوره بقرهء آيات ٠"او‏ 031. 


خلاصه اولين انسانى كه به وجود مى آيد فرشتكان را به شكفت وامى دارد. جه سرى و جه رازى در كار است؟ درباره اولين 
انسان تعبير: «و نفخت فيه من روحى) (حجر/ 19) به كار رفته» از روح خود جيزى در او دميدم. اين نشان مى دهد كه در 
بافتمان وجود اين موجود غير از عناصر مادى يككث عنصر علوى دخالت دارد كه با تعبير "دميدم از روح خودم " بيان شده 
است يعنى يكك جيز اختصاصى من عنداللهى در ساختمان اين موجود دخالت كرد. 


به علاسوه جرا تعبير خليفه الله دارد: «انى جاعل فى الاحرض خليفه)؛ خليفه براى خودم. بنابراين در قرآن يكك جنين برداشت 
عظيمى براى انسان هست كه اولين انسانى كه يا در اين عالم مى كذارد. به عنوان حجت خداء ييغمبر خدا و موجودى كه با 
عالم غيب بيوستككى وارتباط دارد يا مى كذارد. تكيه كاه كلام ائمه ما روى همين اصالت انسان است به اين معنا كه اولين 
انسانى كه روى زمين آمده استء از آن سنخ بوده و آخرين انسانى هم كه روى زمين باشد از همين تيب خواهد بود و هيجكاه 
جهان انسانيت از 


ساير انسانها كأنه موجوداتى هستند فرع بر وجود جنين انسانى» و اكر جنين انسانى نباشدء انسانهاى ديكر هم هركز نخواهند 
بود. اينجنين انسان را حجت خدا تعبير مى كنند: «اللهم بلى لاتخلو الارض من قائم لله بحجه؛ هر كز روى زمين خالى نمى شود 
از كسى كه به حجت الهى قيام كند.» كه اين جمله در نهج البلاغه است (حكمت 157) ودر كتب زيادى نقل شده است. 


زيد بن على و مساله امامت 


زيد بن على بن الحسين برادر امام باقر (ع) مرد صالح و بزركوارى است. ائمه ما او و قيامش را تقديس كرده اند. در اين جهت 
اختلااف است كه آيا زيد خودش واقعا مدعى خلاافت براى خودش بود يا اينكه امر به معروف و نهى از منكر مى كرد و 
خودش مدعى خلافت نبود بلكه خلافت را براى امام باقر مى خواست. قدر مسلم اينست كه ائمه ما او را تقديس كرده و شهيد 
خوانده اند. در كافى هست كه: «مضى و الله شهيدا» او شهيد از دنيا رفت. منتها صحبت اينست كه آيا خودش مشتبه بود يا نه؟ 
روايتى كه اكنون مى خوانيم دلامت مى كند براينكه خود او مشتبه بود. حالا جطور مى شود كه جنين آدمى مشتبه باشدء 
فطلب ديكرئ است. 


مردى است از اصحاب امام باقر (ع) كه به او ابوجعفر احول مى كويند. مى كويد ز يد بن على در وقتى كه مخفى بود دنبال 
من فرستاد. به من كفت آيا اككر يكى از ما خروج و قيام كند تو حاضرى همكارى كنى؟ كفتم اكر يدر و برادرت قبول كنند 


بله. در غير 


اين صورت نه. كفت من خودم قصد دارمء به برادرم كارى ندارم» آيا حاضرى از من حمايت كنى يا نه؟ كفتم نه. كفت 
جطور؟ آيا تو مضائقه از جانب دارى درباره من؟ كفتم: انما هى نفس واحدش فان كان لله فى الارض حجه فالمختلف عنكك 
ناج و الخارج معكك هالكك و ان لا تكن لله حجه فى الارض فالمختلف عندكك و الخارج معكك سواء من يكك جان بيشتر ندارم. 


تو هم كه مدعى نيستى كه حجت خدا باشى. 


اكر حجت خدا غير از تو باشد كسى كه با تو خارج بشود خودش را هدر داده بلكه هلاكك شده است و اكر حجتى در روى 
زمين نباشد» من جه با تو قيام كنم و جه قيام نكنم هر دو على السويه است. او مى دانست كه منظور زيد جيست. مطابق اين 
حدةتى تخواهك يكويك افروز كوو رمخ يتن عينت و ان حت بزادو توسة و عو سس خخلاصة سكن زيدابق الست 
كه جطور تواين مطلب را فهميدى و من كه يسر يدرم هستم نفهميدم و يدرم به من نككفت؟ آيا يدرم مرا دوست نداشت؟ و 
الله يدرم اينقدر مرا دوست داشت كه من را در كودكى كنار خودش بر سر سفره مى نشاند و اككر لقمه اى داغ بود براى اينكه 


دهانم نسوزد آنرا سرد مى كرد و بعد به دهان من مى كذاشت. 


يدرى كه اين مقدار به من علاقه داشت كه از اينكه بدنم با يكك لقمه داغ بسوزد مضايقه داشت»ء آيا از اينكه مطلبى را كه تو 


فهميدى به من بككويد تا من بر آتش جهنم نسوزم مضايقه كرد؟ ابو جعفر احول جواب داد به 


خاطر همين كه تو در آتش جهنم نسوزى به تو نككفتء جون تو را خيلى دوست داشت به تو نككفت زيرا مى دانست اكر بككويد 
تو امتناع مى كنى و آنوقت جهنمى مى شوى. نخواست به تو بكويد براى اينكه سركشى روح تو را مى شناخت»؛ خواست تو در 
حال جهالت بمانى كه لااقل حالت عناد نداشته باشى. اما اين مطلب را به من كفت براى اينكه اكر قبول كردم نجات بيدا كنم 
واكر نه» نه» و من هم قبول كردم. 


بعد مى كويد كفتم: انتم افضل ام الانبياء شما بالاتريد يا انبياء؟ جواب داد انبياء. قلت يقول يعقوب ليوسف «يا بنى لا تقصص 
رؤياك على اخوتكك فيكيدوا لكك كيدا» كفتم يعقوب كه ييغمبر استبه يوسف كه بيغمبر است و جانشين او مى كويد خوابت 
زان بزادزانت كو آنا اتن براق دشمقق با برادران يوه نا براق:دوسكى آنهنا ونيز :دوسي يوست حون او برادران راهن 
شتاخت كه ا كر مفهسسد توشف .به جتيق مقامى شى رسذ اواحالا كمروششنيقن رامن بنلائك:داسعان يدوو ترادزت نا تق داستان 


به اينجا كه رسيدء» زيد ديكر نتوانست جواب بدهد. راه را بر زيد به كلى بست. آنككاه زيد به او كفت: اما والله لان قلت ذلكك 
حالا كه تواين حرف را مى زنى» يس من هم اين حرف را به تو بككويم: لقد حدثنى صاحبكك بالمدينه صاحب تو (صاحب 
يعنى همراه. در اينجا مقصود امام است. امام تو يعنى برادرم امام باقر "ع " در مدينه به من كفت «انى اقتل و اصلب بالكناسه)» 
كه تو كشته مى شوى و در كناسه كوفه به دار 


كشيده خواهى شك و ان عنده لضصحيفه فيها قتلى و صلبى واو كفت كه در يكك كتاى كة نود اوسث كشيه شدن وربهدان 


كشيده شدن من هسث. 


در اينجا زيد كأنه صفحه ديكرى را بر ابو جعفر مى خواند زيرا يكمرتبه منطق عوض مى شود و نظر دوم را تأييد مى كند. يس 
اول كه آن حرفها را به ابو جعفر مى كفت خودش را به آن در مى زدء بعد كه ديد ابوجعفر اينقدر در امامت رسوخ دارد با 
خود كفت يس به او بككويم كه من هم ازاين مطلب غافل نيستم؛ اشتباه نكن من هم مى دانم و اعتراف دارم و آخر جمله 
برمى كردد به اين مطلب كه من با علم و عمد مى روم وبا دستور برادرم مى روم . تا آنجا كه ابو جعفر مى كويد يكك سالى 


به مكه رفتم و در آنجا اين داستان را براى حضرت صادق نقل كردم و حضرت هم نظريات مرا تأييد كرد. 


مجموعه آثار جلد ؟ صفحه 97١‏ استاد شهيد مرتضى مطهرى 
امامت و بيان دين بعد از ييغمبر (ص) 


امامت و بيان دين بعد از ييغمبر (ص) 


در جلسه قبل مساله امامت را از جنبه هاى مختل؛ تشريح و تشقيق كرديم و عرض كرديم كه اين جنبه هاى مختل؛ كاملا بايد 
مشخص بشود و تا اينها مشخص نشود ما نمى توانيم اين مساله را به خوبى طرح و بحث كنيم. كفتيم يكك مساله در باب 
امامت؛ مساله حكومت استء يعنى تكلى؛ حكومت,. بعد از ييغمبر (ص) جيست؟ آيا به عهده خود مردم است و اين مردم 
هستند كه بايد حاكم در ميان خودشان را انتخاب كنند و يا اينكه ييغمبر حاكم در ميان مردم براى بعد از خودش را تعيين 


كرده ات حوق اخيرا مساله زايه 


اين شكل طرح مى كنندء قهرا اذهان در ابتدا متوجه نظريه اهل تسنن مى شود يعنى اينطور فكر مى كنند كه نظر آنها عادى تر 
و طبيعى تر است. 


طرح غلط مساله 


مطلب را اينطور طرح مى كنند كه ما مساله اى داريم به نام حكومت» مى خواهيم ببينيم تكلى؛ حكومت از نظر اسلام جيست؟ 
آيا موروثى و تنصيصى است كه هر حاكمى حاكم بعدى را تنصيص و تعيين كند و مردم هم هيج حق دخالتى در امر حكومت 


نداشته راشدد؟ ريه (ص) يكك شخص معين را تعيين كرد واو هم شخص 


معينى را براى بعد از خودش تعيين كرد واو هم كس ديكر راء وا دامنه قيامت تكلى؛ امر حكومت اين است كه هميشه 
تعيبنى و تنصيصى استء و قهرا اين امر اختصاص به ائمه ندارد جون ائمه دوازده نفرند و اين تعداد مطابق معتقدات شيعه نه 
قابل بيشتر شدن است و نه قابل كمتر شدن. طبق اين سخنء قانون كلى در باب حكومت از نظر اسلام اين است كه بيغمبر - كه 
حاكم بود - بايد حاكم بعد از خودش را تعيين كندء او هم حاكم بعد از خودش راء و تا دامنه قيامت جنين باشد. اكر اسلام 
دنيا را هم بككيرد (همان طور كه نيمى از دنيا را كرفت و الآن هم جمعيتى در حدود هفتصد ميليون نفر )١(‏ تحت لواى اسلام 
هستند) و بنا بشود كه مقررات اسلامى در تمام نقاط آن رعايت شود جه به صورت حكومت واحد وجه به صورت 


حكومتهاى متعددء قانون همين اشن 


يس اينكه مى كُوييم ييغمبر (ص) على (ع) را تعيين كرد؛ بر اساس همين اصل كلى بود كه حكومت بايد تنصيصى و تعيينى 


باشد و مطابق اين فلسفه اصلا لزومى ندارد كه حتى بييغمبر على را از جانب خدا تعيين كرده باشد» جون بيغمبر مى توانست با 
وحى مطلبى را بيان كند وائمه نيزء هم ملهم هستند و هم از ناحيه بيغمبر علومى را تلقى كردندء ولى بعد كه اينطور نيست. 
يس اككر اصل كلى در حكومت از نظر اسلام اين باشد[كه حكومت بايد تنصيصى و تعيين باشد]» حتى لزومى ندارد كه بيغمبر 
(ص) على (ع) را از طريق وحى تعبين كرده باشدء بلكه به نظر و صوابديد شخص خودش تعيين كرده است و ائمه (ع) نيز به 
صلاحديد خودشان[|جانشين خود را تعيين كرده اند. |بنابراين» از نظر ييغمبر (ص) تعيين على (ع) براى خلاافت نظير تعيين 
حاكم است براى مكه و تعيين امير الحاج براى حجاج. همان طور كه در آنجا كسى نمى كويد كه اككر بيغمبر فلان شخص را 
فرستاد براى حكومت مكه يا مثلا معاذ بن جبل را فرستاد به يمن براى تبليغ اسلام؛ در اثر وحى بودء بلكه مى كويند يبغمبر به 
حكم اينكه از ناحيه خداوند مدير و سائس مردم استء در برخى مسائل كه به او وحى نمى رسد به تدبير شخصى خودش 
عمل مى كندء در اينجا نيز بايد كفت كه ييغمبر (ص) به تدبير شخصى خودش على (ع) را براى خلافت تعيين كرد. ] اكر ما 
مساله امامت را به همين سادكى طرح كنيم - كه مساله حكومت دنياوى مى شود - غير از اينكه بككوييم اين مساله غير از آن 


امامت محل بحث است» جواب 


ديكرى نداريم جون - همان طور كه عرض كردم - اكر مساله به اين شكل باشدء اصلا لزومى ندارد كه وحى 


دخالت كرده باشد. وحى حداكثر همين قدر دخالت مى كند كه اى ييامبر! تو وظيفه دارى كسى را كه صلاح مى دانى تعيين 
كنى واو هم براى بعد از خودش هر كسى را كه صلاح مى داند انتخاب كند و همين طور تا دامنه قيامت. اكر امامت را به اين 
شكل ساده و در سطح حكومت طرح كنيم و بككوييم امامت يعنى حكومتء آنوقت مى بينيم جاذبه آنجه كه اهل تسئن مى 
كويند بيشتر از جاذبه آن جيزى است كه شيعه مى كويد. جون آنها مى كويند يكك حاكم حق ندارد حاكم بعدى را خودش 
تعيين كند بلكه امت بايد تعيين كندء اهل حل و عقد بايد تعيين كنند» مردم بايد تعيين كنند» انتخاب او بايد بر اساس اصول 
دم وكراسى صورت بككيرد» حقى است مال مردم و مردم حق انتخاب دارند. ولى مساله به اين سادكى نيست. از نظر مجموع 
آنجه كه ما در شيعه مى بينيم» اين مساله كه خلافت على (ع) و ساير ائمه عليهم السلام تنصيصى بوده استء فرع بر يكك مساله 
ديكرايتك كه ان صبالة اساشى ثن اراق اله است: 


در اينجا سؤالى مطرح مى شود و آن اينكه ائمه عليهم السلام دوازده نفر بيشتر نبودند» بعد از دوازده امام تكلى؛ حكومت 


موجبى هم براى غيبت امام زمان در كار نبود ايشان هم مثل يدرانشان يكك عمر كوتاهى مى كردند و از دنيا مى رفتند. 


بعد از ايشان جطور؟ آيا امامها از دوازده تا بيشتر مى شدند؟ نه. يس بايد مساله ديكرى در ميان مردم باشد: مساله حكومت به 
شكل عادىء در همين وضعى كه الآن موجود است. حضرت حجت در زمان غيبت كه نمى تواند زمامدار مسلمين باشند. باز 


مساله زمامدارى و حكومت دنياوى سر جاى خودش هست. 
حكومت يكى از شاخه هاى امامت است 


ما هركز نبايد جنين اشتباهى را مرتكب شويم كه تا مساله امامت در شيعه مطرح شد بككُوييم يعنى مساله حكومت» كه در نتيجه 
مساله به شكل خيلى ساده اى باشد و 


اين فروعى كه برايش بيدا شده است بيدا شود و بككُوييم حالا كه فقط مساله حكومت و اينكه جه كسى حاكم باشد مطرح 
استء آيا آن كسى كه مى خواهد حاكم باشد حتما بايد از همه افضل باشدء يا نه» ممكن است كسى كه حاكم مى شود افضل 
فحن باد نه اففبل نراقي يعت اذ تكار ساس عمدارض و اذارة امون البق از كوكر ناقتاو او ايلكه او جيه فاع كرك شيلئ 
يست تر استء مدير و سياستمدار خوبى باشد و خائن نباشد؟ آيا معصوم هم باشد يا نه؟ جه لزومى دارد؟! نماز شب خوان هم 
باشد يانه؟ جه لزومى دارد؟! مسائل فقهى را هم بداند يا نه؟ جه لزومى دارد كه بداند؟! دراين مسائل رجوع مى كند به 
ديكران. يكك افضليت نسبى كافى است. اين» تابع اين است كه ما اين مساله را فقط در سطح حكومتء و كوجكك كرفتيم. و 
اين» اشتباه بسيار بزركى است كه احيانا قدما (بعضى از متكلمين) هم كاهى جنين اشتباهى را مرتكب مى شدند. امروز اين 
اشتباه خيلى تكرار مى شودء تا مى كويند امامتء متوجه مساله حكومت مى شوند در حالى كه 


مساله حكومت از فروع و يكى از شاخه هاى خيلى كوحكك مساله امامت است واين دو را نبايد با يكديكر مخلوط كرد. يس 


امام» جانشين بيغمبر است در بيان دين 


در مورد مساله امامتء آنجه كه در درجه اول اهميت است مساله جانشينى ييغمبر است در توضيح و تبيين و بيان دين منهاى 


وحى. البته بدون شكك كسى كه به او وحى مى شدء ييغمبر اكرم بود و بس و با رفتن ايشان مساله وحى و رسالت بكلى قطع 


شد. 


اله انافاه اين :اسيك هد ] با نارف بيشنيردياة ١ن‏ لبماك اسيراق ‏ كه درك تور انها كناد و راس شيخصن :ودر دار 
- در يكك فرد متمركز بود به طورى كه مانند ييغمبر (ص) مردم هر جه ازاو در مسائل دينى سؤال مى كردند مى دانستند كه 
ياسخ وى مر حق و حقيقت است و راى و فكر شخصى نيست كه ممكن است اشتباه كرده باشد و روز بعد آن را تصحيح كند؟ 
ما درباره بيغمبر اين سخن را نمى كوييم و نمى توانيم بككوييم كه به نظر ما فلان ياسخ بيغمبر اشتباه است و او در اينجا عمدا 


تحت تاثير هواهاى نفسانى خود قرار كرفته استء زيرا اين حرف مخال؛ با قبول نبوت است. 


اكر جمله اى به دلايل قطعى ثابت شده باشد كه از ييغمبر اكرم استء هركز نمى كوييم كه بيغمبر فرمود اما اشتباه كردء غفلت 
كرد. در مورد يكك مرجع تقليد 


ممكن است بككُوييم در ياسخ فلا-ن سؤال اشتباه كرده» غفلت كرده و يا - همان طور كه درباره همه احتمال مى دهيم - تحت 


تاثير جريانى قرار كرفته است اما در مورد بيغمبر جنين سخنانى نمى كُوييم, همان كونه كه درباره آيه 


قرآن نمى كوييم كه متاسفانه در اينجا وحى اشتباه كرده يا يكك هواى نفسانى و ظلمى دخالت كرده است. «وحى اشتباه كرده ) 


يعنى اين آيه وحى نيست. 


آيا بعد از بيغمبر» انسانى وجود داشت كه واقعا مرجع احكام دين باشد آن طورى كه ايشان مرجع و مبين و مفسر بودند؟ آيا 
يكك انسان كامل با اين مشخصات وجود داشت يا نه؟ كفتيم وجود داشت با اين تفاوت كه آنجه بيغمبر در اين كونه مسائل 
مى كويد مستند به وحى مستقيم است و آنجه ائمه عليهم السلام مى كويند مستند به ييغمبر استء نه به اين شكل كه يبغمبر به 
آنها تعليم كرد بلكه به آن شكلى كه مى كوييم على (ع) فرمود بيغمبر (ص) بابى از علم به روى من باز كرد كه از آن باب 
هزار باب ديكر باز شد. ما نمى توانيم تفسير كنيم كه اين» جكونه بوده استء همان طور كه وحى را نمى توانيم تفسير كنيم كه 
بيغمبر جكونه علم رااز ناحيه خدا مى كيرد. نمى توانيم تفسير كنيم كه جه نوع ارتباط معنوى ميان بيغمبر (ص) و على (ع) 
بود كه ييامبر حقايق را كما هو حقه و بتمامه به على آموخت و به غير او نياموخت. على (ع) در نهج البلاغه - در جاهاى ديكر 
هم نظير اين عبارت زياد است - مى فرمايد: من با ييغمبر در حرا بودم (بجه بوده اند)» صداى ناله دردناكى را شنيدم» كفتم يا 
رسول الله! من صداى ناله شيطان را در وقتى كه وحى بر تو نازل شد شنيدمء به من فرمود: ايا على! انكك تسمع ما اسمع و ترى 
ماري والككة لسك سين 180 كدو همان جا كان 


على (ع) فرد ديكرى هم بود آن صدا را نمى شنيد جون آن شنيدن» شنيدن صدايى نبوده كه در فضا بخش شود كه بكوييم 


حديث ثقلين و مساله عصمت اثمه (عليهم السلام) 


اساس مساله در باب امامت» آن جنبه معنوى است. امامان يعنى انسانهايى معنوى مادون بيغمبر كه از طريقى معنوى اسلام را 
مى دانند و مى شناسند و مانند ييغمبر» معصوم از خطا و لغزش و كناه اند. امام» مرجع قاطعى است كه اكر جمله اى از او 
بشنويدء نه احتمال خطا در آن مى دهيد و نه احتمال انحراف عمدى؛ كه اسمش مى شود «عصمت ) . آنوقت شيعه مى كويد 
اينكه بيغمبر (ص) فرمود: «انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى » (”) من بعد از خود دو شىء و زين باقى مى كذارم: 


اما آيا بيغمبر جنين جيزى كفته يا نككفته؟ قابل انكار نيست. اين حديث» حديثى نيست كه فقط شيعه روايت كرده باشد بلكه 
حديثى است كه حتى اهل تسئن از شيعه بيشتر روايت كرده اند. در ايامى كه ما در قم بوديم, اوايلى يود كه «رساله الاسلام » - 
كه رساله اى است كه دار التقريب منتشر مى كند - منتشر مى شد. در آنجا يكى از علماى اهل تسنن در مقاله اى اين حديث 
رابه اين شكل نقل كرده بود كه ييغمبر فرمود: «انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و سنتى » مرحوم آيه الله بروجردى كه مردى 
بود واقعا و به تمام معنا عالم و روحانى و در اين كونه مسائل بسيار عاقلانه فكر مى كرد طلبه فاضلى به نام آقا شيخ قوام 
وشنوه اى را - كه خيلى اهل كتاب 


و تتبع بود و نسبتا مرد خوبى هم هست - راهنمايى كردند كه اين حديث رااز كتب اهل تسئن استخراج كنند كه شايد در 
بيش از دويست كتاب از كتب معتبر و مورد اعتماد اهل تسئن نوشته اند كه ييغمبر فرمود: «انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و 
عترتى ». واين حديث در مقامات متعدد بوده» جون بيغمبر (ص) اين مطلب را در جاهاى مختل به همين شكل فرموده است. 
البته منظور اين نيست كه بيغمبر (ص) حتى يكك بار هم نككفته است كه من دو جيز در ميان شما مى كذارم: كتاب و سنت» 
جون منافاتى نيست بين «كتاب و سنت )») و «(كتاب و عترت » زيرا عترت براى بيان سنت است. صحبت اين نيست كه ما به سنت 
رجوع كنيم يا به عترت؟ مثل اينكه سنت موجودى از ييغمبر داريم و يكك عترت در كنار آنء يا بايد به سنت مراجعه كنيم يا به 
عترت! بلكه سخن اين است كه عترت است كه مبين واقعى سنت است و تمام سنت نزد آنهاست. «كتاب الله و عترتى ) يعنى 
شما بايد سنت مرا از عترت من تلقى كنيد. علاسوه بر اين» خود همين كه مى كوييم ببغمبر فرمود: «انى تاركك فيكم الثقلين 
كتاب الله و عترتى »؛ سنت است جون حديث ييغمبر است. منافاتى ميان اين دو نيست. تازه اككر در يكك جا - كه آن هم قطعى 


نيست - بيغمبر فرموده باشد: «انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و سنتى » در جندين جاى ديكر به آن صورت فرموده. 


اكر در يكك كتاب به اين صورت نوشته شده؛ لا اقل در دويست كتاب ديكر به آن صورت نوشته 


شكة:اسيت»؛ 


به هر حال آن شخص رساله اى در اين زمينه تهيه كرد و آن را فرستادند به دار التقريب مصر. دار التقريب هم بى انصافى نكرد 
وهمان كتاب را جاب و بخش كرد جون مستند بود و نمى توانستند آن را رد كنند و بككويند جنين جيزى نيستء قابل رد 
كردن نبود. حالا اكر مرحوم آيه الله بروجردى مى خواست مثل ديكران عمل كندء جار و جنجال و هياهو راه مى انداخت كه 
اينها جه مى كويند؟! مى خواهند حقوق اهل بيت را از بين ببرندء اينها سوء نيت دارند و. بنابراين آن روح اصلى امامت اين 
است كه اسلام كه دينى است جامع و كلى و يرفروغء آيا بيان آن همان مقدارى است كه در قرآن اصول و كلياتش ذكر شده 
ودر كلمات بيغمبر اكرم - كه خود اهل تسنن هم روايت كرده اند - توضيحاتش بيان كرديده است؟ هر جه اسلام بود همين 
بود؟ البته نازل شدن اسلام بر ييغمبر تمام شد ولى آيا اسلام بيان شده همان بود؟» [تمام اسلام نازل شده بود؟إيا اينكه بعد از 
بيغمبر (ص) اسلام نازل شده بر ايشان كه هنوز خيلى از مسائل آن از باب اينكه بايد حاجت بيش بيايد» زمان بككذرد و تدريجا 
بيان شود بيان نشده بود. نزد على (ع) بود كه ايشان مى بايست براى مردم بيان كند. دراين صورت همين حديث «كتاب الله و 


عترتى ؛ عصمت را هم بيان مى كند زيرا بيغمبر مى فرمايد دين را از اين دو منبع بكيريد. 


همان طور كه قرآن معصوم است يعنى در آن خطا وجود ندارد آن ديكرى هم معصوم است. محال است كه بيغمبر به اين 
قاطعيت بكويد بعد 


اهن دين را ازفلان شخص بكيريد ولى آن شخص برعي از سختاتشن اشناه باشد. 


4. 


اينجاست كه فرضيه شيعه با فرضيه اهل تسنن در مساله بيان و اخذ دين در اساس فرق مى كند. آنها مى كويند همان طور كه با 
رفتن بيغمبر وحى منقطع شدء بيان واقعى دين يعنى آن بيانى كه معصوم از خطا و اشتباه باشد هم تمام شد. هر جه از قرآن و 


احاديثى كه از بيغمبر رسيده استنباط كرديم» همان است و ديكر جيزى نيست. 
منع كتابت حديث 


جريانى را خود اينها به وجود آوردند كه فرضيه شان را ضعى كرد و آن اين است كه عمر كتابت حديث ييغمبر را منع كرد و 
اين يكك واقعيت تاريخى است. ما اكر نخواهيم از زبان يكك شيعه با بدبينى صحبت كنيم خودمان را مى كذاريم به جاى يكك 
مستشرق ارويايى كه نه شيعه است و نه سنى. او خيلى هم بخواهد خوشبين باشد اينطور خواهد كفت كه عمر از باب اينكه 
اصرار زياد داشت كه تنها مرجعء قرآن باشد و رفتن زياد مردم دنبال حديث سبب مى شد كه مراجعه شان به قرآن كم شود. 
جلوى كتابت حديث را كرفت. اين از قطعيات تاريخ است و فقط حرف ما شيعيان نيست. در زمان عمر جرئت نمى كردند 
حديثى از بيغمبر بنويسند و بككويند اين را بيغمبر كفته يا بنشينند و روايت حديث از بيغمبر كتند (البته نقل حديث ممنوع 
نبود)» تا زمان عمر بن عبد العزيز كه در سال 94 هجرى به خلافت رسيد و در سنه ٠١١‏ هجرى از دنيا رفت و دستور به تابت 


حديث داد. تازه بعد از آنكه عمر بن عبد العزيز اين سنت عمرى را بهم زد و كفت 


احاديث بيغمبر بايد نوشته شودء افرادى كه سينه به سينه جيزى از احاديث بيغمبر ضبط داشتند آمدند و روايت كردند و نوشته 


شد. اين جريان سبب شد كه قسمتى از احاديث بيغمبر از ميان برود. 


مى دانيم احكامى كه در قرآن بيان شده خيلى مختصر و جزئى است و قرآن همه اش كليات است. مثلا قرآن كه اينهمه بر نماز 
اصرار دارد» درباره آن از «اقيموا الصلوه » و «اركعوا و اسجدوا) (ركوع كنيد» سجود كنيد) تجاوز نكرده و حتى توضيح نداده 
است كه نماز را به جه شكلى بايد خواند. همجنين درباره حج كه اينهمه دستور دارد و ييغمبر (ص) خودشان به آن دستورات 
عمل مى كردند» در قرآن جيزى بيان نشده. سنت ييغمبر هم كه عملا به اين شكل درآمد. حالا اكر به اين شكل هم در نيامده 
بود» ييغمبر (ص) مككر جقدر فرصت يبدا كرد كه حلال و حرام را بيان كند. در سيزده سال مكه مردمى كه با وجود فشارها و 
تضييقات بسيار مسلمان شدند» شايد جهار صد نفر نمى شدند. در آن مضيقه ها ملاقات با رسول اكرم قاجاقى صورت مى 
كرفت و يكك عده هفتاد خانوارى كه شايد نص؛ يا بيشتر جمعيت مسلمانان را تشكيل مى دادند به حبشه مهاجرت كردند. البته 
مدينه ازاين نظر فرصتى بود اما كرفتاريهاى بيغمبر در مدينه نيز زياد بود. اكر رسول اكرم در همه اين بيست و سه سال مثل 
يكك معلم مى بود كه فقط مى رفت سر كلاس و به مردم تعليم مى داد شايد وافى نبود براى اينكه همه آنجه را كه اسلام دارد 


بيان كند» تا جه رسد با اين تاريخ موجودء خصوصا كه اسلام در تمام شؤون زندكى بشر 


حكم دارد. 
استفاده از قياس 


نتيجه اين حرفى كه اهل تسنن كفته اند اين شد كه عملا نارساييهايى در احكام اسلام مشاهده كردند. مساله اى بيش مى آمدء 
مى ديدند در قرآن حكم اين مساله بيان نشده است. به سنت (آن مقدار نقلهايى كه دارند) مراجعه مى كردند» مى ديدند هيج 
حكمى درباره آن وجود ندارد. بى حكم هم كه نمى تواند باشدء جه كار بايد كرد؟ كفتند «قياس » . قياس يعنى ما بر اساس 
مشابهت ميان مواردى كه درباره آنها حكمى در قرآن يا سنت موجود است و مساله مورد نظرء حكم كنيم بكوييم در فلان جا 
اينطور كفته» اينجا هم كه بى شباهت به آنجا نيست» همان حكم را دارد. شايد در آنجا كه بيغمبر (ص) فلان دستور را داده به 
اين مناط و علت و فلسفه بودهء اين فلسفه در اينجا هم وجود دارد» يس اينجا هم آنطور مى كوييم. بر اساس «شايد) است. 
بعلاوه آنجا كه سنت نارسا بودء يكى و دو تا نبود. دنياى اسلام مخصوصا در زمان عباسيان توسعه بيدا كرد و كشورهاى مختل 
فتح شد و احتياجات؛ مرتب مساله مى آفريد. نككاه مى كردند به كتاب و سنتء مى ديدند حكم اين مسائل وجود ندارد. مرتب 
قياس مى كردند. دو فرقه شدندء يكك فرقه منكر قياس شدند نظير احمد بن حنبل و مالك ابن انس (كه مى كويند در تمام 
عمرش فقط در دو مساله قياس كرد»» فرقه ديكر جلوس قياس را باز كذاشتند رفت تا آسمان هفتمء مثل ابو حنيفه. ابو حنيفه 
مى كفت اين سنتهايى كه از بيغمبر رسيده اصلا قابل اعتماد نيست كه واقعا بيغمبر كفته باشد. مى كويند كفته است فقط 


يانزده حديث بر من ثابت است كه ييغمبر فرموده» بقيه ثابت 


نيست. در بقيه قباس مى كرد. شافعى موضعى بينابين داشت» در بعضى موارد به احاديث اعتماد مى كرد و در بعضى ديكر 


قياس مى نمود. يكك فقه شلم شورباى عجيبى به وجود آمد. 


مى كويند ابو حنيفه جون اصلا ايرانى بود و ذهن ايرانيها بيشتر به مسائل عقلى توجه دارد و نيز در عراق سكونت داشت و از 
اهل حديث كه مركزشان مدينه بود دور بود» خيلى قياس بود» مى نشست و با خيال خودش قياس درست مى كرد. حتى اهل 
تسئن هم نوشته اند كه روزى رفت به سلمانى» ريشش جو كندمى بود و هنوز موى سفيدش زياد نبود. به سلمانى كفت اين 
موهائ سفيد را يكن. مى خواست از ريشه دز بياورد كه اصلا در نيايد. سلمائئ كفت اتفاقا خاصيت مو سفيد ايخ اسث كه 
اكر بكنى بيشتر در مى آيد. كفت يس موهاى سياه را بكن. اين قياس است. قياس كرفت: اكر اين درست باشد كه جنانجه 
موى سفيد را بكنى بيشتر در مى آيد» يس موهاى سياه را بكن كه بيشتر در بيايند. در صورتى كه اكر جنين قاعده اى باشدء 


فقط در موى سفيد است و ديكّر در موى سياه جارى نيست. در فقه هم همين طور عمل مى كرد. 
قياس از نظر شيعه 


وقتى ما به روايات شيعه مراجعه مى كنيم مى بينيم ريشه اين مطلب رااز اينجا مى زنند كه اصلا ريشه اين فكرء خطا و اشتباه 


است كه كتاب و سنت وافى نيست. 


مساله رجوع به قياس از اينجا ناشى مى شود كه مى كويند كتاب و سنت براى بيان احكام وافى نيستء جون وافى نيست» 


برويم دنبال قياس. نه» آنقدر از بيغمبر به طور مستقيم يا غير مستقيم به وسيله اوصياى ايشان سنت رسيده است 


كه با مراجعه به كليات اين سنتهء نيازى به قياس نيست. اين است روح امامت از نظر دينى. اسلام فقط يكك مسلكك نيست كه 
بعد از آنكه مبتكر آن مسلكك ايدئثولوزى اش را يديد آورد بككويد حالا اين مكتب براى اجرا حكومت مى خواهد» حكومت را 
جكار كند. اسلام يكك دين است. وضع يكك دين آنهم دينى مانند اسلام را بايد در نظر كرفت. 


با وجود معصوم جاى انتخاب نيست 


مساله امامت از جنبه زعامت و حكومت اين است كه حالا كه بعد از ييغمبر مانند زمان ايشان معصوم وجود دارد و ييغمبر 
وصيى براى خود معين كرده است كه او در سطح افراد ديككر نيست و از نظر صلاحيت مثل خود بيغمبر استثنائى استء ديكر 
جاى انتخاب و شورا واين حرفها نيست. همان طور كه در زمان بيغمبر نمى كفتند كه ييغمبر فقط ييام آور است و وحى به او 
نازل مى شودء تكلى حكومت با شوراست و مردم بيايند راى بدهند كه آيا خود بيغمبر را حاكم قرار دهيم يا شخص ديكر راء 
بلكه اينطور فكر مى كردند كه با وجود ييغمبر» اين بشر فوق بشر كه در مرحله اى است كه با عالم وحى اتصال دارد» اصلا 
اين مساله مطرح نيستء بعد از ايشان تيرجا اين سكتان تست« زيرا قمر (ض) اوضياى دوازده كانه اى واشته ات كه ابنها 
بايد در طول دو سه قرن يايه اسلام را محكم كنند و اسلام از يكك منبع صاف و خطا نايذيرى بيان شود. با وجود جنين كسانى 
براى بيان احككام اسلامى, ديككر جاى انتخاب و شورا واين حرفها نيست. آيا ما شخص معصوم از خطا و عالم به تمام معنا 


داشته باشيم كه حتى امكان 


اشتباه هم برايش وجود ندارد و با اين حال برويم شخص ديككرى را به جاى او انتخاب كنيم؟! كذشته از اينكه جون على (ع) 
به مقام امامت - به اين معنى كه عرض مى كنم - تعيين شده است قهرا مقام زعامت دنيوى هم شان او خواهد بود. بيغمبر براى 
همين مقام هم تصريح كرده است. اما ييغمبر كه على را براى اين مقام تصريح كرده به خاطر اين است كه على (ع) آن مقام 
ديكر را واجد است. بنابراين در زمان غيبت امام زمان (ع) كه ديكر مساله امام معصوم حاضرى كه مبسوط اليد باشد مطرح 
نيستء يا اكر فرضا حوادث صدر اسلام بيش نمى آمد و امير المؤمنين خليفه مى شد و بعد امام حسن و بعد امام حسين تا 
زمان حضرت حجت و موجبى هم براى غيبت بيش نمى آمدء بعد كه امام معصومى در ميان مردم نبود» مساله حكومت مساله 
ديكرى مى شد و آنوقت بايد كفت تكلى مساله حكومت جيست؟ آيا حاكم حتما بايد فقيه جامع الشرايط باشد يا جنين جيزى 
لازم نيست؟ آيا حاكم را مردم انتتخاب كنند؟ و ... 


بنابراين ما نبايد مساله امامت را از اول به صورت يكك مساله خيلى ساده دنياوى يعنى حكومت مطرح كنيم بعد بككوييم آيااز 
نظر اسلام حكومت,ء استبدادى و تنصيصى است يا[انتخابى]؟ و سيس بكوييم جطور شده كه شيعه مى كويد حكومت بايد 
اينجنين باشد؟ نه مساله به اين شكل مطرح نيست. در شيعه امامت مطرح است. يكك شان امام حكومت است و البته با وجود 
امام معصوم جاى حكومت كردن كس ديكرى نيست همين طور كه با وجود بيغمبر اكرم جاى حكومت كردن كس ديكرى 


نستثء 


و ييغمبر اكرم على (ع) را براى امامت تعيين كرده است كه لازمه امامت حكومت كردن هم هست و كذشته از اين» در مواقعى 
به خود حكومت هم تصريح كرده ولى بر مبناى اينكه امام بعد از من اوست. 


مساله ولايت معنوى 


در جلسه بيش مطلبى را عرض كردم كه البته من خودم شخصا به آن اعتقاد دارم و آن را هم مطلب اساسى مى دانم منتها اين 
مطلب شايد از اركان تشيع به شمار نمى رودء و آن اينكه آيا مقام بيغمبر اكرم فقط اين بود كه دستورات الهى» اصول و فروع 
اسلام به او وحى مى شد؟ آن جيزى كه او مى دانست فقط اسلام واقعى بود و ديكر ماوراى آنء شان او نبود كه از جانب خدا 
بداند؟ و در مقام عمل و تقوا نيز آيا[فقط ]در مرحله اى بود مامون و معصوم از خطا؟ همجنين آيا مقام ائمه عليهم السلام فقط 
اين است كه كرجه به ايشان وحى نمى شده است ولى اسلام را به وسيله بيغمبر (ص) دريافت كرده اند و فروع و كليات و 
جزئيات اسلام را همجنانكه بيغمبر به علمى كه هيج شائبه اشتباه در آن نبود مى دانست آنها نيز مى دانند و در مقام تقوا و 
عمل هم مامون و معصوم از خطا هستند؟ آيا فقط همين است يا جيزهاى ديكرى هم در شخص بيغمبر و شخص امام وجود 
دارد؟ آيا در ماوراى مسائل مربوط به دين و معارفء جه علومى را مى دانستند؟ آيا اين سخن درست است كه اعمال بر بيغمبر 
عرضه مى شود و حتى اعمال مردم در زمان حيات هر امامى بر آن امام عرضه مى شود به طورى كه مثلا الآن امام زمان (ع) نه 
تنها بر 


شيعيان بلكه بر همه مردم حاضر و ناظر است و غافل نيست؟ حتى امام» حى و ميت ندارد» يعنى همان طور كه در جلسه يبش 
عرض كردم وقتى شما به زيارت امام رضا (ع) مى رويد و مى كوييد: «السلام عليكك » در حد اين است كه شما با انسان زنده 
اى دراين دنيا روبرو مى شويد و مى كوييد: «السلام عليك »» همان مقدار شما را شهود مى كند. اين همان مساله ولايت 


استء ولايت معنوى. 


در جلسه بيش عرض كردم در اينجا نقطه التقايى ميان عرفان و تشيع وجود دارد يعنى فكرها خيلى به هم نزديكك است. اهل 
عرفان معتقدند در هر دوره اى بايد يكك قطبء, يكك انسان كامل وجود داشته باشد و شيعه مى كويد در هر دوره اى يكك امام 
و حجت وجود دارد كه او انسان كامل است و ... فعلا نمى خواهيم اين بحث را مطرح كنيم جون اين مساله مورد اختلاف ما 
و سنيها نيست. اختلاف تشيع و تسنن در آن دو مساله اول استء يكى مساله اى كه ما اسمش را امامت در بيان احكام دين مى 
كذاريم و ديكر امامت به معنى زعامت مسلمين. 


اهميت حديث ثقلين 


راجع به مساله امامتء از حديث «انى تاركك فيكم الثقلين » غافل نشويد. اكر با يكى از علما يا غير علماى اهل تسئن روبرو 


شن كريد [ قشر عدن ععمله اقور ا قزهود يا قم اك ركوو سس زان عدييد كناب اذ خب دبة ا وسار وني كذاشيث 


مى بينيد اصلا علماى اهل تسنن نمى توانند در[وجود و صح إجنين حديثى اختالاف داشته قنك بز تذارتك (5 بعد مكزييك 


اينكه ييغمبر قرآن را به عنوان يكك مرجع و عترت را به عنوان مرجع ديكر معين كرده؛ عترت جه كسانى هستند؟ آنها 


اصلا فرقى ميان عترت ييغمبر و غير عترت ييغمبر قائل نيستند بلكه آنجه كه نقل مى كنند از صحابه و غير صحابه» از غير على 
(ع) بيشتر نقل كرده اند تا از على (ع). از على (ع) كاهى به عنوان يكك راوى نقل مى كنند نه به عنوان يكك مرجع. 


حديث غدبر 


كفتيم علانوه بر اينكه هر كس كه مرجع دين استء زعيم دين هم بايد همو باشدء در مساله زعامت هم بيغمبر تصريح كرده 
است. يكك نمونه آن حديث غدير است كه ييغمبر اكرم آن را در غدير خم و در حجه الوداع فرمودند. حجه الوداع آخرين 
حج بيغمبر اكرم (ص) است و شايد ايشان بعد از فتح مكه يكك حج بيشتر نكردندء البته قبل از حجه الوداع حج عمره كرده 
بودند. رسول اكرم صلاى عام دادند و مخصوصا مردم را دعوت كردند كه به اين حج بيايند. همه را جمع كردند و بعد در 
مواقع مختل؛ در مسجد الحرام؛ در عرفات» در منى و بيرون منى» در غدير خم و در جاهاى ديكر خطابه هاى عمومى خود را 
القاء كردند. از جمله در غدير خم بعد از آنكه جا به جا مطالبى را فرموده بود» مطلبى را به عنوان آخرين قسمت با بيان 
شديدى ذكر نمود. به نظر من فلسفه اينكه ييغمبر اين مطلب را در آخر فرمود همين آيه اى است كه در آنجا قرائت كرد: (يا 
ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك وان لم تفعل فما بلغت رسالته » (0). بعد از اينكه ييغمبر اكرم در عرفات و منى و 
مسجد الحرام كليات اسلامى را در باب اصول و فروع بيان كرده - كه مهمترين 


سخنان ايشان است - يكمرتبه در غدير خم اينطور مى فرمايد: مطلبى است كه اكر آن را نككويم هيج جيز را نككفته ام: «فما 
بلغت رسالته » به من كفته اند كه اكر آن را نكويى هيج جيز را نككفته اى يعنى همه هبا و هدر است. بعد مى فرمايد: «الست 
اولى بكم من انفسكم؟) (اشاره به آيه قرآن است كه: «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم » (2) آيا من حق تسلط و ولايتم بر شما 
از خودتان بيشتر نيست؟ همه كفتند: «بلى يا رسول الله ؛ . حضرت فرمود: «من كنت مولاه فهذا على مولاه» . اين حديث هم 


مثل حديث ثقلين داراى اسناد زيادى است. 


خلاصه اى از بحث غدير را جند سال بيش در مشهد همين كانونيها () به صورت كتاب منتشر كردند. البته من هنوز آن را 
نخوانده ام ولى برخى از رفقايمان كه وارد هستند خوانده اند» مى كويند خيلى خوب است. لا اقل آن را مطالعه كنيد. 


اكر ما بخواهيم مدارك احاديثى مثل حديث غدير را كه مى كُوييم متواتر است يا حديث ثقلين را كه آقاى مير حامد حسين 
صاحب عبقات الانوار كتابى با قطع بزركك و در جهار صد صفحه درباره مداركك آن نوشته است بررسى كنيم» خيلى طولانى 


فى شود 


ممكن است احتياج به بحث بيشترى داشته باشد ولى من مايلم كه جوهر بحث را در مساله امامت عرض كرده باشم همراه با 
يكك اشاره نسبتا اجمالى به مداركى كه اهل تشيع در باب امامت دارند. 


بى نوشتها 

.١‏ [مطابق آمار آن زمان].ر 

". نهج البلاغه» خطبه 197. 

*. صحيح مسلمء جزء هفتم» ص 177. 


كريز زدن براى مصيبت خواندن قرار داده اند. انسان خيال مى كند كه مقصود بيغمبر در اين حديث فقط اين بوده كه من بعد 
از خود دو جيز را در ميان شما باقى مى كذارم: يكى قرآن كه احترامش كنيد و ديككر عترت كه احترامشان كنيد و به ايشان 
اهانت نكنيد, در حالى كه مقصود اين است: يكى قرآن كه به آن مراجعه كنيد و ديكر عترت كه به آنها مراجعه كنيد زيرا در 
دنباله حديث مى فرمايد: «لن تضلوا ما ان تمسكتم بهما ابدا» تا وقتى كه به اين دو بجسبيد كمراه نمى شويد. يس» مساله رجوع 
مطرح است و ييغمبر (ص) عترت را عدل قرآن قرار داده است در رجوع كردن. خود بيغمبر هم فرمود قرآن ثقل اكبر است و 
عترت ثقل اصغر. 


ه. مائده//ان. 
7 احزاب/5. 
كانون نشر حقايق اسلامى ]. 


مجموعه آثار جلد 6" صفحه 6 استاد شهيد مرتضى مطهرى 
جند اصل در مسئله امامت و خلافت 
جند اصل در مسئله امامت و خلافت 


اشاره 
«شيعها در لغت به معنى ييرو است و در اصطلاح به كروهى از مسلمانان كفته مى شود كه رهبرى جامعه اسلامى را يس از 


به كواهى تاريخ ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم در طول حيات خود در موارد مختلف كرارا از فضايل و مناقب و نيز 
قيادت و رهبرى على عليه السلام يس از خويش سخن به ميان مى آورد. واين توصيه ها و سفارشها سبب شده بود كه طبق 


كروه يس از رحلت بيامبر بر همان عقيده يبشين خود باقى ماندند و مصلحت انديشيهاى فردى و كروهى را بر تنصيص رسول 
خدا در باب رهبرى مقدم نداشتند» و جنين بود كه كروهى در عصر رسول خدا و يس از دركذشت او به نام شيعه معروف 


شدند. به اين مطلب در كفتار نويسند كان ملل و نحل نيز اشاره و تصريح شده است. 


نوبختى (متوفاى )07٠١‏ مى نويسد: شيعه به كسانى كفته مى شود كه در زمان رسول خدا و يس از او علىء عليه السلام را به 


امامت و خلافت يذيرفتة واز ديكران كسسته وربة او ييؤسته انذ» . )١(‏ 


انو الحسن اشعرئ مى, كويد علت انكه ابن كروةا | شيعة مين كوينك آؤ ات كه ايتان على را بيروى: كرده:و اق ازا برد بكر 


شهرستانى مى نويسد: شيعه كسانى هستند كه از على عليه السلام بالخصوص بيروى كرده و به امامت و خلافت او از طريق 


نص و وصيت قائل شده اند. (0 


بنا بر اين شيعه» تاريخى جز اسلام» و سر آغازى جز مبدأ ييدايش اسلام ندارد» و در حقيقتء اسلام و تشيع دو رويه يكك سكه 
يا دو نيمرخ از يكك جهره اند كه در يكك زمان متولد شده اند. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در نخستين روزهاى دعوت 
آشكار خودء بنى هاشم را جمع كرد و خلالغت و وصايت على را به آنان اعلا-ن نمود» و يس از آن نيز در مراحل مختلف» 


بخصوص در روز غدير خلافت او را رسما اعلام داشت. 


آرى» تشيع نه زايبده تبانى اهل سقيفه و نه فراورده حوادث دوران قتل عثمان و ديكر افسانه ها استء 


بلكه اين خود يبامبر كرامى بود كه با رهنمودهاى آسمانى مكرر خويشء بذر تشيع را براى اولين بار در دل صحابه غرس نمود 
و به مرور زمان آن را رشد داد و جمعى از اصحاب كبار جون سلمان و اباذر را شيعه ناميد. مفسران اسلامى در تفسير آيه (إن 
الذين آمنوا و عملوا الصالحات أولئكك هم خير البريه) (بينه/1) نقل كرده اند كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 
مقصود از اين آيه على و شيعيان اوست. (©) 


در تواريخ نام شيعيان على عليه السلام از صحابه و تابعين كه به خلافت بلا فصل او يس از ييامبر اكرم معتقد بودند آمده است 
كه ذكر اسامى آنان در اين مختصر نمى كنجد. تشيع به مفهوم ياد شده» وجه مشتركك ميان كليه شيعيان جهان است كه بخشى 
عظيم از مسلمانان كيتى را تشكيل مى دهند. شيعيان در طول تاريخ اسلام دوشادوش ساير مذاهب اسلامى در كسترش اسلام 
سهم عظيمى را ايفا كرده اند: علوم مختلف را يى ريزى» دولتهاى مهمى را يايه كذارى» و شخصيتهاى بسيار برجسته علمى و 


ادبى و سياسى را تقديم جامعه بشريت كرده اند و اينكك نيز در اكثر نقاط جهان حضور دارند. 


جنانكه اثبات خواهيم كرد» مسئله امامت يكك مسئله الهى و سماوى بوده و جانشين ييامبر بايد از طريق وحى الهى به ييامبر 
تعيين كردد. اما يش از يرداختن به دلايل نقلى و شرعى اين موضوعء فرض مى كنيم كه هيج نصى شرعى در اين باره در 
دست نيست. دراين صورت. بايد ببينيم مقتضاى حكم عقل با توجه به شرايط آن زمان جيست؟ 


عل بديهى حكمم مى كند كه اكر فرد مصلحى با 


زحمات توانفرساى خويش در طول ساليان دراز» طرحى را بياده كرده و روش جديدى را براى جامعه بشرى ابداع نمايد» طبعا 
بايستى براى بقا و استمرار طرح و روش مزبورء بلكه رشد و بالندكى آن نيز جاره انديشى كندء و بهيجوجه درست نيست كه 
شخصى با زحمات بسيارء بنايى را تأسيس كند ولى براى حفظ آن از خطرات آينده؛ هيج نوع بيشكيرى به عمل نياورد و 
متولى و مسئولى را براى حفظ آن بناء معرفى نكند. 


بيامبر كرامى از بز ركترين شخصيتهاى جهان بشريت است كه با آوردن شريعت خود زمينه تحولى عميق در جهان بشريت و 
بى ريزى تمدنى كاملا نو را فراهم ساخت. مسلما آن حضرتء كه شريعت جاوادنه اى را به بشر عرضه كرده و در عرصه خود 
جامعه بشرى را رهبرى نمود» براى حفظ اين شريعت از آفات و خطرات احتمالى آينده و نيز هدايت و اداره امت جاويد» جاره 
اى انديشيده و كيفيت رهبرى را يس از خود بيان نموده استء زيرا هركز معقول نيست او شريعيت ابدى را يايه كذارى كند. 
ولى براى رهبرى آن يس از خودء كه ضامن بقاى شريعت استء طرحى ارائه ندهد. ييامبرى كه از بيان كوجكترين مسائل 
مربوط به سعادت بشر دريغ نكرده؛ جكونه معقول است در مورد مسئله رهبرى جامعه اسلامى و جكونكى آن. كه از مسائل 
كليدى و سرنوشت ساز بشر استء سخنى نككويد و رهنمودى ندهد, و در حقيقت جامعه اسلامى را بدون تكليف رها كند؟! بنا 
بر اين» ادعاى اينكه بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم جشم از جهان فرو بسته و درباره رهبرى يس از خود هيج سخنى 


سث» يذيرفتنى 3 سسث. 


مراجعه به تاريخ صدر اسلام و در نظر كرفتن شرايط موجود منطقه و جهان در زمان رحلت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و 
سلم» بروشنى لزوم تنصيصى بودن منصب امامت را اثبات مى كند. زيرا به هنكام د ركذشت آن حضرت,ء خطرى سه كانه و 
مثلث وار آبين اسلام را تهديد مى كرد: يكك ضلع اين مثلث خطر را اميراتورى روم» ضلع ديكر آن را اميراتورى ايران» و ضلع 
سوم را كروه منافقان داخلى تشكيل مى داد. در اهميت خطر ضلع نخستين همين بس كه ييامبر تا آخرين لحظه از فكر آن فارغ 
نبود» و به همين علت در همان روزها بلكه ساعتهاى آخر عمر خويش سياه عظيمى را به رهبرى اسامه بن زيد براى نبرد با 
روميان بسيج و اعزام كرد و متخلفان از آن را نيز نفرين نمود. ضلع دوم نيز دشمن بد سكالى بود كه نامه ييامبر را ياره كرد و 
به فرماندار يمن نوشت كه بيامبر را دستككير كند ويا سر او را از تن جدا كرده براى او بفرستدء و بالأخره در باب خطر سوم هم 
بايد دانست كه اين كروه بيوسته در مدينه يا بيرون از آن مزاحم ييامبر بودند و با توطئه هاى رنكارنكك خويش دل وى را خون 
مى كردند و در سوره هاى مختلف قرآن درباره سنك اندازيهاى آنان سخن فراوان رفته استء تا آنجا كه يكك سوره در قرآن» 


به نام آنها و در شرح افكار و اعمال سوء آنهاست. 


اكنون سؤال مى شودء آيا با وجود جنين مثلث خطرى صحيح است كه ييامبر اكرم امت اسلامى و آبين اسلام راء كه دشمن از 


هر سو در 


كمين آن نشسته بودء بدون رهبر به حال خود رها سازد؟! 


بى شكك بيامبر مى دانست كه زندكى عرب» زندكى بى قبيله اى استء و در ميان افراد قبايل تعصب نسبت به سران قبيله با 
جان آنان در هم آميخته است. بنا بر اين» واكذارى تعيين رهبر به جنين مردمى, مايه جند دستكى و نزاع قبايل خواهد بود و 
دشمن از اين اختلا.ف بهره كيرى خواهد كرد. بر يايه همين حقيقت است كه شيخ الرئيس ابو على سينا مى كويد: «تعيين 
جانشين از طريق نص بيامبر بر آنء به واقع نزديكتر استء. جون با تعبين جانشين هر نوع نزاع و اختلاف ريشه كن مى كردا . 
)6 


اكنون كه ثابت شد حكمت و آكاهى يبامبر ايجاب مى كرد درباره رهبرى امت اسلامى يس از خود اقدام مقتضى را به عمل 
آوردء بايد ديد كيفيت جاره انديشى آن حضرت حكونه بوده است؟ 


دراين جا دو نظريه وجود دارد كه به نقد و بررسى آنها مى يردازيم: 


: لازسول كرام بة.فرهاق خداوثد متعال» قرد ممتازئ برا كه شاستكى رهبرق ات اسلامى را داشت امثير كرنداةو او انه 


عنوان جانشين خود به مردم معرفى نموده است. 
. ” ييامبرء انتخاب رهبر را بر عهده مردم نهاده كه يس از وى. خود فردى را انتخاب كنند» و اين مطلب را بيان كرده است. 
اكنون بايد ديد كدام يكك از اين دو نظريه از كتاب و سنت و سيره ييامبر و تاريخ اسلام استفاده مى شود؟ 


دقت در زندكى بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم از روزى كه مأمور شد شريعت خود را به بستكان نزديكك و سيس به كل 


مركك آن حضرت اين مطلب را قطعى مى سازد كه آن حضرت بر مشخصات خليفه بعد از خود, كرارا تصريح كرده و به 
اصطلاح در مسئله رهبرى روش «تنصيص» را بركزيده استء نه روش «انتخاب مردم؛ را. اين مطلب با امور ياد شده در زير 


ثابت مى شود: 
حديث يوم الدار 


سن إن "كتشخ سال |ز اغا سد سداق متشال ويام را عامرر بياضية كه وعورك كود را اشكان شازدة و أيه (واندو 
براى شما آورده ام. خداوند به من امر كرده است كه شما را به آن دعوت كنم. كدام يكك از شما مرا در نشر اين آيين يارى 
مى كند تا برادر و وصى و جانشين من در ميان شما باشد؟ حضرت سه مرتبه اين سخن را تكرار نمود و در هر بار تنها على 
عليه السلام آمادكّى خود را اعلان كرد. در اين موقع يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «ان هذا أخى و وصيى و خليفتى 


فيكما )2( 


حديث منزلت 


هارون به موسى دانسته و فقط يكك مقام از مقامات هارون را (كه نبوت باشد) از على عليه السلام سلب كرده ودر حديث 


قريب تواتر فرموده: ديا على أنت منى بمنزله هارون من موسى إلا أنه لا نبى بعدى» . (/0) 


به نص قرآن كريمء هارون مقام نوبت (0)» خلافت (9)» ووزارت )2١(‏ را در زمان موسى دارا بود» و حديث منزلت نيز همه 
مقامات هارون رابه استئناى مقام بوت براى على عليه السلام ثابت مى كند. طبعا اككر مقصودء اثبات همه مقامات جز نبوت 


براى وى عليه السلام نبود نيازى به استثناى نبوت وجود نداشت. 
حديث سفينه 


يافت وهر كس كه از آن تخلف جست غرقه طوفان شدء جنانكه مى فرمايد: «ألا إن مثل أهل بيتى فيكم مثل سفينه نوح فى 
قومه من ركبها نجى و من تخلف عنها غرق»2 .)1١(‏ مى دانيم كه كشتى نوحء يكانه ملجأ و يناهكاه انسانها براى نجات از طوفان 
بود. بنابراين طبق حديث سفينه. اهل بيت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم يكانه يناهكاه امت براى نجات از حوادث ناكوارى 
هستند كه جه بسا مايه انحارف و كمراهى انسانها مى كردد. 


حديث امان امت 


فرمايد: «النجوم أمان لأهل الأرض من الغرق و أهل بيتى أمان لأمتى من الاختلافء فإذا خالفتها قبيله من العرب اختلفوا فصاروا 
حزب إبليس» :)17١(‏ همان كونه كه ستار كان وسيله نجات اهل زمين از غرق شدن در دريا هستند (زيراء دريا نوردان به حكم 


(و بالنجم هم يهتدون) (نحل/29)» به وسيله ستا ركان راه را از ميان امواج بيدا مى كنند و به ساحل مى رسند)» اهل بيت من نيز 
مايه نجات امت از دو دستكى هستند. اكر كروهى از عرب با آنان به مخالفت برخيزندء دجار اختلاف شده ودر نتيجه جزو 


حزب شيطان مى كردند. 
حديث ثقلين 


حديث ثقلين» از احاديث متواتر اسلامى است كه علماى فريقين آن را در كتابهاى حديث خود نقل كرده اند. ييامير در اين 
حديث خطاب به امت اسلام مى فرمايد: «در ميان شما دو جيز كرانبها را به عنوان امانت مى كذارم و مى روم)» و سيس 
تمسكك يكيارجه به هر دو را مايه هدايت امت و اعراض از يكى از آن دو را مايه ضلالت مى داند» جنانكه مى فرمايد: 


«إنى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى أهل بيتى ما إن تمسكتهم بهما لن تضلوا أبدا و إنهما لن يفترقا حتى يردا على 
الحوض» . (17) 


اين حديثء مرجعيت علمى اهل بيت راء دوش به دوش قرآن كريمء به روشنى ثابت مى كند, و بر مسلمانان لازم مى دارد كه 
درها 


رامى زنند» جز در خانه اهل بيت را! حديث ثقلين» كه شيعه و سنى در نقل آن اتفاق دارند» مى تواند همه مسلمانان جهان را 
به صورت امتى واحد كرد آورده زيرا اكر در موضوع تعيين خليفه و زمامدار سياستى امت يس از بيامبر» فريقين با هم اختلاف 
داشته و در برداشت تاريخى از مسئله منقسم به دو كروه باشند» مرجعيت علمى هيج دليلى براى تفرقه وجود نداشته و بايستى بر 
طبق حديث متفق عليه ثقلين با هم يكدست و يكك صدا باشند. 


اصولا در عصر خلافت خلفا نيز مرجعيت علمى؛ عملا از آن على عليه السلام بود و اختلافات در امور دينى به وسيله على عليه 


شدندء فرقه كرايى نيز آغاز شد و فرقه هاى متعدد كلامى يكى يس از ديكرى يديد آمدند. 
واقعه غدير خم 


در احاديث كذشته بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم كاه به صورت كلى و كاه نيز به كونه مشخصء جانشين خويش را 
به نحو روشن معرفى كرده استء به كونه اى كه هر يكك از آنها حجت را بر افراد آكاه و حقيقت جو تمام مى كند. در عين 
حال آن حضرت براى آنكه ييام خود را به كوش همه مسلمانان از دور و نزديكك برساند و راه را بر هر كونه ترديد و تشكيكك 
در اين زمينه كاملا ببندد؛ به هنكام مراجعت از حجه الوداع در سرزمينى به نام غدير خم توقف نمود و به همراهان فرمود از 


جانب خداوند مأموريت دارد كه ييامى را به آنان 


برساندء بيامى الهى كه حاكى از انجام وظيفه بزركى بوده و جنانجه انجام نككيرد» بيامبر رسالت خود را انجام نداده است. 
جنانكه مى فرمايد: 


(يا أيها الرسول بلغ ما أنزل إليكك من ربكك و إن لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس) (مائده/21): «اى رسول 
خدا آنجه از طرف يروردكارت بر تو نازل شده ابلاغ كنء و اكر اين مأموريت را انجام ندهى رسالت خود را انجام نداده اى 


آنككاه منبرى براى بيامبر ترتيب دادند و او بر فراز آن قرار كرفت و به مردم كفت: در آينده نزديكك دعوت حق را لبيكك 
خواهم كفت, شما درباره من جه مى كوييد؟ در ياسخ كفتند: كواهى مى دهيم تو آثين خدا را به ما ابلاغ كردى و خير 


خواهى نمودى و تلاش بسيار كردىء. خدا به تو جزاى خير دهد. 
آنكاه فرمؤدة اباي وحداننت كذاء وسالت مغ و.واقعيك روز رستاخيز كواهى مى دهيد؟ همككى ياسخ مثبت دادند. 


سيس فرمود: من قبل از شما بر حوض (كوثر) وارد مى شوم, بنككريد با دو جانشين كرانبهاى من جكونه رفتار مى كنيد؟ 


شخصى يرسيد: مقصود از دو جانشين كرانبها جيست؟ 


ييامبر ياسخ داد: يكى كتاب خدا و ديكرى عترت من استء و خداى لطيف و خبير به من خبر داده است كه اين دو از يكديكر 
عدا تمن شوند ثا انكه ذ :زوز قاهت :دن كنان حواض يهام برسند؛ بر اذاذؤ ييشىئ تكيريد كةجلاكة ىن شويدة و از آنان 
فاصله نكيريد كه هلاك مى شويد. آنككاه دست على عليه السلام را كرفت و بالا برد تا آنجا كه همه حاضران آن دو را 


مى ديدند» سيس جنين فرمود: 
«أيها الناس من أولى الناس بالمؤمنين من أنفسهم؟» : جه كسى بر مؤمنان از خود آنان اولى (صاحب اختيارتر) است؟ 


در ياسخ كفتند: خدا و بيامبر او بهتر مى دانند. 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «إن الله مولاى و أنا مولى المؤمنين و أنا أولى بهم من أنفسهم» : خداوند مولاى من» و 


من نيز مولاى مؤمنان مى باشمء و من بر مؤمنان از خود آنان صاحب اختيارترم. 


سيبس سه بار فرمود: «فمن كنت مولاه فعلى مولاه) : آن كس كه من مولاى او هستمء على مولاى او است. آنككاه افزود: «اللهم 
وال من والاه و عاد من عاداه و أحب من أحبه و أبغض من أبغضه و انصر من نصره و اخذل من خذله. و أدر الحق معه حيث 
دار» ألا فليبلغ الشاهد الغائب» : يروردكاراء دوست بدار آن كس را كه على را كه على را دوست مى دارد و دشمن بدار آن 
كس را كه با على دشمن استء و مهربان باش با هر كس كه نسبت به على مهربان است و خشم آور بر كسى كه على خشم 
آورد و يارى كن آن كس را كه على را يارى كند و خوار ساز آن كس را كه على را خوار سازد. و حق رابا او و در مداراو 
قرار ده. حاضران اين مطلب را به غايبان ابلاغ كنند. 


حديث غدبر 


متواتر نقل كرده اند. ٠‏ نفر از صحابه» 4 تن از تابعين» 


و نفر از علما و محدثان اسلامى حديث غدير را نقل كرده اند و با اين تواتر» در اصالت و اعتبار اين حديث جاى هيج 
ترديدى وجود ندارد. همجنين كروهى از علما به طور مستقل درباره حديث غدير كتاب نوشته اند» كه در آن ميان» جامع ترين 
كتابى كه اسانيد حديث را يكجا كرد آورده اسثء كتاب شريف الغدير نكارش علامه عبد الحسين امينى (7790 1840 ه. ق) 


مى باشد. 
اكنون بايد ديد مقصود از مولى بودن ييامبر» و مولى بودن على جيست؟ 
قراين بسيارى كواهى مى دهند كه مقصود از اين تعبير» زعامت و رهبرى استء كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


الف در ماجراى غديرء ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم كاروان زائران خانه خدا در سرزمينى بى آب و علفء آن هم 


در نيم روزى بسيار كر متوقف ساخت. 


كرمى هوا به حدى بود كه حاضران نيمى از عباى خويش را بر سر افكنده و نيم ديككر را نيز زير انداز خود قرار داده بودند. با 
ايخ تقهيدات» طيعا يافين بابد سك كويد كه دن هذايت افع نقشئى كلبدى و سرتوشتك سال :داش ماشد» و بواستى نه 
كارى مى تواند در سرنوشت مسلمانان از تعيين جانشين» كه مايه وحدت كلمه مسلمين و حافظ دين است» سرنوشت سازتر 


باشد؟ 


ب بيامبر كرامى قبل از طرح ولايت على عليه السلام از اصول سه كانه توحيد و نبوت و معاد سخن كفت واز مردم نسبت به 
آنها اقرار كرفت» آنككاه بيام الهى را ابلاغ كرد. از تقارن يام با اخذ اعتراف نسبت به اصولء مى توان به اهميت بيام بى برد و 


دريافت كه هدف بيامبر از 


آن همايش عظيم و فوق العاده» نمى توانسته امرى عادى همجون سفارش به «دوستى» با فردى خاص باشد! 


ج حضرت در آغاز خطبه از رحلت قريب الوقوع خود خبر داد» واين نشان مى دهد كه او نككران وضع امت يس از خويش 


بوده است. يس جه بهتر كه براى آينده جاره جويى شود تا آبين وى در طوفان حوادث آتيه دجار مخاطره نكردد. 


د قبل از بيان ييام الهى درباره على عليه السلام» از مولويت و اولويت خود سخن به ميان آورد و فرمود: خداى مولاى من» و من 
مولاى مؤمنين مى باشمء و نسبت به آنان از خود آنان اولى هستم. ذكر اين مطلب» كواه آن است كه «مولى بودن' على عليه 
السلام از سنخ همان مولويت و الويت مربوط به ييامبر اكرم عليه السلام بوده و ايشان به فرمان الهى اولويت مزبور را براى على 
عليه السلام نيز ثابت كرده است. 


ه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم يس از بيان ييام الهى» از حاضران خواست آن را به كوش غايبان برسانند. 


راههاى كوناكونى وارد شدندء از متهم كردن ييامبر به سحر و جادو كرفته تا تصميم به قتل آن حضرت در بستر خويش. 


ولى در تمام موارد» دست عنايت حق با ييامبر بود و وى را از نقشه هاى شوم مشركان حفظ كرد. آخرين نقطه اميد آنان (بويزه 


شاعر نتربص به ريب المنون) (طور/0): يا مى كويند شاعرى است و ما در مورد وى به انتظار حوادث روزكار (مركك) نشسته 
ايم. اين انديشه در ذهن بسيارى از مش ركان و منافقان» وجود داشت. ولى ييامبر با تعيين جانشينى با كفايت كه در طول زندكّى 
ايمان خالص و استوار خود به اسلام را نشان داده بود» اميد مخالفين را به يأس مبدل ساختء و بدين طريق بقاى دين را 
تضمين نموده و يايه هاى آن را محكم ساخت و نعمت اسلام با وجود تعيين جنين رهبرى به كمال رسيد. لذاست ه يس از 
نصب على عليه السلام» به عنوان جانشين ييامبر» در روز غدير آيه «اكمال دين» فرود آمد: 


(اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم و اخشون اليوم أكملت لكم دينكم و أتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم 


(مائده/2 (ه١):‏ امروز كافران از نابودى ذو هما ما يوسن شدند» يس از آنان نترسيد واز من بترسيد. امروز دين شما را كامل 


ساخته و نعمتم را بر شما تمام كردم و راضى شدم كه اين اسلام (تكميل يافته با معرفى جانشين ييامبر) دين شما باشد. (18) 


كزارشهاى تاريخى نيز حاكى از آن است كه ييامبر در همان روزهايى هم كه در مكه به سر برده و هنوز حكومتى در مدينه 
تشكيل نداده بود» مسئله جانشينى را يكك مسثله الهى تلقى مى كرد. فى المثل» زمانى كه رئيس قبيله بنى عامر در موسم حج به 


حضور ييامبر رسيد و كفت: جنانجه ما با تو بيعت كرديم و تو 


بر مخالفان خود ييروز شدىء آيا براى ما در امر رهبرى نصيب و بهره اى هست؟ ييامبر در ياسخ, فرمود: اين كار مربوط به 
رهبرى موكول به انتخاب مردم بودء مى بايست بفرمايد: «الأمر إلى الأمه) يا «إلى أهل الحل و العقد؛ ! كلام بيامبر در اين موردء 


رسالت خويش را در جه شخصيتى قرار دهد. 


مسئله تنصيصى بودن مقام خلافتء و اينكه امت در تعيين جانشين براى ييامبر نقشى ندارد» در ذهن صحابه نيز وجود داشت. 
جيزى كه هست آنان در غير خليفه اول» به جاى تنصيص خدا و بيامبر» تنصيص خليفه قبلى را مطرح مى كردندء جنانكه به 
اتفاق تواريخ خليفه دوم به وسيله خليفه نخست تعيين كرديد. 


تصور اينكه تعبين خليفه دوم توسط ابوبكر قاطعانه نبوده بلكه جنبه يبشنهاد داشته است» مخالف نص تاريخ است. زيرا هنوز 
خليفه نخستين در قيد حيات بود كه از جانب ياران ييامبر به تعيين مزبور اعتراض شدء و يكى از آنان زبير بود. بديهى است 
اكر جريان صرفا جنبه ييشنهادى داشتء اعتراض صحابه موردى نداشت. كذشته از نصب عمر توسط ابو بكرء خليفه سوم نيزاز 
طريق شوراى شش نفرى كه اعضاى آن را خليفه دوم معين كرد صورت كرفت»ء و اين كار نيز نوعى تعيين خليفه بود كه دست 
ديكران را از مراجعه به افكار عمومى كوتاه كرد. 


اصولا فكر مراجعه به افكار عمومى و انتخاب خليفه از طرف 


امرتو تقو اقكرن اران وت تاخنا وجروتداشف و الكهاذو ان ومن بسدها انها شه عوجياق البق كد ديك افياذ ارو قده 
اندء بلكه معتقد بودند كه خليفه بايد از طريق خليفه ييشين تعيبن شود. فى المثل وقتى خليفه دوم مجروح شدء عايشه همسر 
بيامبر به وسيله فرزند خليفه. عبد الله بن عمرء به وى ييام فرستاد و كفت: سلام مرا به يدرت برسان و بككُو امت بيامبر را بدون 
جويان ترككث مكن) م08 


عبد الله بن عمر نيز هنككامى كه يدرش در بستر افتاده بود او را به تعيين خليفه دعوت كرد و كفت: مردم درباره تو سخن مى 
كويند» آنان فكر مى كنند كسى را به جانشينى انتخاب نخواهى كرد. آيا اكر جويان شتران و كوسفندان توء آنها را در بيابان 


كوسفندان است» . (19) 

وظايف امام 

در آغاز بحث امامت اشاره كرديم كه امام و خليفه ييامبر از نظر مسلمانان كسى است كه وظايف ييامبر اكرم صلى الله عليه و 
آله و سلم (به استثناى مسئله آوردن شريعت) را بر عهده دارد. اينكك مهمترين اين وظايف را ياد آور مى شويم تا جايكاه 
امامت و اهميت آن روشنتر شود: الف تبيبن مفاهيم قرآن كريم و حل معضلات آنء از جمله وظايف ييامبر صلى الله عليه و آله 


و سلم بود. قرآن مى فرمايد: (و أنزلنا إليكك الذكر لتبين للناس ما نزل إليهم) (نحل/7©): قرآن را بر تو نازل كرديم تا آنجه را 
كه بر آنان نازل شده است برايشان توضيح دهى و تبيين كنى. 


ب بيان احكام شرعى يكى ديكر از وظايف آن حضرت بود كه برخى را از طريق تلاوت آيات» و برخى ديككر را به وسيله 
سنت بيان مى كرد. بيان احكام از سوى آن حضرتء به صورت تدريجى و با توجه به رخدادهاى روز انجام شده» و طبيعت امر 
ايجاب مى كرد كه اين وظيفه استمرار يابد» در حاليكه شمار احاديث وارده از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم درباره 
احكام, كه به دست ما رسيده استء از يانصد حديث تجاوز نمى كند )23١(‏ واين مقدار از احاديث فقهى نمى تواند امت را در 


قلمرو تقنين «خود كفا» سازد. 


ج از آنجا كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم محور حق بود و با روشنكريهاى خويش ازهر نوع انحراف در عقايد امت 
جلو كيرى مى كردء لذا فرقه كرايى در زمان حيات او به علت وجود و حضور ايشان رخ ننمود يا مجال بروز و ظهور نيافت. 


د ياسخكويى به يرسشهاى دينى واعتقادى يكى از ديكر وظايف بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم بود. 
ه تربيت افراد جامعه از طريق كفتار و رفتار. 
و برقرارى قسط و عدل و امنيت عمومى در جامعه اسلامى از ديكر وظايف رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم بود. 


وظيفه اخير از سوى رهبر بركزيده از جانب مردم نيز ممكن و قابل حصول باشدء مسلما انجام وظايف بيشين (تبيين مفاهيم 
مشكل قرآن و بيان احكام شرع و ...) 


به وجود رهبرى آكاه و مقتدر نيازمند است كه مورد عنايت خاص الهى قرار داشته و در علم و عمل تالى تلو ييامبر اكرم (ع) 
صلى الله عليه و آله و سلم باشد. يعنى حامل علوم نبوى و مصون از هر كونه خبط و خطا باشد تا بتواند به وظايف خطير ياد 
شده جامه عمل بيوشاند و خلأ وجود بيامبر را در طول تاريخ ير نشيب و فراز اسلام ير كند: هر جند جنين فردى كه حامل علوم 


نبوى است نه ييامبر خواهد بود و نه يايه كذار شريعت, و هيج كاه مقام امامت با مقام نبوت يكى نيست. 


بديهى است كه تعيين جنين فردى از سطح علم و دانش امت فراتر بوده و صرفا بايد از طريق ييامبر و به فرمان الهى تعيين شود. 
نيز روشن است كه تحقق اهداف فوق در كرو اين است كه مردم به حمايت و اطاعت از رهبرى معين شده توسط بيامبر 
برخيزند» و تعيين الهى و اعلام ييامبر» شرط كافى براى تحقق آن اهداف نيست (لا رأى لمن لا يطاع)» جنانكه در مورد قرآن و 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نيز ماجرا از همين قرار بوده و هست. رخدادهاى منفى و كروه كراييهاى جمعى از 
مسلمين يس از رحلت رسول خداء نه به اين علت بود كه ييامبر (العياذ بالله) به وظيفه حكيمانه خود عمل نكرد و طرحى 
اصولى براى اداره امت يس از خود نريختء يا طرح وى ناقص بود» بلكه صرفا اين علت بود كه برخى از افراد امت نظر خود را 


بر طرح ييامبر مقدم داشتند و مصلحت انديشى شخصى خويش 


را بر تنصيص خدا و رسول ترجيح دادند» و اين تنها موردى نيست كه جنين حادثه اى در تاريخ رخ داده؛ بلكه در تاريخ اسلام 
نظاير آن فراوان است. )5١(‏ 


عصمت امام 

كفتيم كه امام يكك رهبر عادى نيست كه فقط به اداره كشور و حفظ ثغور آن ببردازد» بلكه وى علاوه براين وظيفه. وظايف 
ديكرى دارد كه به آنها اشاره شد. انجام آن وظايف خطير مانند تفسير قرآنء بيان احكام» ياسخكويى به سؤالات اعتقادى 
مردم؛ و جلو كيرى از هر نوع انحراف در عقيده و تحريف در شريعت» در كروه داشتن علمى كسترده و خطا نايذير استء و 
افراد عادى جنانجه متصدى اين كونه امور كردند» از خطا و اشتباه مصون نخواهند بود. 

البته عصمت مساوى با نبوت نيستء ممكن است انسانى از اشتباه و خطا معصوم باشدء ولى داراى مقام نبوت نباشد. نمونه 


واضح آنء مريم عذرا است كه قبلا در بحث عصمت ييامبران» دلايل عصمت او را ياد آور شديم. (57) 
علاوه بر تحليل عقلى مزبور» يكك رشته امور بر لزوم عصمت امام دلات مى كنند كه برخى را ياد آور مى شويم: 


. ١اراده‏ قطعى و حتمى خداوند بر ياكى و طهارت اهل بيت از رجس تعلق كرفته است» جنانكه مى فرمايد: (إنما يريد الله 
ليذهب عنكم الرجس أهل البيت و يطه ركم تطهيرا) (احزاب/77): جز اين نيست كه خدا مى خواهد از شما اهل بيت هر نوع 
يليد را بزدايد و شما راابه طور كامل ياكيزة كردائدك. 


دلالت آيه بر عصمت اهل بيت بدينككونه است كه: تعلق كرفتن مشيت ويزه الهى به تطهير اهل بيت از هر نوع يليدى؛ مساوى و 
ملازم با عصمت آنان از كناه 


است. زيرا مقصود از «رجس» در آيه» هر نوع يليدى فكرى و روحى و رفتارى است كه كناه از مصاديق بارز آن است, واز 
آنجا كه اين اراده به افراد خاصى تعلق كرفته است نه به همه افراد امت, طبعا با اراده تطهير كه به همكان تعلق كرفته است فرق 
خواهد داشت. اراده تطهير كه عموم مسلمانان را در بر مى كيرد اراده تشريعى است (757) و جه بسا ممكن است در اثر 


نافرمانى افراد تحقق نيذيرد. در حاليكه اين اراده» اراده تكوينى است كه از مراد و متعلق اراده (ياكى از كناه) جدا نخواهد بود. 


در خور ذكر است كه اراده تكوينى حق بر عصمت اهل بيت»ء مايه سلب اختيار از آنان نيست» همان كونه كه وجود عصمت 


ذو واجران بزما سيلب اععار آل انان ند اشد (تتضيل اب مطلت :ذو كشن عفاي مده :ات ): 


. 7 به حكم حديث ثقلين كه مى فرمايد: «إنى تاركك فيكم الثقلين: كتاب الله و عترتى»» أئمه اهل بيت عليهم السلام در رديف 
قرآن واقع شده اندء يعنى همان كونه كه قرآن از هر نوع خطا و اشتباهى مصون استء ائمه اهل بيت نيز از هر نوع خطاى 


فكرى و عملى مصون مى باشند. 


الف ما إن تمسكتم بهما لن تضلوا أبدا: مادام كه به اين دو جنكك زنيد هركز كمراه نخواهيد شدء بإنهما لن يفترقا حتى يردا 
على الخوض: ابن "دواد كان :من :أ يكديكر جذا تمى شؤنل” نا ذرقبايت كتار.حوضن ترد امن شد كاملة ووشن اسيكه ويزا 
جيزى كه تمسكك به آن مايه هدايت بوده؛ از ضلالت باز مى دارد و 


هركز نيز از قرآن (معصوم) جدا نمى شود قطعا از هر كونه خطا و كناه مصون خواهد بود. 


" بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم اهل بيت خود را به كشتى نوح تشبيه كرده است كه هر كه بر آن سوار شد از امواج 
طوفان رست وهر كه از آن تخلف جست غرقه امواج كشت. جنانكه فرمود «انما مثل أهل بيتى فى أمتى كسفينه نوح من ركبها 


با توجه به اين دلايل كه به صورت موجز بيان شدء عصمت اهل بيت امرى روشن و مبرهن است. و البته دلايل نقلى عصمت 


منحصر به آنجه كفته شد نيست. 

امامان دوازده كانه 

شناخت امام از دو راه امكان يذير است: 

الف بيامبر كرامى به فرمان خدا بر امامت فردى معين تصريح كندء 
ب امام ييشين بر امامت امام بعدى تصريح كند. 


امامت ييشوايان دوازدهكانه شيعه از هر دو راه ثارت شده است. هم ييامبر طبق روايات بر امامت آنان تصريح كرده است» وهم 
هر يكك از ائمه؛ امام بعد از خويش را معرفى نموده است. 

در اين باره براى رعايت اختصارء تنها يكك حديث را ياد آور مى شويم: (10) 

ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم تنها به نصب على عليه السلام اكتفا نكرد» بلكه ياد آور شد كه يس از وى امامان 


دوازدهكانه اى خواهند آمد كه عزت دين و اسلام به واسطه آنها تحقق خواهد يذيرفتء جنانكه فرمود: لا يزال الدين منيعا إلى 


إثنى عشر خليفه» . و به نقل ديكر فرمود «لا يزال الاسلام عزيزا الى اثنى عشر خليفه» . كفتنى است كه روايت دال بر وجود 


خلفاى دوازده كانه در معتبر ترين صحاح اهل سنت نيز آمده است. (18) 


مسلما اين دوازده خليفه كه عزت اسلام منوط به وجود آنان شمرده شده است. جز بر امامان دوازده كانه شيعه قابل انطباق 


نيست. زيرا نه خلفاى اموى مايه عزت دين بودند ونه خلفاى عباسىء و نه اين عدد بر آنان قابل تطبيق است. 
امامان دوازده كانه شيعه 

١ ٠‏ امير المؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام (تولد: ده سال قبل از بعثت» شهادت: سال ٠5‏ هجرى) مدفون در نجف اشرف. 
١ .‏ امام حسن بن على ملقب به مجتبى عليه السلام (180ه. ق) مدفون در مدينه» قبرستان بقيع. 

. “امام حسين بن على سيد الشهداء عليه السلام (١52ه.‏ ق) مدفون در كربلا. 

. ؟ امام على بن الحسين ملقب به زين العابدين عليه السلام (89ه. ق) مدفون در بقيع. 

. امام محمد بن على معروف به باقر العلوم عليه السلام (١١21ه.‏ ق) مدفون در بقيع. 

. 8 امام جعفر بن محمد معروف به صادق عليه السلام 87١5(‏ ه. ق) مدفون در بقيع. 

. لاامام موسى بن جعفر ملقب به كاظم عليه السلام ه. ق) مدفون در كاظمين. 

. 8 امام على بن موسى الرضا عليه السلام 1587١1(‏ ه. ق) مدفون در خراسان 

.امام محمد بن على معروف به جواد عليه السلام 19872١(‏ ه. ق) مدفون در كاظمين. 

٠١ .‏ امام على بن محمد معروف به هادى عليه السلام (1770١؟‏ ه. ق) مدفون در سامرا. 

١١ .‏ امام حسن بن على معروف به عسكرى عليه السلام (77220 ه. ق) مدفون در سامرا. 


معروف به حجت و مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف. . او امام دوازدهم شيعه بوده وهم اكنون نيز زنده وغايب استء تا 
روزى به فرمان خداوند ظهور كرده و طبق وعده صريح قرآن (در سوره نور/65 و توبه57 و فتح/7/8 وصف/9) و احاديث 
متواتر اسلامى حاكميت اسلام را در سراسر كيتى برقرار كرداند. (917) 


داستان زند كانى امامان شيعه عليهم السلام در كتابهاى تاريخ به تفصيل بيان شده استء و از آنجا كه امام دوازدهم هم اكنون 
زنده بوده و به خواست الهى منصب امامت را بر عهده دارد» در اصول بعد نكاتى را درباره آن حضرت ياد آور خواهيم شد. 
محبت به اهل بيت 

محبت به خاندان رسالت از امورى است كه قرآن و سنت بر آن تأكيد كرده استء جنانكه مى فرمايد: (قل لا أسألكم عليه أجرا 


إلا الموده فى القربى) (شورى777): بكو بر رسالت خود ياداشى از شما نمى خواهم مككر دوستى نزديكان. مقصود از قربى نيز 


نزديكان ييامبر مى باشدء به قرينه اينكه درخواست كننده خود ييامير است. 


دوشض جا عاندان كراس يباين علاؤه بوابنكه غرة كمالك انيكد بوركه٠‏ سين من شود كه اتسان يا آتان حمكوة شود ودر 


كسب فضايل و دورى از رذايل به آنها اقتدا كند. 


در احاديث متواتر از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم روايت شده است كه دوستى اهل بيت آن حضرت. نشانه ايمان» و 
دشمنى با آنان نيز نشانه كفر و نفاق است. هر كس آنان را دوست بدارد خدا و ييامبر را دوست داشته؛ و هر كس هم با آنها 


دشمنى ورزدء با خدا و ييامبر دشمنى ورزيده است. 


اصولا محبت خاندان رسالت از 


ضروريات دين اسلام است كه شكك و ترديدى درآن روا نيستء و همه مسلمانان بر آن اتفاق نظر دارند» جز كروهى كه به 


«نواصب» شهرت يافته و به همين جهت نيز از منكران اسلام به شمار مى آيند. 

بى نوشتها 

افق افيس طن با 

.9 مقالات الاسلاميية: اوعء 

و وان 

. ؟ الدر المنثور: 888/لى به نقل از جابر بن عبد الله ابن سعيد خدرى» ابن عباس و على عليه السلام. 

ه. شفاء» الهيات؛ مقاله دهم؛ فصل ينجمء ص. 0*8 

. © مسند احمدء 21/١84‏ تاريخ طبرى: 01/608 تفسير طبرى (جامع البيان)» 219/151/0 تفسير سوره شعراءء آيه. 5١1*‏ 


١ .‏ صحيح بخارى: 7/7 طبع »٠7‏ در باب غزوه تبوكك» صحيح مسلم»: 0 در باب فضايل على عليه السلامء سنن ابن 
ماجه»: 2.1/68 باب فضائل أصحاب النبى» مسند امام احمدء 9/ا١/3‏ ثلا /ا/ا31. 11/4 187 م1 و 07١0‏ سيره نبويه» ابن هشامء 


5/١18‏ (غزوه تبوكك). 

. 8 (و وهبنا له من رحمتنا أخاه هارون نبيا) (مريم/81). 

. (و إذ قال موسى لأخيه هارون اخلفنى فى قومى ...) (اعراف/157). 
. ١٠(واجعل‏ لى وزيرا من أهلى) (طه/29). 


١١ .‏ مستدركك حاكمء ١0"/*؛‏ الصواعق المحرقه. ص 4١‏ ميزان الاعتدال» 1/776. تاريخ الخلفاء. ص 7ه, الخصائص 
الكبرى. 21/798 ينابيع الموده» ص 238 فتح القدير» ص 1١7‏ و كتب ديكر. 


١‏ صحيح مسلم: 7 سئن ترمذى» سنن دارمى» 75/577 مسند احمكء: 5١لكى‏ لال 58 وحف 5/22 و الال 
كىار/ة و36 خصائص علويه» نسائى ص 3 مستدركك حاكم: اح رةه 6 و ”25 ووكتب ا در اين باره 


ضمنا مى توان به رساله حديث الثقلين از نشريات دار التقريب بين المذاهب الإسلاميه (قاهره» مطبعه مخيمر) رجوع كرد. 


١6‏ محدثان و مفسران اسلامى به نزول اين آيه در يايان حجه الوداع» روز غديرء اشاره كرده اند. بنكريد به كتاب «الدار 
المنثور» سيوطى» 0 فتح القدير شوكانى /01/», كشفئ الغمه اربلى» ص ع ينابيع الموده قندوزى» ص 7 المنار» 
0/6 و غيره. 


. 1 كروهى از صحابه و تابعين» آيه فوق را مربوط به واقعه غدير خم دانسته اند مانند ابو سعيد خدرىء زيد بن ارقم» جابر بن 
عبد الله انصارىء ابو هريره و مجاهد مكى. براى آشنايى با روايات اشخاص فوق درباره واقعه مزبورء بنكريد به: ابو جعفر طبرى 
در كتاب الولايه. حافظ ابن مردويه اصفهانى به نقل ابن كثير در ج 27 تفسير خود حافظ ابو نعيم اصفهانى در كتاب (ما نزل من 
القرآن فى على»» خطيب بغدادى در ج 8 تاريخ خود, حافظ ابو سعيد سجستانى در كتاب «الولايه» حافظ ابو القاسم حسكانى؛ 
اين عا كر اقفن ان رقا تسيوظى در القن السر 888 خط حرا رمن "دو كناب رافك كغبارت آناقدرا كياب الغديز 


سارف غرف 6 آورده أاهيت: 


. ؟١‏ فخر رازى در تفسير خود مى كويد: يس از نزول اين آيهء ييامبر كرامى جز 8187 روز ببشتر زنده نبود وريس از آن نيز او 
هيجكونه نسخ و دكركونى رخ ندا. بنابراين بايد كفت كه اين آيه در روز غدير نازل شده كه براى هيجدهم ذى الحجه سال 
حجه الوداع مى شود با توجه به اينكه ييامبر طبق رأى اهل سنت در ١١‏ ربيع الاول در كذشته استء اكر هر سه ماه فاقد سلخ 


باشند در ست 


بر همان 8١‏ منطبق مى شود (تفسير فخر رازى 0/789. 

1١ .‏ سيره ابن هشام: 7/. 6377 

18 الإمامه و السياسيه: ./١‏ +8 

. 19 حليه الأولياء: ./١‏ عع 

٠١ .‏ الوحى المحمدىء ص 25١7‏ جاب ششم. 

"١ .‏ به كتاب النص و الاجتهادء نوشته علامه سيد عبد الحسين شرف الدين عاملى مراجعه شود. 
. ؟7ر. كك الإلهيات» از مؤلف» ١98 .7/١82‏ 

. 7 سوره مائده آيه *: (و لكن يريد ليطهركم) كه در ذيل آيه وضو آمده است. 

. 7 مستدركك حاكم: 2/١8١‏ خصائص كبرى» سيوطى: ./١‏ 788 


١0 .‏ براى آككاهى از ساير روايات» به كتب حديث مانند اصول كافى, كفايه الأثر. اثبات الهداه؛ منتخب الأثر و غيره رجوع 


شود. 


. 58 صحى بخارى» )3/8١‏ باب الإستخالاف» صحيح مسلم» اذل كتاب الأفاره مسند احمد» 0/85 و8١٠»‏ مستدركك حاكم: 1 
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7٠.‏ در تاريخ ولادت و وفات برخى از ائمه اختلاف است كه ما يكى را بركزيديم. نيز مى دانيم كه دركذشت غالب آنها به 


صورت شهادت رخ داده كه شرح آن در تواريخ مذكور است. 
منشور عقايد اماميه ص ١69‏ 

تأليف: استاد جعفر سبحانى 

دلايل امامت 


خلافت على بن ابيطالب در قرآن و روايات 


- براى اثبات خلافت على بن ابيطالب به آياتى از قرآن استدلال شده و از جمله آنها اين آيه است: انما وليكم الله و رسوله و 


الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه و هم راكعون 


يعنى: «ولى امر و صاحب اختيار شما فقط خدا و رسولش و مؤمنان هستند كه نماز مى خوانند و در حال ركوع صدقه و زكات 


مى دهند)اء» (سوره مائده» ابه هجح 


مفسرين سنى و شيعى اتفاق دارند كه آيه مذكور در شان على بن ابيطالب نازل شده است و روايات 


كثيرى از عامه و خاصه نيز بر آن دلالت دارد. 


ابوذر غفارى مى كويد: روزى نماز ظهر را با ييغمبر خوانديم سائلى از مردم تقاضاى كمكك نمود ولى كسى به او جيزى نداد. 
سائل دستش را به جانب آسمان بلند كرده كفت: خدايا! شاهد باش در مسجد بيغمبر كسى به من جيزى نداد. على بن ابيطالب 
در حال ركوع بود با انككشتش به سائل اشاره كرد؛ او انككشتر را از دست آن حضرت كرفت و رفت. 


بيغمبر اكرم كه جريان را مشاهده مى فرمود سرش را به جانب آسمان بلند كرده عرضه داشت: خدايا! برادرم موسى به تو 
كفت: خداياا شرح صدرى به من عطا كن و كارهايم را آسان كردان و زبان كويايى به من بده تا سخنانم را بفهمند و برادرم 
هارون را وزير و كمكك من قرار بده» يس وحى نازل شد كه ما بازوى تو را به واسطه برادرت محكم مى كردانيم و نفوذ و 
تسلطى به شما عطا خواهيم نمود. خدايا! من هم ييغمبر تو هستم» صدرى برايم عطا كن و كارهايم را آسان كردان و على را 
وزير و يشتيبانم قرار بده » . 


ابوذر مى كويد: هنوز سخن بيغمبر تمام نشده بود كه آيه نازل كشت (ذخائر العقبى» تاليف طبرى» ط قاهره. سال 21788 ص 
8) حديث مذكور با اندكى اختلاف در در المنثور» ج ؟» ص 597 نيز نقل شده. بحرانى در كتاب غايه المرام» ص 23٠١”‏ 75 
حديث از كتب عامه و ١9‏ حديث از كتب خاصه در شان نزول آيه نقل كرده است. از جمله آيات اين آيه است: اليوم يئس 


الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم و اخشون اليوم 


يعنى: ١كفار‏ امروز از برجيده شدن دستكاه اسلام ناميد شدتك بس ديكز ان انان تهراسية ولي امن كرسيد و افرؤق دين شنا 


را كامل و نعمت خود را بر شما تمام نمودم و اسلام را براى شما بركزيدم )» (سوره مائده» آيه ") 


ظاهر آيه اين است كه: قبل از نزول آيه كفار اميدوار بودند كه روزى خواهد آمد كه دستكاه اسلام بر جيده شود» ولى 
خداوند متعال به واسطه انجام كارى آنان را براى هميشه از نابودى اسلام مايوس كردانيده و همان كار سبب كمال و استحكام 
اساس دين بوده است و لابد از امور جزئى مانند جعل حكمى از احكام نبوده بلكه موضوع قابل توجه و مهمى بوده كه بقاى 


اسلام مربوط به آن بوده است. 


ظاهرا اين آيه با آيه اى كه در اواخر اين سوره نازل كشته بى ربط نباشد: يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم 
تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس. 


يعنى: «اى بيغمبر!ا موضوعى را كه به تو دستور داديم به مردم ابلاغ كن كه اككر ابلاغ نكنى سالت خدا را انجام نداده اى. و 


خدا تو را از هر كونه خطرى كه متوجه تو باشد در امان خواهد داشت )» (سوره مائده؛ آيه هه 


مى شود به يبغمبر دستور داده ولى از بس با اهميت بوده ييغمبر از مخالفت و كارشكنى مردم مى ترسيده و به انتظار موقعيت 


استء تا اينكه از جانب خدا امر مؤكد و فورى صادر شده كه بايد در انجام اين دستور تعلل نورزى واز هيج كس نهراسى. 
اين موضوع هم لابد از قبيل احكام نبوده؛ زيرا تبليغ يكك يا جند قانون نه آن اهميت را دارد كه از عدم تبليغش اساس اسلام 


وازكون كردد و نه ييغمبر اسلام از بيان قوانين ترسى داشته است. 


اين قرائن و شواهدء مؤيد اخبارى هستند كه دلالت دارند كه آيه هاى مذكور در غدير خم درباره ولايت على بن ابيطالب نازل 


كشته است. و بسيارى از مفسرين شيعه و سنى نيز آن را تاييد نموده اند. 


ابو سعيد خدرى مى كويد: بيغمبر در غدير خم مردم رابه سوى على دعوت نموده بازوهاى او را كرفته به طورى بلند كرد كه 
سفيدى زير بغل رسول خدا نمايان شدء سيس آيه نازل شد: اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم 
الاسلام دينا يس ييغمبر فرمود: «الله اكبر» از كامل شدن دين و تمامى نعمت و رضايت خدا و ولايت على بعد از من » . 


سيس فرمود: «هر كس من صاحب اختيار و متصدى امور او هستم؛ على صاحب اختيارش مى باشد. خدايا! با دوست على 
دوست باش و با دشمنش دشمنى كن. هر كس او را يارى نمود» تو ياريش كن وهر كس او رارها كرد تو نيز او را رها كن » 
بحرانى در كتاب غايه المرام» ص 8" * حديث از طرق عامه و ١0‏ حديث از طرق خاصه در شان نزول آيه نقل كرده است. 


خلاصه سخن: دشمنان اسلام كه در راه نابودى آن از هيج كارى خوددارى نمى نمودند و 


از همه جا مايوس كشتند فقط به يكك جهت اميدوار بودند» آنها فكر مى كردند كه جون حافظ و نككهبان اسلام بيغمبر است 
وقتى از دنيا رفت» اسلام بى قيم و سريرست مى كردد و نابودى برايش حتمى خواهد بود. ولى در غدير خم انديشه آنان باطل 
كشت و يبغمبر على را به عنوان سريرست و متصدى اسلام به مردم معرفى نمود و يس از على هم اين وظيفه سنكين و ضرورى 
به عهده دودمان بيغمبر كه از نسل على به وجود مى آيند خواهد بود. (براى توضيح بيشتر رجوع شود به تفسير الميزان» تاليف 
استاد علامه طباطبائى» ج ه ص 11/7 - 7١8‏ واج ع ص 3١‏ -ع8) 


«حديث غديرا : ييغمبر اسلام بعد از مراجعت از حجه الوداع در غدير خم توقف نموده مسلمين را كرد آورده يس از اداى 
خطبه اى على را به ولايت و ييشوائى مسلمين منصوب كرد. 


براء مى كويد: در سفر حجه الوداع خدمت رسول خدا بودم؛ وقتى به غدير خم رسيديم دستور داد آن مكان را ياكيزه نمودند 
سيس دست على را كرفته طرف راست خودش قرار داد و فرمود آيا من اختيار دار شما نيستم؟ ياسخ دادند: اختيار ما به دست 
شما است. يس فرمود: «هر كس من مولا و صاحب اختيار او هستمء على مولاى او خواهد بود. خدايا! با دوست على دوستى و 


با دث 0 00 اك 


يس عمر بن خطاب به على كفت: اين مقام كوارايت باد كه تو مولاى من و تمام مؤمنين شدى (البدايه و النهايه» ج هه ص 
لل وج لا ص ع ذخائر العقبى» تاليف طبرى» ط قاهره» سال 2 ص 8 فصول المهمه. 


تاليف ابن صباغ» ج 3 ص إرذة خصائص» تاليف نسائى» طّ نجف» سال ١894‏ هجرى ص إفرة بحرانى در كات غايه المرام» 


صن #فلاعائتل ان تحديث زانه 89 طريق ازعامه و ##طريق از خاصة تقل كزوه اسق) 


«حديث سفينه » : ابن عباس مى كويد بيغمبر فرمود: «مثل اهل بيت من مثل كشتى نوح است كه هر كس در آن سوار شد 
نجات يافت وهر كس تخلف نمود غرق كشت ». (ذخائر العقبى» ص ."٠‏ الصواعق المحرقه. تاليف ابن حجرء ط قاهره.» ص 
وتلل تاريخ الخلفاء تاليف جلال الدين سيوطى» ص 7”07. كتاب نور الابصارء تاليف شبلنجى. ط مصرء ص .١١5‏ بحرانى 


در غايه المرام» ص 77 حديث مذكور را به يازده طريق از عامه و هفت طريق از خاصه نقل كرده است) 


«حديث ثقلين » : زيد بن ارقم از يبغمبر نقل كرده كه فرمود: ١كُويا‏ خدا مرا به سوى خويش دعوت نموده بايد اجابت كنم ولى 
دو جيز بزركك و وزين رادر بين شما مى كذارم: كتاب خدا واهل بيتم» مواظب باشيد كه جكونه با آنها رفتار مى كنيد» آن 
دو امر هركز از هم جدا نخواهند شد تا اينكه بر كوثر بر من وارد شوند» (البدايه و النهايه» ج هء ص .7١9‏ ذخائر العقبى» ص 
.١12‏ فصول المهمه. ص ؟؟ خصائصء. ص "١‏ الصواعق المحرقه. ص 157. در غايه المرام» 9 حديث از عامه و 87 حديث از 


خاصه نقل شده است) 


حديث ثقلين از احاديث مسلم و قطعى است كه به سندهاى بسيار و عبارات مختلفى روايت شده و سنى و شيعه به صحتش 


تراك افا اراتك ااه جلو 


امثالش جند مطلب مهم استفاده مى شود: 


١‏ - جنانجه قرآن تا قيامت در بين مردم باقى مى ماند» عترت بيغمبر نيز تا قيامت باقى خواهند ماند» يعنى هيج زمانى از وجود 


امام و رهبر حقيقى خالى نمى كردد. 


١‏ - بيغمبر اسلام به وسيله اين دو امانت بزرككء تمام احتياجات علمى و دينى مسلمين را تامين نموده و اهل بيتش را به عنوان 


مرجع علم و دانش به مسلمين معرفى كرده اقوال و اعمالشان را معتبر دانسته است. 


* - قرآن واهل بيت نبايد از هم جدا شوند وهيج مسلمانى حق ندارد از علوم اهل بيت اعراض كند و خودش را از تحت 


ارشاد و هدايت آنان بيرون نمايد. 
- * - مردم اككر از اهل بيت اطاعت كنند و به اقوال آنان تمسكك جويند» كمراه نمى شوند و هميشه حق در نزد آنهاست. 


ه - جميع علوم لازم و احتياجات دينى مردم در نزد اهل بيت موجود است وهر كس از آنها بيروى نمايد در ضلالت واقع نمى 
شود وو به سعادت حقيقى نايل مى كردد» يعنى اهل بيت از خطا و اشتباه معصومند. و به واسطه همين قرينه معلوم مى شود كه 
مراد از اهل بيت و عترت تمام خويشان و اولاد بيغمبر نيست بلكه افراد معينى مى باشند كه از جهت علوم دين» كامل باشند و 
خطا و عصيان در ساحت وجودشان راه نداشته باشد تا صلاحيت رهبرى داشته باشند و آنها عبارتند از على بن ابيطالب و يازده 
فرؤندش كه يكى يمن اذ يكزئ به امات متضوؤب شد تل جتاتحه در'روايات تيز به مين معنا تفسين شدة اسثء ازاباب ثمؤثة: 


ابن عباس مى كويد به ييغمبر اكرم 


كفتم خويشان تو كه دوست داشتن آنها واجب است كيانند؟ فرمود: «على و فاطمه و حسن و حسين )» (ينابيع الموده» ص 
0١‏ جابر مى كويد بيغمبر فرمود: «خدا ذريه هر ييغمبرى را در صلب خودش قرار داد ولى ذريه مرا در صلب على قرار داد)» 
(ينابيع الموده.» ص 0318. 


«حديث حق » :ام سلمه مى كويد از رسول خدا شنيدم كه مى فرمود: «على با حقى و قرآن مى باشد و حق و قرآن نيز با على 
خواهند بود وازهم جدا نمى شوند تا اينكه بر كوثر بر من وارد شوند»» (در غايه المرام» ص 04 اين مضمون با جهارده 


حديث از عامه وده حديث از خاصه نقل شده است) 
«حديث منزلت » : سعد بن وقاص مى كويد رسول خدا به على فرمود: «آيا راضى نيستى كه تو نسبت به من مانند هارون نسبت 
به موسى باشى جز اينكه بعد از من ييغمبرى نخواهد بود؟», (البدايه و النهايه» ج لا ص 9 77. ذخائر العقبى» ص ”27. 


فصول المهمه. ص .5"١‏ كفايه الطالب» تاليف كنجى شافعى. ص ١158‏ - 108. خصائصء. ص ١9‏ - 18. صواعق. ص .١77/‏ در 


غايه المرام» ص .٠١4‏ صد حديث از عامه و هفتاد حديث از خاصه نقل است) 


«حديث دعوت عشيره » : ييغمبر (ص) خويشانش را براى صرف غذا دعوت نمود يس از تناول غذا به آنان فرمود: «من كسى 
را سراغ ندارم كه بهتر از آنجه را كه من براى شما آورده ام براى قومش آورده باشد. خدا به من دستور داده كه شما را به 
سويش دعوت كنم يس كيست كه در اين امر با من كمكك كند و برادر و 


وصى و خليفه من در بين شما كردد؟) 


تمام مردم سكوت كردند ولى على در عين حال كه از همه كوجكتر بود عرضه داشت: من وزير و يار شما مى شوم. يبس 
بيغمبر دست بر كردن او نهاده فرمود: اين برادر و وصى و خليفه من استهء بايد ازاو اطاعت كنيد. يس آن جماعت از 
جاحركت نموده مى خنديدند و به ابو طالب مى كفتند: محمد به تو دستور داد كه از يسرت اطاعت كنى (تاريخ ابى الفداء» ج 
١ص )١١18‏ 


وازاينكونه احاديث زياد است از جمله حذيفه مى كويد رسول خدا فرمود: «اكر على را خليفه و جانشين من قرار بدهيد - و 
كمان نمى كنم جنين كارى را انجام بدهيد - او را راهنمايى با بصيرت خواهيد يافت كه شما را به راه راست وادار مى كنداء 
(حليله الاولياء. تاليف ابو نعيم» ج ١‏ ص ع0 كفايه الطالب» ط نجف» سال 702 ص 807) 


ابن مردويه مى كويد بيغمبر فرمود: «هر كس دوست دارد حيات و مركش مانندمن باشد و ساكن بهشت كردد؛ بعد از من 
دوست دار على باشد و به اهل بيت من اقتدا كندء زيرا آنها عترت من و از كل من آفريده شده اند و علم وفهم من نصيب 
آنان كشته يس بدا به حال كسانى كه فضل آنها را تكذيب نمايند» شفاعتم هركز شامل حالشان نخواهد شد»» (منتخب كنز 
العمال كه در حاشيه مسند احمد به جاب رسيده؛ ج 2 ص ؟95) 


شيعه در اسلام صفحه ١8٠١‏ 


تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 
دلايل امامت از سنت 

دلايل امامت از سنت 

مقدمه 


دقت در زندكى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم - از روزى كه مامور شد شريعت خود را به بستكان نزديكك و سيس به 


خود كرارا تصريح كرده و به اصطلاح در مسئله رهبرى روش «تنصيص » را بركزيده استء نه روش «انتخاب مردم » را. اين 


مطلب با امور ياد شده در زير ثابت مى شود: 


عشيرتكك الاقربين» (شعراء/5١1١)‏ در اين مورد نازل شد. ييامبر سران بنى هاشم را جمع كرد و فرمود: من خير دنيا و آخرت را 
براى شما آورده ام. خداوند به من امر كرده است كه شما را به آن دعوت كنم. كدام يكك از شما مرا در نشر اين آيين يارى 
مى كند تا برادر و وصى و جانشين من در ميان شما باشد؟ حضرت سه مرتبه اين سخن را تكرار نمود و در هر بار تنها على 
عليه السلام آمادكى خود را اعلان كرد. در اين موقع ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «ان هذا اخى و وصيى و خليفتى 


)١1(. فيكم‎ 


؟. حديث منزلت 


هارون به موسى دانسته و فقط يكك مقام از مقامات هارون را (كه نبوت باشد) از على عليه السلام سلب كرده ودر حديث 


قريب به تواتر فرموده: «يا على انت منى بمنزله هارون من موسى الا انه لا نبى بعدى » . (؟) 


به نص قرآن كريمء هارون مقام نبوت إفرعة خلافت (ع2» ووزارت (0) را در زمان موسى دارا بود» وحديث منزلت نيز همه 
مقامات هارون را - به استثناى مقام نبوت - براى على عليه السلام ثابت مى كند. طبعا اكر مقصودء اثبات همه مقامات جز 


نبوت براى وى عليه السلام نبود نيازى به استثناى نبوت وجود نداشت. 
". حديث سفينه 


بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم» اهل بيت خويش را به كشتى نوح تشبيه مى كند كه هركس بر آن نشست نجات 
يافت و هركس كه از آن تخلف جست غرقه طوفان شدء جنانكه مى فرمايد: «الا ان مثل اهل بيتى فيكم مثل سفينه نوح فى قومه 
من ركبها نجى و من تخلف عنها غرق » (2). مى دانيم كه كشتى نوح, يككانه ملجا و يناهكاه انسانها براى نجات از طوفان بود. 
بنابر اين طبق حديث سفينه اهل بيت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم يككانه يناهكاه امت براى نجات از حوادث ناكوارى 
هستند كه جه بسا مايه انحراق و كمراهى انسانها مى كردد. 


. حديث امان امت 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم اهل بيت خود را سبب وحدت كلمه و دورى امت از اختلاءف معرفى مى كند و مى 
فرمايد: «النجوم امان لاهل الا-رض من الغرق واهل بيتى امان لامتى من الاختلافء فاذا خالفتها قبيله من العرب اختلفوا فصاروا 
حزب ابليس » (07: همان كونه كه ستاركان وسيله نجات اهل زمين از غرق شدن در دريا هستند (زيراء دريا نوردان به حكم 
«و بالنجم هم يهتدون» (نحل/15)» به وسيله ستاركان راه را از ميان امواج بيدا مى كنند و به ساحل مى رسند)» اهل بيت من 
نيز مايه نجات امت از دو دستكى هستند. اكر كروهى از عرب با آنان به خالفت برخيزند» دجار اختلاف شده و در نتيجه جزو 


حزب شيطان مى كردند. 
ه. حديث ثقلين 


حديث ثقلين» از احاديث متواتر اسلامى است كه علماى فريقين آن را در كتابهاى حديث خود نقل كرده اند. ييامير در اين 
حديث خطاب به امت اسلام مى فرمايد: «در ميان شما دو جيز كرانبها را به عنوان امانت مى كذارم و مى روم )»و سيس 
تمسكك يكيارجه به هر دو را مايه هدايت امت و اعراض از يكى از آن دو را مايه ضلالت مى داند» جنانكه مى فرمايد: 


«انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتى اهل بيتى ما ان تمسكتم بهما لن تضلوا ابدا و انهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض 
02.6 


اين حديث» مرجعيت علمى اهل بيت راء دوش به دوش قرآن كريمء به روشنى ثابت مى كندء وبر مسلمانان لازم مى دارد كه 


درها را مى زنند» جز در خانه اهل بيت را! حديث ثقلين» كه شيعه وسنى 


در نقل آن اتفاق دارند» مى تواند همه مسلمانان جهان را به صورت امتى واحد كرد آوردء زيرا اكر درموضوع تعيين خليفه و 
زمامدار سياسى امت يس از بيامبر» فريقين با هم اختلا.ف داشته و در برداشت تاريخى از مسثله منقسم به دو كروه باشندء 
مرجعيت علمى هيج دليلى براى تفرقه وجود نداشته و بايستى - بر طبق حديث متفق عليه ثقلين - با هم يكدست و يكك صدا 


باشند. 


اصولا در عصر خلافت خلفا نيز مرجعيت علمى؛ عملا از آن على عليه السلام بود و اختلافات در امور دينى به وسيله على عليه 


شدئد) قرقه كرايى نيز اغاز قد و فزقه هائ متعدد كلا يكى فسن ان ذيكرى يلايك هدك 


در احاديث كذشته ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم كاه به صورت كلى وكاه نيز به كونه مشخصء جانشين خويش را 
به نحو روشن معرفى كرده استء به كونه اى كه هر يكك از آنها حجت را بر افراد آكّاه و حقيقت جو تمام مى كند. در عين 
حال آن حضرت براى آنكه ييام خود را به كوش همه مسلمانان از دور و نزديكك برساند و راه را بر هر كونه ترديد و تشكيكك 
در اين زمينه كاملا ببندد» به هنكام مراجعت از حجه الوداع در سرزمينى به نام غدير خم توقف نمود و به همراهان فرمود از 
جانب خداوند ماموريت دارد كه بيامى را به آنان برساند؛ بيامى الهى كه حاكى از انجام وظيفه بزركى بوده و جنانجه انجام 


نككيرد» بيامبر رسالت خود را انجام 


نداده است. جنانكه مى فرمايد: 


«ياايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس» (مائده//21): «اى رسول 
خدا آنجه از طرف يروردكارت بر تو نازل شده ابلاغ كن» واكر اين ماموريت را انجام ندهى رسالت خود را انجام نداده اى 


آنككاه منبرى براى بيامبر ترتيب دادند و او بر فراز آن قرار كرفت و به مردم كفت: در آينده نزديكك دعوت حق را لبيكك 
خواهم كفتء شما درباره من جه مى كوبيد؟ در ياسخ كفتند: كواهى مى دهيم تو آثين خدا را به ما ابلاغ كردى و 


خيرخواهى نمودى و تلاش بسيار كردى, خدا به تو جزاى خير دهد. 
آنكاة قرمود: انايو وخدانيت عدا رسالت مق و:واقعيت روز رستاخيز كواهى مى دهيد؟ همككى ياسخ مثبت دادند. 


سيس فرمود: من قبل از شما بر حوض (كوثر) وارد مى شوم, بنككريد با دو جانشين كرانبهاى من جككونه رفتار مى كنيد؟ 


شخصى يرسيد: مقصود از دو جانشين كرانبها جيست؟ 


ييامبر ياسخ داد: يكى كتاب خدا و ديككرى عترت من استء و خداى لطيف و خبير به من خبر داده است كه اين دو از يكديكر 
جد تمن 'شوكد نا انكه وروز قامة :دن كاز تحتوض يبه من برسيد: بر ان ذويشى كيه كهلاكه فى :شود وان آنان 
فاصله نكيريد كه هلاك مى شويد. آنكاه دست على عليه السلام را كرفت و بالا برد تا آنجا كه همه حاضران آن دو را مى 


ديدند» سيس جنين فرمود: 
«ايها الناس من اولى الناس بالمؤمنين من انفسهم؟» : جه كسى بر مؤمنان از خود آنان اولى (صاحب اختيارتر) است؟ 


در 


ياسخ كفتند: خدا و ييامبر او بهتر مى دانند. 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «ان الله مولاى و انا مولى المؤمنين و انا اولى بهم من انفسهم » : خداوند مولاى من؛ و 


من نيز مولاى مؤمنان مى باشمء و من بر مؤمنان از خود آنان صاحب اختيارترم. 


سيس سه بار فرمود: «فمن كنت مولاه فعلى مولاه ١‏ : آن كس كه من مولاى او هستم؛ على مولاى او است. آنككاه افزود: «اللهم 
وال من والاه و عاد من عاداه و احب من احبه و ابغض من ابغضه و انصر من نصره و اخذل من خذله؛ و ادر الحق معه حيث دارء 
الا فليبلغ الشاهد الغائب » : يرورد كاراء دوست بدار آن كس را كه على را دوست مى دارد و دشمن بدار آن كس را كه با على 
دشمن است,ء و مهربان باش با هركس كه نسبت به على مهربان است و خشم آور بر كسى كه بر على خشم آورد و يارى كن 
آن كس را كه على را يارى كند و خوار ساز آن كس را كه على را خوار سازد» وحق را با او و در مدار او قرار ده. حاضران 
اين مطلب رابه غايبان ابلاغ كنند. 


زات تفل كرده 3و1 تقزر منساف كسار سافيووان انر الما ومجد ان اتساكن عابت درا تقل كزدة 


اند» و با اين تواتر» در اصالت و اعتبار اين حديث جاى هيج ترديدى وجود ندارد. همجنين كروهى از علما به 


طور مستقل درباره حديث غديركتاب نوشته اند» كه در آن ميان» جامع ترين كتابى كه اسانيد حديث را يكجا كرد آورده 


افيقه كتانب شويقت الغدير كارش غادمه عبد الضيه انين 8ت أفراق) من ناش 
اكنون بايد ديد مقصود از مولى بودن ييامبر» و مولى بودن على جيست؟ 
قراين بسيارى كواهى مى دهند كه مقصود از اين تعبير» زعامت و رهبرى استء كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


هم در نيم روزى بسيار كرم» متوقف ساخت. كرمى هوا به حدى بود كه حاضران نيمى از عباى خويش را بر سر افكنده و نيم 
ديكر را نيز زير انداز خود قرار داده بودند. با اين تمهيدات» طبعا ييامبر بايد سخنى بكويد كه در هدايت امتء نقشى كليدى و 


مسلمين و حافظ دين است» سرنوشت سازتر باشد؟ 


ب - ييامبر كرامى قبل از طرح ولايت على عليه السلام از اصول سه كانه توحيد و نبوت و معاد سخن كفت و از مردم نسبت به 
آنها اقرار كرفتء آنكاه ييام الهى را ابلاغ كرد. از تقارن ييام با اخذ اعتراف نسبت به اصولء مى توان به اهميت ييام بى برد و 
دريافت كه هدف ييامبر از آن همايش عظيم و فوق العاده؛ نمى توانسته امرى عادى همجون سفارش به «دوستى » با فردى 
تعاض نذا 


اج - حضرت در آغاز خطبه از رحلت قريب الوقوع خود خبر داد» واين نشان مى دهد كه او نككران وضع امت يس از 


خويش بوده است. يس جه بهتر كه براى آينده جاره جويى شود تا آيين وى در طوفان حوادث آتيه دجار مخاطره نككردد. 


د - قبل از بيان ييام الهى درباره على عليه السلام» از مولويت واولويت خود سخن به ميان آورد و فرمود: خدا مولاى من» و من 
مولاى مؤمنين مى باشمء و نسبت به آنان از خود آنان اولى هستم. ذكر اين مطالب» كواه آن است كه «مولى بودن » على عليه 
السلام از سنخ همان مولويت و اولويت مربوط به يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بوده وايشان به فرمان الهى اولويت 
مزبور را براى على عليه السلام نيز ثابت كرده است. 


ه - ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم يس از بيان يبيام الهى» از حاضران خواست آن را به كوش غايبان برسانند. 
يى نوشت ها 


511 مسند احمدء 69١/١؟؛ تاريخ طبرى: رت تفسير طبرى (جامع البيان)» 1/5 - 2/6 تفسير سوره شعراء» ايه‎ .١ 


3 صحيح بخارى: "رق طبع 5 در باب غزوه تبوكك؛ صحيح مسلم»: 0٠‏ در باب فضايل عليعليه السلام؛ سنن ابن ماجهء: 
66 باب فضائل اصحاب النبى؛ مسند امام احمك 3/١17"‏ 7/6 ١؛/ا/ا١.‏ 31/4 187. 186و ١5؛‏ سيره نبويه» ابن هشام» اع 


(غزوه تبوكك). 

3 «و وهبنا له من رحمتنا اخاه هارون نبيا»» (مريم /617). 

ع. ««و اذقال موسى لاخيه هارون اخلفنى فى قومى ... » (اعراف/1857). 
6. «واجعل ل وزيرا من اهلى»» (طه/؟9؟؛. 


*. مستدركك حاكمء ١88/؛‏ الصواعق المحرقه. ص ١4؛‏ ميزان الاعتدال؛ 41/175 تاريخ الخلفاء. ص 07؛ الخصائص الكبرى. 


فق ينابيع الموده. ص ؟ فتح القدير» ص ١1‏ ووكتب ديكر. 


. مستدركك حاكم 8/1594 


. صحيح مسلم: 5 سنن 


ترمذى» اللرورة سنن دارمى» "6/؟؛ مسند احمكء: ؟# الل لال 58 وقض 2# "/؟ و الال "الى/ارة و85 1١؛‏ خصائص علويه» نسائى 
ص ١‏ مستدركك حاكم: 1/٠١4‏ 158 و857: وكتب ديككر. در اين باره ضمنا مى توان به رساله حديث الثقلين از نشريات دار 


التقريب بين المذاهب الاسلاميه (قاهره» مطبعه مخيمر) رجوع كرد. 


4 محدثان و مفسران اسلامى به نزول اين آيه در يايان حجه الوداع, روز غديرة اشازه كرده اند كريد به كتاب «الدرالمتون) 
سيوطى» )2 فتح القدير شوكانى /ا/,. كشف الغمه اربلى» ص ع ينابيع الموده قندوزى» ص 1 المنار» 7 6/” و غيره. 


منشور عقايد اماميه صفحه ١68‏ 
استاد جعفر سبحانى 


آيه «اليوم يئس ...» و مساله امامت 
مقدمه 


در اوايل سوره مائده اين آيه آمده است: «اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم و اخشون اليوم اكملت لكم دينكم و 
اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام ديناا (سوره مائده» آيه. ") اين دو قسمت كه هر دو با " اليوم " شروع مى شوندء 
ضمن يكك آيه هستند نه دو آيه» و قدر مسلم اينست كه هر دو هم مربوط به يكك مطلب است نه دومطلب. كلمه " يوم " يعنى 
روزء وقتى با " الف و لا-م " ذكر مى شود (الف و لا-م عهد) كاهى به معنى آن روز است و كاهى به معنى امروزء در هر دو 
مورد به كار برده مى شود. به معنى " آن روز " در جايى به كار مى رود كه قبلا يكك روزى را نام برده | ند بعد مى كُويند در 
آن روز. ولى اكر بككُوئيم فلان كس اليوم وارد شد يعنى همين امروز وارد شد. 


«اليوم يئس الذين كفروا من دينكم» در آن روز (يا امروز كافران از 


دين شما مأيوس شدند «فلا تخشوهم) يسء از آنها ديكر بيم نداشته باشيد. يعنى جه آنها از دين شما مأيوس شدند؟ يعنى آنها 
انكر مايؤسن قلند كدي ديع شما ويزؤد قات شومد و اثرا اسان يبر كلب حون مأموس شدقد دست ال كان ويفعاليت ون 


افو ام رسن 


صحبت اينست كه امروز از ناحيه آنها بيم نداشته باشيد ولى از ناحيه من بيم داشته باشيدء با توجه به اينكه بحث درباره خود 
دين است. بيم از آنها اين بود كه از ناحيه آنها به اين دين آسيب برسد. مى فرمايد نترسيدء ديكر آنها نمى توانند آسيبى 
برسانند «و اخشون» از من بترسيد. قهرا معنايش اينست كه اكر آسيبى به اين دين برسدء ازطرف من مى رسد. حال اين جه 
مفهومى مى تواند داشته باشد كه بعد از اين از كفار نترسيد بر دين خودتانء از من بترسيد. در ادامه آيه مى فرمايد: «اليوم 
اكملت لكم دينكم) آن روز (يا امروز) دين شما را كامل كردم؛ به حد كمال رساندم «و اتممت عليكم نعمتى) و نعمت خودم 
را به يايان رساندم. در اينجا دو كلمه نزديكك به هم ذكر شده است: اكمال و اتمام. اين دو كلمه خيلى بهم نزديكند: كامل 
كردم يا تمام كردم. 


قرآن از يكك طرف مى كويد: «اليوم اكملت لكم دينكم» در اين روز دين شما را به حد كمال رساندم؛ واز طرف ديكر مى 
كويد: «واتممت عليكم نعمتى) نعمت خودم را هم به حد اتمام رساندم «و رضيت لكم الاسلام دينا 


باشد. واضح است كه مقصود اين نيست كه اسلام همان اسلام سابق است ولى خدا نظرش تغيير كرده! بلكه مقصود اينست كه 
كامل شده و تمام بافته الست 


مفهوم آيه بيش از اين نيست. هر جه هست درباره كلمه اليوم است كه مقصود كدام روز است؟ كدام روز است در اين حد از 
اهميت كه قرآن مى كويد در آن روز دين كمال يافت و نعمت خدايى به اتمام رسيد. اين بايد يكك روز خيلى مهمى باشدء 
يكك حادثه خيلى فوق العاده اى بايد در آن روز واقع شده باشد. و اين ديكر مربوط به شيعه و سنى نيست. از عجايب قضيه 
اينست كه از ما قبل و ما بعد اين آيات هم هيج جيزى كه دلالت بر آن روز بكند فهميده نمى شود. خلاصه از قرائن لفظى 
خود آيه جيزى درباره آن روز نمى شود فهميد. يكك وقت هست كه قبل از آيه اى حادثه يا جريان يا مطلب خيلى مهمى را 
نقل كرده بعد مى كويد " امروز " يعنى يه مناسبت آن مطلبى كه در اينجا كفتيم. 


دراين مورد اينطور نيست جون قبل از اين آيه دستورات بسيار بسيار ساده اى هست راجع به اينكه كوشت جه حيوانى بر شما 


خوكك) بر شما حرام است و ... يكك مرتبه مى كويد: «اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم و اخشون اليوم اكمات 
لكم دينكم واتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا اين كه تمام مى شود دو مرتبه بر مى كردد به همان سياق اول 
كه جه كوشتى حرام است و در صورت اضطرار مانعى ندارد: «فمن اضطر فى مخمصه غير متجانف» ... يعنى اين آيات به 
شكلى است كه اكر ما آن قسمت رااز وسط آن برداريم, ما قبل وما بعد آن به همديكر متصل مى شود بدون اينكه 
كوجكترين خللى وارد شود كما اينكه همين مضمونى كه در ما قبل و ما بعد اين آيات آمده در دو سه جاى ديكر قرآن تكرار 
شده بدون اينكه اين امر در وسط قرار بككيرد. و مطلب نيز متلائم و كامل مى باشد. 


مقصود از «اليوم» در آيه «اليوم بس ...» 


درمورد مقصود از " اليوم " در آيه ٠"‏ سوره مائده: «اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلاتخشوهم واخشون اليوم اكملت لكم 
دينكم واتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا»؛ امروز كافران از (شكست) آيين شما نوميد شدند؛ بنابراين از آنها 
نترسيد و از من بترسيد. امروز دين شما را براى شما كامل كردم و نعمت خود را بر شما تمام نمودم و دين اسلام را براى شما 
يسنديدم» نظريات مختلفى بيان شده از جمله: 

١‏ - روز بعثت 

بعضى كفته اند كه مقصود از " اليوم '"؛ " آن روز" استء نه " امروز ".فى كرليم روى جه قرينه اى؟ مى كويند وقتى مى 
كويد " اليوم ' و يكك روزى را آن جنان توصيف مى كند كه 


دراين روز من اسلام را براى شما به عنوان يكك دين يسنديدم, قاعدتا اين روز بايد همان روز بعثت بيغمبر باشد. جواب داده 
اند كه شما اين سخن را به قرينه «رضيت لكم الاسلام دينا؛ مى كوئيد. اين درست است در صورتى كه جملات قبلش نبود 
زيرا صحبت اينست كه من امروز دين را به يايان رساندم و نعمت را به حد اتمام رساندم» و حال آنكه روز بعثت روز شروع 
اين نعمت بوده است. «رضيت لكم الاسلام دينا» نيز به اين عنوان است كه حالا كه اسلام كامل شد و نعمت اسلام تمام شد من 
اين دين را به عنوان آن اسلامى كه مى خواهم, براى شما يسنديدم. يس " اليوم " نمى تواند روز بعثت باشد. 

- روز فتح مكه 

روز ديكرى كه احتمال داده اند» روز فتح مكه است. كفته اند يكك روز ديكر هم در تاريخ اسلام روز خيلى مهمى است و 
آنء روز فتح مكه است كه آيه نازل شد: «انا فتحنا لكك فتحا مبينا* ليغفر لكك الله ما تقدم من ذنبكك و ما تأخرا؛ حقاً ما تورا 
بيروزى بخشيديم» ييروزى درخشان. تا خدا كناه كذشته و اخيرت را (كه به تو نسبت مى دادند) برطرف سازد. (سوره فتح» 
آيات ١‏ و7). مكه در جزيره العرب از نظر روحى وضع و موقعيت عجيبى داشت. بعد از عام الفيل و داستان اصحاب فيل كه 
حمله كردند به مكه و به آن وضع عجيب شكست خوردندء تمام مردم جزيره العرب يكك اعتقاد عظيمى به كعبه به عنوان معبد 


يزو كم يبذا كرده بوذيل: 


غرور قريش هم از همانجا بود. قريش 


اين قضيه را به حساب خودشان كذاشتند و كفتند بله اين كعبه است كه جنين احترامى دارد كه لشكرى با آن قدرت مى آيد و 
آن جنان دجار بلاى آسمانى مى شود كه كسى از ايشان باقى نمى ماند. ببينيد ما جقدر مهم هستيم! از آن يس قريش عجيب 
غرور بيدا كردند و در مردم جزيره العرب نيز يكك نوع اطاعت و فرمانبردارى از ايشان يديد آمده بود. بازار مكه رواج بسيار 
يافت. آنها هر تحكمى كه دلشان مى خواستء به مردم مى كردند. مردم هم روى همين جنبه روانى و اعتقادى كه به كعبه يبدا 


كرده بودند» اطاعت مى كردند. 


از آن هنكام مردم اعتقاد ييدا كردند كه محال است كسى بر كعبه قدرت يبدا كند و مسلط شود. بيغمبر اكرم مكه را فتح كرد 
بدون خونريزى» بدون هيج ناراحتى و بدون اينكه كوجكترين آسيبى به كسى برسد. شايد بيغمبر اكرم كه اينهمه عنايت داشت 
به اينكه مكه را بدون خونريزى فتح كندء غير از مسئله حرمت ععبه كه مى خواست محفوظ بماند» اين مسثله را نيز در نظر 
داشت. اكر در جاى ديكرى مى جنكيدند» جنانجه صد مسلمان هم كشته مى شدند» كسى به حساب جيزى نمى كذاشتء ولى 
اكر در فتح مكه به مسلمانها آسيبى مى رسيد» مى كفتند ببينيد! همان كارى كه بر سر اصحاب فيل آمد بر سر اصحاب محمد 
آمد. ييغمبر اكرم مكه را آن جنان فتح كرد كه خون هم از دماغ كسى نيامد, نه از مسلمين و نه از كفار. فقط خالد بن وليد 
روى كينه هاى خودشء در كوشه اى از مكه كه عده اى مقاومت 


مى كردندء» دو سه نفراز آنها را كشت. 


بعد كه اين خبر به بيغمبر اكرم رسيد عجيب آنها را تهديد كرد كه جرا جنين كارى كرديد؟! و تبرى جست: خدايا من از تو 
تبرى مى جويم از كارى كه اين مرد كرد و من هركز به اين كار راضى نبودم. اين بود كه فتح مكه از نظر روانى اثر فوق العاده 
اى در مردم جزيره العرب كذاشت. كفتند معلوم مى شود كه وضع ديكرى است. محمد (ص) آمد مكه را تصرف كرد و هيج 


آسيبى هم به او نرسيد. 


بعد از اين بود كه ديكر مردم جزيره العرب تسليم مى شدند» هى آمدند واسلام اختيار كردند. آيه قرآن كريم مى فرمايد: 
الايستوى منكم من انفق من قبل الفتح و قاتل اولئكك اعظم درجه من الذين انفقوا من بعد و قاتلوا»؛ در نزد خدا مردمى كه قبل 
از فتح مكه براى اسلام فداكارى جانى يا مالى كردندء با آنها كه بعد از فتح مكه جنين كردند برابر نيستند. (سوره حديد آيه 
)٠‏ جون قبل از فتح مكه هنوز مسلمين در اقليت بودند واين اعمال آنها روى ايمان كامل بود ولى بعد از فتح مكه مردم 


خودبخود مى آمدند و اسلام اختيار مى كردند. 


ايمان بعد از فتح مكه ارزش ايمان قبل از فتح مكه را نداشت. يس در اينكه روز فتح مكه روز ييروزى عظيمى براى اسلام 
است هيج بحثى نيست و ما هم بحثى نداريم. برخى كفته اند شايد مقصود از روزى كه قرآن اينهمه به آن اهميت مى دهد: 
«اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم و اخشون اليوم اكملت 


لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى»» روز بزركك فتح مكه باشد. اين سخن هم كذشته از اينكه هيج قرينه و تاريخى آنرا تأييد 
نمى كندء صدر آيه نيز آنرا تأييد نمى كند جون آيه مى كويد: «اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى)؛ نعمت خودم را 
به يايان رساندم يعنى جيزى باقى نمانده كه نكفته باشمء همه جيز را كفتم» و حال آنكه ما مى دانيم بسيارى از دستورات اسلام 
بعد از فتح مكه نازل شده است. اين با «اتممت عليكم نعمتى» نمى سازد. وقتى مى كويد من اين ساختمان را به يايان رساندم 
مسلما منظور ساختمان نيمه تمام نيست. 


بسيارى از آيات و از جمله همه سوره مائده كه اتفاقا مفصل و زياد است و دستور هم زياد دارد» بعد از فتح مكه باشد كه در 
سال هشتم هجرى بوده در حالى كه سوره مائده در اواخر سال دهم هجرى نازل شده است. اكر هم بككوئيم تنها اين آيه در فتح 


مكه نازل شدهء باز با اتمام نعمت جور در نمى آيد. 


در اينكه منظور از " اليوم "دراين آيه روز فتح مكه باشدء ايراد ديكرى نيز هست وآن اينكه آيه مى كويد: «اليوم يئس الذين 
كفروا من دينكم)؛ امروز كافران از دين شما مأيوس شدند يعنى از تسلط بر دين شما مأيوس شدند. آيا در روز فتح مكه اينطور 


“ - روز قرائت سوره برائت به وسيله اميرالمؤمنين در منى 


روز ديكرى 


رانيز روز مهمى شمرده اند (كه مهمتر بوده است) و كفته اند احتمالا ‏ مقصود آن روز است يعنى روز قرائت سوره برائت به 
وسيله اميرالمؤمنين در منى در سال نهم هجرى. فتح مكه يكك فتح نظامى بود و به موجب آنء قدرت نظامى و حتى قدرت 
معنوى اسلام عجيب تثبيت شد. ولى هنوز بيغمبر با كفار با شرايط صلح زندكى مى كرد؛ قرارداد صلح بسته بود و لهذا آنها 
هم حق داشتند در خانه كعبه طواف كنند و در مكه باشند و نيز حق داشتند كه در حج شركت كنند. 


مطابق اسلام انجام مى دادند. آنها هم مطابق رسوم خودشان انجام مى دادند» در سال نهم هجرى سوره برائت نازل شد. بعد كه 
اين سوره نازل شد قرار شد كه اميرالمؤمنين برود اين سوره را در منى در مجمع عمومى بخواند كه از اين يس ديكر مشركين 


داستان معروف است كه حضرت رسول اول ابوبكر را فرستادند به عنوان امير الحاج. او رفت ولى هنوز بين راه بود كه آيه نازل 
شد. اينكه ابوبكر سوره برائت را هم با خود برد يا ازاول سوره برائت نبود و او فقط براى اماره الحاج رفته بود» مورد اختللاف 


امي رالمؤمنين را با مركب مخصوص خودش فرستاد و 


به او فرمود برو كه بر من وحى نازل شده است كه اين سوره را بر مردم نبايد بخواند مككر تويا كسى كه از توست. 


امي رالمؤمنين رفت و در بين راه به ابوبكر رسيد. 


داستان را اينطور نقل كرده اند كه ابوبكر در خيمه اى بود. شتر مخصوص يبيغمبر نعره اى كشيد. او اين صدا را مى شناخت. 
كفت اين صداى شتر ييغمبر است جرا اين شتر اينجاست؟! ناكاه ديد على (ع) آمده است. خيلى ناراحت شد. فهميد خبر مهمى 


است. 


كفت: آيا خبرى شده؟ فرمود بيغمبر مرا مأمور كرده كه سوره برائت را بر مردم بخوانم. كفت آيا جيزى عليه من هم نازل شده 


بآ له فزموة :له 


در اينجا اختلاف است: سنى ها مى كويند على رفت و سوره برائت را قرائت كرد و ابوبكر به سفر ادامه داد و اين يكك يست از 
او كرقته شبد ولى عقيده شيعه و سببارئ از اهل تشسين همانطوين كه د و تفسير النيزان نقل شنده انست كه ابويكر ال الجا 
بركشت و تا به يبغمبر اكرم رسيد كفت يا رسول الله! آيا جيزى عليه من در اين سوره نازل شده است؟ فرمود: نه. روز اعلام 


سوره برائت هم براى مسلمين روز فوق العاده اى بود. 


در آن روز اعلام شد كه از امروز ديككر كفار حق ندارند در مراسم حج شركت كنند و محيط حرم اختصاص به مسلمين دارد» 
و مش ركين فهميدند كه ديكر نمى توانند به وضع شرك زندكى كنند» اسلام شرك را تحمل نمى كند» همزيستى با اديان مثل 


يهوديت» نصرانيت و مجوسيت را مى يذيرد ولى همزيستى با شركك را نمى يذيرد. 


كفته اند شايد مقصود از " اليوم "ايى باشل 


در ياسخ كفته اند كه اين مطلب با «اتممت عليكم نعمتى)؛ نعمت را به يايان رساندم» ساختمان را تمام كردم جور در نمى آيد 
جون بسيارى از دستورات بعد از آن روز رسيده است. اين روز حتما بايد از روزهاى آخر عمر بيغمبر باشد كه ديكر بعد از آن 
دستور جديدى نرسيده باشد. اينهايى كه كفته اند مقصود از " اليوم " فلان روز استء هيج دليلى ندارند يعنى كذشته ازاين 


كه تاريخ تأييد نمى كندء قرائن هم تأييد نمى كند. 
دوازذه امام 
اجمالى از تاريخ زندكى دوازده امام (ع) 


امام اول 


كه بيغمبر اكرم را سريرستى نموده و در خانه خود جاى داده و بزركك كرده بود و يس از بعثت نيز تا زنده بود از آن حضرت 


حمايت كرد و شر كفار عرب و خاصه قريش را از وى دفع نمود. 


على عليه السلام (بنا به نقل مشهور) ده سال يبش از بعثت متولد شد و يس از شش سال در اثر قحطى كه در مكه و حوالى آن 


عليه و آله و سلم منتقل كرديد و حت سربرستى و يرورش مستقيم آن حضرت در آمد .)١(‏ 


حرا» وحى آسمانى به وى رسيد وقتى كه از غار رهسيار شهر و خانه خود شدء شرح حال را فرمودء على عليه السلام به آن 


دين خود دعوت نموده فرمود: 


نخستين كسى كه از شما دعوت مرا بيذيرد خليفه و وصى و وزير من خواهد بود تنها كسى كه از جاى خود بلند شد و ايمان 
آورد على عليه السلام بود و بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ايمان او را يذيرفت و وعده هاى خود را درباره اش امضا 


غخذائ يكانةترا برستيل؛ 


على عليه السلام ييوسته ملازم ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بود تا آن حضرت از مكه به مدينه هجرت نمود ودر 
شب هجرت نيز كه كفار خانه آن حضرت را محاصره كرده بودند و تصميم داشتند آخر شب به خانه ريخته و آن حضرت را 
در بستر خواب قطعه قطعه نمايند» على عليه السلام در بستر ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم خوابيده و آن حضرت از 
خانه بيرون آمده رهسيار مدينه كرديد (6). ويس از آن حضرت مطابق وصيتى كه كرده بودء امانتهاى مردم را به صاحبانش 


وذ كردم مام ضود يو وخر تحجر انا دو وق دوكر برد اشقد يه منارية حر قث مود (8): 


در مدينه نيز ملازم بيغمبر اكرم صلى 


الله عليه و آله و سلم بود وآن حضرت در هيج خلوت و جلوتى على عليه السلام را كنار نزد و يككانه دختر محبوبه خود فاطمه 


رابه وى تزويج نمود. و در موقعى كه ميان اصحاب خود عقداخوت مى بست او را برادر خود قرار داد (9). 


على عليه السلام در همه جنككها كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم شركت فرموده بود حاضر شد جز جنكك تبوكك كه 
آن حضرت او را در مدينه به جاى خود نشانيده بود (0) ودر هيج جتككى باى به عقب نككذاشت واز هيج حريفى روى 
نكردانيد و در هيج امرى مخالفت ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نكرد جنانكه آن حضرت فرمود: «هركز على از حق و 


حق از على جدا نمى شوند)» (8). 


على عليه السلام روز رحلت ييغمبر اكرم 77 سال داشت و با اينكه در همه فضائل دينى سر آمد و در ميان اصحاب ييغمبر ممتاز 
بود» به عنوان اينكه وى جوان است و مردم به واسطه خونهايى كه در جنككها يبشاييش بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم 
ريخته با وى دشمنند از خلاغت كنارش زدند و به اين ترتيب دست آن حضرت از شؤونات عمومى بكلى قطع شد. وى نيز 
كوشه خانه را كرفته به تربيت افراد يرداخت و 7١0‏ سال كه زمان سه خليفه يس از رحلت ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و 


سلم بود» كذرانيد ويس از كشته شدن خليفه سوم, مردم با آن حضرت بيعت نموده و به خلافتش بركزيدند. 


سال و نه ماه طول كشيد» سيرت ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را داشت و به خلافت خود صورت نهضت و انقلاب 
داده به اصلاحات يرداخت و البته اين اصلاحات به ضرر برخى از سود جويان تمام مى شد و از اين روى عده اى از صحابه كه 
ييشاييش آنها ام المؤمنين «عايشه و طلحه و زبير و معاويه » بودند» خون خليفه سوم را دستاويز قرار داده سر به مخالفت 


برافراشتند و بنائ شورش و اشوبكرى كذاشههد. 


آن حضرت براى خوابانيدن فتنه» جنككى با ام المؤمنين عايشه و طلحه و زبير در نزديكى بصره كرد كه به «جنكك جمل ' 
معروف است و جنككى ديككر با معاويه در مرز عراق و شام كرد كه به جنكك «صفين » معروف است و يكك سال و نيم ادامه 
يافت و جنكى ديكر با خوارج در نهروان كرد كه به جنكك «نهروان » معروف است و به اين ترتيب» بيشتر مساعى آن حضرت 
در ايام خلافت خود. صرف رفع اختلاف داخلى بود ويس از كذشت زمان كوتاه» صبح روز نوزدهم ماه رمضان سال جهلم 


هجرى در مسجد كوفه در سر نماز به دست بعضى از خوارج ضربتى خورده ودر شب 7١‏ همان ماه شهيد شد (4). 


امير المؤمنين على عليه !١‏ لام به شهادت تاريخ و اعتراف دوست و دشمن در كمالات انسانى نقيصه اى نداشت و در فضائل 
اسلامى نمونه كاملى از تربيت ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بود. 


بحثهايى كه در اطراف شخصيت او شده و كتابهايى كه در اين باره شيعه و سنى و ساير مطلعين و كنجكاوان نوشته اند درياره 


هيجيكك از شخصيت هاى تاريخ اتفاق نيفتاده است. 


على عليه ال لام در علم و دانشء داناترين ياران ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم وساير اهل اسلام بود و نخستين كسى 
است در اسلام كه در بيانات علمى خودء در استدلال و برهان را باز كرد و در معارف الهيه بحث فلسفى نمود و در باطن قرآن 
سخن كفت وبراق تكهتارئ لفظشن دستون زبان عربى را وضع فرمود و تواناترين عرب بود در سخنرانى (جنانكه در بخش 
اول كتاب نيز اشاره شد). 


على عليه السلام در شجاعت ضرب المثل بود در آن همه جنككها كه در زمان بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و يس از 
آن شركت كردء هركز ترس و اضطرابى از خود نشان نداد و با اينكه بارها و ضمن حوادثى مانند جنكك احد و جنكك حنين و 
جنكك خيبر و جنكك خندقء ياران ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و لشكريان اسلام لرزيدند ويا يراكنده شده فرار 
نمودند» وى هركز يشت به دشمن نكرد و هركز نشده كه كسى از ابطال و مردان جنككى با وى در آويزد و جان به سلامت برد 
و درعين حال با كمال توانايى» ناتوانى را نمى كشت و فرارى را دنبال نمى كرد و شبيخون نمى زد و آب به روى دشمن نمى 


بيسحا. 


از مسلمات تاريخ است كه آن حضرت در جنكك خيبر در حمله اى كه به قلعه نمود» دست به حلقه در رسانيده با تكانى در 
قلعه را كنده به دور انداخت .)0١(‏ 


و همجنين روز فتح مكه كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم امر به شكستن بتها نمود» بت «هبل » كه 


بزركترين بتهاى مكه و مجسمه عظيم الجئه اى از سنكك بود كه بر بالاى كعبه نصب كرده بودند» على عليه السلام به امر ييغمبر 
اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ياى روى دوش آن حضرت كذاشته بالاى كعبه رفت و«هبل » رااز جاى خود كند و يايين 


.)١١( انداخت‎ 


على عليه السلام در تقواى دينى و عبادت حق نيز يكانه بود بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در ياسخ كسانى كه نزد 
وى از تندى على عليه السلام كله مى كردند مى فرمايد: «على را سرزنش نكنيد» زيرا وى شيفته خداست (17)) . 


ابودرداى صحابى ييكر آن حضرت را در يكى از نخلستانهاى مدينه ديد كه مانند جوب خشك افتاده استء براى اطلاع, به 
خانه آن حضرت آمد وبه همسر كرامى وى كه دختر ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بودء در ككذشت همسرش را 
تسليت كفتء دختر ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «يسر عم من نمرده است بلكه در عبادت از خوف خدا غش نموده 


على عليه السلام در مهربانى به زير دستان و دلسوزى به بينوايان و بيجا ركان و كرم و سخا به فقرا و مستمندان» قصص و 
حكايات بسيار دارد. آن حضرت هر جه را به دستش مى رسيد در راه خدا به مستمندان و بيجا ركان مى داد و خود با سخت 
ترين و ساده ترين وضعى زندكى مى كرد. آن حضرت كشاورزى را دوست مى داشت و غالبا به استخراج قنوات و 
درختكارى و آباد كردن زمينهاى باير مى يرداخت ولى از اين راه هر ملكى را كه آباد 


مى كرد و ياهر قناتى را كه بيرون مى آورد وقف فقرا مى فرمود واوقاف آن حضرت كه به صدقات على معروف بود در 
اوأخر شيك وف عوائد سانائه قابل ترجبى :(#لاهوزاز دينان ظطلة) دالقنت (68, 


امام دوم 


فرزندان منند» و به ياس همين كلمه. على عليه السلام به ساير فرزندان خود مى فرمود: «شما فرزندان من هستيد و حسن و 


حسين فرزندان ييغمبر خدايند) .)١5(‏ 


امام ' ن عليه السلام سال سوم هجرت در مدينه متولد شد )١18(‏ و هفت سال و خرده اى جد خود را دركك نمود ودر آغوش 
مهر آن حضرت بسر برد ويس از رحلت ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كه با رحلت حضرت فاطمه؛ سه ماه يا شش 


ماه بيشتر فاصله نداشت» تحت تربيت يدر بزركوار خود قرار كرفت. 


امام حسن عليه السلام يس از شهادت يدر بزركوار خود به امر خدا و طبق وصيت آن حضرت,. به امامت رسيد و مقام خلافت 
ظاهرى رانيز اشتغال كرده نزديكك به شش ماه به اداره امور مسلمين يرداخت و دراين مدت معاويه كه دشمن سرسخت على 
عليه السلام و خاندان او بود و سالها به طمع خلافت (در ابتدا به نام خونخواهى خليفه سوم و اخيرا به دعوى صريح خلافت) 
جنكيده بود به عراق كه مقر خلافت امام حسن عليه السلام بود لشكر كشيد و جنكك 


آغاز كرد واز سوى ديككر سرداران لشكريان امام حسن عليه السلام را تدريجا با يولهاى كزاف و نويدهاى فريبنده اغوا نمود و 


لشكريان را بر آن حضرت شورانيد .)١18(‏ 


بالاخره آن حضرت به صلح مجبور شده» خلافت ظاهرى را با شرايطى (به شرط اينكه يس از دركذشت معاويه دوياره خلافت 
به امام حسن عليه السلام بركردد و خاندان و شيعيانش از تعرض مصون باشند) به معاويه واكذار نمود (17) معاويه به اين 
ترتيب خلافت اسلامى را قبضه كرد و وارد عراق شده و در سخترانى عمومى رسمى شرايط صلح را الغاء نمود )١18(‏ و از هر 
راه ممكن استفاده كرده سخت ترين فشار و شكنجه را به اهل بيت و شيعيان ايشان روا داشت. 


امام حسن عليه السلام در تمام مدت امامت خود كه ده سال طول كشيد در نهايت شدت واختناق زندكَى كرد و هيجكونه 
امنيتى حتى در داخل خانه خود نداشت و بالاخره در سال ينجاه هجرى به تحريكك معاويه به دست همسر خود مسموم و شهيد 
شد (192). 


امام حسن عليه السلام در كمالات انسانى يادكار يدر و نمونه كامل جد بزركوار خود بود و اتا يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله 


و سلم در قيد حيات بودء او و برادرش در كنار آن حضرت جاى داشتند و كاهى آنان را بر دوش خود سوار مى كرد. 


عامه و خاصه از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم روايت كرده اند كه درباره حسن و حسين عليهما السلام فرمود: اين دو 
فرزند من امام مى باشند خواه برخيزند و خواه بنشينند (كنايه است از تصدى مقام خلافت ظاهرى و عدم تصدى آن) (220. و 


روايات 


بسيار از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و امير المؤمنين على عليه السلام در امامت آن حضرت بعد از يدر بزركوارش» 


وارد شده اس 


امام سوم 


امام حسين (سيد الشهداء) فرزند دوم على عليه السلام از فاطمه عليها السلام دختر ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كه در 
سال جهارم هجرى متولد شده است. آن حضرت يس از شهادت برادر بزركوار خود امام حسن مجتبى عليه السلام به امر خدا 


و طبق وصيت وىء به امامت رسيد .)5١(‏ 


امام حسين عليه السلام ده سال امامت نمود و تمام اين مدت را به استثناى (تقريبا) شش ماه آخر در خلافت معاويه واقع بود و 
در سخت ترين اوضاع و ناكوارترين احوال با نهايت اختناق زندكى مى فرمودء زيرا ككلذشته از اينكه مقررات و قوانين دينى 
اعفار غنود راز دست كاذه وى وخواسهة فاص حكويت جاركرين تفواشته هائ خذا و.رسول شده يود و كذشته اق ابتكة معاو نه 
و دستياران او از هر امكانى براى خرد كردن واز ميان بردن اهل بيت و شيعيانشان و محو نمودن نام على و آل على استفاده مى 
كردند» معاويه در صدد تحكيم اساس خلافت فرزند خود يزيد بر آمده بود و كروهى از مردم به واسطه بى بندو بارى يزيد از 


از اا تحشنوه ثبوذتد مغاو نه براي حل و كيرى از ظيور مخالفت :به سحت كيربهاق ببشتر و تازه تر دست رده بود 


امام حسين خواه ناخواه اين روزكار تاريكك را مى كذرانيد و هر كونه شكنجه و آزار روحى را از معاويه و دستياران وى 


تحمل مى كرد تا در اواسط سال شصت هجرىء معاويه در كذشت و يسرش يزيد به جاى 


يدر نشست (573). 


بيعت يكك سنت عربى بود كه در كارهاى مهم مانند سلطنت و امارت» اجرا مى شد و زيردستان بويزه سرشناسان دست بيعت و 
موافقت و طاعت به سلطان يا امير مثلا مى دادند و مخالفت بعد از بيعت» عار و ننكك قومى بود و مانند تخلف از امضاى قطعى» 
جرمى مسلم شمرده مى شود و در سيره بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فى الجمله يعنى در جايى كه به اختيار و بدون 
اجبار انجام مى يافته اعتبار داشت. معاويه نيز از معاريف قوم براى يزيد بيعت كرفته بود ولى متعرض حال امام حسين عليه 
السلام نشده و به آن حضرت تكليف بيعت ننموده بود و بالخصوص به يزيد وصيت كرده بود (77) كه اككر حسين بن على از 
بيعت وى سر باز زند بيكيرى نكند وبا سكوت واغماض بككذراند» زيرا يشت و روى مسثئله را درست تصور كرده عواقب 


وخيم آن را مى دانست. 


ولى يزية دو ائر غودييتى وبق تاكن كه داشة وصيت دار را فزافوش كردم ةق ذريكة سن اناد كدذشت يداز بةوالى :ميته 


دستور داد كه از امام حسين براى وى بيعت كيرد وكرنه سرش را به شام فرستد (76)!! 


يس از آنكه والى مدينه در خواست يزيد را به امام حسين عليه السلام ابلاغ كرد آن حضرت براى تفكر در اطراف قضيه مهلت 
كرفت و شبانه با خاندان خود به سوى مكه حركت فرمود و به حرم خدا كه در اسلام مامن رسمى مى باشد يناهنده شد. 


اين واقعه در اواخر ماه رجب و اوايل ماه شعبان سال شصت هجرى بود و امام حسين عليه السلام تقريبا جهار ماه در شهر مكه 
در حال 


يناهندكى بسر برد و اين خبر تدريجا در اقطار بلاد اسلامى منتشر شد. از يكك سوى بسيارى از مردم كه از بيداد كريهاى دوره 
معاويه دلخور بودند ولافت يزيد بر نارضايتيشان مى افزود با آن حضرت مراوده واظهار همدردى مى كردند و از يك سوى 
سيل نامه از عراق و بويزه از شهر كوفه به شهر مكه سرازير مى شد وو از آن حضرت مى خواستند كه به عراق رفته و به يبشوايى 


و رهبرى جمعيت يرداخته براى بر انداختن بيداد و ستم قيام كند. و البته اين جريان براى يزيد خطرناكك بود. 


اقامت امام حسين عليه السلام در مكه. ادامه داشت تا موسم حج رسيد و مسلمانان جهان به عنوان حج» كروه كروه و دسته 
مكه شده اند و ماموريت دارند با سلاحى كه در زير لباس احرام بسته اند آن حضرت را در اثناء عمل حج به قتل رسانند (15). 


آن حضرت عمل خود را مخفف ساخته تصميم به حركت كرفت و در ميان كروه انبوه مردم سريا ايستاده سخنرانى كوتاهى 
كرده )١8(‏ حركت خود را به سوى عراق خبر داد. وى در اين سخنرانى كوتاه شهادت خود را كوشزد مى نمايد واز مسلمانان 
استمداد مى كند كه در اين هدف ياريش نمايند و خون خود را در راه خدا بذل كنند و فرداى آن روز با خاندان و كروهى از 


ياران خود رهسيار عراق شد. 


06 - 


دهشتناكك بنى اميه كه با فساد عمومى و انحطاط فكرى و بى ارادكى مردم و خاصه اهل عراق تايبد مى شدء او را خرد و نابود 
خواهد كرد. جمعى از معاريف به عنوان خيرخواهى سر راه را بر وى كرفته و خطر اين حركت و نهضت را تذكر دادند» ولى 
آن حضرت در ياسخ فرمود كه من بيعت نمى كنم و حكومت ظلم و بيداد را امضا نمى نمايم و مى دانم كه به هر جا روم و در 
هر جا باشم مرا خواهند كشت واينكه مكه را تركك مى كويم براى عايت حرمت خانه خداست كه با ريختن خون من هتكك 


نشود (/5). 


امام حسين عليه السلام راه كوفه را ييش كرفت,ء در اثناى راه كه هنوز جند روز راه تا كوفه داشت» خبر يافت كه والى يزيد در 
كوفه نماينده امام را با يكك نفر از معاريف شهر كه طرفدارى جدى بود» كشته وو به دستور وى ريسمان به يايشان بسته در 
كوجه و بازار كوفه كشيده اند (38) و شهر و نواحى آن تحت مراقبت شديد در آمده و سياه بى شمار دشمن در انتظار وى بسر 
مى برند و راهى جز كشته شدن در بيش نيست. همينجا بود كه امام تصميم قطعى خود را به كشته شدن بى ترديد اظهار داشت 


وبه سير خود ادامه داد (19). 


در هفتاد كيلومترى كوفه (تقريبا) در بيابانى به نام كربلا» آن حضرت و كسانش به محاصره لشكريان يزيد در آمدند و هشت 
روز توقف داشتند كه هر روز حلقه محاصره تنكتر و سياه دشمن افزونتر مى شد و بالاخره آن حضرت و خاندان و كسانش با 


شماره ناجيزء درميان حلقه هاى متشكل از سى هزار مرد جِنكّى 


قرار كرفتند (:2. 


دراين جند روز امام به تحكيم موضع خود يرداخته ياران خود را تصفيه نمود» شبانه عموم همراهان خود را احضار فرمود در 
ضمن سخترانى كوتاهى اظهار داشت كه: ما جز مركك و شهادت در بيش نداريم واينان با كسى جز من كار ندارند» من بيعت 


خود رااز شما برداشتم هر كه بخواهد مى تواند از تاريكى شب استفاده نموده جان خود را از اين ورطه هولناك برهاند. 


يس از آن فرمود جراغها را خاموش كردند و اكثر همراهان كه براى مقاصد مادى همراه بودند يراكنده شدند و جز جماعت 
كمى از شيفتكان حق (نزديكك به جهل تن از ياران امام) و عده اى از بنى هاشم كسى نماند. 


امام عليه السلام نان دركر بازمائد كان را جمع كرده و به مقام آزمايش در آورده در خطابى كه به ياران و خويشاوندان هاشمى 
خود كردء اظهار داشت كه: اين دشمنان تنها با من كار دارند» هر يكك از شما مى تواند از تاريكى شب استفاده كرده از خطر 
نجات يابد» ولى اين بار هر يكك از ياران باوفاى امام با بيانهاى مختلف ياسخ دادند كه ما هركز از راه حق كه تو بيشواى آنى 
روى نخواهيم تافت و دست از دامن ياكك تو نخواهيم برداشت و تا رمقى در تن و قبضه شمشير به دست داريم از حريم تو 


دفاع خواهيم نمود .01١(‏ 


آخر روز نهم ماه محرم» آخرين تكليف (يا بيعت يا جنكك) ازجانب دشمن به امام رسيد و آن حضرت شب را براى عبادت 
مهلت كرفت و مصمم به جنكك فردا شد (057. 


روز دهم محرم سال ١‏ هجرى. امام با جمعيت كم خود 


(روى هم رفته كمتر از نود نفر كه جهل نفر ايشان از همراهان سابق امام و سى و جند نفر در شب و روز جة جنك از لشك دشمن 
به امام بيوسته بودند وما بقى خويشاوندان هاشمى امام؛ از فرزندان و برادران و برادرزاد كان و خواهرزاد كان و عموزادكان 


بؤدند) ذو رابر لشكرين كران دشمن :ضف آرايى تمودند وتجدكة در كرفت 


كشته شدكان دو فرزند خردسال امام حسن و يكك كودكك خردسال و يكك فرزند شيرخوار امام حسين را نيز بايد شمرد (050. 


لشكر دشمن يس از خاتمه يافتن جنكك» حرمسراى امام را غارت كردند و خيمه و خركاه را آتش زدند و سرهاى شهدا را 
بريده» بدنهاى ايشان را لخت كرده. بى اينكه به خاكك بسيارند» به زمين انداختند. سيس اهل حرم را كه همه زن و دختر بى 
يناه بودند با سرهاى شهدا به سوى كوفه حركت دادند (در ميان اسيران از جنش ذكور تنى جند بيش نبود كه از جمله آنان 
فرزند 77 ساله امام حسين - كه سخت بيمار بود - يعنى امام جهارم و ديككر فرزند جهار ساله وى محمد بن على كه امام ينجم 
باشد و ديككر حسن مثنى فرزند امام دوم كه داماد امام حسين عليه السلام بود ودر جنكك زخم كارى خورده ودر ميان 
كشتكان افتاده بود او را نيز در آخرين رمق يافتند و به فاعت يكى از سرداران» سر نبريدند و با اسيران به كوفه بردند) واز 


كوفه نيز به 


سوى دمشق ييش يزيد بردنك. 


واقعه كربلا و اسيرى زنان و دختران اهل بيت و شهر به شهر كردانيدن ايشان و سخترانيهايى كه دختر امير المؤمنين عليه السلام 
و امام جهارم - كه جزء اسيران بودند - در كوفه و شام نمودند بنى اميه را رسوا كرد و تبليغات جندين ساله معاويه رااز كار 
انداخت و كار به جايى كشيد كه يزيد از عمل مامورين خود در ملا عام بيزارى جست و واقعه كربلا عامل مؤثرى بود كه با 
تاثير مؤجل خود. حكومت بنى اميه را بر انداخت و ريشه شيعه را استوارتر ساخت واز آثار معجل آنء انقلابات و شورشهايى 
بود كه به همراه جنككهاى خونين تا دوازده سال ادامه داشت و از كسانى كه در قتل امام شركت جسته بودند» حتى يكك نفر از 


دست انتقام نجستلدك. 


كسى كه در تاريخ حيات امام حسين عليه السلام و يزيد و اوضاع و احوال كه آن روز حكومت مى كردء دقيق شود و در اين 
بخش از تاريخ كنجكاوى نمايد» شكك نمى كند كه آن روز در برابر امام حسين عليه السلام يكك راه بيشتر نبود و آن همان 
كشته شدن بود و بيعت يزيد كه نتيجه اى جز يايمال كردن علنى اسلام نداشت»ء براى امام مقدور نبود» زيرا يزيد با اينكه 
احترامى براى آيين اسلام و مقررات آن قائل نبود و بند و بارى نداشتء به يايمال كردن مقدسات و قوانين اسلامى بى باكانه 
تظاهر نيز مى كرد. ولى كذشتكان وى اكر با مقررات دينى مخالفت مى كردندء آنجه مى كردند در لفافه دين مى كردند و 


صورت دين را محترم شمرده با يارى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و 


سلم و ساير مقامات دينى كه مردم براى ايشان معتقد بودند» افتخار مى نمودند. 


وازاينجا روشن مى شود كه آنجه برخى از مفسرين حوادث كفته اند كه اين دو ييشوا (امام حسن و امام حسين) دو سليقه 
مختلف داشتند و امام حسن مسلكك صلح را مى يسنديد به خلاف امام حسين كه جنكك را ترجيح مى داد جنانكه آن برادر با 
داشتن جهل هزار مرد جنكّى با معاويه صلح كرد و اين برادر با جهل نفر به جنكك يزيد بر خاستء سخنى است نابجاء زيرا مى 
بينيم همين امام حسين كه يكك روز زير بار بيعت يزيد نرفت» ده سال در حكومت معاويه مانند برادرش امام حسن (كه او نيز 
ده سال با معاويه به سر برده بود) به سر برد و هركز سر به مخالفت برنداشت و حقا اكر امام حسن يا امام حسين با معاويه مى 
جنكيدند كشته مى شدند و براى اسلام كمترين سودى نمى بخشيد و در برابر سياست حق به جانبى معاويه كه خود را صحابى 


وكاتب وحى و خال المؤمنين معرفى كرده وهر دسيسه را به كار مى برد» تاثيرى نداشت. 


كذشته از اينكه با تمهيدى كه داشت مى توانست آنان را به دست كسان خودشان بكشد و خود به عزايشان نشسته به مقام 


خونخواهى بيايد جنانكه با خليفه سوم نظير همين معامله را كرد. 
امام جهارم 


امام سجاد (على بن حسين ملقب به زين العابدين و سجاد) وى فرزند امام سوم بود كه از شاه زنان دختر يزدجرد شاهنشاه ايران 
متولد شده بود و اتنها فرزند امام سوم بود كه باقى مانده بود» زيرا سه برادر ديكرش در واقعه كربلا به شهادت رسيدند () و 


آن حضرت نيز همراه 


مذو يه كرياك مده زود ولى حون سكت يمان بوه وكراتاين عخمل اسلحة وندكه نداشك» ا حياد وشيادث :از ماتك ويا 
اسيران حرم به شام اعزام كرديد. 


يس از كذرانيدن دوران اسيرىء به امر يزيد براى استمالت افكار عمومى محترما به مدينه روانه كرديد» آن حضرت را بار دوم 


نيز به امر عبد الملكك خليفه اموى, با بند و زنجير از مدينه به شام جلب كرهده اند و بعد به مدينه بركشته است (28. 

امام جهارم يس از مراجعه به مدينه كوشه خانه را كرفته و در به روى بيكانه بسته مشغول عبادت يروردكار بود و با كسى جز 
خواض شيعة ماتسك واب حدره تمالى و ابو خالدن كابى 1و 'امثال ايشان تماس تمن كرفت البنه خواضء مغارقن را كه از آن 
حضرت اخذ مى كردند در ميان شيعه نشر مى دادند و از اين راه» تشيع توسعه فراوانى يافت كه اثر آن در زمان امامت امام 
ينجم به ظهور بيوست. 

از جمله آثار امام جهارم, ادعيه اى است به نام «ادعيه صحيفه » و آن /اه دعاست كه به دقيقترين معارف الهيه مشتمل مى باشد 
وزبور آل محمدش مى كويند. 

امام جهارم يس از 0" سال امامت به حسب بعضى از روايات شيعه به تحريكك هشام خليفه اموى. به دست وليد بن عبد الملكك 


مسموم شد (78) و در سال 0 هجرى در كذشت. 


امام بنجم 


امام محمد بن على (باقر) لفظ «باقر؛ به معناى «شكافنده » است و لقبى است كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به آن 


حضرت داده بود (79). آن حضرت فرزند امام جهارم و در سال اه هجرى متولد شده بود» در واقعه 


كربلا جهار ساله و -حاضر بود.و يسن از يدر بزركوارش به امر نخدا و معرفى كدشتكان وده به اهمامث رسيد و در سال ١١+‏ و 
ي1 ١١1‏ هجرى (به حسب بعضى از روايات شيعه (8”) توسط ابراهيم بن وليد بن عبد الملكك برادرزاده هشام خليفه اموى 


مسهوم شده) در كذشت. 


در عهد امام ينجم از طرفى در اثر مظالم بنى اميه» هر روز در قطرى از اقطار بلاد اسلامى انقلاب و جنككهايى رخ مى داد واز 
تعره خ انزف انرس كيذ اعمال ناشدرو ع كيمو أبس > اندها سيا كان عاكفت را هركبو ا الدازه عاد تعرش ره اهل بيك 


صرف مى كرد. 


واز طرفى وقوع فاجعه كربلا-و مظلوميت اهل بيت كه ممثل آنء امام جهارم بود مسلمانان را مجذوب و علاقه مند اهل بيت 
مى ساخت. اين عوامل دست به دست هم داده مردم و خاصه شيعه را مانند سيل به سوى مدينه و حضور امام ينجم سرازير 
ساخت و امكاناتى در نشر حقايق اسلامى و معارف اهل بيت براى آن حضرت به وجود آمد كه براى هيجيكك از ييشوايات 
كذشته اهل بيت ميسر نشده بود. و كواه اين مطلب اخبار و احاديث بى شمارى است كه از امام ينجم نقل شده و كروه انبوهى 
است از رجال علم و دانشمندان شيعه كه در فنون متفرقه معارف اسلامى در مكتب آن حضرت يرورش يافته اند و در فهرستها 
و كتب رجالء اساميشان ضبط شده است (058. 


امام ششم 


تحريكك منصور خليفه عباسى مسموم و شهيد شده است (60). 


در 


عهد امامت امام ششم در اثر انقلابهاى كشورهاى اسلامى و خصوصا قيامى كه مسوده (سياه جامكان) براى بر انداختن خلافت 
بنى اميه كرده بودند و جنككهاى خونينى كه منجر به سقوط خلافت و انقراض بنى اميه كرديد و در اثر آنها زمينه خوبى كه امام 
ينجم دربيست سال زمان امامت خود با نشر حقايق اسلامى و معارف اهل بيت مهيا كرده بود» براى امام ششم امكانات بيشتر و 


محيط مناسبترى براى نشر تعاليم دينى بيدا شد. 


آن حضرت تا اواخر زمان امامت خود كه مصادف با آخر خلافت بنى اميه واول خلافت بنى عباس بود از فرصت استفاده 
نموده به نشر تعاليم دينى يرداخت و شخصيتهاى علمى بسيارى در فنون مختلفه عقلى و نقلى مانند «زراره » و «محمد بن مسلم » 
و «مؤمن طاق » و «هشام بن حكم » و «ابان بن تغلب » و «هشام بن سالم » و «حريز) و «هشام كلبى نسابه » و «جابر بن حيان 
صوفى ») شيميدان و غير ايشان را يرورش داد» حتى عده اى از رجال علمى عامه نيز مانند «سفيان ثورى » و «ابو حنيفه » رئيس 
مذهب حنفيه و «قاضى سكونى » و «قاضى ابو البخترى » و غير ايشان افتخار تلمذش را بيدا كردند (معروف است كه از مجلس 


درس و حوزه تعليم امام ششم جهار هزار نفر محدث و دانشمند بيرون آمده است) .)6١(‏ 


وده امام ديكر ضبط شده استء بيشتر است. 


ولى در اواخر عهد خود. دجار منصور خليفه عباسى شد و تحت مراقبت و محدوديت شديد در آمد. منصور آزارها و 


شكنجه ها و كشتارهاى بيرحمانه اى در حق سادات علويين روا ديد كه ازبنى اميه با آن همه سنكدلى و بى باكى سر نزده بود. 
به دستور وى آنان را دسته دسته مى كرفتند و در قعر زندانهاى تاريكك با شكنجه و آزار به زند كيشان خاتمه مى دادند و 
جمعى را كردن مى زدند و كروهى را زنده زير خاك مى كردند و جمعى را در بى ساختمانها يا ميان ديوارها كذاشته 


رشان تام ساعديد. 


منصورء دستور جلب امام ششم را از مدينه صادر كرد (امام ششم ييش از آن نيز يكك بار به امر سفاح خليفه عباسى به عراق و 


بيش از آن نيز در حضور امام ينجم به امر هشام خليفه اموى به دمشق جلب شده بود) 


مدتى امام را زير نظر كرفتند و بارها عزم كشتن آن حضرت را نموده و هتكها كرد ولى بالاخره اجازه مراجعه به مدينه را داده 
و امام به مدينه مراجعت فرمود و بقيه عمر را با تقيه شديد و نسبتا با عزلت و كوشه نشينى بركزار مى كرد تا به دسيسه منصور 


اتوم ا فيزن شه 1 


منصور يس از آنكه خبر شهادت امام ششم را دريافت داشت به والى مدينه نوشت كه به عنوان تفقد بازماندكان» به خانه امام 
برود و وصيتنامه آن حضرت را خواسته و بخواند و كسى را كه وصى امام معرفى شده فى المجلس كردن بزند. و البته مقصود 


وى وقتى كه والى مدينه طبق دستورء وصيتنامه را خواند ديد امام ينج نفر را براى وصايت تعيين فرموده. 


خود خليفه ووالى مدينه وعبد الله افطح فرزند بزركك و موسى فرزند كوجكك آن حضرت و حميده و به اين ترتيب تدبير 
منصور نقش بر آب شد) (87#). 

امام هفتم 

امام موسى بن جعفر (كاظم) فرزند امام ششم در سال ١١8‏ هجرى متولد شد و سال 187 هجرى در زندان مسموما شهيد شد 
(ع6). 


امام هفتم از خلفاى عباسى با منصور و هادى و مهدى و هارون معاصر و در عهد بسيار تاريكك و دشوار با تقيه سخت مى 
زيست تا اخيرا هارون در سفر حج به مدينه رفت و به امر وى امام را در حاليكه در مسجد بيغمبر مشغول نماز بود كرفته و به 
زنجير بسته زندانى كردند واز مدينه به بصره واز بصره به بغداد بردند و سالها از زندانى به زندانى منتقل مى نمودند و بالاخره 


در بغداد در زندان سندى ابن شاهكك با سم در كذشت (68) و در مقابر قريش كه فعلا شهر كاظميه مى باشد مدفون كرديد. 


امام هشتم 
امام على بن موسى (رضا) فرزند امام هفتم كه (بنا به اشهر تواريخ) سال ١68‏ هجرى متولد و سال 7٠١”‏ هجرى در كذشته است 


(عع). 


امام هشتم يس از يدر بزركوار خود به امر خدا و معرفى كذشتكان خود به امامت رسيد و مدتى از زمان امامت خود با هارون 
خليفه عباسى و يس از آن با يسرش امين و يس از آن با يسر ديكرش مامون معاصر بود. 

مامون يس از يدرء اختلافاتى با برادر خود امين بيدا كرد كه منجر به جنككهاى خونين و بالاخره كشته شدن امين كرد يد و 
مامون به سير خلافت استيلا يافت (57). تا آن روز سياست خلافت بنى عباس نسبت به سادات علوى» سياست خشونت آميز و 


خونيلى بوده» ببوسته رو 


به سختى مى رفت وهر جند كاهى يكى از علويين قيام كرده جنكك خونين و آشوبى بريا مى شد واين خود براى دستكاه 


وائمه و يبشوايان شيعه از اهل بيت اكر جه با نهضت و قيام كنند كان همكارى نمى كردند و مداخله اى نداشتند ولى شيعه كه 
آن روز جمعيت قابل توجهى بودندء يبوسته ائمه اهل بيت را يبشوايان دينى مفترض الطاعه و خلفاى واقعى ييغمبر اكرم صلى 
الله عليه و آله و سلم مى دانستند و دستككاه خلافت را كه قيافه دربار كسرى و قيصر داشت و به دست يكك مشت مردم بى بند و 
ناز أذارة مي قن دستكاهي ناياكك و دور از ساحت قدس يبشوايان خود مى ديدند و دوام و ييشرفت اين وضع براى دستكاه 
خلافت خطرناك بود و آن را بشدت تهديد مى كرد. 


مامون به فكر افتاد كه به اين كرفتاريها كه سياست كهنه و هفتاد ساله يبشينيان وى نتوانست جاره كندء با سياست تازه ديكرئ 
خاتمه بخشد و آن اين بود كه امام هشتم را ولايت عهد بدهد و از اين راه هر كرفتارى را رفع كند» زيرا سادات علوى يس از 
آنكه دست خودشان به خلافت بند شد ديكر به ضرر دستككاه قيام نمى كردند و شيعه نيز يس از آنكه آلودكى امام خود را به 
خلافتى كه يبوسته آن را و كاركردانان آن را يليد و نا ياكك مى شمردند» مشاهده كردندء ديكر آن اعتقاد معنوى و ارادت 
باطنى را كه در حق امامان اهل بيت داشتند» از دست مى دهند و تشكل مذهبيشان سقوط كرده ديككر خطرى از اين راه متوجه 
دستككاه خلافت نخواهد كرديد (68). 


بديهى است كه يس از حصول مقصود. 


از بين بردن امام براى مامون اشكالى نداشتء مامون براى تحقق دادن به اين تصميمء امام را از مدينه به مرو احضار كرد و يس 
از حضور اول خلافت و يس از آن ولايت عهد خود را به امام ييشنهاد نمود و آن حضرت اعتذار جسته نيذيرفت ولى بالاخره 
به هر ترتيب بود قبولانيد و امام نيز به اين شرط كه در كارهاى حكومتى و عزل و نصب عمال دولت مداخله نكند» ولايت عهد 


وا يذيرفت (64), 


اين واقعه در سال دويست هجرى اتفاق افتاد ولى جيزى نككذشت كه مامون از ييشرفت سريع شيعه و بيشتر شدن ارادت ايشان 
نسبت به ساحت امام و اقبال عجيب عامه مردم و حتى سياهيان و اولياى امور دولتى, به اشتباه خود بى برد و به صدد جاره 
جويى بر آمده آن حضرت را مسموم و شهيد ساخت. امام هشتم يس از شهادت در شهر طوس ايران كه فعلا شهر مشهد ناميده 


فى اشوة مدفوق كرديد: 


مامون. عنايت بسيارى به ترجمه علوم عقلى به عربى نشان مى داد و مجلس علمى منعقد كرده بود كه دانشمندان اديان و 
مذاهب در آن حضور يافته به مناظره علمى مى يرداختند امام هشتم نيز در آن مجلس شركت مى فرمود و با علماى ملل و 
اديان به مباحثه و مناظره مى يرداخت و بسيارى از اين مناظره ها در جوامع حديث شيعه مضبوط است (80). 

امام نهم 


مدينه متولد شده و طبق روايات شيعه سال 7١١‏ هجرى به تحريك معتصم خليفه عباسى به دست همسر خود كه دختر مامون 


خليفه عباسى بود مسموم و شهيد شده در جوار جد خود امام هفتم در كاظميه مدفون كرديد. 


يس از يدر بزركوار خود به امر خدا و معرفى كذشتككان خود به امامت رسيد. امام نهم موقع در كذشت يدر بزركوار خود در 
مدينه بود» مامون وى را به بغداد - كه آن روز عاص مه لفت بود - احضار كرده به حسب ظاهر محبت و ملاطفت بسيارى 
نمود ودختر خود را به عقد ازدواج وى در آورد ودر بغداد نككهداشت ودر حقيقت مى خواست به اين وسيله امام راااز 


خارج و داخل تحت مراقبت كامل در آورد. 


امام مدتى در بغداد بود سيس از مامون استجاره كرده به مدينه رفت تا آخر عهد مامون در مدينه بود ويس از در كذدشت 
مامون كه معتصم. زمان خلادفت را به دست كرفتء دوباره امام را به بغداد احضار كرده تحت نظر كرفت و بالاخره جنانكه 


كذشت به تحريكك معتصمء آن حضرت به دست همسر خود مسموم شد و درككذشت .)0١(‏ 
امام دهم 
امام على بن محمد (نقى و كاهى به لقب امام هادى ذكر مى شود) فرزند امام نهم در سال 7١7‏ در مدينه متولد شده و در سال 


10 (طبق روايات شيعه) معتزء خليفه عباسى با سم شيهدش كرده است (815). 


امام دهم در ايام حيات خود با هفت نفر از خلفاى عباسىء مامون و معتصم و واثق و متوكل و منتصر و مستعين و معتز معاصر 
بوده است. در عهد معتصمء سال ٠‏ بود كه يدر بزركوارش در بغداد با سم در ككذشتء وى در مدينه بود و به امر خدا و 


معرفى امامان كذْشته به امامت رسيد و 


به نشر تعاليم دينى مى يرداخت تا زمان متوكل رسيد. 


مركن قوعنان #ناون ف متها رفيا ىك كرهه وردننة بك 1ن امراك كترزلك خرددرا مامرويكر واد كه ]ان حم فقوو مناه 
سامرا - كه آن روز عاصمه خلافت بود - جلب كند و نامه اى مهر آميز با كمال تعظيم به آن حضرت نوشته تقاضاى حركت و 
ملاقات نمود (21) و البته يس از ورود آن حضرت به سامرا در ظاهر اقداماتى به عمل نيامد ولى در عين حال آنجه مى 
توانست در فراهم آوردن وسائل اذيت و هتكك آن حضرت كوتاهى نمى كرد و بارها به منظور قتل يا هتكك؛ امام را احضار 


كرده و به امر وى خانه اش را تفتيش مى نمودند. 


متوكل در دشمنى با خاندان رسالت در ميان خلفاى عباسى نظير نداشت و بويزه با على عليه السلام دشمن سر سخت بود و 
آشكاراناسزا مى كفت و مرد مقلدى را موظف داشت كه در بزمهاى عيشء تقليد آن حضرت را در مى آورد و خليفه مى 
در اطرافش ساخته بودند» خراب و با زمين يكسان نمودند! و دستور داد كه آب به حرم امام بستند و دستور داد زمين قبر مطهر 


را شخم و زراعت كنند تا بكلى اسم و رسم مزار فراموش شود (28). 


در زمان متوكل» وضع زندكى سادات علوى - كه در حجاز بودند - به مرحله رقت بارى رسيده بود جنانكه زنهاى ايشان ساتر 


نداشتند و عده اى از ايشان يكك جادر كهنه داشتند كه در اوقات نماز آن را به نوبه 


يوشيده نماز مى خواندند (80) و نظير اين فشارها را به سادات علوى كه در مصر بودند نيز وارد مى ساخت. 


امام دهم به شكنجه و آزار متوكل صبر مى فرمود تا وى دركذشت و يس از وى منتصر و مستعين و معتز روى كار آمدند و به 


امام يازدهم 


امام حسن بن على (عسكرى) فرزند امام دهم در سال "73 هجرى متولد شده و در سال 0 هجرى (بنا به بعضى از روايات 
شيعه) به دسيسه معتمد خليفه عباسى مسموما در كذشته است (088). 


امام يازدهم يس از در كذشت يدر بزركوار خود به امر خدا و حسب التعيين بيشوايان كذشته به امامت رسيد و هفت سالى كه 
امامت كرد به واسطه سختكيرى بيرون از اندازه مقام خلافتء با تقيه بسيار شديد رفتار مى كردء درب روى مردم حتى عامه 


شبعه بسقه عدر حنواضن شيعه "كس :رايار ثمدى ذاذ بااليفحال اكثر اوقاتك زتداى برد (/اذ): 

وسبب اين همه فشار اين بود كه اولا در آن ازمنه جمعيت شيعه كثرت و قدرتشان به حد قابل توجهى رسيده بود واينكه 
شيعه به امامت قائلند براى همككان روشن و آفتابى شده بود و امامان شيعه نيز شناخته مى شدند و ازاين روى مقام خلافت بيش 
از يبيش ائمه را تحت مراقبت در آورده و ازهر راه بود با نقشه هايى مرموز در محو و نابود كردن ايشان مى كوشيدند. 


ثانيا: مقام خلافت بى برده بود كه خواص شيعه براى امام يازدهم فرزند معتقدند و طبق رواياتى كه از خود امام يازدهم وهم 


از يدرانش نقل مى كنند فرزند او را همان مهدى موعود مى شناسند كه به 


موجب اخبار متواتره از طرق عامه و خاصه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم خبر داده بود (88) و او را امام دوازدهم مى 


دائنك. 


بدين سبب امام يازدهم بيشتر از ساير ائمه تحت مراقبت مقام خلافت در آمده بود و خليفه وقت تصميم قطعى كرفته بود كه به 


هر طريق باشد به داستان امامت شيعه خاتمه بخشد و در اين خانه را براى هميشه ببندد. 


وازاين روى همينكه بيمارى امام يازدهم را به معتمدء خليفه وقت كزارش دادند» طبيب نزد آن حضرت فرستاد و جند تن از 
معتمدان خود و جند نفر از قضات را به منزلش كماشت كه بيوسته ملازم وى و مراقب اوضاع داخلى منزل بوده باشند و يس 
از شهادت امام نيز خانه را تفتيش و توسط قابله ها كنيزان آن حضرت را معاينه كردند و تا دو سال مامورين آكاهى خليفه در 
خط بيدا كردن خلف آن حضرت مشغول فعاليت بودند تا بكلى نوميد شدند (09). 


امام يازدهم را يس از د ركذشت در خانه خودش در شهر سامراء يهلوى يدر بزركوارش به خاكك سيردند و بايد دانست كه 
ائمه اهل بيت در دوره زند كيشان كروه انبوهى از علما و محدثين را يرورش دادند كه شماره ايشان به صدها تن مى رسد و ما 


امام دوازذهم 


حضرت مهدى موعود (كه غالبا به لقب امام عصر و صاحب الزمان ذكر مى شود) فرزند امام يازدهم كه اسمش مطابق اسم 
ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بود در سال 582 يا ١080‏ هجرى 


در سامرا متولد شده و تا سال ١8٠‏ هجرى كه يدر بز كوارش شهيد شد تحت كفالت و تربيت يدر مى زيست واز مردم ينهان 


ويوشيده بود و جز عده اى از خواص شيعه كسى به شرف ملاقات وى نايل نمى شد. 


ويس از شهادت امام يازدهم كه امامت در آن حضرت مستقر شد به امر خدا غيبت اختيار كرد و جز با نواب خاص خود بر 
نواب خاص 

داد و به توسط وى به عرايض و سؤالات شيعه جواب مى داد. 

ويس از عثمان بن سعيد» فرزندش محمد بن عثمان به نيابت امام منصوب شد و يس از وفات محمد بن عثمان عمرىء ابو 
القاسم حسين بن روح نوبختى» نائب خاص بود ويس از وفات حسين بن روح نوبختى» على بن محمد سمرى نيابت ناحيه 
مقدسه امام را داشت. 

و جند روز به مركك على بن محمد سمرى (كه در سال 79" هجرى اتفاق افتاد) مانده بود كه از ناحيه مقدسه توقيعى صادر شد 
كه در آن به على بن محمد سمرى ابلاغ شده بود كه تا شش روز (ديككر) بدرود زندكى خواهد كفت و يس از آن در نيابت 
خاصه بسته. غيبت كبرى واقع خواهد شد و تا روزى كه خدا در ظهور آن حضرت اذن دهدء غيبت دوام خواهد يافت (25) و 


به مقتضاى اين توقيع» غيبت امام زمان عليه السلام به دو بخش منقسم مى شود. 


اول «غيبت صغرى ») : كه از 


سال 2 هجرى شروع نموده و در سال 89 خاتمه مى يابد و تقريبا هفتاد سال مدت امتداد آن مى باشد. 


دوم ١غيبت‏ كبرى » : كه از سال 4 شروع كرده واتا وقتى كه خدا بخواهد ادامه خواهد يافت. ييغمبر اكرم صلى الله عليه و 
آله وسلم در حديث متفق عليه مى فرمايد: «اكر نمانده باشد از دنيا مككر يكك روزء خدا آن روز را دراز مى كند تا مهدى از 
فرزندان من ظهور نموده دنيا را يراز عدل و داد كند جنانكه از ظلم و جور ير شده باشد (27). 


بى نوشتها 
١‏ - فصول المهمه (جاب دوم) ص 5. مناقب خوارزمى» ص .١37‏ 


5 - ذخائر العقبى (جاب قاهره. سال م ص /6. مناقب خوارزمى (جاب نجف)» سال 36 - هجرى) ص 19-5 ينابيع 


الموده (جاب هفتم) ص م2 - الل 


7 ارشاد مفيك (جاب تهران» سال #فخرة ص 8 ينابيع الموده. ص ١7‏ 


*- فصول المهمه. ص 7/7 اويل تذكره الخواص (جاب نجف» سال ١87*‏ هجرى) ص 7”6. ينابيع الموده» ص .٠١6‏ مناقب 


خوارني دعل راو ع3 

مدقصول النيسف ضرع 

* - فصول المهمه. ص .٠١‏ تذكره الخواصء؛ ص ٠١‏ - 67. ينابيع الموده» ص 28 - "9. 
لوا ول كرو انحر اف هن 1 الصول الويف فين 1 متاقب كارو صن 36 


- مناقب آل ابيطالب» تاليف محمد بن على بن شهر اشوب (جاب قم) ج * ص 27 و 518. غايه المرام» ص 2"9. ينابيع 


الموده. ص ا" 


4 - مناقب آل ابيطالب» ج *؛ ص 8١1١‏ فصول المهمهء ص ١١7‏ - 177. 


تذ كرت القواض و عن ابا جما 

- تذكره الخواص)؛ ض /. 

1 - تذ كر الخواض: ض 90 نتاقت خواررمي اضن 1/1 

.47 مناقب آل ابيطالب» ج # ص ١5؟7. مناقب خوارزمى؛ ص‎ - ١ 

.58 نهج البلاغه جزء *؛ كتاب‎ - ٠ 

.15١ و 18. ذخائر العقبى» ص /2 و‎ 7١ مناقب ابن شهر اشوبء ج ع ص‎ - ١ 


6 - مناقب ابن شهر اشوب. ج 05 ص 188. دلائل الامامه» محمد بن جرير طبرى (جاب نجئفء سال ١١88‏ هجرى) ص 6 
فصول المهمهء ص .١77”‏ تذكره الخواصء» ص .١157‏ تاريخ يعقوبى (جاب نجف سال 71 هجرى) ج "2 ص .5١5‏ اصول 
كافى» ج ١‏ ص إحيرة 


١2‏ -ارشاد مفيد» ص ١7‏ . مناقب ابن شهر اشوب» ج 5 ص إرذرة فصول المهمه. ص ع 


/ا١‏ - ارشاد مفيد» ص ١7‏ . مناقب ابن شهر اشوب» ج ع ص 537. الامامه و السياسه. عبد الله بن مسلم بن قتيبه» ج ١ص‏ "2ا. 


فصول المهمةء ضن 158 تذكره الخواض طن 1317 

- ارشاد مفيد. ص 17. مناقب ابن شهر اشوب, ج 6 ص ه" الامامه و السياسه ج ١‏ ص ع18. 

9 - ارشاد مفيد» ص 176. مناقب ابن شهر اشوبء ج 5» ص 67. فصول المهمهء ص 1528. تذكره الخواص؛ ص .5١١‏ 

.176 اثبات الهداه؛ ج هه ص 119 و‎ .18١ ارشاد مفيد. ص‎ - ٠ 

.178 اثبات الوصيهء مسعودى (جاب تهران» سال 1776) ص‎ 1175 - ١28 ارشاد مفيد» ص 174. اثبات الهداه. ج ه» ص‎ - ١ 


- -ارشاد مفيد» ص 7. تاريخ يعقوبى» ج ” ص 38؟؟‎ ١ 


17 فصول المهمه. ص او 
317 - مئاقب ابن شهر اشوب» ج 5 ص ١ل‏ 


58 - مناقب ابن شهر اشوب» ج ع ص //. ارشاد مفيد» ص 87 الامامه و السياسه. ج ١‏ ص .3١7”‏ تاريخ يعقوب» ج ”. ص 


4. فصول المهمه.ء ص .١187“‏ تذكره الخواص» ص 7730. 

© - ارشاد مفيد» ص .5١١‏ 

8؟ - مناقب ابن شهر اشوب؛ ج 5 ص 14 

3 - ارشاد مفيد» ص .٠١١‏ فصول المهمهء ص .١188‏ 

8 - ارشاد مفيد» ص .٠١5‏ فصول المهمه. ص .١17١‏ مقاتل الطالبيين (جاب دوم) ص ”/. 
4 - ارشاد مفيد» ص .5١5‏ فصول المهمهء ص .١17١‏ مقاتل الطالبيين» ص "/. 

- مناقب ابن شهر اشوب؛ ج 5؛ ص /4. 

.5١5 مناقب ابن شهر اشوبء ج 5 ص 44. ارشاد مفيد» ص‎ - ١ 

77 - مناقب ابن شهر اشوب» ج 5 ص 48. ارشاد مفيد» ص .5١5‏ 

33 - بحار الانوار (جاب كميانى) ج 3٠١‏ ص 07٠١‏ 707 و .,75١5"‏ 

©” - مقاتل الطالبيين» ص ”27 و 04. 

- تذكره الخواصء ص 756". اثبات الهداه» ج هه ص 767. 

"- مناقب ابن شهر اشوب» ج *, ص 172. دلائل الامامه» ص ٠١‏ فصول المهمهء ص .19١‏ 
70 - ارشاد مفيد» ص 168. فصول المهمه.ء ص 197. مناقب ابن شهر اشوب» ج 8 ص 197. 
78- اصول كافى» ج .١‏ ص 628 ارشاد مفيد» ص 158. فصول المهمهء ص 7١7‏ و ”507. 
تاريخ يعقوبى» ج ا ص ”67. تذكره الخواص» ص .6٠‏ دلائل الامامه» ص 45. مناقب ابن شهر اشوب» ج 5 ص .5١٠١‏ 


88ت ارشاد 


فهرست طوسى و ساير كتابهاى رجال. 


66 -اصول كافى» ج 2 ص مي دلائل الامامه. ص ١١.ارشاد‏ مفيد.ء ص ؟505. تاريخ يعقوبىء ج "0 ص 010015 فصول 


المهمه. ص ١١؟.‏ تذكره الخواصء. ص 6#". مناقب ابن شهراشوب» ج 5 ص 180. 

.757 ارشاد مفيد» ص 185. فصول المهمه. ص 705. مناقب ابن شهر اشوبء ج *, ص‎ - ١ 
.١157 اثبات الوصيهء ص‎ .١١١ ؟؟ - فصول المهمه. ص ؟7١١1. دلائل الامامه. ص‎ 

58 - اصول كافىء ج ١ء‏ ص ٠١‏ 


عم اصول كافى» ج 3 ص #ل/ا؟. ارشاد مفيد» ص 23818 فصول المهمه. ص عا ار دلائل الامامه» ص ١٠+‏ ل .١‏ 


تذكره الخواص.» ص مع" ١م"‏ مناقب ابن شهر اشوب» ج 5 ص عر تاريخ يعقوبى» ج "7 ص 106. 


8 - ارشاد مفيد» ص اا للا دلائل الامامه. ص لمعدوع6ل. فصول المهمه. ص ففةه مناقب ابن شهر اشوب» ج ع ص 


7" و 77. تاريخ يعقوبى» ج *؛ ص .18١‏ 


© - اصول كافىء؛ ج ١‏ ص 688. ارشاد مفيد. ص 785 - 98؟. دلائل الامامه» ص 178 -17/7. فصول المهمهء ص 710 - 


6 تاريخ يعقوبى») ج 0 ص ىل ا. 
/ا أ اصول كافى» ج ١‏ ص 2١‏ فصول المهمه. ص وخرفة 
8 - دلائل الامامه. ص .١1/‏ مناقب ابن شهر اشوب» ج و3 ص 0 


8 -اصول كافى» ج 3 ص 6/8 ارشاد مفيد» ص اهم فصول المهمه. 


ص /؟, تذكره الخواص» ص م مناقب ابن شهر اشوب» ج و3 ص إرفارة 


- مئاقب ابن شهر اشوب» ج © ص ."0١‏ احتجاج. احمد بن على بن ابى طالب الطبرسى (جاب نجئف, سال ١76‏ هجرى) 
ج 7 ص ١‏ -/7؟, 


١‏ - ارشاد مفيدء» ص 7917. اصول كافى» ج 1 صس 895 -/891؟. دلائل الامامه» ص .5١94- ١‏ مناقب ابن شهر اشوب» ج رذ 


ص عض رةه فصول المهمه. ص /ا” - ارة؟. تذكره الخواص» ص الالخارة 


”ه - اصول كافىء ج ١‏ ص 5817 -807. ارشاد مفيدء ص 07 دلائل الامامهء ص 7١8‏ -777. فصول المهمهء ص 7١04‏ - 


إحمرة تذكره الخواص.» ص لفارة مناقب ابن شهر اشوب» ج 5 ص الوك لرفرة 


“0 - ارشاد مفيدء ص 7:07 .8١-‏ اصول كافى؛ ج ١‏ ص .2١١‏ فصول المهمه. ص .529١‏ تذكره الخواص» ص 04" مناقب 


ابن شهر اشوب» ج ص .8١37‏ اثبات الوصيه.» ص 728 .١1‏ تاريخ يعقوبى» ج "ل ص .3١72‏ 
05 - مقاتل الطالبيين» ص 596. 
0 - مقاتل الطالبيين» ص 40” و 98". 


8ه - ارشاد مفيد.» ص 16 دلائل الامامه. ص إبفقة فصول المهمه. ص الى مناقب ابن شهر اشوب» ج و3 ص فم 


اصول كافى» ج 3 ص م6 


لاه - ارشاد مفيد» ص عير اصول كافى» ج ١‏ ص 7 ١م.‏ مناقب ابن شهر اشوب» ج 5 ص الحض) ا كرضة 


8 -ر. كك: صحيح ترمذى» ج 4 باب ما جاء فى المهدى. صحيح ابى داوود» ج 3 كتاب المهدى. صحيح ابن ماجه» ج 3 
باب خروج المهدى. 


ينابيع الموده. البيان فى اخبار صاحب الزمان» محمد بن يوسف شافعى. نور الابصار شبلنجى. مشكوه المصابيح» محمد بن عبد 
اللّه خطيب. الصواعق المحرقه. ابن حجر. اسعاف الراغبين» محمد الصبان» فصول المهمه. صحيح مسلم. الغيبه» محمد بن ابراهيم 
نعمانى: كمال الدين» شيخ صدوق. اثبات الهداه» محمد بن حسن حر عاملى. بحار الانوار» مجلسى» ج ١‏ و5ام. 


4 اصول كافى» ج ١‏ ص 606. ارشاد مفيد» ص احإفرة 
6 -ر. ككث: رجال كشىء رجال طوسىء فهرست طوسى و ساير كتابهاى رجال. 


١‏ - بحار الانوار. ج ١ه‏ ص 87" و 76# - 28". الغيبه» محمد بن حسن طوسى (جاب دوم) ص 7١6‏ - 78#. اثبات الهداه» ج 


#ولا. 
" - بحار الانوار» ج ١‏ ص و امار الغيبه» شيخ طوسى» ص إفقفة 


*8 - از باب نمونه: «عبد الله بن مسعود قال قال النبى صلى الله عليه و آله: لو لم يبق من الدنيا الا يوم واحد لطول الله ذلكك اليوم 
حتى يبعث فيه رجلا-من امتى و من اهل بيتى يواطى اسمه اسمى يملا الالرض قسطا عدلا كما ملثت جورا و ظلما»» (فصول 
السسسن اذا 


شيعه در اسلام صفحه ١99‏ 


تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 
احاديث ائمه اثنى عشر (عليهما السلام) 


احاديث ائمه اثنى عشر عليهم السلام 


در ايتجا به يكك سلسله احاذيث از كتثب: اهل سنث كه دلالت بر عندهد امامان و اشخاص و تامهاى ايشان دارد و همانظور كه 


علماء و شارحان اين احاديث بيان كرده اند از اخبار مبشر به حضرت مهدى عليه السلام نيز هستء اشاره مى كنيم. 
اين احاديث با هيج يكك از مذاهب مسلمين در كذشته و حال جز مذهب شيعه اثنا عشرى انطباق ندارد. 
راويان احاديث دوازذه امام از صحابه 


جمعى از صحابه ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم احاديثى را كه دلالت بر ائمه اثنى عشر (دوازده امام) دارد روايت كرده اند 


ماننك: 


١‏ - جاير بن سمره» ” - عبد الله بن مسعود» ” - ابو جحيفه. 5 - ابو سعيد خدرى, ه - سلمان فارسىء # - انس بن مالككء» /ا- 


ابو هريره» 8 - واثله بن اسقع» 4 - عمر بن الخطاب, ٠١‏ - ابو قتاده» ١١‏ - ابو الطفيل» ١١‏ - على عليه السلام؛ 1 - امام حسن 


عليه السلام, - امام حسين عليه السلام, 0 - شفى اصبحىء ١18‏ - عبد الله بن عمرء ١7‏ - عبد الله بن ابى اوفى» - عمار بن 
ياسر» 9 -ابوذر» ٠‏ - حذيفه بن اليمان» ١‏ - جابر بن عبد الله انصارى» ”١1‏ - عبد الله بن عباس» 77 - حذيفه بن اسيد» ع 
زيد بن ارقم» ١0‏ - سعد بن مالكك, 18 - اسعد بن زراره» /71 - عمران بن حصين» 78 - زيد بن ثابت» 19 - عايشه. "٠‏ -ام 
سلمه. "١‏ -ابو ايوب انصارى» "” - فاطمه زهرا عليها السلام» 7" - ابو امامه. 6" - عثمان بن عفان. 


كتابهائى كه اين احاديث در آنها تخريج شده 
از كتب شيعه 


١‏ - الصراط المستقيم الى مستحقى القديم در " جلدء ؟ - اثبات الهداه شيخ حر عاملى كه اخيرا در هفت جلد جاب شده است» 
“ - كفايه الاثر» - مقتضب الاثر» ه - مناقب ابن شهر اشوب .)١0(‏ 8 - بحار الانوار» لا - عوالم» 8 - منتخب الاثر تاليف نككارنده. 


از كتب اهل سنت 


١‏ - صحيح بخارى» ؟ - صحيح مسلمء؛ " - سئن ترمذىء» ؟ - سن ابى داود» 8 - مسند احمد» # - مسند ابى داود طيالسى» /ا1- 
تاريخ بغداد 8 - تاريخ ابن عساكر, 9 - مستدركك حاكمء ٠١‏ - تيسير الوصولء ١١‏ - منتخب كنز العمال» ١١‏ - كنز العمال» ١7‏ 


- الجامع الصغير, ؟١‏ - تاريخ الخلفاء. ١8‏ - مصابيح السنه. ١8‏ - الصواعق المحرقه ١١‏ - الجمع بين الصحيحين؛ 18 - معجم 
طبرانى» 19 - التاج الجامع للاصول. 


متن احاديث 


مافقط متن جند حديث از اين روايات را در اينجا ذكر مى كنيم؛ تا معلوم شود كه بنيان مذهب شيعه اثنى عشرى بر 
استوارترين مآ خذ و مدارك معتبر مورد قبول فرق مسلمين قرار دارد و نام «اثنى عشرى »»؛ نامى است كه از زبان وحى و رسالت 
يعنى كلام معجز نظام حضرت خاتم الانبياء صلى الله عليه و آله و سلم كرفته شده است. 


١‏ - احمد حنبل در مسند كه از معتبرترين كتب مسانيد و جوامع اهل سنت و معروف ترين كتب حديث مسلمين است» سى و 
ينج حديث با سندهائى عالىء از ييغمبر روايت كرده است كه همه دلالت دارند براينكه جانشينان و رهبران امت بعد از آن 
حضرت دوازده نفرند. از جمله سند را به جابر بن سمره صحابى معروف مى رساند كه كفت: شنيدم ييغمبر صلى الله عليه و آله 
و سلم فرمود: 

«يكون لهذه الامه اثنا عشر خليفه » (؟) 


«براى اين امت دوازده نفر خليفه است » . 


و جنانجه همه مى دانند» فقط شيعه اثنى عشرى اين مذهب را دارند. 


؟ - ابن عدى در كامل وابن عساكر از ابن مسعود 


روايت كرده اند از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كه فرمود: 

«ان عده الخلفاء بعدى عده نقباء موسى » (7) 

«شماره جانشينان من به شماره نقباء موسى است » . كه به اتفاق دوازده تن بوده اند. 

- طبرانى از ابن مسعود روايت كرده كه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 

ايكون من بعدى اثنى عشر خليفه كلهم من قريش » (6) 

«بعد از من دوازده نفر خليفه اند كه همه از قريش مى باشند» . 

* - ابن النجار از انس بن مالكك روايت كرده كه ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 

«لن يزال هذا الدين قائما الى اثنى عشر من قريش فاذا هلكوا ماجت الارض باهلها» (2). 

«اين دين همواره بر سريا است تا دوازده نفر از قريش» يس وقتى آنهامردند زمين به اهلش مضطرب مى شودا . 


ه - ديلمى در فردوس الاخبار از ابو سعيد خدرى روايت كرده كه ييامبر اعظم صلى الله عليه و آله و سلم نماز اولى را با ما بجا 
آورد سيس به طرف ما بركشت و فرمود: اى كروه اصحابم به درستى كه مثل اهل بيت من در بين شما مثل كشتى نوح و باب 
خطه يتن اسرائيل اسث ابس متمسكك شويد به اهل بيت"من بعد از فق كه يشوابان راشدين از ذرية من هسدد بس نه دوست 
كه شماغر كد كمراه تشويد: 


«فقيل: يا رسول الله كم الائمه بعدكك؟ قال اثنا عشر من اهل بيتى (او قال) من عترتى ) 


اايرسيده شد: يا رسول الله امامان بعد از شما جند نفرند؟ فرمود: دوازده تن از 


اهل بيت من يا فرمود: از عترت من مى باشند» (8) 

* - شارح «غايه الاحكام » به سند خود از ابو قتاده حديث نموده كه كفت: شنيدم ييغمبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 
«الائمه بعدى اثنى عشر عدد نقباء بنى اسرائيل و حوارى عيسى عليه السلام » (07. 

ازاين قسم اخبار در كتب اهل سنت بسيار استء براى نمونه همين مقدار كافى است. 


/ - فاضل قندوزى از ابو الفضيل عامر بن واثله از على عليه السلام از ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم روايت كرده كه فرمود: 
ياعلى تو وصى منى» جنكك تو جنكك من و سازش تو سازش من استء و تو امام و يدر امام و يدر يازده امامى كه ياكك و 


6- و نيز قندوزى روايت كرده كه بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: امامان بعد از من دوازده نفرند اول ايشان يا على 


توئى و آخر ايشان قائم است كه خدا به دستش مشارق و مغارب زمين را مى كشايد (8). 


4 - حموثئى در «فرائد السمطين » و سيد على همدانى در «موده القربى » از ابن عباس روايت كرده اند كه رسول خدا صلى الله 
عليه و آله و سلم فرمود: 


«انا سيد النبيين» و على بن ابى طالب سيد الوصيين؛ و ان اوصيائى اثنا عشر اولهم على بن ابى طالبء و آخرهم القائم » )1١(‏ 


«من سيد ييامبرانم و على سيد اوصياء است و اوصياى من دوازده نفرند كه اول آنها على و آخرين ايشان قائم است » 


٠‏ - در روضه الاحباب و فرائد السمطين از ابن عباس روايت شده كه ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: جانشينان و 


اوصياء من و حجتهاى خدا بر خلق بعد از من دوازده نفرند كه اول ايشان برادر من است و آخر ايشان فرزند من است. 
يرسيده شد: يا رسول الله برادرت كيست؟ 

فرمود: على بن ابيطالب. 

يرسيده شد: فرزندت كيست؟ 


فرمود: مهدى است كه زمين را از قسط و عدل ير كند همجنانكه ير از ظلم و جور شده باشد. سوكند به آن كس كه مرا به 
حق بشارت دهنده مبعوث كرد اكر باقى نماند از دنيا مكر يكك روز نخدا آن روز را طولانى كرداند تا فرزندم مهدى در آن 
بيرون آيد» يس عيسى بن مريم نزول كند و يشت سر او نماز بخواند و زمين به نورش روشن شود و سلطنتش به مشرق و مغرب 
برسد .)١١(‏ 


١‏ - شارح غايه الاحكام از حسين عليه السلام روايت كرده است كه فرمود: از ما است دوازده نفر مهدى اول ايشان على بن 
ابيطالب و آخر ايشان قائم عليهم السلام است .)١5(‏ 


١‏ - حموئى و همدانى از ابن عباس روايت كرده اند كه بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 
«انا و على و الحسن و الحسين و تسعه من ولد الحسين مطهرون معصومون » (17) 
«من و على و حسن و حسين. و نه تن از فرزندان حسين مطهر و معصوميم » . 


١‏ - خوارزمى در «مقتل الحسين » و «مناقب » و همدانى در «موده القربى » از سلمان روايت كرده اند كه كفت: وارد شدم بر 


سلم در حالى كه حسين بر زانوى او بود جشمهايش را مى بوسيد و دهانش را مى بوسيد و مى فرمود: تو آقاء يسر آقائى. تو 
قائم آنها است (18) 


و مفصل تراز اخبارى كه نقل شد رواياتى است كه در آنها اسامى مبارك دوازده امام از حضرت على عليه السلام تا حضرت 
حجه بن الحسن العسكرىء امام دوازدهم» مهدى منتظر - عجل الله تعالى فرجه - نامبرده شده اند كه شارح رواياتى مى باشند 
كه در آنها فقط عدد ائمه ذكر شده است. 


اين اخبار از طرق شيعه بسيار و متواتر است»ء و از طرق اهل سنت نيز روايت شده است و اعتبار آنها به روش اهل سنت با همان 


روايات مشتمل بر عدد ائمه كه در كتب صحاح تخريج شده تاييد و تضمين مى شود. 


مائنئنك روايت جابر كه در روضه الاحباب و مناقب» روايت شده است (ه16) 


- و مانند روايت ابو سلمى (راعى ابل حضرت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم كه خوارزمى و قندوزى روايت كرده 
اند )١8(‏ 


- و مثل روايت حضرت امير المؤمنين عليه السلام كه خوارزمى روايت كرده است .)١1(‏ 


١‏ - و روايتى كه حافظ ابو الفتح محمد بن احمد بن ابى الفوارس (متوفاى س )2١١‏ به سند خود در «اربعين » خود نقل كرده 
از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم واين حديث جهارم اربعين او است: يس از آنكه نام ائمه را از حضرت امير المؤمنين 
تا حضرت امام على نقى عليهم السلام ذكر فرموده» مى فرمايد: 


فمن احبهم, و تولاهم كنت ضامنا له على الجنه » (18) 


اين احاديث و رواياتى كه نقل كرديم اكر به نامهاى شريف دوازده امام هم تصريح نداشت و فقط به همان عدد دوازده امام 
اكتفا شده بود جز بر ائمه اثنى عشر عليهم السلام و مذهب شيعه؛ بر هيجيك از مذاهب و ييشوايان آنها انطباق ندارد» زيرا فقط 
شيعه اماميه است كه قائل به امامت ائمه اثنى عشر است و اين روايات در قوت و اعتبار و تواتر به يايه اى است كه احدى از 
اهل سنت در صحت آنها ترديد نكرده است هر جند در تفسير و توجيه آن بى جهت دست ويا كرده و خود را به زحمت 
انداخته اند» ولى جنانجه در حواشى منتخب الاثر نككاشته ايم نتوانسته اند هيجكونه توجيه قابل قبولى براى اين حاديث بنمايند» 
اين احاديث مستقيما اعلان صحت مذهب شيعه است و با اخبار و رواياتى كه نامهاى شريف امامان را دارد» مؤيد و معاضد 
يكديكرند. 


ازاين جهت جمعى از علماى عامه مانند علامه كبير شيخ رحمه الله» مؤلف كتاب نفيس «اظهار الحق » و كتب ديكر در جزء 3 
ص 45. قندوزى صاحب «ينابيع الموده )» علامه محمد معين بن محمد امين سندى, مؤلف «دراسات اللبيب » و «مواهب سيد 
البشر فى حديث الائمه الاثنى عشر)» سيد جمال الدين مؤلف «روضه الاحباب »» ابن الصباغ مالكى در «الفصول المهمه »)» سبط 


ابن الجوزى در «تذكره الخواص ». نور الدين عبد الرحمن جامى در «شواهد النبوه )» حافظ ابى عبد الله كنجى شافعى مؤلف 
«كفايه الطالب » و «البيان»» كمال الدين محمد بن طلحه شافعى مؤلف «مطالب السؤل »» قاضى روزبهان مؤلف «ابطال نهج 
الباطل )2 شارح «الشمائل »» ابن خشاب مؤلف «مواليد الائمه ا شيخ سعد الدين حموىء خواجه محمد يارساء حافظ ابى الفتح 
محمد بن مي الفوارس» عبد الحق دهلوى» صلاح الدين صفدى. جلال الدين رومى» شيخ عبد الرحمن صاحب «مرآه الاسرار»» 
قاضى شهاب الدين دولت آبادى صاحب تفسير «البحر المواج ) و «هدايه السعداء)» عبد الله بن محمد المطيرى مدنى صاحب 
«الرياض الزاهره )» محمد بن ابراهيم حموينى شافعى صاحب (فرائد السمطين »)» قاضى بهلول بهجت افندى» شمس الدين 
ورقلى»شبراوى ونين داتشكاه الازهر مؤلف «الاتحاف » شيخ ضياء الدين احمد كشمخانوى مؤلف «لوامع العقول » و جماعت 
ديكرى كه ذكر اسامى آنها موجب اطاله كلام است» صريحا به امامت ائمه اثنى عشر اعتراف كرده و فضايل ومناقب آن 


بز ركواران را نوشته اند (19). 


بنابر آنجه كفته شد روايات و احاديث دوازده امام صحت و حقانيت مذهب شيعه اثنى عشرى (دوازده امامى) را مانند آفتاب 
آشكار مى سازد و بر هيجيك از مذاهب جز مذهب شيعه اثنى عشرى منطبق نيست و دلالت اين احاديث بر امامت حضرت 
مهدى عليه السلام بطورى مورد قبول و مسلم است كه ابو داود احاديث دوازده امام را در جامع خود كه از معتبرترين و 


معروف ترين كتب مورد اعتماد اهل سنت و از «صحاح سته » به شمار مى رود در كتاب «المهدى » تخريج كرده است. 


و براى مزيد بصيرت ياد آور مى شويم كه طبق احصاى ناقص ماء در كتاب منتخب الاثر» 5/١‏ حديث دلالت بر امامت دوازده 


امام دارد. 
و45 حديث دلالت دارد كه حضرت مهدى عليه السلام دوازدهمين ايشان است. 


و١9‏ حديث دلالت دارد بر اينكه امير المؤمنين على عليه السلام نخستين ايشان و مهدى - عجل الله تعالى فرجه - دوازدهمين 
آنها است. و ٠١‏ حديث دلالت دارد بر اينكه امامان دوازده نفرند و نه تن ايشان از فرزندان حسين عليه السلام و نهمين آنها 


حضرت قائم - ارواحنا فداه - است. 
و20 حديث دلالت بر اسامى شريف دوازده امام دارد. 


بديهى است احاديث و اخبار در هر يكك از موضوع هاى نامبرده بيش از اينها است و آنجه ياد آور شديم فقط بر حسب 
احصائى است كه در اين كتاب انجام داده ايم و به خواست خداوند متعال در كتابى كه در آينده تقديم جامعه شيعه و حقايق 


يزوهان خواهيم كرد» احصائيه هاى جامع تر و بيشتر عرضه خواهيم كرد. 
وما توفيقى الا بالله عليه توكلت و اليه انيب. 
بى نوشتها 


١‏ -ابن شهر آشوب در «متشابه القرآن و مختلفه )» ج " ص 606 نيز اسامى جمعى از صحابه را كه از راويان اين حديث مى 


باشند ذكر كرده است. 
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- الجامع الصغير» ج ١‏ ط 5 ص .4١‏ 

ع - كنز العمال ج 2١‏ ص 2*8 ج 2 ص .75١١‏ 
ف - كنز العمال ج 2 ص 237١١‏ ح 647". 

* - عبقات الانوا ص 2558 ج 7 ج .١17‏ 

/ - كشف الاستارء ص 8/. 

8- ينابيع المودهء ص «. 

4 - ينابيع الموده» ص *597. 


٠‏ - ينابيع الموده. ص الخكرة هع واكشف الاستار» ص ا 


-١ 


ينابيع المودهء ص /561. عبقات» ص /7738, ج 7 ج 17. 

.780 و عبقات» ج 7 ج 17 ص‎ .١ كشف الاستار» ص 6 خ‎ - ١ 

.580 ينابيع المودهء ص 50/8 و‎ - ١ 

؟١‏ - مقتل الحسين؛ ج ١‏ ص 45 و ينابيع المودهء ص 508 و 8947. 

0 - عبقات. ص 178 ج 7 ج 17. و ينابيع الموده» ص 595. 

8 - مقتل الحسين خوارزمىء ج ١‏ ص ه4. و ينابيع الموده» ص 588 - فرائد السمطين» ج ؟. 

.8 ص 45: فصل‎ 2١ مقتل الحسين؛ ج‎ - ١ 

- عبقات» ج ؟ ج 17 ص ”707 و 108. كشف الاستار» ص 77 - 79 نسخه خطى اربعين» حديث ؟. 


49 -از حسن موافقات كه دليل بر امكان حصول تفاهم بيشتر بين شيعه و اهل سنت است اين است كه اسامى ائمه اثنى عشر 
عليهم السلام در كتيبه هاى مسجد مقدس ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم در مدينه طيبه در قسمتى كه در زمان ملك سعود 
بن عبد العزيز و فيصل تجديد بنا شده ثبت كرديده است و بر حسب آنجه كه زمانى در يكى از كتب تاريخى معتبر ديده ام» 
سابق بر اين هم اين اسامى طيبه در كتيبه هاى مسجد ثبت بوده با اين تفاوت كه در كتيبه هائى كه قبل از اين تعمير و تجديد 
بوده؛ اسامى ائمه متصل به هم بوده ودر كتيبه هاى فعلى به تفريق و در بين اسامى صحابه و ائمه اربعه نوشته شده و نام 


حضرت مهدى عليه السلام به اين عبارت «محمد المهدى رضى الله عنه » رو به روى كسى است كه 


از باب مجيدى به صحن مقدس اول مشرف مى شود در وسط قرار كرفته است. 
امامت و مهدويت صفحه 6٠‏ 


آيه الله صافى كليايكانى 


ائمه و بيشوايان اسلام 


ائمه و بيشوايان اسلام 


در اسلام يس از رحلت ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در ميان امت اسلامى ييوسته امامى (ييشواى منصوب) از جانب 
خدا بوده و خواهد بود. و احاديث انبوهى )١(‏ از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در توصيف ايشان و در عددايشان و 
در اينكه همه شان از قريشند واز اهل بيت ييغمبرند و در اينكه «مهدى موعود) از ايشان و آخرينشان خواهد بود نقل شده 


4. 


است. 


و همجنين نصوص )١(‏ از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در امامت على عليه السلام كه امام اول است وارد شده است 
وصيدية شبوض قطني اليك اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و على عليه السلام در امامت دوم و به همين ترتيب 
كدْشكان اثمه بة امامت ابد كاتشان نص قطعى تموده الد. 


به مقتضاى اين نصوص » ائمه اسلام دوازده تن مى باشند و نامهاى مقدسشان به اين تر تيب اشيت: 


- على بن ابى طالب ؟ - حسن بن على ” - حسين بن على 5 - على بن حسين 0 - محمد بن على # - جعفر بن محمد لا‎ - ١ 


موسى بن جعفر 8 - على بن موسى 4 - محمد بن على ٠١‏ - على بن محمد ١١‏ - حسن بن على ١١‏ - مهدى عليهم السلام 
بى نوشتها 


ا ازيات تموئة:«ضن. حاير بق شهره قال شمعت وسول الله يقول: لأ يرال هذا الديى عويزا اك اك حشر خطيقه قال :فكير الناسن 


و ضجوا ثم قال كلمه خفيه. قلت لابى: يا ابه» ما قال؟ قال: كلهم من قريش ». (صحيح ابى داوود» ج 


”: ص 707. مسند احمد» ج هه ص 47 و جندين حديث ديكر قريب به همين مضمون) 


«عن سلمان الفارسى قال: دخلت على النبى صلى الله عليه و آله فاذاالحسين على فخذيه و هو يقبل عينيه و يقبل فاه و يقول: انت 


سيد ابن سيد و انت امام ابن امام و انت حجه ابن حجه و انت ابو حجج تسعه. تاسعهم قائمهم )». (ينابيع الموده» تاليف سليمان 


بن ابراهيم قندوزى» جاب هفتمء ص 07١08‏ 


" -ر.كك: الغدير» امينى. غابه المرام» سيك هاشم بحرانى. اثبات الهداه. محمدبن حسن حر عاملى. ذخائر العقبى» محب الدين 
احمد بن عبد الله طبرى. مناقب؛ خخوارزمى. تذكره الخواص» سبط ابن جوزى. ينابيع الموده» سليمان ابراهيم حنفى. فصول 
المهمه؛ ابن صباغ. دلائل الامامه» محمد بن جرير طبرى. النص و الاجتهاد» شرف الدين موسوى. اصول كافى» محمد بن يعقوب 
كلينى» ج .١‏ الارشاد. مفيك. 


شيعه در اسلام صفحه ١91‏ 

تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 

امامان دوازده كانه در يى نكاه 

امامان دوازده كانه در يك نكاه 

شناخت امام از دو راه امكان يذير است: 

الف ييامبر كرامى به فرمان خدا بر امامت فردى معين تصريح كند؛ 
ب امام ييشين بر امامت امام بعدى تصريح كند. 


امامت يبشوايان دوازدهكانه شيعه از هر دو راه ثارت شده است. هم بيامبر طبق روايات بر امامت آنان تصر بح كرده است» وهم 


هر يكك از ائمه؛ امام بعد از خويش را معرفى نموده است. 
در اين باره براى رعايت اختصارء تنها يكك حديث را يادآور مى شويم: (1) 


ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم تنها به نصب على عليه السلام اكتفا نكرد» بلكه يادآور شد كه يس از وى امامان 
دوازده كانه اى خواهند آمد كه عزت دين و اسلام به واسطه آنها 


تحقق خواهد يذيرفت» جنانكه فرمود: لا يزال الدين منيعا إلى إثنى عشر خليفه) و به نقل ديككر فرمود: «لا يزال الإسلام عزيزا 
إلى إثنى عشر خليفه» . كفتنى است كه روايات دال بر وجودخلفاى دوازده كانه در معتبرترين صحاح اهل سنت نيز آمده 
است. (؟) 


مسلما اين دوازده خليفه كه عزت اسلام منوط به وجود آنان شمرده شده است. جز بر امامان دوازده كانه شيعه قابل انطباق 


نيست. زيرا نه خلفاى اموى مايه عزت دين بودند ونه خلفاى عباسىء و نه اين عدد بر آنان قابل تطبيق است. 
امامان دوازده كانه شيعه 

١‏ اميرالمؤمنين على بن ابى طالبعليمها السلام (تولد: ده سال قبل از بعنت» شهادت: سال 5٠‏ هجرى) مدفون در نجف اشرف. 
. ؟ امام حسن بن على ملقب به مجتبيعليه السلام (80ه. ق) مدفون در مدينه» قبرستان بقيع. 

. ”امام حسين بن على سيد الشهداءعليه السلام (١68ه.‏ ق) مدفون در كريلا. 

؟. امام على بن الحسين ملقب به زين العابد ينعليه السلام (89ه. ق) مدفون در بقيع. 

. امام محمد بن على معروف به باقر العلوم عليه السلام .81١١(‏ ق) مدفون در بقيع. 

. 8 امام جعفر بن محمد معروف به صادقعليه السلام (417158ه. ق) مدفون در بقيع. 

. / امام موسى بن جعفر ملقب به كاظم عليه السلام (178187ه. ق) مدفون در كاظمين. 

. 8 امام على بن موسى الرضا عليه السلام (158707ه. ق) مدفون در خراسان. 

. 9 امام محمد بن على معروف به جواد عليه السلام (0١19672ه.‏ ق) مدفون در كاظمين. 

.٠‏ امام على بن محمد معروف به هادى عليه السلام 7١7(‏ 185ه. ق) مدفون در سامرا. 


عسكرى عليه السلام .017772٠0(‏ ق) مدفون در سامرا. 


؟. امام محمد بن حسن معروف به حجت و مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف . او امام دوازدهم شيعه بوده و هم اكنون نيز 
زنده وغايب استء تا روزى به فرمان خداوند ظهور كرده و طبق وعده صريح قرآن (در سوره نور/05 و توبه/7” و فتح//او 
صف/4) و احاديث متواتر اسلامى حاكميت اسلام را در سراسر كيتى برقرار كرداند. (9) 


داستان زند كانى امامان شيعه عليهم السلام در كتابهاى تاريخ به تفصيل بيان شده استء و از آنجا كه امام دوازدهم هم اكنون 


زنده بوده و به خواست الهى منصب امامت را برعهده دارد» در اصول بعد نكاتى را درباره آن حضرت ياد آور خواهيم شد. 
بى نوشتها 
١ :‏ براى آكاهى از ساير روايات» به كتب حديث مائند اصول كافي» كفايه الأثر؛ اثبات الهداه؛ منتخب الأثر و غيرة رجوع شود. 


3 صحيح بخارى» .4/8١‏ باب الإستخللاف؛صحيح مسلم» اذل كتاب الأماره؛ مستد احمدء» 0/88 و8١٠؛‏ مستدركك حاكم: 0 
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. "در تاريخ ولا-دت و وفات برخى از ائمه اختلاف است كه ما يكى را بركزيديم. نيز مى دانيم كه دركذشت غالب آنها به 


صورت شهادت رخ داده كه شرح آن در تواريخ مذكور است. 
متكتوو عقايد اماميه صفحه ١7+‏ 

استاد جعفر سبحانى 

معاد 


شفاعت از ديد كاه شيعه 


مقدمه 


يكى از عقايد مسلم اسلامى» شفاعت شافعان در روز قيامت است كه به اذن الهى انجام مى يابد. شفاعت در مورد افرادى 
صورت مى كيرد كه يبوند خود را بكلى با دين و خداى متعال قطع نكرده و قابليت آن را دارند كه؛ با وجود آلودكى به 
برطي كتاهان يداير كت شفاعة شافعان بار ديكر مشهول وحمت عق شوتذ. عقيدَه به شفاعت از ق ران و.سنت كرقته شده كه 


ذيلا به آنها اشاره مى كنيم: 


آيات قرآن حاكى از وجود اصل شفاعت در روز رستاخيز بوده واين كتاب شريف به اصل شفاعتء و منوط بودن آن به اذن 
ورضاى خداوند» تصربح دارد: «ولا يشفعون الا لمن ارتضى»» (انبياء /75): شافعين جز در حق كسانى كه خدا مى يسندد. 
شفاعت نمى كنند. در آيه ديككر مى فرمايد: ««ما من شفيع الا من بعد اذنه» (يونس/). بنابر اين اصل شفاعت (البته با اذن و 
حال ببينيم شفاعت كنند كان جه كسانى هستند؟ 

از برخى آيات استفاده مى شود كه فرشتكان از شافعائند» جنانكه مى فرمايد: ««و كم من ملكك فى السموات لا تغنى شفاعتهم 


شيئا الا من بعد ان ياذن الله لمن يشاء و يرضى» (نجم/78): جه بسيار فرشتكانى در آسمانها هستند كه شفاعت آنان جز يس از 


اذن خداونلء در عورد آن كس كه مشيت و وضابت الهى به (وستكارئ وى) تعلق كيرف سود ثم يخشد, 


مفسران در تفسير آيه «عسى ان يبعذك ربكك مقاما محمودا» (اسراء/7/4): اميد است كه يرورد كارت تو را به مقام يسنديده اى 


برساند» مى كويند مقصود از مقام محمود. همان مقام شفاعت براى ييامبر اسلام است. )١(‏ 

ب - شفاعت در روايات 

كذشته از قرآن» در كتب حديث نيز روايات بسيارى درباره شفاعت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده است كه 
به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


.١‏ ييامبر مى فرمايد: «انما شفاعتى لاهل الكبائر من امتى » :)١(‏ شفاعت من مخصوص مرتكبان كباير از امتم مى باشد. 
ظاهراعلت اينكه شفاعت را مخصوص مرتكبان كباير دانسته اين است كه خداوند صراحتا در قرآن وعده داده كه هركّاه 


اقننانها 3 كناهات كبيرة كباب ورؤتنه ]نيار خورهن يخقيد (ساء/ ١‏ لاو ديكر 


نيازى به شفاعت و امثال آن نيست. 


". نيز مى فرمايد: «اعطيت خمسا و اعطيت الشفاعه؛ فادخرتها لا-متى فهى لمن لا يشرك بالله » (5): از جانب خداوند ينج 
موهبت به من اعطا شده. و (از آن جمله) به من شفاعت داده شده؛ كه آن را براى امتم ذخيره كرده ام. شفاعت من در حق 


كسانى خواهد بود كه به خداوند شركك نمى ورزند. 


طالبان آكاهى از هويت شافعان روز محشر غير از ييامبر (مانند ائمه معصومين و دانشمندان وشهداء) و نيز شفاعت شوند كان 
آنها بايستى به كتابهاى عقايد و كلام و حديث رجوع كنند. 


ضمناء بايد توجه داشت كه اعتقاد به شفاعت - همجون اعتقاد به قبولى توبه - نبايد مايه تجرى افراد بر كناه شود بلكه بايد آن 
را روزنه اميدى شمرهده و به اميد بخشودكى, به راه صحيح باز كردند» وبسان نوميدان نباشند كه به اصطلاح؛ آب رااز سر 


كذشته مى يندارند و در نتيجه هيجكاه به فكر بازكشت به طريق صحيح نمى افتند. 


از بيان كذشته همجنين روشن مى شود كه اثر بارز شفاعتء بخشودكى برخى از كنهكاران است. و ينابر اين تاثير آن منحصر 
به ترفيع درجه شفاعت شوند كان» كه برخى از فرق اسلامى (مانند معتزله) كفته اند نيست. (6) 


همان طور كه يادآور شديم اعتقاد به «(اصل شفاعت در آخرت در جارجوب اذن الهى ( ازعقايد مسلم اسلامى بوده وكسى 
حق خدشه در آن را ندارد. حال بايد ديد كه آيا مى توان در اين دنيا نيز از شافعانى جون ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و 
سلم طلب شفاعت نمود؛ وبه ديكر تعبير» آيا درست است كه انسان بككويد: اى رسول كرامى» نزد خدا در حق من شفاعت كن 


(يا وجيهاعند الله اشفع 


لنا عند اللّه)؟ 


در ياسخ بايد كفت: مشروعيت اين امرء تا قرن هشتم مورد اتفاق همه مسلمانان قرار داشته است و تنها از نيمه قرن هشتم به بعد 
معدودى از افراد با آن به مخالفت برخاستند و آن را جايز ندانستند» در حاليكه آيات قرآنى» احاديث معتبر نبوى و سيره 
محتير ستاهين رحجوان ان كوافي من هنف زا شفاعت شافعان» در معنى» همان دعاى آنان در حق افراد است» و 


از حديثى كه ابن عباس از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نقل مى كند بروشنى استفاده مى شود كه شفاعت مؤمن, دعاى او 
دواطق د ركزان اسنت: ذه ركاة مسلماكق ميرد واجهل مومة موحد بر جنازه أوتهان يكرارتن هذا شفاعت آنان زا در صق اودهي 


يذيرد (8). جه. مسلم است كه شفاعت جهل مؤمن به هنكام اقامه نماز بر ميت» جز دعاى آنان در حق او جيزى نيسثك. 


بامرورى به اوراق تاريخ؛ مى بينيم كه صحابه بيامبر از آن حضرت در زمان حيات ايشان درخواست شفاعت مى كردند. 
ترمذى از انس بن مالكك نقل مى كند كه مى كويد: از ييامبر درخواست كردم در روز قيامت شفاعتم كند. ييامبر فرمود: جنين 
خواهم كرد. به او كفتم: كجا شما را يبدا كنم؟ فرمود: در كنار صراط. (8) 


با توجه به اينكه واقعيت استشفاعء جيزى جز درخواست دعا از شفيع نيستء وقوع نمونه هايى از اين امر در عصر انبيا را مى 


توان از خود قرآن به دست آورد: 


.١‏ فرزندان يعقوب» يس از فاش شدن مظالمشان, از يدر خواستند از 


خداوند براى آنان طلب امرزش كند. حضرت يعقوب نيز درخواست آنان را يذيرفت و به وعده در موعد مقرر خود عمل 


كرد. 72غع02 


". قرآن كريم مى فرمايد: هركاه افرادى از امت اسلامى كه در حق خود ستم كرده اندء نزد ييامبر آمده و از او بخواهند براى 
آناة ا نخدا طلب امررشن كت انكام صوق انان استغفار كرده و ييامبر نيز براى آنان از دركاه الهى آمرزش خواهد. خداوند 


*. همجنين درباره منافقين مى فرمايد: هر كاه به آنان كفته مى شود بياييد واز ييامبر بخواهيد تادر حق شما استغفار كندء 
يكسان استء نشانه نفاق و استكبار باشد, طبعا انجام دادن آن نيز نشانه ايمان و خضوع در ييشكاه الهى خواهد بود. 


ضمنا از آنجا كه مقصود ما در بحث حاضرهء اثبات جواز و مشروعيت درخواست شفاعت است,. زنده نبودن شخص شفيع در 
اين آيات» ضررى به مقصد نمى زند؛ حتى اكر فرض شود كه اين آيات فقط در مورد زندكان وارد شده نه اموات» باز مضر 
به مقصود نيست. زيرا اكأر درخواست شفاعت از زند كان شركك نباشد» طبعا درخواست آن از ميت نيز شركك نخواهد بود. 
جون حيات و موت شفيع؛ ملاكك توحيد و شركك نبوده و تنها جيزى كه هنكام درخواست شفاعت از ارواح مقدسه ضرورى 


ا شنوايى آنها مى باشد» كه ما در مبحث توسل» وجود ارتباط مزبور و سودمندى آن را ثابت خواهيم كرد. 


در اينجا بايد توجه نمود كه شفاعت خواستن مؤمنان و موحدان از ييامبران و اولياى الهى» با شفاعت خواستن بت يرستان از 


بتهاى خويش 


تفاوت بنيادين دارد. زيرا موحدان. با اذعان به دو مطلب اساسىء از اولياى الهى درخواست شفاعت مى كنند: 

.١‏ مقام شفاعت؛ مقامى است مخصوص خدا و در اختيار اوه جنانكه مى فرمايد: «قل لله الشفاعه جميعا» (زمر/95): بكو 
شفاعتء تماما از آن خداست. ويا: «من ذا الذى يشفع عنده الا باذنه»»؟ كيست كه بدون اذن وى حق شفاعت داشته و 
شفاعتش مقبول و مؤثر باشد؟ 

؟. شفيعانى كه موحدان دست التجا به سوى آنان دراز مى كنند» بند كان مخلص خدا هستند كه به ياس تقرب در دركاه الهى» 
دعايشان به هدف اجابت مى رسد. 


با توجه به اين دو شرطء تفاوت اساسى موحدان با مش ركان عصر بعثث در امر شفاعت روشن مى كردد: 


اولا: مشركان براى نفاذ شفاعت آنها هيج نوع قيد و شرطى قائل نبودند؛ توكويى خدا حق خود را به بتهاى كور و كر تفويض 
كرده است! در حاليكه موحدان. به رهنمود قرآنء مقام شفاعت را يكسره از آن خدا دانسته و يذيرش شفاعت شافعين راء 


منوط به اذن و رضاى الهى مى دانند. 


ثانيا: مش ركان عصر ييامير معبودهاى دست ساخت خويش راارباب و آلهه! ينداشته از سر فاهت خيال مى كردند كه اين 
موجودات بيجان» سهمى از ربوبيت و الوهيت هستى را بر عهده دارند! حال آنكه موحدانء ييامبران و امامان را بند كان وارسته 
خدا شمرده و ييوسته به اين كلام مترنمند كه: ١‏ ... عبده و رسوله » و١‏ ... عباد الله الصالحين » . ببين تفاوت ره از كجا است تا 


كجا؟! 


بى نوشتها 


لواف روا 


- 4197 مجمع البيان: 069/3٠١‏ 

7/8 /* شيخ صدوقء من لا يحضره الفقيه‎ .١ 

*. خصال شيخ صدوقء ابواب ينجكانه» حديث صحيح بخارى» ١/؟؟؛‏ مسند احمدء 501/١‏ 

؟. اوائل المقالات» شيخ مفيد» ص 05 و كتب كلامى ديكر 

ه. ما من رجل مسلم يموت فيقوم على جنازته اربعون رجلا لا يشركون بالله شيئا الا شفعهم الله فيه (صحيح مسلمء ” / 55) 


*. سالت النبى ان يشفع لى يوم القيامه فقال انا فاعل» قلت فاين اطلبكك؟ فقال على الصراط (صحيح ترمذىء 5 / 57 باب ما جاء 
فى شان الصراط) 


/. يوسف / 41: <«هالوا يا ابانا استغفر لنا ذنوبنا انا كنا خاطئين * قال سوف استغفر لكم ربى» 

نساء / 26: ««و لو اذ ظلموا انفسهم جاؤوك فاستغفروا الله و استغفر لهم الرسول لوجدوا الله توابا رحيما» 
4. «م اذا قيل لهم تعالوا يستغفر لكم رسول لووا روسهم و رايتهم يصدون و هم مستكبرون (منافقين / 8» 
منشور عقايد اماميه صفحه ٠٠١‏ 

استاد جعفر سبحانى 

حبط اعمال 


حبط اعمال در قرآن 


عقل و نقل كواهى مى دهند كه هر انسانى در روز رستاخيز ياداش اعمال نيكك خود را خواهد ديد. قرآن مى فرمايد: «فمن 
يعمل مثقال ذره خيرا يره» (زلزله//7): هركس به اندازه وزن ذره اى كار نيكك انجام دهد آن را خواهد ديد. نيز مى فرمايد: «و 
ان سعيه سوف يرى” ثم يجزاه الجزاء الاوفى» (نجم/١5):‏ سعى و تلاش او قطعا كتيوه كقم و سس :ةا طون كاقل ياداش داده 


مى شود. 


از آيات فوق برمى آيد كه اعمال زشت آدمىء اعمال نيكك وى را از بين نمى برد. درعين حال بايد دانست كسانى كه مرتكب 


بعضى از كناهان خاص (نظير كفر و يا شركك) مى كردند يا راه 


ارتداد در بيش مى كيرند» كرفتار حبط عمل مى شوند و در نتيجه اعمال نيكشان تباه شده و در آخرت كرفتار عذاب ابدى مى 
كردند» جنانكه مى فرمايد: «و من يرتدد منكم عن دينه فيمت و هو كافر فاولئكك حبطت اعمالهم فى الدنيا و الآخره واولئكك 
اصحاب النار هم فيها خالدون» (بقره/1١71):‏ هركس از شماء از دين خويش ب ركردد و به همان حالت بميرد» اعمال وى در دنيا 


و آخرت تباه مى كرددء واين كونه كسان براى هميشه در آتش خواهند بود. 


با توجه به آنجه كفتيم» هر انسان با ايمانى در سراى ديكر ياداش كارهاى نيكك و بد خود را مى بيند» مككر در صورت ارتداد و 
نظاير آن كه در كتاب و سنت مايه نابودى و حبط اعمال نيكك انسانها قلمداد شده است. 


در خاتمه ياداآورى اين نكته لازم است كه. هرجند خداوند درباره كارهاى نيكك به مؤمنان «وعده » ياداش داده و متقابلا 
درباره كارهاى بد نيز «وعيد)» كيفر داده استء ولى از نظر حكم عقل اين دو - وعده و وعيد با هم فرق دارند. جه. لزوم عمل 
به وعده يكك اصل عقلى است و تخلف از آن قبيح است. اما در مورد «وعيد) جنين نيست» جون كيفر دادن حق كيفر دهنده 
استء و او مى تواند از حق خود بككذرد. ازينروى هيج مانعى ندارد كه برخى از كارهاى نيكك, زشتى وتبعات كارهاى بد را 
بيوشاند كه در اصطلاح به آن «تكفير) مى كويند. )١(‏ در قرآن برخى از اعمال نيكك مايه تكفير اعمال بد شمرده شده. كه 
يكى از آنها اجتناب شخص از كناهان بزركك است. جنانكه مى فرمايد: «ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيئاتكم 


وندخلكم مد خلا 


كريما» (نساء/١):‏ جنانجه از كناهان بزركك دورى جوييد ما كناهان كوجكتان را مى يوشانيم وشما را به جايكاه ارجمندى 


وارد مى كنيم. 


اعمالى همجون توبه (؟)» صدقه ينهانى (”") و غيره نيز داراى جنين اثرى هستند. 
بى نوشتها 


., مقصدة, مسئله‎ 8١١ كشف المراد ص‎ .١ 
/ / تحريم‎ ." 

717/١ / بقره‎ .* 

منشور عقايد اماميه صفحه ٠7١/‏ 

استاد جعفر سبحانى 

بهشت و دوزخ 


شيعه و عقيده به بهشت و دوزخ 


ما معتقديم كه بهشت و دوزخ. هم اكنون نيز موجودند. شيخ مفيد مى فرمايد: بهشت و دوزخ. هم اكنون موجود بوده» روايات 
بر وجود آنها كواهى مى دهند و متشرعه براين مطلب اتفاق نظر دارند .)١(‏ آيات قرآن نيز به كونه اى بر وجود فعلى بهشت و 
دوزخ كواهى مى دهدء جنانكه مى فرمايد:؛زخ +«ولقد رآه نزله اخرى عند سدره المنتهى * عندها جنه الماوى» (نجم/7١‏ - 
6:: ييامبر فرشته وحى را بار ديكر در نزد «سدره المنتهى » ديد؛ سدره اى كه «جنه الماوى » نزد آن است. در جاى ديكر در 
مقام نويد و هشدار به مؤمنان و كافران» اعلام مى كند كه بهشت براى برهي زكاران و دوزخ براى كافران آماده نه است» 
جنانكه در مورد بهشت مى فرمايد:؛زُخ +؛زخ +اعدت اعدت للكافرين» (آل عمران/١١3١).‏ للمتقين» (آل عمران/”177١)‏ ودر 


مورد دوزخ نيز خاطر نشان مى سازد:؛زخ +4؛زخ +واتقوا النار التى 


در عين حالء جايكّاه بهشت و دوزخ دقيقا بر ما روشن نيستء و تنها از برخى آيات به دست <عتق لإاك0 (إ»اق ظاآ 00 


0ط الاخ 1 3/4 ى >مى آيد كه بهشت در قسمت بالا قرار دارد» جنان كه مى فرمايد:؛ رخ + نت/» (ذاريات/07). 


بى نوشتها 


١١ اوائل المقالات.» ص‎ .١ 
5١١ منشور عقايد اماميه صفحه‎ 


استاد جعفر سبحائى 
جهان بس از مرك 


اعتقاد به معاد در ١١‏ اصل 


اصل اول 


شرايع آسمانى» همكّى در لزوم ايمان به جهان آخرت اتفاق نظر دارند. عموم ييامبران» همراه دعوت به توحيدء از معاد و 
حياث سن از مر كك نيز سيفن كفنه و ايفان به جهان اخرث رادر سرلوحة برئافه ود قراز واذه اند.ير ايخ اساس» اعتقاد :به 
قيامت از اركان ايمان در اسلام است. مسئله معاد هرجند در عهدين - در عهد جديد به صورتى روشتتر - مطرح شده است» 
ولى قرآن بيش از كتب آسمانى ديكر به اين موضوع يرداخته و بخش عظيمى از آيات اين كتاب به آن اختصاص يافته است. 
در قرآن از معاد به نامهاى مختلفى ياد شده استء مانند: يوم القيامه» يوم الحسابء اليوم الآخرء يوم البعث» وغيره» و اين همه 


اهتمام؛ به علت اين است كه ايمان و ديندارى بدون اعتقاد به قيامت ثمربخش نيست. 


اصل دوم 
حكيمان و متكلمان اسلامى بر لزوم معاد و زندكى يس از مركك دلايل مختلفى اقامه كرده اندء و الهام بخش آنان نيز در اقامه 


اين دلايل» قرآن كريم بوده است. ازينروى مناسب است كه برخى از دلايل قرآنى را يادآور شويم: 


الف - خداوند حق مطلق بوده. وفعل او نيز حق واز هركونه باطل و لغو بيراسته است. آفرينش بشر بدون وجود حياتى 
هدفمند و جاودانه» لغو وعبث خواهد بود جنانكه مى فرمايد: «افحسبتم انما خلقناكم عبثا و انكم الينا لا ترجعون» 


(مؤمنون/18١1):‏ آيا ينداشته ايد كه شما را بيهوده آفريده ايم» وشمابه سوى ما باز نمى كرديد؟! 


ب - عدل الهى ايجاب مى كند كه با اشخاص نيكوكار و بدكارء در مقام ياداش و كيفر» يكسان برخورد نشود. در عين حال 


مى بينيم كه حيات دنيوى به كونه اى است كه تحقق عدل 


كامل در مقام ياداش و كيفر امكان يذير نيستء زيرا سرنوشت هر دو كروه به هم كره خورده واز يكديكر تفكيكك 
بذيرنيست. از طرف ديككرء برخى از كارهاى نيكك و بد اجرى بالاتراز آن دارند كه اين جهان كنجايش ياداش و كيفر آنها را 
داشته باشد» مثلا يكى در راه حق يس از عمرى جهاد و مبارزه جان مى بازد» و ديكرى حق جويان بيشمارى را نابود مى سازد. 
بنابر اين» جهان ديكرى لازم است كه عدل كامل الهى در قلمرو امكانات بى نهايت آن تحقق يابد» جنانكه مى فرمايد: «ام 
نجعل الذين آمنوا وعملوا الصالحات كالمفسدين فى الارض | م نجعل المتقين كالفجار» (ص/28): آيا مؤمنان صالح را در 


رديف مفسدان زمين قرار مى دهيم ويا با يرهيزكاران مانند كنهكاران برخورد مى كنيم؟! 


نيز مى فرمايد: <<اليه مرجعكم وعد الله حقا انه يبدء الخلق ثم يعيده ليجزى الذين آمنوا وعملوا الصالحات بالقسط و الذين كفروا 
لهم شراب من حميم و عذاب اليم بما كانوا يكفرون» (يونس/6): ناز كشخ حجنا ينفو أو اسع وقد لفن حدو ات 
خداوند بشر را مى آفريند» سيس (مى ميراند و) بار ديككر حيات مى بخشدء تا مؤمنان صالح را جنانكه بايد و شايد ياداش دهد, 


وبراى كافران - به كيفر اعمالشان - شرابى ازآب جوشانء و عذابى دردناكك آماده خواهد بود. 


ج - آفرينش بشر در اين جهان از ذره اى بى مقدار شروع شده و بتدريج مدارج كمال جسمى را طى مى كند. سيس به نقطه 
اى مى رسد كه روح در كالبد وى دميده مى شود و قرآن با ملا-حظه تكميل خلقت اين موجود ممتازء آفري دكار جهان را 


«احسن الخالقين » مى خواند؛ آنككاه همو با رسيدن مركك از منزلكاه دنيا به جهانى ديكر 


منتقل مى كردد. كه كمال مرحله ييشين است. به اين معنى در قرآن جنين اشاره شده است: ««ثم انشاناه خلقا آخر فتبارك الله 
احسن الخالقين “ثم انكم بعد ذلكك لميتون “ثم انكم يوم القيامه تبعثون». (مؤمنون/؟١‏ - 19) آنككاه او را آفرينشى ديكر 
بخشيديم» در خور تعظيم است خداوند كه بهترين آفريننده است. جندى بعد شما مى ميريد و باز در روز قيامت زنده مى 


شويد. سياق آيه حاكى است كه ميان ذكر آفرينش بشر از ذره اى بى مقدار» و حيات مجدد او ملازمه برقرار است. 

اصل سوم 

در عصر نزول قرآنء منكران معاد شبهاتى را مطرح مى كردند كه قرآن در موارد مختلفء در عين دفع شبهات مزبورء دلايل 
وجود معاد را روشن ساخته است. ذيلا به برخى از اين موارد اشاره مى كنيم: 


الف - كاه بر قدرت مطلقه خدا تكيه كرده و مى فرمايد: «الى الله مرجعكم وهو على كل شىء قدير» (هود/): بازكشت شما 


بد كاه ياذاور:مى شود آن كس كه بر آفريئش فتستين انسانها توانا استه از آفرينش مجدد آثان تيد عاجز نيست: مثلا اق 
متكراق معاد تقد هن كنن كه «الفسيقو لوق عق يداكلا كو ينل عه “كسق ها وآيان درك بيات مهده بازفى كرداند؟ و 
سيس جنين ياسخ مى دهد: قل الذى فطركم اول مره»: بكو همان كس كه شما را اولين بار آفريد (اسراء/20). 


ج - در برخى موارد» زنده كردن انسان را به زنده شدن زمين در فصل بهار يس از خواب زمستانى آن تشبيه كرده و مى 


فرمايد: زمانى كه بر زمين افسرده» آب فرو مى فرستيمء به جنبش در مى آيد و نمو مى كند و كياه زيبا مى روياند. يس 


از اشاره به اين واقعيت مكرر طبيعى معاد را مطرح كرده و مى فرمايد: ««و انه يحيى الموتى» (حج/ذ - 2). (1) 


د - در ياسخ اين سؤال و شبهه كه مى كفتند: «آنكاه كه انسان مى ميرد و بدن وى يوسيده و اجزاى آن در دل خاكك يراكنده 
مى كردد؛ جككونه بار ديكر اين اجزاى يراكنده شناخته مى شود و بدنى مانند بدن ييشين را تشكيل مى دهدا» قرآن بر علم 
كسترده الى تكيه كرده وى فرمايل: «لى و هو الخلاق العليم» (يس/١):‏ آرى او براين كار توانا استء زيرا آفريد كار كاه 
است. در جاى ديككر نيزاز اين علم كسترده جنين تعبير مى آورد: «قد علمنا ما تنقص الا-رض منهم و عندنا كتاب حفيظ» 


ه - كاه تصور مى شود كه انسان صرفا مجموعه اى از اجزا و اعضاى جسمى و مادى استء كه يس از مركك يوسيده و تبديل 
به جا كلمن شود انا ابن خسات» حكوته في توان: كفك كه فرد ؤندةه شذه دو :رؤز وستاغين همان انان بيشين اننث؟ ونه 
عبارت ديكر حافظ وحدت اين دو بدن جيست؟ 

قرآن از كافران جنين نقل مى كند كه مى كويند: «ءاذا ضللنا فى الارض عانا لفى خلق جديد» (سجده/١3):‏ آنكاه كه ما در 
دل زمين كم شديم وهويت ما نابود شدء جكونه آفرينش جديد بيدا مى كنيم؟ سيس در ياسخ مى كويد: «قل يتوفاكم ملكك 


الموت الذى وكل بكم ثم الى ربكم ترجعون» (سجده/١13):‏ بكو فرشته مركك كه بر شما كمارده شده» شما را اخذ مى كند 


آنكاه به سوى خدا با زكردانده مى شويد. 


كلمه 


«توفى » در اين آيه به معنى اخذ و كرفتن است. از اين تعبير برمى آيد كه هنكام مرككء علاوه بر آن جيزى كه در زمين باقى 
مى ماند و به خاكك سبرده مى شود (بدن)»؛ جيز ديككرى نيز وجود دارد كه فرشته مركك آن را مى ستاند (روح). در اين 
صورت. مفاد ياسخ قرآن اين است كه حافظ شخصيت ووحدت اين دو بدن (علاوه بر وحدت اجزا) همان روح كرفنه شده 
توسط ملكك الموت است كه سبب مى شود كه «معاد) عين (مبتدا) باشد. 


ازاين آيه و نظاير آن استفاده مى شود كه انسان محشور در روز رستاخيز همان انسان موجود در دنيا استء و ياداش و كيفر به 
آن كس كه استحقاق آن را دارد مى رسد. در آيه ديكر نيز قرآن به اين وحدت تصريح كرده مى فرمايد: «قل يحييها الذى 
انشاها اول مره و هو بكل خلق عليم» (يس/0/4 


اصل جهارم 


آيا ت قرآن و احاديث اسلامى كواه آن است كه معاد انسانهاء هم جسمانى است و هم روحانى. مقصود از معاد جسمانى اين 
است كه بدن در سراى ديكر محشور كرديده و نفس بار ديكر به آن تعلق مى يذيرد» وياداشها و كيفرهاء و لذات و آلامى كه 


جنبه جزئى وحسى دارند و تحقق آنها بدون بدن و قواى حسى امكان يذير نيستند» تحقق مى يابد. 


مقصود از معاد روحانى نيز اين است كه علاوه بر ياداش و كيفرهاى حسى و لذات وآلام جزئى وجسمانى» يكك رشته ياداشها 
و كيفرهاى روحى وغير حسى نيز براى صالحان و تبهكاران در نظر كرفته مى شود كه روح در دركك و دريافت آنها نياز به 


بدن و قواى حسى ندارد. مانند دركك رضوان خداء كه قرآن 


يس از شمردن ياداشهاى حسى مى فرمايد: «رضوان من الله اكبر ذلكك هو الفوز العظيم» (توبه/371)؛ يا اندوه و حسرت جانكاه. 
جنانكه مى فرمايد: «انذرهم يوم الحسره اذ قضى الامر و هم فى غفله و هم لا يؤمنون» (مريم/20): ستمككران را از روز حسرت 
بيم ده» آنككاه كه عذاب آنان قطعى مى شودء در حاليكه آنان در اين دنيا در غفلت فرو رفته و ايمان نمى آورند, و نظاير آن. 


اصل ينجم 


مركك يايان زندكى نيستء بلكه انتقال از سرايى به سراى ديكر است؛ سرايى جاودانه كه همان قيامت و جهانى باقى مى باشد. 
ضمنا بين دنيا و قيامت؛ سراى ديككرى وجود دارد كه «برزخ » ناميده مى شود وانسان يس از مركك مدتى را در آن به سر مى 


الف - آنككاه كه مركك يكك مشرك فرا مى رسدء مى كويد خخدايا مرا بازكردان» باشد كه وظايفى را كه تركك كرده ام, به 
جاى آورم. خطاب مى آيد: هركز! اين سخنء لقلقه زبانى بيش نيست. سيس مى فرمايد: «و من ورائهم برزخ الى يوم يبعثون» 
(مؤمون7): يعلى :فيان انها ى زند كى ذنياء ترز عى اسثة نا وول وسعاحير. 

آيه فوق حاكى است كه انسانها يس از مركك نيز وجود و واقعيتى دارند» ولى حائلى مانع از بازكشت آنها به دنياست. 


ب - درباره شهيدان مى فرمايد: «و لا تقولوا لمن يقتل فى سبيل الله اموات بل احياء و لكن لا تشعرون» (بقره/85١):‏ به كسانى 
كه در راه خدا كشته مى شوند» مرده نكوييد؛ 


بلكه آنان زنده اند ولى شما دركك نمى كنيد. 


در أيه ديكر: آثار عحيات را براق شتهيدان راة غهدا بى شتمرده وهى كرمايل: «فرحين بما آتاهم الله من فضله و يستبشرون بالذين 
لم يلحقوا بهم من خلفهم الا خوف عليهم و لا هم يحزنون» (آل عمران/0070: آنان به آنجه كه خدا از فضل و كرم خويش به 
ايشان بخشيده است شادمانند» و به كسانى كه در يى ايشان بوده ولى هنوز به آنان نييوسته اند مده مى دهند كه بيمى بر آنها 


نيست» و محزون نيز نمى باشند (مقصود. نداشتن بيم ازعذاب اخروى واندوه بر اعمال دنيوى است). 


ج - در باره كنهكاران» خصوصا آل فرعون» كزارش مى دهد كه ييش از فرا رسيدن روز قيامت هر صبح و شام آنها بر اتش 
عرضه مى شوندء و در روز رستاخيز نيز كرفتار شديدترين عذاب مى كردند» جنانكه مى فرمايد: «النار يعرضون عليها غدوا و 
عشيا ويوم تقوم الساعه ادخلوا آل فرعون اشد العذاب» (غافر/68). 


اصل ششم 
نخستين مرحله ازحيات برزخى انسان با قبض روح از بدن آغاز مى شود. زمانى كه انسان به خاكك سيرده مى شود. طبق 
احاديث بسيارء فرشتكان الهى درباره توحيدء نبوت» ويكك رشته عقايد و احكام دينى از وى سؤالاتى مى كنند. بيداست كه 


ياسخ شخص مؤمن به سؤالاءت مزبور با ياسخ يكك فرد كافر متفاوت خواهد بودء و در نتيجه قبر و برزخ براى مؤمنين مظهر 
رحمث؛ و براى كفار و منافقين نيز غعرصه عذاب الهى خواهد شد. سؤال فرشتكان در قبرء» ورحمت وعذاب براى مؤمئان و 


كفار در آن جايكام از مسلمات دينى ماستء و قبر در حقيقت مرحله آغازين حيات برزخى است كه تا قيامت ادامه دارد. 


علماى اماميه در كتب 


عقايد خود بدانجه كفتيم تصريح كرده اند. شيخ صدوق در كتاب اعتقادات مى كويد: «اعتقاد ما در مورد سؤال در قبر اين 
است كه آن حق است؛ و هركس ياسخ درست به سؤالاءت مزبور دهد مشمول رحمت الهى خواهد بود وهركس ياسخ 


نادرست دهد كرفتار عذاب خداوند خواهد شد . (؟) 


شيخ مفيد در كتاب تصحيح الاعتقاد مى نويسد: «روايات صحيحى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم وارد شده است كه 
مى رساند از اهل قبور درباره دينشان سؤال مى شود» و در برخى از روايات آمده است دو فرشته اى كه مامور يرسش از 
انسانها مى باشند ناكر و نكير نام دارند» . سيس مى افزايد: «سؤال در قبر دليل آن است كه مردكان در قبر زنده مى شوندء 
آنكاه حيات آنها تا روز قيامت ادامه مى يابد» . (*) 


خواجه نصير الدين طوسى نيز در كتاب تجريد الا عتقاد آورده اسة: «عذاب قبر واقع خواهد شدء. زيرا عقلا امرى اسنيت ممكن» 


وروايات متواتر نيز در مورد آن وارد شده است )» . (©) 


آثر اسع به كد عقا بك انا ور دماعت املا روش فى شود كذاا بن عيدو موود اتفال شمكاق البك مو هيا ستخصى' كه اتكار 


عذاب قبر به او نسبت داده شده» ضرار بن عمرو مى باشد. (0) 
اصل هفتم 


از بيانات كذشته روشن شد حقيقت معاد اين است كه؛ روح يس از مفارقت از بدن - به مشيت الهى - بار ديكر به همان بدنى 


كديا آن زبد كن فى كردة ياوس كرذوثا ياداش بو كيقر اعمال دوي غنوة را ذر سراق دوكر يتل 


برخىء مانند ييروان آين هندو معاد مطرح شده در شرايع آسمانى را منكرند ولى مسئله ياداش و كيفر اعمال را يذيرفته 


و آن رااز طريق «تناسخ » توجيه مى كنند. اينان مدعيند كه روح از طريق تعلق كرفتن به «جنين » و طى مراحل رشد آنء بار 
ديكر به اين دنا يناز.هئ كرةد ودوراتهائ كود كىءو توجواتى و ييرئ راطى.مئ كينل متتها كساتق ‏ كة .دن رند كى كدشته 
نيكوكار بوده» زندكى شيرين» وتبهكاران يبشين نيز زندكى ناكوارى خواهند داشت. عقيده به تناسخ» كه در طول تاريخ 


همواره ييروانى داشته است,» يكى از اصول آثين هندو به شمار مى رود. 


بايد توجه داشت جنانجه نفوس بشرى به صورت همكانى و هميشكى راه تناسخ را ببيمايند» ديكر مجالى براى معاد نخواهد 
بود. در حاليكه با توجه به دلايل عقلى و نقلى معاد اعتقاد به آن ضرورى استء و در حقيقت بايد كفت كه قائلان به تناسخ 
جون نتوانسته اند معاد را به صورت صحيح آن تصوير كنند. تناسخ را جايكزين آن كرده اند. از نظر اسلام قول به تناسخ 
مستلزم كفر است, و در كتب عقايد ماء درباره بطلان و ناساز كارى آن با عقايد اسلامى به طور مفصل بحث شده استء كه ما 


در اينجا فشرده آن را ياد آور مى شويم: 


.١‏ نفس انسان به هنكام مركك به يايه اى از كمال نايل شده است. بر اين اساس»ء تعلق دوباره آن به جنين» به حكم لزوم 
هماهنكى ميان نفس و بدنء مستلزم تنزل نفس از مرحله كمال به نقص و بازكشت از فعليت به قوه است كه با سنت حاكم بر 


جهان آفرينش (مبنى بر سير استكمالى موجودات از قوه به فعل) منافات دارد. (8) 


”. جنانجه ببذيريم نفس يس از جدايى از بدنء به بدن زنده ديكرى تعلق بيدا مى كندء اين امر مستلزم تعدد نفس در يكك بدن 


ودوكانكى در شخصيت است,. و جنين جيزى با دركك وجدانى انسان از خويش كه داراى يكك شخصيت است منافات دارد. 
0200 


". عقيده به تناسخء علانوه بر اينكه با سنت حاكم بر نظام آفرينش منافات دارد» مى تواند دستاويزى براى ستمكاران و 
سود يرشتاق كردد كه عرزتو رفاه فعلى ختويقن وا معلول باكى و وارستكى حات نشيز ردني مظلومان ومعرومان راق 
نتيجه زشتكارى آنان در مراحل ييشين حيات بدانند! و بدين وسيله اعمال زشت خويش و وجود ظلمها و نامردميها را در جامعه 


تحت سلطه خويش توجيه كنند. 
اصل هشتم 
در يايان بحث از تناسخ» ضرورى است كه به دو سؤال ياسخ دهيم: 


سؤال اول: به تصريح قرآن در امتهاى بيشين مسخهايى صورت كرفته و طى آن برخى از انسانها به صورت خوك و ميمون در 
مدل انه جنانكه مى فرمايد: «و جعل منهم القرده والخنازير»» (مائده/:٠2).‏ 0 جنانجه تناسخ باطل اسيت جكوثه مسخ 300 


ناه است؟ 


تعلق مى كيرد» ولى در مسخ, روح از بدن جدا نمى شودء بلكه تنها شكل و صورت بدن تغيير مى كند» تا انسان تبهكار خود 


رابه صورت ميمون و خنزير ديده واز آن رنج ببرد. 


به تعبير ديكّرء نفس انسان تبهكار از مقام انسانى به مقام حيوانى تنزل نمى كند. جه اككر جنين بود انسانهاى مسخ شده رنج و 
كيفر خويش را ادراكك نمى كردند» در حاليكه قرآن مسخ را به عنوان «نكال » و عقوبت افراد كنهكار تعريف مى كند. (8) 


دراين مورد تفتازانى مى كويد: «حقيقت تناسخ اين است كه نفوس انسانها يس از جدايى 


از بدن در همين دنيا به منظور تدبير و تصرف در بدنهاى ديكرء به آنها تعلق كيرد» نه اينكه شكل بدن عوض شودء جنانكه در 


مسخ جنين است © )٠١(.‏ 


علامه طباطبائى نيز مى كويد: «انسانهاى مسخ شده. انسانهايى هستند كه با حفظ روح بشرى صورتا مسخ شده اندء نه اينكه 
نفس انسانى آنها نيز مسخ شده و به نفس بوزينه تبديل كرديده است » . (11) 
سؤال دوم: برخى از نويسند كان قول به رجعت را نشات كرفته از قول به تناسخ ينداشته اند. (17) آيا اعتقاد به رجعت مستلزم 


تاشخ نبست؟ 


ياسخ: جنانكه در جاى خود خواهيم كفت» رجعتء به عقيده اكثر علماى شيعه اماميه» اين است كه عده اى از اهل ايمان و 
كفر دو آخر الزمان بار ذيكر بة اين جهان باز خواهتد كشت و بازكشت آثان مالتد احباق مرد كان اسث كه به وسيله خضرت 
مسيح عليه السلام صورت مى كرفت )1١(‏ ويا بسان زنده شدن عزير يس از يكصد سال (235). بنابر اين» عقيده به رجعت» هيج 
ربطى به مسئله تناسخ ندارد و ما در بحث از رجعت در اين باره توضيح بيشترى خواهيم داد. 

اصل نهم 

در سخنان علماء به ييروى از قرآن» مسثله اى به نام «اشراط الساعه » مطرح شده است كه مقصود از آن علائم و نشانه هاى 
ومطاغر اسك 

علائم رستاخيز به دو نوع تقسيم مى شوند: 

الف - حوادثى كه بيش از وقوع قيامت و به هم خوردن نظام آفرينش صورت مى يذيرد و در زمان وقوع آنها هنوز انسانها در 


روى زمين زندكى مى كنند. كلمه «اشراط الساعه » غالبا به اين قسم از رخدادها اطلاق مى شود؛ 


ب - حوادثى كه مايه به هم خوردن نظام آفرينش مى كردد. كه بيشترين آنها در 


سوره هاى تكويرء انفطار» انشقاق» و زلزله ذكر شده است. 

علائم قسم نخست به طور اجمال عبارتند از: 

.١‏ بعثت ييامبر خاتم صلى الله عليه و آله و سلم (محمد/18)؛ 

؟. شكستن سد ياجوج و ماجوج (كهف/44-98)؛ 

". يوشيده شدن آسمان توسط دودى غليظ (دخان/١٠‏ -8١)؛‏ 

؟. نزول حضرت مسيح عليه السلام (زخرف//1 - ١2)؛‏ 

ه. خروج جنبده اى از دل زمين (نمل/١6).‏ 

تفصيل اين علائم را بايستى در كتابهاى تفسير و حديث جستجو كرد. 


درباره نشانه هاى قسم دوم نيز قرآن بتفصيل از تغيبر اوضاع و فروياشى خورشيد. ماه درياهاء كوههاء و زمين و آسمان سخن 
كفته» و اجمال آن اين است كه طومار نظام موجود درهم بيجيده مى شود و نظام ديكرى يديد مى آيد كه جلوه اى از قدرت 
تامه الهى استء جنانكه مى فرمايد: ««يوم تبدل الارض غير الارض و السموات وبرزوا لله الواحد القهار» (ابراهيم/8): روزى 


كه زمين و آسمانها دكركون مى شوندء و مردم در بيشكاه خداى يكتاى قدرتمند حاضر مى شوند. 

اصل دهم 

قرآن كريم از حادثه اى به نام «نفخ صور) كزارش مى دهدء كه در دو نوبت رخ خواهد داد: 

الف - نفخ صورى كه مايه مركك همه جانداران در آسمان و زمين مى كردد (مكر آن كس كه خدا بخواهد)؛ 
ب - نفخ صورى كه سبب احياى مرد كان وحضور آنان در بيشكاه الهى )1١0(‏ مى شود. جنانكه مى فرمايد: 


«و نفخ فى الصور فصعق من فى السموات و من فى الارض الا من شاء الله ثم نفخ فيها اخرى فاذا هم قيام ينظرون» (زمر/2): 
در صور دميده مى شودء وبر اثر آن» جز آنكه خداى بقاى او را خواسته است,» هركه در آسمانها و زمين است يكسر مدهوش 


ج: ا - 
مركك مى شوند» سيس بار ديكّر در صور 


دميده مى شود و ناكهان مردمان (از خواب مركك) برخاسته ودر صحنه محشر نظاره كر (سرنوشت خود) مى كردند. 


قرآن كريم در خصوص حشر و نشر انسانها در روز رستاخيز مى كويد: «يخرجون من الاجداث كانهم جراد منتشر» (قمر/01: 
مرد كان بسان ملخهاى يراكنده از قبرها بيرون مى آيند. 


اصل يازدهم 


يس از زنده شدن مرد كان و ورود آنها به عرصه قيامتء قبل ازورود به بهشت و دوزخ امورى جند تحقق خواهد يافت كه 


قرآن و احاديث از آنها خبر داده است: 


.١‏ به حساب اعمال افراد» با شيوه اى خاص رسيدكى مى شودء كه يكى از راههاى آن همان دادن نامه اعمال هركس به دست 
او است. (اسراء/7١ .)١58-‏ 


؟. ككذشته ازاينكه در نامه اعمال هركسء ريز و درشت كارهاى وى مذكور و منعكس استء كواهانى نيز از خارج و داخل 


وجود آدمىء در روز رستاخيز بر اعمال دنيوى او شهادت مى دهند. 


كواهان خارجى عبارتند از: خدا (آل عمران/48)) ييامبر هر امت (نحل/89): ييامبر اسلام (نساء/21)» نخبكانى از امت اسلامى 
(بقره/7١)»‏ فرشتكان الهى (ق/208))» و زمين (زلزله/؟ - 0). 


كواهان داخلى نيز عبارتند از: اعضا و جوارح انسان (نور /5”. فصلت/١7‏ - ,)5١‏ وتجسم خود اعمال (توبه/” -00). 


. براى رسيدكى به حساب اعمال انسانهاء افزون بر آنجه كفتيم» ميزانهاى عدل بريا مى شود و هركس دقيقا به آنجه كه 
استحقاق دارد مى رسدء جنانكه مى فرمايد: <«و نضع الموازين القسط ليوم القيامه فلا تظلم نفس شيئا و ان كان مثقال حبه من 
خردل اتينا بها و كفى بنا حاسبين» (انبياء /51): روز قيامت ترازوهاى عدل را بريا مى داريم و بهيجوجه به كسى ستم نمى شود. 


اكر عمل حتى به وزن خردلى نيز باشد» آن 


رابه حساب مى آوريم؛ و حساب رسى ما كفايت مى كند. 


؟ازووايات اسلامى استقاده من شود كه دن روؤ وستاخير كذ ركافى عفوس وتجوة ذارد كه عمكان بايد اق آن عبيون كثثد. به 


اين كذركاهء در لسان روايات» صراط كفته شده استء كه مفسران آيه -1/١‏ 77 سوره مريم (19) را نيز ناظر بر آن دانسته اند. 


ه. ميان بهشتيان و دوزخيان حائلى وجود دارد كه قرآن از آن به «حجاب » تعبير مى كند. نيز در روز رستاخيز انسانهاى والايى 
بر نقطه اى مرتفع قرار دارند» كه بهشتيان و دوزخيان را از سيماى هر يكك مى شناسند؛ جنانكه مى فرمايد: ««و بينهما حجاب و 
على الاعراف رجال يعرفون كلا بسيماهم» (اعراف/659): ميان آن دو حجاب وحائلى است و در نقاط بلند عرصه محشر مردانى 
قرار دارند كه هر شخصى را از سيمايش مى شناسند. اين انسانهاى والاء به حكم روايات ماء ييامبران و اوصياى شريف آنان 
مى باشند. 


8. زمانى كه حسابرسى به يايان رسيده و سرنوشت افراد روشن مى شودء آفريدكار جهان يرجمى را كه به آن «لواء الحمد) مى 
كويند به دست ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم مى دهد, و آن حضرت ييشاييش بهشتيان به سوى بهشت حركت مى 
كند. (317) 


/. در روايات متعدد؛ از وجود حوض بزركى در صحراى محشر خبر داده شده كه به حوض كوثر معروف است؛ بيامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم قبل از همككان كنار حوض مزبور مى آيدء و رستككاران امت, به وسيله ييامبر و اهل بيت مكرم - 


بى نوشتها 


". الاعتقادات» صدوقء باب ١7‏ 


ص /"”. 

. تصحيح الاعتقاد. مفيد» ص 58 - 68. 

؟. كشف المراد» مقصد6,؛ مسثله .١5‏ 

ه. به كتاب السنه از احمد بن حنبل؛ الابانه از ابو الحسن اشعرىء و شرح اصول خمسه قاضى عبدالجبار معتزلى رجوع شود. 


*. بايد توجه داشت كه روح انسان در قيامت به بدن كامل تعلق خواهد كرفت, بنابراين با فرض مزبور كه تعلق نفس به جنين 


استء تفاوت روشن دارد. 

/. كشف المراد. علامه » مقصل دوم ١‏ - » مسئله هشتم؛ اسفار» صدر المتاله.:.» .4/٠١‏ 
وم جهارم هشتم؛ اسفار» صدر : 

نيز به سوره اعرافء آيه ١88‏ رجوع شود. 


4. «فجعلناها نكالا لما بين يديها و ما خلفها و موعظه للمتقين» (بقره/25): يس اين ماجرا را عقوبتى براى معاصرين و اخالاف 


آنان و يندى براى متقين قرار داديم. 

."/7703/ شرح مقاصدء تفتازانى»‎ .٠ 

.١/5١4 الميزان» طباطبائى»‎ .١ 

.١١‏ فجر الاسلام» احمد امين مصرى» ص //ا". 
١7‏ . آل عمران/69. 

.١5‏ بقره/109. 


16 بناير اين ابه مبا ركه <<ان كانت اللا صيحه واحده فاذا هم جميع لدينا محضرون» (يس /07) نبانكر واقعيتت نفخ صور در ابه 
جز يك فرياد نيسث» كه سن از آن ثاكهان همكان ترد ما حاضر خواهتد نوذ. 


)/1 - 1١١ / «و ان منكم الاواردها كان على ربكك حتما مقضيا * ثم ننجى الذين اتقوا و نذر الظالمين فيها جثيا» (مريم‎ .١* 


نجات مى دهيم؛ و ستمكران را كه به زانو در آن افتاده اند» رها مى كنيم. 


. بحار الانواره ج 


لى باب 18. احاديث ١‏ تا ١١؛‏ مسند احمدء ١7/١‏ 598 و" / 155. 
منشور عقايد اماميه صفحه 1١/86‏ 


استاد جعفر سبحانى 
زندكى برزخى 


زندكى برزخى 
طق انه ان كتاب: و سكت امتتفاده مى كنوه السان دن فاصلة ميان ف ركفاو وستاغيز همودى» يكف زد كاتى ميحدوة وموقئ 


دارد كه برزخ و واسطه ميان حيات دنيا و حيات آخرت است .)١(‏ 


انسان يس از مركك از جهت اعتقاداتى كه داشته و اعمال نيكك و بدى كه در اين دنيا انجام داده مورد باز يرسى خصوصى قرار 
مى كيرد ويس از محاسبه اجمالى» طبق نتيجه اى كه كرفته شد به يكك زندكى شيرين و كوارا يا تلخ و ناكوار محكوم 
كرديده با همان زندكى در انتظار روز رستاخيز عمومى به سر مى برد (5). 


حال انسان در زندكى برزخى بسيار شبيه است به حال كسى كه براى رسيدكى اعمالى كه از وى سر زده به يكك سازمان 
قضايى احضارشود و مورد بازجويى و باز يرسى قرار كرفته به تنظيم و تكميل يرونده اش بيردازند» آنككاه در انتظار محاكمه در 


بازداشت بسر برد. 


روح انسان در برزخ» به صورتى كه در دنيا زندكى مى كرد؛ بسر مى برد اككر از نيكان است از سعادت و نعمت و جوار ياكان 
ومقربان دركاه خدا بر خوردار مى شود و اككراز بدان است در نقمت وعذاب و مصاحبت شياطين و يبشوايان ضلال مى 


كذراند. خداى متعال در وصف حال كروهى از اهل سعادت مى فرمايد: 


ولا تحسبن الذين قتلوا فى سبيل الله امواتا بل احياء عند ربهم يرزقون فرحين بما آتيهم الله من فضله و يستبشرون بالذين لم 
يلحقوا بهم من خلفهم ان لا خوف عليهم و لا يحزنون 


بعتن : (البنه كماق هبر ذافن نبقسير) كنبا كه دناه عمدا كشعه شنده اتن مرده انك يلكه زتده اندو بيش عدا عودفان زكر 
مقام قرب) روزى داده مى شوند از آنجه خدا از فضل خود به ايشان داده شاد هستند و به كسانى از مؤمنين كه به دنبالشان مى 
باشند و هنوز به ايشان نرسيده اند مده مى دهند كه هيجكونه ترس و اندوهى بر ايشان نيست. مده مى دهند با نعمت و فضل 


(وصف نشدنى) خدا و اينكه خدا مزد و ياداش مؤمنان را ضايع و تباه نمى كند) . 


و در وصف حال كروهى ديكر كه در زندكى دنيا از مال و ثروت خود استفاده مشروع نمى كنندء مى فرمايد: حتى اذا جاء 


يعنى: «تا آن دم كه به يكى از آنان مركك مى رسد مى كويد خدايا! مرا (به دنيا) بركردانيد شايد در تركه خود كار نيكى 
انجام دهمء نه ه ركز اين سخنى است كه او مى كويد (به سخنش كوش داده نمى شود) و در بيش شان برزخى است كه تا 


روز رستاخيز ادامه دارد) . 

بى نوشتها 

او" - بحار» ج "2 باب البرزخ. 

* - سوره آل عمران» آيه .١189‏ 

ع - سوره مؤمنونء آيه 494 و١٠٠.‏ 
شيعه در اسلام صفحه ١8١‏ 


تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 


" مرك از نظراسلام 


مرك از نظراسلام 

كسانى كه به معارف اسلامى تا اندازه اى آشنايى دارند مى دانند كه در خلال بيانات كتاب و سنت» سخن روح و جسم يا 
نفس و بدن بسيار به ميان مى آيد و يا اينكه تصور جسم و بدن كه به كمكك حس دركك مى شود تا اندازه اى آسان است و 
تصور روح و نفسء خالى از ابهام و بيجيدكى نيست. 


اهل بحث از متكلمين و فلاسفه شيعه و سنى در حقيقت «روح »» نظريات مختلفى دارند ولى تا اندازه اى مسلم است كه روح و 
بدن در نظر اسلام دو واقعيت مخالف همديكر مى باشند. بدن به واسطه مركك. خواص حيات رااز دست مى دهد و تدريجا 


متلاشى مى شود ولى روح نه اينكونه است بلكه حيات بالاصاله از آن روح است و تا روح به بدن متعلق استء بدن نيز از وى 
كسب حيات مى كند و هنكامى كه روح از بدن مفارقت نمود وعلقه خود را بريد (مركك) بدن از كار مى افتد و«روح' 
همجنان به حيات خود ادامه مى دهد. آنجه با تدبر در آيات قرآن كريم و بيانات ائمه اهل بيت عليهم السلام به دست مى آيد 
اين است كه روح انسانى يديده اى است غير عادى كه با يديده بدنء يكك نوع همبستكى و يكانكى دارد. خداى متعال در 
كتاب خود مى فرمايد: لقد خلقنا الانسان من سلاله من طين ثم جعلناه نطفه فى قرار مكين ثم خلقنا النطفه علقه و خلقنا العلقه 
مضغه فخلقنا المضغه عظاما فكسونا العظام لحما 


ثم انشاناه خلقا آخر )١(‏ 


يعنى: «تحقيقا ما انسان را از خلاصه اى كه از كل كرفته شده بود آفريديم» سيس او را نطفه اى قرار داديم در جايكاه آرامى 


سيس نطفه را خونى بسته كرديم يس خون بسته را كوشتى جويده شده كرديم» سيس كوشت جويده شده را استخوانهايى 


كرديم» يس استخوانها را كوشت يوشانيديم يس از آن او را آفريده ديكرى بى سابقه قرار داديم » . 


از سياق آيات روشن است كه صدر آياتء آفرينش تدريجى مادى را وصف مى كند و در ذيل كه به يبيدايش روح يا شعور و 


اراده اشاره مى كند آفرينش ديكرى را بيان مى كند كه با نوع آفرينش قبلى مغاير است. 


و در جاى ديكر در ياسخ استبعاد منكرين معاد به اين مضمون كه انسان يس از مركك و متلاشى شدن بدن و كم شدن او در 
مياق أجزاىق زميق حكونه افريشن تازه ا بيذا كزذه:انسان 'تخستين "من .شوة» مى فزما يذ (بكو فرشته مر كة: شما زا ال ابدائتان 
مى كيرد يس از آن به سوى خداى خودتان بر مى كرديدء يعنى آنجه يس از مركك متلاشى كشته و در ميان اجزاى زمين كم 


مى شود بدنهاى شماست ولى خحودتان (ارواح) به دست فرشته مركك از بدنهايتان كرفته شده ايد و بيش ما محفوظيد» (01. 


روج رامى يرسند بكو روح از سنخ امر خداى من است ) (07). 


قرحا دركز كز عزف ار خوواى كويدة رار داوق كه جز رااحؤاست اين است و سن كه بفرما مد بق افيد 


بى توقف مى شود و ملكوت هر شىء 


همين است ) (06. 


و مقتضاى اين آيات آن است كه فرمان خدا در آفرينش اشياء» تدريجى نيست و در تحت تسخير زمان و مكان نمى باشدء» 
يس روح كه حقيقتى جز فرمان خداوند ندارد مادى نيست. و در وجود خود خاصيت ماديت را كه تدريج و زمان و مكان 


است ندارد. 
03 بي ينها 0 نقد حَ ٠‏ 
بحث در حقيقت «روح » از نظر ديكّران 


كنجكاوى عقلى نيز نظريه قرآن كريم را درباره روح» تاييد مى كند. هر يكك از ما افراد انسان از خود حقيقتى را درك مى 
نمايد كه از آن به «من » تعبير مى كند و اين درككء يبوسته در انسان موجود استء حتى كاهى سر و دست وو يا وساير اعضا 
حتى همه بدن خود را فراموش مى كند ولى تا خود هست,ء خود «من » از درك او بيرون نمى رود اين (مشهود) جنانكه مشهود 
است قابل انقسام و تجزى نيست و با اينكه بدن انسان يبوسته در تغيير و تبديل است و امكنه مختلف براى خود اتخاذ مى كند و 
زمانهاى كوناكون بر وى مى كذردء حقيقت نامبرده «من » ثابت است و در واقعيت خود تغيير و تبديل نمى يذيرد و روشن 


است كه اكر مادى بود خواص ماديت را كه انقسام و تغبير زمان و مكان مى باشد مى يذيرفت. 


آرى بدن همه اين خواص را مى يذيرد و بواسطه ارتباط و تعلق روحى اين خواص به روح نيز نسبت داده مى شود ولى با 
كمترين توجهى براى انسان آفتابى مى شود كه اين دم و آن دم وازاينجا و آنجا واين شكل و آن شكل واين سوى و آن 


سوىء همه از خواص بدن مى باشد و روح ازاين خواص منزه است و هر يكك از اين 


بيرايه ها از راه بدن به وى مى رسد. 


نظير اين بيان در خاصه درك و شعور «علم » كه از خواص «روح » است جارى مى باشد و بديهى است كه اكر علم خاصه 


مادى بود به تبع ماده انقسام و تجزى و زمان و مكان را مى يذيرفت. 


فقك 1 3 أن ححث3 اينجا به نو ان اشاره كذاشته شد اى استقصاى بحث بابد به كتب فلسفم اساه" اجعه نمود. 
رار د د مو 9 و براى ى د باب ٍ مى مر دمو 


مرك از نظر اسلام 


فزهين ايذكه نظا .ستطحي» كر كف اسان را تابودى :وق فرفن عن 'كنندو قد كئ' الساو درا تنها فمين :ند كى سد ووز كددن 
ميان زايش و در كذشتء محدود مى باشدء, مى يندارد» اسلام مركك را انتقال انسان از يكك مرحله زندكى به مرحله ديكرى 
تفسير مى نمايد. به نظر اسلام» انسان زندكانى جاويدانى دارد كه يايانى براى آن نيست و مركك كه جدايى روح از بدن مى 
باشدء وى را وارد مرحله ديكرى از حيات مى كند كه كامروايى و ناكامى در آن بر يايه نيك وكارى و بد كارى در مرحله 


زتد كى بيش از شر كف استوار هئ باشد: 


يى نوشتها 

١-سوره‏ مؤمنون؛ آيه 18-11. 

؟ - سوره سجده.؛ آيه .١١‏ 

* - سوره اسرىء» آيه 80. 

ع - سوره يسء آيه 87. 

6 - بحار» ج ".ء ص 12١‏ از اعتقادات صدوق. 
شيعه در اسلام صفحه ١6/‏ 


تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 


روز قيامت - رستاخيز 


روز قيامت - رستاخيز 


در ميان كتب آسمانىء قرآن كريم تنها كتابى است كه از روز «رستاخيز)» به تفصيل سخن رانده و در عين اينكه تورات نامى از 
اين روز به ميان نياورده و انجيل جز اشاره مختصرى ننموده در قرآن كريم در صدها مورد با نامهاى كوناكون, روز رستاخيز را 
ياد كرده و سرنوشتى را كه جهان و جهانيان در اين روز دارند» كاهى به اجمال و كاهى به تفصيل بيان نموده است. 


و بارها تذكر داده كه ايمان به روز جزا (روز رستاخيز) همتراز ايمان به خدا و يكى از اصول سه كانه اسلام است كه فاقد آن 


و حقيقت امر نيز همين استء زيرا اكر از جانب خدا حسابى در كار و جزاء و ياداشى در يبش نباشد» دعوت دينى كه مجموعه 
اى از فرمانها خدا و اوامر و نواهى اوستء. كمترين اثرى در بر نخواهد داشت و وجود وعدم دستكاه نبوت و تبليغ در اثرء 
مساوى خواهدبود بلكه عدم آن بر وجودش رجحان خواهد داشتء زيرا يذيرفتن دين و ييروى از مقررات شرع و آيين» خالى 
از كلفت و سلب آزادى نيست و در صورتى كه متابعت آن اثرى در بر نداشته باشد هركز مردم زير بار آن نخواهند رفت و از 


آزادى طبيعى دست بر نخواهند داشت. 


وازاينجا روشن مى شود كه اهميت تذكر و ياد آورى روز رستاخيزء معادل با اهميت اصل دعوت دينى است. 


وهم ازاينجا روشن مى شود كه ايمان به روز جزاء مهمترين عاملى است كه انسان را به ملا-زمت تقوا و اجتناب اخلاق 
نايسنديده و كناهان بزركك وادار مى كند جنانكه فراموش ساختن يا ايمان نداشتن به آن» ريشه اصلى هر بزه و كناهى است. 


خداى متعال در كتاب خود مى فرمايد: ان الذين يضلون عن سبيل الله لهم عذاب شديد بما نسوا يوم الحساب )١(‏ 


بعتن: ١كسائى‏ كه ازراه خندا يرون رفهو كمزاه م شوتده برائ الشان غذات استى سحت دن هقايل ابنكه: زوز جسات را 


فراموش كردند) . 


جنانكه بيداست در آيه كريمه؛ فراموشى روز حساب منشا هر كمراهى كرفته شده است. تامل در آفرينش انسان و جهان و 


همجنين در غرض و هدف شرايع آسمانى در بيش بودن جنين روزى (روز رستاخيز) را روشن مى سازد. 


ما وقتى در كارهايى كه در آفرينش تحقق مى يذيرد؛ دقيق مى شويم مى بينيم كه هيج كارى (كه به طور ضرورت به نوعى 
ازحركت نيز مشتمل است) بدون غايت و هدف ثابت انجام نمى يابد و هركز خود كار به طور اصالت و استقلال مقصود و 
مطلوب نيست بلكه بيوسته مقدمه هدف وغايتى است و بياس آن مطلوب مى باشد حتى در كارهايى كه به نظر سطحى بى 
غرض شمرده مى شوند مانند افعال طبيعى و بازيهاى بجكانه و نظاير آنها اكر به دقت نككاه كنيم غايتها و غرضهايى مناسب نوع 
كار مى يابيم جنانكه در كارهاى طبيعى كه عموما از قبيل حركت مى باشد غايتى كه حركت به سوى آن است غايت و غرض 


آن است و 


در بازيهاى بجكانه مناسب نوع بازى غايتى است خيالى و وهمى كه مطلوب از بازى همانا رسيدن بدان است. 


البته آفرينش انسان و جهانء» كار خداست و خدا منزه است از اينكه كار بيهوده و بى هدف انجام دهد و دائما بيافريند و روزى 
دهد و بميراند و باز بيافريند و روزى دهد و بميراند و همجنين درست كند و به هم زند بى اينكه از اين آفرينش غايت ثابتى را 


بخواهد و غرض يا برجايى را تعقيب كند. 


يس ناجار براى آفرينش جهان و انسان» هدف و غرض ثابتى در كار است و البته سود و فائده آن به خداى بى نياز نخواهد 
بركشت و هر جه باشد به سوى آفريده ها عايد خواهد شدء يس بايد كفت كه جهان و انسان به سوى يكك آفرينش ثابت و 


وجود كاملترى متوجهند كه فنا و زوال نيذيرد. 


ونيز وقتى كه از نظر تربيت دينى در حال مردم دقيق مى شويم مى بينيم كه در اثر راهنمائى خدايى و تربيت دينى» مردم به 
دون كروه نيك وكاران و بدكاران منقسم مى شوندء با اين حال در اين نشاه زندكى تميز و امتيازى در كار نيست بلكه بالعكس 
وعلى الاغلب يبشرفت وموفقيت از آن بدكاران و ستمكاران مى باشد و نيك وكارى توام با كرفتارى و بدكذرانى و هر كونه 


محروميت و ستمكشى مى باشد. 


دراين صورتء مقتضاى عدل الهى آن است كه نشاه ديكرى وجود داشته باشد كه در آن نشاه هر يكك از دو دسته نامبرده 
جزاى عمل خود را بيابند و هر كدام مناسب حال خود زندكى كنند. خداى متعال در كتاب خود به اين دو حجت اشاره نموده 


مى فرمايد: و ما خلقنا السموات 


و الارض وما بينهما لا عبين ما خلقناهما الا بالحق و لكن اكثرهم لا يعلمون (2). 


يعنى: «ما آسمان و زمين و آنجه را كه در ميان آنهاست بيهوده نيافريديم[ آنها را جز به حق و از روى حكمت و مصلحت خلق 
نكرديم و لكن اكثر اين مردم آكاه نيستند] (اين احتمال دور از خرد» كمان كسانى است كه به خدا كافر شدند» واى به حال 
اين كافران از آتش كه به كفار وعده داده شده! آيا ما كسانى را كه ايمان آوردند و كارهاى نيكك كردند مانند كسانى قرار 


خواهيم داد كه در زمين افساد مى كنند؟ يا يرهيزكاران را مانند اهل فجور قرار خواهيم داد؟)) . 


ودر جاى ديكر كه هر دو حجت را در يكك آيه جمع نموده؛ مى فرمايد: ام حسب الذين اجترحوا السيئآت ان نجعلهم كالذين 


يعنى: «آيا كسانى كه به جرم و جنايتها يرداخته اند» كمان مى برند كه ما آنان را مانند كسانى كه ايمان آورده و كارهاى نيكك 
انجام داده اند قرار خواهيم داد؟ به طورى كه زندكى و مركشان برابر باشد. بد حكمى است كه مى كنند! خدا آسمانها و 
زمين را آفريد به حق (نه بيهوده) و براى اينكه هر نفس به آنجه با عمل خود كسب كرده جزا داده شود بى اينكه به مردم ستم 
شودا). 

بيان ديكر 


در بحث ظاهر و باطن قرآن در بخش دوم كتاب اشاره كرديم كه معارف اسلامى در قرآن كريمء از راههاى كوناكون بيان 


شده است وراههاى 


نامبرده به طور كلى به دو طريق ظاهر و باطن منقسم مى شود. 


بيان از طريق ظاهر بيانى است كه مناسب سطح افكار ساده عامه مى باشد به خلاف طريق باطن كه اختصاص به خاصه دارد و 


با روح حيات معنوى دركك مى شود. 


بيانى كه از طريق ظاهر سرجشمه مى كيرد خداى متعال را فرمانرواى على الاطلاق جهان آفرينش معرفى مى كند كه سراسر 
جهان ملكك اوستء خداوند جهان فرشتكان بسيار بيرون از شمار آفريد كه فرمانبران و مجريان اوامرى هستند كه به هر سوى 


جهان صادر مى فرمايد و هر بخش از آفرينش و نظام آن ارتباط به كروه خاصى از فرشتكان دارد كه موكل آن بخش هستند. 


نوع انسان از آفريد كان و بندكان او هستند كه بايد از اوامر و نواهى او بيروى و فرمانبردارى كنند و بيغمبران حاملان بيامها و 
آورنده شرايع و قوانين او هستند كه به سوى مردم فرستاده و جريان آنها را خواسته است. خداى متعال از اين روى كه به ايمان 
واطاعتء وعده ثواب و ياداش نيك داده و به كفر و معصيت,ء وعيد عقاب و سزاى بد داده و جنانكه فرموده» خلف وعده 
تخؤاهد تموة: و اؤاين روق كه:عادل اسث و مقتضائ عدل او انن :امت كنادر نشاه د يكرى:دو كروه :نيك و كازان :و بد كاراث را 
كه در اين نشاه» موافق خوبى و بدى خود زندكى نمى كنند ازهم جدا كرده خوبان را زندكى خوب و كوارا و بدان را 
زندكى بد و ناكوار عطا نمايد. 


خداى متعال به مقتضاى عدل خود و وعده اى كه فرموده كروه انسان را كه در اين نشاه مى باشند بدون استثنا يس از مركك 


دوباره زنده مى كند و به جزئيات اعتقادات و اعمالشان رسيدكّى حقيقى مى نمايد و ميان ايشان بحق قضاوت و داورى مى 
فرمايد و در نتيجه حق هر ذيحق را به وى مى رساند و داد هر مظلومى رااز ظالمش مى كيرد و ياداش عمل هر كس را به 


خودش مى دهدء كروهى به بهشت جاودان و كروهى به دوزخ جاودان محكوم مى شوند. 


اين بيان ظاهرى قرآن كريم است و البته راست و درست مى باشد ولى از موادى كه مولود تفكر اجتماعى انسان است تاليف و 


تنظيم شده تا فايده اش عمومى تر و شعاع عملش وسيعتر باشد. 


كسانى كه در ساحت حقايق جاى ياى و به زبان باطنى قرآن كريم تا اندازه اى آشنايى دارندء از اين بيانات مطالبى مى فهمند 
كه بسى بالاتر از سطح فهم ساده و همككانى است و قرآن كريم نيز در خلال بيانات روان خود كاهكاهى به آنجه مقصد باطنى 


ايخ نانات اسيكه كوشة اف هى ريف 


قرآن با اشاره هاى كوناكون خود, اجمالا مى رساند كه جهان آفرينش با همه اجزاى خود كه يكى از آنها انسان استء با سير 
تكوينى خود (كه ييوسته رو به كمال است) به سوى خدا در حركت است و روزى خواهد رسيد كه به حركت خود خاتمه 


داده» در برابر عظمت و كبرياى خدايىء انيت و استقلال خود را بكلى از دست مى دهد. 


انسان نيز كه يكى از اجزاى جهان و تكامل اختصاصى وى از راه شعور و علم استء شتابان به سوى خداى خود در حركت مى 
باشد و روزى كه حركت خود را به آخر رسانيد حقانيت و يكانكى خداى بيكانه را عيانا مشاهده خواهد نمود. او خواهد ديد 


كه قدرت و ملكك و هر صفت كمال در 


انحصار ذات مقدس خداوندى است و از همين راه حقيقت هر شىء جنانكه هست بر وى مكشوف خواهد شد. 


اين نخستين منزل از جهان ابديت استء اكر انسان به واسطه ايمان و عمل صالح در اين جهان ارتباط و اتصال و الفت و انس با 
خدا و نزديكان او داشته باشد با سعادتى كه هركز به وصف نمى آيد در جوار خداى ياكك و صحبت ياكان عالم بالا بسر مى 


برد واكر به واسطه دلبستكى و يايبندى به زندكى اين جهان و لذايذ كذران و بى يايه آن از عالم بالا بريده وانس و الفتى به 


خداى ياكك و ياكان در كاهش نداشته باشد كرفتار عذابى دردناك و بدبختى ابدى خواهد شد. 


درست است كه اعمال نيكك و بد انسان در اين نشاه كذران است و از ميان مى رود ولى صور اعمال نيكك و بد در باطن انسان 


مستقر مى شود وهر جا برود همراه اوست و سرمايه زندكى شيرين يا تلخ آينده او مى باشد. مطالب كذشته را مى توان از 
آيات ذيل استفاده نمود» خداى متعال مى فرمايد: ان الى ربكك الرجعى (6) 


يعنى: ١ب‏ ركشت مطلقا به سوى خداى توست »2 . 
و مى فرمايد: الا الى الله تصير الامور (0) 

يعنى: ١‏ كاه باشيد همه امور به سوى خدا برمى كرددا و مى فرمايد: و الامر يومئذ لله (2) 
يعنى: «امروز امر يكسره از آن خداست )2 . 


يا ايتها النفس المطمئنه ارجعى الى ربكك راضيه مرضيه فادخلى فى عبادى و ادخلى جنتى (/0 


يعنى: «اى نفس كه اطمينان و آرامش يافته اى (با ياد خدا) به سوى خداى خود بركرد. در حالى كه خشنودى واز تو خشنود 


شده» يبس داخل شو در ميان بند كان من و داخل 


شو در بهشت من). 
ودر حكايت خطابى كه روز قيامت به بعضى از افراد بشر مى شود مى فرمايد: لقد كنت فى غفله من هذا فكشفنا عنكك 


يعنى: «تو از اينها كه مشاهده مى كنى در غفلت بوده اى اينكك يرده رااز بيش جشمت برداشتيم و در نتيجه جشم تو امروز 


تيز بين است )4 . 


تاويله يقول الذين نسوه من قبل قد جاءت رسل ربنا بالحق فهل لنا من شفعاء فيشفعوا لنا او نرد فنعمل غير الذى كنا نعمل قد 


يعنى: «آيا كسانى كه قرآن را نمى يذيرند» جز تاويل آن جيزى را منتظرند روزى كه تاويلش مشهود مى شودء كسانى كه قبلا 
آن زافزاموئن: كرده اتلد خؤاهتد كفت: يعميران داق مايه حق. امدند يس آبا يرا :ما نيز شفاعت كتند كانى عسعيد كه 
براى ما شفاعت كنند يا اينكه بركردانده شويم (به دنيا) و عملى غير از آن عمل كه انجام مى داديمء انجام دهيم؟ اينان نفسهاى 


خود را زيان كردند و افترايى كه مى بستند كم نمودند» . 

و مى فرمايد: يومئذ يوفيهم الله دينهم الحق و يعلمون ان الله هو الحق المبين .23١(‏ 

يعنى: «در جنين روزى خدا ياداش واقعى ايشان را مى دهد و مى دانند كه خدا واقعيتى آشكار و بى يرده است و بس )2 . 
و مى فرمايد: يا ايها الانسان انكك كادح الى ربكك كدحا فملاقيه .)١1١(‏ 

يعنى: «اى انسان تو با رنج به سوى خداى خود در كوشش مى باشى يس او را ملاقات خواهى كردا . 


و مى فرمايد: من كان يرجوا 


لقاء الله فان اجل الله لآت )١7(‏ 
يعنى: «هر كه ملاقات خدا را اميدوار باشد موقعى را كه خدابراى ملاقات مقرر فرموده خواهد آمد) . 
وشح قرمائدة قدن “315 ورجوا لقاد و قلهن :خملا عالطا ى لأ يقر كف نيا قهرنه الحلد 11 


يعنى: ايس هر كه به ملاقت خداى خود اميدوار باشد بايد عمل صالح (كار سزاوار) بكند و در يرستش خداى خود كسى را 
شريكك ننمايد) . 


وه قرمائلة يااابعها التفين المطقته ارج الى ريكه راضية عرقي فاذخن فى عبادق و ادل عفن 06 


و مى فرمايد: فاذا جاءت الطامه الكبرى يوم يتذكر الانسان ما سعى و برزت الجحيم لمن يرى فاما من طغى و آثار الحيوه الدنيا 


يعنى: «وقتى كه بزركترين داهيه (روز رستاخيز) رسيد روزى كه انسان هر كونه تلاش و كوشش خود را به ياد مى آورد و 
آتشى كه براى عذاب روشن شده آشكار كرديد» (مردم دو كروه مى شوند) اما كسى كه طغيان نموده و زندكى دنيا را براى 
خود انتخاب نمود» آتش نامبرده جايككاه اوست و اما كسى كه از مقام خداى خود ترسيده و نفس خود را از هواى دلخواه 


تاسند نين كرو ميقت حا بكاف اوسيةاى بسن 1 .. 


ودر بان هويت جزاى اعمال مى فرمايد: يا ايها الذين كفروا لا تعتذروا اليوم انما تجزون ما كنتم تعملون .)١8(‏ يعنى: «اى 
كسانى كه كافر شديد اعتذار مجوييد» امروز (روز رستاخيز) جزايى كه به شما داده مى شود همان خود اعمالى است كه انجام 


مى داديد) . 
استمرار و توالى آفرينش 


اين جهان آفرينش كه مشهود ماست» 


عمر بى يايان ندارد و روزى خواهد رسيد كه بساط اين جهان و جهانيان برجيده شود جنانكه قرآن همين معنا را تاييد مى 


كنل تداق متعال هى قرمايدة ما لقنا السمواك و الأرضن وها بينهنا الآ بالحق و اجل مسد (/11). 


يعنى: «نيافريدم آسمانها و زمين و آنجه را كه در ميان آنهاست مككر بحق و اجل معين (براى مدت محدود و معينى كه نام برده 


شده است)») 0 


وآيا ييش از يبدايش اين جهان فعلى و نسل موجود انسانى؛ جهان ديكرى آفريده شده و انسانى بوده است؟ آيا يس از بر 
جيده شدن بساط جهان و جهانيان كه قرآن كريم نيز از آن خبر مى دهدء جهان ديكرى به وجود خواهد آمد و انسانى آفريده 
خواهد شدء يرسشهايى است كه ياسخ صريح آنها را در قرآن كريم نمى توان يافت» جز اشاراتى» ولى در رواياتى كه از ائمه 
اهل بيت نقل شده. به اين يرسشها ياسخ مثبت داده شده است (18) 


بى نوشتها 
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/ا1- 


بوره احقاف ا 

- بحار جاب كميانى» ج 15 ص 4/. 
شيعه در اسلام صفحه ١88‏ 

تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 


نوبه 
تقوبه در انديشه شبعه 


از جمله تعاليم اسلامى - بلكه تمام شرايع سماوى - باز بودن در توبه به روى بندكان كنهكار است. زمانى كه انسان كنهكار 
جدا از كار زشتى كه انجام داده نادم شده. فضاى روح او را توجه به خداوند و تضرع به دركاه او ير مى سازد» واز صميم 
قلب تصميم مى كيرد كه ديكر كرد آن عمل ناروا نككردد» خداوند مهربان نيز توبه او راء با شرايطى كه در كتب كلامى و 
تفسيرى بيان شده استء مى يذيرد. قرآن مى فرمايد: ««وتوبوا الى الله جميعا ايها المؤمنون لعلكم تفلحون» (نور/7١01:‏ اى افراد 
با ايمان» همكى به سوى خدا باز كرديد» باشد كه رستكار شويد. 


كسانى كه از آثار تربيتى توبه و اعتقاد به شفاعت آكاه نيستند تصور مى كنند باز شدن باب اين دو به روى كنهكاران» نوعى 
تشويق آنان به كناه است! در حاليكه آنان از اين نكته غافلند كه بسيارى از انسانهاء هر يكك به شكلىء آلوده به برخى از 
كناهانند» و كمتر انسانى يافت مى شود كه در طول عمر خويش كرد كناه نكرديده باشد: «ناكرده كنهء در اين جهان كيست 
بككو؟) . بنابراين» جنانجه باب توبه (و شفاعت) به روى افراد باز نباشد» كسانى كه آماده اند در بقيه عمرء از كناه دورى جسته 
و راه طهارت و ياكى را در بيش كيرندء با خود مى كويند: ما بالاخره بايستى به علت كناهانى كه انجام داده ايم كيفر ببينيم و 


به دوزخ افتيم؛ يس جرا در باقيمانده عمر نيز تمنيات نفسانى خود را ارضا نكنيم و 


بيشتر در آغوش لذتهاى نامشروع نلغزيم؟! بدينكونه» با بسته شدن باب توبه. جاه ياس از رحمت الهى دهان مى كشايد و 


انسانها راء ادها وار به كام خويش مى كشاند. 


آثار مثبت اصل توبه؛ زمانى روشتتر مى شود كه بدانيم يذيرش توبه در اسلام شرايطى دارد كه ييشوايان دين و محققان علوم 
اسلامى بتفصيل درباره آنها سخن كفته اند. قرآن» صريح و روشن در باب توبه جنين مى فرمايد: «كتب ربكم على نفسه 
الرحمه انه من عمل منكم سوءا بجهاله ثم تاب من بعده و اصلح فانه غفور رحيم» (انعام/06): وزقية كار تانندا وحنة واثر 
خويش مقرر داشته است. اكر يكى از شما از روى جهالت كار بدى انجام دهد» سيس از آن توبه كرده و به اصلاح كوشدء 


خداوند آمرزنده و مهربان است. 

منشور عقايد اماميه صفحه ٠١8‏ 

استاد جعفر سبحانى 

هستى از ديدكاه اسلام 

| اصل در هستى از ديدكاه اسلام 

اصل اول 

جهان - به معناى ما سوى الله - مخلوق خداوند بوده و كائنات لحظه اى از خداوند بى نياز نبوده و نخواهند بود. اينكه مى 


كُويِيمِ جهان مخلوق خدا است بدين معناست كه جهان به اراده او آفريده شده و نسبت آن با خدا نسبت توليدى از قبيل يدر و 
فرزند نيستء جنانكه مى فرمايد: «لم يلدو لم يولد» (اخلاص/”). 


اصل دوم 


نظام كنونى جهان نظامى ابدى و جاودانه نيستء بلكه يس از مدتى كه خدا از ساعت و زمان آن آ كاه استء نظام موجود 
جهان برهم خورده و نظام ديكرى يديد مى آيدء كه همان نظام معاد و عالم اخروى استء جنان كه مى فرمايد: «يوم تبدل 
الارض غير الارض و السموات و برزوا لله الواحد القهار » (ابراهيم/58): روزى كه زمين و آسمانها دكركون مى شوند ودر 
بيشكاه خداوند قهار حاضر مى شوند. در كلامى نيز كه كفته مى شود «همكى ازخداييم وبه سوى او باز مى كرديم )» 


اشارتى به همين حقيقت نهفته است: <نا لله و انا اليه راجعون» (بقره/85١).‏ 


اصل دوم 


نظام جهان بر يايه علت و معلول استوار استء و مى ان يديده هاى آن رابطه على ومعلولى برقرار مى باشد. تاثير هر يديده در 


يديده ديكر مشروط به اذن و مشيت الهى بوده» و اراده حكيمانه الهى بر اين استوار كرديده است كه فياضيت خويش را غالبا 


از طريق نظام اسباب و مسببات تحقق بخشد. 


قرآن كريم هر دو مطلب فوق را بيان كرده است: هم اينكه ميان يديده هاى طبيعى رابطه سببيت حاكم استء و هم اينكه 


«وانزل من السماء ماء فاخرج به من الثمرات رزقا لكم» (بقره/72): از آسمان آب فرو آورد وبه سبب آن آب ميوه هايى را 


براى روزى شما (از دل خاكك) بيرون آورد. 
ودر مورد دوم نيز توجه به آيه زير كافى است: 


«والبلد الطيب يخرج نباته باذن ربه» (اعراف/28) و كياه سرزمين ياكيزه به اذن يرورد كار مى رويد. و به همين 


مضمون است آياث: ؟١ ٠‏ 64ل 81 لا/بقرهء 9 188/ آل عمران. )١(‏ 


اصل سوم 


هستى مساوى با طبيعت مادى نيستء بلكه بخشى از جهان آفرينش را ماوراء طبيعت تشكيل مى دهد كه در اصطلاح قرآن 
«جهان غيب ) تافيده فى شوة همان طوى كه يديده ها شادى .به اذن عدذاونه دن يكديكر ثاثر هن كذارتده همعد 


موجودات غيبى نيز در جهان طبيعت به اذن الهى مؤثر مى باشندء و به تعبير ديكر: وسايط فيض الهى اند. قرآن كريم 
تاثي ركذارئ فرشتكان الهى رادر حوادث جهاق طبيعت بادا ور شده اكه آانجا كه مى فرهايد: 


(افالمدبرات امزا»» (تاؤعات/8): سو كلد به تذيي كلد كان امور جهان خلقت: 
«و هو القاهر فوق عباده و يرسل عليكم حفظه» (انعام/21): اوست قاهر بر بندكانشء و نككهبانانى را بر شما مى فرستد. 
از آيات روشن فوقء نتيجه مى كيريم كه جهان آفرينش - اعم از طبيعت و ماوراء طبيعت - با نظام سببيت حاكم بر آنء قائم به 


اصل جهارم 


جهان يكك واقعيت هدايت شده است و تمام ذرات جهان, در هر مرتبه اى هستندء به فراخور حال خود از نور هدايت 
برخوردارند. مراتب اين هدايت عمومى و كلى راء هدايت طبيعى» غريزى و تكوينى تشكيل مى دهد. قرآن كريم در آيات 
مختلف از اين هدايت تكوينى و عمومى يادكرده كه يكى از آنها را مى آوريم: 


«ربنا الذى اعطى كل شىء خلقه ثم هدى» (طه/30): يرورد كار ما كسى است كه آفرينش هر جيزى را به او داد» آنكاه آن را 


هدايت نمود. 
اصل بنجم 


نظام آفرينشء نظام اكمل و احسن است. دستكاه هستى به عاليترين وجه طراحى كرد يده و نظامى كاملتر و نيكوتر از آن قابل 
تصور نيست»ء قرآن كريم مى فرمايد: «الذى احسن كل شىء خلقه» (سجده/07: خدايى كه هر جيزى را به طور نيكو آفريده 
است. و نيز مى فرمايد: «فتباركك الله احسن الخالقين» (مؤمنون/؟1١)؛‏ بديهى است احسن بودن خالق ملازم با احسن بودن 
مخلوق است. 


استء جنانجه فاعل از نظر صفات وجودى نقصانى نداشته باشد» فعل او نيز از هر كونه عيب و نقص بيراسته استء و از آنجا كه 


خداوند متعال واجد همه كمالات وجودى به وجه اتم و اكمل استء طبعا فعل او نيز كاملترين و نيكوترين فعل خواهد بود. 
كذشته از اين» مقتضائى خكنم بودن خداوند آن.است كه نا وجود امكان خلق جهان احسن »غير آنْ زا ابجاد تتمايد. 


اين مطلب در مباحث «توحيد در خالقيت » خواهد آمد. 


اضل شكم 


از آنجا كه جهان آفريده و فعل خداوند است كه حق مطلق است» حق و حكيمانه بوده وعبث و بيهودكى به آن راه ندارد. به 
اين مطلب در آيات متعدد قرآن كريم اشاره شده است كه يكك مورد آن را ذكر مى كنيم: 


«ما خلقنا السموات والارض و ما بينهما الابالحق» (احقاف/"): آسمانها و زمين و آنجه ميان آنها است را جز به حق نيافريديم. 
غايت انسان و جهان نيز آنككاه تحقق مى يابد كه قيامت بر يا كرددء جنانكه امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «فان الغايه 
القيامه » . (؟) 

يى نوشت ها 

.١‏ براى آكاهى بيشتر در اين باره به كتابهاى تفسير و كلام از آن جمله به الميزان: ؟1/7 والالهيات: 1/8١‏ - 5ه رجوع شود. 
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منشور عقايد اماميه صفحه ١9‏ 

استاد جعفر سبحانى 

توحيد و مراتب آن 


ع اصل در توحيد و مراتب آن 
ع اصل در توحيد و مراتب آن 


مقدمه 


خواهد باشد) از فرد مادى در همين امر نهفته است. 


قرآن كريم وجود خدا را امرى روشن و بى نياز از دليل مى داند» وهركونه شكك و ترديد در اين باره را بى مورد تلقى مى 
كند. جنانكه مى فرمايد: «افى الله شكك فاطر السموات و الارض» (ابراهيم/١23).‏ 


در عين روشن بودن وجود خداء قرآن براى كسانى كه مى خواهند از طريق تفكر واستدلال» خدا را بشناسند و شكك و 


ترديدهاى احتمالى را از ذهن خويش بزدايند» راههايى را يبيش روى آنان كشوده است كه مهمترين آنها طرق زير است: 


.١‏ احساس وابستكى و نيازمندى انسان به موجودى برتر كه در شرايط ويه اى خود را نشان مى دهدء و اين همان نداى فطرت 


انسانى است كه اورا به سوى مبدء آفرينش فرا مى خواند. قرآن مى فرمايد: 
«فاقم وجهكك للدين حنيفا فطره الله التى فطر الناس عليها»» (روم/00. 


نيز مى فرمايد: «فاذا ركبوا فى الفلكك دعوا الله مخلصين له الدين فلما نجاهم الى البر اذا هم يش ركون» (عنكبوت/20): آنكاه 
كه در كشتى مى نشينند [و كشتى آنان» در تلاطم امواج سهمكين درياء در آستانه غرق شدن قرار مى كيرد] خالصانه خدا را 
مى خوانند» ولى آنككاه كه آنان را به ساحل نجات رساند» شرك مى ورزند. 


.١‏ دعوت به مطالعه عالم طبيعت و تامل در شكفتيهاى آن كه نشانه هاى روشن وجود خداوند است؛ نشانه هايى 


كه حاكى از مداخله علم و قدرت وتدبير حكيمانه در جهان هستى است: 


«ان فى خلق السموات والارض واختلاف الليل والنهار لآيات لالولى الالباب» (آل عمران/40١):‏ بدرستى كه در آفريدنش 


آسمائها و زهن و كردش شب و ووز نشائه هايى براق خرذههدان است: 
آيات مربوط به اين امرء بسيار است و ما به عنوان نمونه به ذكر همين آيه بسنده مى كنيم. 


بديهى است آنجه كفتيم بدين معنا نيست كه راه خداشناسى منحصر به همين دو راه استء بلكه براى اثبات وجود خدا دلايل 
بسيارى وجود دارد كه متكلمان اسلامى در كتب كلامى خود آورده اند. 


همه شرايع آسمانى بر اساس توحيد و يكتايرستى استوار بوده» وبارزترين اصل مشتركك در ميان آنها اعتقاد به توحيداست؛ 
هرجند در ميان بيروان برخى از شرايع انحرافاتى در اين عقيده مشتركك رخ داده است. ذيلا با الهام از قرآن كريم و احاديث 
اسلامى و به كمكك برهان عقلى» مراتب توحيد را بيان مى كنيم: 


اصل اول 

نخستين مرتبه توحيد» توحيد ذاتى است. توحيد ذاتى دو تفسير دارد: 

الف - ذات خداوند يكتا و بى همتا است و براى او مثل و مانندى متصور نيست. 

بات خذاوتل سيط انبث و هيعكونة كرت وتركيبى :دن آن واه ندارة, 

اميرمؤمنان على عليه السلام در بيان دو معناى فوق جنين فرموده است: 

.١‏ هو واحد ليس له فى الاشياء شبه: او يكتا است و براى او در ميان موجودات مانندى نيست. 


؟. وانه عزوجل احدى المعنى لا ينقسم فى وجود و لاوهم و لاعقل. (1): او «احدى المعنى » ست يعنى نه در خارج و نه در 


وهم ونه در عقل براى او» جزء متصور نيست. 


سوره توحيده كه بيائكر عقيده مسلمانان درباره توحيد استء به هر دو مرحله (اخلاص) اشاره دارد: به قسم نخست با آيه دو 
لم يكن له كفوا احد» و به قسم دوم با آيه «قل هو الله احد». 


از قرآن كريم نادرستى آن بيان شده استء جنانكه در كتب كلامى نيز مشروحا در اين باره بحث كرديده است و ما در اينجا 
به يكك بيان بسنده مى كنيم و آن اينكه: 


تثليث» به معناى سه خدايىء از دو حال بيرون نيست: يا هر يكك از اين سه خداء داراى وجود و شخصيت جداكانه اى هستند» 
يعنى هر يكك واجد كل الوهيت مى باشد؛ در اين صورت با توحيد ذاتى به معنى نخست (براى او نظيرى نيست) مخالف است» 
ويااين سه خدا داراى يكك خصيت بوده» وهر يكك جزئى از آن را تشكيل مى دهند؛ در اين صورت نيز مستلزم تركيب بوده 


اصل دوم 
دومين مرتبه توحيد» توحيد در صفات ذاتى خداوند است. ما خدا را واجد همه صفات كمالى مى دانيم» وعقل و وحى بر 
وجود اين كمالالات در ذات بارى دلالت مى كنند. بنابر اين خداوند: عالم» قادر» حى» اسميع ‏ بصير :و ... است. اين صفات از 


نظر مفهوم با يكديكر تفاوت دارند و آنجه را كه ما از كلمه «عالم ' مى فهميم غير آن جيزى است كه از وازه «قادر)ا درك مى 
كنيم» ولى سخن در جاى ديككر است و آن اينكه؛ همان طور كه اين صفات در مفهوم با 


يكديكر مغايرت دارند» آيا در اقعيت خارجىء يعنى در وجود خداء نيز مغايرت دارند يا متحدند؟ 


در ياسخ بايد كفت از آنجا كه مغايرت آنها در ذات خداوند, ملازم با كثرت و تركيب در ذات الهى است,ء قطعا بايد كفت 
صفات مزبور در عين اختلاف در مفهوم؛ در مقام عينيت» وحدت دارند. به ديكر تعبير: ذات خداوند در عين بساطت همه اين 
كمالاءت را دارا مى باشدء و آن جنان نيست كه بخشى از ذات خدا را علم» بخشى ديككر را قدرت» و بخش سوم را حيات 
تشكيل دهد. و به تعبير محققان: بل هو علم كله و قدره كله وحياه كله ... (1) 


بنابر اين صفات ذاتى خداوند, در عين قديم و ازلى بودن» عين ذات او مى باشدء و نظريه كسانى كه صفات حق را ازلى و 


آنجا كه صفات در انسان» زايد بر ذات او مى باشد. تصور شده است كه در خدا نيز اينجنين است: 


امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «لم يزل الله - جل وعز - ربنا والعلم ذاته ولا معلوم. والسمع ذاته ولا مسموع. والبصر ذاته ولا 
مبصر» والقدره ذاته ولا مقدور) (9): خداوند از ازل يزورة كان ما بتودة.و هست؛ ونيكن از ادكه معلوم. مسموعء مبصر و 


مقدورى وجود داشته باشد علم» سمعء بصر و قدرت عين ذات او بود. 


امير مؤمنان عليه السلام نيز در بيان وحدت صفات حق با ذات وى جني" فرمايد: «و كمال الاخلاص له نفي الصفات عنه. 
ومو 2 حل 00 حق_ شين مى فرمار كن الى 
لشهاده كل صفه انها غير الموصوف وشهاده كل موصوف انها غير 


موصوفء وهر موصوفى بر جداييش از صفت كواهى مى دهد. (5) 


اصل سوم 


مرتبه سوم توحيد» توحيد در خالقيت و آفريدكارى است. يعنى جز خداوند آفريدكار ديكرى وجود ندارد و آنجه كه لباس 


هستى مى يوشد مخلوق و آفريده اواست. قرآن براين وجه از توحيد تاكيد دارد و مى فرمايد: 
«قل الله خالق كل شى ء و هو الواحد القهار» (رعد/235): او است آفريد كار هر جيزء واو ست يككانه غالب. 


«ذلكم الله ربكم خالق كل شى ء لا اله الا هو» (غافر/27): خدا يروردكار شما است كه آفريننده هر جيز استء جز او خدايى 


نسست. 


علاسوه بر وحى» خرد نيز بر توحيد در «خالقيت » كواهى مى دهدء زيرا ما سوى الله ممكن و نيازمند است و طبعا رفع نياز و 


تحقق خواسته هاى وجودى او از جانب خدا خواهد بود. 


توحيد در خالقيت, البته به معنى نفى اصل سببيت در نظام هستى نيستء زيرا تاثير يديده هاى امكانى در يكديكر منوط به 
اذن الهى بوده» و وجودسبب و نيز سببيت اشيا - هر دو - از مظاهر اراده او به شمار مى روند. اوست كه به خورشيد و ماه 
كرمى و درخشندكى عنايت كرده استء و هر كاه نيز بخواهد اين تاثيركذارى رااز آنها مى كيرد. از اين جهت او آفريدكارى 
يكتا و بى همتا است. 


همان كونه كه در اصل هشتم اشاره شدء قرآن نيز نظام سببيت را تاييد كرده است. جنانكه مى فرمايد: «الله الذى يرسل الرياح 
فتثير سحابا فيبسطه فى السماء كيف يشاء» (روم/58): خدايى كه بادها را مى فرستدء آنكاه 


نآة ازررا مرف انكرت سيس ذا آن راون استنان بداهر تحور كه بخواهدى كستزائدك. كر آبهافوق صريها به خائيز باد كو 


تحريكك و راندن ابرها تصريح شده است. 


شمول دايره خالقيت خدا نسبت به همه يديده هاء مستلزم آن نيست كه كارهاى زشت بندكان به خدا نسبت داده شود. زيرا هر 
يديده» به حكم اينكه يكك موجود امكانى استء نمى تواند بدون استناد به قدرت و اراده كلى خدا جامه هستى بيوشد» ولى در 
مورد انسان بايد افزود از آنجا كه وى موجودى مختار (9) و صاحب اراده بوده ودر فعل خود, به تقدير الهى» نقش تصميم 
كيرى دارد» جكونكى شكل يذيرى فعل از نظر طاعت و معصيت مربوط به نحوه تصميم كيرى و اراده او است. 


به تعبير ديكر: خدا هستى بخش استء و هستى به صورت مطلقء از او و مستند بدوست وازاين نظر هيج قبحى در كار نيست. 
جنانكه فرمود: «الذى احسن كل شى ء خلقه» (سجده07 ولى اين نحوه تصميم كيرى انسان است كه موجب مطابقت يا عدم 
مطابقت آن با معيارهاى عقل و شرع مى كردد. براى توضيح بيشتر مسئله» دو فعل از افعال انسان مانند: «خوردن » و «نوشيدن») 
رادر نظر بككيريد. اين دو فعل» از آنجا كه سهمى از هستى دارند» به خدا مستند مى باشند» ولى از اين نظر كه وجود و هستى 
در آنها در قالب «اكل » و «شرب » درآمده وانسان با فعاليت اختيارى اعضاى خود آن راء به اين شكل درآورده استء بايد 
مربوط به فاعل باشدء زيرا به هيج عنوان نمى توان اين دو فعل را با اين قالب و شكل به خدا نسبت داد. بنابر اين خدا معطى 


وجود. وانسان 


آكل و شارب و فاعل و انجام دهنده كار است. 

اصل جهارم 

جهارمين مرتبه توحيد» توحيد در ربوبيت و تدبير جهان و انسان استء توحيد ربوبى دو قلمرو دارد: 

.١‏ تدبير تكوينى 

دتري 

از تدبير تشريعى در اصلى جداكانه سخن خواهيم كفت. فعلا به توضيح توحيد در قلمرو تدبير تكوينى مى يردازيم. 


مقصود از تدبير تكوينى» كا ركردانى جهان آفرينش است,ء بدين معنا كه اداره جهان هستى - بسان ايجاد و احداث آن - فعل 
خداوند يكتاست. درست است كه در كارهاى بشرى تدبير از احداث تفكيكك يذير استء مثلا فردى كارخانه اى را مى سازد 
و ديككرى آن را اداره مى كندء ولى در عالم آفرينشء آفريد كار و كاركردان يكى استء و نكته آن اين است كه تدبير جهان 
جدا از آفرينشكرى نيست. 


تاريخ انبيا نشان مى دهد كه مسئله توحيد در خالقيت مورد مناقشه امتهاى آنان نبوده و اككر شركى در كار بوده استء نوعا 
مربوط به تدبير و كاركردانى عالم و به تبع آن عبوديت و يرستش مى شده است. مشركان عصر ابراهيم خليل عليه السلام تنها 
به يكك خالق اعتقاد داشتند» ولى به غلط مى ينداشتند كه ستاره؛ ماه يا خورشيد ارباب و مدبر جهانند» و مناظره ابراهيم نيز با 


آنان در همين مسئله بوده است. 722وغع0 


جنانكه در زمان يوسف نيزء كه يس از ابراهيم مى زيستء باز شرك مربوط به مسثئله ربوبيت بوده است - تو كويى خدا يس 
از آفريئنش جهان: كا ركردانى آن را به ديكران سيرده اسث - اين مطلب از كفتكوى يوسف با مصاحبان زندانى اوبه دست 


مى آيد. آنجا كه به آنان مى كويد: «ءارباب متفرقون خير ام الله الواحد القهار » (يوسف/9). 


استفاده مى شود كه مش ركان عصر رسالت قسمتى از سرنوشت خود را در دست معبودهاى خود مى دانستند. جنانكه مى 
فرمايك: 


«واتخذوا من دون الله آلهه ليكونوا لهم عزا» (مريم/١):‏ جز خداء خدايانى براى خود بركزيدند تا مايه عزت آنان باشند. 


نيز مى فرمايد: «واتخذوا من دون الله آلهه لعلهم ينصرون*لا يستطيعون نصرهم و هم لهم جند محضرون» (يس /؟/ - 01/0: جز 


قرآن در آيات متعدد به مش ركان هشدار مى دهد كه شما جيزهايى را مى يرستيد كه قادر نيستند به خود و نيز به يرستش 
كتقد كان خوه منود و زياق بوسانهداء ابن اسك از آ نات مساك إل ان أسك كمشر كان عمسن يجام معتقند بدسوة وويان 
رساندن معبودان خود بوده اندء (8) واين امر انكيزئده انان بة يرستئن بتها بود: ابن آيات و نظاير آنها كه بنانكر عقابد مشر كان 
ذو فصر زسالك فى :باشل »خا كن :منت كد آثان دوعق اعتقاف يه رحيلا دن خالفيت» ذر فشمتى أن امون مردمر طبه ونوبيت عق 
مشركك بوده و معبودهاى خود را در آن امور مؤثر مى دانستند. قرآن براى بازدارى آنان از يرستش بتهاء انككيزه مزبور را باطل 


مق كد وامن. كوبدة معوذهاق شما كمتر ان انتك كه بتوائنده تحنين 'نقشى بداشته باشند. 


در برخى از آيات مشركان را نكوهش مى كند كه براى خداوندء نظير و همانند تصوير كرده و آنها را به اندازه خدا دوست 


مى دارند: ((بقره/128) يعنى برخى از مردم براى خدا همتايانى ب ركزيده و آنان را بسان خدا دوست مى دارنك. 


نكوهش در قرار دادن «ند)» براى خداء در آيات ديكر 6 


نيز وارد شده واز آيات مزبور برمى آيد كه مشركان براى آنها شئونى مانند شئون خدا مى انديشيدند» سيس به خيال داشتن 
جنين مقامات آنها را دوست داشته و يرستش مى كردند. به ديكر سخن: جون آنها راء از برخى از جهات «ند» و «نظير» و «مثل 


) خدا مى ينداشتند» از اين جهت به يرستش آنها مى يرداختند. 
قرآن از زبان مشركان در روز رستاخيز نقل مى كند كه آنان در نكوهش خود و بتها جنين مى كويند: «<تالله ان كنا لفى ضلال 
مبين *اذ نسويكم برب العالمين» (شعراء/91 - 48): به خدا سوكند ما در كمراهى آشكارى بوديم» زمانى كه شماها (بتان) را 


با خدا يكسان مى كرفتيم. 


آرى دايره ربوبيت حق بسيار كسترده استء از اين جهت مشركان معاصر با رسول خداصلى الله عليه و آله و سلم در مورد امور 


مهمى جون رزقء احيا و اماته» و تدبير كلى جهان موحد بودند. 


جنانكه مى فرمايد: «قل من يرزقكم من السماء و الارض ام من يملكك السمع و الابصار ومن يخرج الحى من الميت و يخرج 
الميت من الحى ومن يديز الانمن فسستقولؤق الله فقل :اقلا تتقوق» (يؤشل' 21): بكو كبست كه شيما را از اسان و زميق رؤزى 
مى دهد» كيست كه صاحب اختيار كوشها و جشمهاى شما است» كيست كه زنده را از مرده» و مرده را از زنده خارج مى 


سازد» و كيست كه امر آفرينش را تدبير مى كند؟ 


العظيم “سيقولون لله قل افلا تتقون»» (مؤمنون/85 - 817). 


دكن مين و ااقعة كاوق ان إمنة إن ا كبيفة (كرييد) | كر 


م ادانبك. مو كلدا مى. كويتك از ان داسك يكو بس هرا اذ اوز تمى شويك :بكو نروود كار :قشت سهان و يزوود كاو عردن 
بزركك كيست؟ قطعا مى كويند خدا. بككُو يس جرا يروا نمى كنيد؟! 


ولى همين افراد» به حكم آيات سوره " مريم و يسء كه قبلا متذكر شديم, در مواردى مانند بيروزى در جنكك؛ مصونيت از 


دانسته و معتقد بودند كه آنان مى توانند بدون اذن خدا شفاعت كنند و شفاعت آنان مؤثر خواهد بود. 


بنايراين منافات ندارد كه برخى از افراد» در بعضى امورء تدبير رااز آن خدا دانسته و موحد باشهدة ولى دن امور :ديكر انيد 
شفاعت» سود و زيان» و عزت و مغفرت»ء تدبير وو سر رشته دارى برخى از امور را در اختيار معبودهايى دانسته و به تاثير كذارى 


آرى» كاهى» مشركان براى توجيه شرك ورزى و بت يرستى خود مى كفتند: يرستش ما به خاطر اين است كه از اين طريق به 
خدا نزديكك شويم (يعنى ما آنها را در زندكى خود مؤثر نمى دانيم). قرآن اين توجيه را از آنان جنين نقل مى كند: «ما 
نعبدهم الا ليقربونا الى الله زلفى»: بتها را جز براى نزديكك شدن به خدا نمى يرستيم. ولى در ذيل آيه يادآور مى شود كه آنان 
در اين ادعا دروغ مى كويند جنان كه مى فرمايد: «ان الله لا يهدى من هو كاذب كفار» (زمر/”): خدا دروغكوى كفر ييشه را 


هدايت نمى كند. 


اما توحيد در ربوبيت» به معنى كشيدن خط بطلان بر هر نوع انديشه تدبير مستقل از اذن الهى - اعم از كلى و جزئى - 


خدا را مردود مى شمارد. 


دلبل تويك وبوى روشق اسك زيرا ذو موود جياة وانساةه كار كرداتى دستكاه خلقت وعدا اذ «افريكشن ١»‏ انانست زاكر 
خالق جهان و انسان يكى است مدبر آنها نيز يكى بيشتر نيست. به علت همين يبوند روشن ميان خالقيت و تدبير جهان است كه 
» (رعد7؟): دان كه اسمائها را بون ستوى كدذيده شود برافراشت» انكاء بر مسرير قدزت خيرة كشخه و ورشيد واماه 


را مسخر نمود. هر يكك تا وقت معين حركت مى كنندء او مدير امر آفرينش است. 
در آيه ديكر هماهنكى نظام حاكم بر آفرينش را دليل يكانككى مدبر جهان دانسته مى فرمايد: 


«لو كان فيهما آلهه الا الله لفسدتا» (انبياء777): اككر در 1 سمان و زمين خدايانى جز "الله" بود» نظام آن دو به تباهى مى 


كراييد. 


توحيد در تدبيره با اعتقاد به مدبرهاى ديكر كه «با اذن خدا) انجام وظيفه مى كنند, ودر حقيقت جلوه اى از مظاهر ربوبيت 
خدا مى باشند منافات ندارد. لذا قرآن در عين تاكيد بر توحيد در ربوبيتء به وجود مدبران ديككر تصريح كرده مى فرمايد: 
«فالمدبرات امرا»» (نازعات/0/4. 


اصل ينجم 


مقصود از تدبير» همان اداره جهان و انسان در كليه شئون و جهات. اعم از دنيا وآخرتء از حيث 


تكوين و تشريع است. بنابر اين تدبير امور بشر در تمام شئون منحصرا از آن خداوند يكتاست. 
اينكك به وجه دوم توحيد ربوبى (تدبير در تشريع) توجه كنيد: 


تكوينى) همجنين هر نوع امور مربوط به شريعت نيز - اعم از حكومت و فرمانروايى» تقنين و قانوتكذارى» اطاعت و 
فرمانبردارى» و شفاعت و مغفرت كناه - همكّى در اختيار اوستء و هيجكس بدون اذن او حق تصرف دراين امور را ندارد. 


ازينروى توحيد در حاكميت» توحيد در تشريع» توحيد در اطاعت و ... از شاخه هاى توحيد در تدبير شمرده مى شوند. 


بنابر اين اكر بيامبر به عنوان حاكم بر مسلمين بركزيده شده. اين كزينش به اذن يرورد كار بوده است و درست به همين علت 
مى باشد كه اطاعت او مانند اطاعت خدا لازم شمرده شده؛ بلكه عين اطاعت خداست. مى فرمايد: «فمن اطاع الرسول فقد 
اطاع الله» (نساء/60) و نيز مى فرمايد: <و ما ارسلنا من رسول الاليطاع باذن الله» (نساء/68). جه اككر اذن و فرمان الهى نبود. 
بيامبر نه حاكم بود و نه مطاع» و در حقيقت» حكومت و اطاعت او تجليكاه حكومت و اطاعت خدا است. 


ضمنا از آنجا كه تعيين تكليف از شئون ربوبيت است» هيحكس حق ندارد به غير آنجه كه خدا فرمان داده است داورى كند: 
«و من لم يحكم بما انزل الله فاولئك هم الكافرون» (مائده/65©). 


همجنين شفاعت و بخشش كناهان از حقوق مختص خدا است, و هيحجكس نمى تواند بدون اذن او شفاعت كند, جنانكه مى 


فرمايد: من ذا الذى يشفع عنده الاباذنه»» (بقره/100) و نيز مى فرمايد: 


لا يشفعون الا لمن ارتضى» (انبياء //7). 


بنابر اين» از ديد كاه اسلامى» خريد و فروش اوراق مغفرت به تصور اينكه فردى غير از مقام ربوبى مى تواند بهشتى را بفروشد 
ياعذاب اخروى رااز كسى باز دارد» آن كونه كه در مسيحيت رايج بود»ء كارى بى اساس استء جنان كه مى فرمايد: 


«فاستغفروا لذنوبهم ومن يغفر الذنوب الا الله» (آل عمران/8؟17). 


با توجه به آنجه كفته شدء» يكك فرد موحد بايد در امور مربوط به شريعت» خدا را تنها مرجع و مدبر بداند مكر آنكه خود خدا 
كسى را براى فرمائروايى و بيان تكاليف دينى بركزيند. 

اصل ششم 

توحيد در عبادت» اصل مشتركك ميان تمام شرايع آسمانى استء و به يكك معناء هدف از بعثت ييامبران الهى تذكر و ياداورى 
اين اصل بوده استء جنانكه مى فرمايد: «ولقد بعثنا فى كل امه رسولا ان اعبدوا الله واجتنبوا الطاغوت» (نحل/08: در ميان هر 


امتى بيامبرى را برانكيختيم تا به مردم بككويد نخدا را ببرستيد واز يرستش طاغوت دورى كزينيد. همه مسلمانان در نماز به 


توحيد در عبادت كواهى داده و مى كويند: «اياكك نعبد» (الفاتحه/2). 


بنابراين» در اينكه فقط بايد خدا را يرستش كرد واز يرستش غير او دورى جستء سخنى نيست و با اين قاعده كلى يكك نفر 
هم مخالفت ندارد. اكر سخنى باشد درباره برخى از امور است كه آيا انجام دادن آنها مصداق عبادت غير خداست يا نه؟ براى 
رسيدن به داورى قطعى در اين زمينه» بايد به تعريف منطقى عبادت يرداخته و عملى را كه تحت عنوان يرستش قرار مى كيرد 
از عملى كه به عنوان تعظيم و تكريم انجام مى شود جدا سازيم. 


و مادر وانبيا واوليا حرام و شرك است و در عين حال تكريم و تعظيم آنان لازم و عين توحيد مى باشد: «وقضى ربكك ان لا 
تعبدوا الالله و بالوالدين احسانا»» (اسراء/2277). اكنون بايد ديد عنصرى كه «عبادت ) را از «تكريم ) جدا مى سازد جيست»ء و 
جكونه يك عمل در بعضى مواقع (مانند سجده ملائكه بر آدم و سجده فرزندان يعقوب بر يوسف) عين توحيد بوده ولى همان 
عمل در مواقع ديكر (مانند سجده در برابر بتها) عين شرك و بت يرستى است؟ ياسخ اين سؤال از بحثى كه قبلا درباره توحيد 
در تدبير انجام كرفت» كارا كرد 


عبادت و يرستش (كه از غير خدا نفى و نهى شده است) آن است كه انسان در مقابل موجودى خضوع كند با اين اعتقاد كه او 
به طور مستقل سرنوشت جهان يا انسان ويا بخشى از سرنوشت آن دو را در دست دارد و به تعبير ديكرء «رب » و «مالكك 
وا ا سق 


ولى اكر خضوع در مقابل موجودى از اين نظر صورت كيرد كه وى بنده صالح خدا و صاحب فضيلت و كرامت ويا منشا 
احسان و نيكى در مورد انسان استء جنين عملى تكريم و تعظيم خواهد بود نه عبادت. اكر سجده فرشتكان يا فرزندان 
يعقوب» رنكك شرك وعبادت غير خدا را نيذيرفت» به علت همين بود كه خضوع مزبور با اعتقاد به عبوديت و بندكى ولى 
همراه با كرامت آدم و يوسف (و در عين حالء كرامت و بزركوارى آنان در دركاه الهى) سرجشمه كرفته بود, نه از اعتقاد به 


فبنا حَ 2 ٠‏ 
ربوبيت و يرورد كارى آنان. 


با توجه به اين ضابطه مى توان درباره احترام و 


تكريمى كه مسلمانان در مشاهد مشرفه به اولياى مقرب الهى مى كذارند قضاوت و داورى كرد. بيداست كه بوسيدن ضرايح 
مقدسه يا اظهار شادمانى در روز ولادت و بعثت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم, جنبه تكريم و اظهار محبت به ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم را دارد» و هركز از امورى جون اعتقاد به ربوبيت او سرجشمه نمى كيرد. همجنين مسائلى جون 
سرودن اشعار در مدايح و مراثى اولياى الهى» حفظ آثار رسالت و ساختن بنا بر قبور بزركان دين نه شركك است و نه بدعت. 
شركك نيست زيرا سرحجشمه اعمال» محبت و علاقمندى به اولياى الهى است (نه اعتقاد به ربوبيت آنان)؛ بدعت نيز نيست زيرا 
اعمال مزبور مبناى قرآنى و حديثى دارد كه همان اصل لزوم محبت و مودت به ييامبر و خاندان او باشد, و اعمال تكريم آميز 


ما در روزهاى ولادت و بعثتء جلوه اى از بروز اين مودت است (توضيح اين امر» در بخش مربوط به بدعت خواهد آمد). 


متقابلا-سجده مش ركان بر يتها از ابن جهت منفى و مطرود بوذ كه از اغتقناد به زيوييت و كا نر كرداتى بتها و ابنكه فسمتى اذ 
سرنوشت مردم در دست آنها است» سرجشمه مى كرفت» و مشركين لااقل عزت و ذلت و مغفرت و شفاعت را در دست آنها 


يى نوشت ها 


وميه صدوقو ع كات “اسيك 37 
؟. صدر المتالهين» اسفار اربعه ج 8. ص 178. 
# نهد مبدوال عن ارات ١‏ الاتحلديكة 1 
. نهج البلاغهء خطبه .١‏ 


ه. برخى به دليل بى اطلاعىء اين نظريه راء نظريه «معطله » خوانده اند. در حاليكه «معطله » به كسانى كفته مى شود كه صفات 


اثبات نمى كنندو لازمه كارشان خلو ذات خداوند از كمالات وجودى است. اين عقيده نادرست هيج ربطى به نظريه عينيت 
صفات با ذات ندارد» بلكه نظريه عينيت در عين اثبات صفات جمال براى خداوند, از اشكالاتى نظير تعدد قدما كه در قول به 


زيادى صفات بر ذات استء ميرا مى باشد. 

*. درباره اختيار انسان در مبحث عدل سخن خواهيم كفت. 
/. انعام// -//. 

8 يونس/18 و فرقان/ 0ه. 

4. بقره/71) ابراهيم/ 00 سبا /7» زمر/لك فصلت/5. 

منشور عقايد اماميه صفحه /ا" 

استاد جعفر سبحانى 

عدل الهى 


اصل در عدل الهى 
اصل اول 


همه مسلمانان خدا را عادل مى دانند» و عدل يكى از صفات جمال الهى اسث. و يايه اين اعتقاد آن است كه در قرآن.» هر كونه 
ظلم از خدا نفى شده و او به عنوان «قائم به قسط » ياد كرديده استء جنانكه مى فرمايد: «ان الله لا يظلم مثقال ذره» 
(نساء/٠9):‏ خدا به اندازه ذره اى ستم نمى كند. و نيز مى فرمايد: ان الله لا يظلم الناس شينا»» (يونس/65): خندا هر كر به مردم 
نيز مى فرمايد: < هد الله انه لا اله الا هو والملائكه و اولوا العلم قائما بالقسط» (آل عمران/18): خداء فرشتككان و صاحبان دانش 


كواهى مى دهند كه جز او خدايى نيست,ء و او قائم به قسط است. 


كذشته از آيات ياد شده؛ عقل نيز بروشنى بر عدل الهى داورى مى كند. زيرا عدل» صفت كمال است و ظلم صفت نقص؛ و 


عقل بشر حكم مى كند كه خداوند همه كمالات را دارا بوده واز هركونه عيب و نقصى در مقام ذات و فعل منزه است. 
اصولا ظلم و ستم» همواره معلول يكى از عوامل زير است: 


.١‏ فاعل» زشتى ظلم را نمى داند (ناآ كاهى)؛ 


.١‏ فاعل 


زشتى ظلم را مى داند ولى از انجام عدل ناتوان است يا به آن ظلم نيازمند است (عجز و نياز)؛ 


بديهى است كه هيجيكك از عوامل مزبور در خداوند راه ندارد» و لذا افعال الهى» همككّى عادلانه وحكيمانه است. 


استدلال فوق در حديثى كه از ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم روايت شده آمده است »)١(‏ شيخ صدوق روايت مى 
آله وسلم در وجه اينكه خداوند ظلم نمى كند فرمود: «لعلمه بقبحه واستغنائه عنه » : خداوند جون به زشتى ظلم آكاه استء و 


نيازى نيز به آن ندارد» لذا ظلم نمى كند (1). متكلمان عدليه هم در بحث عدل الهى به اين استدلال تمسكك نموده اند (0. 


با توجه به اين آيات» مسلمانان بر عدل الهى اتفاق نظر دارند» ولى در تفسير عدل خداوند اختلااف داشته و ه ركدام يكى از دو 


نظريه زير را بركزيده اند: 


الف - عقل انسان حسن و قبح افعال را دركك كرده. فعل حسن را نشانه كمال فاعل» و فعل قبيح را نشانه نقص او مى داند. 
خداوند نيز از آنجا كه بالذات واجد همه كمالاءت وجودى است» لذافعل وى كامل و يسنديده است وذات اقدسش از 


يادآورى اين نكته لازم است كه عقل هركز درباره خدا حكمى صادر نمى كند و نمى كويد خدا «بايد» عادل باشد. 


نقصء. كشف مى كند كه فعل او نيز در غايت كمال بوده و از نقص بيراسته استء و در نتيجه با بندكانش به عدل رفتار خواهد 
كرد. آيات قرآنى ياد شده نيز» در حقيقت مؤيد و مؤكد جيزى است كه انسان از طريق عقل دركك مى كندء» و اين همان مسثله 
اى است كه در علم كلام اسلامى به آن «حسن و قبح عقلى » كفته مى شود, و طرفداران اين نظريه را «عدليه » مى نامند كه در 


ب - در برابر اين نظريه؛ نظريه ديكرى وجود دارد كه مدعى است عقل و خرد انسان از ناخت حسن و قبح افعال - حتى به 
صورت كلى - عاجز و ناتوان استء و يككانه راه شناخت حسن و قبح افعال؛ وحى الهى است! آنجه كه خدا به انجام آن؛ 
بيفكنند يا كنهكارى را به بهشت برند» عين حسن و عدل خواهد بود! اين كروه مى كويند اككر خدا را به عدل توصيف مى 


كنيم صرفا از اين جهت است كه در كتاب آسمانى جنين صفتى وارد شده است. 
اصل دوم 


از آنجا كه مسئله حسن و قبح عقلى يايه بسيارى از عقايد ما شيعيان استء ذيلا به صورت فشرهه به دو دليل از دلايل متعدد آن 


الف - هر انسانى» ييرو هر مسلكك و مرامى باشد و در هر نقطه از نقاط جهان زندكَى 


كندء زيبايى دادكرى و زشتى ستمء و همجنين زيبايى عمل به بيمان و زشتى بيمان شكنى و حسن «ياسخ نيكى را به نيكى 
دادن » و قبح «در برابر نيكى بدى كردن » را دركك مى كند. مطالعه تاريخ بشر به اين حقيقت كواهى مى دهدء و تاكنون ديده 
نشده است كه انسان عاقلى اين مطلب را انكار نمايد. 


ب - جنانجه فرض كنيم عقل از دركك حسن و قبح افعال بكلى ناتوان است. و انسانها بايد در شناخت حسن و قبح همه افعال» 
به شرع مراجعه كنند» ناكزير بايد بيذيريم كه حتى حسن و قبح شرعى نيز قابل اثبات نيست. زيرا اكر فرض كنيم شارع از حسن 
يكك فعل و زشتى فعل ديكر خبر دهدء ما نمى توانيم از اين خبر» به حسن و قبح آنها بى ببريم» مادام كه احتمال كذب در 
سخن او مى دهيم. مكر اينكه قبلا زشتى كذب و منزه بودن شارع ازاين صفت زشت اثبات شده باشدء و آن هم جز از طريق 
عقل امكان يذير نيست. (©6) 


كذشته از اين از آيات قرآنى استفاده مى شود كه عقل بشر بر دركك حسن و قبح ياره اى افعال توانا است. ازينروى خداى 


متعال خرد و وجدان آنان رابه دا خواند» جنانكه مي فر مايد: 
حرد ووجح رابه داورى مى حو 5 مى فر مار 


«افنجعل المسلمين كالمجرمين* ما لكم كيف تحكمون» (قلم/78 - 7): آيا افراد مطيع را با مجرمان برابر مى نهيم؟ شما را 


جه شده است» جحكونه داورى مى كنيد؟! 
نيز مى فرمايد: 
«هل جزاء الاحسان الاالاحسان» (الرحمن/20): آيا ياداش احسان جيزى جز احسان است؟ 


در اينجا سؤالى مطرح است كه لازم است به آن ياسخ كوييم. خدا در قرآن مى فرمايد: «لا يسئل عما يفعل و هم يسالون» 
(انبياء/77): «خدا در مورد كارى كه 


انجام مى دهد مورد سؤال واقع نمى شود واين انسانها هستند كه مورد بازخواست قرار مى كيرند» . اكنون سؤال مى شود 
خداوند ختوة وا برتر از آن هى داند كه از وى سؤال شوذه بنابر اين هر فعلى ازاو صادر شود موود بازغنواست قرار لمى كيرد 
در حاليكه بنابر حسن وقبح عقلى اكر فرضا خدا فعل قبيحى را انجام دهد» مورد سؤال قرار مى كيرد كه جرا انجام داد؟ 


ياسخ: علت اينكه خدا مورد سؤال قرار نمى كيرد اين است كه او حكيم است و از فاعل حكيم هيجكاه فعل ناروا سر نمى زندء 
و يبوسته حكمت ملازم با حسن فعل استهء بنابر اين موضوعى براى سؤال باقى نمى ماند. 


اصل سوم 


عدل الهى در تكوين و تشريع و جزا تجليات كوناكونى دارد» كه ذيلا به شرح هر يكك مى يردازيم. 


الف - عدل تكوينى: خداوند به هر موجودى آنجه را كه شايستكى آن را دارد عطا مى كندء و هركز استعدادها را در مقام 
افاضه وايجاد ناديده نمى كيرد. قرآن مى فرمايد: «ربنا الذى اعطى كل شىء خلقه ثم هدى» (طه/0٠ه)‏ يرورد كار ما كسى 


است كه نيازهاى وجودى هر جيزى را به او عطا كرده و او را هدايت مى كند. 


هدايت مى كندء و نيز انسان را به آنجه خارج از توان او است تكليف نمى كند. جنانكه مى فرمايد: 


<ان الله يامر بالعدل و الاحسان وايتاء ذى القربى وينهى عن اله لفحشاء وا ملك والبغى يعظكم لعلكم تذكرون» (نحل/40): خدا 
به دادكرى و نيكى و دستككيرى از نزديكان فرمان مى دهدء و از فحشا وكار ناروا و ستم نهى مى كند. 


ما وا بدد فى حهد باشك كام د كر شويد از آنجا كهعدل وتكن ووستكيرق از سشتكانهمايه كمال اسانء و أن سهفعل 
ديكر مايه سقوط اوست»ء سه فعل نخست را واجب ساخته واز سه فعل اخير نهى كرده است. 


همجنين درباره اينكه تكليف الهى فراتر از توان انسان نيست مى فرمايد: «لا يكلف الله نفسا الاوسعها» (مؤمنون/27): خدا هيج 


انسانى را جز به مقدار توانش تكليف نمى كند. 


اج - عدل جزايى: خدا هركز به مؤمن و كافرء و نيكوكا ر و بدكاره از نظر ياداش و كيفر يكسان نمى نككرد» بلكه هر انسانى را 
مطابق استحقاق و شايستكى او» ياداش و كيفر مى دهد. بر همين اساسء تا تكاليف خود را از طريق ييامبران به انسانها ابلاغ 
نكند و به اصطلاح اتمام حجت ننمايد» هركز آنها را مؤاخذه نمى كندء جنانكه مى فرمايد: 


«وما كنا معذبين حتى نبعث رسولا» (اسراء/18): تا ييامبرى را نفرستيم» هركز عذاب نمى كنيم. 
ونيز مى فرمايد: «و نضع الموازين الة لقسطليوم القيامه فلا تظلم نفس شيئا»» (انبياء /61): در روز رستاخيز ترازوهاى عدل را بريا 
مى داريم» يس به هيج كس كمترين ستمى نمى شود. 


اصل جهارم 


خدا انسان را آفريد و براى آفرينش او هدفى است. هدف از آفرينش انسان نيز همان رسيدن به كمال مطلوب انسانى است كه 
در سايه عبادت و بندكى خدا تحقق مى يابد. هركاه هدايت و يذيرش انسان به جنين هدف در كرو انجام مقدماتى از طرف 
خداوند باشد» خدا آن مقدمات را انجام مى دهد و در غير اين صورت»ء آفرينش انسان فاقد هدف خواهد بود. ازاين روى 


ييامبران را براى هدايت بشر ارسال نموده؛ و بينات و معجزات خود را در 


اخثيار آنان قرار داذه اسث. همبغنين براى ترغيب ند كان به اطاعت و تحذير آنان از معصيت: درمتن ييامهائ خويش وعده و 


وعيد قرار داده است: 
آنجه كفته شد خلاصه اى از «قاعده لطف » در كلام «عدليه » است كه خود از فروع قاعده حسن و قبح به شمار رفته و مبناى 


بسيارى از مسائل اعتقادى است. 


بى نوشتها 


.١‏ توحيد صدوق» باب الاطفال» ذيل حديث ١‏ (ص "١‏ - رة؟)., 
8 در دعاى روز جمعه آمده اسسة: «وانما يعجل من يخاف الفوت وانما يحتاج الى الظلم» الضعيف . 
كشت المراد» ص اشكرة 


؟. عبارت محقق طوسى در تجريد الاعتقاد ناظر به اين برهان استء آنجا كه كفته است: «ولانتفائهما مطلقا لو ثبتا شرعا» : اكّر 


راه اثبات حسن و قبح منحصر در شرع باشد» حسن وقبح افعال به كلى منتفى مى شود نه شرعا و نه عقلا ثابت نمى شود. 
منشور عقايد اماميه صفحه /الا 

استاد جعفر سبحانى 

نبوت 

لزوم بعثت ييامبران 


دلايل لزوم نبوت 


خداوند حكيم انسانهاى والايى را براى هدايت و راهنمايى بشر برانكيخته و آنان را حامل ييام خويش براى افراد بشر قرار داده 
است. اينان» همان ييامبران و رسولانند كه واسطه جريان فيض هدايت از سوى خداوند به بندكان مى باشندء و اين فيض از 
نخستين روزى كه بشر شايستكى بهره كيرى از آن را يافته» از جانب خدا نازل كرديده و تا عصر بيامبر كرامى اسلام صلى الله 
عليه و آله و سلم نيز ادامه داشته است. بايد دانست آيين هر ييامبرى نسبت به زمان وامت خود كاملترين آيين بوده استء و 


اكر اين فيض الهى مستمر نبود بشر به حد كمال نمى رسيد. 


از آنجا كه خلقت انسان» فعل خداى «حكيم » است طبعا آفرينش او هدف وغرض دارد. و با توجه به اينكه در وجود انسان 


علاوه بر غرايز كه با حيوان مشتركك استء. عقل و خرد نيز هست بايد غرض و هدف از خلقت وىء هدفى معقول باشد. 


از طرف ديككرء عقل و خرد انسان هرجند در بيمودن راه تكامل او مؤثر و لازم استء اما كافى نيستء و اككر در هدايت 


انسان به عقل و خرد قناعت شود او هركز راه كمال را به طور كامل نخواهد شناخت. براى نمونه؛ يى بردن به مبدء و معاد يكى 
از مهمترين مسائل فكرى بشر بوده است. بشر مى خواهد بداند از كجا آمده.؛ جرا آمده؛ و به كجا خواهد رفت؟ ولى عقل و 
خرد به تنهايى از عهده تبيين كامل اين مسائل بر نمى آيد. كواه روشن اين امر آن است كه. با همه ترقى كه بشر معاصر در 


علم و دانش كرده استء هنوز بخش عظيمى از انسانها بت يرست مى باشند. 


نارسايى عقل و دانش بشر منحصر به موضوع مبدء و معاد نيست»ء بلكه وى در بسيارى از مسائل حياتى نيز نتوانسته است طريق 
استوارى را بر كزيند. ديد كاههاى مختلف و متعارض بشر در مسائل اقتصادى, اخلاقى» خانواد كى وغيره نشانه نارسايى وى از 


دركك صحيح اين مسائل مى باشد, و به همين علت است كه مى بينيم مكتبهاى متعارض يديد آمده است. 


با توجه به نكته فوق» عقل صحيح حكم مى كند كه به مقتضاى حكمت الهى بايد مربيان و رهبران الهى مبعوث شوند تا راه 


صحيح زند كى را به بشر بياموزند. 
كسانى كه تصور مى كنند هدايتهاى عقلى مى تواند جايكزين هدايتهاى آسمانى شود بايد به دو مطلب توجه كنند: 


.١‏ خرد و دانش بشر در شناخت كامل انسان و اسرار هستى و كذشته و آينده سير وجودى او ناقص و نارساستء در حاليكه 
آفريننده بشر به حكم اينكه هر صانعى مصنوع خود رامى شناسدء از انسان و ابعاد و اسرار وجود او كاملا آ كاه است. ودر 
قرآن به اين دليل اشاره كرده مى فرمايد:؛رخ +إرخ :الا ندارد» و اوست دقيق وآكاه. يعلم من خلق وهو اللطيف الخبير» 
(ملككى/؟١):‏ 


آيا آنكس كه آفريده است (به آفريده خود) علم 


". انسان به مقتضاى غريزه حب ذات» 1 كاهانه يا ناخودآ كاه ييوسته به دنبال منفعت جوييهاى شخصى است و در برنامه ريزى 
نمى تواند از دايره منافع فردى و كروهى به طور كامل صرف نظر كند. طبعا برنامه هاى بشرى از جامعيت كامل برخوردار 


نخواهد بود ولى برنامه ييامبران جون از جانب خداوند است از جنين نقصانى منزه است. 
با توجه به اين دو نكته بايد كفت كه بشر هيجكاه از هدايتهاى الهى و برنامه هاى ييامبران بى نياز نبوده و نخواهد بود. 
منشور عقايد اماميه صفحه /91 


استاد جعفر سبحائى 
قرآن واهداف نبوت 


قرآن واهداف نبوت 
در اصل كذشته از طريق داورى خرد با لزوم بعثت يبامبران الهى آشنا شديم. اكنون لزوم نبوت را با توجه به اهداف آن از 
ديد كاه قرآن كريم و روايات بررسى مى كنيم. هرجند نككرش قرآنى به اين مسئله نيز يكك نوع تحليل عقلانى است. 


.١‏ استحكام مبانى توحيد و مبارزه با هر نوع انحراف در اين زمينه. جنانكه مى فرمايد: «و لقد بعثنا فى كل امه رسولا ان اعبدوا 
طغيان» بيرهيزند. بدين منظور بيامبران الهى يبوسته با مش ركان در كير بوده و در اين راه رنجهاى بزركى را متحمل شده اند. 


اميرمؤمنان درباره هدف بعثت ييامبران مى فرمايد: «و ليعقل العباد عن ربهم ما جهلوه؛ فيعرفوه بربوبيته بعد ما انكرواء و يوحدوه 
بالالوهيه بعد ما عندوا» :)١(‏ ييامبران را برانكيخت تا بندكان وى آنجه را كه درباره توحيد و صفات خدا نمى دانتد فر اكير ند 


جه 
و به ربوبيت و يرورد كارى و 


يكَانكى او بعد از انكار و عناد» ايمان بياورند. 
؟. آشنا كردن مردم با معارف و ييامهاى الهى و راه و روش تزكيه. جنانكه مى فرمايد: 


«هو الذى بعث فى الا-ميين رسولا منهم يتلوا عليهم آياته ويزكيهم و يعلمهم الكتاب والحكمه» (جمعه/3): او كسى است كه 
در ميان اميين ييامبرى را برانكيخت تا آيات حق را بر آنان فرو خواند و آنان رااز رذايل اخلاقى ياكيزه كرداند و كتاب و 


*. بريا داشتن قسط در جامعه بشرى. جنانكه مى فرمايد: «لقدارسلنا رسلنا بالبينات وانزلنا معهم الكتاب والميزان ليقوم الناس 
بالقسط» (حديد/20): ما ييامبران را با دلايل روشن فرستاديم و همراه آنان كتاب و ميزان نازل كرديم تا مردم قسط را به يا 
ذارتة. سسلما. يونا داشكن قبط در كرو ابة اسك كه اسناتها عالت درا مز ابعاة ؤازمينه هاى مختلت تتاستده زان طريق 


حكومت الهى آن را تحقق بخشند. 


*. داورى در موارد اختلاف. جنانكه مى فرمايد: <كان الناس امه واحده فبعث الله النبيين مبشرين ومنذرين وانزل معهم الكتاب 
بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه» (بقره/1١7):‏ مردم يكك دسته بيش نبودند (تا اينكه در ميان آنان اختلاف يديد آمد), 
سيس خدا ييامبران راء نويد بخش و بيم دهنده؛ بر انككيخت و همراه آنان كتاب را فرو فرستاد تا بين مردم در آنجه اختللاف 
كرده اند داورى كند. 


بديهى است اختلافات مردم منحصر به عقايد نبوده» بلكه شئون مختلف زندكى را در بر مى كيرد. 


0. اتمام حجت بر بندكان. جنانكه مى فرمايد: «رسلا مبشرين و منذرين لثلا يكون للناس حجه على الله بعد الرسل و كان الله 


عزيزا حكيما»» (نساء/80٠١):‏ ييامبرانى نويد دهنده و 


بيم دهنده را برانكيخت تايس از آمدن ييامبران مردم حجت و عذرى نزد خحدا نداشته باشند» و خداوند قدرتمند و حكيم 


است. 


مسلما خدا در آفرينش انسان هدفى براى خلقت دارد كه اين هدف از طريق تنظيم برنامه اى كامل در همه شئون زند كى بشر 
صورت مى يذيردء واين برنامه بايد به كونه اى از طريق خدا به بشر برسد كه حجت بر وى تمام شود و بعدا عذر نياورد كه 


من راه و رسم درست زندكى را نمى دانستم. 
بى نوشتها 

.18# نهج البلاغهء خطبه‎ .١ 

منشور عقايد اماميه صفحه ٠٠١‏ 


انثاة عفر سبحا 
راههاى شناخت يبامبران 


اصل اول 


انسانى خويش عمل كرده است. ادعاى نبوت عظيم ترين ادعايى است كه بشر مى تواند داشته باشد» و طبعا براى اثبات جنين 


مدعاى بزركى بايستى دليل قاطع و استوارى ارائه كند. اين دليل مى تواند يكى از سه امر زير باشد: 


الف - ييامبر ييشين» كه نبوت او با دلايل قطعى ثابت شده استء بر نبوت ييامبر بعدى تصريح كند. جنانكه حضرت مسيحعليه 


ب - قراين و شواهد كوناكون بر صدق ادعاى او كواهى دهد. اين دلايل را مى توان در سيره زند كىء محتواى دعوت» 
شخصيتهايى كه به او كرويده اند» و نيز روش دعوت او به دست آورد. امروزه در محاكم جهان براى شناسايى حق از باطل و 
مجرم از بى كناه همين راه را مى بيمايند» و در صدر اسلام نيز با استفاده از همين روش به راستكويى ييامبر اكرم صلى الله عليه 


و آله و سلم بى مى بردند. (5) 


ج- اوردن معجزه. يعنى همراه با دعوى نبوت» كارى خارق العاده انجام دهدء, و ديكران رابه تحدى دعوت نمايد» و آن كار 
خارق العاده با ادعاى او هماهنكك باشد. 


دو راه نخست عموميت ندارد» در حاليكه راه سوم همككانى بوده ودر طول تاريخ نبوت» بشر براى شناخت يبامبران از اين راه 


استفاده كردهء و ييامبران نيز براى اثبات دعوى خود از آن بهره كرفته اند. 


اصل دوم 


ميان معجزه و صدق دعوى نبوتء. رابطه اى منطقى برقرار است. زيرا اكر آورنده 


معجزه در ادعاى خود راستكو باشد؛ طبعا مطلب ثابت مى شود؛ و اككر فرض كنيم در ادعاى خود دروغكوست باشد بر نخداوند 
حكيم؛ كه به هدايت بندكان خود علاقمند مى باشدء شايسته نيست كه جنين قدرتى را در اختيار او قرار دهد. جون مردم با 
مشاهده اين قدرت خارق العاده به او ايمان مى آورند و به سخنان او عمل مى كنند. در نتيجه هركاه او در ادعاى خود 
ذروغكو باشل آثان را كمراه من كتلة.و اين امر با عدل و حكمث الهى متافات ذارد. انق مسكلة يكى از متفرعات قاغلاة خسن 


و قبح عقلى است كه قبلا درباره آن بحث شد. 


اصل سوم 


انجام كار خارق العاده كه همراه و هماهنكك با دعوى نبوت باشدء «معجزه » نام دارد» ولى اككر كار خارق العاده از بنده صالح 
خدا سر بزند كه مدعى نبوت نباشدء «كرامت » ناميده مى شود. كواه اين امر كه بندكان صالح خدا (از غير بيامبران) نيز مى 
توانند مبدء كارهاى خارق العاده شوند» يكى نزول مائده آسمانى براى حضرت مريمء و ديكرى انتقال تخت ملكه سبا در يكك 
لحظه از يمن به فلسطين توسط فردى برجسته از ياران حضرت سليمان (7صف بن برخيا) مى باشد كه قرآن از هر دوى آنها 
خبر داده است. درباره مريم مى فرمايد: «كلما دخل عليها زكريا المحراب وجدعندها رزقا ...» (آل عمران//7): هر وقت كه 
زكريا وارد محراب او مى شد بيش او خوردنى مى يافت مى كفت اى مريم اينها براى تواز كجاست؟! مريم مى كفت از 


جانب خدا. 


در باره ماجراى تخت بلقيس نيز مي فرمايد: «و قال الذى عنده . الكتاب انا آتيكك به قبل ان يرتد اليكك طرفكك» 
عر جراى بلفيس ير مئ كرما و بور 5 2 6 2 2 


(نمل/60): آن كس كه نزد او دانشى از كتاب 


بود» كفت من آن را بيش از آنكه جشم برهم زنى نزد تو مى آورم. 
اصل جهارم 
تفاوت معجزه با ديكر امور خارق العاده در امور زير خلاصه مى شود: 


الف - آموزش نايذيرى: آورنده معجزه بدون سابقه هر نوع آموزش دست به اعجاز مى زند» در حاليكه انجام يافتن امور 
خارق العاده ديكر» نتيجه يكك رشته آموزشها و تمرينهاست. موسى بن عمرانعليه السلام يس از سيرى كردن دوران جوانى 
راهى مصر شد. در نيمه راه به نبوت و رسالت مبعوث كرديد و خطاب آمد كه اى موسى عصا را بيفكن. جون افكند ناكهان به 
صورت ازدها درآمدء به كونه اى كه خود موسى وحشت كرد. نيز به موسى خطاب شد كه دست خود رااز بغل بيرون آرء 


جون برآوردء نورى از آن درخشش نمود كه جشم را خيره مى ساخت. (*) 

ولى درباره ساحران عصر سليمان يادآور مى شود: «يعلمون الناس السحر ... فيتعلمون منهما ما يفرقون به بين المرء وزوجه» 
(بقره/7١3):‏ شياطين سحر را به مردم مى آموختند ...و مردم نيزاز آن دو ملك, مطالبى مى آموختند كه به واسطه آن ميان 
زن و شوهر جدايى مى انداختند. 

ب - معارضه نايذيرى: معجزه) از آنجا كه از قدرت نامتناهى الهى سرعشمه هى كيرف معارضه نايذير است» در حاليكه جادو 
و سحر و نظاير آن از قبيل كار مرتاضان جون از قدرت محدود بشر سرجشمه مى كيرد قابل معارضه و اتيان بمثل است. 


ج عدم محدوذبت: معجزات ييامبران محدود به يكك نوع يا دو نوع نبوده» و ابه قدرى مختلف و متنوع است كه نمى توان در 


ميان آنها قدر مشتركى يافت. مثلا انداختن عصا و تبديل شدن آن به ادها كجاء و دست از 


كريان نيرون اوودق و درخشسس آن كجا؟! فز ابن ذو معجده كجا و جارى شدن جشمه فاق آب توسط زدن عضا به سدكة 
كجا؟! (5) همجنين اين سه معجزه كجا و زدن عصا به دريا و شكافتن آب دريا كجا؟! (0) 


درباره حضرت عيسى نيز مى خوانيم از كل» يرنده اى مى ساخت» سبس در آن مى دميد و به اذن خدا حيات مى يافت. افزون 
براين عملء با كشيدن دست بر روى نابينايان و بيماران مبتلا به ييسىء آنها را شفا مى بخشيد. همجنين مرد كان را زنده مى 


كرد واز اندوخته هاى داخل خانه ها خبر مى داد. (8) 


د - اصولا آورند كان معجزه يا كرامت با كسان ديككرى جون ساحران كه دست به كارهاى خارق العاده مى زنند, هم از نظر 
هدفء وهم از حيث روحيات متمايزند. كروه نخست اهداف والايى را تعقيب مى كنندء در حاليكه كروه دوم اهداف دنيوى 


دارند؛ و طبعا روحيات آنها نيز با هم متفاوت است. 
بى نوشتها 


.5/ سوره صف‎ .١ 


". يوينده اين راه قيصرء يادشاه روم بود» تاريخ طبرى 5 حوادث سال ششم هجرت. 


*”. قصص/7” - 31. 
. بقره/80. 

. شعراء /ا8. 

*. آل عمران /67. 


منشور عقايد اماميه صفحه ٠١7‏ 


استاد جعفر سبحاتى 


وحى ونبوت 


اصل اول 


در اصل بيش» طرق شناخت ييامبر واقعى از مدعيان دروغين آن بيان كرديد. اينكك بايد راه ارتباط ييامبر با عالم غيب را كه 


«وحى ) است بررسى كنيم. 


«وحى »» كه مهمترين راه ارتباط ييامبران با عالم غيب استء مولود غريزه يا عقل بشرى نيست,ء بلكه آكاهى ويزه اى است كه 


خدا آن رادر اختيار ييامبران قرار داده استء تا ييامهاى الهى را به بشر برسانند. قرآن وحى را جنين وصف مى كند: «نزل به 
الروح الامين “على قلبكك» (شعراء/97 - 88): اين قرآن را روح الآمين (فرشته وحى) بر قلب تو فرود آورده سيت اين آيه ناظر 
به اين است كه 1 كاهى يبامبر از ييامهاى الهىء نتيجه به كار كيرى امورى همجون حواس ظاهرى و نظاير آن نيست,ء بلكه فرشته 


وحى آن را بر قلب ييامبر فرود مى آورد. )١(‏ 


بنابراين نمى توان حقيقت ييجيده وحى را با مقياسهاى عادى تبيين كرد. در حقيقت» نزول وحى يكى از مظاهر غيب است كه 
اندي آننايماة الروك حمل مظيهك اندوراى ما روش اعد مقافكه ل قرم بده ا«القين رو بلغي قر 


اصل دوم 


وحى الهى را به صورتهاى كوناكون توجيه كرده اند» كه همه آنها از نظر ما باطل است. ذيلا به نقل و نقد اين كونه توجيهات 


الف - كروهى از نويسند كان ييامبران را از نوابغ بشر دانسته و وحى را محصول تفكر و اعمال حواس باطنى آنان ينداشته اند. 


به يندار اين كروهء حقيقت روح الامين» روح و نفس ياكك اين دسته از نوابغ» و كتاب آسمانى نيز همان افكار بلند 


و والاى آنهاست. 


اين كونه تفسير از وحىء نشانه خودباختكى در مقابل دانش تجربى جديد است كه تنها به روشهاى حسى اعتماد دارد. مشكل 
مهم اين نظريه آن است كه با سخنان ييامبران الهى منافات داردء زيرا آنان ييوسته اعلان مى كردند كه آنجه براى بشر آورده 
اند جز وحى الهى جيزى يست بنابر اين اساسء لازمه تفسير فوق اين است كه ييامبران افرادى دروغكو باشند, و اين با مقام والا 


و راستى و درستى آنان كه تاريخ از آن خبر داده استء سازكار نيست. 


به ديكر سخن: مصلحان دوكونه اند: مصلحانى كه برنامه خود را به خدا نسبت داده اند» و مصلحانى كه برنامه خود را زاييده 
افكار خويش معرفى مى كنندء, و جه بسا هر دو كروه نيز دلسوز و خيرخواه باشند. بنابر اين نمى توان اين دو صنف مصلح را 


يكى دانست. 


ب - كروهى ديككرء به همان انكيزه كه در نظريه يبشين بيان شد وحى را نتيجه تجلى حالات روحى ييامبر مى دانند. به ادعاى 
اينان» ييامبر به علت ايمان استوارى كه به خدا دارد» در سايه عبادت بسيار خويشء به مرتبه اى مى رسد كه يكك رشته حقايق 
عالى را در درون خود مى يابد» و تصور مى كند كه از جهان غيب بر او القا شده استء در حاليكه دريافتهاى مزبور مبدء و 
سرجشمه اى جز نفس او ندارد. صاحبان اين نظريه اظهار مى دارند كه ما در راستكويى بيامبران شكك نداريم و معتقديم كه 
آنان حقيقتا يكك رشته حقايق برين را مشاهده مى كنند» ولى سخن در منشا اين حقايق عالى است. ييامبران تصور مى كنند اين 


حقايق از عالم بيرون و جهان غيب به آنان القا شده استء در حاليكه سرجشمه آن همان 


نفس آنان است. (5؟) 


اين نظريه.» سخن جديدى نيستء بلكه ارائه يكى از نظريات دوران جاهليت درباره وحىء منتها با يوششى جديد است. حاصل 
اين نظريه آن است كه وحى نتيجه تخيل ييامبران و فرو رفتن آنان در خويشتن است,ء و آنان از كثرت تفكر درباره خدا و 
عبادت و انديشه اصلاح بشرء ناكهان حقايقى را در برابر خود مجسم مى بينند و كمان مى كنند كه از عالم غيب بر آنان القا 
مى شود» واين به نحوى همان تصور عرب جاهلى درباره وحى است كه مى كفتند: «اضغاث احلام» (انبياء/0): يعنى وحى 


افكار آشفته اى است كه ييامبر مى بيند. 


قرآن دو آياتث ديكر ابن نظريه ترا بشدت رد كرده واس كويد ابتك باهر ملعن ديد فرشته وح السك واتكوسحه ته قاب 
او خطا كرده ونه جشمشء جنانكه مى فرمايد: «ما كذب الفؤاد ما راى». نيز مى فرمايد: «ما زاغ البصر و ما طغى» (نجم 
١و37):‏ دل آنجه را كه جشم ديدء تكذيب نكرد و هركز ديدكان او لغزش نيافت و خطا نرفت. يعنى واقعا فرشته وحى را 


ديد هم با ديد ظاهر و هم با ديد باطن. 
بى نوشتها 


.١‏ البته راه وحى الهى به ييامبران منحصر در نزول فرشته وحى نيستء بلكه راههاى ديكرى نيز دارد كه در آيه 0١‏ سوره شورى 


بيان شده استء وتوضيح آن در اصل سى وهشتم كذشت. 
". سيد محمد رشيد رضاء وحى محمدى». ص 258. 

منشور عقايد اماميه صفحه /ا١٠‏ 

استاد جعفر سبحانى 

عصمت ييامبران 


م صل در مسئله عصمت ييامبران 


اصل اول 

عصمت به معنى مصونيت بوده و در باب نبوت داراى مراتب زير است: 
الف - عصمت در مقام دريافت» حفظ و ابلاغ وحى؛ 

فب عصمرة 3 معصية:و كاه 


ج - عصمت از خطا و اشتباه در امور فردى و اجتماعى. 


مردم را خدشه دار مى سازد و ديكر ييامهاى بيامبر مورد اعتماد و اطمينان نخواهد بود در نتيجه هدف نبوت نقض مى شود. 


كذشته از اين» قرآن كريم يادآور مى شود كه خداوند ييامبر را تحت مراقبت كامل قرار داده است تا وحى الهى به صورت 
صحيح به بشر ابلاغ شود جنانكه مى فرمايد: «عالم الغيب فلا يظهر على غيبه احدا* الا من ارتضى من رسول فانه يسلكك من 
بين يديه و من خلفه رصدا* ليعلم ان قد ابلغوا رسالات ربهم واحاط بما لديهم و احصى كل شى ء عددا» (جن/72 -28): او 
كله از قبت اشكة ويحفاق غيص :زاب كسي اشكار تمن سازة مكران كيج كناك نامو مورد وضاية او اسيك ون 
براى مراقبت از وى» بيش رو و يشت سر اوء نككهبانى مى كمارد تا بداند (محقق شود) كه آنان بيامهاى يرورد كارشان را 


رسانده اند» و خدا به آنجه نزد آنها است احاطه دارد» و همه جيز را شمارش 


كرده است. 

در آيه ياد شده؛ دو نوع نكهبان براى صيانت از وحى وارد شده است: 

الف - فرشتكاني كه ييامبر را از خر سو احاظه عمى كنتد؛ 

ب - خداوند بزركك كه بر ييامبر و فرشتكان احاطه دارد. 

علت اين مراقبت كامل نيز تحقق يافتن غرض نبوت يعنى رسيدن وحى خداوند به بشر است. 
اصل دوم 


ييامبران الهى» در عمل به احكام شريعتء از هر كونه كناه و لغزش مصونيت دارند, و اصولا هدف از بعثت ييامبران در صورتى 
تحقق مى يذيرد كه آنان از جنين مصونيتى برخوردار باشند. زيرا اكر آنان به احكام الهى كه خود ابلاغ مى كنند دقيقا يايبند 


تباشنده اعثماد به« دق كفتار انها از ميان فى رود ودر نجه عدف توت <تحقق نمى يابك: 


محقق طوسى در عبارت كوتاه خود به اين برهان جنين اشاره كرده است: «و يجب فى النبى العصمه ليحصل الوثوق فيحصل 
الغرض » :)١(١‏ عصمت براى بيامبران لازم است تا وثوق به كفتار آنها حاصل شود. وغرض از نبوت تحقق يابد. 


عصمت يبامبران از كناهء در آيات كوناكون مورد تاكيد قرآن كريم قرار كرفته استء كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


الف - قرآن ييامبران را هدايت شد كان و بركزيد كان از جانب خداوند مى داند: «واجتبيناهم وهديناهم الى صراط مستقيم» 
(انعام //41). 


ب - يادآور مى شود آن كس را كه خدا هدايت مى كند. هيج كس قادر به كمراه ساختن وى نيست: «ومن يهد الله فما له 


من مضل» (زمر//00. 
ج - معصيت را ضلالت مى داند: «و لقداضل منكم جبلا كثيرا»» (يس/27). 
از مجموع اين آيات استفاده مى شود كه ييامبران از هر نوع ضلالت و معصيت بيراسته اند. 


افزون بر اين» آن برهان عقلى كه قبلا بر ضرورت 


عصمت ييامبران اقامه كرديم» بر لزوم عصمت آنان قبل از بعثت نيز دلالت مى كند. زيرا اكر انسانى ياسى از عمر خود را در 
كناه و كمراهمى صرف كند و سيس يرجم هدايت را به دست بككيرد» جندان مورد اعتماد مردم قرار نمى كيرد: ولى كسى كه 
از آغاز عمر از هركونه آلودكى ببراسته بوده به خوبى قادر به جلب اعتماد مردم خواهد بود. علا-وه غرض ورزان و منكران 
رسالت مى توانند به سادكى روى كذشته هاى تاريكك وى انككّشت نهاده و به ترور شخصيت و مخدوش ساختن بيام وى 
بيردازند. در جنين محيطىء تنها انسانى كه در اثر يكك عمر ياكى و درستى «محمد امين » لقب كرفته» مى تواند با شخصيت 
تابناكك خويشء آفتاب وار حجاب تبليغات سوء دشمن را كنار زند و با يايدارى واستقامت شكرف خويشء تدريجا محيط 


تاريك جاهليت را روشن سازد. 


كذشته ازاين» بديهى است انسانى كه از آغاز زندكى داراى مقام عصمت از كناه بوده استء از انسانى كه فقط يس از بعثت 
داراى جنين مقامى شده استء برتر است و نقش هدايتى او نيز بيشتر خواهد بود» و مقتضاى حكمت الهى اين است كه فعل 
اصل سوم 


بآميزاقيغبلاؤة ير خضعت: ان كتاهه ذر شوارد زير كيز صوق اد خطا بودة اند 
الف - داورى در منازعات: ييامبران از جانب خدا ماموريت داشته اند كه بر طبق موازين قضا داورى كنندء يعنى از مدعى 
شاهد بطلبند؛ و اكر مدعى شاهدى نداشتء از منكر سو كند بخواهئد» وهيجكاه با اين ميزان الهى مخالفت نكرده اند. ولى 


ممكن است شاهد عمدا يا سهوا بر خلاف واقع كواهى داده؛ ويا منكر به دروغ يا از روى اشتباه سوكند ياد كند 


ودر نتيجه حكم ييامبر مطابق واقع نباشد, اين نوع مخالفت ضررى به عصمت بيامبران نمى زندء زيرا او مامور است بر طبق 
ميزان الهى قضاوت كندء و آنجا كه داورى او بر خلااف واقع باشد, او از خطاى حكم خود آكاه است» كرجه به خاطر مصالح 


اجتماعى مامور به عمل بر وفق آن نمى باشد. 

ب - تشخيص موضوعات احكام دينى مثلا فلان مايع شراب است يا نه. 
ج - مسائل اجتماعى و تشخيص مصالح ومفاسد امور. 

ودسائل عادى زند كن 


دليل عصمت در موارد سه مورد اخير اين است كه در ذهن غالب افراد» خطا در اين كونه مسائل با خطا در احكام دينى 
ملا-زمه دارد. در نتيجه» ارتكاب خطا در اين مسائل» اطمينان مردم را نسبت به شخص ييامبر خدشه دار ساخته و نهايتا مايه 
خدشه دار شدن غرض بعثت مى كردد. هرجند لزوم عصمت در دو صورت نخستء روشن تراز عصمت در صورت اخير 


افية: 
اصل جهارم 


دانيم برخى از بيماريهاى جسمىء. يا برخى از خصلتهاى روحى كه حاكى از دنائت و يستى انسان استء مايه تنفر و انزجار 
مردم مى كردد. طبعا ييامبران بايستى از اين كونه معايب جسمى و روانى منزه باشندء زيرا انزجار مردم از ييامبر و دورى 
كزيدن ازاوء با هدف بعثت - كه ابلاغ رسالات الهى توسط يبامبر به آنان است - منافات دارد. 


نيز يادآور مى شويم كه حكم عقل در اينجا به معنى كشف يكك واقعيت استء و اينكه. با توجه به حكمت خدا بايد كسانى به 


ع. 0. 
ييامبرى بر كزيده شوند كه بيراسته 


از جنين عيوبى باشند. (5) 
اصل بنجم 


حكم قاطع عقل و داورى صريح قرآن را درباره لزوم عصمت يبامبران دانستيم؛ ولى در اين زمينه برخى از آيات - در بدونظر 
- حاكى از صدور كناه از آنان مى باشد (مانند آيات وارده در باره حضرت آدم و غير آن). در اين موارد جه بايد كفت؟ 


در ياسخ بايد خاطر نشان ساخت: مسلماء به حكم اينكه هيجكونه تناقضى در قرآن راه ندارد, بايد با توجه به قرائن موجود در 
خود آياتء به مراد واقعى آنها بى برد و در اين موارد ظهور بدوى هركز نمى تواند ملاءكك قضاوت و داورى عجولانه قرار 
"كرف اعرش كانه مفسران و متكلماة ور كه شيع هو تتسير انع آآبات بركاعيه وني :درفي از انان قن ابوجازه كتابهاق 
مستقلى تاليف كرده اند. از آنجا كه بحث درباره تكك تكك اين آيات از كنجايش اين رساله بيرون استء علاقمندان مى توانند 
به كتب مزبور مراجعه كنند. (7) 


اصل ششم 

عامل و منشا عصمت را مى توان در دو جيز خلاصه كرد: 

الف - ييامبران (و اولياى خاص الهى) از حيث معرفت و شناخت خداوند در يايه بسيار رفيعى قرار دارند كه هيجكاه رضا و 
غشتووق ضرت عق را بازع عوض تيح كند. به عبارت ديك درك انان از عظفت الى و عمال وجتلال شكزف وف 
مانع از آن مى شود كه به جيزى غير از خدا توجه نمايند» و انديشه اى جز رضاى خدا را در سر بيرورند. اين مرتبه از معرفت 


همان است كه امير مؤمنان عليه السلام مى فرمايد: ما رايت شيئا الاو رايت الله قبله وبعده و معه: هيج جيز را نديدم مكر آنكه 


بيش و يس و همراه با ديدن آنء خدا را ديدم. و امام صادق عليه السلام 


نيز مى فرمايد: «و لكنى اعبده حبا له وتلكك عباده الكرام » (5): من خدا را از روى دوستى با او يرستش مى كنم» و جنين است 
عبادت بز ركواران. 


ب - آكاهى كامل ييامبران از نتايج درخشان طاعت وبى آمدهاى سوء معصيت» سبب مصونيت آنان از نافرمانى خدا مى 
باشد. البته عصمت كسترده و همه جانبه» مخصوص كروه خاصى از اولياى الهى استء ولى در عين حال برخى از مؤمنان 
برهي زكار نيز در بخش عظيمى از افعال خويشء از ارتكاب كناه مصون مى باشند, مثلا يكك فرد متقى هر كز به هيج قيمتى 
دست به خودكشى نمى زندء يا افراد بى كناه را نمى كشد. (2) بالا-تر ازاين» حتى افراد عادى هم نسبت به برخى از امور 
مصونيت دارند. فى المثل هيج فردى به هيج قيمت حاضر نمى شود به سيم لختى كه برق در آن جريان دارد» دست بزند. 
بيداست كه مصونيت دراين كونه موارد» ناشى از علم قطعى شخص به آثار سوء عمل خويش است؛ حال اكر جنين علمى در 


مورد تبعات بسيار خطرناكك كناهان نيز حاصل كرددء قويا مايه مصونيت فرد از كناه خواهد بود. 
اصل هفتم 


با توجه به منشا عصمتء يادآور مى شويم كه عصمت با آزادى و اختيار معصوم منافات ندارد» بلكه فرد معصوم با وجود 
داشتن معرفت كامل نسبت به خدا و آثار اطاعت و معصيت. مى تواند كناهى را انجام دهد, هرجند از اين قدرت هركز 
استفاده نمى كند. درست مانند يدر مهربان نسبت به فرزند خود كه بر كشتن فرزندش قدرت دارد» ولى هركز اين كار را انجام 
نمى دهد. روشنترازاين» عدم صدور قبيح از خداوند است. خداى قادر مطلق مى تواند افراد مطيع را وارد دوزخ ساخته و 


بالعكس اشخاص عاصى را وارد بهشت 


نمايد» ولى عدل وحكمت وى مانع از آن است كه جنين فعلى را انجام دهد. از اين بيان روشن مى شود كه تركك كناه و انجام 


عبادت و طاعتء براى معصومين افتخار بزركى استء زيرا آنان در عين توانايى بر كناه» هيج كاه مرتكب آن نمى شوند. 
اصل هشد 


ماء در عين اعتقاد به عصمت تمام ييامبران» عصمت را ملازم با نبوت نمى دانيم. جه» ممكن است فردى معصوم باشد اما ييامبر 
نباشد. قرآن كريم درباره حضرت مريم مى فرمايد: «<يا مريم ان الله اصطفاك وطهركك واصطفاك على نساءالعالمين» (آل 
عمران/67): اى مريم خداوند تورا از ميان زنان بركزيد» واز كناه ياكك كردانيد» و بر زنان جهان برترى داد. از اينكه قرآن در 
مورد مريم لفظ «اصطفاء» را به كار برده»؛ روشن مى شود كه وى معصوم بوده استء زيرا در باره ييامبران نيز واه «اصطفاء» به 
كار رفته است: <<ن الله اصطفى آدم ونوحاوآل ابراهيم وآل عمران على العالمين» (آل عمران/237. 


كناه در مورد فرزندش كه يهود او را متهم ساخته بودند. زيرا تبرئه مريم ازاين كناه» در همان روزهاى نخست تولد عيسى عليه 
السلام با تكلم وى (6) به اثبات رسيد و ديكر نيازى به اين بيان مجدد نيست. 


كذشته از اين» آيه تطهير مريم به حكم سياق آيات مربوط به دورانى است كه او ملا-زم محراب بوده وهنوز به عيسى باردار 
نشده بودء بنابر اين اتهامى به ميان نيامده بود تا تطهير مربوط به آن اتهام باشد. 


بى نوشتها 
.١‏ كشفت المراد» ص اخرفرة بحث نبوت. 


؟. داورى خرد در اين مورد يكك داورى قطعى است. بناير اين» برخى از رواياتى كه درباره «ايوب » ييامبر عليه السلام وارد 
شده و حاكى از ابتلاى او به بيماريهاى تنفرآور مى باشد» كذشته از اينكه با حكم قطعى عقل مخالفت دارد 


با رواياتى نيز كه از ائمه اهل بيت عليهم السلام رسيده است مخالف است. امام صادق عليه السلام از يدران بزركوار خود نقل 
مى كند: حضرت ايوبء در طول بيمارى خودء بوى بد يا صورت نازيبا بيدا نكرد و هركز از بدن او جركك و خون و جيزى كه 
مردم از آن تنفر دارند بيرون نيامد. سنت خدا درباره انبيا و اولياى كرامى خود. جنين است. دورى مردم از ايوب» به علت فقر 
مالى وضعف ظاهرى او بود ولى آنان از مقام و منزلت او در نزد خدا آكاه نبودند (خصال» ج »١‏ ابواب هفتكانه» حديث ٠١7‏ 
دص 2٠‏ طبعا رواياتى كه بر خلاف اين مطلب دلالت دارند» يايه اساسى نداشته و قابل قبول نيستنك. 

. تنزيه الانبياء سيك مرتضى؟ عصمه الانبياء فخر الدين رازى؛ مفاهيم القرآن» جعفر سبحانى» ج زهة بخش عصمت يياميران. 

أ بحار الانوار» لف 

0. امير مؤمنان درباره اين كروه مى فرمايد: «هم والجنه كمن قد رآها و هم فيها منعمون» وهم و النار كمن قد رآها وهم فيها 


معذبون » : آنان نسبت به بهشت بسان كسى مى باشند كه آن را ديده واز نعمت هاى آن برخوردار مى باشند» و نسبت به 


دوزخ همانند كسى مى باشند كه آن را ديده و كرفتار عذاب آن شده انك. (نهج البلاغه» خطبه همام شماره *), 
*. فاشارت الى ... (طه/8). 
منشور عقايد اماميه صفحه ١١٠١‏ 


استاة جعفر سبحان 


ظهور بيغمبران خدا نظريه وحى را كه در فصل سابق كذشت تاييد مى كند بيغمبران خدا مردانى بودند كه دعوى وحى و 
نبوت نمودند و براى دعوى خود حجت قاطع اقامه كردند و مواد دين خدا را كه همان قانون سعادتبخش خدايى استء به مردم 


تبليغ نموده 


در دسترس عموم كذاشتند و جون يبغمبران كه با وحى و نبوت مجهز بودند» در هر زمان كه ظاهر شدند بيش از يكك فرد يا 


جند فرد نبودند» خداى متعال هدايت بقيه مردم را با ماموريت دعوت و تبليغ كه به ييغمبران خود داده؛ تتميم و تكميل فرمود. 


وازاينجاست كه بيغمبر خدا بايد با صفت عصمت متصف باشدء يعنى در كرفتن وحى از جانب خدا و در نككهدارى آن و در 
رسانيدن آن به مردم از خطاى مصون باشد و معصيت (تخلف از قانون خود) نكند, زيرا - جنانكه كذشت - تلقى وحى و 
حفظ و تبليغ آن سه ركن هدايت تكوينى مى باشند و خطا در تكوين معنا ندارد. 

كذشته از اينكه معصيت و تخلف از مؤداى دعوت و تبليغ خود» دعوتى است عملى به ضد دعوت و موجب سلب وثوق و 
اطمينان مردم است از راستى و درستى دعوت و در نتيجه غرض و هدف دعوت را تباه مى كند. خداى متعال در كلام خود به 
عصمت بيغمبران اشاره نموده مى فرمايد: و اجتبيناهم و هديناهم الى صراط مستقيم (4) 


و باز مى فرمايد: عالم الغيب فلا يظهر على غيبه احدا الا من ارتضى من رسول فانه يسلكك من بين يديه و من خلفه رصدا ليعلم 
ان قد ابلغوا رسالات ربهم .0١(‏ 


بى نوشتها 


راست رسانيديم 0 (سوره انعام؛ ابه 2 


ادي :زتها اؤنية كه داقده حب اسعوو موقت عوة كس راسلط تن كد دكر ستديد كاق رااان يفغيران ودواين 


صورت از يس و بيش او (ييغمبر يا وحى) مراقبت كامل و رصدى به راه مى اندازد كه محققا ييامهاى خداى خود را برسانند»» 


(سوره جن.ء آيه 578 -75/8) 

شيعه در اسلام صفحه ١5١‏ 

تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 
نبوت خاصه 

/ا اصل در باب نبوت خاصه 


اصل اول 


در فصل كذشته درباره نبوت به صورت كلى سخن كفتيم» در اين فصل درباره خصوص نبوت ييامبر اسلام يعنى حضرت 
محمد بن عبد اللهصلى الله عليه و آله و سلم سخن مى كوييم. قبلا يادآور شديم كه نبوت ييامبران از سه طريق قابل اثبات 


است: 

الف - معجزه اى كه همراه با دعوى نبوت آورده مى شود؛ 

ب - كرد آورى قرائن و شواهد» كه به صدق دعوى اوكواهى مى دهند؛ 

ج - تصديق ييامبر ييشين. 

نبوت ييامبر اسلام را مى توان از هر سه راه فوق اثبات كرد, كه ما به صورت فشرده آنها را بيان مى كنيم. 


قرآن يا معجزه جاودان: تاريخ قطعى كواهى مى دهد كه بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم دعوت خود را با معجزات 
كوناكون مطرح ساخته است. ولى در ميان اين معجزات» حضرت روى يكى از آنها - كه در حقيقت معجزه جاودان اوست - 


تاكيد اساسى داشت: وآن قرآن كريم است. 


ييامبر اسلام نبوت خويش را با آوردن اين كتاب آسمانى اعلا-ن نموده و جهانيان را به مقابله با آن دعوت كرد و به رغم 
تحدى آشكار و قاطع قرآن» هيج كس نتوانست در عصر بعثت مانند آن را بياورد. امروز نيز يس از ككذشت قرنهاء قرآن 
همجنان تحدى خود را اعلان كرده و مى كويد: «لئن اجتمعت الانس والجن على ان ياتوا بمثل هذا القرآن لا ياتون بمثله ولو 
كان بعضهم لبعض ظهيرا»» (اسراء/88): بكو اككر انس 


وجن دور هم كرد آيند كه كتابى مانند اين قرآن بياورند» نمى توانند نظير آن را بياورندء هرجند برخى از آنان به برخى ديكر 
يارى رسانند. قرآن در اينجا در مقام تحدى مى كويد: اى بيامبر» بكو اكر مى توانند كتابى مثل اين قرآن بياورند» ودر جاى 
ديكر به كمتر ازاين حدنيز تنزل فرموده و مى كويد: بكو اكر مى توانند» مانند ده سوره و حتى يكك سوره از سوره هاى قرآن 


را بياورنك. 
«قل فاتوا بعشرسور مثله مفتريات» (هود/١17).‏ 
«قل فاتوا سوره من مثله»» (بقره/717). 


مى دانيم كه» دشمنان اسلام در طول ١8‏ قرن كه از ييدايش اين دين مى كذرد, براى ضربه زدن به اسلام از هيج تلاشى 
فروكذار نكردند, وحتى از اتهام ييامبر اسلام به سحر و جنون و مانند آن باز ننشستند» ولى هركز نتوانستند از يس مقابله با 
قرآن برآ يند. جنانكه امروز نيز همه نوع فكر و انديشه و ادوات را در اختيار دارند ولى توان ياسخكويى به اين تحدى قاطع و 


آشكار قرآن را ندارند» و اين خود كواه آن است كه قرآن» جيزى فوق سخن انسان است. 
اصل دوم 


ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم معجزات كوناكونى داشتء كه شرح آن در كتب تاريخ و حديث ضبط شده است. اما 
در آن ميان» معجزه جاويدان او كه در تمامى ادوار مى درخشدء قرآن كريم است و سراينكه رسول كرامى اسلام با جنين 
معجزه اى از ديكر يياميران امتياز يافته» اين است كه آثين اوء آثينى خاتم و جاودانه استء و آثين جاودانه نياز به معجزه اى 


جاودان دارد تا در هر عصر و نسلى برهان قاطع نبوت باشدء و افراد بشر در طول قرون بتوانند 


ندون مراجعة به اقوال د يكران مستقيما به آن مراجعه كتئد: 


قرآن از جهات مختلفى جنبه اعجاز دارد» كه بحث كسترده درباره يكايكك آنها از كنجايش اين رساله بيرون است و ما به طور 
فشرده آنها را يادآور مى شويم: 


- 


در روز نزول قرآن» نخستين جيزى كه جشم جهان عرب و استادان سخن و بلاغت را كرفت همان زيبايى كلمات» شكّفتى و 
تازكى تركيبء و برترى معانى قرآن بود كه از مجموع آن به فصاحت و بلاغت تعبير مى آورند. اين ويزكى بر عرب آن روز 
(و امروز) كاملا مشهود بوده واز همين رو ييامبر كرامى با تلاوت بى دربى آيات قرآن و دعوت مكرر به تحدى. قهرمانان 
عرصه سخن و استادان بلااغت را به خضوع و خشوع وامى داشت و وادارشان مى كرد كه در برابر عظمت كلام او انككشت 


حيرت به دندان كرفته» و به فوق بشرى بودن آن اذعان كنند. 


وليد بن مغيره» استاد سخن و شعر قريش» يس از شنيدن آياتى جند از ييامبر اكرم درباره آن جنين داورى كرد: «به خدا 
سوكندء هم اكنون از محمد صلى الله عليه و آله و سلم سخنى شنيدم كه نه به سخن انسانهاء و نه به سخن جنيان مى ماند. 


سخنى برجسته تراز آن نيستء يعنى هركز قابل رقابت نمى باشد» . )1١(‏ 


اين تنها وليد بن مغيره نيست كه در برابر جمال ظاهرى و شكوه معنوى قرآن سر تعظيم فرود آورده استء بلكه ديكر بلغاى 


عرب نيز نظير عتبه بن ربيعه و طفيل بن عمرو نيز اظهار عجز كرده و 


به اعجاز ادبى قرآن اعتراف كرده اند. البتهه عرب جاهلى به علت يايين بودن سطح فرهنكك خويشء از قرآن جز اين جنبه از 
اعجاز را دركك نمى كردء اما زمانى كه اسلام؛ خورشيدوار بر ربع مسكون جهان تابيد» متفكران جهان به غور و تامل در 
آيات بلند اين كتاب يرداخته و علاوه بر جهات ادبىء از جهات ديكر قرآن نيز كه هر يكك مستقلا كواهى روشن برارتباط آن 
بعالم قدس است بهره كرفتند و در هر عصرء نكته هايى تازه از حقايق بى يايان آن آموختند؛ كه اين رشته همجنان ادامه دارد 


اصل سوم 

در اصل بيشء اعجاز ادبى قرآن را به اختصار بيان كرديم. اكنون برآنيم كه به طور فشرده به جلوه هاى ديككرى از اعجاز قرآن 
اشاره كنيم. اكر اعجاز ادبى قرآنء تنها براى كسانى قابل درك است كه در زبان عربى مهارت كافى داشته باشند» خوشبختانه 
ديكر جلوه هاى اعجاز قرآن براى ديكران نيز قابل فهم است. 

الف - آورنده قرآن» يكك فرد امى و درس ناخوانده است؛ نه مدرسه اى رفته» نه در برابر استادى زانو زده. و نه كتابى را 
خوانده استء جنانكه مى فرمايد: «ماكنت تتلوا من قبله من كتاب ولا تخطه بيمينكك اذا لارتاب المبطلون» (عنكبوت/8١0):‏ 
بيش أزناين نه كشا من خواندق ونهدبا دست جبرى مى وشت » كة اكر غير ازاين بود باظل كرايان [دو حقانيت رسالت و ] 


ترديد مى كردند. 


يبامبر كراميصاى الله عليه و آله و سلم اين آيه را بر مردمى تلاوت كرد كه از كارنامه زندكى او كاملا مطلع بودند. طبعا اكر 


وى سابقه تحصيل داشت او را در اين ادعا تكذيب مى كردندء و اكر مى بينيم برخى او را متهم 


مى كردند كه «قرآن را بشرى به وى مى آموزد» (7) اين تهمت نيز بسان ديككر تهمتها كاملا بى اساس بود» جنانكه قرآن اين 
اتهام را رد كرده و مى فرمايد: «آن كس كه مى كويند قرآن را به ييامبر آموخته؛ از غير عرب استء در حاليكه زبان قرآن 


ب - قرآن طى مدت بيست و سه سال در شرايط كوناكون (صلح و جنككء سفر وحضرء و ...) توسط بيامبر اسلام صلى الله 
عليه و آله و سلم تلاوت شده است. طبيعت يكك جنين سخن كفتنى ايجاب مى كند كه در كفتار كوينده نوعى دو كانكى بلكه 
جف كانكى يقن ابن انالفاتن كد كنات ود را در شرابطنى كسان قبا عات اضول حساهدك م اتوا ستل جه رسا جار 
اختلاف و ناهماهنكى در كلام مى شوند» جه رسد به كسانى كه سخنى را به تدريج» و در اوضاع و احوال مختلفء القا مى 


در خور توجه است كه قرآن كريم درباره موضوعات كوناكون از الهيات» تاريخ تشريع و قانونكذارى, اخلاق» طبيعت و غيره 
سخن كفته» ودر عين مجموعه آن وى از سر تا به بن داراى عاليترين نوع هماهنككى و انسجام از نظر محتواء و سبكك سخن 
كفتن است. قرآن خود اين جنبه از اعجاز را يادآور شده و مى فرمايد: «افلا يتدبرون القرآن و لو كان من عند غير الله لوجدوا 
فبه اختلافا كثيرا» (نساء/87): آيا در قرآن تدبر نمى كنند؟ اراز جانب غير خدا بود در آن اختلاف سيار مى يافتند. 


ج - قرآن كريم» فطرت ثابت اسان وا متدنظر قرا ن ذاده وبر اساس أن قانوتكذارق كرذه اث در نصيحة ابن تكن اساسى + نه 


همه ابعاد روح و زواياى حيات انسان توجه 


كردة و اضولى كلى واء كه هر كر كهنكن و ؤوال ثمى بذيرده ياداون شده اسثت. 


از ويزكيهاى قوانين كلى اسلام آن است كه در شرايط كوناكون و محيطهاى مختلف قابل اجراستء و مسلمانان زمانى كه بر 
بخش عظيمى از جهان دست يافته بودند» در يرتو همين قوانين» قرنها جوامع بشرى را با قدرت و عظمت اداره كردند. امام باقر 
دليلا) (6): خداوند هيج جيزى را كه مردم به آن نيازمندند والكذارده مكر ايتكه در كناب خود از آن سحن كفته ويراف 


رسول خود حكمش را توضيح داده استء و براى هر جيزى حدىء و براى هر حدى دليلى معين كرده است. 
اصل جهارم 


د -قرآن در آيات مختلف به مناسبتهاى كوناكون اسرار جهان آفرينش را كه بشر آن روزاز آن آكاهى نداشت ببان كرده 
است؛ وكشف اين اسرار براى فرد درس نخوانده كه در يكك جامعه بى خبر از همه جيز زندكّى مى كندء جز از طريق وحى 
امكان يذير نيست. كشف قانون جاذبه از افتخارات علم جديد به شمار مى رود واينكك استوارى كاخ آفرينش را بريايه آن 
تفسير مى كنند. قرآن در جمله بسيار كوتاهى يرده از اين قانون برداشته و مى فرمايد: «لله الذى رفع السموات بغير عمد 
ترونهاة» (رعد/؟ )عدا كه آسهانها رابدون ستوة فرقى بزافراشته اث 'كشف قائرن ووحيك عموس يكن دوكر از دس 
آوردهاى علم جديد استء و قرآن كريم در روزكارى كه كمترين اطلا-عى در اين باره موجود نبود از آن خبر داده مى 
فرمايد: 2« من كل 


شىء خلقنا زوجين لعلكم تذكرون» (ذاريات/59): از هرجيزى جفت آفريديم؛ باشد كه متذكر شويد. و نمونه هاى ديكر كه 


در كتابهاى تفسير وكلام با دائثره المعاردف بيان شده اندك. 


ه - قرآن يبش از وقوع برخى حوادثء قاطعانه از آنها خبر داده و كزارهاى وى نيز دقيقا به وقوع ييوست است. نمونه هاى اين 
امر زياد است كه تنها به يكك مورد آن اشاره مى كنيم: روزى كه روميان خدايرست مسيحىء مغلوب ساسانيان آتش يرست 
كرديدند؛ مش ركان عرب اين ماجرا را به فال نيكك كرفته و كفتند مانيز بر خدايرستان جزيره العرب (مسلمانان) ييروز خواهيم 
شد. قرآن در آن موقع قاطعانه خبر داد: «غلبت الروم ‏ فى ادنى الارض و هم من بعد غلبهم سيغلبون* فى بضع سنين لله الامر 
من قبل و من بعد و يومئذ يفرح المؤمنون». (روم/١‏ - 6): روميان در نزديكترين زمين (به ديار عرب) مغلوب شدندء و آنان 
يس از اين شكست»ء در مدت كمى (ميان سه تا نه سال) بر حريف بيروز خواهند شد. جيزى نككذشت كه اين يبشكويى به 
وقوع بيوست,ء و همزمان هر دو كروه خحدايرست (مسيحيان روم و مسلمانان عربستان) بر دشمنان خويش (ايران ساسانى و 
مش ركان قريش) بيروز شدند. از اين جهت در ذيل آيه از سرور و شادمانى مؤمنان سخن مى كويد و مى فرمايد: «يومئذ يفرح 


المؤمنون» زيرا اين دو ييروزى همزمان رخ دادنك. 


و-قرآن زندكانى يبامبران و امتهاى يبشين را در سوره هاى مختلف با تعبيرهاى كوناكون بيان كرده است. اين سر كذشتها در 
كتب عهدين (تورات و انجيل) نيز وارد شده استء ولى به هنكام مقايسه روشن مى شود كه قرآن يكسره وحى الهى استء 
ولى آنجه در عهدين 


آمده از دستبرد تحريفكران مصون ثمائده اسث. در كزارش قرآن از زندكى يباميران: كوجكترين مطلبى بر خلاف عقل و 
فطرت بى تناسب با مقام والاى ييامبران وجود ندارد» در حاليكه در قصص عهدين اين نوع نارساييها فراوان است. در اين زمينه 


تنها مقايسه ميان قرآن با عهدين در مورد سركذشت آدم كافى است. 

اصل بنجم 

قرائن و شواهد نبوت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم 

كرد آورى قرائن و شواهد جنانكه قبلا كفتيم - از امورى است كه مى تواند صدق دعوى يامبران را اثبات كند. در اينجا برآ نيم 
كه بواظول فكردمه يه اقرائلق كد:دال بر مدت وطو نامير :الام :ابت اشاره كلبر' أب قرائق عنا رهد ال: 


الف - سوابق زندكى بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم: مردم قريش بيامبر اسلام را بيش از مبعوث شدن به رسالت» 
محمد «امين » خوانده و اشياى كرانبها را نزد اوبه امانت مى كذاشتند. زمانى كه در تجديد بناى كعبه براى نصب حجرالاسود 


انجام دهد. زيرا او مردى امين و ياكدامن است. (0) 


ب - وارستكّى از آلودكيهاى محيط: ييامبر اسلام در محيطى يرورش يافته بود كه در آن جز بت يرستىء قماربازى» زنده به 
كور كردن دختران» خوردن مردار وخون, و ستم و يغماكرى حاكم نبود. مع الوصف در جنين محيطى او انسانى والا بود كه به 


هيج وجه آلوده به اين كونه رذايل عقيدتى واخلاقى نشد. 


ج - محتواى دعوت: وقتى به محتواى دعوت ييامبر مى نككريم مى بينيم وى مردم را درست بر ضد آنجه كه 


در محيط وى رواج داشت فرا مى خواند. آنهابت يرست بودندء او به توحيد دعوت كرد؛ معاد را انكار مى كردندء او ايمان به 
معاد را شرط اسلام شمرد؛ دختران را زنده به كور كرده و براى زن كمترين ارزشى قائل نبودند, اما او كرامت انسانى را به زن 
بازكرداند» ربا خوار و ثروت اندوز بودند, او از رباخوارى وتكاثر نهى نمود. ميكسارى و قمار رايج بود او اين امور را كردار 


شيطانى ناميد و اجتناب از آن را فرض دانست .. 


د - ابزار دعوت: وسايل و ابزارى كه ييامبر براى نشر دعوت خود از آن كمكك كرفتء كاملا انسانى و اخلاقى بود. حضرتش 
هر 5 ان روشنهائ فد السالى همجن سق انير مق و الوذه كرون 1ن يدان در تان وغيوه كشك تكرفة: بلكه 
توصيه مى كرد به زنان و كودكان و ييرمردان آزار نرسانند» درختان را قطع نسازند» و بيش از اتمام حجت به دشمن» جنكك را 
شروع نكنند. از منطق ماكياوليستى «هدفء كاربرد هركونه وسيله را مجاز مى سازد) بيزار بود و براى نمونه در جنكك خيبر» 
ييشنهاد يكى از يهوديان را براى به زانو درآوردن دشمن از راه مسموم كردن آب آنها نيذيرفت. تاريخ زند كانى وى» سرشار 
از برخوردهاى كريمانه با دشمنان است. 


ه - شخصيت و خصال كروندكان: ملاحظه روحيات. افكار و رفتار كسانى كه به ييامبر ايمان آورده اند مى تواند يايه صدق 
كفتار او را روشن سازد. بديهى است هركاه دعوت كسى در انسانهاى ممتاز جامعه مؤثر افتد» نشانه صدق و حقانيت دعوت 
اوستء ولى هركاه افراد دنيايرست دور وى را بككيرند» نشانه ضعف ادعاى او خواهد بود. در ميان كروند كان راستين به ييامبر 
اسلام انسانهاى والايى مانند 


امير مؤمنان على عليه السلام» جعفر بن ابى طالب» سلمانء ابوذر. بلال» مصعب. ابن مسعودء مقداد و عمار را مى بينيم كه تاريخ 


به خصايل انسانى و زهد و تقوى و جهاد و ايثار و ياكى و درستى آنان اعتراف دارد. 


و - تاثير مثبت در محيط» و يى ريزى يكك تمدن عظيم و با شكوه: ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در مدت بيست و سه 
سالء وضع جزيره العرب را د كركون ساخت. آن حضرت از انسانهاى يغماكر افرادى امين» و از افراد بت يرست موحدانى 
فرهيخته ويا برجا تربيت كرد كه نه تنها تمدنى با شكوه را در محيط سكونت خود بريا ساختند» بلكه تمدن بى نظير اسلامى را 
به مناطق ديكر نيز كسترش دادند. جعفر بن ابى طالب عليمها السلام؛ از مسلمانان صدر اسلام؛ بر همين نكته مهر تاكيد نهاد و 


در جواب سؤال فرمانرواى حبشه جنين كفت: 


«اى فرمانرواء خدا در ميان ما يبامبرى را برانكيخت كه ما را از بت يرستى و قمار باز داشت و به نماز و زكاتء داد كرى و 


نيك وكارىء و كمكك به خويشاوندان امر فرمود و از فحشا و منكر و ستم نهى كرد) . (8) 


خصوصيات؛ در ادعاى نبوث و ارتباط با جهان غيب» صادق بوده است» جنانكه قرائن ديكر نيز دقيقا مؤيد اين مطلب اسث. 


اصل ششم 


تصديق بيامبر ببشين: يكى از طرق اثبات دعوى نبوت» تصديق بيامبر بيشين است. زيرا فرض اين است كه نبوت بيامبر بيشين با 
دلايل قطعى ثارت شده. و طبعا 


كفتار او مى تواند سندى قاطع بر استوارى نبوت بعدى قلمداد شود. از برخى آيات قرآن استفاده مى شود كه اهل كتابء ييامبر 
اسلام را همجون فرزندان خود. مى شناختند» يعنى نشانه هاى نبوت وى در كتب آسمانى آنان بيان شده است. ييامبر اسلام 
مدعى اين معنا شد و كسى نيز او را تكذيب نكرد» جنانكه مى فرمايد: «الذين آتيناهم الكتاب يعرفونه كما يعرفون ابناءهم وان 
فريقا منهم ليكتمون الحق وهم يعلمون» (بقره/158): كسانى كه به آنان كتاب داده ايم (يهود و نصارى) ييامبر را بسان 
فرزندان خود نيكك مى شناسند و كروهى از آنان» با آنكه حقيقت را مى دانند» آن را ينهان مى كنند. 


بيامبر اسلام مدعى كشت كه عيسى عليه السلام درباره او بشارت داده و كفته استء من شما را به آمدن ييامبرى يس از خود 
نويد مى دهم كه احمد نام دارد: «وميشرا برسول ياتى من بعدى اسمه احمد» (صئ/2) و اهل كتاب اين ادعا را انكار 
نكردند» هرجند از اظهار حقيقت نيز سرباز مى زدند. ضمنا جالب است بدانيم كه كتاب انجيل با آنكه قرنهاست دستخوش 
تحريف شده؛ مع الوصف در انجيل يوحنا (فصلهاى 2.15 2186 5) بيش بينى مسيح از آمدن شخصى به نام «فارقليطا» (ستوده 9 


اصل هفتم 


جنانكه قبلا اشاره داشتيم» معجزات ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم منحصر به قرآن نبوده استء بلكه آن حضرت كاه در 
مناسبتهاى مختلف به منظور اقناع مردم دست به اعجاز مى زد. د راين زمينه بايد خاطرنشان ساخخت كه اصولا يكك محاسبه 


عقلى وجود معجزاتى غير از قرآن را در زند كانى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ثابت مى كند: ييامبر براى 


حضرت و براى حضرت مسيح نيز ه معجزه را متذكر مى شود. (4) آيا مى شود يذيرفت ييامبر اسلام» كه خود را برتراز 
ييامبران كذشته و خاتم آنان مى شمردء خود با نقل اين همه معجزات كوناكون براى ييامبران قبلى» تنها يكك معجزه داشته 
باشد؟! و آيا مردمء با توجه به صدور آن همه معجزات از ييامبران يبشين» تمناى معجزات مختلف از ييامبر نداشتند و به ديدن 


يكك معجزه از وى اكتفا مى كردند؟! 
وانكهى قرآن معجزات متعددى را براى ييامبر ذكر كرده است كه ذيلا بدانها اشاره مى كنيم: 


الف - شق القمر: زمانى كه مشركان ايمان خود را منوط به دو نيم شدن ماه به اشاره ييامبر دانستند» حضرت به اذن الهى اين 
كار را انجام داد» جنان كه قرآن مى فرمايد: «اقتربت الساعه* وانشق القمر*و ان يروا آيه يعرضوا و يقولوا سحر مستمر» 
(قمر/٠‏ - ©): رستاخيز نزديكك شدء و ماه به دو نيم كشتء اكر آيتى (معجزه اى) را ببينند روى بركردانده و مى كويند سحرى 
است مستمر. ذيل آيه كاملا كواه آن است كه مقصود از آيه» شكافتن ماه در روز رستاخيز نيستء بلكه مربوط به عصر ييامبر 


جنين عظيم در زمانى آن سان كوتاهء از ديكر معجزات بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم است كه در قرآن نقل شده 
استء و قدرت الهى بالاتر از آن است كه عوامل طبيعى مانع از عروج فرستاده وى به عالم بالا باشد. )1١(‏ 


حَّ 


- مباهله با اهل كتاب - ييامبر براى اثبات حقانيت خود عده اى از اهل كتاب را به مباهله دعوت كرد و كفت بياييد تا خود. 
فرزندان و زنانمان به مباهله برخيزيم. مسلم است كه مباهله به نابودى يكى از دو طرف منتهى مى شد ولى او آمادكى خود را 
اعلان كرد و در نتيجه آن كروه از اهل كتابء با مشاهده قاطعيت و استوارى ييامبر اسلام و اينكه وى عزيزترين كسان خويش 


رابى يروا به عرصه مباهله آورده استء» عقب نشينى كردند. و اتن به قبول شرايط ييامير دادند. )١١(‏ 


خبر مى داد كه يكى از آنها بيروزى روميان بر ايرانيان (17) و ديكرى فتح مكه )1١6(‏ بود. 


اينها يكك رشته معجزاتى است كه ذكر آن در خود قرآن آمده است. افزون بر اين» مورخان و محدثان اسلامى معجزات بسيار 


ديكرى براى آن حضرت نقل كرده اند» كه مجموع آنها از تواتر اجمالى برخوردار است. 
بى نوشتها 

.0/7/1/ مجمع البيان»‎ .١ 
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متشو عقاين امامية ميته ١١‏ 


استاد جعفر سبحانى 
ويزكى هاى نبوت بيامبر اسلام (ص) 
# اصل در مورد ويزكيهاى نبوت بيامبر اسلام (ص) 


اصل اول 


دعوت و آيين ييامبر اسلام جهانى است و به قوم و منطقه خاصى اختصاص ندارد. جنانكه مى فرمايد: <«و ما ارسلناك الاكافه 
للناس بشيرا و نذيرا»» (سباء/28): ما تو راء بشارت دهنده و ترساننده» براى عموم مردم فرستاديم. نيز مى فرمايد: ««و ما ارسلناكك 
الارحمه للعالمين» (انبياء/2201). از اين روى مى بينيم وى در دعوتهاى خود از لفظ «الناس اجهره كرك ود كريك: <تا انها 
الناس قد جاءكم الرسول بالحق من ربكم ف آمنوا خيرا لكم» (نساء/١2031):‏ اى مردم رسولى از جانب برورة كار شيا باحق 


ترد كما هده اسك يدن نه او سات اوريك كدوراى كلها بيد اس 


البته آن حضرت زمانى كه دعوت خويش را آغاز كرد به طور طبيعى انذار خود را در مرحله نخست متوجه قوم خود فرمودتا 
جمعيتى را كه بيش از او براى آنان بيم دهنده اى نيامده بود انذار كند «لتنذر قوما ما اتاهم من نذير من قبلكك» (سجده/0. 
ولى اين به معناى آن نبود كه قلمرو رسالت وى محدود به ارشاد كروهى خاص است. بدين جهتء كاه مى بينيم كه قرآن در 


عين اينكه جمعيت خاصى را مورد دعوت قرار مى دهدء بلافاصله آن را براى همه كسانى نيز كه دعوت او مى تواند به آنان 


برسد حجت مى شمرد و مى فرمايد: «و اوحى الى هذا القرآن لانذركم به و من بلغ» (انعام/215): اين قرآن بر من وحى شده تا 


بديهى است كه ييامبران در درجه نخست بايستى قوم خود را به آيين خود دعوت كنند» خواه دعوت آنان جهانى باشد و خواه 
منطقه اى. قرآن در اين مورد يادآور مى شود كه «هيج ييامبرى را جز به زبان قوم خويش نفرستاديم: ««و ما ارسلنا من رسول 
الابلسان قومه ليبين لهم» (ابراهيم/5) ولى جنانكه كفتيم ارسال رسول به زبان قوم خويشء» هركز به معنى انحصار دعوت به آن 
كروه نيسثك. 

اصل دوم 


نبوت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نبوت خاتم مى باشد» همجنانكه شريعت او ريعت خاتم؛ و كتاب او نيز خاتم 
كتابهاى آسمانى است يعنى يس از وى ديككر بيامبرى نخواهد آمد, و شريعت او به صورت جاودانه تا روز رستاخيز باقى 
خواهد ماند. از خاتميت نبوت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم دومطلب استفاده مى شود: 


.١‏ اسلام» ناسخ شرايع بيشين است و با آمدن آن شريعتهاى كذشته ديكر رسميت ندارند. 
". در آينده شريعت سماوى ديكرى نخواهد آمد و ادعاى هر نوع شريعت جديد آسمانى مردود است. 


موضوع خاتميت» در قرآن و احاديث اسلامى به صورت روشن مطرح شده استء به كونه اى كه براى احدى جاى ترديد باقى 


في كذارة: دراين مورد به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


«ما كان محمد ابا احد من رجالكم و لكن رسول الله و خاتم النبيين و كان الله بكل شىء عليما» (احزاب/60): «محمد يدر 
هيجيكك از شماها نبوده. 


بلكه وى رسول خدا و خاتم بيامبران استء و خدا به هرجيزى دانا است » . «خاتم » به معنى انككشتر است. در عصر نزول اسلام» 
مهر افراد» نككين انككشتر آنان بود كه با آن نامه ها را مهر مى كردناء به نشانه اينكه بيام به يايان رسيده است. با توجه به اين 


نكته» مفاد آيه فوق اين است كه با آمدن ييامبر اسلام» طومار نبوت و ييامبرى مهر يايان خورده و يرونده نبوت بسته شده است. 


ضمنا از آنجا كه «رسالت » عبارت از ابلاغ و رساندن بيامهايى است كه از طريق وحى دريافت مى كردد؛ طبعا رسالت الهى 


بدون نبوت نخواهد بودء ودر نتيجه ختم نبوت ملازم با ختم رسالت نيز هست. )١(‏ 


در اين زمينه از ميان احاديث كوناكون, كافى است به حديث «منزلت » اشاره كنيم: ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم 
ذهاتئق كة ذو حدريان جفكها بوكة على راجاتشية ود ذر هديثه قران دادة يتوق فرمودة وال ترضي أن تكوة مق يمترله 
هارون من موسى الاانه لا نبى بعدى » (7): آيا خشنود نيستى كه منزلت تو نسبت به من همانند منزلتت هارون نسبت به موسى 


باشدء جز اينكه يس از من بيامبرى نخواهد بود. 

كذشته از حديث «متواترا منزلت» مجموعه احاديث مربوط به خاتميت نيز به صورت تواتر اجمالى نقل شده است. (9) 
اصل سوم 

راز جاودانكى شريعت اسلام در دو جيز نهفته است: 


الف - شريعت اسلام, براى تامين نياز طبيعى و فطرى بشر به هدايتهاى الهى؛ كاملترين برنامه را ارائه كرده استء به كونه اى 


كه بهتر و كاملتر از آن قابل تصور نيست. 


ب - در قلمرو احكام عملى نيز يكك رشته 


اصول و كليات جامع و ثابت را بيان نموده كه مى تواند ياسخككوى نيازهاى نو بنو و متنوع بشر باشد. كواه روشن اين امر آن 
است كه فقهاى اسلام (بويزه شيعه) در طى جهارده قرن توانسته اند به تمام نيازهاى جوامع اسلامى در زمينه احكام عملى ياسخ 
كويند و تاكنون موردى بيش نيامده است كه فقه اسلامى از ياسخ كفتن به آن ناتوان باشد. امور زير در تحقق اين هدف 


مفيد و مؤثر بوده اند: 


.١‏ حجيت عقل: اعتبار و حجيت عقل در مواردى كه صلاحيت قضاوت و داورى دارد» يكى از طرق استنباط وظايف بشر در 
طول زد كن امت 


؟. رعايت اهم در موارد تزاحم با مهم: مى دانيم كه احكام اسلام» ناشى از يكك رشته ملاكات واقعى و مصالح و مفاسد ذاتى 
(يا عارضى) در اشياست كه برخى از آنها را عقل به دست مى آورد و برخى ديككر را شرع بيان مى كند. با شناخت اين 


ملاكات. طبعا فقيه مى تواند در موارد تزاحم آنهاء اهم را بر مهم ترجيح داده و مشكل را حل كند. 


* فتح باب اجتهاد: كشوده بودن باب اجتهاد به روى امت اسلامى - كه از افتخارات و امتيازات تشيع است خود از عوامل 
تضمين كننده خاتميت آيين اسلام است. زيرا در يرتو اجتهاد زنده و مستمرء حكم مسائل و حوادث جديد همواره از قواعد 


ع. احكام ثانويه: در شريعت اسلام علاوه بر احكام اوليه» يكك رشته احكام ثانويه وجود دارد كه مى تواند بسيارى از مشكلات 
را حل كند. فى المثل» در جايى كه تطبيق حكمى بر موردى» مايه عسر و حرج يا زيان و ضرر افرادى كردد (با توجه به 
شرايطى 


كه در فقه بيان شده است) اصولى جون قاعده نفى حرج يا لا ضرار مى تواند به توانابى شريعت در شكستن بن بستها و رفع 
تنكناها كمكك نمايد. قرآن كريم مى فرمايد: ««و ما جعل عليكم فى الدين من حرج» (حج/8/). رسول كرامى نيز اعلا-م مى 
دارد: «لا ضرر و لا ضرار» . بايد كفت مكتبى كه اين دو قاعده و نظائر آن را داردء هيجكاه ييروان آن در زند كى به بن ببست 


كشيده نخواهند شد. 

بحث مشروح درباره خاتميت بر عهده كتب كلامى است. 

اصل جهارم 

يكى از ويكيهاى شريعت اسلامى» اعتدال و سهولت درك مفاهيم و احكام آن استء كه اين امر را مى توان يكى از مهمترين 
عوامل لفوذ و كستركن أبن دين در ميان اقوام و ملل مختلف جهان دانست. اسلام در موضوع خدايرستى» توحيدى ناباو 
روشن را مطرح مى كند كه دور از هركونه ابهام و ييجيد كى است. تنها سوره توحيد در قرآن مى تواند كواه اين مدعا باشد 
جنانكه اين كتاب مقدس در باب مقام و منزلت انسان نيز بر اصل تقوى تكيه مى كنل كه خود به نوعى دربر كيرنده همه 
خصال والاى اخلاقى است. در حوزه احكام عملى نيز مشاهده مى كنيم كه اسلام هركونه عسر و حرجى را نفى مى كند و 


ييامبر» خود را آورنده شريعتى سهل و آسان معرفى مى كند: «جئت بشريعه سهله سمحه ) . 


محققان منصف و بى غرض حتى از ميان دانشوران غير مسلمان صريحا اذعان نموده اند كه مهمترين عامل كسترش سريع آيين 
اسلام» وضوح و جامعيت احكام و تعاليم اين دين بوده استء براى نمونه دكتر كوستاولوبون» دانشمند مشهور فرانسوى» مى 


كويد: 


كه عقل سالم از يذيرش آن امتناع مى ورزد و در اديان ديكر نمونه هاى آن بسيار استء مبراست. هرجه فكر كنيد ساده تراز 
اصول اسلام نمى يابيد كه مى كويد: خدا يكانه است؛ مردم همكى در برابر خدا يكسانند؛ انسان با انجام جند فريضه دينى به 
بهشت و سعادت مى رسدء. و با روى كرداندن از آن به دوزخ مى افتد. همين روشنى و سادكى اسلام و دستورات آن» كمكك 
زيادى به ييشرفت اين دين در جهان كرد. مهمتر از اين آن ايمان محكمى است كه اسلام در دلها ريخته است؛ ايمانى كه هيج 
شبهه اى قادر به كندن آن نيست. 


اسلام» همان كونه كه براى اكتشافات علمى از هر دينى مناسبتر و ملايمتر استء درباره واداشتن مردم به كذشت نيز بزركترين 


دينى است كه مى تواند تهذيب نفوس و اخلاق را به عهده كيرد. (©) 
اصل بنجم 


كتابهاى آسمانى كه بيامبران ييشين آن را عرضه كرده اند» مع الاسف يس از آنان بتدريج در اثر غرض ورزى خودكامكان 
دستخوش تحريف كرديده است. اين مطلب راء علانوه بر قرآن» شواهد تاريخى هم تاييد مى كند. جنانكه مطالعه خود اين 
كتب و دقت در محتواى آنها نيز بر آن دلالت دارد» زيرا در آنها يكك رشته مطالبى وارد شده است كه هركز نمى تواند مورد 
تاييد وحى الهى باشد. بككذريم كه انجيل كنونى بيشتر صورت زندكى نامه حضرت مسيح را دارد كه در آن ماجراى به دار 
آويخته شدن وى نيز توضيح داده شده است. اما به رغم تحريفات آشكار در كتب آسمانى يبشين» قرآن كريم از هر نوع 
افزايش و كاهش مصون مانده است. ييامبر كرامى اسلام يكصد و جهارده سوره كامل قرآنى از خود به يادكار نهاده و 


تحويل جهان داده است و نويسند كان وحى - خصوصا حضرت على عليه السلام كه از روز نخست وحى الهى را مى نوشت» 
نهنا كاهعة اك شبختانه: با وجود كدشت قرن از نزول قرآنء نه جيزى از آيات و سوره هاى قرآن كم شده ونه 


جيزى بر آنها افزوده شده است. اينكك به برخى از دلايل و موجبات عدم تحريف قرآن اشاره مى كنيم: 


.١‏ جككونه امكان دارد كه تحريف به قرآن راه يابد» در حاليكه خداوند حفظ و صيانت آن را تضمين كرده استء جنانكه مى 


فرمايد: «انا نحن نزلنا الذكر و انا له لحافظون» (حجر/4): ما خود قرآن را فرو فرستاده و خود نيز نككهبان آن هستيم. 


؟. خداوند راه يافتن هر نوع باطل به ساحت قرآن را نفى كرده و مى فرمايد: ”٠لا‏ ياتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل 
من حكيم حميد» (فصلت/658): باطل از هيج سو به ساحت قرآن راه ندارد» آن از جانب خداوند حكيم و ستوده نازل شده 


است. 


باطل كه خداوند راه يافتن آن را به قرآن نفى كردهء هر باطلى است كه مايه وهن قرآن كردد» واز آنجا كه كم يا زياد كردن 
الفاظ و آيات قرآن مسلمامايه سستى و وهن آن مى كردد لذا قطعا هيجكونه كاهش يا افزايشى به ساحت اين كتاب شريف 


وأة شاف اسك 


*. تاريخ كواهى مى دهد كه مسلمانان به آموزش و حفظ قرآن عنايت ويزه اى داشتند در ميان عربهاى زمان ييامبر» حافظه 
هاى قوى و نيرومندى وجود داشت كه با يكك بار شنيدن» خطبه اى طولا-نى را حفظ مى كردندء بنابر اين جكونه مى توان 
كفت جنين كتابى كه اين همه قارى و حافظ و علاقمند 


داشته» تحريف شده است؟! 


؟. شكى نيست كه امير مؤمنان عليه السلام در بعضى از مسائل با خلفا اختلاف نظر داشت و مخالفت خود را نيز به صورت 
منطقى در موارد كوناكون آشكار مى كرد. كه يكى از آنها خطبه شقشقيه و نيز مناشدات معروف آن حضرت است. در عين 
حال مى ببنيم كه آن حضرت در سراسر زندكى خود حتى يكك كلمه هم درباره تحريف قرآن سخن نككفته استء حال اكر 
(العياذ بالله) جنين كارى صورت كرفته بود. مسلما به هيجوجه ايشان در باره آن سكوت نمى ورزيد. بلكه بالعكس آن 
حضرت بيوسته به تدبر در قرآن دعوت مى كرد و مى فرمود: «ليس لاحد من بعد القرآن من فاقه ولا بعد القرآن من غنى 
فكونوا من حرثته و اتباعه » (5): اى مردم براى كسى در صورت ييروى از قرآن فقر و نيازى نيستء و بدون يبروى از قرآنء غنا 


و بى نيازيى وجود نخواهد داشت بنابر اين در سرزمين زندكى خود بذر قرآن را بيفشانيد و از يبروان آن باشيد. 


با توجه به دلايل ياد شده و نظاير آن» علماى بزركك شيعه اماميه به بيروى از اهل بيت عليهم السلام از دير زمان تاكنون بر 


مصونيت قرآن از تحريف تاكيد نموده اند» كه از آن ميان مى توان به افراد زير اشاره نمود: 

.5١1//حاضيالا فضل بن شاذان (متوفاى ٠12ه. ق» كه در عصر ائمه عليهم السلام مى زيسته است) در كتاب‎ .١ 
شيخ صدوق (م ١لله. ق) در كتاب الاعتقادات/57.‎ 3 

0 شيخ مفيك (م 1# قَ2( در كتاب اجوبه المسائل السرويه» مطبوع در مجموعه الرسائل اص 6 


؟. سيد مرتضى (م 578ه. ى) در كتاب جواب المسائل الطرابلسيات» كه كلام وى را شيخ طبرسى در مقدمه مجمع 


البيان آورده است. 

ه. شيخ طوسى معروف به شيخ الطائفه (م #*ه. قى) در كتاب التبيان» .١/7‏ 

8. شيخ طبرسى (م /5هه. ق) در مقدمه كتاب خودء مجمع البيان» بر عدم تحريف قرآن تصريح و تاكيد كرده است. 
/. سيد بن طاووس (م 28ه. ق) دركتاب «سعد السعود) (ص 158) مى كويد: عدم تحريفء راى اماميه است. 


8. علامه حلى (م 18/ه. ق) در كتاب اجوبه المسائل المهناويه (ص )١١١‏ مى كويد: «حق اين است كه هيجكونه زياده و نقيصه 
اى در قرآن راه نيافته است و من از قول به تحريف به خدا يناه مى برم زيرا اين امر موجب شكك در معجزه متواتر ييامبر اكرم 


صلى الله عليه و آله و سلم مى كرددا . 


ما در اينجا به ذكر نام علماى شيعه كه منكر تحريف بوده اند يايان مى دهيمء و تاكيد مى كنيم كه اين عقيده» ييوسته مورد نظر 
بزركان علماى اماميه در اعصار كوناكون بوده استء جنانكه در عصر حاضر نيز همه مراجع شيعه» بدون استثناء داراى جنين 


عقيده اى مى باشند. 


اصل ششم 


در كتب حديث و تفسير رواياتى وارد شده است كه برخى آنها را دليل بر تحريف قرآن قرار داده اند» ولى بايد توجه نمود 
كه: 


اولاء اكثر اين روايات از طريق افراد و كتابهايى نقل شده كه از وثاقت و اعتبار لازم برخوردار نيستند» مانند كتاب قراءات احمد 
بن محمد سيارى (م 188) كه علماى رجالء روايات او را ضعيف خوانده؛ و مذهب او را فاسد دانسته اند (©) يا كتاب على بن 


احمد كوفى (م است كه علماى رجال درباره او كفته اند: در يايان عمر راه غلو را در ييش كرفت. (/0) 


ثانياء قسمتى از اين روايات» كه بر تحريف حمل شده استء جنبه 


تفسيرى دارد. به عبارت ديكرء مفاد كلى آيه در روايت تطبيق بر مصداق شده؛ و عده اى تصور كرده اند كه تفسير و تطبيق 
مزبور جزء قرآن بوده وازآن حذف كرديده است. مثلا «صراط مستقيم ') در سوره حمك» در روايات به «(صراط ييامبر و 


خاندان او» تفسير شده؛ و بيداست كه جنين تفسيرىء» تطبيق كلى بر فرد اعلاى آن است. (86) 
امام خمينيرحمه الله رواياتى را كه از آنها تحريف برداشت شله بر سه دسته تقسيم كرده است: 
الف - روايات ضعيفء. كه با آن نمى توان استدلال كرد؛ 

ب - روايات ساختكىء كه شواهد جعلى بودن در آنها نمايان است؛ 


ج - روايات صحيح, كه اكر در مفاد آنها كاملا دقت كردد روشن مى شود كه مقصود از تحريف در آيات قرآن» تحريف 
معانى آنهاست نه تغيير الفاظشان. (4) 


ثالثاء كسانى كه مى خواهند عقيده واقعى يبيروان يكك مذهب رابه دست آورند بايد به كتابهاى عقيدتى و علمى آنها رجوع 
كنندء نه به كتابهاى حديثى كه نظر مؤلف از تاليف آن.ء بيشتر كرد آورى مطالب بوده و تحقيق آن را به ديكران واكذار كرده 
است. همجنين مراجعه به آراى شاذ از يبروان يكك مذهب براى شناخت عقايد مسلم آن مذهب كافى نبوده واصولا استناد به 
قول يكك يا دو نفر در مقابل اكثريت قاطع دانشمندان آن فرقه» ملاكك صحيحى براى قضاوت نيست. 


در خاتمه بحث از تحريف. ضرورى است جند نكته را يادآور شويم: 
.١‏ متهم كردن مذاهب اسلامى يكديكر را به تحريف قرآن» خاصه در عصر كنونىء جز به نفع دشمنان اسلام نخواهد بود. 


؟. اكر برخى از علماى شيعه كتابى درباره تحريف قرآن نوشته اند» بايستى نظريه شخصى خود او 


علماى شيعه بر ضد آن نوشته شده است؛ همان كونه كه وقتى در سال ه**1ه. قى از طرف يكى از علماى مصر كتاب «فرقان ») 
با استناد به ياره اى روايات درباره نسخ يا انساء تلاوت آياتى از قرآن كه در كتب حديث اهل سنت آمده استء به عنوان 


اثبات تحريف در قرآن نوشته شد. از طرف علماى ازهر مردود شناخته شد و كتاب مزبور مصادره كرديد. 


. كتاب آسمانى همه مسلمانان جهان قرآن مجيد است كه مجموع آن را ١١5‏ سوره كه نخستين آن را سوره «الحمد) وآخرين 
آن را سوره «الناس » تشكيل مى دهدء و در اين كتاب كلام الهى» «قرآن » ناميده شده و با صفاتى جون مجيد» كريم و حكيم 
)٠١(‏ معرفى كرديده است. و مسلمانان احيانا آن را «مصحف » مى نامند» و مصحف در لغت عرب به مجموعه اى از بركهاى 
نوشته شده مى كويند كه در يكك جا كرد آيد. و نقل شده است كه يس از رحلت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم, آنكاه كه 


مجموع سوره هاى قرآن يكك جا كرد آمد از سوى برخى صحابه اسم مصحف براى آن ييشنهاد شد. )1١(‏ 


بناير اين مصحف به مجموعه اى از ب ركهاى نوشته شده و كرد آمده به صورت يكك كتاب مى كويند خواه قرآن باشد يا غير 
آن. وقرآن نامه اعمال را «(صحف » مى نامد و مى فرمايد: «واذا الصحف نشرت» (تكوير/١٠):‏ انكاه كه نامه هاى اعمال 
كشوده شود همجنانكه ديكر كتابهاى آسمانى را «صحف ») مى نامدء و مى فرمايد: «(صحف ابراهيم وموسى» (اعلى/19١):‏ 


كتابهاى ابراهيم و موسى. 


اين آيات نشان مى دهد 


كه لفظ صحيفه يا مصحف معنى وسيعى داشته استء هرجند يس از رحلت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم يكى از نامهاى 


قرآن نيز بشمار آمده است. 


ازاين جهت تعجب نخواهيم كرد كه نوشته هايى را كه از دخت كرامى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به ياد كار مانده 
است «مصحنف » مى نامند» و واقعيت اين مصحف آن است كه امام صادق عليه السلام در روايتى توضيح مى دهد و مى 
فرمايد: «فاطمه يس از رحلت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم هفتاد و ينج روز زيستء و اندوه سختى او را فرا كرفت» جبرئيل 
(به فرمان خدا) فرود مى آمد واز رسول خدا و منزلت او نزد خدا سخن مى كفت و بدين جهت فاطمه را تسلى مى داد»ء واز 
حوادثى كه بعدها اتفاق خواهد افتاد او رابا خبر مى ساخت. و اميرمؤمنان كزارشهاى جبرئيل را (از طريق املاء فاطمه عليها 


السلام) مى نوشت واين همان مصحف فاطمهعليها السلام است. )1١7(‏ 


ابوجعفر از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: مصحف فاطمه ما فيه شىء من كتاب الله وانما هو شىء القى اليها 
بعد موت ابيها (صلوات الله عليهما) :)١(‏ در مصحف فاطمه جيزى از كتاب الهى نيستء (يعنى تصور نكنيد قرآن است) بلكه 
محتويات آن يس از دركذشت يدرش به او القااشده است. و ما در بخش مربوط به فقه و حديث يادآور خواهيم شد كه در 
اث اشثللتن شخميت هاي والاي مسحد كةادز حالى كني و وسول تسبهده ولى فرشتكان نا انان سكن من كويند. و آنان 


را محدث مى نامند» و دخت كرامى ييامبر صلى الله عليه و آله و 


سلم «محدثه ) بوده است. 


بى نوشتها 


ف آباث كواه جو تشاتسيك متحصير نه ١‏ طرق ست ذو ابن هورةه فورض ششكالة ا در قر ان هسف كه اتيت مامير 


اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كواهى مى دهد. به كتاب مفاهيم القرآن: 1/170- ١9‏ رجوع شود. 


بخارى» صحيح» ازذاكرة باب غزوه تبوكك» مسلم الامل/ع ط 3/4 ١؟؛‏ ترمذى» سنن» و3 سيره ابن هشام 62/67 احمدء مسندك» 


ع/اا/ا. 

*. در اين باره به كتاب مفاهيم القرآن: ١80/١‏ رجوع شود. 

*. تمدن اسلام و عربء تاليف دكتر كوستاولوبون فرانسوى» صص ١8١‏ - 167. 
ه. نهج البلاغهء خطبه .١7١‏ 

ع. رجال نجاشى: 21/71١١‏ شماره ترجمه 110. 

/. رجال نجاشى: 21/95 شماره ترجمه 884. 

طبرسى» مجمع البيان: 21/78 ط. 

4. تهذيب الاصول: 5/428. 

.١1/سي»»ميكحلا <ق*والقرآن المجيد»» ق/١. «انه لقرآن كريم فى كتاب مكنون» واقعه//1/. «يس < والقرآن‎ .٠ 
.١١/88 الاتقان:‎ .١ 

؟. كافى: .١1/18١‏ 

.198 بصائر الدرجات». ص‎ .٠ 
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استاد جعفر سبخاتى 


هدايت خصوصى 


هدايت خصوصى 


بديهى است نوع انسان از اين كليات مستثنا نيست و همين هدايت تكوينى كه در همه انواع آفرينش حكومت مى كند در وى 
نيز حكومت خواهد كرد و جنانكه هر نوع با سرمايه اختصاص خود به سوى كمال خود رهسيار مى شود و هدايت مى يابد 
انسان نيز با هدايت تكوينى به سوى كمال واقعى خود هدايت يابد. انسان در عين اينكه با انواع ديكر نباتى و حيوانى در 
سيارق ذل خضايعن شريكة اسة اخضيفة لغتصاضين. داوك كه ان دركران كسروقن نت .دعة و أن (خرده است» ارده امت كه 
انسان به واسطه آن به تفكر يرداخته 


وازهر وسيله اى ممكن به نفع خود استفاده مى نمايد. در فضاى بيكران آسمانها اوج مى كيرد و در اعماق درياها شناورى مى 


توائد سؤة من كيرت 


انسان به حسب طبع اولى سعادت و كمال خود را در آزادى مطلق خود مى بيند ولى نظر به اينكه سازمان وجوديش سازمان 
اجتماعى است و نيازمنديهاى بى شمار دارد كه هركز به تنهايى توانايى رفع آنها را ندارد و در صورت اجتماع و تعاون با 
همنوعان خود كه آنان نيز همان غريزه خودخواهى آزادى دوستى را دارند» نا كير اسبت مقدارى از آزادى خود رادر اين راه 
از دست بدهدء در برابر سودى كه از ديكران مى برد سودى بدهد و معادل آنكه از رنج ديكران بهره مى كيرد از رنج خود 


بهره بدهد. يعنى «اجتماع تعاونى » را از روى ناجارى مى يذيرد. 


اين حقيقت از حال نوزادان و كودكانء بسيار روشن استء نوزادان در آغاز درخواستهاى خود به جيزى جز زور و كريه 
متوسل نمى شوند و نيز زير بار هيج قانون و مقرراتى نمى روند» ولى تدريجا به حسب تكامل فكر مى فهمند كه كار زندكى 
تنها با سركشى و زوركويى بيش نمى رود و كم كم به حال فرد اجتماعى نزديكك مى شوند تا در سن يكك فرد اجتماعى كه 
تفكر كامل دارد به همه مقررات اجتماعى محيط خوده رام مى كردندء انسان به دنبال يذيرفتن «اجتماع تعاونى ؛ وجود قانون را 
لازم مى شمرد كه در اجتماع حكومت كرده وظيفه هر يكك از افراد را معين و سزاى هر مختلف را مشخص سازد. قانونى كه 
باجريان عملى 


آن هر يكك از افراد جامعه به سعادت واقعى خود برسند و نيكبختى را كه معادل ارزش اجتماعى وى مى باشد بيايند. 


يق قانون عمان قانون عملى همكاتى است كه بشر از زوز يبداشن تا امزوز 'بيوستة خواهان و شيفته آن است و حسيشه آن راد 
سر لوحه آرزوهاى خود قرار داده در بر آوردن آن تلاش مى كندء بديهى است اكر جنين جيزى امكان نداشت و در سرنوشت 


فريك نورشع تش برى حواسق عميشك بق قراوانس كرفت 11 


خداى متعال به حقيقت اين اجتماع بشرى اشاره نموده مى فرمايد: نحن قسمنا بينهم معيشتهم فى الحيوه الدنيا و رفعنا بعضهم 
فوق بعض درجات ليتخل ؛ بعضهم بعضا سخريا (9) 


دن معتاى شود ختواهن و اتحصان طلبى انسان فى قرمايد: ان الانسان خلق هلوعا اذا مسه الشر جزوعا و اذا هسه الخيز منوعا () 
خرد و قانون 


اكر درست دقت كنيم خواهيم ديد قانونى كه بشر بيوسته در آرزوى آن است و مردم تنها و دسته دسته با نهاد خدادادى لزوم 
جنان مقرراتى را كه .سعادتشان راثاميخ كند» درك مى كند» ههانا قانوتى است كه جهان شريت رااز آن جهت كه جهان 
بشرى است بى تبعيض و استثنا به نيكبختى رسانيده در ميانشان كمال عمومى را بر قرار سازد و بديهى است تا كنون در دوره 
هاى كوناكون زندكى بشرء جنين قانونى كه تنظيم يافته عقل و خرد باشدء دركك نشده است و اكر جنين قانونى به حسب 
تكوين به عهده خرد كذاشته شده بود. البته در اين روزكاران دراز براى بشريت درك و مفهوم مى شد بلكه همه افراد مردم 
كه با جهاز تعقل مجهز مى باشند آن را تفصيلا دركك مى كردند جنانكه لزوم آن را در 


جامعه خود دركك مى كنند. 


و به عبارت روشتتر: قانون كامل مشتركى كه بايد سعادت جامعه بشرى را تامين كند و بايد بشر از راه آفرينش و تكوين به 
سوى آن هدايت شودء اكر تكوينا به عهده خرد كذاشته شده بود. هر انسان با خردى آن را دركك مى كرد جنانكه سود و زيان 
وساير ضروريات زندكى خود را دركك مى كند ولى از جنين قانونى تا كنون خبرى نيست و قوانينى كه خود به خود يا با 
وضع يكك فرد فرمانروا يا افراد يا ملل كه تا كنون در جامعه هاى بشرى جريان يافته» براى جمعى مسلم براى غير آنان مسلم 
است و دسته اى از آن با اطلاع و دسته اى بى اطلاع مى باشند و هركز همه مردم كه در ساختمان بشرى مساوى و همه با خرد 


خدادادى مجهزند دركك مشتركى دراين باب ندارند. 
بى نوشتها 


١‏ - افراد انسان حتى ساده ترين و بى فكرترين آنان به حسب طبعء دوست دارد كه جهان انسانى» وضعى داشته باشد كه همه با 
آسايش و صلح و صفا زندكى كنند و از نظر فلسفى خواستن و ميل و رغبت و اشتهاء اوصافى هستند اضافى و ارتباطى و به دو 
طرف قائمند مانئند خواهان و خواسته و دوست دارنده ودوست واشعد ده و روش اسك ا كر ذوسنت داشتنى امكان نداشت» 
دوست داشتن آن معنا نداشت و بالاخره همه اينككونه به دركك نقص برمى كردد و كر كمال امكان نداشتء نقص معنا 


نداشت. 


تسخير بياورند (جنانكه هر يكك از كار كر و كارفرما با موقع اختصاص خود؛ ديكرى را مسخر دارد و همجنين رئيس و مرؤوس 


و موجر و مستاجر و خريدار و فروشنده))» (سوره زخرفء آيه زغرة 


“ - يعنى: «انسان» هلوع (حريص) آفريده شده وقتى كه به وى شر و ناكوارى مس كرد (رسيد) جزع و وقتى كه خيرى به او 
برسدء ديكران را منع مى كنداء (سوره معارجء آيه غ6 


شيعه در اسلام صفحه ١١7‏ 


تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 


نبوت محمد (ص) 


نبوت محمد (ص) 


آخرين بيغمبران خدا حضرت محمد (ص) مى باشد كه صاحب كتاب و شريعت است و مسلمانان به وى ايمان آورده اند. 
حضرت محمد (ص) "1ه سال يبش از شروع تاريخ هجرى و قمرى در شهر مكه از حجاز در ميان خانواده بنى هاشم از قريش 
كه كراميترين خانواده عربى شناخته مى شدء تولد يافت. 


يدر آن حضرت «عبد الله» و مادرش «آمنه» نام داشت و در همان اوايل كودكىء يدر و مادر را از دست داد و در كفالت جد 
بدرى خود عبد المطلب قرار كرفت» بزودى عبد المطلب نيز بدرود زندكى كفت و عمويش ابو طالب به سريرستى او قيام 
كرده او را به خانه خود آورد. آن حضرت در خانه عموى خود بزركك شد و ضمنا ييش از بلوغ با عموى خود همراه مال 
التجاره به شام سفر كرد. 


آن حضرت درس نخوانده بود و نوشتن ياد نككرفته بود ولى يس از بلوغ و رشد با عقل و ادب و امانت معروف شد و در نتيجه 


عقل و امانت يكى از بانوان قريش كه به ثروت معروف بود او را سريرست اموال خود قرار داد و اداره امر تجارت خود 


را به او واكذار كرد. آن حضرت سفرى ديككر نيز با مال التجاره به شام نمود و در اثر نبوغى كه از خود نشان داد. سود فراوانى 
عايد كرديد و ديرى نككذشت كه آن بانو بيشنهاد ازدواج به آن حضرت نمود واو نيز يذيرفت و يس از ازدواج كه در 70 
سالكى آن حضرت واقع شد تا سن جهل سالكّى در همان حال بود و شهرت به سزايى در عقل و امانت بيدا كرد جز اينكه بت 
نيرستيد (با اينكه مذهب معمولى عرب حجاز بت يرستى بود) و كاهى به خلوت رفته با خدا به راز و نياز مى يرداخت» تا در 
سن جهل سالككى كه در «غار حراء) (غارى است در كوههاى تهامه در نزديكى مكه) خلوت كرده بود از جانب خداى متعال 
براى نبوت بركزيده شد و مأموريت تبليغ يافت و اولين سوره قرآنى (سوره علق) بروى نازل شد و همان روز به خانه خود 
مراجعت و در راه يسر عموى خود على بن ابيطالب را ديد و يس از بيان واقعه» على عليه السلام به وى ايمان آورد و يس از 


ورود به منزل» همسرش نيز اسلام را يديرفت. 


ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم براى اولين بار كه كروه مردم را دعوت كرد با عكس العمل طاقت فرسا و دردناكى 
روبرو شد و ناجار يس از آن مدتى دعوت سرى مى كرد تا دوباره مأمور شد كه خويشاوندان بسيار نزديكك خود را دعوت 
كند» ولى اين دعوت نتيجه اى نداد و كسى از آنان جز على بن ابيطالب به وى ايمان نياورد (ولى طبق مداركى كه از اثمه اهل 


بيت عليهم السلام نقل و به استناد اشعارى از ابو طالب در دست است شيعه معتقد است كه وى به اسلام كرويده بود ولى جون 
يكانه حامى بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بود ايمان خود را از مردم كتمان مى فرمود تا قدرت ظاهرى خود را بيش 
قريش حفظ كند) يس از آن ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم طبق مأموريت خدايى به دعوت علنى يرداخت شروع 
دعوت علنى توأم بود با شروع سخت ترين عكس العمل و دردناكترين آزارها و شكنجه ها از ناحيه اهل مكه نسبت به بيغمبر 
اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و مردمانى كه تازه مسلمان شده بودند تا سختكيرى قريش به جايى رسيد كه كروهى از 
مسلمانان خانه و زندكى خود را ترك نموده به حبشه مهاجرت كردند و ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم با عموى خود 
ابو طالب و خويشاوندان خود از بنى هاشم سه سال در شعب ابو طالب (حصارى بود در يكى از دره هاى مكه) در نهايت 


سختى و تنككى متحصن شدند و كسى با آنان معامله و معاشرت نمى كرد و قدرت بيرون آمدن نداشتند. 


بت يرستان مكه با اينكه هر كونه فشار و شكنجه از زدن و كوبيدن و اهانت و استهزا و كار شكنى در حق وى روا مى داشتند 
كاهى نيز يراى اينكه او رااز دعوت خود منصرف كنند از راه ملاطفت بيش آمده وعده مالهاى كزاف و رياست و سلطنت به 
وى مى دادند ولى بيش آن حضرت وعده و وعيد آنان مساوى بود و جز تشديد همت و تصميم عزيمت نتيجه اى نمى بخشيد. 


در 


يكى از مراجعه هايى كه به آن حضرت كرده و وعده مال كزاف و رياست مى دادند» آن حضرت به عنوان تمثيل به آنان 
فرمود: «اكر خورشيد را در كف راست و ماه را در كنف جب من بككذاريد از فرمانبردارى خداى يكانه و انجام مأموريت خود 


روى بر نخواهم تافت)» . 


در حوالى سال دهم بعثت كه آن حضرت از شعب ابيطالب بيرون آمد. كمى بعد از آنء ابو طالب عمو و يكانه حامى وى 
بدرود زندكى كفت و همجنين يككانه همسر با وفاى وى در كذشت. ديكر براى آن حضرت هيجكونه امن جانى و يناهكاهى 
نبود و بالأسخره بت يرستان مكه نقشه محرمانه اى براى كشتن وى طرح كرده شبانه خانه اى را از هر سوى به محاصره در 


ولى خداى متعال مطلعش ساخته به هجرت يثرب مأمورش كرد. آنككاه حضرت على عليه السلام را در بستر خواب خود 
خوابانيد شبانه به نكهدارى خدايى از خانه بيرون آمد واز ميان كروه دشمنان بككذشت و در جند فرسخى مكه به غارى يناهنده 
كود :ومن ازاسنة ووؤ كه ماق نه هر سوق كشقه واندستكرى ال نوسة شده يؤدنه نه مكه ناز كتسله ازغان مزون امدة 


واف تثرتت وا ذو بيقن كرفت: 


اهل يثرب كه بزركانشان بيش از آن به حضرت ايمان آورده و بيعت كرده بودند» مقدمش را آغوش باز يذيرفتند و جان و 


مال خودشان را در اختيارش كذاشتند. 


آن حضرت براى اولين بار در شهر يثرب يكك جامعه كوجكك اسلامى تشكيل داده با طوايف يهود كه در شهر و اطراف آن 


ساكن 


بودند و همجنين با قبايل نيرومند عرب آن نواحى ييمانها بست و به نشر دعوت اسلامى قيام فرمود و شهر يثرب به «مدينه 


الرسول» معروف شك. 


اسلام روز به روز به سوى توسعه و ترقى بيش مى رفت و مسلمانانى كه در مكه در جنككال بيداد كرى قريش كرفتار بودند 
تدريجا خانه و زندكّى خود را رها كرده؛ به مدينه مهاجرت نمودند و يروانه وار به دور شمع وجود يبغمبر اكرم صلى الله عليه 
و آله و سلم كرد آمدند و «مهاجرين» ناميده شدند» جنانكه ياوران يثربى آن حضرت به «انصار» شهرت يافتند. اسلام با سرعت 
تمام بيشرفت مى كرد ولى با اين حال بت يرستان قريش و طوايف يهود حجاز از كار شكنى و ماجراجويى هيجكونه 
فر وكذارى نمى كردند و به دستيارى كروه منافقين كه در داخل جمعيت مسلمانان بودند و به هيج سمت خاصى شناخته نمى 
شدند هر روز مصيبت تازه اى براى مسلمانان به وجود مى آوردندء تا بالأخره كار به جنكك كشيد و جنككهاى بسيارى ميان 
اسلام و وثنيت عرب و يهود اتفاق افتاد كه در اغلب آنها بيروزى با لشكر اسلام بود. شماره اين جنكها به هشتاد و جند جنكك 
بزركك و كوجكك مى رسد و در همه جنكهاى خونين بزركك و بسيارى از جنكهاى كوجكك, كوى يبروزى به دست على عليه 
السلام ربوده مى شود و تنها كسى بود كه هركز در جنككى از آن همه جنكلها يا به عقب نككذاشت و در همه اين جنكها كه در 
موك 3«املال يسن از عجرت :در كرفت ]نز سسلداناة كمتواز دويسة وان كنار كمد اهراز كو كشت شده اسك 


در اثر فعاليت آن حضرت و فداكاريهاى مهاجرين 


وانصار در مدت ده سال يس از هجرتء اسلام» شبه جزيره عربستان را فرا كرفت و نامه هاى دعوتى به يادشاهان كشورهاى 


ديكر مانند ايران و روم و مصر و حبشه نوشته شد. 


آن حضرت در زى فقرا مى زيست و به فقر افتخار )١(‏ مى كرد ولحظه اى از وقت خود را بيهوده نمى كذرانيد بلكه وقت خود 
راسه بخش كرده بود: بخشى اختصاص به خدا داشت و با عبادت و ياد خدا مى كذشت و بخشى به خود واهل خانه و 
نيازمنديهاى منزل مى يرداخت و بخشى از آن مردم بود و دراين بخش به نشر و تعليم و معارف دينى و اداره امور جامعه 
اسلامى و اصلاح مفاسد آن و سعى در رفع حوايج مسلمين و تحكيم روابط داخلى و خارجى و ساير امور مربوطه مى يرداخت. 
آن حضرت يس از ده سال اقامت در مدينه در اثر سمى كه زنى يهودى در غذاى وى خورانيده بود» نقاهت بيدا نمود و يس 
از جند روز رنجورىء رحلت فرمود و جنانكه در رواياتى وارد استء آخرين كلمه اى كه از زبانش شنيده شدء توصيه برد كان 


و زنان بود. 
ييغمبر اكرم (ص) و قرآن 


از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نيز مانند ساير ييغمبران معجزه مى خواستند و آن حضرت نيز وجود معجزه را در 
بيغمبران تأييد مى كرد جنانكه در قرآن كريم بالصراحه تأييد شده است. 


از آن حضرت معجزات بسيارى رسيده كه نقل برخى از آنها قطعى و قابل اعتماد مى باشد ولى معجزه باقيه آن حضرت كه هم 
اكنون زنده است همانا «قرآن كريم» است كه كتاب آسمانى اوست. قرآن كريم كتابى است آسمانى كه به شش هزار و 


جند صد آيه مشتمل است و به ١١‏ سوره بزركك و كوحجكك تقسيم مى شود. آيات كريمه قرآنى در مدت 77 سال ايام بعثت و 
دعوت ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم تدريجا نازل شده و كمتراز يكك آيه تا يكك سوره تمام» در حالات مختلف شب 


و روز»ء سفر و حضر و جنك و صلح و روزهاى سخت و لحظات آسودكى؛ وحى كرديده است. 


قرآن كريم در آيات بسيارى با صراحت لهجه خود را معجزه معرفى مى كند و عرب آن روز كه به شهادت تاريخ به راقى 
ترين درجات فصاحت و بلاغت رسيده بود ودر شيرينى زبان و روانى بيان ييشتازان ميدان سخنورى شمرده مى شدند به 
معارضه و مبارزه مى طلبد و مى كويد: اكر جنين مى ينداريد كه قرآن كريم سخن بشر و ساخته خود محمد صلى الله عليه و 
آله وسلم است يا از كسى ياد كرفته و تعليم يافته» مانند او را (؟) يا مانند ده سوره (") ويا حتى يكك سوره (©) از سوره هاى 
آن را بياورند واز هر وسيله ممكن در اين كار استفاده كنند» سخنوران نامى عرب ياسخى كه در برابر اين درخواست آماده 
كردند اين بود كه كفتند قرآن سحر است و از عهده ما بيرون مى باشد (2). قرآن كريم تنها از راه فصاحت و بلاغت تحدى 
نمى كند و به معارضه نمى طلبد بلكه كاهى از جهت معنا نيز ييشنهاد معارضه مى نمايد و به نيروى فكرى همه جن و انس 
تحدى مى نمايدء زيرا كتابى است كه به برنامه كامل زندكى جهان انسانى مشتمل است و اكر به دقت كنجكاوى شود اين 


برنامه وسيع ويهناور كه 


هر كوشه و كنار اعتقادات و اخلاق و اعمال بيرون از شمار انسانيت را فرا كرفته و به تمام دقايق و جزئيات آن رسيدكى مى 
نمايد» همانا «حق» قرار داده و آن را «دين حق» ناميده (اسلام ديلى است كه مقررات آن از حق و صلاح واقعى سر جشمه مى 


كيرد نه از خواست و تمايل اكثريت مردم يا دلخواه يكك فرد توانا و فرمانروا). 


اساس اين برنامه وسيع كراميترين كلمه حق كه ايمان به خداى يكانه باشدء قرار داده شد و همه اصول و معارف از توحيد 


استنتاج كرديده است و از آن يس يسنديده ترين اخلاق انسانى از اصول معارف استنتاج و جزء برنامه شده است. 


وازآن يس كليات و جزئيات بيرون از شمار اعمال انسانى و اوضاع و احوال فردى و اجتماعى بشرء بررسى و وظايف مربوط 
به آنها كه از يكانه برستى سرجشمه مى كيرد تنظيم كشته است. 


در آيين اسلام ارتباط و اتصال ميان اصول و فروع به نحوى است كه هر حكم فرعى از هر باب باشد اكر تجزيه و تحليل شود 
به همان كلمه توحيد تنها بر مى كردد و كلمه توحيد نيز با تركيب همان احكام و مقررات فرعى حاصل مى شود. 


البته كذشته از تنظيم نهايى» جنين آيين يهناورى با جنين وحدت وارتباط حتى تنظيم فهرست ابتدايى آن نيز از نيروى عادى 
يكك نفر از بهترين حقوقدانان جهان در حال عادى بيرون است جه برسد به كسى كه در زمان ناجيزى در ميان هزاران كرفتارى 
جانى و مالى و شخصى و عمومى و جنكّهاى خونين و كار شكنيهاى خارجى و داخلى قرار كيرد و بالآخره در برابر جهانى تنها 


سفتدك. 


كذشته از اينكه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آموزكارى نديده بود و خواند و نوشتن ياد نككرفته بود و ييش از دعوت 
(9) دو سوم زندكى خود را در ميان قومى بسر برده بود كه از فرهنكك عارى بودند و بويى از مدنيت و حضارت نشنيده بودند 
ودر زمينى بى آب و علف وهوايى سوزان با يست ترين شرايط زندكى مى كردند وهر روز زير سلطه يككى از دول همجوار 


خود مى رفتنك. 


كذشته از اينها قرآن كريم از راه ديكرء تحدى مى كند و آن اين است كه اين كتاب تدريجا با شرايطى كاملا مختلف و 
كوناكون از كرفتارى و آسودكى و جنكك و صلح وقدرت وضعف وغير آنها در مدت 7 سال نازل شده استء اكر از 
جانب خدا نبود و ساخته و برداخته بشر بود» تناقض و تضاد بسيارى در آن يديد مى آمد و ناكزير آخخر آن از اولش بهترو 
مترقى تر بود جنانكه لا-زمه تكامل تدريجى بشر همين است و حال آنكه آيات مكى اين كتاب با آيات مدنى آن يكنواخت 
فى الى الشركن از اولع .سفاوث تسةا و كفاى اسه عشابه الكخزاء "دو قدرث ينان خيرت الكو جود يه يكك سق ا 


مى باشد. 
بى نوشتها 


١در‏ روايت مشهور مى فرمايد: «الفقر فخرى). (در مطالب اين فصل به كتاب سيره ابن هشام» سيره حلبى» بحار» ج * و غير آن 


مراجعه شود) 
ا"جنانكه مى فرمايد: فليأتوا بحديث مثله ان كانوا صادقين 
يعنى: «اكر راست مى كويند سخنى مانند قرآن بياورند)»» (سوره طورء آيه ”0 


“اجنانكه مى فرمايد: ام يقولون افتراه قل فأتوا بعشر سور مثله مفتريات و ادعوا من استطعتم من دون الله 


بغ لبلكة من كوينك: محمد قرا .را نخدا تهفث سه بكو بنا بر ابى».ده سوره افترايئ مائتد قرآن باوريك از هر كددمن 


توانيد استمداد كنيد)» (سوره هود آيه )١7‏ 
؟جنانكه مى فرمايد: ام يقولون افتراه قل فأتوا بسوره مثله 


يعنى: «بلكه مى كويند: قرآن دروغى است كه به خدا سيسه» يكو تابر الزن » يكنا شورة ما قران ناو رحلااء (سورة يريمن آنه 
002 


هجنانكه از يكى از سخنوران عرب نقل مى كنند: فقال ان هذا الا سحر يؤثر ان هذاالا قول البشر 


يعنى: «(وليد يس از فكر بسيار» يشت به حق كرده و سركشى نموده) كفت: اين قرآن جز سحر (جذاب) نيست اين قرآن جز 


سخن بشر نيست»» (سوره مدثر» آيه ع" وة5) 
#جنانكه از زبان ييغمبر اكرم (ص) مى فرمايد: فقد لبثت فيكم عمرا من قبله افلا تعقلون 
يعنى: «من در ميان شما بيش از نبوت و نزول قرآنء عمرى بوده و كذرانيده ام آيا تعقل نمى كنيد؟) (سوره يونسء آيه 18) 


و مى فرمايد: و ما كنت تتلوا من قبله من كتاب و لا تخطه بيمينكك يعنى: «تو ييش از نزول قرآن نوشته اى را نمى خواندى و به 


دست خود نمى نوشتى)»» (سوره عا عنكبوتء؛ آيه ره 
و باز مى فرمايد: وان كنتم فى ريب مما نزلنا على عبدنا فأتوا بسوره من مثله 


يعنى: «و اكر از قرآنى كه به بنده خودمان نازل كرديم در شكك مى باشيدء يكك سوره از شخصى كه در شرايط وجود 


(نخواندن و ننوشتن و مربى نديدن) مانند محمد باشد بياوريد تا معلوم شود كه قرآن سخن خدا له نيست)» (سوره بقرف آيه 077 
/اجنانكه مى فرمايد: افلا يتديرون القرآن و لو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كثيرا. 


يعسن ايا قن قرآان تدير تمن كتند؟ وا كر ان 


بيش غير خدا بود در آن اختلاف بسيارى مى يافتند)» (سوره نساءء آيه 8657) 
شيعه در اسلام صفحه ١68‏ 

تأليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 

مهدويت 

بشارتهاى ظهور (قرآن و حديث) 


ايمان به غيب 

الذين يؤمنون بالغيب )١(‏ 

هته فركزى تبواث:و اذيان حقه و ما به الأمقاز عمده مكمه أنبيا و ببامبران ان مكتهاق ذيكره امعان بغي اس 
انبيا ربط عالم محسوس و شهادت را به عالم معقول و غيب بيان كرده و بشر را با عوالم غيب آشنا مى سازند. 


ايمان به غيب يعنى ايمان به امور و جيزهائى كه از حواس ظاهرى ينهان استء خواه ادراكك آن با حواس باطنى و قوه عاقله 
ممكن باشدء مثل وجود خدا و صفات ثبوتيه و سلبيه او و معاد و بهشت و دوزخ و فرشتكان. و خواه ممكن نباشد مثل حقيقت 


ذات و صفات خدا و حقيقت ملائكه و روح و خواه راجع به امور و حوادث كذشته و خواه مربوط به امور آينده باشد. 


ايمان به خداء ايمان به ملائكه ايمان به عالم برزخ» ايمان به بهشت و جهنم و ايمان به وحى و آنجه ييغمبران از عوالم غيب و 


كذشته و آينذه خمر داده اثذ همه ايمان به غيب اسث. 


ايمان به غيب يا مستند به دليل عقلى است يا به دليل نقلى؛ و اككر مستند آن دليل نقلى باشد بايد آن غيب جيزى باشد كه 


امتناع وجود يا وقوع آن از راه هاى خرد يسند معلوم نشده و وجود و وقوع آن را عقل احتمال بدهد. 


وقتى عقل امكان وجود جيزى را تصديق كرد يا بر اثبات امتناع آن راهى نيافتء با دليل نقلى معتبر باور آن جايز بلكه به حكم 


اديان آسمانى شرط 


قبول اعمال صالح را ايمان به غيب مى دانند و تعديل اخلاق و تكميل و تكامل فضايل انسانى را وابسته به آن مى شمارند. و 
اصولا دعوت ييغمبران و رهبران آسمانى در نفوسى تاثير شايسته دارد كه احتمال وجود عالم غيب و امور ماوراء اين عالم 


محسوس را بدهند. 


ايمان به ظهور مهدى و مصاح آخر الزمان نيز از جمله مطالب غيبى است كه ييامبر اعظم اسلام از آن خبر داده و تصديق او 


همانكونه كه وقتى يبغمبر صلى الله عليه و آله خبر مى داد احدى از مسلمانان در راستى كفتار و درستى اخبار آن حضرت 


دارند. 


بيغمبر از حوادث عظيم تر و شكّفت انكيزتر از ظهور حضرت مهدى عليه السلام خبر داد» مثل تكوير شمسء تفجير درياهاء 
انكدارء انتثار ستاركان» تسيير كوه هاء انشقاق و انفطار آسمان» خروج دابه الارض و معاد و قيامت. 


ابتهااعمة خب ازغنه اسث ودر قران يشكوني :و الما از حرادك ا بندداو وهاى فمهة سان اسث و انقاة »نه نزول وسح ير 
ييغمير با ايمان به اين امور (اكر جه بطور اجمال باشد) انفكاكك ندارد. 


روزى خواهد آمد كه اين حوادث و انقلابات عجيبى كه بيغمبر و قرآن از آن خبر داده اند واقع مى شود و روزى هم جنانجه 
قرآن خبر داده و ييامبر و اوصياى آن حضرت در ضمن صدها روايات مده داده اند مصلح آخر الزمان ظهور مى كند و اسلام 
جهانك: جزاهد شد 


خبرهاى غيبى ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم و ائمه طاهرين 


عليهم السلام از آينده از حد تواتر كذشته و معتبرترين مداركك و اسناد تاريخى بر آن دلالت دارد. 


امروز از آغاز بعثت ييغمبر اعظم صلى الله عليه و آله و سلم باور كردن خبرهاى غيبى آن حضرت آسان تر و منطقى تراست. 
زيرا در آن موقع هنوز كذشت زمان» صحت و درستى آن اخبار را تاييد نكرده بود و هر جه ما به سوى عصر ييغمبر بركرديم و 
تاريخ رابه سوى كذشته ورق بزنيم» زمينه اين باور كمتر مى شودء به عكس هر جه جلو بيائيم و تاريخ اسلام رااز آغاز به 
سوى آينده آن ورق بزنيم» فكر و وجدان ما براى يذيرفتن اين اخبار آماده تر و ايمان ما كامل تر مى كردد. ككذشت زمان و 
حوادث آينده روشن كرد كه ييامبر اسلام» آينده را در روشنائى وحى ييش بينى كرده و مى ديده و هر جه جلوتر آمديم اين 


روشنائى بيشتر شد. 

آنكاه كه اين آيه را تلاوت مى كرد 

وان كنتم فى ريب مما نزلنا على عبدنا فاتوا بسوره من مثله و ادعوا شهدائكم من دون الله ان كنتم صادقين فان لم تفعلوا و لن 
تفعلوا فاتقوا النار التى وقودها الناس و الحجاره اعدت للكافرين (؟) 


«اكر شما شكك داريد در قرآنى كه ما بر بنده خود (محمد) فرستاديم» يس يكك سوره مثل آن را بياوريد» و كواهان خود را 
بجز خدا بخوانيد اكر راست مى كوئيد واكر اين كار را نكرديد كه هركز نمى توانيد بكنيد» طعن به قرآن نزنيد واز تشى 


كه هيزمش مردم بدكار و سنككهاى خارا و مهيا شده براى كافران استء بترسيد» . 
و آن زمان كه مى خواند: 


لئن اجتمعت الانس و الجن على ان ياتوا بمثل 


هذا القرآن لا ياتون بمثله و لو كان بعضهم لبعض ظهيرا (*) 


«اكرحعق و الى متقق شونيل اونا نتشاني يكداركره كاين عانثل ابوقر ان ناور نل هركو تخواغدد تواتست 0 ا نووز كه صن و 
جهارده سوره قرآن را صد و جهارده معجزه جاودان اعلام مى كرد و خبر مى داد: هركز مانند يكى از اين سوره ها هم نتوانيد 


بياوريد و جن و انس از آوردن بمانند قرآن ناتوانند. 
آن روز كه بيغمبر به مسلمانان مى فرمود: شما كلمه توحيد را بككوئيد و خداى يكانه را بيرستيد تا عرب تسليم شما شود و كنج 


هاى كسرى و قيصر به دست شما افتد و كشورها را فتح كنيد. 


آن روز كه مى فرمود: زمين براى من جمع شد و خاور تا باخترش را به من نشان دادند و ملكك امت من به آنجه برايم جمع 


كرديدء خواهد رسيد. 


آن روز كه ازفتح مكه بيت المقدسء يمن» شام» عراق» مصر و ايران سخن مى كفتء و آن روز كه در مكه به مشركين مى 
فرمود: اجساد شما در «قليب » افكنده مى شود و از حال ابو سفيان خبر مى داد كه جنكك احزاب را بر يا مى نمايد. 


در آن وقتى كه از فتح خيبر به دست على عليه السلام خبر مى داد و ابوذر راز آينده اش با خبر مى ساخت كه تنها زندكى 
خواهى كرد و تنها از دنيا خواهى رفت. 


آن زمان كه بيش از جنكك بدر از كسانى كه از سياه كفار در بدر كشته مى شوند اطلاع مى داد و مى فرمود: در اينجا فلانى 
كشته مى شود و دراين زمين فلانى» و يكايكك كفارى را كه در جنكك بدر كشته شدند نام برد. 


در ان 


زمان كه به عمار مى فرمود: تو را كروه باغى مى كشند. و به دختر عزيز و كراميش فاطمه عليهما السلام مى فرمود: تو اول 
كسى هستى از اهل بيت من كه به من ملحق خواهى شد. و به زنان خود مى كفت: كدام يكك از شما است كه سكان حواب بر 
او بانكك زنند و سوار بر شتر كردد و در اطراف او خلق بسيار كشته شوند و به عايشه فرمود: نككاه كن تو آن زن نباشى. و طبق 
روايت بيهقى (©) به او فرمود: جككونه اى اى حميرا آنكاه كه سككان حواب بر تو بانكك زنند و تو جيزى را طلب مى كنى كه از 


آن بر كنارى. 
و به زبير از جنكك جمل و طرفيت او با على عليه السلام خبر داد. 


آن روز كه شهادت يافتن على و حسن و حسين عليهم السلام را صريحا اعلام مى فرمود» و در آن زمان كه از جنكك على با 
ناكثين و قاسطين و مارقين خبر مى داد و قتل ذو الثديه خارجى را در جنكك نهروان و خصوصيات و نشانى هايش را بيش بينى 
مى كرد و از فتنه هاى بنى اميه و بنى الحكم و حكومت آنان شهادت اهل عذرا (حجر و اصحاب او) مردم را مسبوق مى 
ساخت (0) 


آن روزها مسلمانان همه اين خبرهاى غيبى را باور مى كردند» جون ييغمبر خدا از آن خبر داده بود و جون ايمان به رسالت 
خبر دهنده داشتند و جون معنى قبول رسالت و نبوت, ايمان به صحت و درستى خبرهاى ييامبر از غيب استء ولى هر جه اسلام 


جلوتر آمد و صفحات تاريخ ورق مى خورد اين خبرهاى غيبى بيشتر توجه مردم را جلب كرد و آنهائى كه كم باور بودند 


هم باورشان زياد و ايمانشان محكم و استوار كرديد. 


خطباء و بلغاى عصر رسالت. از آوردن سوره اى مثل سوره هاى قرآن عاجز شدند و تا زمان ما كه يكك هزار و جهار صد سال 
از آغاز نزول قرآن كذشته واين همه دانشمندان سخنور وادباء و بلغاء و سخندانان مشهور كه در اين جهارده قرن دنيا به خود 
ديده و اكنون در جهان از مسيحى ها و دشمنان اسلام از عرب هاى مسيحى و ديكران» سخن شناسان و سخنوران و فصحاء 
بسيار هستند» كسى نيست كه بتواند حتى يكك سوره مانند يكى از سوره هاى سه آيه اى قرآن را بياورد. اعجاز قرآن و صدق 
اين خبر غيبى از زمان ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم آشكارتركشته؛ زيرا اكر امكان داشت با شدت دشمنى و خصومتى كه 
با اسلام دارند» تاكنون صدها كتاب مانند قرآن تاليف شده بود. اكر امكان داشت دستكاههاى استعمارى مسيحى شرق و غرب 
و مؤسسات تبليغى آنها و ساير دشمنان اسلام جنين موضوعى را در مسابقه كذارده و با تعيين ملياردها جايزه آن را عملى مى 


ساختند. 


غزوه بدر جلو آمد و كسانى كه ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم نام برده بود» كشته شدند و اجسادشان را در «قليب » 
افكندند» جنكك احزاب را ابوسفيان بر يا كرد. بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مكه را فتح كرد و به زودى مسلمانان بيت 


المقدسء شام؛ عراق» مصرء ايران و كشورهاى ديكر را فتح نمودند. 


خيبر به دست على عليه السلام فتح شد. ابوذر در ربذه تنها از دنيا رفت. عمار را سياه معاويه كه همان فئه باغيه بودند كشتند. 


حجر 


واصحابش رابه امر معاويه در عذراء دمشق شهيد كردند. بعد از ييغمبر اول كس كه از خاندان آن حضرت از دنيا رفت و به 
او ملحق شد فاطمه زهرا بود. 


امير المؤمنين و حسن و حسين عليهم السلام به همان تفصيلى كه بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم خبر داده بود شهيد شدند. 
على عليه السلام با ناكثين و قاسطين و مارقين جهاد كرد. و ذو الشديه در جنكك نهروان كشته شد. عايشه جنكك جمل را بريا 
كرد و در حواب سككان بر او بانكك كردند و خلق بسيارى را به كشتن داد. بنى اميه بر مردم تسلط و بنى الحكم سلطنت يافتند و 


اسلام روز سرخى را كه ييغمبر اعظم خبر داده بود از ستم آنها ديد. 


اين خبرهاى غيبى و اخبار غيبى بسيار ديكرء به تدريج و مرور زمان واقع شد و علاوه براينها صدها خبر كه وصى و جانشين و 
باب علم آن حضرت,. على عليه السلام و ساير ائمه از غيب دادند» مطابق واقع ازآب در آمد. 


بعد از اين مقدمه مى كوئيم ما مى بينيم ده ها بلكه صدها از خبرهائى كه بيغمبر از غيب داده به شهادت معتبرترين مداركك و 
شواهد تاريخى يكى يس از ديكرى واقع شد كه اكر يكك شخص عادى هم فرضا يكدهم يا يكصدم اين خبرها را داده بود» در 
صحت ساير اخبار او ترديد نمى كرديم و باور مى نموديم» يس جككونه ممكن است در صحت اخبار آن حضرت از حوادث 
آخر الزمان و امتحانات شديد و آزمايشهائى كه اين امت در ييش دارد و منتهى به ظهور حضرت مهدى عصر عليه السلام مى 


شود ترديد 


داشته باشيم. باز هم به خاطر توجه بيشتر خواننده عزيز تكرار مى كنيم: تعداد خبرهاى غيبى آن حضرت بقدرى زياد است كه 
راه يافتن شكك در آنها براى كسى كه از عقل و فكر مستقيم با بهره باشد عاده محال است و هر كس تواريخ اسلام را كه 
مضبوط و محفوظ است مطالعه كندء اين ادعا را تصديق خواهد كرد. 


بااين وصف جرا ما در ظهور حضرت مهدى عليه السلام كه بيغمبر اكرم و اوصياى محترم - صلوات الله عليهم - با تاكيدات 
بليغ ودر ضمن اخبار متواتر از آن خبر داده اند شكك و ترديد داشته باشيم. 

ايمان به اين ظهور لازمه ايمان به نبوت ييغمبر» صحت و درستى خبرهاى غيبى آن حضرت است و از آن جدا نيست. 

آن مسلمانانى كه در آغاز بعثت هنوز وقوع اين خبرها را نديده بودند» در صحت خبرهاى ييغمبر از غيب ترديد نمى كردند» 


جكونه ما با اينكه وقوع بسيارى از آنها را ديده و يا به نقل يقين آور شنيده ايم ترديد كنيم. 


حتى افرادى مانند معاويه و عمرو عاصء درستى اين اخبار را نمى توانستند انكار كنند جرا ما كه امروز علاوه بر اخبار ييغمبر 


صادق مصدق و اوصياى اوء اين شواهد قطع آور را نيز داريم» ايمان نداشته باشيم؟ 


مسلمانان صدر اول اسلام در خبر ييغمبر از نزول عيسى و ظهور مهدى عليهم السلام و فتن آخر الزمان شكك نداشتند» و همه 


معتقد بودند و ايمان داشتند كه اين اخبار صد در صد مطابق واقع و حقيقت است بعد كه مرور زمان و كذشت اعصار آنجه را 


ييامبر اعظم خبر داده بود بموقع و در وقت خود نشان داد» در صحت آن 


قسمتى كه بايد در آينده هاى ديككر واقع شود شكك و ترديد هركز راه نخواهد يافت. 


اكر يكك نفر به شما اطلاع بدهد كه: فردا شخصى از فلان شهر با اين علامات و نشانيها خواهد آمد و يكك ماه ديكر ده نفر به 
اين علامات وارد مى شوند و ينج ماه ديكر يانصد نفر مى آيند و يكك سال ديككر هزار نفر مى رسند و دو سال ديكر در آن 
شهر القلانك عن شؤاد: و بحكومت تغبير :ىق كند ويبشت سال ديكر دن اتجا جك روئ مى ذهد ز تجاه سال ديكر زمابدار 


آنجا را مى كشند و صد سال بعد ... و دويست سال بعد ... 


شما اين خبرها را هر جه تصديق نمى كنيد رد هم نمى نمائيد» جون راه نفى احتمال صحت آن بر شما بسته استء تا فردا صبر 


كيرد. 
يك ماه بعد كه آن ده نفر آمدند, احتمال شما تقريبا مبدل به قطع و يقين به درستى خبرهاى او مى شود. 


وقوع آن را بعيد شمارد او را غير متعارف و شكاكك مى شناسيد. 


يس هر جه خبرها بيشتر با واقع منطبق شود در خبر ششم و هفتم و هشتم و نهم و .... يقين وايمان شما قوت و ثباتش بيشتر مى 


كردد. 


اكنون مى كوئيم بيغمبرى كه صادق و مصدق است و ييامبرى او به معجزات و دلائل علمى و عقلى ثابت شده استء ييغمبرى 
كه ده هاو 


صدها خبر او از غيب» صورت وقوع يافته و همجنين اوصياى او به خصوص على بن ابيطالب عليه السلام به نقل كتب معتبر 
شيعه و اهل سنتء خبرهاى بسيارى از غيب دادند و واقع شد. خبر داده اند كه: اكر از دنيا باقى نماند مككر يكك روزء خدا آن 
روز را آن قدر طولانى سازد تا مهدى ظهور كند و جهان را يراز عدل و داد سازد يس از آنكه از جور و ستم ير شده باشد. و 


حال اككر كسى (يناه بر خدا) بككويد خبر ييغمبر واوصياى او با واقع مطابق نيست يا ترديد داشته باشد جه مى كند با اقرار و 


جه مى كند با ايمانى كه به نبوت ييامبر خاتم و نبوت ساير انبياء دارد (جون ييغمبران ديكر نيز ظهور مصلح آخر الزمان را 


بشارت داده اند)؟ 


جه مى كند بااين همه خبرهائى كه رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ازغيب داده و به مرور زمان در اين جهارده قرن 


واقع و صحت آن تاييد شده است؟ 
واكر بكُويد: بيغمبر جنين خبرى نداده دستش را مى كيريم و به كتابخانه هاى اهل سنت و شيعه مى بريم و مى كوئيم: مراجعه 


كنيد به اين كتابها و مصادرى كه از هزار سال بيش تا حال تاليف شده. ببينيد در جند مورد اخبار و روايات بقدراين مورد 


رسيده است؟! 


آيا جند خبر معتبر براى باور شما كافى است؟ 


شما كه مطالب عمده تاريخى را به نقل يكك نفر مورخ قبول مى كنيد و حوادث مهم جهانى را 


به كفته يكك خبرنكار كه صد كونه غرض و مرض دارد مى يذيرد دراين مورد جند خبر صحيح و معتبر مى خواهيد تا باور 
كنيد؟ 


اكر شخص منصفى باشيد خواهيد كفت: يكك حديث معتبر هم كفايت مى كند و اككر قدرى شكاك و دير باور باشيد مى 


كوئيد: اكر دو سه حديث باشد بيشتر اسباب اطمينان مى شود. 


مى كوئيم: حديث معتبر از يكك و دو وده و ينجاه و صدء و بلكه هزار هم بيشتر است و در صدها كتاب معتبر حديث و جوامع 
اخبار و تاريخ و رجال» ضبط و ثبت است. 


سن با موجهو دقت و تافل در انعه كتنه شد سحكو نه شبية وترديلاي باقن ثمن ماند كان آخر الزماق بحسب ايه 
احاديث و بشارات ييامبر اكرم و اوصياى مكرم او ظهور مصاح منتظر و مهدى موعود و كسى كه دنيا را يراز عدل و داد كند 


بعد از آنكه ير از ظلم و جور شده باشد حتمى و واقع شدنى است. 
مصلح جهان (2) 


يكى از مسائل و امورى كه فرق اسلام بر آن» اجتماع و اتفاق نموده اند» ظهور مهدى اهل بيت حضرت قائم آل محمد - 
صلوات الله عليهم اجمعين - در آخر الزمان است كه همه متفق الكلمه انتظار يكك قيام روحانى جهانى و ظهور مصلحى 22 را 
مى كشند كه عدالت اجتماعى و نظام جهان را بر اساس ايمان به خدا و احكام دين اسلام برقرار سازد و دنيا را از جنكال 


ستمكاران و جباران نجات بخشد و يرجم عزيز اسلام را در تمام نقاط به اهتزاز در آورد. 


همه جشم به راهند و انتظار دارند كه شايسته ترين فرزندان بيغمبر قيام كردهء آثين توحيد و 


رسم برادرى و مساوات اسلامى را زنده نموده بشر را از نعمت آسايش بهره مند سازد و موجبات تفرقه و محروميت و ناكامى 


رااز ميان بردارد. 


اين وعده الهى است و تخلف يذير نيست. دنيا به طرف آن عصر درخشان در حركت است, سير زمان» كردش دوران هر دم 
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بشر را به جنين رو زكارى نزديكك تر مى سازد. 


ايمان به ظهور حضرت مهدى - عليه الصلاه و السلام - و جهانكير شدن دين اسلام به آيات متعددى از قرآن مجيد و 
متواترترين روايات و قوى ترين اجماعات اتكاء و استناد دارد كه هر مسلمان معتقد به قرآن و رسالت بيغمبر اسلام صلى الله 


عليه و آله و سلم بايد به اين ظهورء ايمان راسخ و ثابت داشته باشد. 
اساس استنادها 


١-آيات‏ قرآن مجيد 


اكر جه در اين مقاله تفصيل و شرح اين مطالب ممكن نيست ولى براى توجه خوانند كان محترم تحت جهار عنوان: ١(‏ - آيات 
قرآن مجيد ؟ - اجماع و اتفاق مسلمين ” - روايات اهل سنت 5 - روايات شيعه بطور اختصار توضيحاتى مى دهيم. 


خداوند در قرآن مجيد در آيات كريمه متعددى تشكيل يكك حكومت جهانى اسلامى» بسط دين اسلام؛ غلبه آن بر كليه 


اديان» زمامدارى صلحاء و ارباب لياقت را وعده فرموده است كه از آن جمله اين آيات است: 
و قاتلوهم حتى لا تكون فتنه و يكون الدين كله لله (0) 

«با كافران جهاد كنيد تا در زمين فتنه و فسادى نماند و آيين همه دين خدا كردد) . 

هو الذى ارسل رسوله بالهدى و دين الحق ليظهره على الدين كله (4) 


«او است خدائى كه رسول خود را با دين حق به هدايت خلق فرستاد تا بر همه 


اديان عالم او را تسلط و برترى دهد) . 


يريدون ان يطفؤا نور الله بافواههم و يابى الله الا ان يتم نوره )٠١(‏ 


«كافران مى خواهند كه نور خدا را با نفس تيره و كفتار جاهلانه خود خاموش كنند ولى خدا نمى كذارد. تا آنكه نور خدا را 
به منتهاى ظهور و حد اعلاى كمال برساند) . 


يريدون ليطفؤا نور الله بافواههم و الله متم نوره .)١١(‏ 

«كافران مى خواهند تا نور خدا را با كفتار باطل و طعن مسخره. خاموش كنند, البته خدا نور خود را تمام و كامل مى كند» . 
و يريد الله ان يحق الحق بكلماته و يقطع دابر الكافرين (11) 

«و خدا مى خواست كه صدق سخنان حق را ثابت كردانده و ريشه كافران را از بيخ و بن بركند) . 

وقل جاء الحق و زهق الباطل ان الباطل كان زهوقا )١(‏ 

«بككو كه حق آمد و باطل را نابود ساخت» كه باطل خود لايق محو و نابودى است » . 

ولقد كتبنا فى الزبور من بعد الذكر ان الارض يرثها عبادى الصالحون (؟١)‏ 

«ما بعد از تورات در زبور نوشتيم كه البته بندكان نيكوكار من ملكك زمين را وارث و متصرف خواهند شد . 
وعد الله الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الارض )١12(‏ 

«خداوند وعده فرموده؛ به كسانى از شما كه نيك وكار كردد در زمين خلافت دهد) . 

و لقد سبقت كلمتنا لعبادنا المرسلين انهم المنصورون وان جندنا لهم الغالبون (18) 


«همانا عهد ما درباره بندكانى كه به رسالت فرستاديم سبقت كرفته است كه البته آنها بر كافران فتح و يبروزى يابند و سياهيان 
ما غالبند) . 


ا العصيو ويلا 


والذين آمنوا فى الحياه الدنيا )١117(‏ 

«ما البته رسولان خود و كسانى كه ايمان آورند در حيات دنيا نصرت و ظفر مى دهيم » . 
كتب الله لاغلبن انا و رسلى ان الله قوى عزيز (18) 

«خدا حتم كردانيده كه البته من و رسولانم غالب مى شويم كه خداوند قوى و مقتدر است » . 


و آيات ديكرى كه تاويل آنها هنكام ظهور حضرت ولى عصر - عجل الله تعالى فرجه آشكار شود دلالت دارند بر غلبه اسلام 


نشده واين آيات تحقق آن را در آخر الزمان بشارت مى دهد. 


خداوند وعده داده كه البته ييغمبران را غالب سازد و يارى كند و معلوم است كه اين نصرت و غلبه فقط نصرت و غلبه در 
آخرت نيستء براى اينكه مى فرمايد: فى الحياه الدنيا و نصرت و غلبه انبيا بر قوم خودشان و يبشرفت كار آنها در عصر 


خودشان هم نيستء زيرا دعوت بسيارى از ييغمبران در قومشان اثر نبخشيد بلكه بعضى از آنها كشته شدند. 


اين نصرت و غلبه» نصرت و غلبه مقصد و هدف و دعوت آنها است كه بر طبق ظاهر آيات مقيد به مرتبه اى نيست بلكه 


نصرت و غلبه مطلق است. 


اسلام تمام 


خهان وا بكيرة, 


جنانكه معنى استخلاف و جانشينى مؤمنين در زمين و وارث شدن آنها زمين را نيز استخلاف در تمام زمين و وارث شدن كره 


ارض است كه براى امام زمان و ياران و اصحاب آن حضرت حاصل مى شود. 


برهان غالب باشد (يا اينكه به اين معنى هميشه غالب است) ولى در ظاهر غالب نباشد غلبه مطلق نيست و ظاهر اين آيات غلبه 
مطلق است. 


واما آيه: 

لبظهرة:غلى الدين كله 

كه دلالتش بر غلبه اسلام واضح است. 

و مؤيد مستفاد ازاين آيات است رواياتى كه در اين خصوص از حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم منقول استء مثل: 
«ليدخلن هذا الدين على ما دخل عليه الليل » 

«البته اين دين ذو هر كجا كه شب داتخل شده باشد داخل مى شود) . 


و شايد نكته اينكه فرمود: «على ما دخل عليه الليل » و نفرمود: «على ما دخل عليه اليوم او الشمس » تشبيه دين به آفتاب باشد 
خواهد شد و تاريكى كفر و شركك و ضلالت را نابود خواهد ساخت,ء همانطور كه آفتاب» تاريكى شب رااز ميان مى برد. 


" - اجماع مسلمين 


اكر مقصود از اجماع و اتفاق» شيعه باشد كه محتاج به ذكر نيست و همه مى دانند كه از ضروريات مذهب اماميه ظهور قائم 


آل محمد فرزند حضرت امام حسن عسكرى عليه السلام 


علامه معتزله ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه (طبع مصرء ج 7 ص 278) كافى است كه مى كويد: 
«قد وقع اتفاق الفريقين من المسلمين اجمعين على ان الدنيا و التكليف لا ينقضى الا عليه ) 


«اتفاق سنى و شيعه بر اين است كه دنيا و تكليف, منقضى و تمام نشود مكر بر آن حضرت - يعنى بعد از ظهور آن حضرت -) 
(09. 


كسانى كه در تاريخ تتبع دارند مى دانند كه ظهور مصاح منتظر و مهدى آل محمد - عليه الصلاه و السلام - آن جنان مورد 
اتفاق و مسلم نزد تمام مسلمين بوده كه از همان قرن اول هجرى تا حال در مقام رد ادعاى افرادى كه ادعاى مهدويت كردند يا 
اين ادعاء را به آنها نسبت دادند» اصل ظهور قائم آل محمد عليه السلام را كسى انكار نكرد» زيرا بر خلاف اجماع مسلمين و 
انكار اخبار قطعى صادر از ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم بود. بلكه در مقام رد آنها به فاقد بودن اوصاف و علاماتى كه 


براى مهدى موعود در اخبار و احاديث مذكور است استناد مى جستند. 


جنانجه جهار نفر از بز ركان علماى مذاهب جهار كانه اهل سنت,ء ابن حجر شافعى مؤلف «القول المختصر» و ابو السرور احمد 
بن ضياء الحنفى و محمد بن احمد مالكى و يحيى بن محمد حنبلى در جواب استفتائى كه از ايشان شده و در باب 1١‏ از كتاب 
«البرهان فى علامات مهدى آخر الزمان » عين فتاواى آنها را نقل كرده» همين 


روش را انتخاب نموده و به صحت اصل ظهور مهدى در آخر الزمان و اينكه عالم را يراز عدل و داد كند وعيسى به آن 
حضرت اقتدا نمايد و اوصاف ديكر آن حضرت,ء رسما فتواى محكم و مستدل و قاطع داده اند حتى شاعر بنى اميه حكيم بن 
عياش كلبى نيز در رد نسبتى كه به جناب زيد بن على بدون رضايت آن جناب داده شده بود (و او را مهدى خوانده بودند) 
كفته: 


«و لم ار مهديا على الجذع يصلب )5١(0‏ 


مقصودش اين است كه آن مهدى كه ظهور مى كند مستولى بر ممالكك و فاتح كشورها مى كردد وعدل وداد را بسط مى 
ذهدة يسن حكوته ممكن أسث جتاب ويد كه مصلوف شد مهدى باشد: 


- احاديث اهل سنت 


حدثين بزركك اهل سنت كه ذكر اسامى و كتب و مصنفات ايشان در اين مقال سخن را طولانى مى سازد؛ احاديث راجع به 
ظهور حضرت مهدى را تخريج نموده اند و از جماعتى از صحابه )1١(‏ و جمع كثيرى از تابعين راجع به ظهور آن حضرت 
روايات بسيارى نقل كرده اند و بعضى از ايشان در تخريج اين احاديث كتاب خاص نوشته اند و كروه بسيارى از آنان تواتر 
(19) اين روايات را صريحا تصديق كرده اند و به آنجه در كلمات بسيارى از ايشان تصريح شده اين است كه نه فقط اصل 
ظهور مهدى عليه السلام به روايات متواتر از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ثابت و قطعى استء بلكه به تواتر ثابت 
است كه آن حضرت زمين را ير از عدل و داد كند و عيسى از آسمان نزول كرده به آن حضرت اقتدا نمايد و 


تمام جهان را فتح كرده و احكام قرآن را نشر دهد. 


علاوه براين» بسيارى از محققين علماى عامه در اشعار و قصايد يا كتب و تصنيفاتشان ايمان خود را به اينكه حضرت مهدى 
عليه السلام همان يكانه فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام است اظهار داشته اندء كه ما در كتاب «منتخب الاثر» در باب اول 
از فصل سوم تصريحاتى از بيش از شصت نفر علماى اهل سنت راجع به ولادت يا غيبت و امامت آن حضرت را ضبط كرده 


* - روايت و اخبار شيعه 


بطور كلى احاديثى كه از طرق شيعه روايت شده معتبرترين روايات است زيرا از عصر حضرت رسول اكرم صلى الله عليه و آله 
و سلم تابه حال كتابت حديث؛» ضبط و حفظ و روايات در بين ايشان منقطع نشده و هم اكنون بعضى از كتبى كه در نيمه اول 
و دوم هجرت نوشته اند موجود و محل مراجعه است و اولين كتاب ايشان همان كتابى است كه به املاى رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم و خط امير المؤمنين على عليه السلام مى باشد و در اخبار مكرر ديده مى شود كه ائمه عليهم السلام در نقل 
احاديث و بيان احكام به آن استناد مى جستند. 


روايات شيعه با روايات ديكران فرق ديكر نيز دارد و آن اين است كه روايات شيعه از ائمه اهل بيت عليهم السلام كه علم و 
زهد و تقوى و فضيلت ايشان نزد فريقين مسلم استء اخذ شده و به مقتضاى «اهل البيت ادرى بما فى البيت » طبعا نقل آنها 


محكم تر و از اشتباه دور است. و 


بالادخره سومين جهتى كه روايات شيعه را در بالاترين درجه اعتبار قرار داده و در حقيقت يشتوانه اين روايات است,ء احاديث 
متواتر ثقلين و احاديث سفينه و احاديث امان و روايات ديكرى است كه امت را ارجاع به ائمه معصومين از اهل بيت كه اعدال 
قرآن مجيد هستند نموده و قول ايشان را حجت و اخذ از ايشان را امان از ضلالت معرفى كرده و دلالت بر خالى نبودن زمان از 
وجود امام معصوم از اهل بيت دارد. بنابراين احاديث كه از ائمه طاهرين صادر شده از راه بناى عقلا بر احتجاج و عمل به خبر 
و سلم داشته اند احدى از صحابه و تابعين نداشتند و از طريق حديث متواتر ثقلين شرعا نفس اقوال و كفته هاى ايشان ماخذ و 


مستند است و بر امت مراجعه و اخذ از ايشان كه از قرآن جدا نمى شوند و معصومند» فرض و واجب مى باشد. 
بعد از بيان اين مقدمه كوتاه (كه در كتابى كه در بيان وجوب بيروى از اهل بيت و اخذ علم از ائمه عليهم السلام نكاشته ايم 
شرح و تفصيل آن را داده ايم) مى كوئيم. 


محدثين ايشان كه از همان قرن اول هجرت تا به حال تاليف شده.؛ موجود است مانند روايات كتب اصولى كه ييش از ولادت 


حضرت قائم تاليف شده مثل كتاب مشيخه حسن بن محبوب (متوفى ؟12) و كتاب 


سليم بن قيس (متوفى مايا .)4٠١‏ 


رواياتى كه بسيارى از آنها به تنهايى براى اثبات امامت امام زمانء يكانه فرزند عزيز و كرامى امام حسن عسكرى عليه السلام 
كافى و قطع آور است. رواياتى كه از لحاظ يبشكوئيهائى كه در آنها شده و وقوع يافته» از معجزات اولياى دينء و اخبار آنان 
از مغيبات شمرده مى شود. رواياتى كه در آنها خصوصيات اين ظهور و شرايط و علامات آن بطور واضح بيان شده است. اين 
روايات» فوق تواتر بوده و احصاى آن جز براى اشخاصى كه تتبع و احاطه كامل داشته باشند» ممكن نيست. 


خوانند كان عزيز! اين سخنان حرف و ادعاء نيست بلكه بيان حقيقت و روح واقع استء علاوه بر تمام جوامع حديث؛ صدها 


كتاب و مصنفات محدثين بزركك ايشان در خصوص موضوع. دليل و برهان اين سخنان است. 


مانند كتاب «المهدى » تاليف عيسى بن مهران مستعطف از بز ركان قرن سوم, كتاب قائم و غيبت فضل بن شاذان و غيبت عبد 
الله بن جعفر حميرى از اكابر قرن سوم؛ كتاب غيبت و ذكر القائم تاليف ابن اخى طاهر (متوفى /0") كتاب غيبت محمد بن 
قاسم بغدادى معاصر ابن همام (متوفى **0» اخبار القائم علان رازى كلينى دائى كلينى معروف (متوفى 8), اخبار المهدى 
تاليف جلودى (متوفى 0777 غيبت نعمانى از اعلا-م قرن جهارم؛ غيبت حسن بن حمزه مرعشى (متوفى 288 دلائل خروج 
القائم تاليف ابن على حسن بن محمد صفارى بصرى از اعلام قرن سوم» كتاب ذكر القائم من آل محمد صلى الله عليه و آله و 
سلم تاليف احمد بن رميح المروزىء اخبار القاء تاليف ابن على احمد بن محمد الجرجانى از قدماى محدثين, الشفاء و 


الجلاء احمد بن على رازى» ترتيب الدوله تاليف احمد بن حسين مهرانى» كمال الدين» كتاب غيبت كبير تاليف صدوق (متوفى 
١2؛‏ غيبت ابن جنيد (متوفى 781)) غيبت مفيد (متوفى 61)) غيبت سيد مرتضى (متوفى 578)» غيبت شيخ طوسى (متوفى 
التاج الشرفى تاليف اسعد آبادى معاصر سيد مرتضىء كتاب ما نزل من القرآن فى صاحب الزمانء تاليف عبد الله بن 
عياش (متوفى 460١‏ فرج كبير تاليف محمد بن هبه الله طرابلسى شاكرد شيخ طوسىء بركات القائم» و تكميل الايمان» بغيه 
الطالب» تبصره الاولياء و كفايه المهدىء اخبار القائم» اخبار ظهور المهدىء الحجه البالغه» تثبيت الاقران» حجه الخصام, الدر 
المقصود و اثبات الحجه, اتمام الحجه. اثبات وجود القائم» مولد القائم» الحجه فيما نزل فى الحجه. الذخيره فى المحشرء 
السلطان المفرج عن الايمان» سرور اهل الايمان» جنى الجنتين» سيزدهم بحار» غيبت عوالم و صدها كتاب ديككر كه ذكر نام 
آنها و اسماى مؤلفين موجب كمال تطويل خواهد شد. 


و فقط بعضى مواردى را كه اين روايات به تواتر قطعى راجع به اوصاف حضرت مهدى عليه السلام و علائم ظهور آن جناب بر 
آن دلامت دارد» فهرست وار يادآور مى شويم و بحث و توضيحات لازم در اطراف هر يكك از اين موارد را به موقع و فرصت 


ديكر موكول مى كنيم (97) 


در خاتمه ياد آور مى شويم كه دلائل ديكرى از عقل و نقل بر وجود امام عصر - عجل الله تعالى فرجه - نيز اقامه شده كه ما 
در اين مقاله در صدد بيان آن نبوده ايم و اجمالا همه آن ادله عقلى و نقلى كه در امامت عامه دلالت دارند بر لزوم وجود امام 


معصوم در تمام اعصار و وجوب معرفت امام 


«لو بقيت الارض بغير حجه لساخت باهلها» 
«اكر زمين بدون حجت بماند اهل خود را فرو خواهد برد) . 


امامت عامه را مستند قرار دهيم؛ در اثبات امام عصر - ارواحنا فداه - و بقاى آن حضرت در يشت يرده غيبت كافى خواهد 


بود. 
بى نوشتها 


." -سوره بقره آيه‎ ١ 

؟ - سوره بقرف آيه 77 38 

* - سوره اسراءء آيه /8. 

* - المحاسن و المساوى», ج »١‏ ص 2/. 


ه - يكى از خبرهاى مسلم ييغمبر اعظم صلى الله عليه و آله و سلم ازغيب كه در كتابهائى كه دو سه قرن ييش از وقوع آن 
تاليف و منتشر شده؛ ضبط و ثبت كرديده» خبر آن حضرت است از ظهور آتشى در سرزمين حجاز بطورى كه يرتو آن به 
شهرهاى دورء مانند بصرى شام برسد. ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم از اين واقعه خبر داد و جمعى از صحابه آن را 
روايت كرده اند و در كتابهائى كه در قرن سوم تاليف و انتشار يافت ضبط كرديد مثل صحيح بخارى (متوفى 108)» صحيح 
مسلم (متوفى ))72١‏ مسند احمد (متوفى ))15١‏ مسند حاكم (متوفى 608)» و طبرانى (متوفى )”2٠‏ و اين آتش با نشانيهائى كه 
از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم روايت شده بود در شب سيم جمادى الاخر سال 858 در نزديكى شهر مدينه آشكار شد و 


از مسافت دور و جند روز راه 


ديده مى شد و مدت ينجاه و دو روز باقى ماند و در /ا7١‏ رجب آن سال يايان يذيرفت (يعنى نزديكك جهار قرن بعد از مركك 
بخارى و مسلم) كه شرح آن در كتب تواريخ مذكور است مانند: «السيره النبويه » در حاشيه «السيره الحلبيه » تاليف سيد احمد 
زينى» ج ص 2377 در «التذكره » قرطبى» ص .18١‏ «الاذاعه )» ص 88 «الاشاعه )» ص /". «تاريخ الخلفاء»» ص ."١09‏ و 
اصحيح مسلم ج 1[ ص 1 ااصحيح بخارى 31 كتاب فتن» ج و3 ص ١7‏ «وفاء الوفاء» تاليف سمهودى» ج 3 فصل 324 
ص ١87‏ - 14. «الفتوحات الاسلاميه » ج ا ص 27 - /ا8. ١عمده‏ الاخبار فى تاريخ مدينه المختار»» ص ١708‏ - 1717 و «فصل 


فى ظهور نار الحجار) . 


© -اين مقاله در سالنامه معارف جعفرى سال 1/- 1780 ص 2٠‏ - “0/7 جاب شده است لازم به تذكر است كه قسمتى از اين 
مقاله و بعضى مقالاءت ديكر براى اينكه مطالب در اين مجموعه تكرار نككردد حذف شد. مع ذلكك جون اين مقالات بطور 
تستقل ودر منامنيت هاى تختلف: تكازئن يافته و تضرف وحذف بيشتر باعث كوتاهئ ولارساتىء يلكه تغييز اسان مقالة:مى 
شد از حذف بعضى از مطالب مكرر خود دارى كرديم. 

- مخفى نماند كه ملل ديكر و معتقدين به اديان معروف هم در اصل انتظار ظهور يكك شخصيت روحانى براى اصلاح جهان 
و خاتمه دادن به ظلم و جنكك و فساد و خرابكارى و نجات ضعفاء و مظلومين» با مسلمانان همراه و متفقند و بشاراتى كه در 
كتابهاى آنها است منطبق به حضرت صاحب الزمان عليه السلام مى شود 


كه بعضى از فضلاى معاصر آنها را استقصاء و استخراج نموده اند. 
8 - سوره انفال» آيه 88 

4- سوره توبه؛ آيه 37 و سوره فتحء آيه 18. 
٠‏ - سوره توبهء آيه 7'". 

. سوره صفء آيه‎ -١ 

- سوره انفال» آيه /. 

/6١ سوره اسراءء آيه‎ - (٠ 

.٠١8 سوره انبياء» آيه‎ - ١8 

.20 سوره نورء آيه‎ - ١ 

2 - سوره غافر» آيه ١ه.‏ 

/ا١‏ - سوره غافر» آيه .0١‏ 


- سوره مجادله. ايه "١‏ 


9 - سخنان جهار نفر ديكر از علماى معروف اهل سنت را جون در يكى از فصلها و مقالات آينده نيز ذكر شده حذف كرديم 


به آن مقاله مراجعه شود. 


٠‏ - طبق رواياتى كه ابن حجر عسقلانى شافعى در «الاصابه )» ج »١‏ ص 598 از «فوائد كواكبى) روايت كرده» حكيم بن 


عياش نامبرده به سبب نفرين حضرت صادق عليه السلام به وضع عجيبى هلاكك شد. 


-١‏ قسمتهائى از اين مقاله مانند اسامى صحابه و كتابهائى كه در اين باب» علماى اهل سنت تاليف كرده اند و نام كسانى كه 


به تواتر اين روايات تصريح نموده اند» جون در فصل هاى آينده اين كتاب مذكور مى شود حذف كرديد. 


1 - حديث متواتر» حديثى را كويند كه راويان و كسانى كه آن را نقل مى كنند جمعى باشند كه عاده اتفاق و تبانى آنها بر 


كذب ممكن نباشد. 


7 - جون اين خصائص در فصل «مشخصات و اوصاف مهدى عليه السلام » بيان شده براى اينكه تكرار نشود از اين مقاله 


حذف كرديم و خواننده عزيز را به فصل مذكور رجوع مى دهيم. 


امامت و مهدويت ص ١7‏ 


ابه اللّه 


صافى كليايكانى 


مشخصات حضرت مهدى (عج) 
مشخصات و اوصاف حضرت مهدى (عج) 


مشخصات و اوصاف حضرت مهدى عليه السلام 


تمام مخلوقات و ممكنات و انواع و اجناس و اشخاص مركب مى باشند از (ما به الاشتراكك » و «ما به الامتياز» به عبارت ديكر 
هر يكك از افراد و اشخاص و انواع در عين حال كه در بعضى اوصاف ذاتى يا عرضى يا اعتبارى با افراد ديكر جهت اجتماع و 
اشتراكك دارند:داراق اوضاف و مشخصاتى نيز مى باشند كه به آن اوضاف از ديكران ممتاز و مشخص مى شوتد واين مساله 
مميزات و مشخصات يكى از بزركترين حكمتهاى عالم آفرينش و از يايه هاى عمده بقاى نظام جهان است. 


ما به الاشتراكك يا قدر مشتركك؛ آن جيزى است كه فرد يا افراد ديككر در آن شركت دارند و ملاكك صحت اطلاق يك مفهوم 
كلى و لفظ عام بر افراد كثير است مانند انسان» مسلمان» ناطق» ضاحكك ... 


استقلال تحت ملاحظه و تصور واقع مى شوند. 


بديهى است كه مشخصات يكك فرد بسيار و بلكه شايد قابل احصاءنباشد» ولى در مقام شناختن يكك نوع يا يكك فرد» بايد 
طورى مشخضات او كفته شود كه با توجه به آن مشخصات» آن فرد با فرد ديكر اشثاه نشوهة مثلا در خضوصيات هسكن بايد 
نام كشورء استان» شهرستان» بخشء نام خيابان» نام كوجه. شماره اطاق» و در خصوصيات اندام بايد شكل» شمايل» قيافه رنكك 
جهره» نشانه هاى موء ابرو» و قد و قامتء و در مشخصات نسبى و فاميلى» اسم يدر و مادر و اجداد (يدر يزركها) و جدات 
(مادر يزركها) ودر مشخصات عملىء اقدامات اصلاحى» 


جنكهاء غزوات» معاهدات,ء كار و بييشه» مقامات» مواقف تاريخى» سلوكك و وضع معاشرت»ء و در مشخصات علمى» روش 
فكرىء ايمان» عقيده؛ نظرات اجتماعى و سياسى و آراى ديكرء و در اوصاف اخلاقى» حِكونكى صفات و خلق و خوى اواز 
قبيل شجاعت» سخاوتء عفو. كذشت» تواضع و فروتنى» شكيبائى» عدل و ساير اوصاف و محامد اخلاقى و يا اضداد آنها بايد 


ذكر شود. 

هر جه اين مشخصات روشن تر بيان شود فردى كه مقصود شناساندن او استء بهتر شناخته مى شود. 

راجع به حضرت مهدى عليه السلام و اوصاف آن بزركوار بايد بدانيم كه شناختن مشخصات آن حضرت از دو جهت اهميت 
بخصوص دارد: يكى از نظر تكليف زيرا شناختن امام شرعا و عقلا واجب است و به حكم حديث معروف: 

«من مات و لم يعرف امام زمانه مات ميته الجاهليه ») 


«هر كس بميرد و امام زمان خود را نشناخته باشد» مرده است (همانند) مردن جاهليت » . 


و ديكر از جهت شناختن دروغ و باطل بودن دعاوى كسانى كه به دروغ ادعاى مهدويت كرده يا بنمايند» زيرا با ملاحظه اين 


مشخصاتء كذب و بطلان دعواى اين افراد روشن و واضح مى شود جون فاقد اين صفات و خصائص بوده اند. 


صفات و مشخصات حضرت مهدى عليه السلام كه در احاديث و روايات ذكر شده مشخصاتى است كه هر كس آن 
مشخصات را در نظر بككيرد هركز آن حضرت را با افراد ديكر اشتباه نخواهد كرد و اككر ديده مى شود ياره اى فريب خورده و 
دعواى مهدويت رااز شيادانى يذيرفته اند» به دليل غفلت يا بى اطلاعى از اين مشخصات و خصائص بوده. و يا آنكه بعضى 
مشخصات را كه تمام مشخص 


نبوده و وصف عام آن حضرت و ديكران بوده تمام مشخص شمرده و صاحبان وصف عام را با صاحب وصف خاص اشتباه 
كرده اند. بسيارى هم دانسته و عمدا اين دعاوى را براى يكك سلسله اغراض مادى و سياسى و حب جاه و رياستء به ظاهر 


يذيرفته و ترويج مى نمايند. 


و كرنه خصوصيات و اوصافى كه براى آن حضرت بيان شده مشخصاتى است كه جز بر آن شخص خاص و موصوف به آن 
صفات خاص (يعنى امام دوازدهم» يكانه فرزند امام حسن عسكرى عليهما السلام) بر احدى از كسانى كه ادعاى مهدويت 
كرده اند قابل انطباق نيست و بطلان دعاوى آنها با توجه به اين نشانيها و علامات مانند آفتاب آشكار و هويدا اسث. 


علماء و دانشمندان متتبع و محيط به احاديث كه وثاقت آنان موردتاييد علم رجال و تراجم است»ء در كتابهاى معتبر و مستند به 
نحو كافى و وافى اين مشخصات را تعيين و توضيح داده اند كه جون نقل آن احاديث در اينجا امكان يذير نيست لذا ما فقط بر 
طبق احصاى ناقص خودمان در كتاب «منتتخب الاثر) قسمتى از اين مشخصات را با ذكر عدد احاديث كه بر هر يكك از آنها 


دلالت دارد به عرض خوانند كان ارجمند مى رسانيم. 

. » مهدى عليه السلام از خاندان و ذريه ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم است. «طبق 89 حديث‎ - ١ 

. 2» همنام و هم كنيه ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم و شبيه ترين مردم به آن حضرت است. «طبق 58 حديث‎ - "١ 
. 2) حديث‎ 7١١ در صفت شمائل و قيافه آن حضرت.‎ -* 


5 - از فرزندان امير المؤمنين عليه 


السلام است. «طبق 5١5‏ حديث » . 

© -از فرزندان حضرت فاطمه زهرا عليها السلام است «طبق ١97‏ حديث» . 
© -از فرزندان حسن و حسين عليهما السلام «طبق ٠١/‏ حديث ) (1) 

-از فرزندان حسين عليه السلام است «طبق 186 حديث » . 

8- نهمين از فرزندان حسين عليه السلام است «طبق ١58‏ حديث » . 


4 - از فرزندان زين العابدين عليه السلام است «طبق ١86‏ حديث » . - هفتمين از فرزندان حضرت باقر عليه السلام است «طبق 


.) حديث‎ ٠* 

. » ششمين از فرزندان حضرت صادق عليه السلام است «طبق 19 حديث‎ - ١ 

. » ينجمين از فرزندان موسى بن جعفر عليهما السلام است «طبق 48 حديث‎ - ١ 

١‏ - جهارمين از فرزندان حضرت رضا عليه السلام است «طبق 4 حديث). 

. ©» حديث‎ 8٠ سومين از فرزندان امام محمد تقى عليه السلام است «طبق‎ - ١ 

- جانشين جانشين امام على نقى و يسر امام حسن عسكرى عليهما السلام است «طبق ١68‏ حديث »2 . 
8 - اسم يدرش حسن عليه السلام است «طبق ١7‏ حديث » . 

. ) مادرش سيده كنيزان و بهترين ايشان است «طبق 94 حديث‎ - ١١/ 

- دوازدهمين امام و خاتم ائمه است «طبق ١7١8‏ حديث )2 . 

9 -داراى دو غيبت است (صغرى و كبرى) «طبق ٠١‏ حديث). 


4١ -غيبتش از بس طولا-نى خواهد شد كه مردم : ضعيف الايمان و كم معرفتء كرفتار * شكك و ترديد مى شوند «طبق‎ ٠ 


حديث). 


لاوطو العس اسك رعق ادي 


”١‏ - زمين را ير از عدل و داد كند بعد 


از آنكه يراز ظلم و جور شده باشد «طبق 177 حديث »2 . 
7 - مرور روزكار او را بير نسازد و به سيماى جوانان باشد «طبق 8 حديث » . 
©" - ولادتش ينهان باشد «طبق ١‏ حديث ). 


0 - دشمنان خدا را مى كشد و زمين رااز شركك و ظلم و ستم و حكومت ديكتاتوران ياكك و به تاويل جهاد كند «طبق ١‏ 


حديث). 


8 - دين خدا را آشكار و اسلام را در تمام روى زمين كسترش دهد و فرمانرواى روى زمين كردد و زمين را خدا به او زنده 
سازد «طبق /ا حديث ) . 


- مردم را به هدايت و قرآن و سنت بركرداند «طبق ١0‏ حديث » . 

- اراق ستهيائن از انبياء:است كهاال آن تمل غريت است :رطق #ااحدرتف 1 

4 - با شمشير قيام كند «طبق احاديث بسيار) . 

.) حديث‎ ”“٠ روش او روش ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم باشد «طبق‎ - "٠ 

.) ظاهر نشود مكر بعد از آنكه مردم در امتحانات و آزمايشهاى سخت واقع شوند «طبق 6" حديث‎ - "١ 
. ) حديث‎ ١0 عيسى نازل شود و در نماز به آن حضرت اقتدا نمايد «طبق‎ - ”١1 


3 - بيش از ظهورش بدعتها و ظلم و كناه و تجاهر به فسق و فجورء زناء رباء ميككسارى, قمار» رشوه؛ تركك امر به معروف و 
نهى از منكر و معاصى ديكر رايج شود زنان مكشفه و در كارهاى مردان شركت كنند» طلاق بسيار و مجالس لهو و لعب و 
غنا و آوازهاى مطرب علنى كردد. 


«طبق /اا حديث ) . - 


حديث). 


0"- بيش از ظهورش نرخها بالا رود و بيماريها زياد شود و قحطى ظاهر و جنككهاى بزركك بريا شود و خلق بسيار از ميان 


بروند «طبق 71 حديث ) . 


8"- بيش از ظهورش «نفس زكيه » و «يمانى » كشته شوند و در «بيدا» (كه مكانى بين مكه و مدينه است) خسفى واقع شود و 


فصل “07 . 


ادير كات اسسان :و مين تعن الهو وش ظاهر شود و زميق معدور ]ناد كزدفاو غير دا وسكقن شود و كارها سانو 
خردها تكامل يابد «طبق احاديث باب ” و" و8 و١١و5١ازفصل7.‏ 


- سيصد و سيزده نفر اصحاب او در يكك ساعت به محضرش حاضر شوند «طبق 70 حديث ) . 
- ولادت و مشروح تفصيلات و تاريخ آن و بعضى از احوال مادر جليله آن حضرت «طبق 515 حديث .2 


٠‏ - شرح بعضى از معجزات او در زمان حيات يدر بزركوارش و در غيبت صغرى و غيبت كبرى و نام جمع كثيرى از كسانى 
كه مشرف به نعمت ديدار و لقاى آن حجت خدا شده اند «طبق باب ” و ”از فصل ” و باب ١و‏ "از فصل 5 وباب ١‏ و"از 


فصل 6 . 


بيش از اين و به تفصيل هر كس خواسته باشدء از اوصاف حضرت مهدى عليه السلام اطلاع حاصل نمايد مى تواند به كتاب 
منتخب الاثر نككارنده و يا كتابهاى مبسوط و مفصل و جامع محدثين بز ركك مانند صدوقء نعمانى» شيخ طوسى و مجلسى - 


السلام على المهدى الذى وعد الله به الامم 00 


شايد بعضى كمان كنند كه ايمان و عقيده به ظهور حضرت مهدى منتظر - عليه الصلاه و السلام - اختصاص به شيعه دارد و 
مصادر و مدارك احاديث آن فقط كتابهاى شيعه و روات آن همه از شيعيان هستند و از كثرت احاديث وارده از طرق اهل 
سنت و جماعت و تاليفات علماء و محدثين معروف ايشان در اين موضوع بى اطلاع باشند. لذا ما در اين مقاله بطور اختصار و 
بدون اينكه در مقام استقصاء باشيم» بشارتهاى قرآن مجيد و احاديث شريف و اسامى كسانى كه از اهل سنت آن احاديث را 
روايت كرده اند و كتابهاى ايشان را كه اين احاديث در آن ضبط است و تاليفات بخصوصى را كه علماى عامه در اين باب 
دارند» با مطالب ديكر كه مناسب اين موضوعات است در تحت جند عنوان مى نكاريم. 


آيات قرآن شريف و حضرت مهدى منتظر عليه السلام 


از قرآن شريف آيات متعددى () به ظهور حضرت مهدى عليه السلام تفسير و تاويل شده است مانند آيه: 
ليستخلفنهم فى الارض (6). 

وآيه: 

ليظهره على الدين كله 


كه جمعى از مفسرين مثل ابن عباس و سعيد بن جبير و سدى كفته اند كه اين وعده در وقت ظهور حضرت مهدى عليه السلام 
عملى خواهد شد (8) 


0200 
وآيه: 


ورين اث قمو على الذي اسشيهنوا فن الأرضن زا 

وآيه: 

وانه لعلم للساعه 

كه مقاتل بن سليمان و اتباع او از مفسرين همه كفته اند در حق مهدى عليه السلام نازل شده است (4). 

احاديث وارده در موضوع ظهور 

احاديث در موضوع ظهور حضرت مهدى - عجل الله تعالى فرجه الشريف - بسيار و در نهايت كثرت است شايد در كمتر 
مساله اى از مسائل اسلامى كثرت روايات به اين حد باشد كه بديهى است رد يكدهم بلكه يكصدم اين روايات خلاف ايمان 


وكسق رس عاك در شول و اباك ع ضبان كانت انمعب عصيرفا كاثر ادو عانيان در يغفيتق. زابخ روانات ابنك © 


در بين اين احاديث؛ احاديث «عاليه الاسناد؛ و احاديثى كه روايت آن موثق و ممدوح باشند زياد استء جنانجه از تاريخ و 
تراجم و كتب حديث استفاده مى شود اين اخبار در بين روات مشهور و راجع به مضامين و مفاد آنها از صحابه و تابعين 
توضيحات مى خواسته اند و مضمون آنها را مسلم و حتمى الوقوع مى دانستند و بعضى اصحاب مثل «حذيفه بن اليمان » در 
اينكونه احاديث اطلاع و تخصص بسيار داشته اند. 


قواتر احاديث 


جمع كثيرى از مشايخ و حفاظ اهل سنت مانند صبان در اسعاف الراغبين (ب ؟. ص 15١‏ ط مصرء س )11١1‏ و شبلنجى در 
نور الابصار (ص 100 ط مصرء س 117) و شيخ عبد الحق در لمعات به نقلى كه در حاشيه سنن ترمذى (ص *#ع؛ ج 21 ط 
دهلى) است,. و ابى الحسين آبرى به نقل صواعق (ص 44. ط مصر) و ابن حجر و سيد احمد بن سيد زينى دحلان مفتى شافعيه 
در الفتوحات الاسلاميه (ج ؟» ص 1١١‏ ط مصر) و حافظ در فتح البارى و شوكانى در التوضيح به نقل غايه المامول (ص 27*87 
ج 0) و كنجى شافعى در البيان (ب )١١‏ 


و شيخ منصور على ناصف در غايه المامول و استاد احمد محمد صديق در ابراز الوهم المكنون و ابو الطيب در الاذاعه و ابو 
الحسن سحرى و عبد الوهاب عبد اللطيف مدرس دانشكده شريعت در حاشيه صواعق» تصريح به تواتر روايات وارده درباره 
مهدى عليه السلام و صفات و علائم آن حضرت مثل اينكه زمين را يراز عدل و داد كند و از اهل بيت يبغمبر و اولاد فاطمه و 
فرزندان حسين است نموده اند و علا-مه شوكانى در خصوص تواتر اين روايات كتابى به نام «التوضيح فى تواتر ما جاء فى 
المنتظر و الدجال و المسيح » تاليف كرده. و محمد بن جعفر الكتانى در «نظم المتناثر) مى كويد: «الاحاديث الوارده فى 
المهدى المنتظر متواتره ؛ وشيخ محمد زاهد كوثرى در كتاب «نظره عابره » كفته است: «و اما تواتر احاديث المهدى و الدجال 
و المسيح فليس بموضوع ريبه عند اهل العلم بالحديث » . 


واسنوى در مناقب شافعى كفته: اخبار در ظهور مهدى و اينكه از اهل بيت بيغمبر است متواتر است. 
- نام جمعى از صحابه كه اين احاديث را اهل سنت از آنها روايت كرده اند 


السلام © - عايشه. # - عبد الله بن مسعود,ء ‏ - عبد الله بن عباس» 8 - عبد الله بن عمرء 4 - عبد الله بن عمروء ٠١‏ - سلمان 


فارسى» ١‏ -ابوايوب انصارى» ١‏ -ابو على الهلالى» ١7‏ - جابر بن عبد الله الانصارى» 5 - جابر بن سمره» 16 


- ثوبان» ١8‏ - ابو سعيد الخدرىء ١7‏ - عبد الرحمن بن عوف» 18 - ابو سلمى» 4 - ابو هريره» 7١‏ -انس بن مالككء» 7١‏ - 
عوف بن مالكك, 7١‏ - حذيفه بن اليمان» 77 - ابو ليلى الانصارىء 55 - جابر بن ماجد صدفىء 18 - عدى بن حاتم؛ 78 - 
طلحه بن عبيد الله لاا - قره بن اياس مزنى» 78 - عبد الله بن الحارث بن جزء. 8 -ابو امامه. ”٠‏ - عمرو بن العاص» "١‏ - 


عمار بن ياسرء 77- ابو الطفيل» 7 - ام سلمه؛ 6” - اويس ثقفى .)21١(‏ 


- نام مشاهير علماى بزركك اهل سنتء و كتابهاى آنها كه احاديث ظهور در آن تخريج شد 


- 8 سئن ترمذى» ” و 8 - كنز العمال و منتخب كنز العمال على متقى هندى مكىء ه - سنن ابى داود»‎ - ١ مسند احمدء‎ - ١ 
فرايد‎ - ١١ موده القربى همدانى»‎ - ٠١ سئن ابن ماجه. /ا - صحيح مسلم» 8 - صحيح بخارى» 4 - ينابيع الموده قندوزى,‎ 
١8 مصابيح السنه بغوى,‎ - ١8 اربعين حافظ ابى الفوارسء‎ - ١5 و 17 - مناقب و مقتل خوارزمى,‎ ١7 السمطين حموينى شافعى»‎ 
سنن‎ - ١9 صواعق ابن حجرء 18 - جواهر العقدين شريف سمهودى,‎ - ١7 التاج الجامع الاصول شيخ منصور على ناصف»‎ - 
تيسير الوصول ابن الديبع شيبانى» 7 - المستدركك‎ - 1١ جامع الا-صول ابن اثير»‎ - 7١ الجامع الصغير سيوطىء‎ - ٠١ بيهقى»‎ 
معجم صغير طبرانى» /71 - الدر‎ - ١8 معجم اوسط طبرانى»‎ - ١0 معجم كبير طبرانى»‎ - ١6 حاكمء‎ 


المنثور سيوطىء 78 - نور الابصار شبلنجى, 74 - اسعاف الراغبين صبان» 7٠١‏ - مطالب السؤل محمد بن طلحه شافعى» "١‏ - 
تاريخ اصفهان ابن مندهء 7* و 7# - تاريخ اصفهان و حليه الاولياء حافظ ابى نعيم» 5" - تفسير ثعلبى» 0” - عرايس ثعلبى» 8" 
- فردوس الاخبار ديلمى, /0” - ذخائر العقبى محب الدين طبرى» 78 - تذكره الخواص سبط ابن الجوزى, 8" - فوائد الاخبار 
ابى بكر الاسكافء؛ 5٠‏ - شرح ابن ابى الحديد» 5١‏ - غرائب نيشابورى» 57 - تفسير فخر رازى» 57 - نظره عابره كوثرى؛ 55 - 
البيان و التبيين جاحظ, 58 - الفتن نعيم تابعى» 52 - عوالى ابن حاتم» 57 - تلخيص خطيب» 588 - بدايع الزهور محمد بن احمد 
حنفى» 54 - الفصول المهمه ابن صباغ مالكى» 2١‏ - تاريخ ابن عساكرء 2١‏ - السيره الحلبيه على بن برهان الدين حلبى» 07 - 
سئن ابى عمرو الدانى» *8 - سئن نسائى» 28 - الجمع بين الصحيحين عبدرى, هه - فضايل الصحابه قرطبى» 88 - تهذيب الآثار 
طبرى» /ه - المتفق و المتفرق خطيبء 88 - تاريخ ابن الجوزىء 09 - الملا-حم ابن منادى» 20 - فوائد ابى نعيم» 2١‏ - اسد 
الغابه ابن اثير» ”2 - الاعلام بحكم عيسى عليه السلام سيوطى, 27 - الفتن ابى يحيى» 8 - كنوز الحقائق منادى» 28 - الفتن 
سليلى؛ 88 - عقيده اهل الاسلام غمارى, /21 - صحيح ابن حبان» 28 - مسند رويانى» 88 - مناقب ابن المغازلى» ١‏ - مقاتل 


ناصفء ا - شرح سيره الرسول عبد الرحمن حنفى سهيلى» 75 - غريب الحديث ابن قتيبه» ها - سنن ابى عمرو المقرى» 1/8- 
التذكره عبد الوهاب شعرانىء» // - الاشاعه برزنجى مدنىء» 8/ - الاذاعه سيد محمد صديق حسنء 2/9 - الاستيعاب ابن عبد 
البر» 8٠١‏ - مسند ابى عوانه» 4١‏ - مجمع الزوايد هيثمى» 817 - لوامع الامنوار البهيه سفارينى حنبلى» *8 - الهديه النديه سيد 
مصطفى البكرى, 85 - حجج الكرامه سيد محمد صديق» 88 - ابراز الوهم المكنون سيد محمد صديق, 88 - مسند ابى يعلى؛ 
8 - افراد دار قطنى» 88 - المصنف بيهقىء 894 - الحربيات ابى الحسن الحربى» 4١‏ - نظم المتناثر من الحديث المتواتر محمد 
بن جعفر الكتانى» 4١‏ - التصريح بما تواتر فى نزول المسيح شيخ محمد انور كشميرى» 41 - اقامه البرهان غمارى» 9 - المنار 
ابن القيم» 45 - معجم البلدان ياقوت حموىء, 48 - مقاليد الكنوز احمد محمد شاكر, 48 - شرح الديوان ميبدى» 91 - مشكاه 
المصابييح خطيب تبريزى» 98 - مناقب الشافعى محمد بن الحسن الاسنوىء 48 - مسند بزار» ٠٠١‏ - دلائل النبوه بيهقى» -1١١‏ 
جمع الجوامع سيوطى» ٠١7‏ - تلخيص المستدركك ذهبى» ٠١‏ - الفتوح ابن اعثم كوفى» ٠١‏ - تلخيص المتشابه خطيب» ٠١8‏ 
- شرح و رد السحرابى عبد السلام عمر الشبراوى» ٠١#‏ - لوامع العقول كشخانوى و تقريبا جميع كتب و جوامع حديث. 


كتابهائى كه علماى اهل سنت در اين موضوع تاليف كرده اند 
١‏ - البرهان فى علامات مهدى آخر الزمان» تاليف عالم شهير ملا على متقى (متوفاى سنه 918). 


؟ - البيان فى اخبار صاحب الزمان» تاليف علامه كنجى شافعى (متوفاى به سال /268). 


*- عقد الدرر فى اخبار الامام المنتظرء تاليف شيخ جمال الدين يوسف الدمشقىء يكى از اعلام قرن هفتم. 
* - مناقب المهدى عليه السلام تاليف حافظ ابى نعيم اصفهانى (متوفاى قرن ينجم هجرى). 

د - القول المختصر فى علامات المهدى المنتظرء تاليف ابن حجر (متوفاى 9178). 

* - العرف الوردى فى اخبار المهدىء تاليف عالم شهير سيوطى (متوفاى .)4١١‏ 

- مهدى آل الرسولء تاليف على بن سلطان محمد الهروى الحنفى نزيل مكه معظمه. 

8 - فوائد الفكر فى ظهور المهدى المنتظرء تاليف شيخ مرعى. 

4 - المشرب الوردى فى مذهب المهدىء تاليف على القارى العالم الشهير. 

٠‏ -فرائد فوائد الفكر فى الامام المهدى المنتظر تاليف المقدسى. 

١‏ - منظومه القطر الشهدى فى اوصاف المهدى, نظم شهاب الدين احمد خليجى حلوانى شافعى. 
١‏ - العطر الوردى بشرح قطر الشهدىء تاليف بليسى. 

.)48٠ تلخيص البيان فى علامات مهدى آخر الزمان» تاليف ابن كمال ياشا حنفى (متوفاى‎ - ١ 


؟ - ارشاد المستهدى فى نقل بعض الاحاديث والآثار الوارده فى شان الأمام المهدىء. تاليف محمد على حسين البكرئ 
المدنى. 


ه - احاديث المهدى و اخبار المهدى, تاليف ابى بكر بن خثيمه. 
8 - الاحاديث القاضيه بخروج المهدىء تاليف محمد بن اسماعيل امير اليمانى (متوفاى .0/0١‏ 


١١‏ -الهديه النديه فيما جاء فى فضل الذات المهديه. تاليف ابى المعارف قطب الدين مصطفى بن كمال الدين على بن عبد 
القادر البكرى الدمشقى الحنفى (المتوفى .)١١87‏ 


مايابى الجكنى الشنقيطى المدنى. 


4 - النظم الواضح 


المبين» تاليف شيخ عبد القادر بن محمد سالم. 

٠‏ - احوال صاحب الزمان» تاليف شيخ سعد الدين حموى. 

.)١1١8 -اربعين حديث فى المهدىء تاليف ابى العلاء همدانى (بنقل ذخائر العقبى» ص‎ ١ 

١‏ - تحديق النظر فى اخبار المهدى المنتظر» تاليف محمد بن عبد العزيز بن مانع (مقدمه ينابيع الموده). 
3 - تلخيص البيان فى اخبار مهدى آخر الزمان» تاليف على متقى (متوفاى 918). 

6" - الرد على من حكم و قضى ان المهدى جاء و مضىء تاليف ملا على قارى (متوفاى .)3١1١‏ 

0 - رساله فى المهدى در ضمن مجموعه اى تحت شماره /717/8 در كتابخانه اسعد افندى سليمانيه تركيه. 
١8‏ -علامات المهدى. تاليف سيوطى. 

- كتاب المهدىء تاليف ابى داود (اين كتاب از كتب سنن ابى داود است و مكرر طبع شده). 

8- المهدىء تاليف شمس الدين ابن القيم الجوزيه (متوفاى .0/8١‏ 

5- المهدى الى ما ورد فى المهدئ: الي شمس الديق محمد بن طولون: 

- النجم الثاقب فى بيان ان المهدى من اولاد على بن ابيطالب» در 8 صفحه در مكتبه لاله لى سليمانيه به شماره 21/94. 


"١‏ - الهديه المهدويه. تاليف ابو الرجاء محمد هندى. - الفواصم عن الفتن القواصم اين كتاب را مؤلف آن مخصوص شرح 
حال مهدى عليه السلام تاليف كرده اسيت (السيره الحلبيه» ص “11ج ). 


اتفاق مسلمين بر ظهور حضرت مهدى عليه السلام 


راجع به ظهور مصلح آخر الزمان در ميان اصحاب و تابعين در قرن اول هجرت و بعد از آن تا حال خلافى نبوده و همه بر 


ظهور آن حضرت اتفاق داشته و دارند و اكر كسى در صحت احاديث آن و صدور اين بشارات از بيغمبر 


اسلام صلى الله عليه و آله و سلم ترديد مى كرد حمل برعدم استقامت سليقه يا بى اطلاعى مى نمودند. و لذا تاكنون كسى 
مدعيان مهدويت را به انكار اصل ظهور حضرت مهدى عليه السلام رد نكرده؛ بلكه در اثبات بطلان ادعاى آنها به واجد نبودن 
اوصاف و علاماتى كه براى آن حضرت در احاديث ذكر شده استناد مى نمايند. 


سويدى مى كويك: 


«الذى اتفق عليه العلماء ان المهدى هو القائم فى آخر الوقتء و انه يملا الا رض عدلاء و الاحاديث فيه وفى ظهوره كثيره ( 
(01). 


داد و احاديث راجع به مهدى عليه السلام و ظهور او بسيار است » . 
ابن ابى الحديد نيز در كلام كه بيش از اين نككاشته شد به اين اتفاق تصريح كرده است. 
ابن خلدون در مقدمه كويد: 


«اعلم ان المشهور بين الكافه من اهل الاسلام على ممر الاعصار انه لا بد فى آخر الزمان من ظهور جل من اهل البيت يؤيد 
الدين و يظهر العدل و يتبعه المسلمون و يستولى على الممالك الاسلاميه و يسمى بالمهدى » )1١(‏ 


«مشهور بين تمام مسلمانان در مرور اعصار اين است كه جاره اى نيست در آخر الزمان از ظهور مردى از اهل بيت ييغمبر صلى 
الله عليه و آله و سلم كه دين را تاييد و عدل را آشكار كند و مسلمانان از او ييروى نمايند و بر كشورهاى اسلامى مسلط شود 


و ناميده شود به مهدى ) . 
شيخ على ناصف كويد: 


«فائده: اتضح مما سبق ان المهدى 


المنتظر من هذه الامه الى ان قال - و على هذا اهل السنه سلفا و خلفا» )١*(‏ 


ذو اتجد سيق يبان تاقث روشع شد كةسيتى مفظر ازاين امت امت مدرو اقل سنت از كدشككان وى ا دل كان ممدتير ايه 


عقيده بوده و هستلك) . 


علامه ابو الطيب در كتاب «الاذاعه لما كان و يكون بين يدى الساعه ») كفته است كه: مهدى در آخر الزمان ظاهر مى شود» و 
انكار او كستاخى عظيم و لغزشى بزركك است. 


و همانند اين سخنان را در كلمات دانشمندان متتبع و محقق اهل سنت فراوان توان يافت. 
بعضى از صفات و علائم حضرت مهدى در كتب اهل سنت (15) 

١‏ - مهدى موعود از عترت بيغمبر و از فرزندان فاطمه عليهم السلام است. 

؟ - مهدى موعود از فرزندان حسين عليه السلام است. 

* - حضرت مهدى جهان را يراز عدل و داد كند يس از آنكه از ظلم و جور ير شده باشد. 
ع - حضرت مهدى داراى دو غيبت است»ء يكى از آن دو غيبت طولانى مى شود. 


ه - مهدى خليفه و رهبر و امام دوازدهم از ائمه اثنى عشر است كه ييغمبر» امت را به امامت آنها بشارت داد و بر طبق روايات 
كثير مسند احمدء صحيح بخارى» صحيح مسلم» سنن ابى داود و كتابهاى معتبر ديككر اهل سنتء امامتشان ثابت است. 


- دين اسلام و توحيد به وسيله آن حضرت عالمكير خواهد شد ودر زمين كسى نماند مككر اينكه به توحيد خدا كواهى 


دهد. 


- در زمانش آن جنان مردم در نعمت 


و وسعت خواهند بود كه نظير آن در هيج عصرى نبوده است. 

4- حضرت مهدى عليه السلام همنام و هم كنيه حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم است. 

-٠‏ حضرت مهدى شبيه ترين مردم است به بيغمبر در خلق و خلق. 

-١‏ مردم را به سنت و شريعت و ملت بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بر كرداند و كتاب و سنت را زنده سازد. 
١‏ - يوشاكك و خوراك آن حضرت در نهايت ساد كى باشد. 

- بركات زمين و آسمان در عصرش فراوان شود. 

5 - علم و دانائى او به حلال و حرام از همه كس بيشتر باشد. 

- نسبت به فقرا مهربان و بر عمال و مامورين سخت كير باشد كه بر مردم ستم نكنند. 

8 - عيسى بن مريم عليه السلام فرود آيد و در نماز به مهدى عليه السلام اقتدا كند. 

- بيش از ظهور آن حضرت حوادث بزركك و فتن عظيم و جنككهاى عالمكير اتفاق افتد كه دو ثلث مردم تلف شوند. 


- يبش از ظهور آن حضرت معاصى رايج شودء فروش خمر و قمار علنى شود عفت و ياكدامنى در زنها كم شودء اسباب 
لهو و طرب و غنا ظاهر شود, ربا جزء معاملات رايج كردد (مؤسسات ربوى آشكار شود). زنها برهنه و نيم برهنه از خانه ها 
بيرون آيند و در امور و مشاغل مردها وارد شوند و مردها از آنها اطاعت كنند, احكام خخحدا و حدود معطل ماند و اجرا نشود. 


امر به معروف و نهى از منكر تركك شود بلكه امر به معروف و نهى از معروف 


رايج كردد تا حدى كه مردم منكر را معروف و معروف را منكر بدانند. زنها فاسد و جوانان بدكار شوندء كارها به نااهلان 


سيرده شود و جيزهاى ديكّر از اين قبيل كه شرحش فعلا ميسور نيست. 


هر كس بخواهد از اين علااثم و نشانيها (كه خيلى بيش از اينها است) و همجنين راجع «به خسف بيداء)» «خروج سفيانى ا 
«دجال »» «يمانى »)» «قتل نفس زكيه »» «كيفيت ظهور آن حضرت ؛» ندا و اعلامى كه به ظهور مى شود و ساير مطالب اطلاع 
بيدا كند بايد به كتب مفصل رجوع نمايد. 


اسامى جمعى از علماى عامه كه به ولادت و حيات آن حضرت اعتراف كرده اند 


در كتاب منتخب الاثر فصل سوم,؛ باب اول» جمع بسيارى از علماى اهل سنت را كه قائل به امامت و حيات آن حضرت بوده 
اند ذكر كرده ايم كه با آنجه بعدا به آن ملحق شده متجاوز از هفتاد نفر هستند. 


كفر منكر مهدى عليه السلام 


در كتاب فرايد السمطين و كتاب البرهان فى علامات مهدى آخر الزمان» ب ؟وكتاب الاشاعه» ص ١1١1‏ وكتاب الاذاعه» ص 
37 و كتاب التصريح؛ ص 567 و كتاب العرف الوردى فى اخبار المهدى؛ ج 7 ص "8 و بعض كتب ديككر از فوائد الاخبار 
ابى بكر اسكاف و از ابو بكر بن خيثمه در اخبار المهدى در حديثى كه سفارينى سند آن را مرضى دانسته و از سهيلى در شرح 


سير از جابر بن عبد الله انصارى از حضرت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم روايت كرده است كه فرمود: 
«من انكر خروج المهدى فقد كفرا 

هر كس خروج مهدى را انكار نمايد كافر كرديده » . 

ودر لفظ ديكر است كه فرمود: 

«من كذب بالمهدى فقد كفرا 

«هر كس ظهور مهدى را دروغٌ بشمارد كافر كرديده »2 . 

سفارينى در كتاب «لوامع ) كفته است: ايمان به خروج مهدى واجب بوده و از عقائد اهل سنت و جماعت است. 


مؤلف كتاب ارشاد المستهدى )١0(‏ در ص ”0 مى كويد: ببرهيز اى خردمند از هر شبهه و شكى در ظهور حضرت مهدى عليه 
السلام زيرا عقيده به ظهور آن حضرت اتمام ايمان به خداء و رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و آنجه بيغمبر آورده واز 


آن خبر داده است مى باشد و ييغمبر» صادق و 


مضلاق اسنت:و همدي شبهه اى تداشته باثن :در اكه مهناى موعواة تا حال ظاهر تشده وهر كس اب اذعا زا كرد دروعكو و 
كذاب است به جهت اينكه علامات و نشانيهائى كه در روايات شريف ذكر شده در آن اشخاص موجود نيست و ظهور مهدى 
وراه شناسائى او مشهور و روشن است و ظهور او بيش از نزول عيسى خواهد بود و اجتماع او با عيسى (بر حسب اخبار ثابت) 


امرى ضرورى و بديهى است. 


هر كين بخواهد بطور مبسوط اطلاع بيدا كند به كتابهائى كه در اين موضوع تاليف شده رجوع نمايد» مقصود ما در اين كتاب 


در ص 07 مى كويد: اين احاديث (احاديث ظهور) و آثار راء عموم محدثين و غير محدثين در كتابهايشان نقل كرده اند» و 
ايمان به ظهور مهدى - رضى الله عنه - (اين تعبير از ارشاد المستهدى است) مشهور و شايع در بين صحابه بوده و اصحاب اين 
عقيده و ايمان را از ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم اخذ كرده اند و همجنين است آثار و مراسيلى كه از تابعين رسيده زيرا 


آنها در اينكونه از مسائل به راى و از بيش خود جيزى نمى كفتند. 


نتيجه اى كه ما از اين مقاله مى خواهيم بككيريم اين است كه مساله ظهور حضرت مهدى منتظر موعود - ارواح العالمين له الفدا 
- كه صاحب صفاء و علامات مذكور در روايات استء مورد اتفاق و اجماع مسلمين و احاديث وارد شده در اين موضوع از 


طرق عامه به حد تواتر و مسلم و ثابت است و با ايمان به صدق 


ييغمبر اكرم و تصديق به نبوت آن حضرت و صحت آنجه از آن خبر داده» از اخبار غيبى است و شكك در آن راه ندارد و 
ايمان به نبوت مستلزم ايمان به ظهور آن حضرت است و انفكاكك اين دو از يكديكر جايز نيست. 


آنجه توضيح داده شدء مبتنى بر اقوال علماى اهل سنت است و اكر كسى به كتب معتبر شيعه و روايات آنها از اهل بيت 
عصمت و طهارت به سندهائى كه در نهايت اعتماد مى باشد و به كتابهائى كه از ييش از هزار سال بيش تا حال نوشته اند و 
احصاى آنها دشوارء بلكه غير ممكن است رجوع شود اطلاعات او در اين موضوع جامع تر خواهد شد. 

شيعه اين روايات و احاديث را در كتبى كه از عصر حضرت امير المؤمنين عليه السلام شروع به تصنيف آنها كرده اند و در 
اصولى كه در عصر ائمه عليهم السلام و يبش از ولادت حضرت مهدى و ولادت يدر بز ركوارش حضرت امام حسن عسكرى 
عليهما السلام تاليف نموده اند ضبط كرده اند كه فى الواقع يكى از معجزات و اخبار غيبى» همين احاديث و روايات است. اميد 
است خداوند متعال جشم عموم مسلمين را به زيارت آن جمال عديم المثال روشن و منور فرموده و به انتظار آنها يايان 
بخشيده؛ تزلزل و اضطرابى را كه در همه شؤون بشر طاهر شده به ظهور آن يكانه مصلح حقيقى مرتفع فرمايد. فانه على كل 


لير 
در انتظار يكت آينده درخشان (64 
ولقد كتبنا فى الزبور من بعد الذكر ان الارض يرثها عبادى الصالحون (17) 


دين اسلام دعوتش ايمان به خداوند يكانه و توحيد خالص است و جناجه از اعتقادات و تعاليم اخلاقى 


قوانين حقوقى و كيفرى» آداب كشور دارى و حكومت و كليه احكام و وظايفى كه راجع به تمام نواحى فرد و جامعه مقرر 
نموده معلوم و آشكار است كه هدفش متحد كردن جماعات و ملتهاء برداشتن ديوارهاى امتيازات و اعتبارات لغو و بى اثر» 


برقرار كردن توحيد كلمه. همكارى و ارتباطى كه ريشه و يايه آن كلمه توحيد و ايمان و عقيده به آن است مى باشد. 


اسلام مى خواهد تمام اختلافات و جدائيهائى را كه به نامهاى كوناكون يديد آمده به وسيله عقيده توحيد از ميان بردارد» 
اختلافات نزادى» اختلافات طبقاتى» اختلافات ملى و وطنى و جغرافيائى» اختلافات مسلكى وحزبى و زبانى همه بايد از ميان 
برود وسبب امتياز و افتخار و اعتبار نباشد حتى بايد اختلافات دينى هم كنار كذاشته شود و همه تسليم فرمان خدا (كه همان 


اسلام براى بشرء رسيدن به جنين روزى را بيش بينى كرده و در حدودى كه وظيفه تشريع است مقدمات آن را فراهم ساخته و 
عملى شدن آن را موكول به آماده شدن زمينه كامل آن نموده است. 


ما مى بينيم جريان اوضاع جهانى و يبشرفتهائى كه نصيب بشر در ناحيه امور مادى و صناعى شده. و روابط نزديكى كه به 
واسطه وسائل ارتباط كنونى با هم بيدا كرده اندء همه را به يكك اتحاد واقعى و همكارى صميمانه روحانى و برادرى حقيقى؛ 
بيشتر محتاج كرده و هر جه جلوتر برويم احساس اين احتياج بيشتر مى شود. 


امروز تمام ملل جهان به صورت يكك واحد در آمده وهمه افراد بشر نسبت به يكديكر حكم همسايه بلكه اعضاى يكك 
خانواده را دارند» همجنان است كه دو همسايه 


يا اعضاى يكك خانواده اكر با هم اختلاف داشته باشند و هر كدام مسلكك يا دين يا وطن يا زبان يا عادات جداكانه داشته و 
بخواهند از كومت بخصوص و روش و مكتب خاصى بيروى كنند» زندكى براى هر دو همسايه تلخ شده و بايد همواره در 
جنكك و ستيز باشندء مردم دنياى امروز نيز جنين شده اند تا يكك وحدت عقيده و وحدت رويه وهدف قوانين» عادات و آداب 
و نظامات بر قرار نشود آن هم بطورى كه تمام جامعه هاى كوجكك و بزركك دنيا در آن برابر و مساوى باشندء ارويائى بر 
آفريقائى و شرقىء و غربى بر شرقى آقائى نداشته باشد» امنيت و آسايش واقعى حاصل نمى شود و همواره يكك دسته محروم و 
بيكك طبقه برخوردار» يكك دسته غالب» و يكك جامعه مغلوب خواهد بود. بايد اين همه موجبات اختلاف و جدائى كه در اثر 
ترقى فكر بشرء بى مايه بودن آنها معلوم شده ازميان برود و آن جامعه محكم و حقيقت يرست صالحى كه قرآن مجيد وعده 


داده است وارث زمين بشود. 


بديهى است رسيدن بشر به جنين مقصد عالى آسايش بخش در كرو اسباب جندى است كه از آن جمله وجود قوانين عادلانه» 
تعاليم اجتماعى» نظامات جزائى و حقوقى» برنامه هاى وسيع تعليم و تربيت صحيح و عمران است كه از آلايش اغراض افراد و 
طبقات ياكك باشدء كه تنها دين مقدس اسلام به حد اعلا اين جهات را تامين و تضمين نموده استء و از جمله ترقى فكر بشر و 
توجه او به لزوم تشكيل جنان اجتماع عادل و درخشان در اثر فشار ظلم» طغيان» فراوانى نابكارى» فساد و عجز زمامداران از 


وازآن جمله است وجود يك رهبر عالى مقام روحانى» يكك رهبر ياكك و منزه از احساسات حيوانى» خشم» شهوت, كبر و 
غرور و خود خواهى. يكك رهبرى كه فقط وابسته به خدا باشد و به همه ملتهاء جمعيتها نزادها با جشم مهربانى و تساوى و 
برابرى كامل نككاه كند كه: 


الآ فضل لعربى على عجمى ' 

«هيج فضيلت و برترى براى عربى» نسبت به عجمى نيست » . 

و«الناس كلهم سواسيه كاسنان المشط » 

«همه مردم همانند داندنه هاى شانه مساويند؛ . 

و «الخلق كلهم عيال الله فاحبهم الى الله انفعهم لعياله ‏ 

«همه مردم عيال خدايند يس محبوب ترين ايشان به خداء سودمند ترينشان بر عيال خدا است » . 


رهبران ديكر كه به اين صفات آراسته نيستند و به اين تعاليم آشنائى ندارند حتما نخواهند توانست جنين دنيائى را كه افرادش 
تشنه يك حكومت عادلانه هستند اداره كنند و همه افراد بشر اعم از سياهء سفيد» آسيائى» ارويائى» آفريقائى و آمريكائى را 


يكسان ببينند و در حقوق عالى انسانى همه را شريكك قرار دهند. 


إينها عالى ترين همتشان استثمار يكك دسته براى دسته ديكر و هضم يكك جامعه در جامعه قوى تر و كوشش براى مصالح يكك 
ملت است. اين مى خواهد آفريقائى بينوا و الجزائرى آزاده روح راء با كشتارهاى مهيب و تعذيبهاى دلخراش غلا-م حلقه 
بكوش ملت ديكر كند واكر يكك لقمه نانى هم در دست او است از او ربوده و ذخائر طبيعى او را مالكك باشد تا عياشها و 


ثروتمندان كشورش رااز خود راضى كند. آن ديكرى هم مى خواهد به نام طرفدارى از ضعفاء و جنكك با استثمار و 


استعمار» آزادى فردى را در عالم نابود سازد و بشر را از ابتدائى ترين حقوقش محروم و جامعه را به صورت يكك ماشين 
جاندار بى اراده كه يشت فرمان آن جند نفر بى وجدان خدا نشناس نشسته باشند در آورد. آن يكى ديككر هم تقويت اقليت هاء 


اين برنامه كار رهبران دنيا است و در كذشته و حال؛ وضع به همين منوال بوده و خواهد بود. اين اشخاص هر جه هم بى غرض 
و بى هوا باشند فقط حفظ مصالح آن جامعه اى را كه در آن وابسته هستند در نظر مى كيرند و به مصالح جمعيتها و آزادى 
ملل ديكر جندان اهميتى نمى دهد زيرا خود را بركزيده يكك جامعه و منتسب به يكك حزب و مسلكك مى شمارندء لذا نبايد 
همء از آنها انتظار ديكرى داشت. امروز و فردا معرف كاردانى و لياقت زمامداران علاقه مند به مصالح جامعه استء و به همين 
علت است كه همواره اقوياء» ضعفاء را مى بلعند و براى آنها حقوقى را كه براى يكك ملت قوى مى شناسندء قائل نيستند وبه 


حساب نمى آورند و براى حفظ مصالح خود از روشن كردن آتش جنكّهاى وحشتناكك يروائى ندارند. 


اما رهبران آسمانى جون وابسته به جمعيت خاصى نبوده و خود را وابسته به خدا كه خالق و رازق همه است مى دانند هدفشان 
يكك آسايش عام و آزادى وسيع و يكك سازمان عالى الهى است كه در سايه آن جامعه بشر مانند افراد يكك خانواده زندكى 


كنند و سياه يوست و سفيد يوست با هم برادر شوند كه البته بيروزى ايشان در اين مقصد بسته به درجه حضور 


خود افراد و آمادكى و ترقى سطح معلومات و رشد علمى و فكرى آنان مى باشد. 


بطورى كه در اخبار و احاديث يبش بينى شده و خبر داده اند» در آخر الزمان بر اثر ترقى علوم و فنون و توسعه روابط و 
نزديك شدن ملل به يكديكر و نيز در اثر جنكّهاى خانمان بر اندازى كه دو ثلث بشر يا بيشتر نابود شوند و شيوع ظلم و بى 
اعتدالى و فساد و فحشاء (1)» وعجز زمامداران از اصلاح امور دنيا براى قبول حكومت عادلاننه الهى و ييروى از يكك رهبر 


صالح دينى و مذهبى يعنى حضرت مهدى موعود - عليه الصلاه و السلام - آماده مى شود. 


همجنان كه شبه جزيره عربستان و وضع عمومى دنيا به علت فساد و خرابى دستكاهها و بى نظميها و يريشانى فوق العاده ضعفاء 
براى ظهور حضرت خاتم الانبياء صلى الله عليه و آله و سلم آماده شد. همجنين در آخر الزمان» دنيا براى ظهور مصلح بزركى 
كه دوازدهمين جانشين آن حضرت و از فرزندان و اهل بيت او است آماده خواهد شد, اكّر آن روز به واسطه بعد مسافتها و 
نبودن وسايل ارتباط و انحطاط سطح فكر مردم» رساندن همه ملل به اين هدف عالى ميسر نكشت ولى حتما ظهور دين اسلام 
دنيا را به اين مقصد نزديك ساخت و نمونه اى از آن وضع حكومت حق راء در صدر اسلام مخصوصا زمان ييغمبر اكرم صلى 
الله عليه و آله و سلم و زمان حضرت امير المؤمنين على عليه السلام و در استانهائى كه امثال سلمانء حذيفه. عمار و مقداد 


حكومت داشتند بشر مشاهده كرد. 
جهارده قرن ييش اكأر براى رساندن نداى آزادى بخش قرآن: 


الوا 


الى كلمه سواء بيننا و بينكم ان لا نعبد الا الله» و لا نشركك به شيئا و لا يتخذ بعضنا بعضا اربابا من دون الله (19) 


«بيائيد از كلمه حق كه بين ما و شما يكسان است ييروى كنيم كه بجز خداى يكتا را نيرستيم و جيزى را با او شريك قرار 


ندهيم و بعضى از ما بعضى را به جاى خدا تعظيم نكنيم » . 


به كوش تمام ملل به زمانهاى طولانى و فرصتهاى زياد احتياج بود» امروز فاصله زمان و مكان از بين رفته و صداى يكك دعوت 


نجات دهنده روحانى به كوش همه كس مى رسد و بطور مسلم در آينده اين وسايل كامل تر و بيشتر مى شود. 


بيغمبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم زمينه را براى تحقق وعده اى كه در قرآن مجيد داده شد تا حدى كه در عهده مقام 
تشريع و نبوت است فراهم ساخت و آماده شدن زمينه هاى ديكر را به كذشت زمان و تحولات شكرفى كه اسلام براى جهان 
بيش بينى كرده واكذار فرمود ودر ضمن بشارات قرآنى و اخبار متواتر صريح؛ ظهور مصلح آخر الزمان حضرت ولى عصر 
حجه بن الحسن - ارواح العالمين له الفداء - و توسعه دين اسلام در شرق وغرب را بطورى كه احدى نماند مكر آنكه موحد 


و زبانش به كلمه طيبه توحيد كويا شود وعده داد. 


وبه حدى اين اخبار و بشارات راجع به ظهور آن حضرت و علائم و خصوصيات و جزئيات آن در كتب بزركّان علماء و 


مشايخ محدثين شيعه و سنى متواتر» قطعى» مشهور و معروف است كه در امور اعتقادى و مذهبى جز جند 


است. 


ما به بسيارى از امور مذهبى و خصوصيات بعضى مطالب اعتقادى معتقديم (و بايد هم معتقد باشيم) در حالى كه در آن موارد 
بيشتر از جندحديث صحيح نقل نشده است» يس به جنين مطلبى كه عقل و شرع آن را تاييد و تصديق كرده و از زمان ييغمبر 
صلى الله عليه و آله و سلم تا حال مورد توجه علماى اسلام و مخرجين احاديث بوده وعلاوه بر علماى شيعه جمعى از علماى 
عامه راجع به آن كتابهائى نوشته اند و متجاوز از هزار حديث بر آن دلالت دارد و آياتى از قرآن مجيد به آن تفسير شده. بايد 


ايمان قوى تر و باور بيشتر داشته باشيم. 


آرى ما معتقديم و يقين داريم كه سر انجام اداره امور جهان در كف با كفايت صالح ترين افراد بشر قرار خواهد كرفت و 
بشريت از آسيب ظلم و ستم نجات يافته واز ترس فقرء يريشانى و نا امنى هاى كوناكون آزاد مى شود. ما مى دانيم كه عالم به 
سوى يكك آينده درخشان و يكك تكامل روحانى و عقلانى و نظام مستحكم دينى و الهى» و يكك عصر صلح و صفا و برادرى و 
همكارى يبش مى رود. به اميد آن عصر نورانى با نشاط فراوان و دلى زنده يا بر جا ايستاده و انجام وظيفه مى كنيم و روز نيمه 
شعبان را كه روز تولد 


آن مصاح بزركك و نجات دهنده بشر است از اعياد بسيار بزركك دينى شمرده و همه ساله در جنين روزى با تجديد مراسم 
معمول از جشن و جراغانى» تقديم مدح و ثنا و اظهار جاكرى به آستان فرشته ياسبانش نشاط خود را تازه تر مى سازيم واز 


«عجل الله تعالى فرجه و سهل الله مخرجه و جعلنا من انصاره و اعوانه » . 
بى نوشتها 


١‏ -اينكه آن جناب از فرزندان حسن و حسين عليهما السلام است براى اين است كه مادر مكرمه حضرت امام محمد باقر 
فاطمه بنت امام حسن مجتبى عليه السلام است» يس حضرت باقر و امامان بعد از ايشان تا حضرت ولى عصر - عجل الله تعالى 


؟ -اين مقاله در شماره 4 سال ؟”» مجله «نشريه مسجد اعظم )» ص 77 - "١‏ جاب شده است. 


- عالم متتبع سيد هاشم بحرانى كتابى به نام «المحجه فيما نزل فى القائم الحجه » نككاشته كه در آن بيش از صد آيه از آيات 


مفسر به آن حضرت را جمع آورى كرده است. 

؟ - ينابيع الموده.ء ص 578 و تفسير غرائب القرآن نيشابورى. 

© - تفسير فخر و السراج المنير شربينى و البيان» ص ٠١9‏ و نور الابصار» ص 167» ب ؟. 
* - ينابيع المودهء ص 678. 

/- غرائب القرآن و تفسير كبير. 
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ديكات الراقين بن كدعن 


.٠١9 نور الابصار. ب ؟ ص 181 - ينابيع الموده» ص "18 - البيان» ص‎ - 5١ 


٠‏ - ظاهرا اوس است كه نام جند تن از صحابه بوده اوس بن حذيفه» اوس بن ابى اوس ثقفى يا اوس بن اوس ثقفى» اوس بن 
عوف ثقفى ولى در بدايع الزهور راجع به نزول عيسى و اقتداى او به حضرت مهدى عليهما السلام اخراج حديث به اين لفظ 
كرده: قال اويس الثقفى: سمعت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم. 


./8 سوائكك الذهب ص‎ - ١ 
مقدمه ابن خلدون.» ص عار‎ ١١ 
."/1 غايه المامول» ج ف ص 767 و‎ - ١ 


نوشته مى شود فقط قسمتى از علائم آن حضرت است كه در كتب اهل سنت بيان شده است. 


- كتاب ارشاد المستهدى در حلب طبع شده؛ يكك نسخه آن را يكى از علماى حلب به نام شيخ عبد المتعالى سرمينى براى 


نويسنده اهداء كرده اميت 
١8‏ -اين مقاله در مجله مكتب انبياء (دين در عصر دانش) شماره 7 ص 7-1١8‏ جاب شده است. 
١١/‏ - سوره انبياء» ايه ٠١6‏ 


- راجع به فتن و حوادثى كه در آخر الزمان اتفاق مى افتدء محدثين بزركك شيعه و سنى روايات كثيرى در كتبى كه از 
تاريخ تاليف بعضى از آنها يكهزار سال بيشتر كذشته و در دسترس ما است نقل كرده اند كه در حقيقت بايد اين روايات را در 


رديف معجزات حتمى و اخبار غيبى قرار دهد. هر 


كسى تفصيل آنها را بخواهدء بايد به آن كتابها مراجعه كند كه از جمله» بى حجابى زنان» برهنه ظاهر شدن آنهاء تسلط آنها بر 
مردهاء طرف مشورت شدن آنها و مشاركت آنها با مردها در كارهاى مردانه» مداخله آنها در اداره امور كشورء رواج و علنى 
شدن «مى خوارى » و«مى فروشى »» رباء زناء قمارء استخفاف به نمازء ساختن آسمان خراشها و كاخهاى بلند به كار كماردن 
نا اهلا-ن» تجاهر به معاصى. صرف اموال در راه هاى باطل (مثل يولهائى كه در شب نشينى ها و كاباره ها در شب رانويه يا 
شب هاى ديكر رسم شده خرج مى كنند) واستايش و تشويق از زنان بى عفت و بدكاره و خواننده و نوازنده؛ بيش افتادن 
كسانى كه زنان را به فساد ترغيب مى كنندء تعطيل شدن احكام الهى» و حدود و قوانين شرعى» حكم بر خلاف حكم خدا 
دادن» زيادى طلاءق» منع از امر به معروف» تزيين مردها به طلا مثل انككشتر طلاك كثرت اولاند زنا واز جمله اين علامات 


مركزيت علمى شهر مذهبى قم و حجت شدن آن بر ساير بلاد و انتشار علوم دينى از اين شهرء به ساير شهرستانها است. 
8- سوره آل عمرانء آيه 7 


امامت و مهدويت صفحه "8 


خصوصيات مصلح جهانى در روايات 


خصوصيات اين مصلح جهانى در روايات اسلامى كه فريقين به نقل آنها يرداخته اند به شرح زير بيان شده است: 
.١‏ از اهل بيت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم است 589 روايت 

". از فرزندان اميرالمؤمنين على عليه السلام است ١١5‏ روايت 

*. از فرزندان فاطمه زهراعليها السلام است 197١روايت‏ 

؟. نهمين فرزند از اولاد امام حسين عليه السلام است ١58‏ روايت 


ف القررقيان 


امام زين العابدين عليه السلام است 188 روايت 

ع. از فرزندان امام حسن عسكرى عليه السلام است ١١8‏ روايت 

. دوازدهمين امام از ائمه اهل بيت عليهم السلام است 176 روايت 
4 رواياتى كه از ولادت او كزارش مى دهد 7١5‏ روايت 

4. عمر او طولانى خواهد بود 7١‏ روايت 

.٠‏ غيبت طولانى خواهد داشت 9١‏ روايت 

.١١‏ به هنكام ظهور او اسلام جهانكير مى شود" روايت 

؟". زمين را ير از عدل و داد مى كند ١7١”‏ روايت 


بنابر روايات فوق» وجود جنين مصلح جهانى در آينده تاريخ بشر از ديدكاه روايات اسلامى امرى مسلم و غير قابل ترديد 
است؛ آنجه مورد اختلاف مى باشد اين است كه آيا از مادر متولد شده و هم اكنون در قيد حيات استء يا در آينده به دنيا 
خواهد آمد؟ شيعه و كروهى از محققان اهل سنت طرفدار راى نخست بوده و معتقدند كه آن حضرت در سال 6"هجرى 


قمرى از مادر متولد شده و هم اكنون در قيد حيات استء ولى كروهى از اهل سنت مى كويند وى در آينده متولد خواهد شد. 


از آنجا كه ما شيعيان معتقديم آن حضرت در سال هه'ق ديده به جهان كشوده و در قيد حيات است» لذا لازم است در حد 


ظرفيت اين نوشته» نكاتى را درباره غيبت و طول عمر آن حضرت متذكر كرديم. 
منشور عقايد اماميه صفحه ١70‏ 

استاد جعفر سبحانى 

طول عمر حضرت 

اصل صد و يكم 


حضرت ولى عصر - عجل الله تعالى فرجه الشريف - در سال 700هجرى قمرى ديده به جهان كشوده است وبااين حساب» 
اكنون (سال ١518‏ ق) متجاوز از يازده قرن از عمر شريف آن حضرت مى كذره. قبول اين عمر طولانى» باتوجه به قدرت 
كسترده خنداونن امر مشكلى يست ودر حقيقت» آنان كه 


طول عمر آن حضرت را مشكلى مى شمارند» از قدرت نامتناهى الهى غفلت ورزيده اند: «و ما قدروا الله حق قدره» 
نهصد و ينجاه سال مى شمرد (عنكبوت/15١).‏ همجنين در عصر ما دانش بشرى مى كوشد مشكل طول عمر را حل كندء و اين 
فى وسائد كاه اغنقاد داتشميدانة شر شاستكى عبر علولاى رادارة جرزى كه حهبية موانعى از طولاي شدن أن جلو كبرق 
مى كند. براستى خدايى كه قادر استء به تصريح قرآن» حضرت يونس را تا روز رستاخيز در شكم ماهى زنده بدارد 


بيداست كه جواب مثبت است. 


خدايى كه جهان ياينده دارد تواند حجتى را زنده دارد 
اصل صد و دوم 


وقت ظهور آن حضرت بر كسى روشن نيست واين امرء از رازهايى است كه. بسان بريايى رستاخيزء تنها بر خداوند مكشوف 
است. بناير اين» نبايد ادعاى كسانى را كه مدعى آشنايى با وقت ظهور آن حضرت مى باشند يا براى ظهور وقت مشخصى را 


از تاريخ دقيق ظهور كه بككذريمء بايد كفت در روايات نشانه هايى كلى براى ظهور آن حضرت بيان شده است كه خود به دو 


بخش علائم ١حتمى‏ ) و ١غير‏ حتمى ) تقسيم مى شود كه تفصيل آن در كتب عقايد وحديث آمده است. 
منشور عقايد اماميه صفحه ١/٠١‏ 


بسنا سمتلن يعاق 
غيبت و ظهور 
عقيده شيعه به غيبت و ظهور 


ظهور مردى از خاندان رسالتء به منظور بريايى حكومت عدل جهانى, در آينده تاريخ بشر (آنكاه كه جهان باز ظلم و جور 
مى كردد) يكى از مسلمات عقايد اسلامى است كه جمهور مسلمانان بر آن اتفاق دارند و احاديثى كه در اين مورد نقل شده 
به حد تواتر مى رسد. طبق محاسبه محققين» تعداد/ا80 روايت در اين باره وارد شده استء كه از آن ميان تنها به نقل يكك 


حديث از مسند احمد بن حنبل بسنده مى كنيم. 


بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم فرمودند: «لو لم يبق من الدنيا الا يوم واحد لطول الله ذلكك اليوم حتى يخرج رجل من 
ولدى فيملاها عدلا و قسطا كما ملثت ظلما و جورا» :)١(‏ اككر از عمر جهان جز يكك روز باقى نمانده باشد» خداوند آن روز را 


شكة اس 


بنابر اين قيام و 


بى نوشتها 


.١‏ مسئد احمد بن حنبل» 1/89 ولاا/او 8ظ 
منشور عقايد اماميه صفحه *#/ا١‏ 


استاد جعفر سبحاتى 
شيعه و اعتقاد به مهدويت 


شيعه و اعتقاد به مهدويت 


از نظر قرآن كريمء اولياى الهى بر دو نوعند: ولى ظاهر كه مردم وى را مى شناسند؛ و ولى غايب از انظار كه مردم او را نمى 
شناسند» كرجه او در ميان آنها بوده واز حال آنان با خبر است. 


در سوره كهنء هر دو ولى يكجا بيان شده اند: يكى موسى بن عمران استء و ديكرى مصاحب موقت او در سفر دريايى و 
زمينى كه به نام خضر معروف است. اين ولى الهى به كونه اى بود كه حتى موسى با او آشنا نبود و تنها به راهنمايى خدا او را 
شتاحت و از غلمكن بهره كرفت» جتانكه مى قرمايل: «فوجدا عبدا من عبادثا آتيناه وحمة من عتدثا وغلمتاه من لدثا علما* قال 
له موسى هل اتبعكك على ان تعلمنى مما علمت رشدا» (كهئ/88 - 28): موسى و همراهش با بئده اى از بند كان ما (در لب 
دريا) آشنا شدند كه وى را مشمول رحمت خود قرار داده واز جانب خويش به او علمى آموخته بوديم. موسى به وى كفت: 


آيا اجازه مى دهى همراه تو باشم تا از علوم رشدآفرين خويش به من بياموزى؟ 


از آثار و بركات او بهره مند بوده اند. )١(‏ 


حضرت ولى عصر - عجل الله تعالى فرجه الشريف - نيز بسان مصاحب موسىء. ولى ناشناخته اى است كه در عين حال مبدء 


كارهاى سودمندى براى امت مى باشد. در اين صورتء غيبت امام به معنى انفصال و جدايى او از جامعه نيستء بلكه او 


- همان كونه كه در روايات معصومين عليهم السلام نيز وارد شده - بسان خورشيد در يشت ابر است كه ديد كان آن را نمى 


بينند» اما به اهل زمين نور و كرمى مى بخشد» . (؟) 


علاوه براين» در طول تاريخ كروه بسيارى از ياكدلان و يارسايان كه شايستككى تشرف به حضور وى را داشته» به محضر آن 


حضرت رسيده وازاو بهره كرفته ومى كيرند» وازاين طريق ديكران نيز از بركات وجود او بهره مند مى شوند. 
اصل نود و هشتم 


روش متعارف در بين بشر اين بوده و هست كه فرمانروا و رهبر» بخشى از كارها را بدون واسطه انجام مى دهد و بخش ديكر 
را نمايند كان او انجام مى دهند. درست است كه علل مختلف» سبب غيبت امام عصر - عجل الله تعالى فرجه الشريف - شده و 
بشر از دسترسى مستقيم به آن حضرت محروم استء ولى خوشبختانه راه بهره كيرى از نمايند كان آن حضرتء كه همان 
فقيهان عادل و يارسايند, به روى ييروان آن امام همام بسته نيست. فقيهان بزركك و مجتهدان عاليمقام» در امور شرعى و 
حكومتى نمايند كان آن حضرت بوده و اداره جامعه اسلامى در عصر غيبت به آنان واكذار شده است. البته محروميت از همه 


آثار وجودى آن حضرت به علت شرايط ويزه اى است كه غيبت وى را امرى اجتناب نايذير ساخته است. 
بى نوشتها 

/7 -1/١ سوره كهفء آيات:‎ .١ 

". كمال الدين» شيخ صدوقء باب 58؛ حديث 5# ص 588. 

منشور عقايد اماميه صفحه ١78‏ 

استاد جعفر سبحانى 

فلسفه غيبت امام زمان (عج) 


فلسفه غيبت امام زمان (عج) 


علت غيبت حضرت ولى عصر - عجل الله تعالى فرجه الشريف - يكى از رازهاى الهى بوده و ممكن است ما نتوانيم به كنه آن 
جهل روز از امت خود غايب شد و در ميقات به سر برد (اعراف/157). حضرت مسيح عليه السلام به مشيت الهى از ديد كاه 
امت خويش ينهان كرديد؛ و دشمنان قادر به كشتن او نككشتند (نساء/188). حضرت يونس عليه السلام مدتى از قوم خود غايب 


كشت (صافات/١5١).‏ اصولا ه ركاه مطلبى از طريق نقل متواتر ثابت شود ولى انسان نتواند به راز آن كاملا بى ببرد» نبايد آن 


را مورد ترديد يا انكار قرار دهد» زيرا در اين صورت بخش عظيمى از احكام الهى» كه از مسلمات و ضروريات دين اسلام به 
شمار مى رودء مورد ترديد واقع خواهد شد. غيبت حضرت ولى عصر - عجل الله تعالى فرجه الشريف - نيز از اين قاعده استثنا 
نيست وعدم اطلاع از سر يا اسرار حقيقى آنء» مجوز ترديد يا انكار آن نمى تواند باشد. در عين حال بايد كفت كه مى توان 


راز غيبت را در حد فكر بشرى فهميد و آن اينكه: 


اين آخرين حجت معصوم الهى براى تحقق بخشيدن به آرمانى بزركك (كسترش عدل كلى و به اهتزاز درآوردن يرجم توحيد 
در جهان) در نظر كرفته شده استء و اين آرمان نياز به كذشت زمان و شكوفايى عقل و دانش بشر و آمادكى 


روحى بشريت داردء تا جهان به استقبال موكب آن امام عدل وآزادى رود. طبيعى است كه جنانجه آن حضرت ييش از فراهم 
شدن مقدمات در ميان مردم ظاهر شودء سرنوشتى جونان ديككر حجت هاى الهى (شهادت) يافته و قبل از تحقق آن آرمان 
بزركك ديده از جهان برخواهد بست. به اين حكمت,. در روايات نيز اشاره شده است. امام باقر عليه السلام فرمود: براى حضرت 
قائم - عجل الله تعالى فرجه الشريف - غيبتى است قبل از ظهور. راوى از علت آن يرسيدء امام فرمود: «براى جلو كيرى ازكشته 
شدن » (0). ككذشته ازاين» در برخى روايات مسئله امتحان و تمحيص خلق مطرح شده استء بدين معنى كه مردم در عصر 


غيبت در بوته آزمايش الهى قرار مى كيرند و مراتب استوارى آنان در ايمان و اعقتاد سنجيده مى شود. (؟) اصل صدم 


جنانجه مردم به استقبال اين مظهر لطف الهى رفتند» از همه آثار و بركات وجود وى بهره مند مى شوند» و در غير اين صورت 


از نعمت بهره مندى كامل از آن حضرت محروم خواهند شدء و عامل اين محروميت نيز خود مردمند» نه خدا و امام. (*) 
بى نوشتها 

.٠١ .4 كمال الدين» شيخ صدوقء باب 215 حديث ل‎ .١ 

ا الس اتتعارالانوان اتار وود الدع للوياتب الفيعدن ف النين عن التوقيت: 


*. محقق طوسىء. در كتاب تجريد الاعتقاد (بحث امامت) با عبارت زير به اين برهان اشاره دارد: وجوده لطئفء و تصرفه لطف 
آخر و عدمه مناء ص إفانة 


منشور عقايد اماميه صفحه ١17/8‏ 
استاد جعفر سبحانى 


صفحه اصلى > شيعه امام على 


(عليه السلام) >اعتقادات شيعه >> مهدويت > فلسفه غييت 


أشران و كلبق غيية 
اسرار و فلسفه غيبت 


سر غيبت 


ييش از آنكه از فوائد و مصالح غيبت حضرت صاحب الزمان - ارواح العالمين له الفداء - سخن به ميان آوريمء بايد در نظر 
بككيريم كه تاكنون علوم و دانشهائى كه بشر از راه هاى عادى تحصيل كرده به كشف تمام اسرار خلقت موجودات اين عالم 
موفق نشده و اكر علم هزارها بلكه ميليونها سال ديكر هم جلو برود هنوز معلومات او در برابر مجهولاتش بسيار مختصر و 
ناجيز است و به كفته يكى از دانشمندان بزرككء مثل «لاشى ء» است در مقابل بى نهايت و اين در صورتى است كه ما علم 
تمام انسانها را به حساب آوريم. و اما اكر علم يكك عالم؛ و دانش يكك دانشمند را بخواهيم در نظر بكيريم اصلا قياس آن با 
اسرار و رازهاى كشف نشده خنده آور و نشانه جهل و نادانى است. جائى كه حضرت مولى امير المؤمنين عليه السلام مى 


كويد: 


«سبحانكك ما اعظم ما نرى من خلقككء و ما اصغر عظيمها فى جنب ما غاب عنا من قدرتكك )» «منزهى توء جه بزركك است آنجه 


را ما از آفرينش تو مى بينيم و جه كوجكك است آن در جنب آنجه از قدرت تو از ما ينهان است » . 
حال ديكران معلوم است. 


بنابراين كسى نمى تواند نسبت به وجود يكى از يديدهاى اين جهان بزركك به علت عدم كشف سر ييدايش و آفرينش آن 


اعتراض كند و يا ياره اى از نظامات و قوانين عالم تكوين را بى فايده و بى مصلحت بداند. 


هيج كس هم نمى تواند بطور يقين ادعا كند كه در كوجكك ترين يديده و حوادث جهان؛ سرى و نكته اى نهفته نبست 
همجنانكه كسى نمى تواند 


ادعا كند كه به تمام اسرار عالم واقف و آكاه است. فلاسفه و حكما و دانشمندان قديم و جديد همه اين درك را براى خود 


افتخار دانسته و كفته اند. 


هركز دل من ز علم محروم نشد*كم ماند ز اسرار كه مفهوم نشدهفتاد و دو سال جهد كردم شب و روز”معلومم شد كه هيج 
معلوم نشدبه جائى رسيده دانش من«كه بدانم هنوز نادانم و شاعر دانشمند و حكيم عرب كويد: ما للتراب و للعلوم و 
نمى دانم. 

زن كفت: اى حكيم؛ شاه به تو حقوق و ماهيانه مى دهد كه با سر انككشت علم و حكمت خويشء, كره از مشكلات مردم 
بكشائى؛ شرم نمى دارى كه در جواب مساله من به جهل و نادانى خود اقرار مى كنى؟ 

حكيم كفت: آنجه را شاه به من مى دهد در برابر معلومات و دانائيهائى است كه دارم ولى اككر بخواهد در مقابل مجهولات و 
نادانسته هاى من عطا كند هركاه تمام زر و سيم دنيا را به من بدهد كم داده است. 

يس بشر بايد در راه كشف مجهولات و درك اسرارء همواره كوشا باشد و اككر در يكك جا كنجكاوى و تجسسات او در راه 


كشف سرى به جائى منتهى نشدء آن را دليل بر عدم آن نكيرد. 


همانطور كه وقتى جشمهاى او مسلح به تلسكويهاى قوى و ميكروسكيهاى ذره بين نبود» حق نداشت منكر وجود موجودات 
ذره بينى و ميليونها كرات غير مكشوف آسمانى شود. 


همانطور كه حيواناتى كه همه رنككها را نمى بيند يا همه را به يكك رنكك مى بينند نمى تواند رنكهائى را كه انسان با 


جلوه هاى كوناكون مى شناسد انكار نمايئد. 


همانطور كه صداها و امواج صوتى تحت سمعى و امواج فوق سمعى را كسى نمى تواند انكار كند. اين قاعده كه بيان شد در 
عالم تكوين و در عالم تشريع هر دو جارى است. در عالم تشريع» مواردى داريم كه هنوز عقل ما به فلسفه آن بالخصوص راه 
نيافته و تشريع با تكوين مطابق شده همانطور كه در عالم تكوين» در اين موارد حق اعتراض نداشتيم» در عالم تشريع هم حق 


بله اكر در هر يكك از اين دو ناحيه (تشريع و تكوين) به موردى برخورديم كه عقل صحيح و برهان درست ما را به عدم 
مصلحت و شر آن راهنمائى كرد مى توانيم ناراحت شويمء ولى تا حال جنين موردى در عالم تكوين و تشريع بيدا نشده و بعد 


بعد از اين مقدمه مى كوئيم: ما در ايمان به غيبت حضرت امام زمان - عجل الله تعالى فرجه الشريف - به هيج وجه محتاج به 
دانستن سر آن نيستيم و اكر فرضا نتوانستيم به هيجيكك از اسرار آن برسيمء در ايمان به آن جازم؛ و آن را بطور قطع باور داريم 


هيج رابطه اى نيست جنانجه اكر ما اصل غيبت را هم نشناسيم به واقعيت آن صدمه اى وارد نمى شود. 


غيبت آن حضرت امرى است واقع شده كه معتبرترين احاديث از آن خبر داده و جمع بسيارى از بزركان در اين مدت به دركك 


حضور مقدس آن حضرت نايل شده اند» يس ميان اين 


مطلب يعنى ندانستن سر غيبت و صحت امكان وقوع آن هيج ارتباطى اصلا و قطعا وجود ندارد مى توانيم بككوئيم ما سر غيبت 
آن حضرت را نمى دانيم و مع ذلكك به غيبت آن بزركوار ايمان داريم. مثل اينكه فايده بسيارى از جيزها را نمى دانيم ولى به 


وجود و هستى آنها عالم و دانائيم. 
سخنى در فوائد غيبت 
بايد دانست كه يرسش از سر غيبت در زمان ما آغاز نشده و اختصاص به اين عصر ندارد. از زمانى كه غيبت آن حضرت 


شروع شد و بلكه يبش از آن زمان و ييش از ولادت آن حضرت: از وقتى كه ييغمبر و امامان - صلوات الله عليهم اجمعين - از 


غيبت حضرت مهدى عليه السلام خبر دادند اين سؤالاات مطرح شده: 
جرا غيبت مى نمايد؟ و فايده غيبت جيست؟ 
ودر زمان غيبت به جه نحو و جككونه از وجود شريف آن حضرت منتفع مى كردند؟ 


در جواب اين يرسشهاء راهنمايان بزركك ما كه ما را به ظهور حضرت مهدى موعود ولى عصر - عجل الله تعالى فرجه - 


بشارت داده اند ياسخ هائى فرموده اند كه خلاصه بعضى از آن ياسخها اين است. 


١‏ -علت عمده و سر بزركى و حقيقى غيبت معلوم نخواهد شد مكر بعد از ظهور آن حضرت همانطور كه حكمت كارهاى 
خضر در موقعى كه موسى - على نبينا و آله و عليه السلام - با او مصاحبت داشت,ء معلوم نشد مككر در وقت مفارقت آنها. 


همانطور كه فايده و ثمره خلقت هر موجودى اعم از جماد و نبات و حيوان و انسان بعد از كذشت ماهها و سالها ظاهر شده و 


مى شود. 


١‏ - حكمتها و اسرار معلومى در اين غيبت است كه 


تقدير الهى ظاهر مى شود و قوت تدين و تصديق آنان معلوم و آشكار مى كردد. همجنين در زمان غيبت به واسطه حوادث و 


واز جمله آن اسرار اين است كه در دوره غيبت» ملل جهان به تدريج براى ظهور آن مصلح حقيقى و سازمان دهنده وضع 
بشرء آمادكى علمى و اخلاقى و عملى بيدا كنند» زيرا ظهور آن حضرت مانند ظهور انبياء و ساير حجج نيست كه مبتنى بر 
اسباب و علل عادى و ظاهرى باشد بلكه روش آن سرور در رهبرى جهانيان مبنى بر حقايق و حكم به واقعيات و تركك تقيه) 
شدت در امر به معروف و نهى از منكر و مؤاخذه سخت از عمال و ارباب مناصب و رسيدكى به كارهاى آنها است كه انجام 
اين امور نياز به تكامل علوم و معارفء و ترقى و رشد فكرى و اخلاقى بشر دارد بطورى كه استعداد عالم كير شدن تعاليم 
اسلام و جهانى شدن حكومت احكام قرآن فراهم باشد. 


در خاتمه لازم است توجه خوانند كان محترم را به كتاب هاى بسيار ير ارزشى كه در موضوع غيبت تاليف شده مانند كتاب 
«غيبت نعمانى »» «غيبت شيخ طوسى ؛» و «كمال الدين و تمام النعمه ؛ جلب كنمء زيرا مطالعه اين كتابها براى دركك قسمتى از 


اسرار غيبت بسيار مفيد و سودمند است. 


اميد است خداوند متعال به فضل و كرم خود فرج حضرت ولى عصر - ارواحنا فداه - را نزديكك و 


جشم ما را به جمال عديم المثال آن حضرت روشن و حكومت جهانى اسلام را تشكيلء و دنيا رااز ظلم و ستم و مفاسد 
سياستهاى متضاد و جاه طلبى افراد نجات بخشد به حق محمد و آله الطاهرين عليهم السلام. 


وقل رب زدنى علما )١(‏ 


بيشتر مردم كمان مى كنند حقايق اشيا را شناخته و آنجه را ديده و شنيده و يوشيده و جشيده و لمس كرده اند به حقيقتش 


رسيده اند و شايد كمترين توجه و عنايتى به مجهولات خود نداشته باشند. 


آن كشاورز و باغ دارى كه در صحرا و باغ به كشاورزى و باغ دارى مشغول استء تصور مى كند هيج جيز از اشيائى كه با 
آنها سر و كار دارد از زمين و خاكك و خاشاك و آب و هسته و ريشه و ساقه و شاخ و بركك و شكوفه و ميوه و دانه و سنكك و 
آفات نباتى براو مجهول نيست. كاركر معدن» جويان كوسفند جرانء دامدار و همه تصور مى كنند دست كم جيزهاى زير نظر 


خود را شناخته اند. 
افرادى كه كم و بيش در خوانده اند نيز كرفتار همين اشتباه شده و خود را عالم به حقايق اشياء مى شمارند. 


مهندس برق» معدن» كشاورزى» يزشكك متخصص در رشته يوست» اعصاب» خون. استخوان» مغز» جهاز هاضمه و .... رياضى 
دان» ستاره شناس» روانشناس» ريست شناس» فيزيكك دان» استاد شيفىء و ديكران هي خواهتل همه يدايدة هائى را كه با كار و 
شغل و تخصص آنان ارتباط دارد تعريف كنند و بشناسانند اما متاسفانه از شناساندن حقيقت آنها عاجز و هر جه متبحر باشند 


جز خواص و آثار و ظواهر اشياء» حقيقتى را نشان نمى دهند وهر 


جه دانشمندتر شوند به اشكال و دشوارى و كوتاهى تعريفات (به اصطلاح) حقيقى داناتر مى شوند. 


جهان يكك سلسله الغاز و رشته بسيار طولانى و درازى است كه انتهاء و ابتداى آن بر بشر مجهول است و در هر حلقه از حلقه 


الحدق استون من كود اكز هر انبناتي من كووهس5 :ا انه حمسن وكيا غم رست : سكو و اموق عميق ين 
سراسر جهان حكومت خواهد يافت (؟7) 


«وارين ويفرا نايب رئيس مؤسسه روكفلر مى كويد: آيا علم در ميدان نبرد با جهل و نادانى بيروز مى شود؟ در حالى كه علم 
به هر يرسشى كه ياسخ مى دهد كرفتار يرسشهاى بيشتر مى شود وهر جه در راه كشف مجهولا-ت جلوتر مى رود ظلمات 
جهل را طولانى تر مى بيند. علم بشر دائما در ازدياد است اما اين احساس كه تقدم نمى يابد به حال خود باقى است. زيرا روز 


آرى بشرى كه توانسته است بر اساس علوم آزمايشى و حسى. برقء بخارء آهنء» آبء. خاكء هوا واتم را مسخر كند و به 
سوى كرات آسمان دست تصرف دراز نمايد و عناصر را از هم بشكافدء اين همه وسايل صناعى مانند تلفن» تلكرافء راديو و 
تلويزيون و ... كارخانجات صنايع او تحويل داده هنوز هم كه هنوز است از فهم و درك اين حقايقى كه شب و روز با آنها 
دست و ينجه نرم مى كند عاجز و ناتوان است. 


نه حقيقت برقء» نه حقيقت خاكك. نه حقيقت آبء. نه 


حقيقت عناصرء و نه اشجار و معادن و نه سلول و هورمون واتم و الكترون ونه ... ونه ...را شناخته جز ظواهر و خواصى 
جند» جيزى كشف نكرده و تمام اين اشياء براى او هنوز هم معما است. 


به كفته يكى از متفكرين» آن كسانى كه انسان را حيوان ناطق و اسب را حيوان صاهل تعريف مى كنند در حالى كه اين 
مركب اين غرور بياده شوند» مى فهمند نه خود به حقيقت انسان و حيوان رسيده اند و نه با اين تعريف كسى را به حقيقت 


انان وبتحيؤان أشنا كوده :اتناو :بوكر اتن :اسك كدان تعررفات انه قصل شناضاندن حقيقت أشاء تكويتك: 


بشراز شناخت نزديكك ترين جيزها به خودش هم عاجز است زيرا از جانش به او جيزى نزديكك تر نيست آيا حيات خود را 


شناخته؟ و آيا مى تواند حقيقت روح و حيات را تو صيف كند؟ 


آيا به حقيقت يك سلسله امور وجدانى خودش معرفت دارد؟ آيا عشق و حب» لذت وصل» ذوق و شجاعت و ساير وجدانيات 


را شناخته است؟ 


اما با اين همه دشواريها و مجهولاتء آيا بشر مى تواند وجود اين حقايق را به علت نارسائى فهم خودش به دركك حقيقت آنها 


منكر شود؟ 


يامى تواند هزارها ميليارد و بيشتر مخلوقات و عجائب وغرائب و اشيائى را كه حتى وجود آنها براو مجهول است انكار 
نمايد؟ 


آيا مى تواند اسرار و خواص و فوايد و معانى كلمات اين كتاب قطور آفرينش را منكر شود؟ 


آيا مى تواند بككُويد جون من جيزى را نديده ام 


آن جيز نيست و جون سر و فايده جيزى را كشف نكرده ام آن جيز بى فايده و بى سر استء حاشا و كلا. هركز بشر هر جه هم 
عالم و دانشمند باشد جنين ادعائى را نخواهد كرد بلكه هر جه علمش بيشتر باشد از اينكونه دعاوى بيشتر خود را تبرئه مى 
كند. 


صاعقه كه هزارها سال مورد خشم و سبب ترس و بيم بشر بود در آن اعصارى كه علم به خواص و منافع آن بى نبرده بود و به 
آيات قدرت خدا و معجزات آفرينش كه در اين قوه رهيبه ينهان است و تاثير آن در زندكى نبات و حيوان آ كاه نشده بود آيا 
اين خواص و منافع را نداشت و يكى از : نعمتهاى بزركك خداوند متعال نبود؟ و آنهائى كه آن را فقط مظهرى از مظاهر نعمت و 


عذاب مى شمردند اشتباه نمى كردند (6)؟ 


عالم و دانشمند ساختمان جهان را بر اساس منطق و نظام صحيح مى داند و اين ظواهر را كنجينه حقايق مى شناسد و عالم را 
همين الغاز و معميات برايش لذت بخش است و تحير او كه نتيجه يكك عمر تحصيل و كاوش استء بهترين لذائذ زندكى 


داتشمتدانه او است كه هيج لذتى با آن برابر نمى شود. 


او جهان را مانند يكك مساله بيجيده رياضى و هندسى مى بيند كه در ظاهرء حل آن آسان است ولى وقتى وارد مى شود هر جه 


خلو تر ىرنه عموصيك و ادشوارف وعد فى 1 وا متف من فيمدة 


اين منظره براى شخص متفكر و فيلسوف بسيار نشاط 


بخش است و مى خواهد كه حيرت بر حيرتش افزوده شود و به جائى برسد كه ببيند عقل او مسلح به سلاحى كه بتواند به 


جنكك تمام اين مجهولات برود نيست و اين آيه قرآن مجيد را با معرفت و بصيرت تلاوت كند: 

ولوان مافى الارض من شجره اقلام و البحر يمده من بعده سبعه ابحر ما نفدت كلمات الله (0) 

«اكر هر درخت قلم بشود و آب دريا به اضافه هفت درياى ديكر مركب كردد باز نككارش كلمات خداوند تمام نككردد) . 
و بخواند: مجلس تمام كشت و به آخر رسيد عمر ما هم جنان در اول وصف تو مانده ايم 


مع ذلك در تمام كاوشهاى علمى و بررسى ها انسان به نظم و حكمت,ء منطق و غرض و اراده و قدرت و علم آفريننده اين 


جهان آشنا مى شود و مى فهمد كه دراين عالم بى نظمى نيست و هيج يديده اى را نمى توان بى فايده و بيهوده شمرد. 


اين مختصر شبح و دريجه اى است از عجز بشر و جكونككى دركء فهم و شناخت و در عين حال قدرت عجيب عقّل و خرد او 
بااين وصف اككر از دركك فلسفه اى از فلسفه هاى يديده هاى عالم تكوين يا تشريع درمانده و نتوانست آن را توجيه و تفسير 


كتل: نا تعد انك:95 الفاظة. را ذر تع.بيت ان كنزاثاة دك تم : تفااتل فتك فائدة ان شوة. 
يا تعبيرات و رادر تعرد يك نمى تو ٍ شو 


مثال عالم معانى و حقائق, با علوم و معلومات بشرء مثال الفاظ است با معانى و مسائلء عالم الفاظ و لغات هر جه دامنه دار و 


وسيع باشد قطعا تمام معانى را شامل نيست زيرا لغات» الفاظ و كلمات» محدود و متناهى است و معانى و اشياء 


نامتناهى است و محدود و متناهى, نامحدود و نامتناهى را فرا نخواهد كرفت جنانجه شاعر عرب مى كويد: 
وان قميصا خيط من نسج تسعه و عشرين حرفا عن معاليه قاصر 

كامل ترين و وافى ترين بيانى كه اين حقيقت را بيان كرده قرآن مجيد است كه در يكك آيه مى فرمايد: 
قل لو كان البحر مدادا لكلمات ربى لنفد البحر قبل ان تنفد كلمات ربى و لو جئنا بمثله مددا (8) 


«اى بيامبر» بكو اكر دريا براى نوشتن كلمات يرورد كار من مركب شودء قبل از آنكه كلمات الهى تمام شود دريا خشكك 


خواعن شك شر تعد ذويائق د يكن ضميقه ١‏ كثده : 


قرآن مجيد جهارده قرن يبش در اين آيه كه هر روز اعجاز و قدرت علمى آن ظاهرتر مى شود با فصيح ترين بيان» عظمت و 
كثرت بى نهايت مخلوقات عالم كون را اعلا-م كرد و احاديث و اخبار اهل بيت نبوت هم اين حقيقت را تشريح و روشن 
ساخت مثلا در آن عصرى كه بشر تعداد كمى از ستا ركان را بيشتر نمى شناخت در مقام و مبالغه در بيان كثرت جيزىء آن را 
به عدد قطرات باران و ريكك بيابان و ستا ركان آسمان قياس مى كردند. 


يا ابن آدم لو اكل قلبك طائر لم يشبعه و بصرك لو وضع عليه خرت ابره لغطاه تريد ان تعرف بها ملكوت السموات و اللارض 
0200 


يس از اين مقدمه. به كسانى كه سر غيبت را مى جويند و علت و فلسفه استتار آن حضرت را مى طلبند مى كوئيم. 


بيرسيد و كاوش و دقت كنيد و تحقيق و تجسس نمائيد» 


ما به جستن و يرسيدن شما هيج اعتراضى نداريم. سؤال كنيد و بجوئيد» زيرا اكر به علت اصلى غيبت و واقع اين سر دست 
رسى بيدا نكنيد» بسا كه به حواشى و حكمتهائى از آن آكاه شويد و بسا كه اين جستجو و كاوش شما را به يكك سلسله 
دانستنيها رهبرى نمايد» ولى اكر غرض شما از اين سؤال و جستجو اشكال و اعتراض باشد و مى خواهيد نرسيدن خود را به 
علت غيبت و عجز درك خودتان را از فهم آن. دليل نبودن آن بككيريد از راه راست و خرد يسند دور افتاده ايد و نمى توانيد 


جائى را خراب و ايمان و عقيده اى را متزلزل سازيد. 

ه ركز نيافتن» دليل نبودن نمى شود. آيا مجهولات شما همين يكك موضوع است؟ 

آيا شما سر تمام يديده هاى عالم آفرينش را كشف كرده ايد؟ 

آيا در برابر تمام استفهامهائى كه بشر نسبت به اجزاى اين عالم و ظاهر و باطن آن دارد جواب بيدا كرده ايد؟ 
آيا جون سر آنها بر شما مجهول است آن را بى فايده مى دانيد؟ 

و آيا ميزان وجود فايده و عدم آن همان فهم بنده و شما است؟ 

يا آنكه نرسيدن خود را به اينكونه علل و حكمتها دليل بر ناتوانى فكر و استعداد خود مى شماريد؟ 


و معتقد هستيد كه اكر عقل و خرد شما به سلاحهاى ديككر مسلح بود وغير از اين وسايل ارتباط با خارج» وسايل وسيع تر 


ديكر داشتيد حتما به اسرار و خواص مسائل بسيار ديكر از اين عالم آكاه مى شديد؟ 


اكر به اين سؤالات» يكك دانشمند متفكر و آزموده ياسخ دهد يقينا به قصور خود اعتراف مى كند و با ملاحظه مجهولاتى كه 


هر روز معلوم مى شود هيج ندانستن را دليل نبودن نمى كيرد و 


در همه جيز اين جهان معتقد به اسرار و شكفتيهاى بى شمار خواهد بود و مى كويد: 


بكاكو رن ةائد قه نيان اواك نوغ هارن زاقبوير الى جوداق امنا وناج بالققيكن وو كملة رك قوير الساريية 
البشر يبه ياره آلت ببناى او كوشت ياره آلت كوياى او مسمع او از دو قطعه استخوان مدركش دو قطره خون يعنى جنان 
كرمكى و از قذر آكنده اى طمطراقى در جهان افكنده اى 


يس اين قدر دنبال فلسفه غيبت و يرسش از آن نباشيد غيبت امرى حاصل شده و واقع شده است. سر غيبت دانسته شود يا نشود 


غيبت واقع شده است و ندانستن شما هيجكاه برهان نفى و رد آن نيست. 


شده و فرمودند: 

«واد مظلم فلا تسلكوه ( 

«وادى تاريكى است در آن سلووكك نكنيد و اسب طلب را اينجا نرانيد كه خسته و مانده مى شويد) . 

دراين وادى مران زنهار زنهار كه در اول قدم كردى كرفتار شكار كس نشد عنقا بدوران جرا دام افكنى اى مرد نادان (8) 


امور تكوين و تشريع از همه جهات تحت احاطه فكر بشر در نخواهد آمد و بشر نمى تواند تمام نواحى اين امور را بررسى و به 


كشن تدافجت للاسترلكة شوق كجاتتة !ليقلا رهست كد يالك عرس من ك3 


آتش وادى ايمن نه منم خرم و بس موسى اينجا به اميد قبسى مى آيد اين شرح وادى بى نهايت كز وصف يار كفتند حرفى 


اينجا ديكر مقام» مقام تسليم و ايمان است اما در عين حال نه ايمان بى دليل و نه ايمان تعبدى خالصء بلكه ايمانى كه از 
راهنمائى عقل و وجدان آكاه بشر سرجشمه كرفته و زبان وحى و آيات قرآن مجيد و احاديث متواتر و معجزات و شرفيابيهاى 


جمعى از خواص. ما را به آن دلالت و راهنمائى كرده است. 


واين است معناى احاديث شريفه اى كه در آنها تصريح شده به اينكه سر غيبت آشكار نشود مكر بعد از ظهور. جنانجه سر 
فريك بذ رحتها ظاه ر تمى شو مكر بعك ان ظهور ثمرة مزهو كنت باآزاثة اشكان نشوة مكر بعد ال وكدهشدقن زمين و سي 


و خرم شدن باغها و بوستانها و مزارع. 


صدوق در كتاب كمال الدين و كتاب علل الشرايع به سند خود از عبد الله بن فضل هاشمى روايت كرده است كه كفت: 
شنيدم حضرت امام جعفر صادق عليه السلام فرمود: البته براى صاحب اين امر غيبتى است كه جاره اى از آن نيست»ء در آن هر 
باطل جوء به ريب و شكك مى افتد. 


عرض كردم: جرا؟ فدايت شوم. 

فرمود: براى امرى كه به ما اذن در فاش كردن آن داده نشده است. 
كفتم: يس وجه حكمت در غيبت او جيست؟ 

فرمود: وجه حكمتى كه در غيبت حجتهاى خدا ييش از آن حضرت بود. 


به درستى كه 


وجه حكمت غيبت كشف نمى شود مكر بعد از ظهور او جنانجه وجه حكمت كارهاى (حضرت خضر) از سوراخ كردن 
كشتى» كشتن غلام و به ياداشتن ديوار از براى حضرت موسى - على نبينا و آله و عليه السلام - كشف نشد مككر در هنكام 
مفارقت آنها از يكديكر. 


آنكه ما دانستيم خداوند حكيم استء كواهى داده ايم به اينكه كار و كفتاريهاى او همه موافق حكمت است هر جند وجه آن 


بر ما روشن نشده باشد (4). 


صحيح است, بطورى كه از اخبار و كلمات دانشمندان و متفكرين اسلام استفاده مى شود در ضمن جند بحث آينده مورد 


بررسى و توضيح قرار مى دهيم. ان شاء الله تعالى. 
بيم از كشته شدن 


واوحينا الى ام موسى ان ارضعيه فاذا خفت عليه فالقيه فى اليم و لا تخافى و لا تحزنى انا رادوه اليكك و جاعلوه من المرسلين 
.)0١(‏ 


و مابه مادر موسى وحى كرديم كه طفلت را شير بده و جون ترسان شدىء او را به دريا افكن و هركز براو مترس و محزون 


مباش كه ما او را به تو بر مى كردانيم و او را ييامبر قرار مى دهيم. 
ففررت منكم لما خفتكم فوهب لى ربى حكما و جعلنى من المرسلين )1١(‏ 


آنكاه كه از ترس شما كريختم» خداى منء مرا علم و حكمت عطافرمود واز 


يياميران خود قرار داد. 


كلينى و شيخ طوسى قدس سرهما در كتاب «كافى » و «غيبت » به سند خود از زراره روايت كرده اند كه كفت: شنيدم 


حضرت صادق عليه السلام فرمود: 
براى قائم عليه السلام يبش از آنكه قيام فرمايد غيبتى است» عرض كردم: براى جه؟ فرمود: براى آنكه از كشته شدن بيم دارد. 


جنانجه از اين حديث و بعضى احاديث ديكر استفاده مى شود؛ يكى از موجبات غيبت» خوف قتل و بيم از كشته شدن است 


كه هم با حدوث غيبت وهم با بقاء آن ارتباط دارد. 


اما اينكه بيم از قتل و نداشتن تامين جانى» سبب غيبت شده باشد از مراجعه به كتابهاى مورد اعتماد و تواريخ و احاديث معلوم 
مى شود. زيرا بنى عباس به ملاحظه آنكه شنيده بودند و مى دانستند در خاندان بيغمبر و از فرزندان على و فاطمه عليهما السلام 
شخصيتى بيدا خواهد شد كه حكومت جباران و مستبدان به دست او برجيده مى شود و آن كس فرزند حضرت امام حسن 
عسكرى عليه السلام استء در مقام كشتن او بر آمدند و همانطور كه فرعون نسبت به حضرت موسى عليه السلام رفتار كرد 
براى آنكه از ولادت آن حضرت مطلع شوند نخست جاسوسان و كار آكاهان كماشتند؛ و بعد هم خواستند شخص او را بيابند 
و دستكير سازثده ولى هذا ان حفدرت راحفظ كزد:و دتما او اانا افيه نات وين سب ظاهر نيز ستكهاق داعلق 
بزركك و ابتلاى بنى عباس به شورش و انقلااب «صاحب الزنج » آنها را از تعقيب اين موضوع باز داشت و جنانجه از درب 


منبت صفه - سرداب مقدس - كه از آثار كرانبهاى باستانى 


و يادكار عهد الناصر لدين الله - خليفه بزركك و دانشمند بنى عباس است - معلوم مى شود اين خليفه مؤمن به وجود و ولادت 
وغيبت آن حضرت بوده واز حكايت «اسمعيل هرقلى » كه در «كشف الغمه » به نقل صحيح و قطع آور روايت شده استفاده 
مى شود كه المستنصر بالله خليفه و بانى مدرسه المستنصريه بغداد نيز به آن حضرت ايمان داشته و با اعطاى هزار دينار به 
اسمعيل مى خواست به آستان امام عرض ارادت و ادبى بنمايد و جون اسمعيل به دستور امام از قبول آن خوددارى كرد. خليفه 


اوأشدت :تاراح :وتات كر بست 


حاصل اينكه حدوث غيبت با خوف از قتل ارتباط داشته و دستكاه حكومتى عصر ولادت آن حضرت از اين لحاظ ناراحت و 
در انديشه بوده و ولادت و وجود امام عليه السلام را به عنوان يكك خطر جدى براى خود تلقى مى كرده شكى نيست. و اكر 
مى توانستند بى درنكك آن حضرت را شهيد مى كردند لذا ولادت امام از آنان ينهان ماند جنانجه ولادت موسى - على نبينا و 
آله وعليه السلام - از فرعونيان مخفى شد يس از ولادت نيز شخص آن حضرت از انظار آنان مخفى كشت وهر جه جهد 


كردتك اورا ثيافتئد. 


انآ يثان أرشاط اشاى كضرا شوق ادقدل ا انف كاعر سعد رده عال: 'فاقو انا نيك كتذوهل زهان واهرساعت 
آن حضرت را ظاهر و بطور قهر و غلبه بر تمام ملل و حكومتها بيش از فراهم شدن اسباب» غالب سازد ولى جون جريان اين 


جياف اداو بن عراف اتات :وا نيتنات قرا داد هزعا اسات حناة هو 


فراهم نشود, قيام آن حضرت به تاخير خواهد افتاد و اكر بيش از فراهم شدن اسباب و مقدمات ظاهر شود از خطر قتل مصون 
نخواهد ماند. 


ولى وقتى موقعش رسيد فرمان دفاع و جهاد صادر و نصرت خدا نازل و اسلام ييشرفت كرد. 

سؤال 

جرا آن حضرت مانند نياكان خود ظاهر نمى شود تايا مظفر و يبروز شود وو يا در راه خدا كشته و شهيد كردد؟ 

ياسخ 

ظهور آن حضرت براى اتمام نور الله و تحقق مطلق هدف دعوت انبيا و صلح و صفا و عدل و داد و امنيت عمومى در زير يرجم 
اسلام و يكتا يرستى و اجراى احكام قرآن مجيد در سراسر كيتى است. 

وير واضح است كه مجرى اين برنامه بايد در شرايطى قيام كند كه موفقيت و بيروزى او صد در صد حتمى باشد جنانكه 
توضيح داده شد مانعى از نزول امداد غيبى و نصرت آسمانى از نظر حكمت الهى در ميان نباشد. 

واكر به صورت ديكر كه منتهى به تحقق اين هدف نكردد ظهور نمايد نقض غرض خواهد شد و باز هم بايد بشر در انتظار 
حصول وعده هاى الهى بماندك. 

بكردن نداشتن بيعت 

يكى از علائم و مشخصات امام منتظر و مهدى آخر الزمان عليه السلام اين است كه بيعت هيج كس و هيج حكومت غاصب و 


ستمككرى حتى به عنوان تقيه بركردن او نيست و ظاهر مى شود در حالى كه نسبت به احدى از جبابره و حكومتهاى مختلف 
تمكين و تسليمى نداشته و از راه تقيه 


هم حكومتهاى غير اسلامى و حكومتهائى را كه تمام اسلامى نيست در ظاهر امضا نكرده است او اكمل مظاهر اسم «العادل») و 
«السلطان » و «الغالب » و «الحاكم ) است و جنان شخصيت و مقامى از اينكه تحت سلطنت غير خدا واقع شود يا به حكومتى از 
حكومتهاى جائر به تقيه راى داده باشد بر حسب اخبار محفوظ و محروس است و جنانجه از اخبار كثير استفاده مى شود آن 


حضرت به تقيه عمل نخواهد كرد و حق را آشكار و باطل را از صفحه روزكار برخواهد انداخت. 


يس يكى از حكم و مصالح غيبت اين است كه آن حضرت ييش از رسيدن وقت ظهور و مامور شدن به قيام ناجار نمى شود 
مانند يدران بزركوارش از راه تقيه با خلفاء و زمامداران و سياستمداران وقت بيعت نمايد و وقتى كه ظاهر مى شود هيج بيعتى 
در كردن او نيست و هيج حكومتى را بر خود غير از حكومت خدا و احكام و قوانين قرآن حتى به ظاهر و تقيه همء نيذيرفته 


است. 


واين معنى از جند حديث كه در «كمال الدين » باب 88 خانات علت غبت عدو دو «عيون 14 و اعلل و كتابهاق د نكر زوابات 


شده استفاده مى شودء از جمله در حديث هشام بن سالم» حضرت صادق عليه السلام مى فرمايد: 
١يقوم‏ القائم و ليس فى عنقه بيعه لاحدا 
«قائم عليه السلام قيام مى كند در حالى كه در كردن او بيعت براى احدى نيست » . 


حضرت رضا عليه السلام فرمود: براى 


تخليص و امتحان 
يكى از مصالح غيبت» تخليص و آزمايش و امتحان مرتبه تسليم و معرفت و ايمان شيعيان است. 


جنانجه مى دانيم و عمل و شرع و آيات و احاديث بر آن دلاللت دارد» يكى از سنن الهى كه همواره جارى و برقرار بوده و 
هست,ء امتحان بندكان و انتخاب صلحا و زبده كيرى و بركيزدن است. زندكى و مرككء بينوائى و توانكرى؛ تندرستى و 
بيمارى» جاه و مقام» داشتن و نداشتن هر نعمت و كردش هر حالت» مصائب و مكاره» خوشحالى ها و شادمانى هاء همه وسائل 
تخليص و تربيت و امتحان و ارتياض و براى ظهور كمالات و فعليت استعدادات و نمايش شخصيت و ايمان و صبر و استقامت 


افراد و درجه حضور و تسليم آنها در اطاعت اوامر خداوند جهان اشسيت: 
بطور كه از اخبار استفاده مى شود به دو جهت امتحان به غيبت حضرت مهدى عليه السلام از شديدترين امتحانات است (175): 


جهت اول: جون اصل غيبت كه بسيار طولانى مى شودء بيشتر مردم در ريب و شكك مى افتند و برخى در اصل ولادت و بعضى 
در بقاى آن حضرت شك مى نمايند و جز اشخاص مخلص و با معرفت و آزموده. كسى بر ايمان وعقيده به امامت آن 
حضرت باقى نخواهد ماند. جنانجه ييغمبر اعظم صلى الله عليه و آله و سلم در ضمن روايت معروفى كه جابر روايت كرده است 
فرمود: 


«ذلكك الذى يغيب عن شيعته و اوليائه غيبه لا يثبت فيها على القول بامامته الا من امتحن الله قلبه للايمان » (17) 


و معلوم است كه ايمان به بقاء و حيات و عمر و غيبت طولانى و 


انتظار ظهور در دوران بسيار طولانى غيبت» ايمان به غيبت» دليل حسن اعتقاد و اعتماد به خبرهاى غيبى بيغمبر صلى الله عليه و 
آله و سلم ووائمه عليهم السلام و نشانه ايمان به قدرت الهى» و علامت قوت تسليم و تمكين از برنامه هاى دينى است. براى 
اننكل ايسان كاملل و"ضنادق'به امور غيى حتاضل 'تمى شه مكونراق اهل تقيق :و يرقير كازات بز كساتى كه از تار بكى وساوس 
نجات يافته و به سر منزل اطمينان نفس و ثبات عقيده رسيده و دلشان از انوار هدايت منور و روشن شلده باشد و به استبعادات و 


شبهات واهى اعتنا نكرده در راه ديندارى و ولايت» لغزش قدم و تزلزل نيابند. 


جهت دوم: شدتها و بيش آمدهاى ناكوار و تغييرات و تحولا-تى است كه در دوره غيبت» روى داده و مردم را زير و رو مى 
سازد بطورى كه حفظ ايمان و استقامتء بسيار دشوار مى كردد و ايمان افراد در مخاطرات سخت واقع مى شود جنانجه از 
حضرت صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: آن كس كه بخواهد در عصر غيبت به دينش متمسكك و ملتزم باشد 
مثل كسى است كه شاخه درخت خار را با دست بزند تا خارهايش قطع كردد - سيس امام با دست خود به اين كار اشاره 
كرده آنكاة فرمؤة: به درمت كدابزاى ماح ابن افر عبت اسح بس بابد هيده داق ببرهيزة و باد نه ديش متسكد 
كرقد ينك مع 'خلدنث: 


«ان لصاحب هذا الامر غيبه المتمسكك فيها بديئه كالخارط للقتاد ثم قال: هكذا بيده. ثم قال: ان لصاحب هذا الامر غيبه فليتق الله 
عبده و ليتمسكك بدينه » )١(‏ 


در دوران غيبت» جمال ظاهر دنيا 


هر جه بيشتر و بهتر جلوه كر و دل فريب مى شود.ء اسباب معاصى و كناهان و لذائذ حيوانى بيش از همه وقت فراهم و در 
دسترس عموم قرار مى كيرد» بساط لهو و لعب و غنا و خوانندكى و طرب همه جا كسترده مى شود زنها و مردهاى بيكانه با 
هم امتزاج و اختلاطهاى نامشروع و خلاف عفت و نجابت بيدا كنند» كسب هاى حرام متداول و رسمى و معاش اكثر مردم از 
راههاى حرام باشد و براى مؤمن ضربت شمشير از به دست آوردن يكك درهم حلاءل آسانتر باشدء ماديات و دنيا يرستى بر 
مردم غالب و مقامات و مناصب به دست كسانى افتد كه به احكام خدا يايبند و ملتزم نباشند. زنان را در رتق و فتق امور عامه و 


كارهائى كه به عهده مردها است دخالت دهندء ربا و ميككسارى و فروش شراب و قمار و بى عفتى و فحشاء علنى كردد. 


اهل دين و امانت و ايمانء ذليلء و نابكاران و اراذل و بى دينان» به ظاهر عزيز كردند. امر به معروف و نهى از منكر تركك و 
عكس آن رايج شود. معروف را منكر و منكر را معروف شناسند, به معصيت و كناه و هم كارى با ستمكران افتخار نمايند 


كردند. زنها با كستاخى تمام آداب و سنن اسلامى را تركك و به وضع دوران جاهليت بركردند. به واسطه تسلط و غلبه كفار و 


استبداد اشرار» آن جنان مؤمنان در فشار واقع و از آزادى محروم شوند كه 


حالى كه در شمار مؤمنان و مسلمانان است و شب كند در حالى كه از اسلام بيرون رفته و كافر شده باشد. 


از حضرت صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: اين امر براى شما واقع نخواهد شد مككر يس از نااميدى. نه به خدا 
نمى آيد تا شما (مؤمن و منافق) از هم جدا شويد. نه به خدا نخواهد آمد تا شقى شود هر كس شقى مى كردد و سعيد كردد 
هر كس سعيد مى كردد (18). 


و در روايت ابن عباس است كه ييامبر اعظم صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: كسانى كه در زمان غيبت او بر عقيده به امامت 


او ثابت باشند از كبريت احمر كمياب ترند. 
يس جابر به يا خاست و عرض كرد: يا رسول الله براى قائم از فرزندان تو غيبت است؟ 


فرمود: آرى سوكند به يرورد كار و بايد خدا كروند كان را تخليص كند و كفار را محو سازد. اى جابر اين امرى است (كار 
بزو كئ است)اان كارهائ ذا وسترئ آستة ال استرار هذا كه از يد كان حند! يوسدة اث سن بر حدر اشن 'ازشكه دن ان 
يعن له دوب ةا شك نوو كان خدار دع رع كفرايف نا 

ودر حديث عبد الرحمان بن سليط.» حضرت امام حسين عليه السلام مى فرمايد: از ما دوازده نفر مهدى (هدايت شده) باشند» 
كه نخستين ايشان امير المؤمنين على بن ابيطالب و آخر ايشان نهمين از فرزندان من استء او است امام قائم به حق كه خدا 


زمين را 


يس از مردكى به او زنده سازد و دين را به او ظاهر و بر هر دين بيروز كرداند اكر جه مشركان كراهت داشته باشند» براى او 
غيبتى است كه جمعى در آن از دين مرتد و بيككانه شوند و ديكران بر دين خود ثابت مانده وذيت شوندء به آنها كفته شود: 
جه زمان اين وعده انجام شود (جه وقت قائم قيام كند) اكر راست كويانيد؟ آكاه باش كه صبر كننده در عصر غيبت او بر 


اذيت و تكذيب. مانند جهاد كننده با شمشير در بيش روى بيغمبر خدا است )١7(‏ 
آماده شدن اوضاع جهان 


يكى از مصالح غيبت,ء انتظار كمال استعداد بشر و آمادكى فكرى او براى ظهور آن حضرت است زيرا روش و سيره آن 
حضرت مبنى بررعايت امور ظاهرى و حكم به ظواهر نيست بلكه مبنى بر رعايت حقايق و حكم به واقعيات و تركك تقيه و 


مسامحه نكردن در امور دينى و احقاق حقوق و رد مظالم و برقرارى عدالت واقعى و اجراى تمام احكام اسلامى است. 


آنجه را كه دشمنان اسلام و مخالفان اصلاحات و سياستمداران رياست طلب سازمان داده اند باطل و خراب مى كند و آنجه 
را كه از احكام اسلام متروكك و ضايع كرده اندء همه را اجراء و زنده مى سازد و اسلامى را كه جدش ييغمبر اعظم صلى الله 
عليه و آله و سلم آورده و در اثر مظالم صاحبان نفوذ و زمامداران خود سر و دنيا طلبان» مهجور واز رسميت افتاده» از نور 
رسميت جهانى مى دهد و خلق را به همان دعوت اسلام و قرآن باز مى كرداند. از عمال و صاحب منصبان و متصديان و 


مصادر امور مردم به شدت مؤاخذه مى نمايد و 


با اهل معصيت و ستم هيجكونه سازشى و مداهنه اى ننمايد و حكومت جهانى اسلام را تشكيل دهد. 


معلوم است كه انجام اين برنامه و اين انقلاب همه جانبه محتاج به ترقى بشر در ناحيه علوم و معارف و فكر و اخلاق و 
آمادكى جامعه براى يذيرش و استقبال از اين نهضت و لياقت زمامدارى آن رهبر عظيم الشان مى باشد. بايد اصحاب خاص 
كه در يارى آن حضرت ثابت قدم و در معرفت و بصيرت كامل باشند» به عدد معين در احاديث يبدا شوند و مزاج جهان آماده 
جنان ظهورى بشود و جامعه بشر و ملتها بفهمند كه هيئت هاى حاكم در رزيمهاى كوناكون از عهده اداره امور بر نمى آيند» و 
مكدو فاق جنا نل لالس اد تقلت اراس وادوماة من كعد و كاه كدو كتدر ا ثم هاتواسا رفانواق دن انلق و جاتنا 
و كوششها آنها به عنوان حفظ حقوق بشر نقشى را ايفا نخواهند كردو در اصطلاحات از تمام اين طرحها كه امروز و فردا 
مطرح مى شود مايوس شوند و فساد و طغيان شهوات و ظلم و ستم همه را در رنج و فشار كذارد همانطور كه در روايات است 
بى عفتى و فحشاء بقدرى رواج يبدا كند كه در كنار خيابانها و ملا عام زن و مرد علنا مانند حيوانات از ارتكاب آن شرم نكنند 


و حيا و آزرم آنها از ميان برود. 


جنانجه مى بينيم طرحهائى كه داده مى شود و بى ريزى هائى كه مى كنند. در مسير مخالف تمدن واقعى و مروج ظلم و فساد 
و سبب اضطراب و نكترانى و عقده هاى روحى وو ارتداد و ارتجاع است و بيشتر به تامين جنبه هاى حيوانى و جسمى توجه مى 


شود و به جنبه هاى انسانى 


وروحى اعتنا ندارنك. 


وقتى اوضاع و احوال اينككونه شد واز تمدن (منهاى انسانيت) كنونى همه بستوه آمدند و تاريكى جهان را فرا كرفت ظهور 
يكك رجل الهى و يرتو عنايات غيبى با حسن استقبال مواجه مى شود و تاريكى ها از هم شكافته و به تشنكان جام حقيقت و 


عدالت» آب زلال معرفت و سعادت مى دهد و در كالبد اين بشر دل مرده؛ روح نو مى دمد كه 


اَعْلَمْوا أن الى ين الأرضن بع ردي 
«بدانيد كه خداوند زمين را بعد از مردن» زنده مى كرداند) . 


در اين شرايط» يذيرش جامعه از نداى روحانى يكك منادى آسمانى بى نظير خواهد بود زيرا در شدت تاريكى درخشندكَى 


ولى اككر شرايط و اوضاع و احوال مساعد نباشد و تاخيرى كه درظهور آن حضرت؛ حكمت الهى اقتضاى آن را دارد واقع 
نشود نتايج و فوايدى كه از اين ظهور منظور است حاصل نمى كردد. 


آسمانى آن را اعلام كرد انجام شود و كسى از وقت آن اطلاع ندارد و هر كسء وقتى براى آن معين كند. دروغ كفته است. 


از حضرت صادق عليه السلام روايت است كه فرمود: از براى ظهور» وقتى نيست براى آنكه مانند روز قيامت علم آن در نزد 
خدا استء تا اينكه فرمود: براى ظهور مهدى ما كسى وقتى معين نكند» مكر آن كس كه خود را شريكك در علم خدا بداند و 


مدعى باشد كه خدا او را بر سر خودش آكاه كرده است (09). 


ببدايش مؤمنان از يشت كفار 


جنانجه در اخبار واحاديث است خداوند نطفه هاى سيارى از مؤمنان را در اصلاب كفار به وديعه كذارده واين ودايع بايد 


ودايع مى شود. 


آيا كسى يبش بينى مى كرد از صلب حجاج خونخوار ستمكار كه در بين دشمنان اهل بيت مانند او در شرارت كم يافت شدهء 
مردى جون حسين بن احمد بن الحجاج معروف به ابن الحجاج شاعر و سخنور معروف شيعه و دوستدار خاندان رسالت عليهم 


سرزنش دشمنان آنها بككويد و مذهب شيعه را ترويج نمايد؟ 
كه از جمله قصائد او قصيده معروفى است كه مطلع آن اين شعر است. 
يامائحب القية البضاء على التحف هو ( ار قير ككاو انششفى لناءه شف [:4) 


آيا كسى كمان مى كرد از فرزندان سندى بن شاهككء قاتل حضرت موسى بن جعفر عليهما السلام يكى از مشاهير شعرا و 
ستا ركان جهان ادب (كشاجم) ييدا شود كه تحت تاثير جلوه حقيقت و ولا-يت على عليه السلام و خاندانش عمرش را به 


مديحه سرائى و نشر فضايل اهل بيت به يايان رساند. 


يس اين موضوع خروج نطفه هاى مؤمنان از اصلاب كفار» موضوع مهمى است كه ظهور نبايد مانع از آن شود و بايد ظهور در 
موقعى واقع شود كه در اصلاب كفار وديعه اى باقى نمانده باشدء جنانجه در س ركذشت نوح ييامبر - على نبينا و آله و عليه 
السلام - قرآن مجيد از 


سخن او در مقام دعا خبر داده: 

ولا يلدوا الا فاجرا كفارا (١؟)‏ 

«و فرزندى هم جز بد كار و كافر از آنان به ظهور نمى رسد؛ . ظهور جهانى حضرت ولى عصر - عجل الله تعالى فرجه - نيز در 
جنين موقعيتى واقع مى شود. 

و به همين معنى آيه شريفه: 

لو تزيلوا لعذبنا الذين كفروا منهم عذايا اليما (552) 

«اكر شما عناصر كفر و ايمان از يكديكر جدا مى كشتيد همانا آنان كه كافرند به عذاب دردناك معذب مى ساختيم » . 

در روايات متعددى كه در تفسير برهان و صافى و بعضى تفاسير ديكر و كتب حديث روايت شده تفسير كرد يده است. 


كلام محقق طوسى 


امامت تاليف فرموده. فصلى كامل راجع به غيبت امام دوازدهم و طول مدت و رفع استبعاد آن مرقوم داشته است و در يايان 


آن راجع به «سبب غيبت » جنين فرموده است: 


«و اما سبب غيبته فلا- يجوز ان يكون من الله سبحانه و لا منه كما عرفت فيكون معى المكلفين» و هو الخوف الغالب وعدم 
التمكين و الظهور يجب عند زوال السبب » (57) 


«اما سبب غيبت امام دوازدهم» يس جايز نيست كه از جانب خداى سبحان و يا از جانب خود آن حضرت باشد» بلكه همانكونه 


كه شناختى از مردم و مكلفين است و آن خوف غالب و 


تمكين نداشتن مردم از امام است و هر موقع اين سبب زايل شود يعنى مردم تمكين و اطاعت از امام نمايند ظهور واجب مى 


شود). 


جنانجه دقت و ملاحظه شود كلام اين استاد بزركك كه در روشنائى عقل و حكمت اين موضوع را بررسى و مورد تحليل قرار 
داده؛ مؤيد بعضى وجوهى است كه در مقالاءت بيش بطور مفصل شرح داديم و آن بيم از قتل و تمكين نكردن مردم است و 
اكر اين سبب بر طرف شودء آن حضرت ظاهر مى شود يس سزاوار نيست بندكان با آنكه سبب غيبت خود آنها هستند اشكال 
وايراد نمايند. مع ذلكك جنانجه آنها رفع سبب نكنند اراده خدا بر آن تعلق كرفته كه در زمان مقتضى او را به قهر و غلبه 


تمكين دهد و وعده اى را كه در قرآن شريف در آيه كريمه: 
وعد الله الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الارض كما استخلف الذين من قبلهم و ليمكنن لهم دينهم الذى 
ارتضى لهم و ليبدلنهم من بعد خوفهم امنا (5) 


خدا به كسانى كه از شما بند كان ايمان آورده و نيكوكار كرددوعده فرموده كه در زمين خلافت دهد جنانكه امت هاى صالح 
يبرامون كذشته. جانشين ييشينيان خود شدند و علاوه بر خلافت» دين يسنديده آنان را بر همه اديان تمكين و تسلط عطا كند و 


به همه مؤمنان يس از خوف و انديشه از دشمنان ايمنى كامل دهد. 


به مؤمنين داده انجاز فرمايد و آن حضرت ظاهر و آشكار شود واكر يكك روز از دنيا باقى نمانده باشد آنقدر آن روز را 


طولانى سازد تا مهدى عليه السلام ظاهر شود و زمين را يراز عدل 


وداد كند يس از آنكه ير از ظلم و جور شده باشد. 
بى نوشتها 


١1١ سوره طه. آيه‎ -١ 
1384 اخشطةه والمكعان من ريدو ودامضية اهن 7 انرامير‎ 
“شه والمكان مخ ودر زدا كيت وض ال اكب كفة3‎ 


* - راجع به فوائد عجيب و با اهميت صاعقه مراجعه شود به مقاله «الصواعق نعمه » تلخيص از مجله ماهيانه «بوبيلدر ساينس » 
«المختار من ريدر زدايجست ») ص ٠١8‏ شماره اكتبر» ص .١1989‏ 


هد سور لقمان» آي اا 

ع - سوره كهفء آيه .٠١9‏ 

- حق اليقين شبر» ج 2١‏ ص 8#. ترجمه اين حديث قبلا كذشت. 

-اين دو بيت از كنج دانش يا صد يند مرحوم آيت الله والد نككارنده است. 
4 - منتخب الاثر نككارنده» باب 78 فصل 7. ح .١‏ 

./ سوره قصصء آيه‎ - ٠ 

.5١ سوره شعراء آيه‎ - ١ 

.617 مراجعه شود به كتاب منتخب الاثر تاليف نككارنده» فصل ”. باب 78 و‎ - ١ 
.8 باب لل ح‎ 2١ منتخب الاثر. فصل‎ - ١ 

15 - كمال الدين» ج ؟2 ص 318 ح *؛ ب 76 و منتخب الاثر تاليف نكارنده» فصل ؟؛ ب 77 حديث .٠١‏ 
- كمال الدين» ج ؟ ب 6 ص 18ء ح .8١‏ 

./ كمال الدين» ج ١ب 32 ص 505 و608, ح‎ - ١2 


«غيبت نعمانى ») و ١اغيبت‏ » شيخ و «كمال الدين » صدوق - رضوان الله عليهم - 


و منتخب الاثر اين حقير. 

- سوره حديدء آيه .١/‏ 

9 - اثبات الهداه. جلد /. فصل هه ب 37 ص 182 ح .8٠‏ 

٠‏ -اى صاحب قبه درخشان بر مكان بلند» هر كس قبر تو را زيارت كرد و به آن طلب شفا نمود شفا يافت. 
١‏ - سوره نوحء آيه 71. 

5 - سوره نوحء آيه 6 

3 - اين رساله در سال ١78‏ شمسى در تهران طبع شده و اين جمله در فصل سوم. ص 18؛ آن نقل كرد يد. 
##احسووة لوو أيه اث 


امامت و مهدويت صفحه ١١٠‏ 


ياسخ به اعتراضى در مورد طول عمر حضرت مهدى (عج) 


اشكالى جند و باسخ آنها 


الف: مخالفين شيعه اعتراض مى كنند كه طبق اعتقاد اين طايفه؛ امام غايب بايد تا كنون نزديكك به دوازده قرن عمر كرده باشد 


درصورتى كداهر كن الشان عمر يدايخ درائى ثمى كنن؟ 


ياسخ: بناى اعتراض به استبعاد است و البته عمر به اين درازى و بيشتر از اين قابل استبعاد مى باشد ولى كسى كه به اخبارى كه 
در خصوص امام غايب از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و سائر ائمه اهل بيت عليهم السلام وارد شده مراجعه نمايد 


خواهد ديد نوع زندكى امام غايب را به طريق خرق عادت معرفى مى كنند. 


البته خرق عادت غير از محال است و از راه علم هركز نمى توان خرق عادت را نفى كرد زيرا هركز نمى توان اثبات كرد كه 
اسباب و عواملى كه در جهان كار مى كنند تنها همانها هستند كه ما آنها را ديده ايم و مى شناسيم و ديكر اسبابى كه ما از 
آنها خبر نداريمء يا آثار و اعمال آنها رانديده ايمء يا نفهميده ايم» وجود ندارد.از 


اين روى ممكن است در فردى يا افرادى از بشر اسباب و عواملى به وجود آيد كه عمرى بسيار طولانى هزار يا جندين هزار 
ساله يراق نشاف تاه كما بنا وى التحاس كد كيان يرشك كتوق اجا كرد راع راف عمرهاءه مساك ولاق تو ميدق 


مايوس شك اشيدت. 


اين اعتراض از مليين مانند كليميت و مسيحيت و اسلام كه به موجب كتابهاى آسمانى خودشان» خرق عادت و معجزات 


تحميان خدا نوا فول كازتهة سان شكنت اوواشت. 


ب: مخالفين شيعه اعتراض مى كنند كه شيعه وجود امام را براى بيان احكام دين و حقايق آيين و راهنمائى مردم لازم مى دانند 
وغيبت امام ناقض اين غرض است. زيرا امامى كه به واسطه غيبتش» مردم هيجكونه دسترسى به وى ندارند» فايده اى بر 


بيافريند ديكّر به آفرينش جندين هزار سال بيش از موقع وى نيازى نيست. 

ياسخ: اينان به حقيقت معناى امامت بى نبرده اند» زيرا در بحث امامت روشن شد كه وظيفه امام تنها بيان صورى معارف و 
راهنمايى ظاهرى مردم نيست و امام جنانكه وظيفه راهنمائى صورت مردم را به عهده دارد همجنان ولايت و رهبرى باطنى 
اعمال را به عهده دارد و اوست كه حيات معنوى مردم را تنظيم مى كند و حقايق اعمال را به سوى خدا سوق مى دهد. 


بديهى است كه حضور و غيبت جسمانى امام در اين باب تاثيرى ندارد و امام از راه باطن به نفوس و ارواح مردم اشراف و 
اتصال دارد» اككر جه از جشم جسمانى ايشان 


مستور است و وجودش ييوسته لازم است اككر جه موقع ظهور و اصلاح جهانيش تا كنون نرسيده است. 
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تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 


باسخ جند برسش: بخش اول 


١‏ - ييرامون استمرار نظام امامت 
سؤال: 


آيا رزيم و«نظام امامت »» با يايان يافتن دوره غيبت صغرى و آغاز غيبت كبرى (سال 7794 هجرى قمرى»» يايان يافت» و يس 


از ظهور حضرت مهدى عليه السلام اين نظام از نو برقرار مى شود يا اينكه «نظام امامت » استمرار دارد. 
جواب: 


رزيم امامت» رزيمى است الهى و انقطاع نايذير و دوره فترت ندارد و در هر زمان و هر عصر وجود دارد» از عصر حضرت 
رسول اعظم صلى الله عليه و آله و سلم تا حال تشكيل و برقرار بوده و هستء و تا دنيا باقى استء برقرار خواهد ماند» جنانكه 
امير المؤمنين عليه السلام فرمود: 


«لا تخلو الارض من قائم لله بحجه؛ اما ظاهرا مشهوراء و اما خائفا مغموراء لثلا تبطل حجج الله و بيناته )١(‏ 


«زمين از قائمى كه براى خدا حجت باشد خالى نخواهد ماند (و اين حجت) يا ظاهر و مشهور است و يا بيمناكك و مستورء براى 


اينكه حجت هاى خدا و بينات او باطل نككردد و از بين نرود) . 


بر هر كس واجب است كه «نظام امامت » را بشناسد و به آن ايمان داشته باشدء و در هر زمان و هر مكانء فقط مردم بايد از 
اين نظام اطاعت كنند» و هر كسء در هر كجا و هر نقطه اى از دنيا كه باشد و هر شغل و كارى كه داشته باشد - لشكرى باشد 


يا كشورىء بازركان باشد يا بيشه ورء دانشمند باشد يا دانشجو - بايد مطيع اين رزيم 


عاطيع دن امررو سن جله وا يفره ااكداشنه راسد 


اين حكومت است و دين است و سياست است و رزيم و نظامء يس اككر يكك فرد مسلمان در دورترين نقاط جين يا ارويا يا 
آمريكا يا هر منطقه ديكر باشد كه حكومتهاى غير شرعى قدرت سياسى واداره امور را در دست داشته باشند» همان يكك فرد 
بايد مطبع نظام الهى امامت باشد تا در نظام حكومت خدا باشد و بايد دستور العمل و برنامه كارش را از طريق نظام امامت 
تعيين كندء حتى اكر در منطقه تحت حكومت رسمى كفار زند كى مى كند و كارمندمؤسسات و وزارتخانه ها و ادارات آنها 


نيز باشد باز هم بايد فرمانبر نظام امامت باشد و از آن نظام دستور بككيرد و تابعيت آن را داشته باشد. 
دور بودن از حريم و منطقه نفوذ رسمى اين رزيم» شخص رااز اطاعت و تابعيت آن» معاف نخواهد كرد. 


ابوذر و سلمان و مقداد و عمار ياسر و اينكونه شخصيتهاء در حال تسلط نظام غاصبء فرمانبر نظام امامت بودندء و امثال على 
بن يقطين و محمد بن اسمعيل بن بزيع نيزء اكر جه به ظاهر در دستكاه هارون و حكومت بنى عباس وارد بودندء اما در عين 
حال از نظام امامت اطاعت مى كردند. 


هر كس بايد مشخص سازد و تعبين كند كه در زندكى و تمام شؤون و امور خود, از جه رزيم و نظامى اطاعت مى كند و تابع 


جه حكومتى است. 


بايد معلوم كند كه تابعيت حكومت خدا را قبول كرده يا حكومت طاغوت را يذيرفته است» و 


مؤمن به خدا مى باشدء يا مؤمن به طاغوت. 


متاسفانه بيشتر مسلمانان به اين مساله بسيار مهم توجه كافى نكرده و معنى «ولايت » را درك ننموده و از اهميت اين بعد آنء 
كه اطاعت باشد غفلت كرده اند و آنانكه خيلى مذهبى و متعهد هستندء به انجام يكك سلسله فرائض و واجبات» و تركك 


اما از اينكه در حال حاضر جه تابعيتى بايد داشته باشند» غفلت دارند و اكر تابعيت حكومتهاى غير شرعى را قبول نكرده باشند» 
تابعيت حكومت شرعى را هم آكاهانه نيذيرفته اند و به تعهدات و مسؤوليتهائى كه در برابر آن دارند» توجه ندارند و تابعيت 
حكومت شرعى را يكك مساله و وظيفه اسلامى نشمرده اند. 


طبق مذهب اهل سنت كه تشكيل حكومت شرعىء» ممكن است به فترت و سستى برخورد نمايد و در بعضى از زمانها به عللى 
نظام حكومت اسلامى تعطيل شود» و ممكن است در زمانى كه حكومت شرعى تشكيل نشده مساله تابعيت از آن هم مطرح 


نباشد» و بلكه بى موضوع كردد. 


اما طبق مذهب «شيعه » كه نظام امامت» رزيم دائم و مستمر استء هميشه و در تمام شرايط» تابعيت حكومت شرعى يكك 


فريضه اساسى و عمده است. 
حكومت مخصوص ذات خدا است: 
ان الحكم الا لله 


و بايد فقط خدا يرستش و اطاعت شود و اطاعت براى او خالص باشد و مردم در برابر حكومت و ساطنت و رزيم او خاضع و 


فرمانبر باشند: 

امر الا تعبدوا الا اياه مخلصين له الدين 
دين قيم و مستقيم» اين استث: 

ذلكك الدين القيم () 


رزيم امامت» يعنى حكومت خداء و تابعيت اين رزيم» تسليم حكم خدا بودن و در منطقه كومت خدا زيستن و به حكومت غير 


خا عقيدة كداشدن اسك 


تفاوت نمى كند در اعصارى كه ائمه 


عليه السلام غايب مى باشند» بايد هر مسلمانى در اين ريم (نظام امامت) ثبت نام كند و از اينجا فرمان ببرد و شناسنامه حقيقى 


خود را از او حرمت كيرة. 


حكومت شرعى هميشه بريا است و مرز و منطقه و كشور ندارد هر كجا يكك فرد متشرع و يكك مسلمان متعهد باشدء آنجا در 


قلمرو فرمان اين حكومت محسوب است. 


امروز مهمترين جيزى كه بايد به شيعيان خصوصا و به مسلمانان عموما تفهيم كردء مساله رزيمى است كه بايد از آن تبعيت 


داشته باشند» و نظامى كه بايد از آن اطاعت نمايند. 


اين موضوع اككر كاملا دركك شود يكانه وسيله اى است كه از آن براى اصلاح امور و مبارزه با عوامل بيكانه استعمار و استعباد 


واستبداد» مى توان استفاده كرد. 


اين حكومت و نظام امامت بود كه در واقعه تحريم تنباكو. حكومت انككلستان را به زانو در آورد و رشته استبداد ناصر الدين 


شاه را قطع كردو استعماركران را در بيم و هراس انداخت. 


واين ملت مسلمان و شيعه ايران بود كه در اين واقعه به دنيا اعلا-م كرد كه تابعيت رزيمى را دارد كه رهبرى آن با آيت الله 


مرحوم «ميرزاى شيرازى » - اعلى الله مقامه - است » و تابعيت رزيم استبدادى ناصر الدين شاه را ندارد. 


نظام امامت يكى از انقلابى ترين و سازنده ترين برنامه هاى اسلامى است (”) كه متاسفانه از ان بطور كامل در ييشبرد مقاصد 


و اهداف اسلام, امر به معروف و نهى از منكر و مبارزه با تجاوز و استضعافء استفاده نمى شود. 


و جنانكه بايد به عموم تبليغ نشده و ايمان به اين نظام و ابعاد آن و تعهداتى كه مؤمن به اين نظام دارد» در يكك سطح همكانى 


به نظر اينجانب تمام يا عمده نقاط ضعف و عقب ماندكى هاى جامعه؛ از عدم توجه به اين برنامه و مشخص نكردن تابعيت و 
ملتزم نبودن به لوازم عقيده به امامت و نشناختن آنء مايه كرفته استء و اينكه بسيارى امامت را در عصر حاضر يكك امر 


امامت قائم و بر يا است و فقط تبعيت ازآن, راه نجات دنيا و عقبى است. 


عقيده به نظام امامت و حكومت شرعىء در تمام شؤون» قدرت سازندكى دارد؛ و شعبه اى از عقيده توحيد خالص است كه از 


آن انفكاكك ندارد. و حديث شريف معروف: 
«من مات و لم يعرف امام زمانه مات ميته جاهليه » (6) 


همين استمرار و همين لزوم اطاعت دائم و در تمام اعصار و ازمنه و مناطق را تاييد مى نمايد و جون عقيده به نظام امامت رشته 
اى از عقيده به توحيد و حكومت خدا و سلطنت حق استء هر كس بميرد و امام زمان خود را نشناخته باشد» به مردن جاهليت 


مرده اميت 


و جون اطاعت داشتن از نظامات ديكر. يكك نوع شرك فكرى و عملى استء. حضرت صادق عليه السلام در ضمن حديثى مى 
فرمايك: 


رلا دين لمن دان الله بولايه امام جائر ليس من الله (ه) 


دينى نيست از براى كسى كه خدا را به ولايت ييشواى ستمكارى كه از جانب خدا نيست» 


عبادت كند) . 


«قال الله تبارك و تعالى: لاعذبن كل رعيه فى الاسلام دانت بولايه كل امام جائر ليس من الله» و ان كانت الرعيه فى اعمالها بره 
تقيه. و لاعفون عن كل رعيه فى الاسلام دانت بولايه كل امام عادل من اللهء و ان كانت الرعيه فى انفسها ظالمه مسيئه » (8) 


«خداوند متعال فرموده است: البته عذاب خواهم كرد هر رعيتى را كه در اسلام متدين كردد به ولايت هر ييشواى ستمكارى 
اسلام متدين كردد به ولايت امام عادلى كه از جانب خدا باشد اككر جه در ذات خود ستمككر بدكردار باشد) . 


از امثال اين احاديث (7) اهميت امامت و رهبرى سياسىء و نقش آن در اجتماع معلوم مى كردد و اينكه اكر ملتى و فردى در 


تسؤول تشماوة (اكر جه "در كازهاق: د كرشن مواظب دستورات شرع باشد) مستحق باز خواست و عذاب خواهد شد. 


ونيزازاين احاديث استفاده مى شود كه نظام امامت, نظام محدودى نبوده و مستمر و جاودان مى باشد و به عصر حضور 


منحصر نيست هميشه منعقد است و هيجكاه تعطيل نشده و نخواهد شد. 


در عصر ما نيز حكومت شرعى براين اساس برقرار است و هيج كس در ترك اطاعت آن و قبول نظامات ديكر معذور نيست و 
عقيده به وجود امام عصر عليه 


السلام و حيات آن حضرت معنايش اعتقاد به وجود حكومت شرعى و لزوم اطاعت از اوامر و ييشنهادها و دستورات فقهاى 
جامع الشرايط است. 


باز تكرار مى كنيم كه: منطقه نفوذ اين حكومت مرز ندارد و تا هر كجا مسلمان و شيعه باشد, بايد نفوذ داشته باشد و هر كس 
ما بين خود و خداء بايد از اين نظام تبعيت كندء اككر جه اين نظام» به حسب ظاهر استيلاء بر امور و تسلط حكومتهاى ظاهرى را 


نداشته باشد. 

خلاصه. التفات به اين مطلب بسيار لازم است كه ما يكك عقيده اى توحيدى داريم كه: 

«له الحكم و له الامرء و هو الحاكم, و هو السلطان و هو الولى, و هو المولى» وهو ...وهو ...) 

«حكم براى خدا است» و فرمان مختص ذات او است و حاكم او است و سلطان و ولى و مولى اواست و ٠...‏ . 


بنابراين» هيجكس و هيج كروه بر كسى نمى تواند حكومت كندء ولايت و سلطنت ندارد» مككر باذن الله و به حكم خداء و همه 
مردم بايد در تحت حكومت خدا و داخل در سلطان الله» و مطيع احكام الله و ساكن مملكت الله باشند. 


يس حكومتهائى كه من جانب الله نيستند» طبق هر ريم و برنامه اى كه باشندء باطلء و اطاعت از آنها بالذات حرام استء 
وفقط حكومت خلفاى الهى و كسانى كه از جانب آنها نيابت دارند» شرعى و واجب الاتباع است و اين منصب براى احدى غير 


أن انها ثانثت تسّدت: 

خداوند متعال ما را به حقايق اين امور هدايت فرمايد. 
و آخر دعوانا ان الحمد لله رب العالمين. 

؟ - جكونكى تسخير جهان با ياران معدود 

سؤال: 


ممكن است توضيح دهيد» جكونه 


سيصد و سيزده نفر دنيا را مسخر مى فرمايد؟ 


و جكونه ممكن است مثلا سه ميليارد نفر تسليم يكك جمعيت اندك معدود شوند و از عادات و اخلاق و برنامه ها و سنن خود 


دست بردارند؟ 
آيا غلبه آن حضرت بطور اعجاز و خرق عادت است يا آنكه با ملاحظه اسباب و علل و عوامل ظاهرى نيز غلبه و ييروزى آن 
جواب: 


بر حسب روايات و احاديث شريفه» وقتى حضرت صاحب الامر عليه السلام ظاهر مى شوند. خست سيصد و سيزده نفر از 
خواص اصحاب آن حضرت در مكه حاضر خدمتش مى كردند و وقتى عده اصحاب و اجتماع كنند كان به ده هزار نفر رسيد 


از مكه خارج مى شوند (6). 


واماغلبه آن حضرت و حكومت جهانى اسلام» ممكن است بطور اعجاز و خرق عادات انجام يابد و ممكن است با فراهم 
شدن اسباب و علل ظاهرى باشد و ممكن است به هر دو نوع واقع شودء جنانكه يبشرفت و غلبه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله 


و سلم و قواى اسلام به هر دو نوع بود. 


اما بطور اعجاز و خرق عادتء محتاج به توضيح نيست كه حصول جنين غلبه مطلق براى آن حضرت. به خواست خداوند» 
امرى است ممكن و معقول و با وعده هاى صريح و بشارتهاى حتمى كه در قرآن مجيد و احاديث متواتر داده شده» بدون شبهه 


حاصل خواهد شد و خداوند به مصداق آيه: 
كم من فته قليله غلبت فئه كثيره باذن الله (9) 


(جه بسيارند كروه اندكى كه به اذن خداوند» بر كروه سبارئ جر كى ف انايند 


آن حضرت,ء اصحابش و عموم بندكان شايسته خدا را بر تمام علل غالب و حاكمء و وارث و مالكك ارض قرار مى دهد. 


و عملى خواهد بود. زيرا آن حضرت در موقعى ظهور مى كند كه اوضاع و احوال اجتماعى و اخلاقى و سياسى كاملا مساعد 


5 


در آن موقع همه ملل از مدنيت معنوى و اخلاقى محروم؛ و دشمنى و كينه و ظلم و تجاوزء همه را نسبت به يكديكر بد بين و 
از هم جدا ساخته و اتحاد» وحدت» همفكرى و همكارىء به كلى از ميان بشر رخت بر بسته و از اينكه كسى بتواند بدون مدد 
غيبى جامعه را رهبرى كند, همه مايوس مى كردند و خلا-صه همه با هم در مبارزه و جنكك و ستيز و همه از وضع خود 
ناراضىء و از مكتبهاى مختلف كه عرضه مى شود نا اميد بوده و منتظر تغيبر ريم و انقلاب و عوض شدن اوضاعء و كنار رفتن 


زكامد ا راق عالقا رو اكه جد ندمو كان القا ف مجوم ماو سما دن بادك 


نجات بخش ترين برنامه هاى عمرانى و اقتصادى و عدالت اجتماعى؛ براى انقلاب و دعوت به قرآن و اسلام» قدم به ميدان مى 
كذارند و آن نهضت الهى و دعوت روحانى را شروع مى كنند و مردم را بسوى خدا و احكام خدا و زندكى برابرى و برادرى» 


عدل و امنيت» صفا و وفاء راستى و 


درستى و نظم صحيح, مى خوانند و خود و اصحابشء نمونه همه فضايل بشرى مى باشند و با نيروى ايمان و استقامت و يشتكار 


و همتى كه مخصوص مؤمنان ثابت قدم است» هدف و مقصد خود را تعقيب مى نمايند. 


معلوم است اين جمعيت با آن برنامه ها و وضع كارء در آن دنياى ير آشوب و غرق در طوفان كرفتاريها و فشارهاء دلها را به 


خود متوجه نموده و فاتح و ييروز و موفق مى شوند و هيج نيروثى نمى تواند در برابر آنها مقاومت كند. 


و شاهد اين حقيقت» همان ظهور رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و ييشرفت سريع دين اسلام و فتوحات محير العقول 
مسلمين در قرن اول اسلام استء كه يكى از علل ظاهرى آن يبروزيهاى بى در يى ودر هم شكسته شدن ارتش هاى انبوه 
دولت شاهنشاهى ايران و اميراطورى روم فساد اوضاع اجتماعى و ادارى ايران و روم بود كه مردم اين كشورهاى يهناور را 
براى قبول يكك دعوت صحيح و حكومتى متكى به مبانى عدالت و مساوات آماده كرده بود. 


مردمى كه در برابر دستكاههاى ديكتاتورى و استبداد بسيار خشن و غير انسانى سلاطين و امراى خود, از بنده هم خوارتر بودند 
واز حقوق انسانى محروم شده بودند» مردمى كه به هر كس وهر مقام نظر مى كردند» يكك نقطه روشن در او نمى ديدند, نه 


فرهنكك داشتند نه اقتصاد» نه عدالت» نه امنيت و نه ... و نه.. 


از آنهمه تعظيم و نيايش و بشر يرستى و استعباد سلاطين» خسته شده بودند وعلالوه براينها ناراحت كننده ترين اختلاف 
طبقاتى نيز در بين آنها حاكم باشد كه مملكت متشكل شده باشد از اكثريت 


قريب به اتفاق محروم و استضعاف شده و جمعيت معدود برخوردار و اختيار دار و مطلق العنان و بى جهت عزيز ... 

مسلم است وقتى به كوش مردم جنين مملكتى صداى روحانى و آزادى بخش: 

تعالوا الى كلمه سواء بيننا و بينكم الا نعبد الا الله و لا نشركك به شيثاء و لا يتخذ بعضنا بعضا اربابا من دون الله )1١(‏ 

برسك. 

و آيه: ان الله يامر بالعدل و الاحسان و ايتاء ذى القربى و ينهى عن الفحشاء و المنكر و البغى )1١١(‏ 

«همانا خدا فرمان به عدل و احسان و به عطا و بذل به خويشان امر مى كند و از كارهاى زشت و منكر و ظلم نهى مى كند) . 
واعلان: 

يا ايها الناس انا خلقناكم من ذكر و انثى و جعلناكم شعوبا و قبائل لتعارفوا ان اكرمكم عند الله اتقاكم (؟١)‏ 

«لى مردم ما همه شما را نخست از مرد و زنى آفريديم, آنككاه شعبه هاى بسيار وفرق مختلف كردانيديم تا يكديكر را 
بشناسدة يور كوا رتو تنما نرج ةا برهي كاروروة كما اشت ا 


وآيات ديككر را بشنوندء با نهايت استقبال به آن ايمان آورده و راه را براى ييشرفت آن باز مى كنند. 


مردمى كه از ظلم و ستم و خودخواهى سلاطين و ستمكاران آن عهدء به جان آمده بودند» به طور قطع يكك دعوت خدائى و 
يكك بانكك كوش نواز توحيدى را كه بر اساس عدالت و الغاى امتيازات و مساوى بودن آقا و نوكر شاه و رعيتء سياه و سفيد. 


جلوكيرى كنند يا مردم را مانع از كرويدن به آن شوندء نتوانستند» همه جا انقلاب مى شد ودر همه جا رزيم ظالم و وضع 
سابق را محكوم مى كردند و اوضاع تغبير مى كرد. 


اوضاع جهان براى قبول دعوت حضرت امام زمان مهدى عليه السلام كه همان دعوت به اسلام و قرآن استء مطابق اخبار» به 
مراتب از اوضاع عالم در زمان بعئت بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم آماده تر خواهد شد و همان طور كه كلمه اسلام در 
آغاز ظهور اسلام به سرعت يبشرفت كرد و صداى توحيد بر همه صداها غالب شدء و اسلامى كه در مقدارى از تاريخش 
منحصر بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و على و خديجه عليهما السلام بود با فقدان وسايل در جهاد و دفع يورش 
مش ركان» بزودى موفق كرديد» و لشكرهاى منظم مسلحى را كه در دنياى آن روز مجهزترين سلاحها را در دست داشتند درهم 
شكست و نابود ساخت. 


همين طور امام زمان عليه السلام نيز با اصحاب و ياورانش كه از ابتدا كار به تعداد مجاهدين ميدان جهاد بدر مى باشند مى 
توانند دنياى منقلب و نا آرام آن روز را آرام و مردم را جنان اميدوار به آينده درخشان و يراز خير و رحمت و بركت نمايند 
كه در سريع ترين فرصت همه به دين اسلام كرويده آمادكى خود را براى قبول يكك سازمان الهى اسلامى محكم و يايدار» در 


جضن موي اما عدي عليه السادم لجان ومنت 
وماذلك على الله بعزيز 

'' - نحوه بيروزى امام زمان عليه السلام بر سلاحهاى ويرانكر 
سؤال: 


در موقع ظهور امام زمان عليه السلام بطورى كه از ترقى كنونى بشر در صنعت و تكنيك ملاحظه مى شودء 


دنيا مجهز به سلاحهاى بسيار مهيب و خطرناكك خواهد بود. 


آن حضرت در برابر اين سلاحهاى مخوفء جككونه مانند جدش با شمشير قيام خواهد كرد؟ و جككونه با سلاحهاى قديم؛ مثل 
شمشير و غيره با ارتش هاى دنياى آن روز جهاد مى نمايد؟ و آيا مى شود تصور كرد كه كسى بتواند به وسيله شمشير با 
نمبهاق يدزوزتى :وامثال آن» جك واتيرة كيد؟ 


جواب: 
اولا: مقصود از خروج با شمشير» ماموريت به جهاد و توسل به اسلحه براى اعلاء كلمه حق است. 


مامور به مصالحه با كفار نيست. 


بديهى است با هر اسلحه اى كه لازم باشدء آن حضرت و اصحابش با كفار و ستمكران جهاد مى نمايند و از هركونه اسلحه اى 


كه در زمان ظهور آن حضرت متداول باشد» وبه استعمال آن حاجت داشته باشند» استفاده مى نمايند. 


نباف ان كسا كدون زشاف ظهور ]م جخمت يكو ات ناته ها ف ,سهدي دن عفنا وت شاف باشند زرا سيكو نيك عفر 1 
حوادث و آشوبها و انقلابات شديد و جنككهاى خانمانسوز جهانى» كه بيش از ظهور آن حضرت واقع مى شود دو ثلث بشر 
نابود شود؛ اين اسلحه هاى جهنمى معدوم كردد و شايد كسى باقى نماند كه بتواند از اين اسلحه ها استفاده كند يا آنها را 
تهيه نمايد و اين احتمال هم كاملا بجا و قابل توجه است. 


يكى از امورى كه در احاديث از آن خبر داده شده و اوضاع كنونى آن را ممكن الوقوع نشان مى دهدء جنكهاى جهانكيرى 


زمين از سكنه خالى مى كردد و شهرها ويران مى شود. وصدها ميليون بشر را رهسيار ديار عدم مى سازد. 


تايكك قرن بيش» وقوع جنين جنكهايى بسيار بعيد به نظر مى رسيدء زيرا با آن اسلحه هاى سابق و با نبودن وسايل ارتباط 
جمعى بين شهرها و كشورهاء اكر جنكّى واقع مى شدء اولا بيش از آنكه خبرش به كشورهاى همسايه و يا دورتر برسد و دامنه 
جنكك كسترش يابدء آن جنكك به يايان مى رسيدء و ثانيا در آن زمانهاء تعيين غالب از مغلوب» خاتمه يافتن جنككء تسلط يكى 


ازدو طرف يااز بين رفتن طرفين» متوقف بر كشتارهاى عمومى و استعمال بمب و غيره نبود. 


اما در عصر حاضر بطورى كه همه ييش بينى مى نمايند با وسائل ارتباطى كه همه عالم را به منزله يكك شهر و يكك محله 
نموده؛ و با اسلحه ها و تجهيزاتى كه در دست زمامداران بى ايمان است و هيج وسيله اى براى كنترل خشم و شهوت و جاه 
برستى آنها نيستء اكر جنكك شروع شود, علاوه بر آنكه غالب از مغلوب تشخيص داده نمى شود و طرفين از بين مى روند 
اكثر ملل و سكنه كره زمين ممكن است در ظرف جند ساعت فانى و نابود شوند. 


يس اككر در احاديث شريفه فرموده اند: ظاهر نمى شود مهدى عليه السلام مكر آنكه ثلث مردم كشته شوند و ثلث آنها بميرند 
و ثلث آنان باقى بمانند. و فرموده اند: اين ظهور واقع نخواهد شدء تا وقتى دو ثلث مردم از بين بروند (1) نبايد تعجب كردء 
بلكه بايد آن را نشانه علوم بى يايان حضرت رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و ائمه طاهرين عليهم السلام و 1 كاهى آنها 


از 


آينده و اطلاعشان بر مغيبات به اذن و تعليم خدا دانست و از معجزات و كراماتشان به شمار آورد. 
«فهم موضع سره و لجا امره و عيبه علمه؛ و موئل حكمه و كهوف كتبه و جبال دينه » (15). 

«و لا يدخل الجنه الا من عرفهم و عرفوه ولا يدخل النار الا من انكرهم و انكروه» (18) 

جعلنا الله من محبيهم و خدام شيعتهم. 

بى نوشتها 

١‏ - نهج البلاغه» حكمت 2157 و به تذكره الحفاظ ذهبى» ج »١‏ ص 2١33١‏ نيز مراجعه شود. 

؟ - سوره يوسفء أيه 6 


" - ايمان و عقيده به اين نظام كمترين فائده اش باز دارى و كنترل هر نظام ديكر است كه بر اوضاع مسلط شده باشد. عقيده 
رااز اينكه دربست خود را در اختيار آنها بككذارند» مانع مى شود. نظام امامت در هر مرحله اى از نفوذ كه باشد در همان 


مرحله نظام بازدارى از ظلم و فساد و استضعاف است كه بيشتر از اين در اينجا مجال شرحش نيست. 
د مفكن الآثر اص 18 

ه - كافى ج ١‏ ص 0/". 

ء - كافى. ج ١‏ ص 2/ا ح ع. 


- مخفى نماند كه احاديث بسيار در موضوع ولايت اهل بيت عليهم السلام و اينكه هيج عملى بدون ولايت نفع نمى دهد 
وارد استء كه قسمتى از آنها را در كتاب «امان الاسمه » نقل كرده ام؛ و همه بر اهميت نظام امامت و اينكه بايد امت آن را 
تعظيم نموده واز آن اطاعت داشته باشند» دلالت 


دارند. 

8- رجوع شود به منتخب الاثر. ب ه» ف /؛ ص 50/8 و 578. 
4 - سوره بقرهء آيه 7589. 

٠‏ - سوره آل عمران آيه ع0 
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- رجوع شود به منتخب الاثر. ف #» ب ه ص 587 و 807. 
١1‏ - نهج البلاغه خطبه ؟. 

- نهج البلاغه خطبه ". 


امامت و مهدويت صفحه / 


باسخ جند برسش: بخش دوم 


؟ - مكان حضرت مهدى عليه السلام در غيبت كبرى 


سؤال: 


درعصر غبيت كرئى: حشرت ميدق -ارواجنا فداه تدر حهمكاتى اقافت دارتدة و حكونه زند كن فى مايند؟ خوراكك: 


غذاء لباس و خوابكاه ايشان جككونه است و از كجا تهيه مى شود؟ 


جواب: 


اصولا بايد توجه داشت كه اككر در موضوع غيبت» اينكونه نقاط مكتوم بماند» ايجاد شكك و شبهه اى نمى نمايد» جنانكه 


معقول و منطقى باشد (جنانكه هست و به آن ايمان داريم) مخفى بودن اين خصوصيات به طريق اولى معقول و منطقى خواهد 


بود و جهل به اين كونه امور دليل بر هيج مطلبى نخواهد شد. 


امروز جه غذائى ميل فرموده است؟ يا جند ساعت استراحت كرده و جه مقدار راه ييمائى نموده فرقى ندارد و بى اطلاعى ما از 


آن به جائى ضرر نمى زند» وعقيده اى را متزلزل نمى سازدء خدائى كه به حكمت بالغه وقوه قاهره و مصلحت تامه خود. 


امام را در يرده غيبت قرار داده است»ء قادر است اين خصوصيات را نيز طبق مصلحت از مردم ينهان سازد. 


مع ذلكك براى اينكه به اين يرسشء ياسخ مختصرى داده شود» عرض مى كنيم بر حسب آنجه از بعضى از احاديث» و حكايات 
معتبر استفاده مى شود امام - روحى له الفدا - در غيبت كبرى در مكان خاصى و در شهر معينى استقرار دائم ندارند كه از آن 
مكان و آن شهر خارج نككردند و به محل ديكر تشريف نبرند» بلكه براى انجام وظايف و تكاليفى به مسافرت و سير و حركت» 
انتقال از مكانى به مكان ديكرء مى يردازندء و در اماكن مختلف بر حسب بعضى از حكايات» زيارت شده اند. واز جمله 
شهرهائى كه مسلم به مقدم مبا ركشان مزين شده استء مدينه طيبه» مكه معظمه» نجف اشرفء كوفه؛ كربلاء كاظمين» سامراء 
مشهد, قم )١(‏ و بغداد استء و مقامات و اماكنى كه آن حضرت درآن اماكن تشريف فرما شده اند» متعدد استء مانند مسجد 
جمكران قم» مسجد كوفه» مسجد سهله؛ مقام حضرت صاحب الامر در وادى السلام نجف و در حله. 

و بعيد نيست كه اقامتككاه اصلى ايشانء يا اماكنى كه بيشت رمد و شدشان در آنجاها است,ء مكه معظمه و مدينه طيبه و عتبات 


مقدسه باشد. 

اككّر يرسش شود: 

يس حضرت امام زمان - عجل الله تعالى فرجه - با كوه رضوى و ذى طوى جه ارتباطى دارند كه در دعاى ندبه است: 
«ليت شعرى اين استقرت بكك النوى» بل اى ارض تقلكك او ثرى ابرضوى او غيرها ام ذى طوى ) (2). 

ياسخ داده مى شود: 


راجع به اين موضوع در كتاب فروغ ولايت (در بخش دوم) 


توضيح داده ايم» در اينجا هم بطور مختصر اشاره مى نمائيم كه: اين دو مكان بر حسب كتب معاجم و تواريخ نيز از اماكن 
مقدس است و محتمل است كه حضرت بعضى از اوقات شريف خود را در اين دو مكان به عبادت و خلوت كذارنده باشئد و 
اين جمله هيج دلالتى بر اين كه اين دو مكان. يا يكى از آنهاء اقامتككاه دائمى آن حضرت است. ندارد. 


جنانكه در كتاب فروغ ولا-يت شرح داده ام» اين استفهامها استفهام حقيقى نيستء بلكه به انكيزه بيان سوز هجران و اظهار 
تاسف و تلهف از فراق و حرمان از فيض حضور و تاخير عصر ظهور كفته شده استء علاوه بر اينكه بعضى از عبارات دعاى 


ابنفسى انت من مغيب لم يخل منا بنفسى انت من نازح لم ينزح (ما نزح) عنا» (7) 
كر كت سوال كيد 


يس اين كه در بعضى زبانها است و مخصوصا برخى از علماى اهل سنت آن را بازكو مى كنند و كاهى آن را بهانه حمله و 


دارد؟ 
جواب داده مى شود كه: 


جز جهل بعضى از اهل سنت و غرض ورزى و خيانت برخى ديككر كه شيعه اهل بيت عليهم السلام را متهم مى سازند واز 
دروغ يردازى و تهمت و افترا كوتاهى نمى كنند» هيجكونه مصدرى ندارد» و تمام اخبار و احاديث و حكايات اين موضوع را 


در كتاب منتخب الاثر و نويد امن و امانء نيز كذب اين افتراء ثابت شده استء و در اخبار و احاديث حتى خبر رشيق» خادم 


فقط در يكك روايتى كه بر حسب آنء خانه آن حضرت بار ديكرمورد حمله سياهيان دولتى قرار كرفت» از سرداب» صداى 
قرائت شنيدند اسمى از سرداب برده شده است (2) و طبق اين روايت هم امام عليه السلام در حالى كه فرمانده نظاميان با 


يس از آنكه سربازها همه رسيدند, فرمانده فرمان ورود به سرداب را داد سربازهائى كه ديده بودند آن حضرت بيرون آمدند» 
كفتند: مكر آن كس نبود كه بيرون رفت و بر تو عبور كرد؟ كفت: او را نديدم؛ جرا او را رها كرديد؟ كفتند: ما كمان مى 


كرديم تواو را مى بينى. 


حاصل اينكه موضوع مختفى بودن آن حضرت در سردابء يكى از دروغهاى بزركى است كه به شيعه بسته اند» ولى قابل 
انكار نيست كه خانه حضرت امام حسن عسكرى عليه السلام سالها (در دوران غيبت صغرى) مقر آن حضرت بوده استء و 
بعضى از خلفا هم اين مطلب را مى دانستند. و لذا در روايت رشيق خادم است كه معتضدء نشانى خانه و خادمى را كه بر در 


آن ايستاده است به رشيق داد. 


جنانكه از بعضى حكايات و تواريخ استفاده مى شود؛ معتمد خليفه و راضىء بلكه احتمالا مقتدر نيز» از جريان امورء كم و 


بيش مطلع بوده اند» و امام عليه السلام و نواب او را مى شناختند» و بعد همء از خلفاى ديكر كه در عصر غيبت كبرى بوده اند 


ناصر خليفه كه از اعاظم و علماى خلفاى بنى عباس استء عارف به آن حضرت بوده است و درى كه هم اكنون بر صفه 


سرداب است واز آثار باستانى و نفايس اشياى عتيقه است» در عصر او و به امر او» ساخته اسية: 


به اين جهت كه خانه و سرداب موجودء از بيوت مقدس است و بدون شكك و شبهه محل عبادت و مقر و منزلكاه سه نفر از 
ائمه اهل بيت عليهم السلام بوده استء از آغاز مورد نظر شيعيان و دوستان و حتى خليفه اى مثل «ناصرا بوده؛ و عبادت و 


اطاعت خدا را در آن اماكن شريفه مغتنم مى شمردند و آن رااز مصاديق مسلم آيه شريفه ذيل مى دانستند: 
فى بيوت اذن الله ان ترفع و يذكر فيها اسمه يسبح له فيها بالغدو و الآصال (2) 


«در خانه هايى خدا رخصت داده كه آنجا (انبياء و اولياء) رفعت يافته و ذكر نام خدا شود و صبح و شام تسبيح و تنزيه ذات 
ياكك او كنند) . 


آرزومند زيارت سرداب ونمازو عبادت در آنجا مى باشيم. 


اما ياسخ اين يرسش كه: لباس و غذا و خوابكاه ايشان جكونه است؟ آنجه مسلم است اين است كه در امور و كارهاى عادى, 


مى نمايند و محرمات و مكروهات را تركك مى فرمايند. 


بلكه در مورد مباحات نيز» ترك و فعل ايشان» بر اساس دواعى عالى 


و مقدس است و براى دواعى نفسانى» كارى از آن حضرتء اكر جه فائده آن جسمانى و اشباع غرائز جسمى باشد» صادر نمى 
شوة به غبارت ديكرهر بكك از اعمال:و افعال+ برائ أن حضرت وسيله اسث ثه هدف. 


واما اينكه امور معاش و تهيه غذا و يوشاكك براى امام (ره) در عصر غيبت بطور عادى است يا به نحو اعجاز؟ جوابش اين است 
كه: بطور عادى بودن اين امور امكان دارد و مانعى ندارد» جنانكه بر حسب بعضى از حكايات در برخى از موارد نيز به نحو 
اعجاز جريان يافته است. 


در حالى كه خداوند متعالك حضرت مريم مادر حضرت عيسى - على نبينا و آله و عليه السلام - را مخصوص به عنايت خود 
قرار دهد و از عالم غيب او را روزى دهدء جنانكه قرآن مجيد صريحا مى فرمايد: 


كلما دخل عليها زكريا المحراب وجد عندها رزقاء قال يا مريم انى لكك هذا قالت هو من عند الله ان الله يرزق من يشاء بغير 
حساب (/0 


«هر وقت زكريا به عبادتكاه مى آمد» روزى شككّفت آورى مى يافت» مى كفت: اى مريمء اين روزى از كجا براى تو مى رسد. 
ياسخ داد: اين از جانب خداست كه همانا خدا به هر كه خواهد روزى بى حساب مى دهد) . استبعادى ندارد كه وصى اوصياء 
و خاتم اولياء و وارث انبياء را از خزانه غيب خود رزق و روزى دهد و تمام وسايل معاش او را بهر نحوى كه مصلحت باشدء 
فراهم سازد. 

ان الله على كل شىء قدير 

- وظايف حضرت مهدى عليه السلام در عصر غيبت 


سؤال: 


امام عليه السلام در غيبت كبرى جه مسؤوليت هائى را بر عهده دارند؟ و به جه كارها و اعمالى اشتغال دارند؟ و اين 


عمر طولانى را در جه شغل و عملى مى كذرانند؟ و در برابر جوامع و افراد و شيعيان» جه برنامه اى را اجرا مى نمايند؟ 
جواب: 


در غيبت كبرى كارها و مشاغل و مسؤوليت هاى امام عليه السلام بسيار حساس و مهم است واكر جه تصرف و بسط يدو 
حكومت ظاهرى بر اوضاع ندارند و رتق و فتق امور را ديكران در اختيار كرفته و نظام حكم و اداره را به خود اختصاص داده و 
بندكان خدا را استضعاف و استعباد مى كنند؛ مع ذلكك امام عليه السلام ناظر بر اوضاع مى باشند و عنايت هائى دارند و 
تصرفاتى مى نمايند. و بالجمله شؤون امامت و رهبرى و زعامت را در حدود امكان متصدى شده و وظايف خود را به نحو 
احسن و اكمل انجام مى دهندء خلاصه؛ عمر طولانى ايشان در اطاعت خدا مى كذردء هم تكاليف فردى خويش را انجام مى 
دهند وهم بر حسب حكايات متواتر» تكاليف اجتماعى راء آنجه مقتضى و مصلحت باشدء انجام مى دهندء مانند هدايت 
اشخاصء يارى دادن مؤمنين بر مخالفين در بحث و احتجاج» حل مسائل مشكلء» نصيحت و موعظه افراد» شفاى امراض» 
هدايت كم شدكان و رساندن آنها به مقصدء تعليم ادعيه» كمكك مالى به نيازمندان» فريادرسى كرفتاران و درماند كان و 


زندانيان» يارى بيجا ر كَانء كه بيشتر اين اعمال در ضمن ظهور معجزات» از آن حضرت صادر شده است (). 


به نظر اينجانب» يكى از امورى كه نشانه تصرف آن حضرت در قلوب و توجه نفس قدسى و اثر عنايت ايشان استء. همين بقاء 
سازمان رهبرى و تشكيلات علمى و تبليغى شيعه؛ فعاليت حوزه هاى علوم دينى و تاليف كتابهاء مجالس تبليغ» استمرار رشته 
اجتهاد و استنباط احكام و تاييداتى است 


كه على الدوام علماء و فقهاء از آن برخوردارند كه در واقع اكر جه رسما حكومت از فقهاء كه از جانب امام عليه السلام 
حكام شرعى مى باشند غصب شده استء مع ذلك حكومت آنها بر قلوب باقى است و مواد اطاعت اختيارى جامعه شيعه از 
علماءء؛ به مراتب بيشتر از مواد اطاعت اجبارى آنها از رزيمى است كه در هر منطقه و ناحيه برقرار است و از راه ناجارى از آن 
اطاعت مى نمايند. اكر با دقت ملاحظه شودء رزيم رهبرى امام عليه السلام به واسطه علماء در سر تا سر زمين» در هر نقطه اى 
كه يكك نفر شيعه باشد» مورد قبول و احترام استء و حاكم همه» شخص حاكم الهى» يعنى حضرت صاحب الزمان عليه السلام 


مى باشد. 


مساله اين است كه تاسيسات رهبرى شيعه كه با يكك تعبير بسيار كوتاه و غير جامع و نارساء در زمان ما آن را روحانيت و 
جامعه روحانيت مى كويند - با تمام موانعى كه از آغاز عصر غيبت كبرى تا حال براى بقاء و عرض وجود - و اجراى بر نامه 
هاو مداخله در كارها و امر به معروف و نهى از منكرء مبارزات ايجابى و سلبى» تربيت علماء و هدايت جوامع شيعه داشته 


استء در هر عصر و زمان به عنوان قوى ترين بنياد» وظائف بزركى را انجام داده و حافظ شيعه از انقراض بوده و هست. 


هيج جمعيت و هياتى؛ مثل جامعه روحانيت» هدف تيرهاى خطرناك بيكانكان داخلى و خارجى نبوده و نيست. فرق مختلف و 


اقليت هائى كه بيكانكان آنها را به وجود آورده. يا فعلا به مزدورى و خيانت كرفته اندء با روحانيت» سخت دشمن هستند» و 


اززدن هيج ضربت كشنده اى به اين جامعه خوددارى نمى كنند و حتى با تهمت و بهتان و افترا مى كوشند تا اذهان عوام و 


جوانان را نسبت به آنان مشوبء و ايمان مردم را به آنها ضعيف سازند. 


تبشير و استعمار و الحاد و كمونيسم و مكتب هاى مختلفء همه با اين طبقه به شدت وارد يبكار شده اندء و تمام امكانات 
مادى و قوائى را كه دارند در اين ييكار وارد كرده اند» و يولهاى كزاف و مبالغ سرسام آورى كه در راه از ياى در آوردن 


فقط كاهى آمارهائى كه از دستشان در مى رود و منتشر مى شود. به ما نشان مى دهد كه بيكانكان خصوصا حكومتهاى آنهاء 
تاجه از حد از اسلام و نفوذ علماى اسلام در قلوب مردم نككران هستند و آن را ضد منافع خود و مانع در استيلاى آنان بر 
مسلمانان و معادن و ذخائر آنها مى دانند. 


از يكسو زورمندان و طبقه حاكمه كه همواره مى خواسته اند به شكل يكك واحد ممتازء انسانها را استعباد نمايند و حكومت 
فردى داشته باشند و از ديكران حق اظهار راى و حقوق انسانى ديكر را سلب نمايند و مردم را به تعظيم و تكريم خود وو اظهار 
كوجكى و تملقهائى كه ننكك انسانيت است وادار نمايند اين طبقه را براى اين مقاصد كثيفئء خطر مى دانستند و براى محو 
آنه وى كمر باس تليفاة:و اعتراضبات انهاء:فعالانه كوشكن مى كزدند وحتق ١‏ كرهى #والستقد اشهاء كارض كعد افراذض 


را مى ساختند و تحت عناوين و القابى در برابر جامعه روحانيت به اسم عالم و روحانى معرفى مى كردند! 


اين اقويا و حكومت هاء از 


ظهور مفاهيم اسلامى و روشن شدن حقايق قرآن سخت بيمناكند» زيرا آنجا كه قرآن است و آنجا كه اسلام است و آنجا كه 


نداى برابرى و مساوات 
ان اكرمكم عند الله اتقاكم (94) 

همان كرامئ تريى شما دراثزة"خدا برهير كارتريى شما است ):. 

بلند استء و آنجا كه بانكك: 

و لقد بعثنا فى كل امه رسولا ان اعبدوا الله و اجتنبواالطاغوت )٠١(‏ 

«و همانا ما در ميان هر امتى ييغمبرى فرستاديم تا به خلق ابلاغ كند كه خداى يكتا را بيرستيد و از بتان دورى كنيد . 


شب و روز به كوشها مى رسدء براى حكومت فردى واين تشريفات و تكريم ها وفرد يرستى ها واين امتيازات واين همه 


واين روحانيت است كه رساندن و ابلاغ اين نداهاء و يياده كردن اين برنامه ها را به عهده كرفته است. 


از سوى ديكر مى بينيم روحانيت شيعه جون به اصطلاح امروز دولتى نيست يعنى نمى تواند در نظامات غير اسلامى (كه 
متاسفانه در همه نقاط دنيا مسلط هستند) خود را ادغام كند كه از آنها حقوق و بودجه بكيرد» و مجرى برنامه هاى خاص و 


معين شده باشد. 


اكر جه در نظام اسلامى همه جيز تحت نظر حكومت و نظام اسلام است و رهبر اسلام بر همه امور نظارت دارد؛ و بايد حسن 
جريان تمام رشته ها را كنترل كند و اداره نمايد كه از جمله رشته تبليغات و ارشادات و علوم اسلامى و كسترش دادن آن در 
بين تمام مردم است بطورى كه همه و همه در مسائل اسلامى وارد كردند» و محققان عاليقدر بتوانند به تحقيق و بررسى 


مشغول باشند. 


اسلام بر تمام دنيا حاكم نيستء و نفوذ اسلام و برنامه هاى آن در نفوس باقى استء روحانيت و به عبارت ديكر: روات 
احاديث اهل بيت عليهم السلام به صورت صنف خاصى شكل كرفته استء ودر حقيقت از نظر هر فرد شيعه متوجه و آ كاه 
روحانيت همان نقش هيات حاكمه راء كه بايد ناظر بر اوضاع و تربيت و تعليم و حسن جريان تمام امور باشدء اجرا مى نمايدء 
ولى هر وقت نظام اسلامى رسما در تمام دنيا يا در يكك جامعه يياده شود» روحانيت به اين شكل فعلى باقى نخواهد ماند كه ما 
در اين مقاله در مقام تفصيل و شرح اين بحث نيستيم. 

مقصود اين است كه روحانيت از جنبه بودجه وقوه و نظام مالى» نظامى كه نيروى انتظامى و قوه مجريه رسمى آن را اجرا 
نمايد ندارد» و اين خود مردم هستند كه با كمال اختيار و بدون اين كه تحت فشار مطالبه مامور و باز يرس و بازرس واداره 
تشخيص مالياتها و ادارات وصول و جرائم باشند» وجوه شرعيه خود را تمام و كمال» بدون اينكه يكك ريال كمتر بدهندء با 


فيا نظ اوفع ريك وان فنيفا وه :آنا مين كين 


و عجيب اين است كه تبليغاتى عليه يرداخت وجوه شرعى به علماء و مراجع در سطوح مختلف و به عناوين بسيار و بطور 
كسترده؛ ادامه دارد» مع ذلكك تاثيرى نمى كند و توجه مردم به يرداخت اين وجوه و تقويت بنيه مالى دستكاه رهبرى تشيع» هر 


روز بيشتر مى شود. 


آرى دشمنان مى دانند كه يكى از راه هاى مؤثر در از كار انداختن روحانيت و تعطيل حوزه ها و جل وكيرى از نشر معارف 


اسلام و تربيت علما و محققين 


روحانيت» استخدام كردن و دستكاهى و دولتى كردن افراد روحانى و تضعيف بنيه مالى اسلام مى باشدء از اين جهت با 
حملاءت زبانى و قلمى و عملى» و تهمت وافترا و انتشارات فريبنده» مى كوشند تا سازمان رهبرى اسلام و مراكز فكرى و 
تحقيقى و ثقل روحانيت را نيازمند سازند. و همكاريهاى مالى مردم را قطع كنند, ولى آنجه ملاحظه مى كنيم هر جه سعى مى 
كنند با وسائل مختلف سمعى وبصرى تبليغى كه در دست دارندء مردم را از يرداخت وجوه شرعى و سهم مباركك امام عليه 
السلام (كه ير بركت ترين و مقدس ترين وجوه است) باز دارند» رغبت مردم به يرداخت آن وجوه بيشتر مى شود و روز به 
روز وضع مالى حوزه هاى علميه» و كمكك هاى مالى به مبلغين» محكمتر و زيادتر مى شود. 


جرا؟ براى اينكه خدا مى فرمايد: 
يريدون ليطفئوا نور الله بافواههم و الله متم نوره و لو كره الكافرون )١١(‏ 


«مى خواهند نور خدا را با دهانشان خاموش سازند خداوندء» تمام كننده نورث باشد هر جند كفارء اكراه داشته باشند») 
مئى حواهتك تون حد| را موس ساوك و و 3 ورس .فى باسك هن + ر : 


جرا؟ براى اينكه قلوب» در تحت تصرف ولايتى امام عليه السلام قرار دارد (؟1) و هر جه دشمنان بخواهند با تمهيدات و نقشه 


ها قلوب را از علما و نواب امام عليه السلام منصرف سازند» نمى توانئد. 


بايد اين جراغ روشن بماند و حجتهاى امام عليه السلام در بين مردم باقى بمانند. و همانطور كه خدا زمين و خلايق را بدون 
حجت نخواهد كذارد امام عليه السلام نيز مردم و شيعيان را بدون حجتى از جانب خود نخواهد كذاشتء و اين رشته نيابت و 
هدايت و حكومت از جانب امام عليه السلام همانطور كه از آغاز وو از 


عصر غيبت كبرى تا حال منقطع نشده؛ تا زمان ظهور آن حضرت نيز منقطع نخواهد شد: 

لثئلا يكون للناس على الله حجه (*1) 

«تا مردم بر عليه خداوند حجتى نداشته باشند) . 

حاصل اينكه امام عليه السلام در عصر غيبت بر امور نظارت دارند» و بطور مطلق از كارها كناره كيرى نذا وتك: 

اكر كفته شود: حال كه جنين استء اكر جه ظهور كلى حضرت صاحب الالمر - ارواحنا فداه - متوقف بر حصول شرايط و 
سيارى از مصالح تامين و مفاسد زيادى دفع مى كردد. 


مثلا اكر آن حضرت با علماء و زعماءء به نحوى كه او را هنكام ملاقات نشناسند و بعد بشناسند» ديدارى كند و آنها را 


راهنمائى بنمايد» جريان امور مستقيم مى شودء يس جرا جنين برنامه اى نيست البته خود آن حضرت داناتر به وظايف خود 
هستند و آنجه را وظيفه دارند و به مقدارى كه مصلحت باشدء اين كارها را انجام مى دهند و يقينا بهر نحو عمل فرمايند» همان 
عين وظيفه و مصلحت است. 


آن حضرت,. عالم به مصالح و موارد هستند» ودر حدودى كه مصلحت باشد و به نظام غيبت و تربيت امت و آماده ساختن 
آنها براى ظهور كلىء خلل وارد نشود,ء اقدام مى فرمايند. 


واكر بنا باشد كه 


امور تحت نظر مستقيم ايشان قرار بككيرد و استناد علماء و خواص. و بلكه عوام؛ در اعمال و اقدامات به راهنمائيهاى شخصى و 
خاص ايشان باشدء يكك باب ديككر باز مى شود و نظام دين و نظامى كه در عصر غيبت كبرى در نظر كرفته شده استء اختلال 
مى يابد» و براى هر لقاء و ديدار و استنادى» خرق عادت و ظهور معجزه لازم مى كردد, و ارتباط با امام عليه السلام در غيبت 


كبرى از غيبت صغرى هم بيشتر مى شود! 


بنابر اين برنامه و نظام غيبت كبرى, همين نظامى است كه اجرا مى شود و از بيش معين شده استء و بيش از اين سخن را در 


«فلا تستعجلوا ما هو كائن مرصادء و لا تستبطئوا ما يجىء به الغدء فكم من مستعجل بما ان ادركه و دانه لم يدركه. و ما اقرب 
اليوم من تباشير غد. يا قوم, هذا ابان ورود كل موعود و دنو من طلعه ما لا تعرفون, الا وان من ادركها منا يسرى فيها بسراج 
منير» و يحذو فيها على مثال الصالحين ليحل فيها بسراج ربقاء و يعتق فيها رقا و يصدع شعباء و يشعب صدعا فى ستره عن الناس 
لا- يبصر القائف اثره و لو تابع نظره. ثم ليشحذن فيها قوم شحذ القين النصل تجلى بالتنزيل ابصارهم, و يرمى بالتفسير فى 
مسامعهم, و يغبقون كاس الحكمه بعد الصبوح » (15) 


«در يبدايش تباهى هايى كه واقع خواهد شد و انتظار آن مى رودء شتاب نكنيدء و آن را دير مينداريد كه جه بسيار شتاب 


كننده اى در امرى 


كه جون آن را دريابد» آرزو مى كند كه اى كاش به آن نرسيده بود. و امروزء جه بسيار به علائم و آثار فردا نزديكك است. 


اى كروه مردم؛ اين زمان» موقع آمدن هر موعود, و كاه نزديكك شدن ديدار فتنه هائى است كه از آن آ كاه نيستيد. آ كاه باشيد 
كه هر كس از ما اهل بيت (حضرت صاحب الزمان عليه السلام) كه آن فتنه ها را دركك كند, در تاريكى آن حوادث, با 
جراغى نور دهنده (هدايت الهى) حركت مى كند و بر روش نيكان رفتار مى نمايد» تا آنكه در آن كرفتاريهاء ريسمان 
كمراهيها را بكشايد و اسير جهل و نادانى را آزاد كند و جمعيت اهل باطل را يراكنده سازد. و تفرقه اهل حق را بيوسته 


كرداند» در حالى كه در يرده و ينهانى از مردم استء و حتى جوينده او نيزاو را نمى يابد» هر جند كه در بى او نظر افكند) . 


يس از آن كروهى (جهت برابرى با اهل باطل و حمايت از دين و امر به معروف و نهى از منكر و استقامت در راه حق) تيز (و 
نافذ و مؤثر) شوندء مانند شمشيرى كه آن را شمشير ساز تيز كرداند» بطورى كه ديده هاى آنان به نور قرآن جلا داده شود و 


تفسير قرآن در كوش ايشان القا كردد» و شبائكاه: جام حكمت بدانان نوشانند» بعد از اينكه. در بامداد هم آشاميده باشند. 
بى نوشتها 


١‏ -از حكايات جالب و مورد اطمينان كه در زمان ما واقع شده؛ اين حكايت را كه در هنكام جاب اين كتاب برايم نقل شد و 


در آن نكات و يندهائى است» جهت مزيد بصيرت خوانند كان كه به خواندن اين 


كونه حكايات علاقه دارند» در اينجا يادداشت را ضميمه كتاب مى نمايم: 


جنانكه اكثر مسافرينى كه از قم به تهران و از تهران به قم مى آيندء و اهالى قم نيز اطلاع دارند» اخيرا در محلى كه سابقا بيابان 
و خارج از شهر قم بود. در كنار راه قم - تهران» سمت راست كسى كه از قم به تهران مى رود - جناب حاج يد الله رجبيان از 
اخيار قم» مسجد مجلل و با شكوهى به نام مسجد امام حسن مجتبى عليه السلام بنا كرده است كه هم اكنون دائر شده و نماز 


جماعت در آن منعقد مى كردد. 


در شب جهار شنبه بيست و دوم ماه مباركك رجب 1798 - مطابق هفتم تير ماه /141 - حكايت ذيل را راجع به اين مسجد 
شخصااز صاحب حكايت جناب آقاى احمد عسكرى كرمانشاهى كه از اخيار بوده و سالها است در تهران متوطن مى باشد» 


در منزل جناب آقاى رجبيان با حضور ايشان و برخى ديكر از محترمين» شنيدم. 


آقاى عسكرى نقل كرد: حدود هفده سال بيشء روز ينج شنبه اى بود» مشغول تعقيب نماز صبح بودم. در زدند. رفتم بيرون» 


ديدم سه نفر جوان كه هر سه ميكانيكك بودند, با ماشين آمده اند. كفتند: تقاضا داريم امروز روز ينج شنبه استء با ما همراهى 


نمائيد تا به مسجد جمكران مشرف شويمء دعا كنيم» حاجتى شرعى داريم. 


من از اين ييشنهاد خجالت كشيدم, سرم را يائين انداختم و كفتم: من جكاره ام بيايم دعا كنم. بالاخره اصرار كردند» من هم 
ديدم نبايد آنها 


رارد كنمء موافقت كردم. سوار شدم و بسوى قم حركت كرديم. 


در جاده تهران (نزديكك قم) ساختمانهاى فعلى نبود» فقط دست جب يكك كاروانسراى خرابه به نام «قهوه خانه على سياه » بود» 
جند قدم بالا-تر» از همين جا كه فعلا «حاج آقا رجبيان ؛ مسجدى به نام مسجد امام حسن مجتبى عليه السلام بنا كرده است» 


ماشين خاموش شد. 


رفقا كه هر سه ميكانيكك بودندء بياده شدند» سه نفرى كايوت ماشين را بالا زدند و به آن مشغول شدند. من از يكنفر آنها به 
نام على آقا يكك ليوان آب كرفتم براى قضاى حاجت و تطهير» رفتم كه بروم توى زمينهاى مسجد فعلى» ديدم سيدى بسيار زيبا 
و سفيدء ابروهايش كشيده. دندانهايش سفيدء و خالى بر صورت مباركش بودء با لباس سفيد و عباى نازكك و نعلين زرد و 
عمامه سبز مثل عمامه خراسانيهاء ايستاده و با نيزه اى كه به قدر هشت نه متر بلند است زمين را خط كشى مى نمايد. كفتم اول 


صبح آمده است اينجاء جلو جاده» دوست و دشمن مى آيند رد مى شوندء نيزه دستش كرفته است. 

(آقاى عسكرى در حالى كه از اين سخنان خود يشيمان و عذرخواهى مى كرد كفت:) 

كفتم: عمو! زمان تانكك و توب واتم استهء نيزه را آورده اى جه كنىء برو درست را بخوان. رفتم براى قضاى حاجت نشستم. 
صدا زد: آقاى عسكرى آنجا ننشين» اينجا را من خط كشيده ام مسجد است. 

من متوجه نشدم كه از كجا مرا مى شناسدء مانند بجه اى كه از بزركتر اطاعت كند» كفتم جشمء يا شدم. 

فرمود: برو يشت آن بلندى. 


رفتم آنجاء بيش خود كفتم سر سؤال با او را باز كنم بككويم 


آقا جان» سيدء فرزند بيغمبر» برو درست را بخوان. سه سؤال بيش خود طرح كردم. 


١‏ -اين مسجد را براى جن مى سازى يا ملائكه كه دو فرسخ از قم آمده اى بيرون زير آفتاب نقشه مى كشىء درس نخوانده 
معمار شده اى؟!. 


؟ - هنوز مسجد نشده؛ جرا در آن قضاء حاجت نكنم؟. 
*- دراين مسجد كه مى سازى جن نماز مى خواند يا ملائكه؟. 


ادن ير سشر هارا ييش خود طرح كردم آمدم جلو سلام كردم. بار اول او ابتداى به سلام كردء نيزه را به زمين فرو برد و مرا به 
سينه كرفت. دست هايش سفيد و نرم بود. جون اين فكر را هم كرده بودم كه با او مزاح كنم و (جنانكه در تهران هر وقت سيد 
شلوغ مى كردء مى كفتم مكر روز جهار شنبه است) عرض كنم روز جهار شنبه نيست» ينج شنبه استء جرا آمده اى ميان 
1 

بدون اينكه عرض كنم, تبسم كرد. 

فرمود: ينج شنبه استء جهار شنبه نيست. و فرمود: سه سؤالى را كه دارى بكو. 


ببينم! 


من متوجه نشدم كه قبل از اينكه سؤال كنمء از ما فى الضمير من اطلاع داد. كفتم: سيد فرزند ييغمبر» درس را ول كرده اى. 
اول صبح آمده اى كنار جاده» نمى كوئى در اين زمان تانكك و توبء نيزه بدرد نمى خورد» دوست و دشمن مى آيند رد مى 


شوند» برو درست را بخوان. 


خنديدء جشمش را انداخت به زمين» فرمود: دارم نقشه مسجد مى كشم. كفتم: براى جن يا ملادئكه؟ فرمود: براى آدميزاد. 


اينجا آبادى مى شود. 
كفتم: بفرمائيد ببينم اينجا كه مى خواستم قضاى حاجت كنم هنوز مسجد نشده است؟ 


فرمود: يكى از عزيزان فاطمه زهرا عليها السلام در اينجا بر زمين افتاده» و شهيد شده استء من 


مربع مستطيل خط كشيده ام, اينجا مى شود محرابء اينجا كه مى بينى قطرات خون است كه مؤمنين مى ايستند» اينجا كه مى 
بينى» مستراح مى شودء و اينجا دشمنان خدا و رسول به خاكك افتاده اند. همينطور كه ايستاده بود ب ركشت و مرا هم بركرداند» 


فرمود: اينجا مى شود حسينيه» و اشكك از جشمانش جارى شدء من هم بى اختيار كريه كردم. 

فرمود: يشت اينجا مى شود كتابخانه» تو كتابهايش را مى دهى؟ كفتم: يسر بيغمبر» به سه شرطء اول اينكه من زنده باشم. 
مود زقاء الله 

شرط دوم اين است كه اينجا مسجد شود. 

فرمود: باركك اللّه. 


شرط سوم اين است كه بقدر استطاعتء و لو يكك كتاب شده براى اجراى امر تو يسر بيغمبر بياورم» ولى خواهش مى كنم برو 


درست را بخوانء آقا جان اين هوا را از سرت دور كن. 

دو مرتبه خنديد مرا به سينه خود كرفت. كفتم: آخر نفرموديد اينجا را كى مى سازد؟ فرموديد الله فوق ايديهم. 
كفتم: آقا جانء من اينقدر درس خوانده ام» يعنى دست خدا بالاى همه دستهاست. 

فرمود: آخر كار مى بينى» وقتى ساخته شد به سازنده اش از قول من سلام برسان. 

مرتبه ديكر هم مرا به سينه كرفت و فرمود: خدا خيرت بدهد. 


من آمدم رسيدم سر جاده؛ ديدم ماشين راه افتاده. كفتم: جطور شد؟ كفتند: يكك جوب كبريت كذاشتيم زير اين سيم وقتى 
آمدى درست شد. كفتند: با كى زير آفتاب حرف مى زدى؟ كفتم: مكر سيد به اين بزركى را با نيزه ده مترى كه دستش بود 
نديديد؟ من با او حرف مى زدم. كفتند: كدام سيد؟ خودم بركشتم ديدم سيد نيست» زمين مثل كف دستء يستى و بلندى 


نبود» هيج كس نبود. 


آمدم توى ماشين نشستمء ديكر با آنها حرف نزدم. به حرم مشرف شام نمى دانم جطورى نماز ظهر و عصر را خواندم. 
بالادخره آمديم جمكرانء ناهار خورديم. نماز خواندم. كيج بودم, رفقا با من حرف مى زدندء من نمى توانستم جوابشان را 
بدهم. 

در مسجد جمكران؛ يكك بير مرد يكك طرف من نشسته؛ و يكك جوان طرف ديكر» من هم وسط ناله مى كردمء كريه مى كردم. 


نماز مسجد جمكران را خواندم» مى خواستم بعد از نماز به سجده بروم» صلوات را بخوانم» ديدم آقائى سيد كه بوى عطر مى 
داد. فرمود: آقاى عسكرى سلام عليكم. نشست يهلوى من. 


تن صدايش همان تن صداى سيد صبحى بود. به من نصيحتى فرمود. رفتم به سجده. ذكر صلوات را كفتم. دلم بيش آن آقا 
بود. سرم به سجده. كفتم سر بلند كنم بيرسم شما اهل كجا هستيدء مرا از كجا مى شناسيد. وقتى سر بلند كردم ديدم آقا 


نسستث. 


به يبر مرد كفتم: اين آقا كه با من حرف مى زدء كجا رفتء او را نديدى؟ كفت: نه. 


از جوان يرسيدم, او هم كفتء نديدم. يكك دفعه مثل اينكه زمين لرزه شدء تكان خوردم» فهميدم كه حضرت مهدى عليه 
السلام بوده است. حالم بهم خورد, رفقا مرا بردند آب به سر و رويم ريختند. كفتند: جه شده؟ خلاصه. نماز را خوانديم» به 


هه .4 0 كحء. 
سرعت بسوى تهران بر كُشتيم. 


از من يرسيد. كفت: خود حضرت بوده اندء حالا صبر كنء اكر آنجا مسجد شد. درست است. 


مدتى قبل» روزى يكى از دوستان يدرش فوت كرهه بود» به اتفاق رفقاى مسجدىء, 


امام حسن مجتبى عليه السلام بسرهاى حاج حسين آقا سوهانى مى سازند» و اشتباه كفتند. 


وارد قم شديمء جنازه را برديم باغ بهشت»ء دفن كرديم. من ناراحت بودم. سر از يا نمى شناختم به رفقا كفتم: تا شما مى رويد 
ناهار بخوريدء من الآن مى آيم. تاكسى سوار شدم, رفتم سوهان فروشى يسرهاى حاج حسين آقا يياده شدم. به يسر حاج 
حسين آقا كفتم: اينجا شما مسجد مى سازيد؟ كفت: نه. كفتم: اين مسجد را كى مى سازد؟ 


كفت: حاج يد الله رجبيان. تا كفت «يد الله )» قلبم به تيش افتاد. كفت: آقا جه شد؟ صندلى كذاشت» نشستم. خيس عرق 
شدم, با خود كفتم «يد الله فوق ايديهم '» فهميدم حاج يد الله است. ايشان را هم تا آن موقع نديده و نمى شناختم. ب ركشتم به 
فرمود: برو سراغش» درست است. 

كارخانه؛ از نككهبان يرسيدم» كفت: حاجى رفت منزل. كفتم: استدعا مى كنم تلفن كنيدء بككوئيد يكك نفر از تهران آمده؛ با 


شما كار دارد. تلفن كردء حاجى كوشى را برداشت, من سلام عرض كردم, كفتم: از تهران آمده ام» جهار صد جلد كتاب 


وقف اين مسجد كرده ام» كجا بياورم؟ 
فرمود: شما از كجا اينكار را كرديد و جه آشنائى با ما داريد؟ كفتم: حاج آقاء جهار صد جلد كتاب وقف كرده ام. 


كفيك نايك كر تيك مال عبنت 


جمعه آينده منتظر هستم كتابها را بياوريد منزل جهار را شاه كوجه سركرد شكر اللهى» دست جبء در سوم. (لازم به تذكر 
است كه اين آدرس مال زمان سابق بوده كه هم اكنون تغير نام يافته است). 


اينطور قبول نمى كنمء جريان را بككوء بالاخره جريان را كفتم و كتابها را تقديم كردم. رفتم در مسجد هم دو ركعت نماز 


عر م و 


مسجد و حسينيه را طبق نقشه اى كه حضرت كشيده بودند» حاج يد الله به من نشان داد و كفت: خدا خيرت بدهدء تو به 


عهدت وفا كردى. 


اين بود حكايت مسجد امام حسن مجتبى عليه السلام كه تقريبا بطور اختصار و خلاصه كيرى نقل شد. علاوه بر اين» حكايت 


جالبى نيز آقاى رجبيان نقل كردند كه آن را نيز مختصرا نقل مى نمائيم: 


آقاى رجبيان كفتند: شب هاى جمعه. حسب المعمول» حساب و مزد كا ركرهاى مسجد را مرتب كرده و وجوهى كه بايد 
يرداخت شودء يرداخت مى شد. شب جمعه اىء «استاد اكبر)» بناى مسجدء براى حساب و كرفتن مزد كاركرها آمده بود 
كفت: امروز يكك نفر آقا (سيد) تشريف آوردند در ساختمان مسجد و اين ينجاه تومان را براى مسجد دادند» من عرض كردم: 
بانى مسجد از كسى يول نمى كيردء با تندى به من فرمود: «مى كويم بككير» اين را مى كيرداء من ينجاه تومان را كرفتم روى 
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دو سه روز بعد» صبح زود زنى مراجع كرد و وضع تنكّدستى و حاجت خودش و دو طفل يتيمش‎ 


را شرح داد» من دست كردم در جيب هايم» يول موجود نداشتم» غفلت كردم كه از اهل منزل بككيرم؛ آن ينجاه تومان مسجد 
را به او دادم و كفتم بعد خودم خرج مى كنم و به آن زن آدرس دادم كه بيايد تا به او كمكك كنم. 


زن يول را كرفت و رفت و ديكر هم با اينكه به او آدرس داده بودم؛ مراجعه نكرد. ولى من متوجه شدم كه نبايد يول را داده 


باشم و يشيمان شدم. 


تا جمعه ديكر استاد اكبرى براى حساب آمدء كفت: اين هفته من از شما تقاضائى دارم؛ اكر قول مى دهيد كه قبول كنيدء 
بككويم. كفتم: بكوئيد. كفت: در صورتى كه قول بدهيد قبول كنيد مى كويم. كفتم: آقاى استاد اكبر اكر بتوانم از عهده اش 
برايم» كفت: مى توانى. كفتم: بككو. كفت: تا قول ندهى نمى كويم. از من اصرار كه بككُوء از او اصرار كه قول بده تا من 
بكويم. 


آخر كفتم: بكو قول مى دهم. وقتى قول كرفت» كفت: آن ينجاه تومان كه آقا دادند براى مسجدء بده به خودم. كفتم: آقاى 
استاد اكبر» داغ مرا تازه كردى. (جون بعدا از دادن ينجاه تومان به آن زن يشيمان شده بودم و تا دو سال بعد هم هر اسكناس 


ينجاه تومانى به دستم مى رسيدء نككاه مى كردم شايد آن اسكناس باشد). 


كفتم: آن شب مختصر كفتى» حال خوب تعريف كن بدانم. كفت: بلى» حدود سه و نيم بعد از ظهر هوا خيلى كرم بود. در 
آن بحران كرما مشغول كار بودم, دو سه نفر كاركر هم داشتمء ناكاه ديدم يكك آقائى از يكى از درهاى مسجد وارد شدء با 
قيافه اى نورانى» جذابء با صلابت» كه 


آثار بزركى و بزركوارى از او نمايان استء وارد شدند دست و دل من ديككر دنبال كار نمى رفت» مى خواستم آقا را تماشا 
آقا آمدند اطراف شبستان قدم زدند تشريف آوردند جلو تخته اى كه من بالايش كار مى كردم دست كردند زير عبا يولى در 


آوردندء فرمود: استاد اين را بككير» بده به بانى مسجد. 


من عرض كردم: آقا بانى مسجد يول از كسى نمى كيرد» شايد اين يول را از شما بككيرم و او نككيرد و ناراحت شود. آقا تقريبا 
تغيير كردند» فرمودند: «به تو مى كويم بككير. اين را مى كيرد . من فورا با دست هاى كج آلودء يول را از آقا كرفتم؛ آقا 


بيش خود كفتم: اين آقا در اين هواى كرم كجا بود؟ يكى از كاركرها را به نام مشهدى على» صدا زدمء كفتم: برو دنبال اين 
آقا به بين كجا مى روند؟ با جه كسى و با جه وسيله اى آمده بودند؟ مشهدى على رفت. جهار دقيقه شدء ينج دقيقه شدء ده 
دقيقه شد. مشهدى على نيامد» خيلى حواسم يرت شده بود. مشهدى على را صدا زدم يشت ديوار ستون مسجد بود» كفتم: جرا 


نمى ائى؟ 


كفت: ايستاده ام آقا را تماشا مى كنمء كفتم: بياء وقتى آمدء كفت: آقا سرشان را زير انداختند و رفتند» كفتم: با جه وسيله 
اى؟ ماشين بود؟ كفت: نه آقا هيج وسيله اى نداشتند» سر به زير انداختند و تشريف بردند. كفتم: توجرا ايستاده بودى؟ 


كفت: ايستاده بودم آقا را تماشا مى كردم. 


آقاى رجبيان كفت: اين جريان ينجاه تومان بود» ولى باور كنيد كه اين ينجاه تومان يكك اثرى روى كار مسجد كذارد خود 


من اميد اينكه اين مسجد به اين كونه بنا 


شود و خودم به تنهائى آن را به اينجا برسانم» نداشتم. از موقعى كه اين ينجاه تومان به دستم رسيد» روى كار مسجد و روى 
كار خود من اثر كذاشت. (يايان حكايت) 


نكارنده كويد:اكر جه متن اين حكايت هاء بر معرفى آن حضرت. غير از اطمينان صاحب حكايت به اينكه سيد معظمى كه 
نقشه مسجد را مى كشيد و در مسجد جمكران با او سخن فرمود» شخص آن حضرت بوده استء دلالت ظاهر ديككر ندارد» اما 
جنانكه «محدث نورى ) در باب نهم كتاب شريف «نجم ثاقب ) شرح داده است» وقوع اين كونه مكاشفات و ديدارهاء براى 
شيعيان آن حضرت,ء حد اقل از شواهد صحت مذهب و عنايات بواسطه يا بلا واسطه آن حضرت به شيعه استء و بالخصوص 
كه مؤيد به حكايات ديكرى است كه متن آنها دلالت بر معرفى آن حضرت دارد. بعضى از آن حكايت ها در همين عصر 
خود ما واقع شده است و به يارى خداوند متعال در كتاب جديدى كه مخصوص تشرفهاى معاصرين استء در اختيار شيعيان و 


ازا ذتهذان ان غرك زماق واقطب حوان, جاارواتها فدات قراد خواهك كزققه :إن شاح الله كمالك :ونا تزفيقق الأ بالثه. 


؟ - كاش مى دانستم كه كجا دلها به ظهور تو قرار و آرام خواهد يافتء آيا در كدامين سرزمين اقامت دارى در زمين «رضوا» 


يا غير آن در ديار ذى طوا متمكن كرديده اى؟ 
*' - جانم به قربانت» اى حقيقت ينهانى كه از ما دور نيستى» واى دور از وطن كه كنار از ما نيستى. 
ع - منتخب الاثر. ف #, ب ١‏ ص لال اح 13135. 


- منتخب الاثر» ص */9". 


- سوره نور آيه 8". 

/ا - سوره آل عمرانء آيه /ا". 

/- رجوع شود به «دار السلام ) عراقى» «نجم ثاقب »» «جنه الماوى »» «عبقرى الحسان » و بحار و غيره. 
ا وز و ع لك و 

حيري احل عه 

/ سوره صف آيه‎ -١ 


١‏ - بسيارى به وسيله خواب ارشاد شده اند كه حتى تعيين بدهى آنها در خواب شده و بعد كه رسي دكَى كرده اند مطابق مبلغ 
تعيين شده بودء نه كمتر و نه زيادتر واز خوابهاى عجيبء كه دليل بر عنايات حضرت به جامعه روحانيت است و اينكه اين 


جامعه جند و سياه آن حضرت مى باشند» خواب صادق و عجيب آقاى حاج ابو القاسم كويائى اصفهانى است. 
١1‏ - سوره نساء آيه ١126‏ 
؟١‏ - نهج البلاغه فيض الاسلام خطبه .18٠‏ 
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باسخ جند برسش: بخش سوم 


- زندكانى شخصى حضرت مهدى عليه السلام 

سؤال: 

آيا حضرت صاحب الامر عليه السلام همسر دارند و صاحب عائله و فرزند مى باشند. 

اكر ارك كبا اقامث دازلد:و آيا آنها شتاعته شده اند يا بظون ناشئاس زثد كى من كتند و كى آنها را نمى شتاسد؟ 
جواب: 


نشانه ها و خصايص آن حضرت استء در ياسخ اين سؤال نيز اثر مى كذارد, لذا بطور تحقيق و يقين نمى توان به آن ياسخ 


دادء جون در اين زمينه احاديث و روايات اطمينان بخشى در دست نداريم. يا اينكه به نظر حقيرنرسيده استء و اكر در عصر 
ائمه عليهم السلام و در وقت صدور ساير روايات» كاله يرسش ها مطرح شده باشد» 


شايد بعضى از روات احاديث؛ براى اينككه در جوهر مطلب دخالت نداشته اندء به حفظ و ضبط احاديث آن همت نكماشته انك. 


ضعف دارند. مانند روايت شيخ الطائفه (شيخ طوسى قدس سره) در كتاب «غيبت » از «مفضل بن عمر» از حضرت صادق عليه 
السلام روايت كرده كه اككر جه اين جمله آن: 


«لا يطلع على موضعه احد من ولده و لا غيره » )١(‏ 
«بر مكان ايشان هيج كسء حتى فرزندى از فرزندانش اطلاع نداردا . 


كه با قطع نظر از مناقشه بعضى در آنء بر وجود فرزند براى آن حضرت دلاملت دارد. اما «غيبت نعمانى » اين جمله را جنين 


روايت كرده است: 
«لا يطلع على موضعه احد من ولى و لا غيره » (5) 
«از مكان ايشان هيج كس حتى دوستدارانشان نيز خبر ندارند) . 


با وجود اين اختلافء استناد به نقل «غيبت شيخ » اطمينان بخش نيستء بلكه نقل «غيبت نعمانى » از برخى جهاتء. مانند علو 
سند و لفظ حديث. معتبرتر به نظر مى رسد. بعضى از روايات» مثل خبر «كمال الدين انبارى ») و خبر «زين الدين مازندرانى » از 


جهت غرابت و ضعف ظاهرى كه در متن آنها استء قابل استناد نمى باشند. 


و بعضى ديكرء همجون فقرات برخى از «ادعيه و زيارات » نيز صراحت ندارند» و قابل حمل بر عصر ظهور مى باشند. علاوه بر 
اين» با فرض قبول دلالت. معترض خصوصيات و تفصيلات نبوده» فقط بطور اجمال» اصل متزوج بودن وفرزند داشتن آن 


حضرت را بيان مى كنند. 


اك جه همسر 


خصوصا متضمن تفاصيل اين موضوع باشدء» نرسيديم؛ و دنبال كردن و تعقيب اين موضوع هم لزومى ندارد. 

جنانكه وضع جناب «خضر) كه به اتفاق شيعه و سنى در حيات استء و بنابر تفاسيرء همان بنده اى است كه در سوره كهف». 
س ركذشت حضرت «موسى » با سركذشت ايشان آمده استء از اين جهات نيز بر ما نا معلوم است. 

و همجنين وضع حضرت «عيسى » با اينكه زنده استء در اين امور عادىء از جهات متعدد نا معلوم است. بلكه وضع «دجال ») 
بنابر قول آنانكه فعلا او را زنده مى دانند» و «ابن صائد» و «ابن صياد» كه مسلم در «صحيح » و ترمذى و ابو داوود وابن ماجه 
هر يكك در «سئن ») خود روايت نموده اند (*) از اين جهات همه مجهول است. و با وجود اين» اهل سنت به وجود آنها و حيات 
٠!‏ - بيرامون ظهور جزئى حضرت مهدى عليه السلام در ايام غيبت كبرى 

سؤال: 

جرا حضرت ولى عصر - عجل الله تعالى فرجه - براى رفع ظلم و ارشاد مردم؛ تا حدودى كه ممكن استء ظاهر نمى شوند؟ 
مكر امكان ندارد كه تا وقت ظهور كلى كه در شرايط خاص و آماده شدن طبيعت جهان و جهانيان واقع مى شود امام عليه 
السلام در مناسبات و فرصتهائى ظاهر شوند و راهنمائيهائى بنمايند؟ و به دوستان و شيعيان و حق يرستان مددهائى بدهند» و هر 
زمان خطرى براى ذات شريفشان جلو آمد» يا مصلحتى اقتضا كرد. غايب شوند؟ و به همين نحو ظهورهاى جزئى» يكى بعد از 
ديكرى داشته باشند تا آن ظهور كلى فرا رسد؟ 


جواب: 


اين نحو ظهور و 


غيبت» خلاف مصلحت نبوات و خلاف مصالح تربيتى جامعه استء و مانند مداخله يكك قوه مستمر غيبى در كادر اختيار بشر و 
سلب اختيار از انسان مى باشدء و بالاخره با هدف خلقت انسان» تكامل عادى و اختيارى و سير ارادى و تدريجى او بسوى 
كمالى كه: 


انا خلقنا الانسان من نطفه امشاج نبتليه فجعلناه سميعا بصيرا (6) 
«ما او را از آب نطفه مختلط خلق كرديم و داراى قواى جشم و كوش كردانيديم » . 


آن را بيان مى دارد» سا زكار نيستء و موجب وقوف و بازماندن بشر از سير ترقى و كمال است,ء و مائند آن اسث كه همه جيزء 


وابسته به معجزه كردد» و جريان طبيعى و عادى كه سنت خدا بر آن قرار دارد» متروكك شود. 


ما مى دانيم كه شرايط و مقدمات ظهورء دفعتا و بطور ناكهانى حاصل نمى شود (8)» بلكه از قرنها بيش و به تدريج فراهم مى 
كرذة وديا سوى ايش مى رودو از آن استقبال:مى مايك: بلكه ظهورة تقبجه حي ركت:وسين جامعة التسائى و تحولانبت 
فكرى مختلف و ديدن مكتبها و كلاس هاى متعدد بسيارى است. 


جنانكه مى دانيم» از مقدمات و شرايط ظهور آن حضرت. اين است كه بايد سطح انديشه و طرز تفكر مردمء آمادكى براى 
ظهور و قبول حكومت واحد و جهانى اسلام را داشته باشد و اين ويزكى در اثر سير عادى جامعه در جهات علمى و فكرى و 
سياسى و اجتماعى حاصل مى كردد و اين نحو غيبت و ظهور (غيبت در عين ظهورهاى يراكنده) مانع از حصول اين اهداف و 


موجب غير عادى شدن وضع رشد و ترقى افراد و جوامع خواهد شد. به علاوه؛ اين ظهور و 


اختفاء اكر ملا-زم با شناختن شخص امام عليه السلام باشد, لازمه آن اين است كه هر وقت در بين حوادث» به حسب وضع 
عادى» اهل باطل بحسب ظاهر غالب شده و آن حضرت در خطر افتادند» او كه برنامه اش يكك سلوكك عادى و رهبرى متعارف 
رهبران الهى استء براى حفظ جانش (كه وديعه خدا براى ظهور كلى است) مختفى كردد و مردم را تنها بككذارد. بديهى است 
كه اين برنامه» عكس العمل مساعدى نخواهد داشت و اكر با شناختن ايشان ملازم نباشد و متنكرا و بطور ناشناس باشدء اين 
ظهور و غيبت نيستء بلكه استمرار غيبت استء زيرا كه با مداخله داشتن در امور» بحسب امكان و مصالح, (كه البته هستء هر 
جند ما نحوه دخالت ايشان را ندانيم) از كجا كه آن حضرت مثلا در جنككهاى صليبى شركت نكرده باشند منتهى تحت فرمان 
كسى نبوده اند؟ و يا اينكه اصحاب و خواص ايشان به فرمان ايشان شركت نجسته اند. 


مادر حوادث بسياره تاثير غيبى مى بينيم» كه اكر عنايت غيبى نبود» وضع آن حوادث طور ديكر كشته بودو فاتحه اسلام 
خوانده شده بود. يا صدمات جبران نايذيرى وارد مى شد. اين حوادث بسيار است» حتى در عصر خود ما نيز مى توانيم مواردى 


يكك نفر دكتر يزشككء داستانى از يكك نفر از مجروحينء در يكى از جنكمّهاى نواحى خخراسان (كه او را از اوتاد و وابستكان به 
حضرت شناخته و عجايب مهمى از او ديده بود) نقل مى كرد, كه متاسفانه» هم از جهت اينكه حكايت طولانى بود وهم از 


جهت مرور زمان واينكه در وقتى كه اين حكايت را براى مرحوم آيت الله 


والد - طاب ثراه - نقل مى نمود» من طفل بودم و كاملا آن را در ذهن نسيردم» نمى توانم به نحو صحيح و خالى از تحريف 
نقل كنمء ولى اين حكايت اين موضوع را كاملا روشن مى ساخت كه افرادى هستند كه در بعضى از امور و كارها و حوادث 


وارد مى شوند. 
حال اسم آنها هر جه باشد» رجال الغيب يا ابدال يا اوتاد يا اصحاب خاص امام عليه السلام بالاخره معلوم است كه تحت نظر و 


حاصل اين است كه: آن جنان نيست كه امام عليه السلام در عصر غيبت بطور كلى از امور عيت خود و جريان اوضاع بر كنار 
و بى تفاوت باشند» و شايد فرمايش رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در حديث جابر» اشاره به همين نكته باشدء آنجا كه 


عرضه داشت: 


«و هل يقع لشيعته الانتفاع به فى غيبته؟ قال: اى و الذى بعثنى بالنبوه انهم ليستضيئون بنوره» و ينتفعون بولايته فى غيبته كانتفاع 
الناس بالشمس أن سترها سحاب » (2) 


«جابر يرسيد آيا شيعه او در عصر غيبتش از او نفع مى برند؟ 


حضرت فرمود: آرى» سوكند به آن كس كه مرا به بيغمبرى بر انككيخت در دوران غيبت اوء به نور او روشنى مى كيرند و به 


ولايت او بهره مند مى شوندء مانند سود برى مردم از آفتاب يشت ابر) . 


يكى از اقسام استضائه و انتفاع از وجود امام عليه السلام همين مداخلات و تصرفات است كه دليل بر اين است كه امام عليه 


السلام امر شيعيان را مهمل نككذارده و رها نفرموده است جنانكه از آن حضرت در «احتجاج 


طبرسى ») روايت شده استء. فرمودندك: 
«انا غير مهملين لمراعاتكم, و لا ناسين لذك ركم, و لو لا ذلك. لنزل بكم اللاواء» و اصطلمكم الاعداء» (/7) 


ما در مراعات شما كوتاهى نمى كنيم و شما را فراموش نمى نمائيم» و اكر اين نبوده شر و بدى بر شما نازل مى كشت و 


لها قنك عنما امستولن اعون كر وك 


در اينجا مناسب است به اين مساله هم توجه شود كه اين دركك شيعه و ايمان به اينكه حضرت در يشت يردهء يشتيبان آ نهاست 
و آنها را در مقاصد و اهداف اسلامى به انحاء مختلف و مناسب يارى مى دهد» نهضت ها و حركات اسلامى و جنبش هارا 


مايه مى دهدء و انسانها را اميدوار مى سازد و به جهاد و كوشش بيشتر براى برقرارى نظام اسلام تشويق مى نمايد. 


آخرين نكته اى كه در اينجا تذكر آن لازم است اين است كه: اين طرحها و يرسش ها در برابر يكك امر واقع شده (غيبت امام 
عليه السلام)» از جانب افرادى كه در تعيين برنامه آن حضرت صلاحيت دخالت ندارند» اكر از جنبه فكرى تا حدى مفيد 


شمرده شودء از جنبه عملى اثرى ندارد و واقعيت را عوض نمى سازد. 


غيبت به اين نحو كه واقع شده.؛ واقع شده استء مثل اينكه انسان يا مخلوقات ديكر» همه و همه. به همين نحو كه آفريده شده 
اند آفريده شده اند و كفتن اينكه: «جرا اين جنين شده.؛ و جرا آن حنان نشدهاست؟) در كار ديكرى ودر دائره اختيار و 
سلطنت و مالكيت و آزادى ديكرى» خصوصا خداى عالم قادر مختار حكيم» دخالت بيهوده استء و به فرمايش حكيم طوسى: 


هر جيز كه هست آن جنان مى بايد و آن جيز كه آن جنان 


بنابر اين» از جنبه عملى بايد به برنامه اين امر واقع شده. توجه داشت و تكاليف و وظايفى را كه داريم انجام دهيم. آنجه واقع 


نشده اسعه "ند را حبات :و نه بامعاشن ماء: و كدايادثا وندديا آخرت ماء اوتباط تداوف 
6 - بحثى يبرامون امكان شرفيابى به خدمت امام عصر در غيبت كبرى 
سؤال: 


جنانكه مى دانيم اشخاص جليل القدر و مورد وثوق و اعتماد در حكايات بسيارى كه از حد تواتر هم كذشته است» تشرف 
بسيارى را به فيض حضور انور حضرت مهدى عليه السلام نقل نموده اند كه با سندهاى معتبر» در كتابهاى مشهور ثبت و ضبط 


در همين عصر خودمان نيز برخى به اين سعادت عظمى نايل كرديده اندء با اينكه در توقيع صادر به نام جناب «على بن محمد 


سمرى » نايب جهارم از «نواب اربعه » در عصر غيبت صغرىء اعلام شده است كه. 


«وقعت الغيبه التامه فلا ظهور الا بعد اذن الله تعالى ذكره .و سياتى لشيعتى من يدعى المشاهده قبل خروج السفيانى و الصيحه 


وهو كذاب مفتر ...» (8) 

«غيبت كامل آغاز شده و هر كس بيش از «خروج سفيانى » و «صيحه آسمانى » ادعاى مشاهده نمايد» كذاب و مفترى است ) . 
بنابر اين جون آن حكايات به هيج وجه قابل خدشه نيستء اين توقيع را جكونه بايد تفسير كرد؟ 

جواب: 


اين توقيع» اعلام يايان يافتن ١غيبت‏ صغرى » و شروع «غيبت كبرى » است در آن به جناب «على بن محمد سمرى » - رضوان 


الله عليه - امر شده است كه به احدى وصيت ننمايد كه بعد از او قائم مقام او و نايب خاص باشد. 


و نيز اعلام صريح بطلان ادعاى افرادى است كه در غيبت كبرى» 


ادعاى نيابت و سفارت خاصه و وساطت بين امام عليه السلام و مردم مى نمايند. 


بنابر اين» جنانكه بعضى بزركان هم فرموده اند» ممكن است مراد از اينكه «مدعى مشاهده » كذاب و مفترى خوانده شده 
استء كسانى باشند كه ادعاى نيابت كنند و بخواهند با دعوى مشاهده و شرفيابى» خود را واسطه بين امام و مردم معرفى 
نمايند» و همين حكايات و وقوع تشرف اشخاص به خدمت آن حضرت هم. قرينه و دليل است بر اينكه در اين توقيع» نفى 
مطلق مشاهده و شرفيابى مراد نيستء بلكه مقصود نفى ادعائى است كه دليل بر تعيين شخص خاصى به نيابت باشد. 

و ممكن است مراد از توقيه مذكور نفى ادعاى اختيارى بودن مشاهده و ارتباط باشدء يعنى اكر كسى مشاهده و ارتباط را به 
اختيار خود ادعا كندء به اين صورت كه هر وقت بخواهد خدمت امام عليه السلام شرفياب مى شود. يا ارتباط يبدا مى كند. 
كذاب و مفترى است و اين ادعاء از احدى در غيبت كبرى يذيرفته نيست» يا اينكه جنين كسى كه اين سمت را به راستى داشته 


باشد» بيدا نخواهد شد و اكر هم كسى آن را دارا باشد» از ديكران مكتوم مى دارد و به كسى اظهار و افشا نمى نمايد. 


علاوه براين» ييرامون اين توقبع» توضيحات ديكرى نيز علماى اعلام داده اند و در كتابهائى مثل «جنه الماوى » مرحوم محدث 


نورى نقل شده است. 


اجمالا ‏ با اين توقيع» در آن همه حكايات و وقايع مشهور و متواتر نمى توان خدشه نمود» وبر حسب سند نيز» ترجيح با اين 
حكايات است. 


اكر خواننده عزيزء خود به كتابهائى مثل نجم الثاقب رجوع نمايد» مى بيند كه در اين حكايات» وقايعى است كه 


ه ركز شخص عاقل در صحت آنها نمى تواند شكك كند. بنابر اين» هم شرفيابى اشخاص به حضور آن حضرت ثابت است و 
هم كذب و بطلا-ن ادعاى كسانى كه در غيبت كبرى ادعاى سفارت و نيابت خاصه و وساطت بين آن حضرت و مردم را مى 
نمايند» معلوم است. 


؟ - جكونكى غيبت حضرت مهدى عليه السلام 
سؤال: 


غيبت حضرت صاحب الامر عليه السلام جكونه است؟ آيا جسم شريف ايشان از نظرها ينهان است؟ و جسم حضرت اكر 


شناخته نشوند» ديده نمى شود؟ يا اينكه جسم آن حضرت ديده مى شودء ولى كسى ايشان را نمى شناسد؟ 
جواب: 


بايد دانست كه غيبت جسم شخص يا اشياى ديكّرء و مخفى ماندن فعل و عمل انسان از انظار حاضرينء در تاريخ معجزات و 
كزافات الامو أولاء وخواف فين و سائلة سكو عكرر الفاق ااذه سنت |( جطلهتدر تقبير ارد كر يمه 


واذاقرات القران جعلنا بينكك و بين الذين لا يؤمنون بالآخره حجابا مستورا (9) 


علالوه بر آنكه ظاهر آيه دلاللت دارد براينكه خداى متعال» رسول اعظم صلى الله عليه و آله و سلم را در هنككامى كه قرائت 
قرآن مى نمودء از كفارى كه قصد ايذاى آن حضرت را داشتند» ينهان و مستور مى داشتء در برخى از تفاسير است كه 
خداوند متعال» بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم را در هنكام قرائت قرآنء از ابو سفيان» نضر بن حارثء ابو جهلء و حماله 


الحظطب» مستور مى فرمود. آنان فى آمدتد ؤ از نزد آن حضرت مى كذشعد وايشان را نمى ديدند ,)0٠(‏ 


ابن هشام در «سيره » حكايتى از مستور ماندن وجود مقدس ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم از نظر ام جميل (حماله الحطب) 
روايت كرده كه در يايان 


آنء اين جمله را از ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم نقل نموده است: 
«لقد اخذ الله ببصرها عنى » )١١(‏ 
«خداوند ديد او را از من كرفت و مرا از او ينهان نمود) . 


در وقت هجرت از مكه معظمه به مدينه طيبه نيز» بر حسب تواريخ معتبر» مش ركين كه بر در خانه ييغمبر صلى الله عليه و آله و 
سلم براى كشتن او اجتماع كرده بودند» آن حضرت را نديدند. بدين ترتيب كه ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم بعد از آنكه 
حضرت على عليه السلام را مامور فرمود تا در بستر او بخوابد» بيرون آمدء و مشتى خاكك بر كرفت و بر سر آنها ياشيد و (يس 
و القرآن الحكيم) را تا (فهم لا يبصرون) قرائت كردء و از آنها كذشت و كسى آن حضرت را نديد (؟1). 


ودر تفسير الدر المنثور جلد 5» صفحه 182. حكايتى است طولانى راجع به خبرى كه حضرت امام جعفر صادق عليه السلام 
أن وان جدر يؤر كوارش» و أن ضيورت از اهام رت العاتديق وااو از امبر النؤ مي علبهت الام 'روامك كردء لبيك كداز 


شواهد اين موضوع است. 
ونيز در نفسير آيه كريمه: 

(و جعلنا من بين ايديهم سدا و من خلفهم سدا فاغشيناهم فهم لا يبصرون) 

«و در مقابل و يشت سر آنها مانعى قرار داديم و آنها را به وسيله آن مانع» يوشانديم» يس آنها نمى بينند» . 
در كتب تفاسير» رواياتى است كه دلالت بر اين موضوع دارند (31). 


در تاريخ زندكى ائمه عليهم السلام نيز بر اين مو ضوع شواهد متعددى وجود داردء مانند غايب شدن حضرت امام 


زين العابدين عليه السلام از نظر ماموران عبد الملكك مروان؛ كه علاوه بر علماى شيعه؛ علماى اهل سنت مثل «ابن حجر» نيز آآن 


راروايت كرده اند. 
يس مساله غايب شدن شخص.ء مساله اى واقع شده و سابقه دار مى باشد. 


واما خفاء عنوان و ناشناخته ماندن انسان» بدون غايب شدن بدن سيار بسيط و ساده است و در سيارى از موارد.» محتاج به 


اعجاز و خرق عادات نمى باشد» و همواره اشخاصى را مى بينيم كه كاملا در نظرها آشكارند» ولى آنها را نمى شناسيم. 
يس از اين مقدمه. در جواب سؤال كفته مى شود: 


اكر جه فلسفه و صحت و فائده غيبت» به هر يكك از دو نحو (غايب شدن جسم و ناشناس بودن) حاصل مى شود و اين جهات 
كه امر امام عليه السلام مخفى باشد و كسى او را نشناسدء يا نتواند متعرض ايشان كردد و سائر هدف ها و مقاصدى كه در 
غيبت آن حضرت استء در هر دو حال حاصل استء اما از جمع بين روايات و حكايات تشرف افراد به خدمت آن حضرت و 
النتفادة تفسين بعضى أن آنها ال برخى درك داسته مى شود كه غنيت أن احضرت: ناهر دو شكل :(تاييذا شداق ؤتاشتاسن بوون) 
وقوع دارد» و بلكه كاهى در زمان واحد هر دو شكل واقع شده استء يكك نفر ايشان را ديده و نشناخته استء و ديكرى در 
همان حال» اصلا آن حضرت را نديده است. جنانكه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را در بعضى از وقايعى كه به آن 


اشاره شد» بعضى مى ديدند و بعضى نمى ديدنك. 


نهايت اين است كه در ١غيبت‏ صغرى » در برخى مواقع كه مكان 


آن حضرت معلوم بوده استء غيبت غالبا به صورت غايت شدن جسم و بدن آن حضرت. و بلكه در بعضى حكايات. به 
صورت غايب شدن مكان و منزل ايشان نيز» بوده استء و بسا كه حتى بعضى از نواب خاص - رضى الله عنهم - كه از مكان 
آن حضرت مطلع بوده؛ و مى دانسته اند كه آن حضرت كجا تشريف دارندء با وجود اين» آن حضرت را در آن مكان رؤيت 


نمى كردند. 


در اغيبت كبرى » هم امكان دارد كه نسبت به اغلب و اكثر مردم» غيبت به همين صورت باشد و در بعضى فرصتها و مناسبات 
و بعضى ازمنه و امكنه» نسبت به بعضى از افراد» امكان رؤيت جسم حاصل باشدء جه آنكه در حال رؤيت» آن حضرت را 
بشناسند (كه به ندرت اتفاق مى افتد) يا اينكه بعد از تشرف و سعادت ديدار ملتفت اين موضوع شوند, يا اصلا توجه ييدا 


اخبار و حكايات معتبر» اين تفصيلات را روشن مى سازد. البته بر حسب بعضى از اخبار» در «موسم »» مانع رؤيت جسم مرتفع 


مى شودء ولى با ديدن جسم ايشان» كسى آن حضرت را نمى شناسد. 


مطلبى كه توجه به آن لازم است اين است كه: غيبت جسمء بدون اعجاز و خرق عادت واقع نمى شودء اما ينهان شدن نام و 
عنوان و ناشناخته بودن» به طور عادى نيز واقع مى شود هر جند در بعضى مواقع؛ استمرار آن يا جل وكيرى از التفات اشخاص 
به استعلام و طلب معرفت» محتاج به خرق عادت و تصرف در نفوس است كه خداوند قادر متعال براى تحقق اراده خود و 


حفظ ولى امر - عجل الله تعالى فرجه الشريف - تمام اسباب عادى و غير عادى 


آن راابه توسط خود آن حضرت ويا مستقيما - هر طور كه مصلحت باشد - فراهم مى سازد. 

«و ما ذلك على الله بعزيز) 

٠١‏ - علت غيبت امام عصر عليه السلام با وجود آمادكى شرايط ظهور 

سؤال: 

«دوايت م. نلدسن » خاور شناس» ييرامون غيبت حضرت مهدى عليه السلام بياناتى دارد و در آن به مناسبات متعدد اشاره كرده 
است. 


از جمله مطالب او اين است كه: شيعه دورانهاى كوناكونى را يشت سر كذاشته» كاهى تشيع در اعتلا و قوت بوده استء مانئد 
عصر «آل بويه ؛ و «صفويه » و زمانى ظلم و جنكك و فتنه و فساد» در ممالكك اسلامى شايع بوده استء مثل اعصار جنكهاى 
صليبى و دوران هجوم و يورش مغول به شهرهاى ايران؛ مع ذلك امام مهدى ظهور نكرده اند مانند آنكه علائم ظهور آشكار 
شده ولى امام ظاهر نشده باشند .)١58(‏ او در اين زمينه سخنان ديكرى از اين قبيل كفته و دراذهان مردم ياره اى شبهه ايجاد 


كرده أس. 
جواب: 


دانشمندان مسلمان باشد, مورد اعتماد نيست,ء و به اعترافات و سخنان آنهاء صرفا در برابر خودشان و براى ملل ديكرء و در مقام 
تاييد و آراء علماى اسلام مى توان استشهاد كرد, ولى در مقام تحقيق و كشف حقيقتء به جند جهت كه ذيلا ياد آور مى 


شويمء كفتار آنان اصل نبوده و قابل استناد نمى باشد: 


١‏ - بسيارى از خاور شناسان» عمال استعمار و صهيونيسم و تبشير و دستكاه ياب هستند و از جانب وزارت هاى مستعمرات يا 


مراكز ديكر حتى ١يونسكو)‏ - كه تحت نفوذ كامل «صهيونيسم » قرار دارد - ماموريت دارند كه مسلمانان كتاب 


و رساله و مقاله بنويسند. 


اين دسته از خاورشناسان؛ بيشقراول استعمار و غرب زندكى بوده ودر جدا كردن مسلمانان از فرهنكك و آداب اسلام و 
تضعيف علائق اسلامى و كم كردن التزام مسلمانان از فرهنكك و آداب اسلام و تضعيف علائق اسلامى و كم كردن التزام 
مسلمانان به احكام و تعاليم دين نقش مؤثرى داشته» و نقشه هائى كه عليه مسلمانان طرح كرده و ييشنهادهائى كه بسا به 
صورت دلسوزى و دعوت به ترقى و تعالى مى دهندء از «سوء نيت » و خبث باطن آنها حكايت مى كندء و متاسفانه كفته هاى 
آنها در مطبوعات و جرائد و مجلات غرب زده و مقلد و مزدور مسلمانان نيز منعكس مى كردد. مثلا يكى از آنها مردى است 
به نام «ماسينيون » كه مامور وزارت مستعمرات فرانسه بود. وى همان كسى است كه ييشنهاد داد تا براى تجزيه و تفرقه ملل 
عرب و براى متروكك كردن لغت قرآن و بيكانه كردن مسلمانان از منطق قرآن و هدايتها وارشاذات آن. بايد ذر هر منطقه از 
بلاد عرب, لغتهاى محلى را رسميت داد. تا به تدريج زبان قرآن و منطق و تعليمات قرآن مهجور كردد و كسى جيزى از آن را 
دركة ركنن و همه اذ ١‏ تسكانه قر قن 11 


بعضى از اين مستشرقان مانند «جولد تسيهر) در كتابهائى كه نوشته اند» مغرضانه مطالب را تحريف كرهده اند و مانند «لامنس ») 
سعى مى كنند كه در تاريخ اسلام تصرف نموده و واقعيات را انكار كنند و افرادى را كه خيانت كرده و با مسيحيت همكارى 


داشته اند تبرئه نمايند» و حكومت هائى مثل حكومت «بنى اميه » را شرعى و نمونه نظام اسلام معرفى كنند! 


برخى ديكر فريبكارانه بيرامون اسلام كتاب 


نوشته و قصدشان اين بوده است كه در يكك يا دو مورد حساس» حقيقتى را مسخ يا تهمتى را به اسلام وارد كنند و بطورى آن 
را عرضه بدارند كه حتى بسيارى از مسلمانها هم ملتفت سوء نيت و غرض آنها نكردند 


برخى هم به منظور سابقه سازى براى اقليتهائى كه اختراع كرده يا تحت الحمايه و مزدور و جاسوس خود قرار داده اند به 
استشراق مى يردازند و براى اين اقليت هاء تاريخ و نفوذ و دين جعل مى نمايند جنانكه در مورد وهابيهاء قاديانى هاء بهائى هاء 


شيخى ها و حتى صوفيها كوتاهى نكرده و در خيانتها و جاسوسى هاى بزركك. از آنها بهره برده اند. 


١‏ - كروه ديككرى از «خاور شناسان » به واسطه قلت اطلاع؛ و ضعف بررسىء اظهار نظرهاى غلط و جاهلانه و دور از حقيقت 
مى نمايند» و بسا كه صلاحيت علمى و حدود اطلاعاتشان» از حد مسافرت عادى به جند كشور شرقى و كارمندى يكك 
سفارتخانه يا يكك مؤسسه در يكك كشور شرقى» تجاوز نكند. 


هر راى و نظرى مى باشند كه صاحبش اسم فرنككى داشته باشد و به او «مسترا يا «مسيو) يا «مسيس » يا «مادام » بككويندء به 
كفتار و نوشته هاى آنان به نظر احترام نكريسته و مثل اصل مسلمى مى يذيرند. 


2# كوو ذركرئ زا تعصضب تسبخيث» كوو كر كزدة واب اشاتن تعضب» از تحرف اقلت صقاق وميه هر كوقة تههتة و 
افترا به مسلمانان» باكك ندارند. 


ع - بعضى از «خاور شناسان » به كاوش و تجسس از آراء غير مشهور يرداخته و 


اسامى و نام هاى فرقه هاى از بين رفته يا وجود نيافته را زنده مى نمايند و اين كار را به نظر خود كشفى شمرده و مسلمانان را 


ف - برخى ديكر در مقام ايجاد تفرقه بين مسلمانان و آنان را در برابر و مقابل يكديكر قرار دادن و به اتحاد اسلامى ضربه زدنء 
در بلاد اسلام كردش مى كتند, و از اين فرقه يا اهل اين منطقه جيزى را شنيده يا نشنيده؛ به فرقه ديكر و اهل منطقه ديكر مى 


رسانند و تخم عداوت و كينه و بدبينى را بين آنها مى ياشند. 


* - بعضى ديكر براى اينكه وضع موجود را متزلزل ساخته و شعائر اسلامى را تضعيف نمايند در كذشته ها و سوايق بسيار دور 
ملل و جوامع تجسس مى كنندء و سبس با تجديد آن كذشته هاء فرهنكك مرده و كهنه را به آنها عرضه مى دارند و مردم را 
عقب كرا مى نمايند و التزام و تعهدشان را به سنن و شعائرى كه به آن ملتزم و متعهد هستند» ضعيف مى سازند و سركردان و 
ف غلاقه ون -شتصونان كردم خضائصض درق و فومن انها أزاان انان سلية من تعابيد: 


/ا - معدودى مستشرقين بى غرض نيز هستند كه تا حدودى صلاحيت بررسى و كاوش دارند و مقصودشان كشف حقايق و 
تحقيق ساده است كه بر حسب درجات معلومات و تخصصى كه دارند» نوشته هاى آنها ارزش دارد»ء ولى با وجود اين» نوشته 
هاى اين افراد نيز خالى از اشتباه نيست و نياز به تحقيق و تلخيص دارد» هر جند بررسى هاى آنها در بعضى از رشته ها مفيد» و 


مخصوصا براى رفع تهمتهائى كه قرنها مسيحبيت متعصب و خودخواه به اسلام زده است,. سودمند مى باشد. 


يس از اين مقدمه مى كوييم: از بررسى كتاب «عقيده الشيعه » استفاده مى شود كه نويسنده. با اينكه شانزده سال در «مشهد 
مقدس » اقامت داشته استء ولى مسائل را با عينكك حقيقت بينى مطالعه ننموده و حتى مانند يكك فرد نه مسلمان و نه مسيحى 
دنبال تحقيق نبوده» بلكه اسلام و مجامع اسلامى و برنامه و آداب مسلمانان راء از ديدكاه يكك نفر مسيحى مامور و كزارشكرء 
مطالعه مى كرده است. 


لذاء اكر جه در بعضى موارد به ناجار اعترافاتى دارد و از خلال نوشته هايش حقايق بسيار روشن مى شودء ولى جون حقانيت 
اسلام را قبول نداشته و بررسى او هم براى حقيقت شناسى و رسيدن به دين حق نبوده استء در توجيه و تفسير مسائل و 
حوادثء؛ جنان روشى را بيش كرفته است كه به «آشكار شدن بطلان كليسا و مسيحيت كنونى و حقانيت اسلام ١‏ منتهى نكردد. 


اينكونه بررسى و تحقيق در عقايد و آراء و جهات افتراق فرق» كار سازمانهاى شرق شناسى تبشير و استعمار را آسان مى سازد 


و آنان زا ذو راه كسترش نفوة و تسلط بر كشورهائ شرقى بارق:مى دهك: 


كتاب «عقيده الشيعه » بايد مورد نقد و بررسى دقيق محققان شيعه قرار بككيرد» و بيرامون اشتباهات و غرض ورزيهائى كه در 
آن است» توضيحات لازم داده شود. 

نويسنده در قسمتهاى مختلف اين كتابء به كفته هاى خاور شناسان مغرض يا اشتباهكارى همجون: ارنولد» لامنس» تسكلسون: 
جولد تسيهرء براون» موير؛ مرغليوث؛ نيكلينء لسترينج. بر تن» ماكدونالد فريدلاندرء بروكلمنء ستانلى لين بول» سريرى 


سايكسء بردليم رمزى و هيوارث؛ نيز استناد كرده و به نتايج بررسى هاى آنها اعتماد نموده است. 


در بين خاور شناسان نامبرده؛ افرادى هستند كه در قلب حقايق و تحريف 


مطالب و غرض ورزى و دشمنى با اسلام و مسلمين» مشهور و معروفند. 


اين مطالبى كه او يبرامون غيبت امام عليه السلام در صفحه 768 و 764 كتاب مزبور نكاشته استء نمونه اى از اشتباهات او يا 


غرض ورزيها و دشمنيهاى او با شيعه و مسلمانان است. 


زيرا هر كس در عقايد شيعه و اخبار و احاديث راجع به غيبت حضرت صاحب الامر عليه السلام و كتابهائى كه در اين موضوع 
نوشته شدهء بررسى مختصر هم كرده باشد» مى فهمد كه مساله انتظار و شرايط و برنامه آنء از ديد شيعه و منطق احاديث و 
اخبارء از اين مناسبتها كه «نلدسن » ذكر كرده استء» كسترده تر بوده» با اوضاع عمومى جهان ارتباط دارد و يكك مساله طائفه 
اى و منطقه اى» و مربوط به كوشه اى از جهان نيست,ء بلكه مساله تمام زمين و تمام جهان و انقلاب جهانى مطرح استء مساله 
مهدويت با حكومت «آل بويه » و سلطنت «صفويه » با فرض اينكه برنامه كار آنها تا حدودى به نظام حكومت اسلام نزديكك 
بوده و احكام اسلام و نظام اسلام را تا آنجائى كه حكومت واستبداد آنها در مخاطره قرار نككيرد بياده مى كردند ارتباط 


ندارد. 


در مساله آمادكّى براى ظهور حضرت مهدى عليه السلام بايستى غير از منطقه حكومت «آل بويه » و «صفويه )» وضع سائر 
مناطق و امكانات بسيار ديكر را نيز در نظر كرفت» تا معلوم شود كه اين ظهورء در آن زمانها انجام يذير نبوده است. علاوه بر 


آنكه حضور آن حضرت يكك ظهورى است كه حصول تمام شرايط و زمينه ها ووقت آن راء فقط خدا مى داند. 


همجنين از نظر جنكك و فتنه و فساد و بيداد كرى و خونريزى» 


وضع منطقه خاصى را نمى توان در نظر كرفت و شرايط ظهور را مساعد شمرد زيرا كه هميشه كم و بيش اين حوادث بوده و 
هستء درمنطقه اى حكومت شر و ظلم و فساد وجود دارد و در منطقه ديككر حكومت بالنسبه معتدل تر به جشم مى خورد. اينها 


در «جنككهاى صليبى »» ظلم و جور به اصطلاح عرفى» حتى در مناطق طرفين وجود نداشت»ء اكر جه ظلم و جور به معنى حقيقى 
وجود داشت - حون همه آن حكومتها بر اساس استضعاف و استبداد بودند - اما رشد جوامع به حدى نبود كه آن را دركك 
كنند» و سنكينى و فشارى را كه آن حكومتها بر روح انسان دارد» احساس نمايند» و معدودى هم از مردمان آشنا باشد منطق 
حقيقى قرآنء اكر جه درك مى كردندء ولى در اقليت محض بودند و جنككهائى را هم كه 7تشش روشن بود عدل وحق 


خواهى مى شمردند. 


در «هجوم مغول » نيز وضع به همين كونه بود» تاسيس حكومت جهانى اسلام و انقلاب عظيم توحيدى آنء امكان يذير نبود و 
همان مردمى كه كرفتار اين حمله بودند» اين مسائل عالى را دركك نمى كردند. 


بر افرادى كه به نسبت از اخيار شمرده مى شدندء افكار ضعيف يرور واز بين برنده شهامت و شجاعت و طرز تفكر درون 
كراى صوفيانه مسلط بود كه از عالم يهناور اسلام» حال مقاومت و دفاع از جنين يورشى را سلب كرده بود. 


جنانكه داستان قتل شيخ «نجم الدين صوفى » در مسجد جامع و اهانتهائى كه از جانب مغول به قرآن مجيد و مقدسات اسلام 


شدء نمونه اى از اين وضع اسفناك و افكار منحرف و راكد مسلمانان است. غرض اينكه؛ زمينه براى حكومت جهانى اسلام 
فراهم نبود» نه افكار و انديشه ها و سطح بينش و بصيرت و رشد مردم آماده بود» و نه مردم» حاضر به فداكارى و همكارى در 
اين سطح جهانى بودند. 


كردد و خود را براى استقبال از آن عصر علم و ياكى و عصر فضيلت و عدالت آماده كند. 


حضرت امير المؤمنين عليه السلام مى فرمايد: 

«ما اطول هذا العناء و ابعد هذا الرجاء» )١8(‏ 

«جه طولانى و دراز است اين رنج و جه دور است اين اميد) . 

0 0 

يملا الله به الارض قسطا و عدلا بعد ما ملثت ظلما و جورا» (17) 

«خدا يرمى كند به وسيله او زمين را از قسط و عدل بعد از اينكه ير شده باشد از ظلم و جور) . 
و مانند اين فرمايش امير المؤمنين عليه السلام كه مى فرمايد: 


«ذاكك حيث تكون ضربه السيف على المؤمن اهون من الدرهم من حله ذاكك حيث يكون المعطى اعظم اجرا من المعطى ذاكك 
حيث تسكرون من غير شراب بل من النعمه و النعيم و 


تخلفون من غير اضطرار و تكذبون من غير اخراج ذاكك اذا عضكم البلاء كما يعض القتب غارب البعير» (18) 


اين وقتى است كه عطا شونده» اجر و مزدشء از عطا كننده عظيم تر باشد. 


اين هنكامى است كه مست مى كرديد از غير شرابء بلكه از نعمت و نعمىء و سوكند ياد مى كنيد نه از روى ناجارى؛ دروغ 


مى كوئيد» نه از جهت ضرورثت. اين در زمانى است كه بلاء شما را بككزدء جنانكه يالان» كوهان شتر را مى كزد) . 


اين احاديث دور نمائى از وضع آن زمان است. اما جه اسباب و شرايطى فراهم مى شود كه در زمين بر از ظلم و جور شود؛ و 
اين سختيها و تغييرات بيش بيايد و اين اسباب و شرايط» مقدماتش از جه زمان فراهم مى شود؟ به نظر مى رسد كه مرور 
اعصار و تحولات و ييدايش مكتبهاى كوناكون و رزيمها و نظامات در قرنها و دورنهاء اين اسباب را آماده مى سازند و جهان 
را براى اين ظهور عظيم آماده مى نمايند. 

«نلدسن » بدون توجه و بررسى اين دقايق و نكات و جواب موضوع يا با توجه به اينها و بصورت مغرضانه مانند آنكه علائم و 
نشانيهاى ظهور آشكار شده باشد و امام عليه السلام ظاهر نشده باشد, در اينجا سخن كفته است و افكار افراد بى اطلاع و شيعه 
نشناس را كمراه كرده و تحقيق و بررسى را بد نام ساخته است. 

بديهى است كه مسلمانان آ كاه در مورد نوشته ها و كتابهاى «خاورشناسان » كه بيشتر يا مغرضء يا بى اطلاع هستندء به 


دستور: 


فبشر عباد الذين يستمعون القول فيتبعون احسنه؛ اولئكك الذين هداهم الله و اولئكك هم اولوا الالباب (19) 


الأاى وسول:ها) بشارث ركعت ذه ير آن عند كاق كه حون سدتن يشتوئد كوي آن راعمل كقده آن كسا كه خدا اناثرا 


به لطف خاص خود هدايت فرموده و آنان نيز به حقيقت» خردمندان عالمند) . 
بى نوشتها 

١-غيبت‏ شيخ,. ص .٠١7١‏ 

١‏ - منتخب الاثر» ص ؟187. 

#سيه كتان منفكن الات ور عابالا و لال مر الحعد شود 

ع - سوره دهر آيه ؟. 


- اين نكته با مساله دفعى و ناكهانى بودن ظهور آن حضرت,ء كه بر حسب روايات» اصل مسلم ظهور آن حضرت است» 
منافات ندارد» زيرا غرض ما از اين شرايط و مقدمات» امورى است كه بر حسب اراده و حكمت بارى تعالى» قبل از ظهورء بايد 


تحقق يافته باشد بطورى كه آن ظهور ناكهانى» موجب آن تحول عظيم و تغيير مسير حركت جهان كردد. 
© - منتخب الاثر. ف ١ح‏ ب لكل ص 3١١‏ ح 5. 

لاج ل ص 737317. 

8- منتخب الاثر» ف #» ب لل ص 020٠‏ ح 17. 


- وهتكاي كه قرآن راقراقت من ثمائن ما در ميان توو كساتي كدابمان به آخرت تدى آورئده برده يوشيده ويتهاتى قرار 


مى دهيم. سوره بنى اسرائيل آيه زف 
٠‏ - مجمع البيان» روح المعانىء و الدر المنثور. 


١‏ - سيره ابن هشام» ج ١‏ ص 7378 و 3/4" وروايات ديكرى از «ابن مردويه )» «بيهقى )» «ابى يعلى ). «ابى نعيم )» «ابى شيبه 
لك و«دار قطنى لك در الدر المنثور در تفسير آيه شريفه نقل شده 


سرا. 


1 - سيره ابن هشام» ج ؟» ص 46 و 418. طبقات ابن سعد» ج ١‏ ص 578. كامل ابن اثير» ج ؟, ص .٠١7”‏ واز كتب معاصرين: 


مع الانبياء فى القرآن» ص وغارة 
3١‏ - التبيان» الدر المنثورء نور الثقلين. مجمع البيان و تفاسير ديكر. 
1١‏ - كتاب «عقيده الشيعه )» ص لمعاو الحرفرة 


0 - جنانكه تغيير خط و الفبا كه در تركيه عملى شد و اكنون هم استعمار آن را در نقاط ديكر زمزمه مى كندء به همين 
منظور بود كه جامعه «تركك » از اسلام و قرآن مجيد و كتابها و معارف اسلام بيكانه كردد و خيال استعمار و غرب و مسيحيت 


از جانب او راحت باشد و «سلطان محمد فاتح » ديكر يبدا نشود. 
8 - نهج البلاغه صبحى صالحء خطبه /1817. 

.١ منتخب الاثر» ف ”ء ب‎ - ١١/ 

8 - نهج البلاغه» صبحى الصالح, خطبه /181. 

6- سوزه زمر آية 3117 18. 


امامت و مهدويت صفحه ”87 


ايمان و كفر از ديدكاه شيعه 


حد ايمان و كفر از بحثهاى مهم كلا-مى است. «ايمان ا» در لغتء به معناى تصديق و «كفر) به معناى يوشاندن استء. لذا به 
زارع نيز - كه كندم را در دل زمين مى نشاند - كافر كفته مى شود. ولى مقصود از ايمان در اصطلاح عقايد و كلام, اعتقاد به 
وحدانيت خداوندء و باور داشتن روز قيامت و رسالت ييامبر خاتم صلى الله عليه و آله و سلم است,ء و البته ايمان به رسالت 


بيامبر خاتم صلى الله عليه و آله و سلم؛ شامل اذعان به نبوت ييامبران و كتب آسمانى بيشين و آنجه كه بيامبر اسلام از تعاليم و 


احكام الهى براى بشر آورده استء نيز مى شود. 


يايكاه واقعى ايمان همان قلب انسان است, جنانكه قرآن كريم مى فرمايد: اولئكك كتب فى قلوبهم الايمان» (مجادله/77): 
آنان كسانى هستند كه خداوند ايمان را در دلهاشان ثبت كرده است. نيز درباره باديه نشينانى كه در برابر قدرت اسلام» دست 
تسليم بر سر نهاده ولى دلهاشان از فروغ ايمان خالى است. مى فرمايد: <«و لما يدخل الايمان فى قلوبكم» (حجرات/75): هنوز 
ايمان در قلوب شما وارد نشده است. ولى البته حكم به ايمان يكك فردء مشروط به اين است كه به وسيله زبان يا طرق ديكرء 
آن را اظهار كند و يا لااقل باور خود را انكار ننمايد. زيرا در غير اين صورت حكم به ايمان او نخواهد شد جنانكه مى فرمايد: 
«وجحدوا بها واستيقنتها انفسهم» (نمل/15): آيات خدا رابا آنكه به آن يقين داشتند انكار كردند. 


بااين بيان حد كفر نيز روشن مى كردد. هركاه انسانى وحدانيت حق متعال» يا روز قيامت» و يا رسالت ييامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله و سلم را انكار كند» مسلما محكوم به كفر خواهد بود جنانكه انكار يكى از مسلمات آبين يبامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله و سلم كه به طور روشن مستلزم انكار رسالت باشدء آدمى را محكوم به كفر مى سازد. 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آنككاه كه على عليه السلام را براى فتح قلاع خيبر روانه مى كرد» يرجمى به دست او داد 
ويادآور شد كه صاحب اين يرجم اين خيبر را فتح كرده و باز مى كردد. در اين هنكام على عليه السلام رو به ييامبر كرد و 


كلاح حيد ترق را اناك كي ؟ 


فعلوا ذلك فقد منعوا منكك دمائهم و اموالهم الابحقها و حسابهم على الله » (1): با آنان نبرد كن تا آنكه به يكانكى خدا و 
رسالت محمد كواهى دهند. هركاه كواهى دادندء خونها و مالهاى آنان محترم خواهد بود, مكر آنجا كه به حق (كشته. يا 
افوالفان كرقتة شود ):وحسات انها غخداسة: 


نيز فردى از امام صادق عليه السلام يرسيد: كمترين جيزى كه مايه ايمان بنده به خدا مى شود جيست؟ امام ياسخ داد: يشهد ان 
لا اله الا الله وان محمدا صلى الله عليه و آله و سلم عبده و رسوله. و يقر بالطاعه و يعرف امام زمانه فاذا فعل ذلك فهو مؤمن » 
(1): كمترين مرتبه ايمان اين است كه به وحدانيت خدا و بنذ كى و رسالت محمد صلى الله عليه و آله و سلم كواهى دهد و 


اطاعت از حق را بيذيرد و امام زمان خود را بشناسد. هركاه جنين كرد او مؤمن است. 


شخص بايد به آثار و لوازم عملى آن نيز ملتزم باشد. لذا در سيارى از آيات وروايات» مؤمن واقعى كسى شناخته شده است 
كه ملتزم به آثار ايمان و انجام دهنده فرايض الهى باشد. جنانكه قرآن در سوره عصر همه انسانها را زيانئكار شمرده واز آن 


ميان تنها كروه زير را استثنا كرده است: <«لاالذين آمنوا و عملوا الصالحات و تواصوا 


بالحق و تواصوا بالصبر»: مككر كسانى كه ايمان بياورند و عمل صالح انجام دهند و همديكر را به حق و يايدارى در راه آن 
سفارش كنند. 


ييامبر كواهى دهد, مؤمن است؟ حضرت فرمود: «فاين فرائض الله » : يس فرائض الهى كجا رفت؟! 


نيز امير مؤمنان فرمود: لو كان الايمان كلاما لم ينزل فيه صوم ولا صلاه ولا حلال و لا حرام: اككر ايمان» به صرف كفتن 


شهادتين بود» ديككر روزه و نمازء و حلال وحرامى تشريع نمى كشت. (*) 


از كفتار فوق نتيجه مى كيريم كه ايمان داراى مراتب مختلف بوده و هر مرتبه اى نيز براى خود اثرى ويزه دارد. اعتقاد قلبى به 
ضميمه اظهار يا دست كم عدم انكار» كمترين مرتبه ايمان است كه يكك رشته آثار دينى و دنيوى بر آن مترتب مى كردد» در 
حاليكه مرتبه ديكر ايمان» كه مايه رستكارى انسان در دنيا و آخرت استء در كرو الترام به آثار عملى آن مى باشد. 


نكته در خور ذكر اين است كه در برخى از روايات عمل به فرايض دينى نيز جزو اركان ايمان به شمار آمده است. امام هشتم 
بالقلب و اقرار باللسان و عمل بالاركان ) (ع: ايمان معرفت قلبى» اقرار زبانى» و عمل به وسيله اعضا و جوارح است. در برخى 


از روايات در كنار شهادتين» امورى همجون بريا داشتن نماز» يرداخت زكات, انجام دادن فريضه حج و روزه ماه 


رمضان نيز قيد شده است. (2) اين كونه روايات» يا ناظر به اين است كه به وسيله اين اعمال مى توان افراد مسلمان را از غير 
مسلمان باز شناختء و يا اينكه ذكر شهادتين در صورتى نجات بخش است كه اعمال شرعى نيز به آن ضميمه شود؛ اعمالى 


كه نماز» زكات» حج. وروزهاز مهمترين آنهاست. 


با توجه به دو اصل ياد شده نبايد هيج فرقه اى از مسلمين» فرقه ديكر را به عنوان اينكه در برخى از فروع دينى با يكديكر 
مخالفند» تكفير كند. جه ملا-كك كفر اين است كه شخص.ء منكر يكى از اصول سه كانه يا منكر جيزى باشد كه انكار آن 
ملا-زم با انكار يكى از سه جيز استء و اين ملا-زمه در صورتى تحقق مى يذيرد كه حكم آن جيز از نظر شريعت آن جنان 


بديهى و روشن باشد كه هركز نتوان ميان انكار آن و اعتراف به اصول» جمع كرد. 


اصول نيستء مايه نزاع و احيانا تفسيق و تكفير يكديكر قرار ندهند و در اختلافات فكرى و عقيدتى نيز» به كفت و شنود علمى 
و تحقيقى با يكديكر اكتفا كنند و از اعمال تعصبات خشكك غير منطقى و تهمت و تحريف بيرهيزند. 


از آنجا كه مسلمانان جهان در اصول سه كانه (5) وحدت نظر دارندء نبايد كروهى به خاطر اختلاف در برخى از اصول يا 
فروع؛ يكديكر را تكفير كنند» زيرا بسيارى از اصول مورد اختلاف جزءمسايل كلامى است كه بعدها در ميان مسلمانان مطرح 


شده وهر كروهى براى 


غود دليل ومذركى فارف تابر اين الخلا دراية مسابل تمن توائد وسيله تكثير با تفسيق يكديكر باشد. و وعحدت اسلامى 
را بر هم بزند» بهترين راه براى حل اختلاف» كفت و شنود علمى است بدور از تعصبات خشكك و غير منطقى. 


قرآن كريم مى فرمايد: <ابا ايها الذين آمنوا اذا ضربتم فى سبيل الله فتبينوا ولا تقولوا لمن القى اليكم السلام لست مؤمنا» 
(نساء/*3): اى افراد با ايمان هر كاه در روى زمين به سير و سياحت يرداختيد در تشخيص مؤمن از كافر دقت كنيد و به آن 


كس كه به شما سلام بككويد (خود راهم آيين شما نشان دهد) نككويبد مؤمن نيستى. 
خاطر انجام كناهى تكفير كند يا اورا مشركك بنامد. (/) 


بى نوشتها 


.١7 صحيح بخارىء كتاب ايمان» ص ١٠؛ صحيح مسلم؛ ج /؛ باب فضايل على ص‎ .١ 

”. بحار الانوار» 28/١‏ كتاب ايمان و كفرء به نقل از معانى الاخبار شيخ صدوق. سند روايت صحيح است. 
كاف اع ديك 7 

؟. عيون اخبار الرضا: .١/772‏ 


6 صحيح بخارى: لل كتاب الايمان: «شهاده ان لا اله الا الله وان محمدا رسول الله و اقامه الصلاه وابتاء الزكاه والحج و 


صوم رمضان ١)‏ . 


*. اصولى كه ايمان وكفر به قبول و يا انكار آنها بستككى دارد مانند شهادت بر وحدانيت و ايمان به رسالت ييامبر خاتم و معاد 


روز قيامت. 

. لا تكفروهم بذنب ولا تشهدوا عليهم بشركك, كنز العمال: ج 2١‏ ح ."٠‏ 
منشور عقايد اماميه صفحه 7١80‏ 

استاد جعفر سبحانى 


تقيه و شرايط آن نزد شيعه 


يكى از تعاليم قرآن اين است كه؛ در مواردى كه جان و عرض و مال يكك فرد مسلمان در اثر اظهار عقيده به خطر خواهد افتاد 
مى تواند عقيده خود را كتمان كند. در اصطلاح شرعى به اين امر «تقيه » كفته مى شود. جواز تقيه» نه تنها مدركك شرعى 
دارد» بلكه عقل و خرد نيز بر درستى و لزوم آن در شرايط حساس كواهى مى دهد. جه؛ از يكك طرف حفظ جان و مال و آبرو 
لازم استء و از طرف ديككر عمل بر وفق عقيده يكك وظيفه دينى است. اما در مواردى كه اظهار عقيده جان و مال و آبروى 
شخص را به خطر مى افكند و اين دو وظيفه عملا با هم تزاحم و اصطكاك مى يابند» طبعا حكم خرد آن است كه انسان 


وظيفه و تكليف مهمتر را بر ديكرى مقدم بدارد. در حقيقت, تقيه سلاح ضعفا در مقابل اشخاص 


قدرتمند و بى رحم استء و ييداست كه اككر تهديدى دركار نباشدء انسان نه عقيده خويش را كتمان مى كند و نه بر خلاف 


اعتقاد خود عمل مى نمايد. 


قرآن در مورد عمار ياسر (و كسانى كه اصولا در جنكك كافران كرفتار شده و به رغم ايمان استوار قلبى خويشء صورتا براى 
تخلص آنان لفظ كفر را بر زبان جارى مى كنند) جنين مى فرمايد: «من كفر بالله من بعد ايمانه الا من اكره و قلبه مطمئن 
بالايمان» (نحل/8١٠):‏ كسى كه يس از ايمان به خدا كفر ورزد (به سزاى عمل خود مى رسد) مككر كسى كه از روى ناجارى 
و اجبار اظهار كفر كند» ولى قلبش به ايمان» قرص و محكم باشد. 


در آيه ديكر مى فرمايد: «لا يتخذ المؤمنون الكافرين اولياء من دون المؤمنين و من يفعل ذلكك فليس من الله فى شى ء الا ان 
تتقوا منهم تقاه ويحذ ركم الله نفسه والى الله المصير» (آل عمران/28): روا نيست مؤمنان كافران را به جاى مؤمنان ولى خود 
كركذ واعر كين عطين كلد توثل 'خويكن زا با اوتنك كسسنعه انت» مكرا اكه خود وا ا(براق ايت ازشر آنها)دن حمين و 
حفاظ تظاهر به قبول ولايتشان قرار دهيد. خداوند شما را از مخالفت با خويش برحذر مى دارد و بازكشت همكان به سوى 


خنن| اسيت: 
مفسران اسلامى در شرح اين دو آيه. همكى اصل تقيه را اصلى مشروع دانسته اند. )١(‏ 


آيات ياد شده در فوق و نيز عمل مؤمن آل فرعون در كتمان ايمان خويش و اظهار خلاف آن را (غافر/18) ناديده كرفت. و 


تقيه را به طور كلى منكر شد. 


ضمنا در خور ذكر است كه هرجند آيات تقيه در مورد تقيه از كافران وارد شده.ء ولى ملا-كك آنء كه همان حفظ جان و 
عرض و مال مسلمين در شرايط حساس و ناكوار است» اختصاص به كافران ندارد» و اككر اظهار عقيده و يا عمل شخص بر وفق 
آنء نزديك فرد مسلمان نيز موجب خوف شخص بر جان و مال خويش باشدء تقيه در اين مورد حكم تقيه از كافر را خواهد 
داشت. اين سخنى است كه ديكران نيز به آن تصريح كرده اند. رازى مى كويد: مذهب شافعى اين است كه ه ركاه وضع 
مسلمانان در ميان خود همان حالتى را به خود كرفت كه مسلمانان در ميان كفار (حربى) دارند» تقيه براى حفظ جان جايز 
است. همجنين تقيه منحصر به ضرر جانى نبوده و حتى ضرر مالى نيز مجوز تقيه است؛ مالى كه حرمت آن مانند حرمت خون 
مسلداة اسيك و اكز كشى درازاه ان كنقه شود شهيد فى باشد 0 


ابوهريره مى كويد: من از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم دوكونه تعاليم ودستورات دريافت كرده ام. برخى را در ميان 


مردم منتشر كردم؛ ولى از نشر برخى ديككر خوددارى كردم. جه؛ اكر انجام مى دادم كشته مى شدم. (*) 


كارنامه زندكى خلفاى اموى و عباسى سرشار از ظلم و ستم است. در آن روزكارء نه تنها شيعيان به علت اظهار عقيده مطرود 
و منزوى شدندء بلكه محدثان اهل سنت نيز در دوران مامون در مسئله «خلق قرآن » غالبا راه تقيه را در ييش كرفته و جز يكك 


نفر همكّى يس از صدور بخشنامه مامون درباره خلق قرآن. بر خلاف عقيده 


قلبى خويش موافقت نشان دادند» كه داستان آن در تاريخ آمده است. (ع) 


بر اساس منطق شيعه تقيه در شرايطى واجبء ولى در برخى شرايط نيز حرام استء و انسان در آن شرايط نبايد به بهانه اينكه 
جان و مال وى به خطر مى افتد تقيه كند. كروهى تصور مى كنند كه شيعه مطلقا تقيه را واجب مى داند» در حاليكه اين تصور 
غلط بوده و روش يبشوايان شيعه هركز جنين نبوده است. زيرا آنان با در نظر كرفتن شرايط و رعايت مصالح و مفاسد, در هر 
زمان راهى خاص و مناسب را انتخاب مى كردند و لذا مى بينيم كه كاه تقيه نكرده و جان ومال خود را در راه اظهار عقيده 


اصولا يبشوايان معصوم شيعه غالبا به وسيله شمشير يا زهر جفاى دشمنان به شهادت رسيده اند» در حاليكه يقينا اكر آنان به 
خاكنان عمد عويض جهرهاخوش ورزبان خيرين لكان م والاندة قلا و تكد نا تاك جه ناايؤر كتريق.وعالى تزين مقامات ارا 
نيز در اختيار آنان مى نهادند؛ ولى آنها خوب مى دانستند كه تقيه (فى المثل در برابر يزيد) مايه نابودى دين و محو مذهب 


است. 


در شرايط كنونى نيز براى رهبران دينى مسلمين دو نوع تكليف وجود دارد: در شرايطى راه تقيه را در بيش كيرند؛ ودر 
شرايط ذيكرء كه اساس دين در خطر استء جان به كف كرفته به استقبال مركك روند. 


در يايان يادآور مى شويم كه تقيه يك امر شخصى و مربوط به وضع فرد يا افراد ضعيف و ناتوان در برابر دشمن قهار است» 
كه اكر تقيه نكند هم جانشان در خطر است و هم بر قتل آنها اثرى مترتب نيست. ولى در تعليم و 


تبيين معارف واحكام دينى» تقيه موردى نخواهد داشتء مثلا دانشمندى كتابى را بر اساس تقيه بنويسيد و عقايد انحرافى و 
خلاف راء به عنوان عقايد شيعه درجامعه منتشر سازد! روى همين امر است كه مى بينيم در طول تاريخ شيعه هيج كاه كتابى 
در زمينه عقايد و احكام بر اساس تقيه نوشته نشده استء بلكه علماى شيعه در سخت ترين شرايط نيز عقيده حقه خويش را 
اظهار داشته اند. البته ممكن است در ميان آنان بيرامون اصل يا مسئله اى خاص اختلاف نظر وجود داشته باشد» ولى ه ركز در 
طول تاريخ يكك بار هم اتفاق نيفتاده كه دانشمندان شيعه رساله يا كتابى را - به بهانه تقيه - بر خلاف آرا و عقايد مسلم اين 
مذهب بنويسند, و به اصطلاح در بيرون جيزى بككويند ودر خفا جيزى ديكر و اكر كسى جنين روش داشته باشد از جركّه 


در اينجاء به كسانى كه فهم و هضم تقيه براى آنان سنككين بوده و تحت تاثير تبليغات سوء دشمنان تشيع قرار دارند؛ اكيدا 
توصيه مى كنيم كه يكك دوره تاريخ شيعه را در عهد امويان و عباسيان» وحتى عثمانيها در تركيه و شامات»ء مطالعه كنند تا 
بدانند كه اين كروه براى دفاع از عقيده و ييروى از اهل بيت عليهم السلام جه بهاى كزافى را يرداخته اند جه قربانيهايى داده, 
وجه مصايب تلخى را تحمل كرده اندء تا آنجا كه حتى از خانه و كاشانه خود به كوهها يناه برده اند. شيعيان» با وجود رعايت 
تقيه» جنين وضعى داشتند» حال اكر اين اصل را رعايت نمى كردند جه وضعى بيش مى آمد؟! و براستى آيا در آن صورت 


اثرى از تشيع در جهان 


باقى مى ماند؟! 


اضولا بابد توجه داشت كه: اكر نكوهقى در ثقيه نفست در اصل متوجه مسببان آن استث. كسائى مستوجن تكوهشيد كدابه 
جاى اجراى عدل و رافت اسلامى» سخت ترين و كشنده ترين اختناقهاى سياسى و مذهبى را بر ييروان عترت نبوى عليهم 
السلام تحميل مى كردندء نه كسانى كه از روى ناجارى براى حفظ جان و مال و ناموس خويش به تقيه يناه مى بردند! و 
شكفت اينجاست كه برخى كسانء به جاى نكوهش مسببان تقيه يعنى ظالمان» تقيه كنند كان يعنى مظلومان را نكوهش كرده 
و متهم به نفاق مى كنند! حال آنكه فاصله «نفاق » با «تقيه » از زمين تا آسمان است: منافق» كفر را در دل خويش ينهان كرده و 
در ظاهر ابراز ايمان مى كندء در حاليكه مسلمان در حال تقيه قلبى لبريز از ايمان دارد و صرفا به علت ترس از آزار طاقت 


فرساى ظالم» اظهار خلاف مى نمايد. 
بى نوشتها 


.١‏ تفسير طبرى: 187/؛ تفسير رازى: 98/111 تفسير نسفى» در حاشيه تفسير خازن: 41/11١‏ روح المعانى: 4/17١‏ مجمع البيان: 
رو عورا 
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استاد جعفر سبحانى 

بداء 


حقيقت بداء در انديشه شبعه 


تقدير الهى درباره انسان بر دو نوع انمت: 
.١‏ تقدير محتوم و قطعىء كه به هيج وجه قابل تغيير نيست؛ 
". تقدير معلق و مشروطء كه با فقدان برخى شرايط» د كركون مى شود و تقدير ديكر جايكزين آن مى كردد. 


با توجه به اصل مسلم فوقء يادآور مى شويم كه اعتقاد به «بداء» يكى از عقايد اصيل اسلامى است كه همه فرق اسلامى 


اجمالا به آن اعتقاد دارند» هرجند برخى از آنان از به كار بردن لفظ «بداء» خوددارى مى كنند. واين استيحاش از استعمال 
لفظ بداء نيز ضررى به قضيه نمى زند» جه مقصود. تبيين محتوى است نه اسم. 

حقيقت بداء بر دواصل استوار اسنت: 

الف - خداوند داراى قدرت و سالطه مطلقه بر هستى است وهر زمان خواست مى تواند تقديرى را جايكزين تقدير ديكر 
سازد؛ در حاليكه به هر دو نوع تقدير علم قبلى داشته؛ و هيجكونه تغييرى نيز در علم وى راه نخواهد يافت. زيرا تقدير نخست 
جنان نيست كه قدرت خدا را محدود ساخته و توانايى دك ركون كردن آن را از او سلب كند. خداوند متعال بر خلاف عقيده 


يهود. كه مى كفتند: «<يد الله مغلوله»» قدرت كسترده دارد و به تعبير قرآن دست او باز است: ١ل‏ يداه مبسوطتان». )١(‏ 


به ديككر سخنء خلاقيت و آفرينش كرى و اعمال قدرت از جانب خداوند» استمرار داشته و به حكم «كل يوم هو فى شان» 


(0) وى 


از امر آفرينش فارغ نككشته و كار آفرينشكرى همجنين ادامه دارد. 


شد كم و زياد (در رزق وعمر وغيره) راه ندارد. خداوند در تكذيب آنان جنين فرمود: ««غلت ايديهم و لعنوا بما قالوا بل 
يداه مبسوطتان ينفق كيف يشاء»: دستشان بسته باد و به كفتار ناهنجار خود از رحمت خدا دور باشند! بلكه قدرت او كسترده 


استء هر كونه بخواهد انفاق مى كند. سيس مى افزايد: 


الم تتسمع قول الله عز وجل «يمحوا الله ما يشاء و يثبت وعنده ام الكتاب» ("): آيا سخن خدا را نشنيده اى كه مى فرمايد: نخدا 


آنجه را بخواهد محو كرده ويا ثابت مى دارد» ونزد خداست ام الكتاب (لوح محفوظ). 


نتيجه اينكه: عقيده اسلامى بر اساس قدرت كسترده» سلطه مطلقه. ودوام واستمرار لاقيت خدواند استوار است» وخداوند مى 
تواند هر زمان بخواهد در مقدرات انسانء از عمر و روزى وغيره» تحول ايجاد كرده و مقدرى را جايكزين مقدر قبلى نمايد, و 


هر دو تقدير قبلا درام الكتاب به ثبت رسيده است. 

ب - اعمال قدرت و سلطه از سوى خداوند» واقدام وى به جايكزين كردن تقديرى جاى تقدير ديكر. دون حكمت و 
مصلحت انجام نمى كيرد و بخشى از قضيه؛ در كرو اعمال خود انسان است كه از طريق اختيار و بركزيدن و زندكى شايسته 
يا ناشايسته» زمينه دك ركونى سرنوشت خويش را فراهم سازد. 


فرض كنيم انسانى» خداى ناكرده» حقوق والدين و بستكان خود را مراعات نمى كند. طبعا اين عمل ناشايست و در سرنوشت 


او تاثير ناخوشايندى خواهد داشت. حال 


اكر در نيمه زندكى از كرده خود نادم كشته واز آن يس به وظايف خود دراين باره اهتمام ورزد» دراين صورت زمينه 


دك ركونى سرنوشت خود را فراهم كرده و مشمول آيه «يمحوا الله ما يشاء و يشب 
دت/»خواهد كك كُشت. اين مطلب در عكسم قضيه نيز حاكم است. 
آيات و روايات در اين مورد بسيار است كه برخى را يادآور مى شويم: 


.١‏ «ان الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما بانفسهم» (رعد/١١1):‏ خدا وضع هيج قومى ا (از اسايق بة سحت ) د ك ركون لمى 
سازد مكر اينكه آنان خود وضع خويش را دكركون سازند. 


. «و لوان اهل القرى آمنوا واتقوا لفتحنا عليهم بركات من السماء و الا-رض و لكن كذبوا فاخذناهم بما كانوا يكسبون» 
(اعراف/48): اكر ساكنان آباديها ايمان آورده و يرهيز كار مى شدند ما بركات آسمانها و زمين راابه روى آنان مى كشوديمء 
ولى (جه سود؟ كه) آنان دين خدا را تكذيب كردند وما هم آنان را به كيفر اعمالشان عذاب كرديم. 


*. سيوطى در تفسير خود آورده است كه: امير مؤمنان على عليه السلام از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم درباره تفسير آيه 
«يمحوا الله ما يشاء»سؤال كردء يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم در ياسخ جنين فرمود: من ديد كان تو و امتم را با تفسير اين 
آيه روشن مى كنم. صدقه در راه خداء نيكى به يدر و مادرء و انجام كارهاى نيكك, بدبختى را به خوشبختى د كركون ساخته 
مايه افزايش عمر مى كردد و از مركهاى بد جلو كيرى مى كند. (©) 


؟. امام باقر عليه السلام مى فرمايد: صله رحم, اعمال را ياكيزه و اموال را با بركت مى سازد. همجنين 


بلارا دفع» و حساب را آسان مى كرداند و اجل (معلق) را عقب مى اندازد. (5) 


با توجه به اين دو اصل روشن مى شود كه اعتقاد به بداء يكك عقيده مسلم اسلامى است كه. صرفنظر از تعبير واصطلاح خاص 


در خاتمه؛ براى آكاهى از اينكه جرا از اين عقيده اسلامى با جمله «بدا لله » تعبير شده استء دو نكته را متذكر مى شويم: 


الف - در به كار كيرى اين كلمه؛ از بيامبر كرامى ييروى شده است. بخارى در صحيح خود نقل مى كند كه آن حضرت 
درباره سه نفر كه مبتلا به بيمارى ييسى» كرى و نابينايبى شده بودند» فرمود: «بدا لله عز وجل ان يبتليهم » . آنكاه سركذدشت 
آنان را از آنجا تا يايان مشروحا بيان داشت و نشان داد كه حككونه خداوند براثر كفران نعمت دو نفر از آنان سلامتى اوليه را 


از انشات. كرففه و كرفتان افراض مشتانقان ساقت 0 


ب - اين نوع استعمالات از باب مشاكله و سخن كفتن به لسان قوم است. در عرف معمول است كه وقتى فردى تصميمش 
تغيير مى كند مى كويد: «بدا لى » براى من بدا رخ داد. ييشوايان دين نيز» از باب تكلم به لسان قوم, و تفهيم مطلب به 
مخاطبين» اين تعبير را درباره خداى متعال به كار برده اند. در همين زمينه در خور ذكر است كه در قرآنء كرارا به ذات اقدس 
الهى صفاتى جون مكر و كيد وخدعه و نسيان نسبت داده شده است. در حاليكه مسلما ساحت الهى از ارتكاب اين كونه امور 


(به مفهوم و شكل رايج آنها در ميان انسانها) منزه است. با 


اين وصف در قرآن به ذات اقدس الهى صفت مكر و كيد و خدعه و نسيان نسبت داده شده است: 

.)18- ١0/قراط( «يكيدون كيداءا واكيد كيدا»‎ .١ 

؟. ««و مكروا مكراءا ومكرنا مككرا» (نمل/20). 

*. «ان المنافقين يخادعون الله و هو خادعهم» (نساء/187). 

؟. «نسوا الله فنسيهم» (توبه//21). 

به هر روى» محققين شيعه درباره استعمال لفظ بداءء با توجه به امتناع دكركونى در علم خدا تحقيقاتى بلندى دارند كه مجال 
ذكر آنها در اين مختصر نيست و ما طالبان تفصيل را به كتب ياد شده در زير ارجاع مى دهيم. (/0) 


بى نوشتها 


.١‏ مائده/6. 

". الرحمن/19. 

*. رعد/9". 

؟. الدر المنثور: ع8/". 

ه. كافى؛ .7/81/١‏ 

#. صحيح بخارى: 6/107. 
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منشور عقايد اماميه صفحه 7760 
استاد جعفر سبحانى 


عدالت صحابه 


شيعه و عدالت صحابه 


صحابه و ياران ييامبر اكرم (ص) كه در زمان حيات آن حضرت به او ايمان آورده و از محضر وى كسب معرفت كرهه اند» نزد 
ما شيعيان از احترام خاصى برخوردارند» جه آنان كه در جنككهاى بدر و احد واحزاب و حنين شربت شهادت نوشيدند» و جه 
آنان كه يس از د ركذشت ييامبر در قيد حيات باقى ماندند. همه اينان» از حيث آنكه به ييامبر ايمان آورده و در كنار او بوده 
اند از احترام برخوردارند» و در جهان هيج مسلمانى نيست كه به صحابه ييامبر اكرم (از آن نظر كه صحابه ييامبر بوده است) 


نك كوارق كزذه نا اظهاوابى مرف لمايد :و كر جنيع نشي انه كروهئ از انان ساسك سك كاملا بن اناس اسيك 


ولى در كنار اين مسئله» مطلب ديكرى وجود دارد كه بايستى بدون هيج تعصب يا حب و بغضى بدان رسيدكى كرد: آيا همه 
اصحابء عادل و يرهيزكار و ييراسته از كناه بوده اند؟ يا آنكه حكم صحابه. از اين نظرء حكم «تابعين» است كه نمى توان 
فمكى آنان راعادل وبيارسا داست؟ 


بديهى است رؤيت ييامبر و مصاحبت با اوه هر جند امرى افتخار آميز استء ولى براى هيج انسانى مصونيت از كناه نمى آورد. 
وق كوان :به نمه شحاندانا ركف نظر تكر شت و هسك ز|عادل ف يزهير كان إن يبراستة از كناه دافستكة زيزاءية 


شهادت قرآن» آنان در عين داشتن افتخار «صحابى بودن») از حيث ايمان و نفاق» واطاعت و عصيان در برابر خدا و رسول به 
اصناف كوناكونى تقسيم شده اند كه با توجه به اين تقسيم بندى نمى توان همكان را يكسان انديشيد» و كلا عادل و يرهيز كار 


4. 


فانست: 


شكى نيست كه قرآن ياران يبامبر را در مواقع مختلف ستوده است. )١(‏ فى المثل از بيعت كنندكان با يبامبر (ص) د رجريان 
صلح حديبيه اظهار رضايت كرده و مى فرمايد: «لقد رضى الله من المؤمنين اذ يبايعونكك تحت الشجره) (فتح/18). اما اين 
ستايش» بيانكر رضايت خداوند از آنان در حال بيعت «اذ يبايعونكك» است, و دلالت بر تضمين صلاح و رستكارى همه آنان تا 
يايان عمر ندارد. لذااكر فرد يا افرادى از آنان بعدا راه خلاف در بيش كرفته باشند» مسلما رضايت ييشين الهى» كواه بر 
يارسايى ييوسته و رستكارى ابدى آنان نخواهد بود. زيرا شأن و مقام اين كوره كه مورد رضايت خدا قرار كرفته اند بالاتر از 
ييامبر نيست كه درباره او مى فرمايد: «لئن اشر كت ليحبطن عملكك و لتكونن من الخاسرين» (زمر/68): اكر به خدا شركك 
ورزى قطعا عمل تو باطل شده واز زيانكاران خواهى بود. 


اين نوع آياتء بيانكر كمالى است كه اين افراد در آن حالت به دست آورده اندء و البته اكر تا يايان زندكى نيز آن كمال را 


ياس دارند» وستكان خواهيد بود. 


بنابر آنجه كفته شدء هر كاه دلايل قاطعى از قرآن و سنت و تاريخ بر انحراف فرد يا افرادى كواهى داد» نمى توان به استناد به 
اين كونه ستايشها دلايل مزبور را رد كرد. 


از باب نمونه؛ قرآن كريم از برخى از 


صحابه بعنوان «فاسق» ياد مى كند و مى فرمايد «ان جاءكم فاسق بنبأ فتبينوا» (حجرات/2). در آيه ديكر نيز درباره وى مى 
فرمايد: «أفمن كان مؤمنا كمن كان فاسقا لا يستوون» (سجده/18). اين فردء به كواهى قطعى تاريخ» «وليد بن عقبه) از صحابه 
ييامبر بوده است» كه در عين كسب دو فضيلت صحابى بودن و هجرت كردنء. نتوانست اعتبار خود را حفظ كند و با جعل 


دروغ درباره طايفه بنى مصطلق», خداوند از وى به عنوان فاسق ياد كرد. (9) 


باتوجه بهاين آيه و نظاير آن (”") و نيز ملا-حظه احاديثى كه در نكوهش برخى از صحابه در كتب حديث (8) وارد شده و 
همجنين مطالعه تاريخ زندكى برخى از آنان (0)» نمى توان قاطعانه همه اصحاب ييامبر را كه شماره آنان از يكك صد هزار تن 


هم متجاوز است,ء عادل و يارسا دانست. 


دو مسئله فرقى نككذاشته و مخالفان در مسئله نخست را به مطلب دوم متهم مى سازند. 


در خاتمه تأكيد مى كنيم كه شيعه اماميه احترام به مصاحبت با ييامبر اكرم (ص) را مانع از داورى در افعال ياره اى از صحابه 
أن حضوت تمى داتداو معقد اسيت كد :معاشرت نا ببامير بها تنهاي لمى تواتد سيب مصوتيت ال كناه تايايان عهر ياشد: اساس 


داورى شيعه را نيز در اين باره» آيات قرآنى» احاديث صحيح. تاريخ قطعى و خرد تشكيل مى دهد. 
بى نوشتها 


4 سوره فتح آيه هاى 8١1و 59 سوره حشر آيه /و.‎ 5٠ سوره توبه آيه‎ ١ 


؟ به تفاسير دو آيه فوق مراجعه شود. 


”آل عمران/18. ١05‏ احزاب/17 توبه/8؟. /ا© 
؟ جامع الأصولء ج ١١‏ كتاب حوضء حديث شماره. 7411 


ه صحيح بخارى» ج 0 تفسير سوره نور» ص ١١9.١١8‏ 


تقول عقاين تعيض -6” 
جعفر سبحانى 

زيارت قبور 

نكهدارى آثار بزركان و زيارت قبور 


خردمندان جهان در نككهدارى آثار نياكان خود كوشا بوده و آن را تحت عنوان «ميراث فرهنكى» از كزند روزكار حفظ مى 
كنندء و با صرف هزينه هايىء به عنوان آثار ملى و يا مفاخر كذشتكان از آن حراست مى نمايندء زيرا آثار كذشتكان حلقه 
اتصال بين قديم و جديد بوده و حركت ملتها را در تبيين سير ترقى و تعالى به روشنى ترسيم مى كند. هركاه آثارديرينه 
مربوط به ييامبران و اولياء الهى باشدء كذشته از ويزكى ياد شدهء در حفظ ايمان و عقيده مردم نسبت به آنهاء تأثير به سزايى 
دارد» و نابودى اين آثار» يس از مدتى» روح شكك و ترديد را در يبروان آنها بوجود آورده واصل موضوع را زير سؤال مى 


برد. 


مثلا مردم مغرب زمين از هر نظر غربى بوده و آداب و رسوم غربى دارند» ولى در مذهب دست به سوى شرق دراز كرده و 
آيين مسيح را يذيرفته اند» و تا مدتى اين عقيده بر آنها حكومت مى كرد اما دكركونى اوضاع. و بالا رفتن حس كنجكاوى 
در جوانان مغرب زمين» كم كم شكك و ترديد در اصل وجود مسيح عليه السلام در آنها يديد آورده تا آنجا كه بر اثر نبودن 


اثر ملموس از مسيح, آن را اسطوره تاريخى مى انككارند. 


در حالى كه مسلمانان در اين مورد سربلند و سرافرازند و در طول تاريخ» آثار به جا مانده از رسول كرامى (ص) و فرزندان او 
رااز كزند روزكار حفظ كرده اند» و مدعى 


هستند كه شخصيتى الهى فزون از جهارده قرن قبل به مقام نبوت بركزيده شدء و با برنامه بسيار مترقى به اصلاح جامعه 
يرداخت و تحولى عميق كه هم اكنون مردم جهان از آن بهره مندند يديد آورد» ودر وجود جنين فرد مصاح و انقلاب او هيج 
كونه جاى ترديدى وجود نداردء زيرا زادكاه او» محل عبادت و نيايش اوء نقطه اى كه در آنجا به ييامبرى برانكيخته شد و 
نقاطى كه در آنجا به سخنرانى يرداخت»ء و مناطقى كه در آنجا به دفاع شرافتمندانه دست زدء و سرانجام نامه هايى كه به 
شخصيت هاى بزركك جهان آن روز نوشتء و صدها علاءئم و آثاراو» همه وهمه؛ به صورت دست نخورده و مشخص 


محفوظ و براى عالميان محسوس و ملموس مى باشد. 


اين بيان مى تواند اهميت حفظ آثار رااز نظر تفكر اجتماعى روشن سازد. اتفاقا نصوص قرآنى و سيره مسلمانان نيز آن را 
تأييد مى كند» قرآن در برخى از آيات مى فرمايد: خدا در ترفيع خانه هايى كه در آنجا خدا را صبح و شام تسبيح مى كويند 
اذن داده استء جنانكه مى فرمايد «فى بيوت أذن الله أن ترفع و يذكر فيها اسمه يسبح له فيها بالغدو و الآصال رجال لا تلهيهم 
تجاره و لا بيع عن ذكر الله و إقام الصلاه و ايتاء الزكاه يخافون يوما تتقلب فيه القلوب و الأبصار» (نور/” /7"): در خانه هايى 


كه ترفيع آن مورداذن و خواست خداست. در آن خانه هاء صبح و شام مردانى خدا را تسبيح مى كويند كه بازركانى و داد و 


ستد آنها را ازياد خدا و بر ياداشتن نماز و دادن زكات باز نمى دارد» از روزى كه در آن دلها و جشمها د كركون مى كردد. 
مسلما مراد از «بيوت» وارد در آيه؛ مساجد نيستء زيرا در قرآن» بيوت در مقابل مساجد قرار كرفته استء به كواه آنكه 
«مسجد الحرام» غير از «بيت الله الحرام) است» طبق روايات» مقصود «بيوت»» خانه هاى ييامبران» خصوصاء بيت ييامبر اكرم 
(ص) و ذريه ياك اوستء سيوطى از ابوبكر نقل مى كند وقتى اين آيه بر ييامبر نازل شدء ما همككى در مسجد بوديم» مردى 
برخاست وكفت: اين بيوت از آن كيست؟ ييامبر (ص) فرمود: خانه هاى ييامبران است. من برخاستم و كفتم: خانه على و زهرا 


نيز جزء اين بيوت است؟ در ياسخ فرمود: «نعم و من أفاضلهاء» آرى از بهترين آنهاست» . (1) 
اكنون كه روشن شد كه مقصود از «بيوت جيست به توضيح «ترفيع بيوت» مى بردازيم. در اين جا دو احتمال وجود دارد: 


١ .‏ ترفيع: ساختن و برافراشتن بيوت» جنانكه در آيات ديكر «رفع» در همين معنا بكار رفته استء جنانكه مى فرمايد: «و اذ يرفع 
إبراهيم القواعد من البيت و إسماعيل» (بقره/171): آنككاه كه ابراهيم همراه اسماعيل» يايه هاى خانه كعبه را بالا مى برد. 


. " ترفيع: حرمت نهادن و ياسدارى از آن. 


بر اساس معنى نخست حون بيوت ييامبران قبلا ساخته شده بود» مقصود ايجاد بيوت نيست بلكه منظور حفظ آنها از خرابى و 
ويرانى استء و بنابر معنى دوم» مقصود, علاسوه بر صيانت از خرابى» صيانت آنها از هر نوع آلودكى است كه با حرمت آنها 
منافات دارد. 


به ييامبر اكرم (ص) منسوب استء بكوشند و آن را يكك نوع امر قربى تلقى كنند. 


از آيه مربوط به اصحاب كهف آنككاه كه نقطه اختفاء آنها كشف شدء استفاده مى شود كه دو كروه در كيفيت تكريم آنها با 
هم اختلاف داشتند. 


كروهى مى كفتند براى تكريم بايد روى قبر آنها بناى ياد بود ساخته شود. و كروه ديكر مى كفتند: بايد بر روى قبر آنها 
مسجدى بنا شود» وقرآن هر دو را به لحن يذيرش نقل مى كندء و اككراين دو رأى مخالف اصول اسلام بود آن را به لحن 
ديكر نقل مى كرد و يا به انتقاد از آن مى يرداختء آنجا كه مى فرمايد: «اذ يتنازعون بينهم أمرهم فقالوا ابنوا عليهم بنيانا ربهم 
أعلم بهم قال الذين غلبوا على أمرهم لنتخذن عليهم مسجدا» (كهف/١2):‏ آنان كه از مدفن (اصحاب كهف) آكاه شدند در 
باره جكونكى تكريم آنها) به نزاع برخاستند» كروهى كفتند: بنايى بر روى مدفن آنها بسازيدء يرورد كارشان به وضع آنان 
آكاه تر استء كسانى كه بر كروه يبشين غلبه يافته بودند (مسيحيان كه بر بت يرستان يروز كشته بودند) كفتند: ما بر مدفن 


آنان مسجد مى سازيم. 


اين دو آيه (با توجه به سيره مستمره مسلمانان كه از عصر رسول خدا (ص) تا به امروز در حفظ اين آثار كوشش كرده اند و 
بيوت مريواطيه نامير و خاتدان او واعراسك و تكيدارف نموده اند)» خود كواه روشن بر اسلامى بودن اين اصل استء بنابر 
اين تعمير قبور بيامبران و ابنيه مربوط به رسول كرامى (ص»» و فرزندان ياكش عليهم السلام» و مسجد سازى بر روى قبور يا 


زبارت قبور 


زيارت قبور 


مؤمتان» خضوصا زيارت ستكان .و اشتابان» يكى ازاصول اسلامن است كدايراق غود اثازسازتدة:اق:ذارةه زيرا مشاهده 
وادى آرام قبرستان كه جراغ زندكى انسان ها در آنجا به خاموشى كراييده» دل و جان را تكان مى دهدء وبراى انسانهاى 
عبرت آموز درس عبرت مى شود اينككروه با خود مى كويند: اين زندكى موقت كه يايان آن ينهان شدن در زير خروارها 
خاكك است ارزش تلاشهاى ناروا را ندارد. و سرانجام اين افراد در برنامه زندكى خود تجديد نظر مى كنند و تحولى در روح 
و روان آنها يديد مى آيدء ييامبر كرامى (ص) در حديثى به اين نكته اشاره كرده و مى فرمايد: «زوروا القبور فانها تذكركم 


الآخره» (7): قبرها را زيارت كنيد زيرا يادآور سراى ديكر مى باشد. 


كذشته ازاين» زيارت بزركان دين» نوعى ترويج از دين و مقامات معنوى استء و توجه مردم به مدفن بزركانء اين فكر را 
تقويت مى كند كه معنويت آنان مايه اين كرايش ها است,. و كرنه صاحبان قدرت و مكنت ولى فاقد معنويت» زير خاكك خفته 


و كسى به آنها توجهى ندارد. 


رسول كرامى (ص) در آخرين روزهاى عمر خود به قبرستان بقيع رفت و در باره اصحاب قبور» طلب آمرزش كرد و فرمود: 
يروردكارم دستور داده است كه به سرزمين بقيع بيايم و براى آنان طلب مغفرت كنم, آنككاه فرمود: هر كاه به زيارت آنان 
شتافتيد بككوييد: «السلام على أهل الديار من المؤمنين و المسلمين يرحم الله المستقدمين منا و المستأخرين و إنا إن شاء الله بكم 
لاحقوة(©): كزود يز ساكناة ابن وادق اذ #ومتاة و مستلهانان وعضنتت بخدا ير كناشتكات از مانو بازمائد كان :وزمانيه خواست 


در كتابهاى حديثىء زيارت قبور اولياء الهى و بيشوايان دين به صورت يكك مستحب مؤكد آمده و ييوسته ائمه اهل بيت به 


امظ وو ادا وده امامان متقد بر آنها رفتند» و بيروان خود را برانجا آن دعوت نمودنك. 
بى نوشتها 


” الدو المنتو رج نه صن‎ ١ 

" سئن ابن ماجه؛ ج »١‏ باب ما جاء فى زياره القبور» ص. ١١7‏ 
صحيح مسلم: ج ”. باب ما يقال عند دخول القبور» ص. 756 
تقو عقايد اماه ص هذا 

جعفر سبحانى 

اجتهاد و فقه 


اجتهاد و تقليد 


اجتهاد و تقليد در يك نكاه 


در بخش كذشته به مداركك فقه شيعه (كه ادله جهاركانه كتاب و سنت وعقل و اجماع است) اشاره كرديم. استنباط احكام 


شرعى ازا ين ادله با شرايط ويه اى كه در علم اصول بيان شده است,ء. اجتهاد ناميده مى شود. 


شريعت اسلام, از آنجا كه آخرين شريعت آسمانى بوده و ديككر يس از آن شريعتى نخواهد آمدء بايستى ياسخكوى تمام 
تبازساف بشرئ فو قلموو وتدكن فزن انصساقن وى باشك سستكلماثان عضي امن نيزو با عميق ارتكاز وبرذاشث ال كمال 
وجامعيت اسلام؛ بود كه سيره ييامبر را راهنماى عمل خويش شمرده و در جميع شئون زندكى جشم به امر و نهى خدا و رسول 


از طرف ديككر مى دانيم حوادث و رخدادها به آنجه كه در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم وجود داشت منحصر 


نبوده» و تحولات روزكار يبوسته حادثه هاى نوى مى آفريند كه طبعا هر يكك براى خود حكم شرعى خاصى را مى طلبد. 


با توجه به اين دو مطلبء باز بودن باب اجتهاد به روى فقها در طول تاريخ» جنبه يكك امر ضرورى را يبدا مى كند. آيا امكان 
دارد كه اسلام؛ اين آثين كامل و جامع الهى» نسبت به حوادث نوظهور ساكت باشد و بشريت را در سربيجهاى تند و نو بنوى 
تاريخ» س ركشته و بلاتكليف بكذارد؟! 


همكى مى دانيم كه علماى علم اصولء اجتهاد را به دو قسم «اجتهاد مطلق ) 


و «اجتهاد در مذهب خاص » تقسيم مى كنند. مثلا هركاه فردى در جهار جوب مسلكك فقهى ابوحنيفه اجتهاد كند يعنى سعى 
كند كه نظر او را در مورد مسثله اى به دست آوردء اين عمل وى را اجتهاد در مذهب مى نامند؛ ولى هر كاه مجتهد به مسلكك 
فرد معينى در فقه مقيد نبوده و سعى خود را معطوف به فهم حكم خدا از ادله شرعى سازد (خواه با مسلكى موافق باشد يا 
مخالف) به آن اجتهاد مطلق مى كويند. 


متاسفانه از سال 288 هجرى باب اجتهاد مطلق به روى علماى اهل سنت بسته شد )١(‏ واجتهاد در جارجوب مذاهب فقهى 


معينى محصور ماند كه مسلما خود نوعى قيد و بند بر دست وياى استنباط حقجويانه وآزادانه از احكام الهى است. 


فقهاى شيعه؛ بر مبناى كتاب و سنت و اجماع وعقل اجتهاد كرده و كوشش آنها براى دركك حقايق و معارف دينى قيدى جز 
يبروى از ادله شرعيه ندارد. ازينروست كه علماى اين مذهب در يرتو اين اجتهاد زنده و مستمرء فقهى جامع و سازكار با 
نيازهاى كوناكون و متحول بشرى يديد آورده و كنجينه علمى عظيمى را فراهم ساخته اند. آنجه كه به فقه زنده و زاينده تشيع 
كمكك كرده اين است كه اين آثين تقليد ابتدايى از مجتهد ميت را ممنوع دانسته و حكم به تقليد از مجتهد حى مى كند كه 


نبض جامعه و زمان را در دست دارد. 


فقه شيعه در بسيارى از مسايل با آراى فقيهان ديكر مذاهب موافق بوده و مطالعه كتاب «الخلاف » شيخ طوسى كواه روشن اين 
مطلب استء جون كمتر فرعى است كه فقه شيعه با راى يكى از فقهاى جهاركانه و يا فقهاى قبل 


اشاره مى كنيم. زيرا كاه تصور مى شود كه اين فروع ويزه؛ دليلى مشروع ندارد ويا بر خلاف كتاب و سنت استء در حاليكه 


جريان بر عكس است. 


بر هر مسلمانى لازم است در مسايلى كه اعتقاد به آنها لازم استء. تحصيل يقين كند. و در اين مورد بيروى از ديكران بدون 
آنكه براى خود او يقين حاصل شودء جايز نيستء و از آنجا كه اصول و كليات مسايل اعتقادى محدود بوده و از نظر عقل هر 
يكك دليل روشنى دارد» تحصيل يقين در اصول عقايد براى افراد آسان خواهد بود در حالى كه فروع و احكام فقهى دايره اى 
كسترده دارد» وعلم به آنها در كرو مقدمات بسيارى است كه غالب افراد قادر به تحصيل آن نيستند» از اين روى افراد مزبورء 
به حكم فطرت و سيره خردمندان, بايد به عالمان و مجتهدان در احكام شريعت رجوع كنند وازاين طريق به تكاليف دينى 
خود عمل نمايند. 


اصولا انسان» يكك فاعل علمى است وكارهاى خود را بر يايه علم استوار مى سازد» هركاه خود به علم دست يافت» جه بهتر» 
ودر غير اين صورت از علم ديكران كمكك مى كيرد. 


دراين جا بايد توجه كرد كه تقليد از مجتهد جامع الشرايط شاخه اى از رجوع به متخصص است و ارتباطى به تقليدهاى بى 


برخى از احكام فقهى مورد اختلاف 


0 اسلام تركيبى از «عقيده ») و «شريعت ) (يا «هستى شناسى »)» و «(بايدها و نبايدها)) است كه از 


آن با تعبير اصول و فروع دين نيز ياد مى شود. در مباحث كذشته. طى يكك رشته اصول با عقايد شيعه به طور مستدل آشنا 
شديم. همجنين نظريه شيعه درباره اعتبار احاديث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم واهل بيت عليهم السلام بيان كرديد. اكنون 
لازم است به طور موجز به روش فقهى شيعه نيز اشاره نموده و برخى از مسائل فقهى را كه اين كروه درباره آن نظر خاصى 
دارد ياداور شويم. 


بى نوشتها 


7868 / ” مقريزى» الخطط:‎ .١ 
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اذاه عر سبحا 


سجده بر مهر 


سجده و احكام آن 


شيعه معتقد است كه در حال نماز بايد بر زمين يا آنجه كه از آن مى رويد (مشروط به آنكه خوردنى يا يوشيدنى نباشد) 
سجده كرد؛ و سجده بر غير اين دو در حال اختيار صحيح نيست. در حديثى كه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم 
روايت شده و اهل سنت نيز آن را نقل كرده اند» به اين مطلب تصريح شده است: «و جعلت لى الارض مسجدا و طهورا» .)١(‏ 
كلمه «طهور) كه ناظر به تيمم استء نشان مى دهد كه مقصود از «ارض » زمين طبيعى است كه از سنكك و خاك و مانند آن 


دو تشكيل مى شود. 


سيره مسلمانان در عصر رسول كرامى سجده بر زمين مسجد بود كه از سنكريزه ها مفروش شده بود. آنان هنكام كرمى هوا كه 
سجده بر سنكهاى داغ مشكل بودء سنككريزه ها را به دست مى كرفتند تا خنكك شود و به هنكام نماز بر آن سجده كنند. جابر 
بن عبد الله انصارى مى كويد: من نماز ظهر را با بيامبر مى كزاردم؛ مشتى از سنكريزه در دست كرفته و آنها را دست به دست 
مى كردم تا خنكك شود و به هنكام نماز بر آن سجده كنم. (9) 


ييامبر به يكى از صحابه» كه از خاكمال شدن يبشانى دورى جسته بودء دستور داد وكفت: «ترب وجهكك ) : صورت خود را 


خاكمال كن. (؟) همجنين اكر احيانا برخى از افراد ب ركوشه عمامه خود سجده مى كردندء ييامبر آن را از زير ييشانى 


اين احاديث» همكى كواه آن است كه در عصر رسول كرامى صلى الله عليه و آله و سلمء وظيفه مسلمانان ابتدا سجده بر سنكك 
و خاكك بوده و آنان هركز بر فرش و لباس و كوشه عمامه سجده نمى كردند. ولى بعدها وحى الهى به بيامبر ابلاغ كرد كه بر 


حصير و بوريا نيز مى توان سجده كرد. و روايات بسيارى از سجده ييامبر بر حصير و بوريا حكايت مى كند. (28) 


البته در مواقع عذرء كاه برخى از صحابه بر لباس خود سجده مى كردند» جنانكه انس بن مالكك مى كويد: ما با ييامبر نماز مى 


خوانديم. هركاه يكى از ما از كذاردن بيشانى بر زمين معذور بود بر كوشه عمامه يا لباس خود سجده مى كرد. (/0) 


بر اين اساسء» شيعه اماميه يبوسته بدين اصل مقيد بوده و صرفا بر زمين و يا روييدنيهاى غير ماكول و غير ملبوس آن. مانند 
حصير و بورياء سجده مى كند؛ واككر اصرار دارد كه حتى الامكان بر خاكك و سنكك يا حصير و مانند آن سجده كند به ياس 
اين ادله است. وانكهى بهتر اين است كه مساجد در بلاد اسلامى به كونه اى باشد كه ييروان همه مذاهب بتوانند به وظايف 


در يايان از ذكر نكته اى ناكزيريم؛ و آن اينكه سنكك و خاك «مسجود عليه ) است و نه «مسجود له » (بر آن سجده مى شود؛ 
به آن سجده نمى شود). كاه به غلط تصور مى شود كه شيعه براى سنكك سجده مى كند! در حاليكه او» بسان همه مسلمانان» 
تنها براى خدا سجده كرده و به عنوان اظهار خضوع و تذلل در ييشكاه الهى» ييشانى به خاك مى سايد و در دل مى كويد: 


«اين التراب ورب الارباب )4 . 


بى نوشتها 

” كتاب تيمم» حديث‎ )4١/١ صحيح بخارى:‎ .١ 
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اسناد متعقر سبحا 


ازدواج موقت 


ازدواج موقت از ديد كاه شيعه 


فقه شيعه بر اساس رهنمودهاى كتاب و سنتء قائل به صحت دو نوع ازدواج است: «ازدواج دائم» كه نياز به توضيح ندارد» و 


«ازدواج موقت» يا «متعه) كه كيفيت آن به شرح زير است: 


زن و مردى كه هيج مانع شرعى (از نسب و رضاع وغيره) بر سر راه ازدواج آنان وجود ندارد يس از تعيين مهريه» براى مدتى 
معين با يكديكر بيوند زناشويى برقرار مى سازند و يس از انقضاى مدت بدون اجراى صيغه طلاق از يكديكر جدا مى شوند. 
ضمنا جنانجه فرزندى از آن دو متولد شدء فرزند شرعى آنان بوده و از هر دو ارث مى برد. زن نيز يس از انقضاى مدت بايد 


عده شرعى نككهدارد» و اكر حملى داشته باشد بايد تا تولد نوزاد صبر كرده و از ازدواج با شخص ديككر خوددارى ورزد. 


ازدواج موقت ماهيتا با ازدواج دائم يكى بوده و كليه احكامى كه بردومى جارى است براولى نيز مترتب است. تفاوت مهمى 


5 بين اين دو ازدواج وجود دارد در دو مطلب زير خلاصه مى شود: 
١‏ تعيين مدت در ازدواج موقت؟؛ 


جنانجه ازاين دو مطلب بككذريم تفاوتهاى ديكر آن جنان جزئى است كه جندان فاصله اى ايجاد نمى كند. 


از آنجا كه اسلام؛ آيين خاتم و جامع استء براى حل مشكل بحرانهاى جنسى جنين طرحى را تجويز كرده است. جوانى را در 
نظر بككّيريم كه در خارج از كشور مشغول تحصيل يا كار است و توانايى ازدواج دائم را ندارد. در اين صورت تكليف او 
جيست؟ بيداست كه جوان مزبور بايستى يكى از سه راه زير را بركزيند: 


فا افجا فر اسه بامدوونع انان :فاه ويعانه 

ج استفاده از ازدواج موقت با زنى ياكدامن» تحت شرايط خاصى كه در عين رفع مشكلء هزينه اى براى او ايجاد نكند. 
ييداست كه در مثال فوق» راه جهارمى وجود ندارد كه جوان ياد شده از آن بهره كيرد (البته اين به آن معنا نيست كه ازدواج 
موقت» مخصوص جنين شرايطى است,ء ولى در عين حال جنين مواردى مى تواند حاكى از حكمت تشريع اين حكم باشد). 
ضمنا بايد توجه داشت كه فقهاى ديككر مذاهب نيز نوعى از ازدواج دائمى را تأبية ميخ كنيد كد وافعيت أن همان ازدواج 
موقت استء وآن اين است كه زن و مردى به صورت دائم با هم ازدواج مى كنند ولى يكى ازآنان يا هر دو مى دانند كه 


با آن فرق دارد. 


كتاب خدا و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم؛ حاكى از مشروعيت ازدواج موقت (متعه) است. قرآن كريم مى فرمايد: 


< <فما استمتعتم به منهن ف آتوهن أجورهن فريضه > > 


(نساء/76): هر كاه عقد تمتعى با زنان برقرار كرديدء مهريه آنان را بيردازيد. اكثريت قريب به اتفاق مفسرانء نزول اين آيه را 
مربوط به ازدواج موقت دانسته اند. اصولا در اين مطلب كه در اسلام جنين ازدواجى تشريع شده. جاى هيج ترديدى نيست» 
اكر اختلافى باشد درباره منسوخ شدن يا نشدن است. روايات فريقين حاكى است كه اين حكم منسوخ نشده و تنها به جهاتى 
در عصر خليفه دوم از اجراى اين حكم جلوكيرى شده است. از قضا سخن خليفه نيز حاكى از جواز و رواج متعه در عصر 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بوده و مى رساند كه در اين منع جز رأى شخصى وىء جهت ديككرى در كار نبوده است. زيرا 
وى جنين كفت: «أيها الناس ثلاث كن على عهد رسول الله أنا أنهى عنهن و أحرمهن و أعاقب عليهن وهى متعه النساء و متعه 
الحج و حى على خير العمل» (19): اى مردم سه جيز در زمان رسول خدا معمول بود كه من از آنها نهى مى كنم و هركس را 
كه مرتكب آنها كردد مورد عقاب و كيفر قرار مى دهم. آن سه جيز عبارت است از متعه زنان» متعه حج, و حى على خير 


العدل. 


شكفت اينجاست كه نهى خليفه درباره مورد نخست و مورد اخير تاكنون به قوت خود باقى مانده؛ ولى متعه حج برخلاف نظر 
خليفه مورد عمل همه مسلمانان قرار دارد! (مقصود از متعه حج آن است كه زائر خانه خدا ميان عمره و اعمال حج از حال 


احرام بيرون آيدء و محرمات احرام بر او حلال شود). 


كواه روشن بر اين مطلب كه ييامبر از متعه نهى نكرده؛ 


اين است كه بخارى از عمران بن حصين نقل مى كند كه مى كويد: «آيه متعه در كتاب خدا نازل شدء ما هم با رسول خدا به 
آن عمل نموديم. هركز آيه اى در تحريم آن نازل نشد و بيامبراز آن نهى نكرد تا دركذشت. آنككاه فردى به رأى خويش 


درباره آن سخن كفت» (مقصود تحريم متعه توسط خليفه دوم است). )5١(‏ 
بى نوشتها 
١‏ شرح تجريد فوشجىء مبحث امامت» ص 25879) و غيره 


. " نزلت المتعه فى كتاب الله فعملنا بها مع رسول الله و لم ينزل قرآن يحرمها و لم ينه عنها حتى ماتء قال رجل برأيه ما شاء 
(صحيح بخارى: * / 71 بخش تفسيرء ذيل آيه 198 از سوره بقره). 
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اذاه مغر سحا 


صلاه تراويح 


شيعه و نماز قراويج 


صلاه «تراويح » به بيروى از ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم از مستحبات مؤكد است. فقه شيعه مى كويد: مستحب 
است انسان در مجموع شبهاى ماه رمضان هزار ركعت نماز بككزارد. ولى بركزارى اين نمازها به جماعت» بدعت است و بايد 
به صورت فرادى در مسجد و بيشتر در خانه بركزار شود. زيد بن ثابت از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نقل مى كند كه 
تماز كزاردن مر در انه افضل از نما زكزاردن او در مسجد اسثه مكر تماز واجب كه مستحب اسث آن ارا دز مسيجد بخوائك. 


000 


امام باقر عليه السلام مى فرمايد: نمازهاى مستحبى را نمى توان با جماعت خواند» وهر نوع بدعت در دين مايه كمراهى بوده و 


عاقبت آن اتش است. (؟) 


امام رضا عليه السلام نيز در رساله خود كه بيرامون عقايد و اعمال يكك فرد مسلمان نككاشته؛ يادآور شده است كه نماز 


مستحب را نمى توان به جماعت خواند» و اين كار بدعت است. (07) 


از بررسى تاريخجه بركزارى نماز تراويح به صورت جماعتء كه در ميان اهل سنت متداول است» روشن مى شود كه اجتهاد 
به راى» به اين عمل مشروعيت بخشيده. تا آنجا كه آن رابدعت حسنه ناميده است. در اين مورد طالبين مى توانند به مداركك 


باد شده در ياورقى مراجعه نمايند. زع 


بى نوشتها 


78/ طوسى: خلاف» كتاب صلاه» مسئله‎ .١ 

؟. صدوقء خصال: >” / 1١67‏ 

*؟. صدوق عيون اخبار الرضاء ج ؟, ص ١75‏ 

؟. قسطانى» ارشاد السارى: ٠"‏ / 8؟؟؛ عينى» عمده القارى ٠١١‏ / 78١؛‏ شاطبى الاعتصام: 37/ 191. 
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أسياة جعثر سبحا 


احكام وضو 


وضو بر اساس فقه شيعه 


همككى مى دانيم كه وضو يكى از مقدمات نمازاست. در سوره مباركه مائده مى خوانيم: «ياايها الذين آمنوا اذا قمتم الى 
الصلاه فاغسلوا وجوهكم وايديكم الى المرافق و امسحوا برؤوسكم وارجلكم الى الكعبين» (مائده/2): اى افراد با ايمان هر كاه 


در جمله نخست« فاغسلوا وجوهكم وايديكم الى المرافق» لفظ «ايدى » به كار رفته كه جمع «يدا است واز آنجا كهاولا 
كلمه يد در زبان عربى استعمالات مختلفى داشته و كاه صرفا به انككشتان دستء كاه به انكشتان تا مج كاه به انككشتان تا 
آرنج. و بالاخره كاه به كل دست از سر انككشتان تا كتف اطلاق مى شود. و ثانيا مقدار واجب شستن دست در وضو فاصله 
فيان مرفق كا سن الكشتان اسةء لذاقرآن لفظ <الى المرافق» رزابه كان برذه ثا مقدان واجبترايان تمابد. بتاترايق» كله :الى ») 
در «الى المرافق»بيانكر مقدار «مغسول به » استء نه «كيفيت » غسل و شستوى دست (كه مثلا از بالا به يايين صورت كيرد يا 
از يابين به بالا)» بلكه كيفيت شستثو مربوط به عرف وعادت مردم است كه معمولا هنكام نظافت از بالا به يايين مى شويند. 


فى الكل اكز يرشك دستور دهد باق يمان انا الو تشوييده باى نوف را ا بالا نه يابيخ من .شو ينك 


نه بالعكس. ازينروى شيعه اماميه معتقد است كه در هنكام وضو صورت و دستها را بايستى از بالا به يايين شست و خلاف آن 
را صحيح نمى داند. 

مطلب ديكر. مسئله مسح ياها در وضوست. فقه شيعه مى كويد بايد ياها راء مسح كردء نه غسل؛ و دليل وى نيز به صورت 
موجز اين است كه ظاهر آيه ششم سوره مائده حاكى از آن است كه انسان نما زكزار به هنكام وضو دو وظيفه دارد: يكى 
شستن (در مورد صورت و دست) و ديكرى مسح (در مورد سر و ياها). اين مطلب از تقارن و مقايسه دو جمله زير روشن مى 


شود: 
.١‏ «فاغسلوا وجوهكم وايديكم الى المرافق»؛ 
؟. و امسحوا برؤوسكم و ارجلكم الى الكعبين». 


جنانجه ما اين دو جمله را به فرد عرب زبانى كه ذهن او مسبوق به مشرب فقهى خاصى نباشد ارائه كنيم؛ بى ترديد خواهد 


كفت كه طبق اين آيه وظيفه ما نسبت به صورت و دستء شستن؛ و نسبت به سر و ياهاء مسح است. 


از نظر قواعد ادبى» لفظ « ارجلكم»بايد عطف بر كلمه « رؤوسكم»باشد كه نتيجه آن همان مسح ياهاستء و نمى توان آن 
را بر جمله يبشين<«وايديكم» عطف كرد كه نتيجه آن شستن ياها مى باشد. زيرا لازمه اين امر آن است كه ميان معطوف <<و 
ارجلكم» و معطوف عليه «وايديكم» جمله معترضه " «فامسحوا برؤوسكم» قرار كيرد» كه از نظر قواعد عربى صحيح نيست 


و مايه اشتباه در مقصود مى باشد. 


ضمنا در اين قسمت (مسح كردن ياها) فرقى ميان قرائت جر و قرائت نصب وجود ندارد و برمبناى هر دو قرائت, كلمه 
«ارجلكم» عطف بر كلمه «رؤوسكم» است؛ با اين تفاوت كه 


روايات متواتر از ائمه اهل بيت حاكى است كه وضو از دو جيز تشكيل يافته است: غسلتان و مسحتان؛ و امام باقر عليه السلام 


در حديثى ضمن توضيح وضوى رسول خدا نقل مى كند كه آن حضرت بر ياهاى خود مسح كشيد. 


در خور ذكر است كه نه تنها ائمه اهل بيت در هنكام وضو بر ياها مسح مى كشيدندء بلكه كروهى از صحابه و تابعين نيز بر 
اين راى بودند» ولى بعدها به عللى نزد عده اى از مسلمانان سنت مسح تبديل به غسل كرديد كه مشروح آن در كتب فقهى 


هله" اسيت. 
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استاة عار سيخاتة 


جمع بين دو نماز 


جمع بين دو نماز» ادذله و حكمت آن 


بر هر مسلمانى لازم است در شبانه روز ينج بار نماز بككزارد كه اوقات شرعى آنها در قرآن و نت بيان شده است: از ظهر تا 
غروب وقت نماز ظهر و عصر است؛ از مغرب تا نيمه شب وقت نماز مغرب و عشاء؛ و از طلوع فجر تا طلوع آفتاب نيز وقت 
نماز صبح. 

شيعه معتقد است از ظهر تا غروب وقت مشتركك دو نماز استء جز اينكه به مقدار جهار ركعت از اول وقت. مخصوص نماز 
ظهر و به مقدار جهار ركعت از آخر وقت» مخصوص نماز عصر مى باشد. بنابر اين» غير از دو وقت اختصاصى مذكورء انسان 
مى تواند هر دو نماز را در فاصله مزبور هر قت خواست انجام دهد و از وقت فضيلت آن صرف نظر كند؛ هر جند بهتر آن 


است كه آن دو راازهم جدا كند وهر يك رادر وقت فضيلت خود كه بعدا بيان مى شود 


امام باقر عليه السلام مى فرمايد: «اذا زالت الشمس دخل الوقتان الظهر و العصرو اذا غابت الشمس دخل الوقتان المغرب والعشاء 
الآخره » (): آنكاه كه خورشيد به وسط آسمان رسيد وقت انجام دادن نماز ظهر و عصر فرا مى رسد و آنككاه كه خورشيد 


غروب كرد هنكام انجام نماز مغرب و عشاء خواهد بود. 


امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «اذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر والعصر جميعا الاان هذه قبل هذه. ثم انت فى وقت 
نتهما لجميعاختن: تغب الشمس 6(" #شكاقى كه خورشية بهاحد زوال سيد وقت تماز ظير وعصدر فرامن رسد؛ جر انكه 
نمازظهر قبل از نماز عصر انجام مى كيرد. آنكاه تو آزادى كه آن دو را در هر وقتى خواستى بخوانى تا زمانى كه خورشيد 


امام باقر عليه السلام از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم حكايت مى كند كه آن حضرت نماز ظهر و عصر را بدون هيج 
عذر وعلتى با هم به جاى آورد. (6) 


اصولا جواز جمع ميان دو نماز در برخى از موارد» مورد اتفاق همه فقهاى اسلام قرار دارد. در عرفه و مزدلفه همه فقها جمع 
ميان نماز ظهر وعصر يا مغرب و عشاء را جايز مى دانند» همجنانكه كروه زيادى از فقهاى اهل سنت جمع بين دو نماز را در 
سفر مجاز مى شمرند. تمايز شيعه از ديكران آن است كه كام فراتر نهاده و با استناد به ادله فوق (در عين قبول افضليت انجام 
نمازها در وقت فضيلت خويش) جمع ميان دو نماز را مطلقا جايز مى داند. حكمت اين امر نيزء همان كونه كه در احاديث بيان 
شده استء تسهيل امر بر مسلمانان 


استء و خود ييامبر كرامى در موارد زيادى بدون عذر (مانند سفرء بيمارى و غيره) بين دو نماز جمع مى كرده تا كار را براى 
امت آسان سازدء كه هركس بخواهد بين نمازها جمع كند و هركس بخواهد آنها را جدا از يكديكر انجام دهد. 


مسلم در صحيح خود نقل مى كند كه «صلى رسول الله الظهر و العصر جميعا والمغرب و العشاء جميعا فى غير خوف ولا سفرا 
(0): رسول خدا نماز ظهر و عصر و نيز نماز مغرب و عشاء را با هم به جاى آوردند» بدون اينكه خوفى از دشمن داشته و يا در 


مكو باقن 


در برخى از روايات به حكمت اين عمل اشاره شده استء جنانكه در يكك روايت مى خوانيم «جمع النبى صلى الله عليه و آله و 
سلم بين الظهر و العصر وبين المغرب والعشاء فقيل له فى ذلك فقال صنعت هذا لثلا تحرج امتى » (6): ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم نماز ظهر و عصر و نيز مغرب و عشاء را با هم به جاى آورد. علت اين امر از ايشان سؤال شدء فرمود: جنين كردم تا 


رواياتى كه درباره اقدام رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به جمع بين دو نمازء در صحاح ومسانيد وارد شده. متجاوز از 
بيست و يكك روايت است كه بخشى از آنها مربوط به سفره و بخش ديكر در غير سفر و مرض و وقت بارانى است. در برخى 
از آنها به حكمت جمع ميان نمازهاء كه همان آسان شدن امر بر مسلمانان مى باشد, اشاره شده است و فقهاى شيعه از همين 
تسهيل استفاده كرده جمع بين 


دو نماز را مطلقاجايز شمرهده اند. كيفيت جمع نيز به همان نحوى است كه همه مسلمانان در عرفه و مزدلفه يا در سفر جمع مى 


به اندازه خود)» و نماز دوم را در اولين وقت عصر بخواند. با اين كارء فرد نمازكزار در حقيقت هر دو نماز را در وقت خود 


خوانده است» كرجه يكى در يايان وقت و ديكرى در آغاز آن انجام كرفته است. 


در عرفه و مزدلفه انجام مى دهند» بدين كونه كه در عرفه هر دو نماز را در وقت ظهرء و در مزدلفه هر دو را در وقت عشاء مى 
خوانند. بنابراين» جمعى كه در لسان رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم آمده است بايد ناظر به جنين جمعى باشدء نه 


جمعى كه يكى از نمازها در آخر وقت و ديكّرى در اول وقت صورت يذيرد. 


كذشته ازاين» در برخى از روايات حكمت جمع بين دو نماز» توسعه و تسهيل بر امت معرفى شده استء و در برخى ديكر رفع 
حرج؛ واين امر» در صورتى تحقق مى يذيرد كه دست نمازكزار در جمع صلاتين باز باشدء يعنى بتواند نماز ظهر و عصر يا 
مغرب و عشاء را (در دايره وقت واسع آنها) در هر زمان كه خواست بخواند تا رفع حرج كردد. علاوه» بر اساس اين نوع تفسير 


از جمع. بايد كفت كه ييامبر جيز جديدى نياورده» زيرا يكك جنين 


جمعىء قبل از عمل ييامبر نيز جايز بود وهر مسلمانى مى توانست ظهر را در آخر وقت وعصر را نيز در نخستين وقت آن به جا 


آورد. 
فقهاى شيعه درباره جمع ميان دو نماز و ادله آن» رساله هاى كسترده اى دارند كه علاقمندان مى توانند به آن رجوع نمايند. 
بى نوشتها 


وق فشيلكظور از اول ؤوال مين :ا وق اق كد نويه انض يه اناد او عر و شعي اشن وق فقيات عصدرلة 


وقتى است كه سايه شاخص دو برابر مقدار خود شاخص باشد. 

؟". وسائل الشيعه: ج ”ابواب مواقيت» باب ع روايت ١‏ 

". و ع. وسائل الشيعه: ج ”ابواب مواقيت» باب ع روايت 5 وعم 

. صحيح مسلم: 7/ .18١‏ باب الجمع بين الصلاتين فى الحضر. 

#. شرح زرقانى بر موطا مالكك؛ ج »١‏ باب الجمع بين الصلاتين فى الحضر و السفر» ص 195. 
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استاد جعفر سبحانى 
تكتف در نماز 


نمازكزاردن به صورت دست بسته از نظر شيعه 


المسلم يديه فى صلاته وهو قائم بين يدى الله يشبه باهل الكفرمن المجوس »2 ((): نمازكزار دستهاى خود را در حاليكه در برابر 
خدا ايستاده است روى هم قرار ندهد كه با اين عمل» شيوه مجوسيان كافر را حكايت مى كند. 


ابوحميد ساعدى» صحابى بز رككء براى كروهى از صحابه كه در ميان آنان ابو هريره دوسى» سهل ساعدىء ابو اسيد ساعدى؛ 
ابو قتاده» حارث بن ربعى و محمد بن مسلمه نيز حضور داشتند» كيفيت انجام نماز رااز رسول خدا حكايت كرد و نيزاز 
مستحبات ريز ودرشت آن نام برد» ولى از جنين عملى (دست روى دست نهادن در نماز) سخن به ميان نياورد. (؟) بديهى 
امت كر شيوء ببامر ولو انحيانا جنين بوده او رياد وو مى قد :ويا اران دك مى:دادقن مشاه ديك ساعدية از زباق امام 
صادقعليه السلام به وسيله حماد بن عيسى نيز در كتابهاى حديثى ما نقل شده است. 


00 


از حديث سهل بن سعد استفاده مى شود كه دست بسته نماز خواندن» بعد از ييامبر به وجود آمده است» نراقن كريد: «وكان 


الناس يؤمرون » : به مردم دستور مى دادند. جهء اككر اين كار دستور ييامبر بود آن را به ييامبر نسبت مى داد. (©) 
بى نوشتها 
.١‏ وسائل الشيعه. ج ؟ باب 8 از ابواب قواطع نمازء حديث /. 


". بيهقى» سنن: ” / الا "الا »3١١‏ ١١٠؛‏ ابو داود سئن: ١‏ /1958, باب افتتاح الصلاه.» حديث 0/١‏ تزمذى» سئن: ” / 38), باب 
صفه الصلاه. 


". وسائل الشيعه: 5 باب ١‏ از ابواب افعاغل الصلاه» حديث .,6١‏ 
؟. فتح البارى: ” / 31١5‏ و سنن بيهقى: ”7 /58. 
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اسناة جعفر سبحاتى 


همه فقهاء اسلام معتقدند كه تمام غنايم جنكّى ميان جهاد كران تقسيم مى شود. مكر يكك ينجم آن كه بايد در موارد خاصى 
مصرف شود كه در آيه كريمه قرآن وارد شده است جنانكه مى فرمايد: «واعلموا انما غنمتم من شى ء فان لله خمسه وللرسول 
ولذى القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل ... » (انفال/61): بدانيد آنجه را كه به غنيمت مى كيريد يكك ينجم آنء از آن 


خدا و رسول اوء و خويشاوندان وىء و يتيمان و تهى دستان و در راه ماند كان است 2 


تفاوتى كه فقيهان شيعه با ديكر فقهاء دارند اين است كه كروه دوم خمس را منحصر به غنيمت جنككى دانسته و در غير آن 


قايل به جنين فريضه اى نيستند. و دليل آنان اين است كه اين آيه در مورد غنيمت جنكّى وارد شده است. 
ولى اين مطلب از دو نظر صحيح نيست. 


اول دز لفت غري به هر جيزى كه السان به آذ ست بابد غيمت كننه م شوهة و اغتصاض يبهعتيمت سكى تدارة 


جنانكه ابن منظور مى كويد: «الغنم الفوز بالشى ء من غير مشقه » :)١(‏ غنيمت» دست يافتن به جيزى است بدون مشقت. 


كدشته از اين قران نز ان زاادر تعمة هاى اتهشتن كان :رده مئ فرمايك: 


«فعند الله مغانم كثيره» (نساء/*3): نزد خدا ياداشهاى بزركى است. 


اصولا «غنيمت )» در برابير «غرامت » است, هركّاه انسانى بدون بهره كيرى از جيزى محكوم به يرداخت مبلغى شود. نام آن 


غرامت, و آنكاه كه نفعى به دست آوردء غنيمت نام دارد. 


بنابر اين» تخصيص آيه به غنايم جنككى دليلى ندارد و نزول آيه در غنايم جنككى «بدر» دليل بر اختصاص نيستء و قانون 


تخميس در آمدها قانون كلى است و مورد نزول آيه مخصص نيست. 


و ثانيا: در برخى از روايات وارد شده است كه بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم رداخت خمس راازهر نوع درآمد 
واجب كرده است. آنككاه كه كروهى از قبيله عبد القيس حضور او رسيدند و كفتند: ميان ما و شماء مش ركان حايل و مانع اندء 
و ما فقط در ماههاى حرام (كه منيت برقرار است) مى توانيم نزد شما بياييم» دستوراتى را كه در سايه عمل به آن وارد بهشت 
كرديم و ديكران را نيز به آن دعوت كنيم, بيان فرماء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: شما را به ايمان فرمان مى دهم 
آنككاه در تفسير ايمان فرمود: «شهاده ان لا اله الا الله واقام الصلاه, وايتاء الزكاه» وتعطوا الخمس من المغنم » (؟): شهادت بر 
يكانكى خداء و برياداشتن نماز» و برداختن زكات واينكه يكك ينجم درآمدها را ببردازيد. 


يعنى از ترس مشركان نمى توانيم به مدينه بياييم» اين كونه افراد كه در محاصره مشركان بودند توانايى جهاد با مش ركان را 


نداشتند تا خمس آن را بيردازند. 


علاوه 


براين روايات ائمه اهل بيت عليهم السلام بر لزوم يرداخت خمس از هركونه درآمد تصريح كرده و نقطه ابهامى باقى نككذاشته 
اسث. () 


اينها يكك رشته از فروع فقهى است كه شيعه درباره آنها نظر و رويه اى خاص را بركزيده است. البته اختلاف شيعه با ديكران 
در مسئله فروع منحصر به موارد ياد شده نيستء و فى المثل در ابواب خمسء. وصيت و ارث (95) نيز اختلاف نظر وجود داردء 
ولى كذشته از اشتراكك شيعه با ديكران در كليات احكام» تدريس فقه به صورت تطبيقى و بويزه توجه به آرا و نظريات مستدل 
خاندان وحى عليهم السلام» مى تواند از همين مقدار فاصله اهل سنت با شيعيان نيز بكاهد. 


بى نوشتها 

.١‏ لسان العربء كلمه غنم. قريب به اين معناست كلام ابن اثير درالنهايه» و كلام فيروزآ بادى در قاموس اللغه. 

؟. صحيح بخارى» ج ؟ ص ١0١‏ 

". وسايل الشيعه» ج 8 كتاب خمسء باب اول 

؟. وصيت به ارث از نظر شيعه نافذ است ولى از نظر اهل سنت نافد نيست. عول و تعصيب در احكام ارث در فقه شيعه باطل 
ومشكل در آن دو مورد از طرق ديكرى حل مى شود كه مشروح آن در كتابهاى فقهى آمده است. 

منشور عقايد اماميه صفحه 5/١‏ 


استاد جعفر سبحاتى 


بدعت جيست و بدعت كذار كيست؟ 


«بدعت » در لغت به معنى كار نو و بى سابقه اى است كه بيانكّر نوعى حسن وكمال در فاعل مى باشد» جنانكه يكى از صفات 
خداوند «بديع » است: «بديع السموات و الارض» (بقره/1١١).‏ مفهوم اصطلاحى بدعت نيز آن است كه انسان جيزى را كه 
جزو شريعت نيستء به آن نسبت دهدء و كوتاهترين عبارت براى تعريف اصطلاح بدعت آن است كه بككوييم: ادخال ما ليس 
من الدين فى الدين. 

بدعت كذارى در دين از كناهان كبيره بوده ودر حرمت آن هيج ترديدى نيست. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 
كل محدثه بدعه و كل بدعه ضلاله» و كل ضلاله فى النار» )١(‏ نكته مهم در مسئله بدعتء تنها اين است كه مفهوم بدعت به 


صورتى جامع و مانع تعريف و تبيين شود تا بدعت از غير آن تميز داده شود در اين زمينه» براى دركك حقيقت بدعتء بايستى 


به دو مطلب توجه نمود: 


.١‏ بدعت» نوعى تصرف در دينء از طريق افزودن يا كاستن شريعت است. بنابر اين» آنجا كه نوآورى ربطى به دين و شريعت 
نداشته» بلكه به عنوان يكك مسثله 


عرفى و عادى انجام كيرد. بدعت نخواهد بود (هرجند مشروع بودن آن مشروط به اين است كه ابداع و ابتكار مزبور در شرع 
محرم و ممنوع نباشد). فى المثل» بشر از نظر مسكن و يوشاك و ديكر وسايل زندكى همواره دست به نوآوريهايى مى زند و 
بويزه در عصر ما بسيارى از روشها و ابزارهاى معمول زندكَى د كركون شده و براى نمونه انواع ورزشها و تفريحات جديد 
يديد آمده است. بديهى است همه اينها يكك نوع بدعت (به معنى نوآورى) بوده» ولى ارتباط به بدعت در شرع ندارد. تنهاء 
جنانكه كفتيم» حلال بودن آنها و استفاده از آنها مشروط به اين است كه مخالف با احكام و موازين شرع نباشند. مثلاء اختلاط 
زن و مرد بدون حجاب در مجالس و محافلء كه از ارمغانهاى فاسد غرب مى باشد» حرام است ولى بدعت نيست»ء زيرا كسانى 
كه در اين محافل شركت مى كنند» اين كار را به عنوان يكك عمل مشروع كه اسلام بر آن صحه نهاده انجام نمى دهند» بلكه 
احيانا با اعتقاد به اينكه امرى مخالف شرع استء روى عدم مبالات تن به اين كار مى دهند. لذا كاه تنبه يافته و تصميم جدى 
مى كي رلك كه ديكر ذن انها شركث نووزند. 


شرع جنين دستورى داده است» جنين كارى بدعت نيست,» هرجند بايستى حليت وحرمت آن از جهات ديكر مورد بحث و 


بوواسق كران كرقة 


ازاينجا روشن مى شود كه بسيارى از نوآوريهاى بشرى در زمينه هنر» ورزش» صنعت وغيره از قلمرو بدعت اصطلاحى بيرون 


بوده» و آنجه 


درباره آنها مطرح است مسئله حلال و حرام بودن آنها از جهات ديكر است كه خود ملاك و مقياس خاص خويش را دارد. 


؟. اساس بدعت در شرع به اين نكته باز مى كردد كه جيزى را به عنوان يكك امر شرعى كه دين به آن فرمان داده به كار برندء 
در حاليكه براى مشروعيتت آنء اصل يا ضابطه اى در شرع وجود نداشته باشد؛ ولى هركاه كارى را كه انسان به عنوان يكك 
عمل دينى انجام مى دهدء دليل شرعى يى (به صورت خاصء يا كلى و عام) بر مشروعيت آن وجود داشته باشدء آن عمل 
بدعت نخواهد بود. ازينروست كه علامه مجلسىء عالم بزركك شيعى» مى كويد: «البدعه فى الشرع ما حدث بعد الرسول|بما انه 
من الدين] و لم يكن فيه نص على الخصوص ولا يكون داخلا فى بعض العمومات » . (؟): بدعت در شرع؛ جيزى است كه يس 


از رسول كرامى حادث شده و دليل شرعى خاص يا عامى نيز بر جواز آن در كار نباشد. 


يدل عليه الشرع فليس ببدعها) (0): بدعت جيزى است كه (يس از ييامبر) يديد آمده باشدء دليلى حاكى از جواز آن در 


شريعت يافت نشود؛ و آن جيزى كه اصل و ريشه اى در دين دارد» بدعت نخواهد بود. 


آرىء هركاه عملى را كه به شرع نسبت مى دهيم مستند به دليلى خاص يا ضابطه اى كلى در شرع باشدء مسلما بدعت نخواهد 


بود. صورت نخست (وجود دليل خاص) نياز به بيان ندارد. مهم توضيح قسمت دوم استء زيرا جه بسا ممكن 


است يكك عمل ظاهرا حالت نوآورى داشته و در تاريخ اسلام بى سابقه باشد ولى معنا تحت ضابطه اى قرار كيرد كه شرع 
اسلام آن را به صورت كلى يذيرفته است. به عنوان نمونه» مى توان از سرباز كيرى عمومى ياد كرد كه امروزه در نوع كشورها 
اجرا مى شود. دعوت جوانان به خدمت زير يرجم به عنوان وظيفه دينى» هرجند حالت نوآورى دارد» ولى جون يكك اصل و 
قاعده دينى يشتيبان آن است بدعت نخواهد بود. زيرا قرآن مى فرمايد: «و اعدوا لهم مااستطعتم من قوه» (انفال/20). بديهى 
است بر اثر تحولات جهانى» آموزش عمومى رزمى براى جوانان موجب آماد كى بيشتر در مقابل دشمن مترصد و كوش يزنكك 


است و عمل به روح آيه شريفه» در عصر ماء مقتضى همين امر است. 


از بيان فوق» بسيارى از شبهات واهى كه بر دست و ياى برخى از افراد ييجيده است حل مى شود. براى نمونه» انبوه مسلمانان 
جهان روز ميلاد ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را جشن مى كيرند و كروهى اين امر را بدعت مى نامند! در حاليكه. 
طبق آنجه كفتيم» هر كز ملا-كك دعت بر آن صادق نيست. زيرا به فرض هم كه اين نوع تكريم و اظهار محبت» در شرع وارد 
نشده باشد» ولى اظهار محبت به ييامبر كرامى اسلام وخاندان او - سلام الله عليهم اجمعين - يكى از اصول مسلم اسلام است 
كه اين كونه جشنها و احتفالات مذهبى جلوه و مظهرى از آن اصل كلى است. ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 
«لا يؤمن احدكم حتى اكون احب اليه من ماله و اهله و الناس اجمعين » (©): هيجكدام از شما مؤمن نخواهد بود. مكر آنكه من 


نزرد اواز فرزندان وى و تمامى مردم. محبوبتر باشم. 


ناكفته ييداست كسانى كه در مواليد ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و اهل بيت او عليهم السلام اظهار شادمانى كرده و 
بدين منظور مجالسى تشكيل مى دهند» هدفشان اين نيست كه بركزارى جشن در اين ايام» منصوص بوده و دستور بركزارى 
جشن عينا به صورت خاص امروزىء» در شرع وارد شده است؛ بلكه اعتقاد آنان اين است كه اظهار محبت به رسول كرامى و 
اهل يبت اوايكه اصضل كلى است كه.ور كنات و'ستت:با تعابير كوبا كن بر آذ تكيه شاه است: 


قرآن كريم مى فرمايد: «قل لا اسالكم عليه اجرا الا الموده فى القربى» (شورى/77): بكو من براى ابلاغ رسالت ياداش نمى 
طلبم مكر دوستى خويشاوندان و نزديكان؛ واين اصل مى تواند در شئون مختلف زندكّى فردى و اجتماعى مسلمين» براى خود 
جلوه ها و مظاهرى بيدا كند. كرفتن جشن در مواليد» جنبه يادآورى نزول رحمت و بركت خدا در آن ايام» و شك ركزارى به 
دركاه الهى را دارد و اين امر (جشن در روز نزول رحمت)» در شرايع يبشين نيز سابقه داشته استء جنانكه به صريح قرآن؛ 
حضرت عيسى عليه السلام از خداى متعال درخواست كرد مائده اى آسمانى بر وى و جمع يارانش فرو فرستد تا روز نزول 


مائده را او و يبروانش - در توالى نسلها - عيد كيرند: 
«قال عيسى بن مريم اللهم ربنا انزل علينا مائده من السماء تكون لنا عيدا لاولنا وآخرنا و آيه منكك ... » (مائده/5١١).‏ 


صورت خاص 


يا عام) وجود نداشته باشدء و بايد توجه نمود كه روايات ائمه اهل بيتعليهم السلام؛ به حكم حديث متواتر «ثقلين /» از مصادر 


شريعت و دلايل احكام دينى به شمار مى رود. بنابر اين» هركّاه حضرات معصومين سلام الله عليهم اجمعين بر جواز يا منع 


0 5 55 ف حك 2-1 ٠.‏ 5 5 5 .اسج:. 6م 
جيرى تصريح كنند» بيروى از كفتار آنان بيروى از دين بوده و مشمول عنوان بدعت كُذارى در دين نخواهد بود. 


در يايان يادآور مى شويم بدعت به معنى تصرف بدون اذن» ييوسته قبيح و حرام بوده و قرآن از آن بان جمله: «1 الله اذن لكم 


صحيحى نخواهد داشت. 
آرى «بدعت ») در معناى عام لغوى آنء به معنى نواورى در امور زند كى بدون آنكه آن رابه شرع منسوب دارند» مى تواند 
صور كوناكون داشته و مشمول يكى از احكام خمسه تكليفيه (واجبء حرام» مكروه» مستحب و مباح) قرار كيرد. 


بى نوشتها 


.177- 5/١78 بحار الانوار: 7/787؛ مسند احمك:‎ .١ 
.17/9 28/1١02 فتح البارى:‎ ." 


ع. جامع الاصول 1/778. در اصل يكصد وسى ويكم درباره مهر ورزيدن به رسول كرامى وعترتش به طور كسترده سخن 


خواهيم كفت. 
منشور عقايد اماميه صفحه ”١9‏ 


استاد جعفر سيخاتي 
توسل 
شيعه و اعتقاد به قوسل 


زندكى بشر بر اساس بهره كيرى از وسائل و اسباب طبيعى استوار است كه هريكك آثار ويزه خود را دارند. همه ما هنكام 
تشنكى آب مى نوشيمء و هنكام كُرستكّى غذامى خوريم. جه رفع نياز توسط وسائل طبيعىء به شرط آنكه براى آنها 
«استقلال در تاثير» قائل نشويم» عين توحيد است. قرآن يادآاور مى شود كه: ذوالقرنين در ساختن سد از مردم درخواست 
كمكك كرد: «فاعينونى بقوه اجعل بينكم و بينهم ردما» (كهف/48): با قدرت خويش مرا يارى كنيد تا ميان شما وا نان 


(ياجوج و ماجوج) سدى بريا سازم. 


و وسائط موجود, «اصالت و استقلال » قائل شويمء وكرنه جنانجه آنها را وسايلى بدانيم كه به مشيت و اذن الهىء ما را به نتيجه 
مى رسانند از مسير توحيد خارج نشده ايم» و اصولا زندكى بشر از روز نخست بر اين اساسء يعنى استفاده از وسائل ووسائط 


- أ‎ 50 8 ١ 
موجود. استوار بوده و بيشرفت علم و صنعت نيز در همين راستا صورت كرفته ومى كيرد.‎ 


ظاهرا توسل به اسباب طبيعى مورد بحث نيست؛ سخن درباره اسباب غير طبيعى است كه بشر جز از طريق وحى راهى به 
شناخت آنها ندارد. ه ركاه در كتاب و سنت جيزى به عنوان وسيله معرفى شده باشد» 


تمسكك به آن همان حكمى را دارد كه در توسل به امور طبيعى جارى است. بنابر اين» ما زمانى مى توانيم با انكيزه دينى به 
اسباب غير طبيعى تمسكك جوييم» كه دو مطلب ملحوظ نظر قرار كيرد: 


.١‏ از طريق كتاب و سنتء وسيله بودن آن جيز براى نيل به مقاصد دنيوى يا اخروى ثابت شود؛ 
". براى اسباب و وسائل» هيج كونه اصالت و استقلالى قائل نشده و تاثير آنها را منوط به اذن و مشيت الهى بدانيم. 


زاف كزيةة مانا سيور كرفقن ا ووساقل منطرى وبق زوه في لزه مله ددا بها اتذيق انهو انرا انرو عقر اليه الرسيلة .و 
جاهدوا فى سبيله لعلكم تفلحون» (مائده/0"): اى افراد با ايمان خود را از خشم و سخط الهى واياييد. وبراى تقرب به او وسيله 
اى جستجو كنيدء و در راه وى جهاد كنيد» باشد كه رستكار شويد. 


بايد توجه نمود كه وسيله به معناى تقرب نيستء بلكه جيزى است كه مايه تقرب به خدا مى كردد و يكى از طرق آنء جهاد 


در راه خدا است كه در آيه ذكر شده است و در عين حال مى تواند» جيزهاى ديكر نيز وسيله تقرب باشد. )١(‏ 
اصل يكصد وبيست و هفتم (توسل) 


در اصل كذشته ثابت شد كه توسل به اسباب طبيعى وغير طبيعى (به شرط اينكه؛ رنكك استقلال در تاثير به خودنكير ند) عين 
توحيد است. شكى نيست كه انجام واجبات و مستحبات» همجون نماز و روزه وزكات و جهاد وغيره در راه خداء همكّى 


اعمال؛ قيقت بندكى را مى يابد و در نتيجه به خدا نزديكك مى شود. 


ولى بايد توجه نمود كه وسايل غير طبيعى» منحصر به انجام امور عبادى نيستء بلكه در كتاب و سنت يكك رشته وسايل معرفى 
شده كه توسل به آنها استجابت دعا را به دنبال دارد كه ذيلا برخى از آنها را يادآور مى شويم: 


.١‏ توسل به اسما و صفات حسناى الهى كه در كتاب و سنت وارد شده استء جنانكه مى فرمايد: « لله الاسماء الحسنى فادعوه 
اسما و صفات الهى فراوان وارد شده استثت. 


؟. توسل به دعاى صالحان كه برترين نوع آن توسل به ساحت ييامبران و اولياى خاص خداوند است تا براى انسان از دركاه 
الهى دعا كنند. 


قرآن مجيد به كسانى كه بر خويشتن ستم كرده اند (كنهكاران) فرمان مى دهد سراغ ييامبر روند و در آنجا هم خود طلب 
مغفرت كنندء و هم بيامبر براى آنان طلب آمرزش كند. و نويد مى بخشد كه: در اين موقع خدا را توبه يذير ورحيم خواهند 
يافت» جنانكه مى فرمايد: <«و لو انهم اذظلموا انفسهم جاؤوك فاستغفروا الله واستغفر لهم الرسول لوج دوا الله توابا رحيما» 
(نساء/25) در آيه ديكرء منافقان را نتكوهش مى كند كه جرا هركاه به آنان كفته شود سراغ ييامبر بروند تا در باره آنان از 
خداوند طلب آمرزش كند. سرييجى مى كنند؟! جنانكه مى فرمايد: «و اذا قيل لهم تعالوا يستغفر لكم رسول الله لووا رؤوسهم 


ورايتهم يصدون و هم مستكبرون» (منافقون/8). 


از برخى از آيات بر مى آيد كه در امتهاى بيشين نيز جنين سيره اى جريان داشته است. فى المثل» به صريح قرآنء فرزندان 
يعقوب عليه السلام از يدر خواستند بابت 


كناهانشان از خدا براى آنان طلب [مرزش كند و يعقوب نيز درخواست آنان را يذيرفت و وعده استغفار داد: «ديا ابانا استغفر 


لنا ذنوبنا انا كنا خاطئين قال سوف استغفر لكم ربى انه هو الغفور الرحيم» (يوسف//941 -48). 


جوييم در قيد حيات باشدء ولى اكنون كه انبيا و اوليا از جهان رخت بر بسته اند» جكونه توسل به آنان مى تواند مفيد و عين 


توحيد باشد؟ 


در ياسخ به اين سؤال يا ايراد» دو نكته را بايستى يادآور شويم: 


الف - حتى اككر فرض كنيم شرط توسل به نبى يا ولى حيات داشتن آنهاست»ء در اين صورت توسل به انبيا و اولياى الهى يس 
از مركك آنانء تنها كارى غير مفيد خواهد بود» نه مايه شركك؛ واين نكته اى است كه غالبا از آن غفلت شده. و تصور مى 
كردد كه حيات و موتء مرز توحيد و شرك است! در حاليكه بر فرض قبول جنين شرطى (حيات انبيا و اوليا در هنكام توسل 
ديكران به آنان)» زنده بودن شخص نبى و ولىء ملا-كك مفيد و غير مفيد بودن توسل خواهد بود, نه مرز توحيدى بودن و 
شركك آميز بودن عمل! 


ب - مؤثر و مفيد بودن توسل دو شرط بيشتر ندارد: 
.١‏ فردى كه به وى توسل مى جويند» داراى علم و شعور و قدرت باشد؛ 


؟. ميان توسل جويند كان و او ارتباط برقرار باشد؛ و در توسل به انبيا و اوليايى كه از جهان دركذشته اند» هر دو شرط فوق 
(دركك و شعورء و وجود ارتباط ميان ما و آنان) به دلايل 


روشن عقَل و نقلىء د تحفو دارد. 


وجود حيات برزخى يكى از مسايل مسلم قرآنى و حديثى است كه دلايل آن را در اصل و86١٠‏ يادآور شديم. در جايى 
كه به تصريح قرآن» شهداى راه حق حيات و زندكى دارند» مسلما بيامبران و اولياى خاص الهى - كه سيارى از ايشان خود 


نيز شهيد شده اند: از حيات برتر وبالاترى برخوردارند. 
بر وجود ارتباط ميان ما و اولياى الهى دلايل بسيارى در دست است كه برخى را ذيلا يادآور مى شويم: 


.١‏ همه مسلمانان در يايان نماز شخص بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم را خطاب قرار داده و مى كويند: السلام 
عليك ايها النبى و رحمه الله و بركاته؛ آيا آنان براستى كار «لغوى » انجام مى دهند و ييامبر اين همه سلام را نمى شنود و 


ياسخى نمى دهد؟! 


7 امير كزافى دن كه يدر ستون ذادا احساة مقر كاتزا دو حاف وعد سس غره نا همه آثان سحن كنت: يكن از 
ياران رسول خدا عرض كرد: آيا با مرد كان سخن مى كوييد؟ ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: شماها از آنان شنواتر 


نيستيد. (؟) 


“. رسول كرامى صلى الله عليه و آله و سلم كرارا به قبرستان بقيع مى رفت و به ارواح خفتكان در قبرستان جنين خطاب مى 
كرد: السلام على اهل الديار من المؤمنين و المؤمنات. و بر اساس روايتى ديكر مى فرمود: السلام عليكم دار قوم مؤمنين » . (*) 


*. بخارى در صحيح خود آورده است: روزى كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم دركذشتء ابوبكر وارد خانه عايشه 


شد. سيس به سوى جنازه بيامبر رفته» جامه از صورت ييامبر بركرفت و او را 


بوسيد و كريست و ككفت: بابى انت يا نبى الله لا يجمع الله عليكك مؤتتين» اما الموته التى كتبت عليكك فقدمتها» . (©) 
يدرم فداى تو باداى بيامبر خداء خدا دو مركك بر تو ننوشته است. مركى كه بر تو نوشته شده بود» تحقق يافت. 


جنانجه رسول كرامى حيات برزخى نداشته و هيجكونه ارتباطى ميان ما واو وجود ندارد» جككونه ابوبكر به او خطاب كرده و 
"كفك ة يا نين اللك. 


ه. امير مؤمنان على عليه السلام آنككّاه كه ييامبر را غسل مى داد به او جنين كفت: بابى انت و امى يا رسول الله لقد انقطع 
بموتكك ما لم ينقطع بموت غيركك من النبوه والانباء و اخبار السماء ... بابى انت و امى اذكرنا عند ربكك و اجعلنا من بالكك ) 


(6) يدر ومادرم فداى تو باداى رسول خداء با مركك تو جيزى منقطع كرديدء كه با مركك ديككران منقطع نككرديده بود؛ با 


مركك تو رشته نبوت و وحى كسسته شد ... يدر و مادرم فداى تو باد ما را نزد خدايت به ياد آورء ما را به خاطر داشته باش. 


در يايان يادآور مى شويم كه توسل به انبيا و اوليا صورتهاى مختلفى دارد كه مشروح آن در كتب عقايد بيان شده است. 
بى نوشتها 


.١‏ راغب در مفردات (ذيل ماده وسل) مى كويد: الوسيله التوصل الى الشىء برغبه و حقيقه الوسيله الى الله مراعاه سبيله بالعلم 
و العباده و تحرى مكارم الشريعه. 

؟. صحيح بخارى» ج 3؛ باب قتل ابى جهلء سيره ابن هشام: 1/1947 وغيره. 

*. صحيح مسلم» ج "2 باب ما يقال عند دخول القبر. 

ع. صحيح بخارىء ج "» كتاب الجنائز» ص .١7‏ 
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منشور عقايد اماميه صفحه "7١‏ 
استاد جعفر سبحانى 

رجعت 

رجعت در فرهنك شيعه 


ارجعة) در لقث يد معق باز كشت اسة) و مقصوة اق أن در فرسكة شيعةه باز كشت كزوهن اذابت اسلا بسن ان ظهوو 
حضرت مهدى عجل الله فرجه الشريف و قبل از بريايى قيامت به دنياست. كواه روشن بر وجود رجعتء بيش از هر جيز قرآن 
كريم است كه در آيه 85 سوره نمل مى فرمايد: 


فى السموات وعو فن الأرض الامن شاء اشدو كل :الوه داخرين 63 
جنانكه مى بينيم» آيات فوق از دو روز سخن كفته و «يوم) دوم را بر «يوم» نخست عطف نموده است. 


افزون بر اين» در روز نخستء تنها از زنده شدن كروهى خاص سخن به ميان آورده ودر روز دوم از مركك همه انسانها ياد 


كرده است. از ملاحظه مجموع اين نكات در مى يابيم كه روز نخست غير از روز قيامت بوده و آن دو با هم فرق دارند. 


مجددا ياد آور مى شويم آيه نخست از زنده شدن كروهى خاص سخن مى كويدء و جنين روزى طبعا نمى تواند روز رستاخيز 
باشد. زيرا در آن روز همه انسانها بس از نفخ صور زنده مى شوند؛ جنانكه مى فرمايد: «إن كل من فى السموات و الأرض إلا 
آتى الرحمن عبدا ...و كلهم آتيه يوم القيامه فردا» (مريم/998) همه كسانى كه در آسمانها و زمين هستند با حال تسليم به 


محضر خداى مهربان در مى آيند ... و همه آنان در روز قيامت تنها نزد او حاضر مى كردند. نيز 


در آيه ديكر در وصف قيامت مى فرمايد: 
«و حشرناهم فلم نغادر منهم أحدا» (كهف/7): آنان را براى حساب كرد مى آوريمء و يكك تن را هم رها نمى كنيم. 


نتيجه اينكه؛ از مقايسه دو آيه سوره نمل و اختلاف آنها در مضمون. بايد كفت كه جهان در انتظار دو روز است كه در يكى 
تنها برخى از انسانها محشور مى شوند و در ديكّرى همه انسانها. روايات شيعه» روز نخست را مربوط به يس از ظهور حضرت 


مهدى و قبل از رستاخيز مى داند. 


بازكشت كروهى از صالحان و يا تبهكاران قبل از رستاخيز امر شكفت آورى نيستء زيرا در امتهاى ببشين نيز كروهى يس از 
ف كك يار دوكر زنده شده و يس از مذتى براى بار دوم در كذشته اند. (9) 


بازكشت كروهى به اين جهان نه مخالف حكم عقل استء و نه معارض با نقل» زيرا همان كونه كه يادآور شديم به صريح 
قرآن در امتهاى ييشين جنين واقعه اى رخ داده» و اين خود بهترين كواه بر امكان آن است. واين نيز كه برخى ينداشته اند 
رجعت با تناسخ يكسان استء تصورى كاملا بى يايه استء زيرا تناسخ آن است كه نفس يس از مركك بار ديكر حيات 
خويش رااز نطفه آغاز كند ويا به بدن ديكرى تعلق بككيرد. حال آنكه در رجعت هيجيكك از اين دو امر باطل وجود ندارد. 
حكم رجعت از اين جهت بسان زنده شدن مردكان در امتهاى ييشين» و معاد جسمانى در قيامت بوده و در حقيقت جلوه اى 
كوجكك از رستاخيز نهايى است كه در آن همه انسانها بدون استثناء زنده مى شوند. 


بحث كسترده درباره رجعت و تفصيل جزئيات آن در كتب تفسير» حديث 


و كلام شيعه آمده است. روايات شيعه در اين باره در حد تواتر بوده و بيش از سى محدث در فزون تراز ينجاه كتاب آن را 


نقل كرده اند. (ع) 
بى نوشتها 


١‏ روزى كه از هر ملتى كروهى از آنان را كه آيات ما را تكذيب مى كردند زنده مى كنيم و آنان بازداشت مى شوند. 


الأوووى كدهر صو سه كود همه كناق كد هن اسنشاتهاى ذزعين شيعه دكر أن كن را كه عتن| بكر اعد به سدح م 


ترستك (از شدت: ترس عاق دهيد اتكاه رئده شدة) وسشيكان باذلك تزه اوخافر فى شوقد: 


“ احياء كروهى از بنى اسرائيل» سوره بقره آيه هاى 6 68 احياء مقتول بنى اسرائيل به وسيله بقره موسى سوره بقره آيه هاى 
"لاو 7١‏ مركك كروهى از مردم و زنده شدن آنها. بقره آيه. 77 


احيا عزير يس از صد سالء بقره آيه 184؛ احياء مردكان با اعجاز حضرت مسيح؛ سوره آل عمران آيه. 59 
ع بحار الأنوار: 7ه/. ع١‏ 

هتقو عقارك أفافية من و 

جعفر سبحانى 


شيعه و اهلبيت (ع) 
فلسفه سوكوارى 


فلسفه سوكوارى در مصائب بيشوايان 


يعقوب ساليان درازى بر فقدان عزيزش يوسف كريه كرد و اشكك ريخت )١(‏ ريشه آنء علاقه باطنى او به فرزندش بودء هركاه 
علاقمندان به خاندان رسالت در يرتو مهرى كه به آنان دارند» در روزهاى در كذشت آنانء اشكك بريزند و كريه كنند» در 


حقيقت از يعقوب يبامبر ييروى كرده اند. 
اضولا ‏ تشكيل مجلس براى فقدان عزيزان كارى است كه رسول نخدا (ص) آن را در جنكك احد بى ريزى كرد آنكاه كه از 


كريه زنان انصار بر شهداى احد آكاه كشت. و به ياد عموى بزركوار خود افتاد و فرمود: «و لكن حمزه لا بواكى له (7): ولى 
كسى بر حمزه كريه نمى كند» . وقتى ياران ييامبر علاقه رسول 


خدا (ص) را به بريايى مجلس عزا بر عموى خويش احساس كردند, به زنان خود دستور دادند تا مجلسى بريا كرده و بر عموى 
بيامبر سو كوارى كنند. مجلس تشكيل شدء و رسول اكرم (ص) از ابراز عواطف آنان تقدير» و در حق آنان دعا كرد» و فرمود: 


كدتشعه از اية ةس و كواوى براض ف هيدان راه حق. ذ فلسفه ديكرى نيز دارد و آن اينكه بز ركداشت ياد آثان مايه حفظ مكتب 
آنهاستء مكتبى كه اساس آن را فداكارى در راه دين و تن ندادن به ذلت و خوارى تشكيل مى دهد. و منطق آنان اين است 
كه «مركك سرخ به از زندكى ننككين است» و در هر عاشوراى حسينى اين منطق احياء مى كردد و ملت ها از نهضت او؛ درس 


آموخته ومى آموزند. 

بى نوشتها 

ا بست ع1 

سيره أبن عقا 1قة 

* مدركك قبل» و مقريزىء امتاع الأسماع: ١8 ./١١‏ 
متشو و عقا بد أقامية ين .وع؟ 

جعفر سبحانى 

محبت اهل بيت 


محبت خاندان رسالت 


محبت به خاندان رسالت از امورى است كه قرآن و سنت بر آن تاكيد كرده استء جنانكه مى فرمايد: «قل لا اسالكم عليه 


اخجرا الاب الموده فى القر» (شووى /لالا)ايكو بر وسشالت كوه ياداشي از شما نمى خواهم مككر دوستى نزديكان. مقصود از 


قربى نيز» نزديكان بيامبر مى باشدء به قرينه اينكه درخواست كننده خود ييامبر است. 


دوس با خاندان كرا امير غللاوة بر ابكه خره كمالك است بزركة :سبي فى شود كه اتسان يا آثان عمكون شود ودر 


كسب فضايل و دورى از رذايل به آنها اقتدا كتد. 


در احاديث متواتر از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم روايت شده است كه دوستى اهل بيت آن حضرت. نشانه ايمان» و 
دشمنى با آنان نيز نشانه كفر و نفاق است. هركس آنان را دوست بدارد خدا و ييامبر را دوست داشته؛ و هركس هم با آنها 


دشمنى ورزدء با خدا و بيامبر دشمنى ورزيده اشّنت: 


نظر دارند» جز كروهى كه به «نواصب » شهرت يافته و به همين جهت نيز از منكران اسلام به شمار مى آيند. 
منشور عقايد اماميه صفحه ١7"‏ 
استاد جعفر سبحانى 


جه كسانى اهل بيت بيامبرند؟ 
جه كسانى اهل بيت بيامبرند؟ 


در فصل يبيش راجع به ممتاز كردن خاندان يبامبر در دينبا درود فرستادن برايشانسخن كفتيم و ثابت كرديم كه اعطاى اين مقام 
والا به ايشان» با اصل اسلامى كه اعلان مى دارد: كرامى ترين مردم نزد خحدا يرهيزكارترين آنهاست,. منافاتى ندارد. توضيح 
اين كه برترى دادن خداوند به اين خاندان كاشف از فضيلت آنان و شايستككى ايشان براى جنين برتر شمردن است وهم اين 
كه آنان در 


بالاترين درجات تقوايند. و بحق ديديم كه اعمالشان با اين نتيجه كيرى هماهنكى داشت,. و شهادتهاى ييامبر در مورد آنان اين 
شايستكّى را آشكار مى كند. سبس كشف كرديم كه در تاريخ نبوت وجود بندكان عاليقدر در ميان خاندان ييامبر مطلب تازه 
اى نبوده است. قرآن ما را آ كاه مى سازد كه نبوتهاى ييشين در همين راستا حركت كرده اند» آن جا كه خداوند» خاندان 
ابراهيم و خاندان عمران را بركزيد و آنان را بر جهانيان برترى بخشيد, و آنككّاه كه خداوند» هارون را در رسالت برادرش 
موسى شريكك ساخت و خداوند دعاى زكريا را مستجاب كرد و به اوه جانشينى مرحمت فرمود تا وارث او و وارث خاندان 


يعقوب باشد. 


و همسرش فاطمه زهرا و فرزندانش حسن و حسين (ع) اعضاى اين خاندان كرامى هستند, استناد ما در آن كفتار بر اتفاق همه 
مسلمانان بود بر اين كه اين جهار تن از اعضاى آن خانواده مبارك هستند. و قصد آن نداشتيم تا دليل ديكرى بر اين كه آنان 


آنجه در اين مورد. شايسته اعتماد اس همان احاديثى است كه از ييامبر خدا روايت شده است ودر آنها ذكر «آل محمد) با 


«اهل بيت او) و يا ١عترت‏ 


او؛ مده است. در اين جا مقصود از همه اين عبارات يكك جيز است. روايتهاى صريحى را كه از ييامبر (ص) در اين باره نقل 


شده است مى توان به دو دسته تقسيم كرد: 


)١(‏ احاديثى كه در بردارنده اوصاف اين خانواده كرامى استء و ما به وسيله آن اوصاف مى توانيم از كلمه «آل محمد) خروج 


افرادى را كه داراى آن اوصاف نيستند» و هم ورود كسانى را كه متصف به آن اوصافند» در آن مفهوم بشناسيم. 


(؟) احاديثى كه متضمن كواهيى است كه بروشنى دلالت دارند بر اين كه اشخاص معينى در زمره «آل محمد) يا «اهل بيت 


محمد) و يا «عترت او) يند. 
احاديث بيانكر اوصاف [اهل البيت ] 


از جمله روايتهاى صريح نبوى كه بيانكر اوصاف است,ء احاديث ذيل است: 


از جابر بن عبد الله نقل شده است كه رسول خدا فرمود: «اى مردم! من در ميان شماء جيزهايى را بر جاى كذاشتم, اكر آنها را 


يبذيريد» هركز كمراه نخواهيد شد: كتاب خداء و عترتم» خاندانم» .)١(‏ 


واز زيد بن ارقم است كه رسول خدا فرمود: «براستى كه در ميان شما جيزهايى بر جاى كذاشتم كه اكر بدانها جنكك زنيد 
هركز بعد از من كمراه نخواهيد شد: كتاب خدارشته كشيده شده ميان آسمان و زمينو عترتم» خاندانم؛و آن دو هركز از هم 
جدا نمى شوند تا كنار حوض [كوثر|به سوى من باز كردند. يس مواظب باشيدء بعد از من حِكونه درباره آن دو جاى مرا 


خواهيد كرفت» (5). 


واززيد بن ثابت است كه ييامبر خدا كفت: «من يس از خود در ميان شما دو جانشين مى كذارم: كتاب خدارشته امتداد يافته 


بين آسمان و زمين (يا ما بين آسمان 


تا زمين) و عترتم؛ اهل بيتم و آن دو هركز جدا نككردند تا كنار حوض [كوثر ]به سوى من باز كردند» ("). 


واززيد بن ارقم است كه رسول خدا در روز غدير خم فرمود: ١كويا‏ من [به لقاء الله آدعوت شدم و اجابت كردم [كنايه از اين 
كه: يس از رحلتم از دنيا|در ميان شما دو شئ كرانقدر كذاشته اميكى از آنها بز ركتر از ذيكرئ:است: كناب خداى برركك و 
عترتم. بس مواظب باشيد كه جككونه نسبت به آنها جاى مرا ير خواهيد كرد. جه آنها هركز از يكديكر ججدا نشوند تا كنار 
حوض [كوثر|بر من باز كردند.» و بعد فرمود: «براستى كه خداى بزركك صاحب اختيار من استء و من صاحب اختيار هر 
مؤمنى هستم.) آن كاه دست على را كرفت و كفت: «هر كه را من صاحب اختيارم؛ اين [على ]صاحب اختيار اوست. 


ترؤود كارا دوست دار هر كين او راادوست بدارة و دشمن دار هر ان كس .را كديا او دشنت كتف 


البته اين احاديث و بسيارى از احاديث مشابه آنها دلاللت دارند بر اين كه اهل بيت ييامير منحصر به كسانى هستند كه به 
)١(‏ آنان عترت بيامبرند» و عترت مرد» نزديكترين خويشاوندان اواز كذشتكان و باقى ماندكان خاندان و نسل اوست. و به اين 


ترتيب از محدوده اهل بيت ييامبر» زنان و ياران ييامبر و اصحاب غير هاشمى خارج مى شوند (8). 


جهت خلاف قرآنند. واز آن رو هاشميان كناهكار كه از خدا نافرمانى مى كنند و هم به طريق 


اولى كناهكاران غير هاشمى از شمار اينان خارج مى شوند. 


20 آنان در بالاترين درجات از بينش دينى و داناترين مردم به زبان قرآنى اند هاشميانى كه نادانند و از بينش دينى محدودى 
برخوردارندهر جند شرف خويشاوندى ييامبر (ص) را دارنداز فرزندان معنوى او نيستند» زيرا شخص نادان و آن كه بينش 
محدودى دارددانسته يا ندانستهدر معرض مخالفت با قرآن است. و هيج كونه ضمانتى براى موافقت در كفتار و رفتار او با 


(6») موافقت بعضى از خاندان ييامبر با بعضى ضرورى است تا بتوانند با قرآن متفق شوند» جه. به يقين يكك طرف از آن دو 
كروه كه آموزشهاى آنها با هم متناقض استء بر خطايند. زيرا كه دو كروه بر حقء با يكديكر تضادى ندارند. و جه بسا كه 
همكى بر خطايند» زيرا خطا همانطورى كه بار است» تناقض دارد» ممكن است با خطاى ديكر هم متناقض باشد. حال اكر 
تعليمات كروهى از دانشمندان با هم در تناقض باشندء امكان ندارد كه همه آنان موافق با قرآن باشند! 


رفت دس لان شك تكن مدا ضوف هيه تداق فاقي :سهان تانعد قود ركرانازتقادوة اهل ف كامس ند 


كاهى ناخودآ كاه نظر او با قرآن مخالفت دارد! 


تا وقتى كه معرفت يكك مجتهد بر اساس 


ظن باشدء نه بيش او ضمانتى براى موافقت با قرآن وجود دارد و نه نزد يبروانش. واز آن روست كه مى بينيم مجتهدان 
بايكديكر اختلاف نظر دارند و در آرايشان تناقض وجود دارد. 


احاديثى كه كذشت بوضوح دلالت دارند بر اين كه معرفت دينى خاندان بيامبر» معرفتى است يقينى نه اجتهادى» و كرنه مى 
بايست در اكثر اوقات از قرآن جدا مى بودند. به همين دليل مجتهدى؛ جون ابن عباسبا وجود علو مقام و اين كه يسر عموى 
ييامبر استاز محدوده اهل بيت ييامبربه حسب معناخارج استء تا جه رسد به ديككر اصحاب كه از بستكان ييامبر نبوده اند و به 
مقامى جون مقام ابن عباس نايل نشده اند. يس هيج يكك از مجتهدانهر جند براى اجتهاد خالصانه خودجه به حق رسيده باشند 
ويا خطا كنند داراى ياداش و اجرندء از خاندان ييامبربر طبق روايات صريح قبلينيستند. 


جكونه همه دانستنيهاى آنان يقينى است؟ 


كاهى اين يرسش براى خواننده بيش مى آيد كه؛جكونه ممكن است براى اعضاى خاندان ييامبر در تمام آيات قرآن و جميع 


احكام شرعى و سنتهاى نبوى» معرفت يقينى حاصل شود؟ 


ياسخ اين است كه. دستيابى آنان بر معرفت يقينى به طور قطع امكان دارد. البته براى يبامبر اين امكان بوده است كه به شاكرد 
زيرك و برجسته اى جون على بن ابى طالبتمام مفاهيم آيات قرآن و تمامى آنجه را كه به بينش اسلامى مربوط است و همه 
قوانين اسلامى را كه تعدادشان از جند هزار تجاوز نمى كند تعليم دهد. بديهى است كه على به دو يسرشحسن و حسينتمام 
آنجه را كه ييامبر به او آموخته استء تعليم مى دهد. بدين كونهء براى ما امكان اين تصور بيدا مى شود كه على و دو فرزندش 


بر معرفت 


يقينى كامل رسيده اند. 


البته اين فرضبه طور قطعبا واقع» مطابقت دارد» جه على از كودكى تا روز وفات ييامبر با او بود؛نيز او شاكردى امين و مراقب 
بود» ببوسته در جلسات عمومى ييامبر حاضر مى شد و در خلوتهاى ويه او نيز با وى همراه بود. واو در آشكار و نهان در راه 
خدا يداز دل وعتمفى بوددوافر 1 داتشسية وعحسيسالياق دراز باو زشد كى كرهتد و اندو نوه هماتتداتيا و يدر خود 


راستانى ياكك بودند. آنجه را مى دانستند به برترين فرزندان ييامبر و على» تعليم دادند. 


جكونه كروهى را مشخص كنيم؟ 


كَاهى خواننده مى يرسد: با توجه به اين كه دو كروه از دانشمندان وجود دارند كه هر دو انتساب به ييامبر دارند و از طرفى 
اعضاى هر يكك از دو كروه با خودشان متفقند و با اعضاى كروه ديكر اختلاف نظر دارند؛ جككونه براى ما امكان دارد كه 


تشخيص دهيم كدام يك از دو كروه؛ همان عترتى است كه بيامبر به بيروى از آن ارشاد كرده است؟ 


اما خواننده خوددر صورت بيشامد جنين اشتباهيمى تواند رفع شبهه كند, به اين ترتيب كه يكك بار ديكر به حديث زيد بن 
ارقمكه بيشتر كذشتباز كردد و آن را بخواند. همان حديثى كه حاكم در جزء سوم از صحيح خود «المستدرك» آورده است»ء 
آن كه به نام يكى از اعضاى عترت تصريح مى فرمايد و او امام على است. 

يس كروه حقى كه با اين فرد برجسته هماهنكك استث» همان عترت اسث. و كروهى كه مخالق اوسث از عترث نيسثء» هر 


كل كه هبه اثراة 1ن .دعام هدد| السبات داكيثه اشن 


صرف نظر از آنجه كفته شد اين شبهه يا 


شبهه هاى همانند آنموقعى كه به اين احاديث بيانكر اوصافاحاديث تسميه را نيز بيفزاييم» به تمامى از بين مى روند. 
أاحاديث تسميه 


از جمله احاديثى كه از اعضاى خانواده ييامبر به نام» ياد كرده. احاديث ذيل است: مسلم در صحيح خود از سعد بن ابى وقاص 
روانث كردة اث كااو كفيك وام و سكاس كدابن آية ثازل شندة سن بكر ايحن كا فررندانمان وفررتندانعافه وتاتمان و 


زنانتان ... را بخوانيم .... ييامبر خداء على» فاطمه» حسن و حسين را طلبيد. يس فرمود: بار خدايا اينان خاندان منند» (8). 


ترمذى در صحيح خود از عمر بن ابى سلمه روايت كرده است كه او كفت: «اين آيه در خانه ام سلمه بر ييامبر (ص) نازل شد: 
«اراده خداوند تعلق كرفته است تا از شماخاندان بيامبر (ص) ناياكى را دور كندء و شما را به طور كامل ياكك دارد.» . يبس 
ييامبر» فاطمه» حسن و حسين را طلبيدء و آنان را با كسا يوشانيد و على را نيز كه يشت سرش بود با عبايى يوشاند» سيس 
فرمود: بار خدايا اينان اهل بيت منند يسء يليدى را از آنان بزداى و آنان را به طور كامل ياكك بدار. ام سلمه كفت: يا رسول 
الله آيا من هم با آنان هستم؟ فرمود: تو بر جايكاه خود هستى و روى به سوى خير و سعادت دارى.» . ترمذى كويد: و در همين 
باب از ام سلمه» معقل بن يسارء ابى الحمراء و انس بن مالكك, روايت شده است (07. 


امام احمد در مسند خود از ام سلمه همسر ييامبر (ص) روايت كرده است كه او كفت: «اين آيه در خانه 


من نازل كرديد: خداوند اراده فرموده است تا از شما خانواده يليدى را دور سازد و شما را به طور كامل ياكك دارد» و در آن 
خانه» فاطمه» على» حسن و حسين بودند» يس ييامبر آنان رابا عبايى كه روى خود داشت بواشانياكه ستسسن كقت : زيان خداايا) 


اينان خاندان منند» يس از آنان يليدى را دور كن و آنان را كاملا ياكك كردان.» (6). 


و مسلم از عايشه همسر ييامبر روايت كرده است كه او كفت: ييامبر خدا بيرون آمد در حالى كه عبايى بافته از موى سياه بر 
دوش او بود» يس حسن آمدء او را داخل عبا كرد» بعد حسين آمدء او را نيز داخل كردء و بعد فاطمه آمدء او را هم به زير عبا 
جاى دادء سيس على آمد و او را هم با عبا يوشاند» آن كاه فرمود: «خداوند اراده فرموده است تا از شما خانواده يليدى را دور 
سازد و شما را كاملا ياكك كرداند» (4). 


در در المنثور سيوطى (در تفسير قرآن) به دو روايت زير برمى خوريم: 


ابو الحمراء (از اصحاب بيامبر) مى كويد: مدت هشت ماه در مدينه مراقب بيامبر بودم هيج كاه براى نماز بيرون نيامد» مكر 
اينكه اول به در خانه على مى آمد. دستش را دو طرف در قرار مى داد ومى كفت: «نماز! نماز! خداوند اراده كرده است فقط 
از شما خانواده يليدى را دور كند و شما را به تمام ياكك دارد) .)3١(‏ 


وازابن عباس است كه كفت: نه ماه ييامبر خدا را مى ديديم كه هر روز موقع نماز در خانه على بن ابى طالب مى آمد و مى 


كفت “دروو وابرصية :كنذا 


بر شما خانواده» خداوند اراده كرده است تا از شما خانواده يليدى را دور سازد و شما را كاملا ياكك دارد) .)١١(‏ 
وانس بن مالكك روايت كرده است كه بيامبر خدا شش ماه به طور مداوم آن جمله را مى ككفت .)1١(‏ 


البته اين احاديث بوضوح دلالت دارد كه هر يكك ازاين جهار تن فردى از افراد خاندان ييامبرند» همجنان كه عضويت هر 
شخص ديكرى رااز كسانى كه در زمان ييامبر در قيد حيات بودند» جه از هاشميان و يا از زنان ييامبرمتتفى مى داند. اين قول 
ييتاميخ(ضن): بان خحدانا انان خاتدان متد ذلكلت روشئ ذازه بابق كه عضويت غاندان امبر ذو دوران :زند كانئ ان 
بزركوار منحصر بر آن جهار تن بوده است. بنابراين» همه افراد ديك رحتى عمويش عباسء جعفر بن ابى طالب و ساير افراد 
حاضر در زمان بيان اين مطلباز دايره عترت مورد نظر خارجند, هر جند كه همككى از خويشان نزديكك او بودند. 


بااين همه. اين انحصار همه بنى هاشم را كه يس از وفات آن حضرت, به دنيا آمده انداز جركه اهل بيت خارج نمى كند. 
آنجه در احاديث نوع اول آمده است دلاات دارد بر اين كه اعضايى از خانواده و عترت اويمس از حيات اودر ضمن جند قرن 
به وجودخواهند آمد. بيامبر در آن احاديث به صراحت كفته است كه قرآن و اهل بيتش از يكديكر جدا نشوند تا در كنار 


حوض كوثر براو باز كردند. 


اما جككونه عضويت افرادى را كه يس از ييامبر به دنيا مى آيند بشناسيمء اين مطلبى است كه به اعضاى همعصر آن حضرت 


مربوط مى شود واين كه كدام يكك از 


اينان را مى توان خلف آن حضرت ناميد و اككر خلف او بود از اعضاى عترت او نيز هست. مردم خود كواه شايستككى و علو 
مقام او در تقوا و درستى و علم و حكمت اويند» و خلف آن حضرت در زمان او همان كسى است كه وى را خليفه خود مى 


نامك. 


صفحه هاى آينده از شاخص ترين فرد اين خانواده سخن بكنُوييم. آن فرد» امام على (ع) يسر عموى بيامبر است كه يبامبر او را 


قدا لأترون عر ابو يرز كداشيكة كرامن ذاقنة اسة: 
بى نوشتها 


١ترمذى‏ در صحيح خود ج 0 ص 778 آورده است. شماره حديث 71/8 استث. 

"ترمذى در صحيح خود ج 0 ص 4 روايت كرده است شماره حديث. 7/1/2 

"امام احمد در جزء ينجم از مسند خود ص ١‏ أورده است. البته از دو طريق صحيح روايت كرده است. 
؟حاكم در صحيح خود امستدركك) ج 7 ص 8 آن حديث را آورده است. 


هدر «فاكهه البستان» آمده اسث: عترتبه كسرعفر زندان و نسل او و همجنين نزديكترين وابستكان اوء از كذشتكان و غير آنها 
مى باشند. 


#ج ١١‏ ص 178. البته ترمذى, حاكم و بيهقى نيز آن را نقل كرده اند. 
لاج ه ص 3١18‏ (شماره حديث 0818. 


مج ع ص 1971 سيد تقى حكيم در كتاب «اصول فقه) مقارن ص ١80188‏ به نقل از كتاب در المنثور سيوطى ج ه ص ١98‏ 


آورده است كه حاكم و بيهقى اين حديث را روايت كرده اند. 
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(الفقه المقارن از حكيم ص 100). 

١١احمد‏ در مسند خود ج ”اص 788 آن را نقل كرده است. 
امير المؤمنين اسوه وحدت صفحه 08 

محمد جواد شرى 


محبت اهل بيت (ع) در قرآن 
محبت اهل بيت (ع) در قرآن 


فهر وززيداق و دوست داشعن ييامبر و خاندانش يكى ازاصول اسلام است كه قرآن وسنت بر آن تأكيد دارند. قرآن كريم در 
اين باره مى فرمايد: «قل إن كان آباؤكم و ابناؤكم و إخوانكم و أزواجكم و عشيرتكم و أموال اقترفتموها و تجاره تخشون 
كسادها و مساكن ترضونها أحب إليكم من الله و رسوله و جهاد فى سبيله فتربصوا حتى يأتى الله بأمره و الله لا يهدى القوم 
الفاسقيم) توب ")ركو اكز نلدزاة وفروتدان ويزادرات وعمسراة وستكاة شما و امواك كدبناست آورذه ادو تجار 
كه از كساد آن بيم داريد و مسكن هاى مورد علاقه شماء در نظرتان از خداوند و ييامبرش و جهاد در راهش محبوبتر است» در 


انتظار اين باشيد كه خداوند عذابش را بر شما نازل كند» و خداوند جمعيت نافرمانبردار را هدايت نمى كند. 


ودر آيه ديكر مى فرمايد: «الذين آمنوا به و عزروه و نصروه و اتبعوا النور الذى أنزل معه أولئكك هم المفلحون' (اعراف//181): 
كسانى كه به او ايمان آورده اند واو را تكريم كرده و كمكك نموده اند واز نورى كه بروى فرود آمده يبروى كرده اند 
رستكاوائتك. 


خدا درايق آيه براي رستكاران جهان وي كن مى شهمارة: 

١ .‏ ايمان به ييامبر: «آمنوا به» . 

. تعزيز و تكريم او: اعزره)‎ ١ ٠ 

.“ايارى كردن او: «نصروه) . 

. * ييروى از نورى (قرآن) كه نازل شدة اسث «و اتبعوا النور الذى أنزل معه» . 


با توجه 


به اينكه يارى كردن ييامبر در ويزكى سوم آمده استء قطعا مراد از «عزروه) در ويزكى دوم همان تكريم و تعظيم ييامبر استء 


ومسلماء تكريم ييامبر مخصوص دوران حيات او نيست, همجنانكه ايمان به وى كه در آيه وارد شده» جنين محدوديتى ندارد. 


درباره محبت به خاندان رسالت كافى است كه قرآن آن را به صورت ياداش رسالت (البته به صورت ياداش نه ياداش واقعى) 
ذكر كرده و مى فرمايد: «قل لا أسألكم عليه اجرا إلا الموده فى القربى» (شورى/77): 


بككُو من براى اداى رسالت خدا از شما ياداشى نمى طلبم» جز محبت ورزيدن به بستككان ونزديكانم. 


محبت و تكريم نسبت به ييامبر اكرم (ص) نه تنها در قرآن آمده. بلكه در احاديث اسلامى نيز بر آن تأكيد شده استء كه دو 


نمونه آن را يادآور مى شويم: 


١ .‏ رسول اكرم فرمود: «لا يؤمن أحدكم حتى أكون أحب إليه من ولده و الناس اجمعين» . )١(‏ هركز يكك نفر از شما مؤمن 


واقعى نخواهد بودء مكر اينكه من براى او از فرزندانش و همه مردم محبوب تر باشم. 


مزه ايمان را جشيده است: . كن كةجبزق راق او اذ هذا و.وسؤلكن كرا 2 تاشل .© [و كين كداسوصه شدن قو 


آتش براى او محبوبتر از خروج از دين باشد.. 


“" آن كس كه براى خداء دوست يا داشمن بدارد. 
محبت خاندان يبامبر (ص): نيز در احاديث اسلامى مورد تأكيد واقع شده است كه برخى را يادآور مى شويم: 


١‏ بيامبر كرامى (ص) فرمود: الا يؤمن عبد حتى أكون أحب إليه من نفسه و تكون عترتى أحب إليه من عترته» و يكون أهلى 
أحت إلية من أهله) (9): موقن نه ثمار نم روة:بنده ا مكر ابتكة مرا يقي اخود دوست نداردوو فر تداق مرا بيكن ال 


فرزندانش» و خاندان مرا فزون از خاندان خود» دوست بدارد. 


. ؟ در حديث ديككر درباره عترت خود مى فرمايد: «من أحبهم أحبه الله و من أبغضهم أبغضه الله) (©): هر كس آنها را دوست 


بدارد» خدا را دوست داشته و هركس آنها را دشمن بدارد» خدا را دشمن داشته است. 

تا اين جا با دلايل اين اصل (مهر ورزيدن به ييامبر و عترتش) آشنا شديم» اكنون سؤال مى شود: 
١ .‏ سودى كه امت از مهر ورزيدن به ييامبر و عترت او مى برد جيست؟! 

١ .‏ شيوه مهر ورزى و تكريم نسبت به يبامبر و خاندان او جيست؟! 


درباره مطلب نخست يادآور مى شويم: محبت به انسان با كمال و با فضيلت» خود نردبان صعود به سوى كمال استء هركاه 
انسانى فردى رااز صميم دل دوست بدارد» كوشش مى كند خود را با او همككون سازد و آنجه كه مايه خرسندى او است 
انجام داده» و آنجه او را آزار مى دهد تركك نمايد. 


ناكفته ييداست وجود جنين روحيه اى در انسان مايه تحول بوده و سبب مى شود كه يبوسته راه اطاعت را در ييش كيرد واز 
كناه بيرهيزد. كسانى كه در زبان اظهار 


علاقه كرده ولى عملا با محبوب خود مخالفت مى ورزندء فاقد محبت واقعى مى باشند» در دوبيتى كه به امام صادق (ع) نسبت 
داده شده است به اين نكته اشاره شده آنجا كه مى فرمايد: 


اكر در ادعاى خود راستككو بودى او را اطاعت مى كردىء حقا كه مريد ييوسته مطيع محبوب خود مى باشد؛ . 


اكنون كه برخى از ثمرات مهرورزى به ييامبر و خاندان او روشن شادء بايد به شيوه ابراز آن بيردازيم: مسلما مقصود حب 


درونى بدون هيج كونه بازتاب عملى نيستء بلكه مقصود مهرى است كه در كفتار و رفتار انسان بازتات متاشبى داشته باشك. 


شكى نيست كه يكى از بازتابهاى محبت به ييامبر (ص) و خاندان او ييروى عملى از آنان استء جنانكه اشاره شد» ولى سخن 
در ديكر بازتاب هاى اين حالت درونى استء و اجمال آن اين است كه هر كفتار يا رفتارى كه در نظر مردم نشانه محبت و 
وسيله كرامى داشت افراد به شمار مى رود» مشمول اين قاعده مى باشد. مشروط بر اينكه؛ با عمل مشروع او را تكريم كندء نه 


باعل سراف. 


نتايراين» كرامى داشت ييامبر اكرم (ص) و خاندان او در هر زمان خصوصا در سالروز ولادت يا وفات يككى از شيوه هاى ابراز 
محبت و كرامى داشت مقام و منزلت آنان است و آزين بندى در روزهاى ولادت وروشن كردن جراغ و برافراشتن يرجم و 


تشكيل مجلس براى ذكر فضايل و مناقب بيامبر اكرم (ص) يا خاندان 


او» نشانه محبت به آنان و وسيله ابراز آن به شمار مى رود و به اين خاطر تجليل بيامبر در ايام ولادت يكك سنت مستمره در 


ميان مسلمانان بوده اس 


ديار بكرى در كتاب «تاريخ الخميس» مى نويسد: مسلمانان بيوسته ماه ولادت ييامبر را كرامى داشته و جشن مى كيرند و 


اطعام مى كنند و به فقرا صدقه مى دهند اظهار شادمانى مى نمايند و س ركذشت ولادت او را بيان مى كنند» جه بسا كراماتى 


براى آنان ظاهر مى شود. عين اين سخن را عالم ديكرى به نام ابن حجر قسطلانى در كتاب خود آورده است. (8) 
بى نوشتها 


١و؟‏ كنز العمال: ج ١‏ ح ١٠و‏ 7/و جامع الأصول: ج ١‏ ص. 77/1 


“او مناقب الامام اميرالمؤمنين نككارش حافظ محمد بن سليمان كوفى؛ ج ؟, ح 614, و. ١٠/و‏ بحار الأنوار ج ١1/‏ ص 17. علل 
الشرايع باب 117 ح. " 


ه سفينه البحار: ١99 ./١‏ 

* المواهب اللدنيه» ج "١‏ ص 237 تاريخ الخميسء ج 2١‏ ص. 777 
سقو عقابد أقامية ون 66 

جعفر سبحانى 

غلو 


بيزارى از غاليان 

«غلوا در لغت به معنى تجاوز از حد استء قرآن در خطاب به اهل كتاب مى فرمايد: «يا أهل الكتاب لا تغلوا فى دينكم و لا 
تقولوا على الله إلا الحق» (نساء/١372١):‏ اى اهل كتاب (مقصود مسيحيان است) در دين خود از حد تجاوز نكنيد و درباره خدا 
جز سخن حق نككوييد» . آنان را ازاين جهت از غلو نهى مى كند كه در حق حضرت مسيح از مرز حق تجاوز كرده و او را خدا 


يافرزثك خذ| دانسده اثد. 


يس از در كذشت ييامبر كرامى (ص) كروههايى درباره آن حضرت و يبشوايان معصوم, از مرز حق تجاوز كرده و مقاماتى را 
براى آنان قائل شدند كه از آن خداست. ازاين جهت آنان «غالى» يا «غاليان» ناميده شدند كه از مرز حق تجاوز كردند. 


شيخ مفيد مى كويد: غاليان كروههايى هستند كه به اسلام تظاهر نموده ولى براى امير مؤمنان و يبشوايان از فرزندان او 


الوهيت و نبوت ثابت نموده اند» و آنان را با صفاتى معرفى كرده اند كه از مرز حقيقت فراتر است. )١(‏ 


علامه مجلسى مى كويد: «غلوا درباره ييامبر و ييشوايان اين است كه آنها را خدا بناميم يا در عبادت و يرستش شريكك خدا 


بينكاريم» و يا آفرينش و روزى را 


از آن آنها بدانيم» ويا معتقد شويم خدا در آنها حلول كرده است و يا بككوييم آنان بدون الهام از جانب خدا از غيب آكاهند 
ويا امامان را ييامبر بينديشيم» يا تصور كنيم كه شناخت و معرفت آنانء ما را از هر نوع عبادت خدا بى نياز مى سازد و تكاليف 


را از ما بر مى دارد) . (؟) 


امير مؤمنان و فرزندان ياكك او (ع) ييوسته از غاليان دورى جسته وبر آنها لعنت فرستاده اند ما در اين جا به نقل يكك حديث 
بسنده مى كنيم» امام صادق (ع) به ييروانش جنين دستور مى دهد: «إحذروا على شبابكم الغلاه لايفسدوهم فإن الغلاه شر خلق 
الله يصغرون عظمه الله و يدعون الربويه لعباد الله» ("): بر جوانان خود ازغاليان بترسيد, مبادا باورهاى دينى آنها را فاسد سازند» 


عقا كمغالياق بدترية عردمتده كوشش فى كد ال عظليت دا يكاعقد و براى د كان دا وبوبيت:و كرد كاري كابت كنيد : 


اينكه بايد از غلو برهيز نمود ولى نبايد هر نوع عقيده و انديشه درباره ييامبران و اولياء الهى را غلو انديشيد. و بايد» مانند همه 


جاء حزم و احتياط رااز دست نداد؛ و با سنجش درستء عقايد را سنجيد. 
بى نوشتها 

٠١9 تصحيح الإعتقاد ص.‎ ١ 

ضار الأنرارة قال ععوم 

#مدرك قبا وميم 

دون حتايف امامنه هن 30 

جعفر سبحانى 

قرآن وحديث 


حديث» از نظر شيعه 


حديث» از نظر شيعه 
شيعه اماميه» در عقايد و احكام, به احاديثى كه به وسيله افراد ثقه و مورد اعتماد از رسول كرامى نقل شود عمل مى كندء خواه 
اين روايات د ركتب حديث شيعه باشد» ويا در كتب حديث اهل سنت. ازينروى در كتب فقهى شيعه كاه به رواياتى نيز كه از 


طريق راويان اهل سنت نقل شده استناد شده است (در تقسيم بندى حديث به اقسام جهاركانه در علم درايه شيعه به اين كونه 


احاديث «موثق » مى كويند) و بنابر اين آنجه كه برخى از غرض ورزان به شيعه نسبت مى دهند كاملا بى اساس است. 


يايه فقه شيعه را كتاب» سنت» عقل واجماع تشكيل مى دهدء و سنت عبارت است از قول و فعل يا تقرير معصومين كه در راس 
آنان ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم قرار دارد. بنابر اين» هركاه حديثى از طريق يكك راوى موثق از ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم نقل شود و مشتمل بر قول و فعل يا تقرير آن حضرت باشدء از نظر شيعه معتبر است. مندرجات كتب 
فقه شيعه كواه روشن اين مدعا بوده و به اعتبارىء بايد كفت كه در اين قسمت ميان كتب حديثى شيعه و اهل سنت فرقى 


نيست؛ كلامى اكر هست در تشخيص ثقه و درجه اعتبار راوى است. 


احاديث و رواياتى كه با سند صحيح از ييشوايان معصوم شيعه نقل مى شود حجت شرعى است؛ بايد به مضمون آنها عمل كرد 


و بروفق آنها فتوا داد. ائمه اهل بيت عليهم السلام مجتهد و مفتى - به معنى رايج و 


اصطلاحى لفظ - نبوده و آنجه كه نقل مى كنند حقايقى است كه از طرق مختلف زير به آنها دست يافته اند: 
اق :>انقل از رسؤل هذا 


ييشوايان معصومعليهم السلام احاديث را (بدون واسطه. يا از طريق يدران بزركوارشان) از رسول خدا اخذ كرده و براى 
ديكران نقل مى كنند. اين نوع روايات» كه هر امامى آن را از امام بيشين ... تا برسد به رسول خدا نقل كرده است در احاديث 
شيعه اماميه فراوان استء و اكر اين كونه احاديث اهل بيت عليهم السلام كه سندا متصل و منتهى به رسول خدا صلى الله عليه و 
آله و سلم مى باشد يكجا جمع شود مسند بزركى را تشكيل مى دهد كه خود مى تواند كنجينه عظيمى براى محدثان و فقيهان 
مسلمان باشد. زيرا رواياتى با جنين سند استوار» در جهان حديث نظير ندارد. به يكك نمونه ازاين نوع احاديث» كه كفته مى 
شود نسخه اى از آنء به عنوان حديث سلسله الذهبء از باب تبرك و تيمن» در خزانه سلسله ادب دوست و فرهنكك يرور 


«سامانيان » نككهدارى مى شده استء اشاره مى كنيم: 


شيخ بزركوار صدوق در كتاب توحيد به واسطه دونفر از ابو الصلت هروى نقل مى كند كه مى كويد: من با على بن موسى 
الرضا عليمها السلام همراه بودم كه از نيشابور عبور مى كرد. در اين هنكام جمعى از محدثان نيشابور مانند محمد بن رافع» 
احمد بن حربء يحيى بن يحيى» اسحاق بن راهويه و جمعى از دوستداران علم» زمام مركب ايشان را كرفته و كفتند: تو را به 
حق يدران ياكك و مطهرت سوكند مى دهيم كه براى ما حديثى نقل كنى كه از يدرت شنيده اى. حضرت در اين حال سر خود 


رااز كجاوه بيرون 


آورد وجنين كفت: 


«حدثنى ابى العبد الصالح موسى بن جعفرعليمها السلام قال حدثنى ابى الصادق جعفر بن محمدعليمها السلام قال حدثنى ابى 
ابو جعفر محمد بن على باقر علم الانبياء عليمها السلام قال حدثنى ابى على بن الحسين سيد العابدين عليمها السلام قال حدثنى 
ابى سيد شباب اهل الجنه الحسين عليمها السلام قال حدثنى ابى على بن ابى طالب عليمها السلام سمعت النبى صلى الله عليه و 
آله وسلم يقول سمعت جبرئيل يقول سمعت الله جل جلاله يقول: لا اله الا الله حصنى فمن دخل حصنى امن من عذابى » . 
سيسن زمائى كه به راه افتاد» فرياد برآورد كه: بشروطها و انا من شروطها. )١(‏ 


ب - نقل از كتاب على عليه السلام 


امير مؤمنان عليه السلام در تمام دوران بعثت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم با ايشان همراه بود» و بدين جهت توفيق 
يافت كه احاديث بسيارى از رسول خدا را در كتابى كرد آورد (در حقيقتء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم املا مى كرد 
وعلى عليه السلام مى نوشت). خصوصيات اين كتاب» كه يس از شهادت امام در خانواده او باقى ماند» در احاديث ائمه اهل 
بيت بيان شده است. امام صادق عليه السلام مى فرمايد: طول اين كتاب هفتاد ذراع بوده» وبه املاى رسول خدا و خط على بن 


ابى طالب نككارش يافته است و آنجه كه مردم به آن نيازمندند در آن بيان شده است. (؟) 


كفتنى است كه اين كتاب بيوسته در خاندان على عليه السلام دست به دست مى كشت و امام باقر و امام صادق عليمها السلام 


كرارا از آن حديث نقل كرده و خود كتاب را نيز 


به ياران خويش ارائه مى فرمودند و هم اكنون نيز بخشى از احاديث آن كتاب در مجامع حديثى شيعه بالاخص در «وسائل 
الشيعه » در ابواب مختلف موجود است. 


ج - الهامات الهى 


علوم ائمه اهل بيت عليهم السلام سرجشمه ديكرى دارد كه مى توان از آن با عنوان «الهام » ياد كرد. الهام به بيامبران اختصاص 
نداشته و در طول تاريخ كروهى از شخصيتهاى والاى الهى از آن بهره مند بوده اند. تاريخ» اشخاص متعددى سراغ مى دهد 
كه با اينكه ييامبر نبودند» اسرارى از جهان غيب بر آنها الهام مى شد و قرآن به برخى از آنها اشاره دارد. جنانكه درباره 
مصاحب موسى (خضر) كه جند صباحى او را آموزش داد» جنين مى فرمايد: <آتيناه رحمه من عندنا وعلمناه من لدنا علما» 


(كهف/68): او مورد رحمت خاص ما قرار داشته و از خزانه علم خويش به وى دانشى ويزه عطا كرده بوديم. 
نيز درباره يكى از كار كزاران سليمان (آصف بن برخيا) يادآور مى شود: «قال الذى عنده علم من الكتاب» (نمل :)©٠‏ آن 
كس كه دانشى از كتاب نزد او بود جنين كفت 5 


اين افراد علم خود رااز طريق عادى نياموخته بلكه به تعبير قرآن داراى «علم لدنى » بوده اند: «علمناه من لدنا علما». 


بنابر اين نبى نبودن» مانع از آن نيست كه برخى از انسانهاى والا طرف الهام الهى قرار كيرند. در احاديث اسلامى كه فريقين 
تقل كرده اتن ابن كونه افراة را تمحلات )من كويد بعتن كساتى كه يداوق. ابتكه يبان باشند فرشكان :ا آنها سكن فى 


بخارى در صحيح خود از ييامبر نقل مى كند كه فرمود: «لقد كان فيمن كان قبلكم من بنى اسرائيل يكلمون من غير ان يكونوا 
انبياء ...» (7): قبل از شما در بنى 


أشراقيل كنات بودند كه (فرشتكان) نا آنها شكن مى كفتتدء :نون اينكه واعير باشل 


براين اساسء ائمه اهل بيت عليهم السلام نيز كه مرجع امت در تبيين معارف الهى و احكام دينى مى باشند» برخى از سؤالات 


غيبى ياسخ مى دادندك. (ع) 


احاديث رسول كرامى صلى الله عليه و آله و سلم مانند قرآن از اعتبار خاصى برخوردار است و سنت ييامبر» همجون كتاب 
خداء از مداركك عقيدتى و فقهى مسلمانان به شمار مى آيد. يس از رحلت رسول اكرمصلى الله عليه و آله و سلم» كروهى از 
مسلمانان زير فشار دستكاههاى حكومتى وقتء از نوشتن احاديث نبوى سرباز زدند ولى خوشبختانه بيروان ائمه اهل بيت عليهم 
السلام آنى از نككارش حديث غفلت نكرده ويس از رحلت آن حضرت به ضبط حديث يرداختند. در اصل بيشين يادآور 
شديم كه بخشى از احاديث ائمه اهل بيت عليهم السلام از خود ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كرفته شده است. 


در طول تاريخ تربيت يافتكان مكتب اهل بيت عليهم السلام مجموعه هاى حديثى بزركى نوشته اند كه در كتب رجال از آنها 
ياد شده است. بويزه در قرن جهارم و ينجم هجرىء با استفاده از كتبى كه در زمان خود ائمه عليهم السلام و توسط شاكردان 
آنان تاليف شده بود» كتابهاى حديثى جامعى تدوين يافت كه هم اكنون محور عقايد واحكام شيعه به شمار مى رود و ما ذيلا 


به اسامى اين كتب و مؤلفان آنها اشاره مى كنيم: 


.١‏ كافى» نكارش محمد بن يعقوب كلينى (متوفاى 8؟) 


دو هقث كل 

". من لا يحضره الفقيه» نكارش محمد بن على بن بابويه معروف به شيخ صدوق ١8(‏ - 781) در جهار جلد. 
“. تهذيب» نككارش محمد بن حسن طوسى معروف به شيخ طوسى (788” - )92٠‏ در ده جلد. 

؟استيضارة تكارش مؤلف ييشة در جهار جلده 


اينها دومين سرى از جوامع حديثى است كه شيعه در طول تاريخ ير تكايوى خويشء تا قرن جهارم و ينجم تنظيم كرده استء و 
جنانكه اشاره شد در عصر خود ائمه يعنى قرن دوم و سوم, جوامعى به نام جوامع اوليه به ضميمه «اصول جهارصد كانه » تاليف 
يافته بود كه مندرجات همانها به جوامع دوم منتقل كشته است. 


از آنجا كه علم حديث بيوسته مورد توجه شيعه قرار دارد» در قرن يازدهم و دوازدهم نيز جوامع ديكرى تنظيم وتاليف شده 
است كه بحار الانوار (تاليف محمد باقر مجلسى)» وسائل الشيعه (محمد حسن حر عاملى) و وافى (محمدمحسن فيض كاشانى) 


در ميان آنها شهرتى بسزا دارند. 


بديهى است كه شيعه به هر حديثى عمل نمى كندء و در حوزه عقايد اخبار آحاد ويا مخالف قرآن و سنت قطعى حجت 
نيست. همجنين وجود روايت در كتب حديثء لزوما دليل بر اعتقاد مؤلف آن نمى باشد؛ بلكه احاديث از نظر اين علماى شيعه 


به انواع مختلف صحيحء» حسنء موثق و ضعيف تقسيم مى شود كه هريكك احكام و اعتبار خاص خود را دارد و تفصيل آن در 


علم درايه بيان شده است. 

بى نوشتها 

.37 7 03١ احاديث‎ 2١ توحيد شيخ صدوق باب‎ .١ 
ا جار الأتوران 99 را‎ 

". صحيح بخارى: ١194/37‏ 


ع. درباره محدث و حدود آن به كتاب 


ارشاد السارى فى شرح صحيح البخارى: 8 / 14 و غيره مراجعه شود. 
منشور عقايد اماميه صفحه 709 


اسياة سعقر سبحا 


حديث وسير تاريخى آن 


حديث و سير تاريخى آن 
نسم الله الرمضين الرحيم 


در همه مذاهب اسلامى» حديث دومين مرجع قانون كذارى اسلام يس از قرآن كريم به شمار مى رود ودر تقسيم بددى 


حديث به صورتهاى كوناكون اتفاق نظر وجود دارد كه از آنجمله انواع جهاركانه آن را مى توان نام برد: 


الف: حديث صحيح ب: حديث موثق ج: حديث حسن د: حديث ضعيف بيامبر اكرم - درود خدا براو و بر خاندانش - در 


دوران رسالت خويش بارها مى فرمود: 
«هر كس عمدا بر من دروغ بندد» جاى وى يراز اتش كردد 0( . 


دانشمندان مسلمان براى مشخص كردن انواع احاديث مذكور به دانش جرح و تعديل اهتمام ورزيدند و كتاب هاى سيارى در 
اين زمينه تاليف كردند كه مهمترين آنها نزد شيعه كتاب «الرعايه فى علم الدرايه » تاليف زين الدين شهيد - در كذشته به سال 
06* ه. قى - است و نزد اهل تسنن كتاب «تدريب الراوى ) تاليف جلال الدين سيوطى - در كذشته به سال ١9..ق‏ -مى 


باشد. 


تابر امن اكر در روايت حديت سلسله روات ذكر نشو موازين خوه به خود ان يبن فى زوند كة .دن ابح صووت هر كس هن 
تواند حديث را به هر كسى كه بخواهد» نسبت دهدء و تنها در حالاتى خاص عدم ذكر سلسله روات حديث امكان يذير است» 


مانند: احاديث متواتر يا احاديثى كه با نص صريح قرآن مغايرت دارد ويا حكمى كه به ضرورت ثابت شده است. 


صحت روايات را تضمين كند و روايات را به دور از هر كونه تحريف و تعبير و تفسير غلط ثبت نمايد. 


جاى بسى تاسف است كه مؤلفان جديد بدين نكته مهم توجهى مبذول نداشته و علاوه بر احاديث اصلى صحيح» روايات 
تحريف شده را نيز در كتابهاى خود آورده اند و بدون رعايت اصول جرح و تعديل به نقل روايات نادرست و غلط از كتابهاى 


حديث و تاريخ كه خزائن احاديث مختلف اعم از صحيح و نا صحيح به شمار مى روندء يرداخته. 


علم درايت يا «مصطلح الحديث » عهده دار بيان اقسام مختلف حديث است و هر كسى كه بخواهد مطلبى رابه يكى از مذاهب 
نسبت دهدء بايد رجال اسناد و سلسله روات را مورد بررسى قرار داده نهايت دقت و اهتمام را در نقل روايات به كار كيرد. 


اخيرا نوعى انديشه در مورد حديث يديد آمده است كه محققان را به حذف روايات ضعيف از كتابهاى حديث و اهتمام به 


تشسيقية احادوة :ل امن وان 


من اين طرز فكر را جنين مى بينم كه بيمارى را به - عوض بهبود بخشيدنء به نابودى فرا خوانند» جه همانكونه كه دريافته ام» 
حديث را اصولى است كه بايد بر مبناى آن اصول مورد سنجش قرار كيرد» بدين معنى كه احاديث معروف و صحيح ضبط 
كردند و احاديث مشكوك مورد نقد و بررسى قرار كيرند. بنابراين حذف حديث بدون مطالعه و تحقيق از يكسو خيانت به 
بيامبر اكرم - درود خدا براو و بر خاندانش - است, جنانجه حديث صحيح باشدء و از سوى ديكر خيانت به مؤلفان مجموعه 


هاى حديث استء اككر حديث ظاهرا صحيح نباشد» زيرا بسيارند احاديثى كه از نظر ما صحيح نيستند» 


ولى در واقع و يا از نظر مؤلفان كتابهاى حديث» صحيح هستند. 


يكى از موارد تاس بار اين اسث كه ييروان مذاهب مختلف اسلامى به بحث و تحقيق يبرامون مآخذ احاديث نبوى از ديد كاه 
ديكر مذاهب نيرداخته اند و همين سهل انككارى در زمانى كه همكان به وحدت و دوستى سخت نيازمندند» موجب تفرقه و 


جدايى شكة: ست 


اكر جه ناآ كاهى و عدم شناخت از حقايق در كذشته به جدايى و تفرقه انجاميده استء ليكن امروزه با وجود مصادر و مراجع 
فراوان و أكاهن مسشكران اذ فبرووت آشتاي و:«دونض وبرادرى ميان ييزوان مذاهب مختلت اسلاسء ديك كسن الدى تواتك 
به حمايت از جنان انديشه بليدى برخيزد و لازم است كه دانشمندان هر يكك از مذاهب اسلامى به بحث و تحقيق بيرامون ديكر 
مذاهب به روش موضوعى و علمى يردازند واز هركونه تعصب و ييروى كور كورانه اى كه متاسفانه امت اسلام مدتى مديد با 


آنها دست به كريبان بوده استء به - دور باشند. 
؟ - سير تاريخى حديث 
هسته اصلى حديث 


صحيفه امام على - درود بروى - از صدر اسلام تا كنون در ميان اهل تسنن و اهل تشيع از آن جنان شهرتى برخوردار بوده 
است كه بخارى در كتاب «الجامع الصحيح (0») به نقل حديث از آن يرداخته سخا 5ب محدثان نيز احاديث بسيارى از آن 


رادر تاليفات خود آورده اند. 


١.ق‏ - كفته است: 


«صحابه و تابعين در نوشتن حديث با هم اختلاف نظر داشته اند» كروهى اين عمل را نايسند 


دانسته و كروهى جايز شمرده اند كه از كروه دوم كسانى جون على و فرزندش حسن - درود بر آنان - براين مهم جامه عمل 
يوشانيده اند (7)) . 


يس از صحيفه على - درود بروى - كتابهاى و رسالا-تى از امامان شيعه - درود بر آنان - صورت تاليف يذيرفته اند كه از 


.- «الصحيفه السجاديه » و «رساله الحقوق » به ملاء امام سجاد. على بن الحسين - درود بروى‎ - ١ 


؟ -«تفسير القرآن ) از امام محمد باقر - درود بر وى - . - «رساله الى الشيعه » و «التوحيد» از امام جعفر صادق - درود بر وى 
- ونيز خطبه ها و نامه ها و سخنان حكيمانه آن بزركواران. 


همجنين بزركان شيعه در اين امر مهم شركت داشته و دست به تاليف كتابهايى زده اند كه عبارت است از: 


- قى - كه از ياران ييامبر اكرم‎ .٠ كتاب «السنن و الاحكام و القضايا» تاليف ابو رافع قبطى مصرى - در كذشته به سال‎ - ١ 


دروو دا براووير عانداتش حاروة: 

.- كتاب «منسكك فى الحج » تاليف جابر بن عبد الله انصارى - در كذشته به سال 18ه. ق‎ - ١ 
.)6( كتاب «السقيفه » تاليف سليم بن قيس هلالى - عامرى و نيز كتابها و رسالات ديكر‎ - " 
اصول جهار صدكافه‎ 


در قرن دوم هجرى كه فشار سياسى حاكم بر شيعيان به هنكام انتقال حكومت از امويان به عباسيان به كلى از بين رفته بود. 


بسيارى از راويان به جمع و تدوين احاديثى كه خود آنها را از امامان شيعه - درود بر آنان - به 


ويزه از امام صادق - درود بر وى - روايت كرده بودند» يرداختند. 


در اين دوره جهار صد رساله كه به «اصول جهار صد كانه » معروف بودء تدوين يافت كهاين امر خود. سر - آغازى در 


كتفوش تدووة ليت ترد شيعة امار من رقت رقا 
مجموعه هاى حديث 


يس از اين اصول جهار صد كانه كتابهايى مرسوم به «جوامع الحديث » تاليف كرديد كه مؤلفان آنها اصول فوق الذكر را 
مبناى كار خود قرار دادند و به تهذيب و تنقيح آنها يرداختند و سيس مجموعه هايى از احاديث ترتيب دادند كه معروفترين 
آنها غيارك اسك اذ: 


١‏ كتاب /اللجانغ و قالياك ابو لصيس بزانظى: 

؟ - كتاب «الجامع ) تاليف ابو طاهر وراق حضرمىء» محمد بن ابى تسنيم. 

" - كتاب «الجامع ) تاليف محمد بن احمد بن يحيى اشعرى. 

؟ - كتاب «الجامع » تاليف ابو جعفر محمد بن حسن بن احمد بن وليد - در كذشته به سال 8#" ه. قى (8) - . 
تاليف جنين مجموعه هاى حديث تا اواخر قرن جهارم هجرى نزد شيعيان معمول بوده است. 


كتابهاى جهار كانه 


آنكاه سه تن از دانشمتدان شيعه كتابهابى در علم حديث تاليف كردند كه به «كتابهاى جهار كانه ) معروف شد. آنان در اين 
تاليفات؛ اصول جهارصد كانه و مجموعه هاى حديث رااساس كار خويش قرار داده به تنظيم و تدوين احاديث به وجهى 
يسنديده همت كماردند كه همين كتابهاى جهار كانه از آن روز كار تا به امروز مورد توجه خاص بوده و در حوزه هاى علميه 
شيعه تدريس مى شده است. يس از مؤلفان كتابهاى جهاركانه دانشمندانى آمدند و به شرح و تعليق آن كتاب ها يرداختند كه 


ما در جاى خود بدانها اشاره خواهيم كرد. 
ديكر مجموعه ها 


يس از تاليف كتابهاى جهاركانه» مجموعه هاى ديكرى از احاديث نيز صورت تدوين يذيرفت كه حكم دائره المعارف را 
دارند و متضمن معارف شيعى در باب روايات منقول از امامان - درود بر آنان - هستند و همككى از كتابهاى جهار كانه و ديكر 
كتب مربوط به علم حديث اقتباس و كردآورى شده اند. 


به همين منظور كروهى از بزركان شيعه؛ هر يكك با اسلوب و روش خاص خودء در اين زمينه ست به كار تدوين و تاليف 


شدند و مجموعه هايى از احاديث ترتيب دادند كه مشهورترين آنها عبارتند از: - كتاب «تفصيل وسائل الشيعه الى تحصيل 


احكام الشريعه » تاليف شيخ محمد بن حسنء معروف به «حر عاملى » كه به سال ٠٠١*‏ هجرى قمرى در كذشته است (/0. 


١‏ - كتاب «الوافى » تاليف شيخ محمد محسن, معروف به فيض كاشانى - در كذشته به سال 0١‏ ..ق (8) - كه يس از وى 
كتاب «النوادر» به عنوان مستدر كى بر آن تاليف شد. 


٠"‏ - كتاب «بحار الانوار» تاليف شيخ الاسلام محمدباقر مجلسى كه به سال ١١١1ه.‏ ق در كذشته 


است (4). 


مجموعه هاى ديكرى از اين قبيل نيز وجود دارند كه تا كنون به صورت خطى باقى مانده و هنوز به جاب نرسيده اند كه از 
آنجمله مى توان كتابهاى زير را نام برد: 


.)3١( كتاب «عوالم العلوم » تاليف شيخ عبد الله بن - نورالدين بحرانى كه در بيست و ينج مجلد جاب شده است‎ - ١ 
كتاب «جامع الاحكام » تاليف سيد عبد الله شبر كه در بيست و ينج مجلد به جاب رسيده است.‎ - ١ 
.)١١( كتاب «جوامع الاحكام » تاليف سيد محمد بن - شرف الدين جزائرى‎ - ٠" 


دانشمندان شيعه از آغاز تا امروز براى كشايش باب اجتهاد در مذهب شيعه اثنى عشرى همواره به بحث و تحقيق بيرامون 
حديث از نظر نقلى و عقلى يرداخته و به ذكر اسناد و ادله اهتمام ورزيده اند. 


به همين سبب ميان مجتهدان در صدور فتاوى از جهت مفاد و معنى روايات يا صحت اسناد آنها به راويان حديث اختلاف نظر 


وجود دارد. 
بى نوشتها 


١‏ - به كتاب ( ). جح ال 49», جاب محمد در قاهره و كتاب «وسائا| الشبعه )» جح ىن ص 0/2 كه به 
به كتاب «صحيح ج ىل ص جاب صبيح در قاهره و كتاب «و يعه )» ج ال ص ِ 
سال .. ق در تهران به جاب رسيده است» رجوع كنيد. 


؟ - به مجلد اول اين كتابء باب كتابه العلم كه به سال 11 ه. ق در قاهره به جاب رسيده است, رجوع كنيد. 
" - به كتاب «تدريب الراوى )» ج ١‏ ص 24. جاب قاهره به سال 177 ه. ق رجوع كنيد. 


؟ - به كتاب «تاسيس الشيعه » - تاليف سيد صدرء ص 774 و كتاب «اعيان الشيعه » - تاليف سيد محسن امين» ج 3 


ف - دراين باره به بحث مفصل ما در كتاب «دائره المعارف الشيعه ؛» ج هه ص ”و در بخشهاى ديكر همين كتاب كه به سال 


97 ه. ق در بيروت به جاب رسيده است, رجوع كنيد. 
© - به كتاب «الذريعه الى تصانيف الشيعه اج ص 79 رجوع كنيد. 


- كتاب «وسائل الشيعه » در سه مجلد بزركك جندين بار با جاب سنككى انتشار يافت و نيز در فاصله سالهاى 1/2 تا 1788 ه. 
ق در بيست مجلد در تهران به زيور طبع آراسته شد و جاب ديكرى از آن در سال 0١‏ .ه. ق در بيروت صورت يذيرفت. 
شيخ ميرزا محمد حسين نورى - در كذشته به سال ١177ه.‏ ق - بسيارى از احاديث اين كتاب را تصحيح و اصلاح كرد و 
مستدركى در سه مجلد بزركك به نام «مستدرك الوسائل » ترتيب داد كه يس از وى به سال 5١‏ ..ق در تهران به جاب 
رسيد و همين كتاب «مستدركك الوسائل » به همراه كتاب «وسائل الشيعه » با نام «وسائل - الشيعه و مستدركاتها) به ترتيبى نيكو 
در قاهره جاب شد كه ينج جلد آن در سال //ا1 ه. ق 1988 م به اهتمام آقاى سيد مرتضى رضوى. سريرست مؤسسه 
انتشاراتى «النجاح » در قاهره جاب و منتشر كشت. 


8 - كتاب «الوافى » در سه مجلد بزركك جندين بار با جاب سنككى در تهران به زيور طبع آراسته شد و بعدا كتابخانه اسلاميه در 


تهران نيز به جاب افست آن همت كمارد. 


4 - كتاب «بحار الانوار» يكبار در بيست و ينج مجلد با جاب سنكى منتشر 


شده و بار ديكر نيز در فاصله سالهاى 11/2 نا 187 ه. قى در 1١١‏ جلد با جاب حروفى در تهران انتشار يافته است. 
٠‏ به كتاب «تاسيس الشيعه )»ء ص رجوع كنيد. 

١‏ - به كتاب «الذريعه )» ج ص ”10 رجوع كنيد. 

ماخذ حديث از ديد كاه شيعه صفحه ه 

علامه محمد حسين جلالى 


شيعه و وحدت اسلامى 
اخوت اسلامى 


شيعه اماميه» اختلاف در فروع را مانع از اخوت اسلامى ووحدت صفوف مسلمين در برابر استعمار نمى داند و همجنين معتقد 
است كه با بركزارى مناظرات و مذاكرات علمى در محيط آرام» مى توان به بسيارى از مشكلات و اختلافات فكرى و فقهى 
(كه احيانا مانع اتحاد و همبستكّى سياسى مسلمين جلوه مى كند) خاتمه بخشيد. اصولا اختلاف در سلايق و افكار» غريزى بشر 
بوده و بستن باب نقاش و مذاكره علمى بر روى انديشمندان. مايه مركك علم و دانشء و ميرايى تفكر و انديشه است. از اين 
روى بزركان ما در تمام اعصار كوشيده اند كه با طرح مباحث علمى و عقيدتى به روشن ساختن حقايق بيردازند و عملا نيزاز 
هر نوع اتحاد و همدلى مسلمين بر ضد دشمنان قسم خورده اسلام همواره استقبال كرده اند. 


و شعار همه متفكران و مصلحان شيعه اين است كه: 
ابنى الإسلام على دعامتين: 

كلمه التوحيد» و توحيد الكلمه) . 

اسلام بر دو يايه استوار كرديده است: 

أ يكنا كرا ور يكنا برس 

؟ا اتحاد و هميستي: 

منشور عقايد اماميه ص 7/2 


جعفر سبحانى 


تعريف علم فقه 


علم فقه از وسيعترين و كسترده ترين علوم اسلامى است. تاريخش از همه علوم ديكر اسلامى قديمى تر است. در همه زمانها 
در سطح بسيار كسترده اى تحصيل و تدريس مى شده است. فقهاء زيادى در اسلام يديد آمده اند كه غير قابل احصائند. 
برخى از اين فقهاء از نوابغ دنيا به شمار مى روند. كتب فوق العاده زيادى در فقه نوشته شده است. بعضى از اين كتب فوق 
العاده ارزنده است. مسائل فراوانى كه شامل همه شؤون زندكى بشر مى شود در فقه طرح شده است. مسائلى كه در جهان 


امروز تحت عنوان حقوق 


طرح مى شود با انواع مختلفش: حقوق اساسى» حقوق مدنى» حقوق خانواد كى» حقوق جزائى» حقوق ادارى» حقوق سياسى و 
... در ابواب مختلف فقه با نامهاى ديككر يراكنده است. به علاوه در فقه مسائلى هست كه در حقوق امروز مطرح نيست,ء مانند 
مسائل عبادات. جنانكه مى دانيم آنجه از فقه در حقوق امروز مطرح است به صورت رشته هاى مختلف در آمده ودر 
دانشكده هاى مختلف تحصيل و تدريس مى شود. اين است كه فقه بالقوه مشتمل بر رشته هاى كونا كون است. 


كلمه فقه در قرآن و حديث 


كلمه «فقه » و «تفقه » در قرآن كريم ودر احاديث, زياد به كاربرده شده است. مفهوم اين كلمه در همه جا همراه با تعمق و 


فهم عميق است. در قرآن كريم آمده است: 
فلو لا نفر من كل فرقه منهم طائفه ليتفقهوا فى الدين و لينذروا قومهم اذا رجعوا اليهم لعلهم يحذرون. .)١(‏ 


جرا از هر كروهى يكك دسته كوج نمى كنند تا در امر دين بصيرت كامل بيدا كنند و يس از بازكشتنء مردم خود را اعلام 
خطر نمايند» باشد كه از ناشايستها حذر نمايند. 


در حديث است كه رسول اكرم فرمود: 
ون ساق ظلى اس اررعي سعاء 11 وظه بيط الماك 1 


درست نمى دانيم كه علما و فضلاء صحابه به عنوان «فقهاء» خوانده مى شده اند يا نه. ولى مسلم است كه از زمان تابعين 
(شاكردان صحابه - كسانى كه بيغمبر را دركك نكرده ولى صحابه را دركك كرده اند) اين عنوان بر عده اى اطلاق مى شده 


است. 


هفت نفر از تابعين به نام «فقهاء سبعه » خوانده مى شده اند. سال 4*5 هجرى كه سال فوت 


حضرت على بن الحسين عليهما السلام است و در آن سال سعيد بن مسيب و عروه بن زبير از فقهاء سبعه و سعيد بن جبير و 
برخى ديكر از فقهاء مدينه در كذشتند به نام «سنه الفقهاء» ناميده شد. از آن يس دوره به دوره به علماء عارف به اسلام - 


خصوصا احكام اسلام - «فقهاء» اطلاق مى شد. 


اثمه اطهار مكرر اين كلمه را به كار برده اند» بعضى از اصحاب خود را امر به تفقه كرده اند ويا آنها رافقيه خوانده اند. 


شاكردان مبرز ائمه اطهار در همان عصرها به عنوان «فقهاء شيعه » شناخته مى شده اند. 
كلمه فقه در اصطلاح علماء 


در اصطلاح قرآن و سنتء «فقه » علم وسيع و عميق به معارف و دستورهاى اسلامى است و اختصاص به قسمت خاص ندارد. 
ولى تدريجا در اصطلاح علماء اين كلمه اختصاص يافت به «فقه الاحكام ' 


توضيح اينكه علماء اسلام» تعاليم اسلامى را منقسم كردند به سه قسمت: 


مانند مسائل مربوط به مبدا و معاد و نبوت و وحى و ملائكه وامامت. 


ب. اخلاقيات و امور تربيتى» يعنى امورى كه هدف از آنها اين است كه انسان از نظر خصلتهاى روحى حكونه باشد و جككونه 


نباشد» مانند تقواء عدالت» جود و سخاء شجاعت» صبر و رضاء استقامت و غيره. 


ج. احكام و مسائل عملى» يعنى امورى كه هدف از آنها اين است كه انسان در خارج» عمل خاصى انجام دهدء و يا عملى كه 


انجام مى دهد جكونه باشد و جكونه نباشدء و به عبارت ديكر 


«قوانين و مقررات موضوعه ) . 


يرسش مردم بود مسائل عملى بود. از اينرو كسانى كه تخصصشان در اين رشته مسائل بود به عنوان «فقهاء) شناخته شدند. 
حكم تكليفى و حكم وضعى 

لازم است بعضى اصطلاحات خاص فقهاء را ذكر كنيم. از آن جمله اين است كه فقهاء احكام راء يعنى مقررات موضوعه الهى 
را به دو قسم تقسيم مى كنند: حكم تكليفى» حكم وضعى. 

حكم تكليفى يعنى وجوبء حرمتء استحباب» كراهتء اباحه. 

اين ينج حكم به عنوان احكام خمسه تكليفيه خوانده مى شوند. 


مى كويند از نظر اسلام هيج كارى از كارها خالى از اين ينج حكم نيست»ء يا واجب است يعنى بايد انجام يابد و نبايد تركك 
شود مانند نمازهاى يوميه؛ ويا حرام است يعنى نبايد انجام يابد و بايد تركك شود مانند دروغ» ظلم» شرب خمر و امثال اينهاء و 
يا مستحب استء يعنى خوب است انجام يابد ولى اككر انجام نيافت مجازات ندارد» مانند نمازهاى نافله يوميه» ويا مكروه استء 
يعنى خوب است انجام نيابد ولى اكر انجام يافت مجازات ندارد» مانند سخن دنيا كفتن در مسجد كه جاى عبادت استء و يا 


مباح استء يعنى فعل و تركش على السويه است مانند اغلب كارها. احكام تكليفى همه از قبيل بكن و نكن يعنى از قبيل امر و 


نهى ويا رخصت أشيسةء 

اما احكام وضعى از اين قبيل نيستء مانند زوجيت» مالكيت» شرطيت» سببيت و امثال اينها. 
تعبدى و توصلى 

مطلب ديكر اينكه واجبات بر دو قسم است: تعبدى و توصلى. 


واجب تعبدى يعنى آن كه در انجامش قصد قربت شرط استء يعنى اكر انسان به قصد تقرب به خداوند» بدون هيج غرض 


دنيوى و مادى انجام دهد صحيح است و اكر نه» صحيح نيستء مانند از قاووزة: 


ويا مادرء يا انجام تعهدات اجتماعى از قبيل اينكه انسان متعهد مى شود كه فلان كار را در مقابل فلان اجرت انجام دهدء كه 
بايد انجام دهد» بلكه مطلق وفاى به وعده و عهد اين طور است. 
عينى و كفائى 


واجبات به كونه اى ديكر نيز تقسيم مى شوند: عينى و كفائى. واجب عينى يعنى آنكه بر هر كس بخصوص و جدا جدا واجب 
استء مانند مانند نماز و روزه» ولى واجب كفائى عبارت است از آنكه بر عموم مسلمين واجب است كه يكك كار معين را 
قضاوت. افتاء» زراعت؛, تجارت و غيره. و ازاين قبيل است امر تجهيز اموات كه بر عموم واجب است و با تصدى بعضىء از 


ديكران ساقط مى شود. 
تعيينى و تخييرى 


واجبات به كونه اى ديكر هم تقسيم مى شوند: تعيبنى و تخييرى. واجب تعيينى آن است كه يكك كار متعين و مشخص بايد 


انجام شود.ء مانند نمازهاى يوميه» روزه» حج» خمس» زكات, امر به معروفء و جهاد و غيره. 


ولى واجبات تخييرى عبارت است از اينكه مكلف بايد يكى از جند كار را انجام دهدء مانند برخى از كفارات. مثلا اكر كسى 
به عمد روزه ماه مبارك رمضان را نككرفته است بايد يا يكك بنده آزاد كند ويا شصت نفر محتاج را اطعام كند و يا شصت روز 


-ه 
روزه بكخيرد. 


تقسيم دك اذ اليك كه واجبة ادر دو قسج اسة: نفس و مقلام. والحث نفس "ست كةاف , نفسه موود توعه شانغ اسق: 
مسيم ديص اين ع بر دو اقسم نفبى مى جه بسي فى مورد بو 4 
مطلوب بودنش به خاطر خودش است نه به خاطر يكك واجب ديكر. 


مثلا- نجات دادن يكك انسان مشرف به هلاءكت واجب است ولى اين واجب مقدمه واجب ديكرى نيسث. اما كوش . يهاى 
مقدماتى براى نجات او از قبيل اينكه فرض شود انسانى در جاهى افتاده است و بايد طناب و ساير وسائل فراهم شود تااز جاه 


بيرون آورده شود» تهيه وسائل واجب است اما به عنوان مقدمه يكك واجب ديكر. 


يا مثلا-اعمال حج واجب است به وجوب نفسىء ولى تتهيه كذرنامه و بلبط و ساير وسائل مقدماتى واجب است به وجوب 


مقدمى. نماز واجب است به وجوب نفسى» اما وضو ويا غسل در وقت نماز براى نماز واجب است به وجوب مقدمى. 
يى نوشتها 


١-سوره‏ توبه آيه .١77‏ 


١‏ - خصالء صفحه 26١‏ ثواب الاعمال صفحه 1287. با اندكى اختلاف. 
أشنايى با علوم اسلامى ج “اص 5/7 

استاد شهيد مرتضى مطهرى 

تاريخجه فقه و فقها 

تاريخجه فقه و فقهاء )١(‏ 


تاريخجه فقه و فقهاء )١(‏ 


همجنانكه در درسهاى ييش يادآورى كرده ايم» يكى از مقدمات آشنائى با يكك علم اين است كه شخصيتها و صاحبنظران 
معروف آن علم كه عقائد و آرائشان در آن علم مورد توجه است و همجنين تاليفات و آثار و كتب مهمى كه در آن علم 


نكاشته شده است و مورد استناد و نقل واقع مى كردد مورد شناسائى قرار كيرد. 


علم فقه - يعنى فقه مدون كه در آن كتاب تدوين و تاليف شده است و آن كتب هم اكنون نيز موجود است - سابق هزار و 
صد ساله دارد. يعنى از ١١‏ قرن بيش تا كنون بدون وقفه حوزه هاى تدريسى فقهى برقرار بوده است؛ استادان» شاكردانى 
تربيت كرده اند و آن شاكردان به نوبه خود شاكردان ديكرى تربيت كرده اند تا عصر حاضرء و اين رابطه استاد و شاكردى 


قطع تنشدة اس 


البته علوم ديكر مانند فلسفه؛ منطق» رياضيات؛ طب سابقه بيشترى دارند و كتابهايى از زمانهاى دورتر در اين علوم در دست 
استء ولى در هيجيك از آن علوم شايد نتوان اين جنين حيات متسلسل و متداومى كه بدون وقفه و يا ينقطع رابطه استاد و 
شاكردى در آن محفوظ باشد نشان داد. فرضا هم در علم ديكرى وجود داشته باشد منحصر به جهان اسلام استء يعنى تنها در 
جهان اسلام است كه علوم, سابقه حياتى متسلسل و منظم هزار ساله و بيشتر دارند كه وقفه اى در بين حاصل نشده است. ما 
قبلا راجع به تسلسل و تداوم 


عرفان هم بحث كرده ايم. 


خوشبختانه يكى از مسائلى كه مورد توجه علماى مسلمين بوده است اين است كه طبقات متسلسل ارباب علوم را مشخص 
سازند. اين كار در درجه اول نسبت به علماى حديث انجام يافته است و در درجات بعدى براى علماى علوم ديكر. ما كتابهاى 
زيادى به اين عنوان داريم» مانند «طبقات الفقهاء» ابو اسحاق شيرازىء «طبقات الاطباء» ابن ابى اصيبعه» «طبقات النحويين ) و 
«طبقات الصوفيه » ابو عبد الرحمن سلمى. 


ولى با كمال تاسف تا آنجا كه اين بنده اطلاع دارد» آنجه درباره طبقات فقهاء نوشته شده از اهل تسئن و مربوط به آنها استء 
درباره طبقات فقهاء شيعه تا كنون كتابى نوشته نشده است. لهذا براى كشف طبقات فقهاء شيعه از لابلاى كتب تراجم و يا 
كتب اجازات كه مربوط است به طبقات راويان حديث بايد استفاده كرد. 


ما در اينجا نمى خواهيم طبقات فقهاء شيعه را به تفصيل بيان كنيم» بلكه مى خواهيم شخصيتهاى برجسته و بنام فقهاء را كه 


فقهاء شيعه 


تاريخ فقهاء شيعه را از زمان غيبت صغرا (720 - 0770 آغاز مى كنيم به دو دليل: يكى اينكه: عصر قبل از غيبت صغرا عصر 
حضور ائمه اطهار است و در عصر حضورء هر جند فقهاء - و به معنى صحيح كلمه؛ مجتهدين و ارباب فتوا - كه ائمه اطهار 
آنها را به فتوا دادن تشويق مى كرده اند بوده اند» ولى خواه و ناخواه فقهاء به علت حضور ائمه اطهار (ع) تحت الشاع بوده اند» 


يعنى مرجعيت آنها در زمينه دست نارسى به ائمه بوده است و مردم حتى الامكان سعى 


مشكلات با ائمه اطهار در ميان مى كذاشتند. ديكر اينكه على الظاهر فقّه مدون ما منتهى مى شود به زمان غيبت صغراء يعنى 
تاليف و اثرى فقهى قبل از آن دوره از فقهاء شيعه فعلا در دست نداريم يا اين بنده اطلاع ندارد. 


ولى به هر حال در شيعه نيز فقهاء بزركى در عصر ائمه اطهار وجود داشته اند كه با مقايسه با فقهاء معاصر آنها از ساير مذاهب» 
ارزش آنها معلوم و مشخص مى شود. «ابن النديم » فن ينجم از مقاله ششم كتاب بسيار نفيس خود را كه به نام «فهرست ابن 
النديم ؛ شهرت و اعتبار جهانى دارد اختصاص داده به «فقهاء الشيعه » و در ذيل نامهاى آنها از كتابهاى آنها در حديث يا فقه 
ياد مى كند. درباره حسين بن سعيد اهوازى و برادرش مى كويد: «اوسع اهل زمانهما علما بالفقه و الآثار و المناقب » . يا درباره 
على بن ابراهيم قمى مى كويد: «من العلماء الفقهاء» . و درباره محمد بن حسن بن احمد بن الوليد قمى مى كويد: «و له من 
الكتب كتاب الجامع فى الفقه » . ولى ظاهرا كتب فقهيه آنها به اين شكل بوده است كه در هر بابى احاديثى كه آنها را معتبر 
مى دانسته اند و بر طبق آنها عمل مى كرده اند ذكر مى كرده اند؛ آن كتابها هم حديث بود و هم نظر مؤلف كتاب. 


محقق حلى در مقدمه «معتبرا مى كُويد: 


«نظر به اينكه فقهاء ما رضوان الله عليهم زيادند و تاليفات فراوان دارند و نقل اقوال همه آنها غير مقدور استء من به 


سخن مشهورين به فضل و تحقيق و حسن انتخاب اكتفا كرده ام واز كتب اين فضلا به آنجه اجتهاد آنها در كتابها هويدا است 
ومورد اعتماد خودشان بوده است اكتفا كرده ام. از جمله كسانى كه نقل مى كنم (از قدماى زمان ائمه) حسن بن محبوب». 
احمد بن ابى نصر بزنطى» حسين بن سعيد (اهوازى)» فضل بن شاذان (نيشابورى)؛ يونس بن عبد الرحمنء و از متاخران» محمد 
بن بابويه قمى (شيخ صدوق) و محمد بن يعقوب كلينى» و از اصحاب فتوا على بن بابويه قمى» اسكافىء ابن ابى عقيل» شيخ 
مفيد» سيد مرتضى علم الهدى و شيخ طوسى است ذا 


محقق با آنكه كروه اول را اهل نظر و اجتهاد و انتخاب مى داند آنها را به نام اصحاب فتوا ياد نمى كندء زيرا كتب آنها در 
عين اينكه خلاصه اجتهادشان بوده است»ء به صورت كتاب حديث و نقل بوده است نه به صورت فتوا. اينكك ما بحث خود رااز 


مفتيان اولى كه در زمان غيبت صغرا بوده اند آغاز مى كنيم: 


نزديكى شهر رى مدفون است. يسرء محدث است و يدر: فقيه و صاحب فتوا. معمولا اين يدر و يسر به عنوان «صدوقين » ياد 


مى شوندك. 


؟. يكى ديكر از فقهاء بنام و معروف آن زمان كه معاصر با على بن بابويه قمى استء بلكه اندكى بر او تقدم زمانى دارد 
«عياشى سمرقندى » صاحب تفسير معروف است. او مردى جامع بوده است. كرجه شهرتش به تفسير استء او را از فقهاء 


شمرده اند. كتب زيادى 


در علوم مختلف واز آن جمله در فقه دارد. ابن النديم در الفهرست مى كويد: «كتب او در خراسان رواج فراوان دارد . در 


عين حال ما تاكنون نديده ايم كه در فقه آراء او نقل شده باشد. شايد كتب فقهى او از بين رفته است. 


عياشىء ابتداء سنى بود و بعد شيعه شد. ثروت فراوانى از يدر به اوارث رسيد واو همه آنها را خرج جمع آورى و نسخه 


بردارى كتب و تعليم و تعلم و تربيت شاكرد كرد. 


بعضى جعفر بن قولويه را كه استاد شيخ مفيد بوده است (در فقه) همدوره على بن بابويه و قهرا از فقهاى دوره غيبت صغرا 
شمرده اند و كفته اند كه جعفر بن قولويه شاكرد سعد بن عبد الله اشعرى معروف بوده است. )١(‏ ولى با توجه به اينكه او استاد 
شيخ مفيد بوده است و در سال 817” و يا 68در كذشته است نمى توان او را معاصر على بن بابويه از علماى غيبت صغرا 


بحر العلوم كفته است كه او استاد جعفر بن قولويه بوده است و جعفر بن قولويه استاد شيخ مفيد بوده است. اين قول از قول بالا 
كه جعفر بن قولويه را همدوره على بن بابويه معرفى كرده است اقرب به تحقيق است. آراء ابن ابى عقيل در فقه زياد نقل مى 


شود. اواز جهره هايى است كه مكرر به نام او در فقه بر مى خوريم. 


؟. ابن 


جنيد اسكافى. از اساتيد شيخ مفيد است. كويند كه در سال 78١‏ در كذشته است. كفته اند كه تاليفات و آثارش به ينجاه مى 
رسد. فقهاء از ابن الجنيد و ابن ابى عقيل سابق الذكر به عنوان «القديمين » ياد مى كنند. آراء ابن الجنيد همواره در فقه مطرح 


بوده ووهست. 


«الفهرست » كه درباره متكلمين شيعه بحث مى كند از او به عنوان «ابن المعلم » ياد مى كند و ستايش مى نمايد. در سال ع7 
متولد شده و در 5١‏ در ككذشته است. كتاب معروف او در فقه به نام «مقنعه » است و جاب شده و موجود است. شيخ مفيد از 


جهره هاى سيار درخشان شيعه در جهان اسلام اس 


ابو يعلى جعفرى كه داماد مفيد بوده است كفته است كه مفيد شبها مختصرى مى خوابيدء باقى را به نماز يا مطالعه يا تدريمس 
يا تلاوت قرآن مجيد مى كذرانيد. شيخ مفيدء شاكرد شاكرد ابن ابى عقيل است. 


*. سيد مرتضى معروف به علم الهدى, متولد 00" و متوفاى ع67. علامه حلى او را معلم شيعه اماميه خوانده است. مردى جامع 


بوده است. هم اديب بوده و هم متكلم و هم فقيه. آراء فقهى او مورد توجه فقهاء است. 
كتاب معروف او در فقه يكى كتاب «انتصار» است و ديكرى كتاب «جمل العلم و العمل » . او و برادرش «سيد رضى » جامع 
نهج البلاغه نزد شيخ مفيد سابق الذكر تحصيل كرده اند. 


بى نوشتها 


١‏ -الكنى و الالقاب. 
أشنايى با علوم اسلامى ج اص ٠76‏ 
استاد شهيد مرتضى مطهرى 


تاريخجه فقه و فقهاء (؟) 
تاريخجه فقه و فقهاء (؟) 


تفسير و كلام و رجال تاليفات فراوان دارد. اهل خراسان است. در سال 9 متولد شده ودر سال 8:8 يعتى در "7 سالكى به 
بغداد كه آن وقت مركز بزركك علوم و فرهنكك اسلامى بود مهاجرت كرد و تا يايان عمر در عراق ماند و يس از استادش سيد 


مدت ينج سال بيش شيخ مفيد درس خوانده است. ساليان دراز خدمت شاكرد مبرز شيخ مفيد يعنى سيد مرتضى بهره مند شده 
است. استادش سيد مرتضى در سال 5*8 در كذشت واو7”6 سال دركر بعد ان اسقادش در قيد حيات بود. 


دوازده سال بعد از سيد در بغداد ماند ولى بعد به علت يكك سلسله آشوبها كه خانه و كتابخانه اش به تاراج رفت به نجف 


مهاجرت كرد و حوزه علميه را در آنجا تاسيس كرد و در سال 6 در همانجا در كذشت. قبرش در نجف معروف است. 


شيخ طوسى كتابى در فقه دارد به نام «النهايه ؛ كه در قديم الايام كتاب درسى طلاب بوده است. كتاب ديككرى دارد به نام 
«مبسوط ) كه فقه را وارد مرحله جديدى كرده است و در عصر خودش مشروحترين كتاب فقهى شيعه بوده است. كتاب 
ديككرى دارد به نام «خلاف » كه در آنجاء هم آراء فقهاء اهل سنت را ذكر كرده وهم راى شيعه را. شيخ طوسى كتابهاى ديكر 


نيز در 


فقه دارد. قدما تا حدود يكك قرن بيش اكر در فقه «شيخ » به طور مطلق مى كفتند مقصود شيخ طوسى بود واككر شيخان مى 


كفتند مقصود شيخ مفيد و شيخ طوسى بود. 


شيخ طوسى يكى از جند جهره معروفى است كه در سراسر فقه نامشان برده مى شود. خاندان شيخ طوسى تا جند نسل همه از 
علماى و فقها بوده اند. يسرش شيخ ابو على ملقب به مفيد ثانى» فقيه جليل القدرى استء و بنا بر نقل مستدركك الوسائل )١(‏ او 


كتابى دارد به نام «امالى » و كتاب «النهايه » يدرش را نيز شرح كرده است. 


مطابق نقل كتاب «لؤلؤالبحرين » دختران شيخ طوسى نيز فقيه و فاضله بوده اند. شيخ ابو على فرزندى دارد به نام شيخ ابو 
الحسن محمدء بعد از يدرش ابو على مرجعيت و ياست حوزه علميه به او منتقل شد و بنا بر نقل ابن عماد حنبلى در كتاب 
«شذرات الذهب فى اخبار من ذهب » (؟) در زمان اين مرد بزركك طلاب علوم دينى شيعه از اطراف و اكناف به سوى او مى 
شتافته اند» واو خود مردى يارسا و زاهد وعالم بوده است. عماد طبرى كفته است اككر صلوات بر غير انبيا روا بود من بر اين 
مرد صلوات مى فرستادم. او در سال 08٠‏ در كذشته است (*#). 


وطنش بود فرستاده شد. بيست سال در طرابلس شام قاضى بود. در سال ١‏ در كذشته است. كتابهاى فقهى او كه بيشتر نام 


برده مى شود يكى به نام «مهذب ؛» است و ديكرى به نام «جواهرا 


9. شيخ ابو الصلاح حلبى. او نيز اهل شامات است. شاكرد سيد مرتضى و شيخ طوسى بوده و صد سال عمر كرده است. در 
«ريحانه الادب » مى نويسد كه او شاكرد سلار بن عبد العزيز آت الذكر نيز بوده است. اككر اين نسبت درست باشدء مى بايست 
ابو الصلاحء سه طبقه را شاكردى كرده باشد! كتاب معروف او در فقه به نام «كافى » است. در سال 557 در كذشته است. اكْر 
عمر او صد سال بوده است و در 57 هم وفات كرده باشد او از هر دو استادش بزركسال تر بوده است. شهيد ثانى او را «خليفه 
المرتضى فى البلاد الحلبيه » خوانده است. 


.٠‏ حمزه بن عبد العزيز ديلمى معروف به «سلار ديلمى » . در حدود سال 558 تا 527 در كذشته است. شاكرد شيخ مفيد و 
سيد مرتضى است. اهل ايران است و در خسروشاه تبريز در كذشته است. كتاب معروف او در فقه به نام «مراسم » است. سلار 
هر جند هم طبقه شيخ طوسى است نه از شاكردان او» در عين حال محقق حلى در مقدمه كتاب «المعتبر» از او و ابن البراج و ابو 
الصلاح حلبى به عنوان «اتباع الثلا-ثه » نام مى برد يعنى او را از ييروان مى شمارد كه على الظاهر مقصودش اين است كه اين 


سه نفر تابع و ييروان سه نفر ديكر (شيخ مفيد» سيد مرتضى» شيخ طوسى) بوده اند. 


.١‏ سيد ابو المكارم ابن زهره. در حديث به يكك واسطه از ابو على يسر شيخ الطائفه روايت مى كند و در فقه با جند واسطه 
شاكرد شيخ طوسى است. اهل حلب است و در سال 068 در كذشته است. كتاب معروف او 


در فقه به نام «غنيه ؛ معروف است. هركاه در اصطلاح فقهاء «حلبيان » (به صيغه تثنيه) كفته شود. مقصود ابو الصلاح حلبى و 
ابن زهره حلبى استء و هر كاه «حلبيون » (به صيغه جمع) كفته شود» مقصود آن دو نفر به علاوه ابن البراج است كه او هم اهل 
حلب بوده است. بنا بر اين آنجه در مستدركك (©) ضمن احوال شيخ طوسى آمده استء ابن زهره كتاب «النهايه ؛ شيخ طوسى 
را نزد ابو على حسن بن الحسين معروف بن ابن الحاجب حلبى خوانده است,ء و او آن كتاب را نزد ابو عبد الله زينوبادى در 
نجف واو نزد شيخ رشيد الدين على بن زيرك قمى وسيد ابن هاشم حسينى وآن دو نزد شيخ عبد الجبار رازى تحصيل كرده 
بوده اند و شيخ عبد الجبار شاكرد شيخ طوسى بوده است. بنا بر اين نقل» ابن زهره با جهار واسطه شاكرد شيخ طوسى بوده 


است. 


؟. ابن حمزه طوسىء معروف به عماد الدين طوسى. هم طبقه شاكردان شيخ طوسى است. بعضى او را هم طبقه شاكردان 


شاكردان شيخ دانسته و بعضى دوره او را از اين هم متاخرتر دانسته اند. نياز به تحقيق بيشترى است. 


سال وفاتشس دقيقا معلوم نيست. شايد در حدود نيمه دوم قرن ششم در كذشته است. اهل خراسان است. كتاب معروفش در فقه 


به نام «وسيله ) است. 


انتقاد مى كراة: 


در سال 048 در سن 8ه سالكى در كذشته است. كتاب نفيس و معروف او در فقه به نام «سرائر» است. كفته اند كه ابن 
ادريس از تلامذه سيد ابو المكارم ابن زهره بوده استء ولى بنا بر تعبيراتى كه ابن ادريس در كتاب الوديعه از كتاب «السرائر) 
مى كند جنين بر مى آيد كه صرفا معاصر وى بوده است و او را ملاقات كرده است و در برخى مسائل فقهى ميان آنها 
مكاتباتى رد و بدل شده است. 


شرايع» معارجء معتبر» المختصرء النافع و غيره است. محقق حلى با يكك واسطه شاكرد ابن زهره و ابن ادريس حلى سابق الذكر 
است. در «الكنى و الالقاب » ذيل احوال «ابن نما) مى نويسد. 


«محقق كركى در وصف محقق حلى كفته است: اعلم اساتيد «محقق » در فقه اهل بيت» محمد بن نماى حلى و اجل اساتيد او 


ابن ادريس حلى است ) . 


محقق در 81/8 در كذشته است. قطعا محقق حوزه درس ابن ادريس را دركك نكرده است. در «ريحانه الادب » مى نويسد: 
«محقق حلى شاكرد جد و يدر خودش و سيد فخار بن محمد موسوى و ابن زهره بوده است » . 


اين نيز اشتباه استء زيرا محققء ابن زهره را كه در 080 در كذشته است درك نكرده است. بعيد نيست كه يدر محقق شا كرد 


ابن زهره بوده أبعي او استاد علامه 


حلى است كه بعدا خواهد آمد. 


در فقه كسى را بر او مقدم نمى شمارند. در اصطلاح فقهاء ه ركاه «محقق » به طور مطلق كفته شود مقصود همين شخص 
بز ركوار است. فيلسوف و رياضى دادن بزركك خواجه نصير الدين طوسى با او درحله ملاقات كرده و در جلسه درس فقهش 
حضور يافته است. كتابهاى «محقق )» مخصوصا كتاب «شرايع ) در ميان طلاب يكك كتاب درسى بوده و هست و فقهاء زيادى 


كتب محقق را شرح كرده يا حاشيه بر آنها نوشته اند. 


ه. حسن بن يوسف بن على بن مطهر حلى. معروف به علا-مه حلى. يكى از اعجوبه هاى روزكار است. در فقه و اصول و 
كلام و منطق و فلسفه و رجال و غيره كتاب نوشته است. در حدود صد كتاب از آثار خطى يا جايى او شناخته شده كه بعضى 
از آنها به تنهائى (مانند تذكره الفقهاء) كافى است كه نبوغ او را نشان دهد. علامه كتب زيادى در فقه دارد كه غالب آنها 
مانند كتابهاى محقق حلى در زمانهاى بعد از او از طرف فقهاء شرح و حاشيه شده است. كتب معروف فقهى علامه عبارت 
است از: ارشاد» تبصره المتعلمين» قواعد, تحريرء تذكره الفقهاء. مختلف الشيعه. منتهى. علامه اساتيد زيادى داشته است. در 
فقيه شاكرد دائى خود محقق حلىء و در فلسفه و منطق شاكرد خواجه نصير الدين طوسى بوده است. فقه تسئن را نزد علماى 
اهل تسئن تحصيل كرده است. علامه در سال 268 متولد شده و در سال 78/ در كذشته است. 


2. فخر المحققينء يسر علامه حلى. در 8/87 متولد شده و در سال ١/الا‏ در كذشته است. علامه حلى در مقدمه «تذكره 
الفقهاء») 


ودر مقدمه كتاب «قواعد» از فرزنش به تجليل ياد كرده است ودر آخر «قواعد» آرزو كرده كه يسر بعد از يدر كارهاى ناتمام 


«ايضاح ») در كتب فقهيه مورد توجه است. 


.١‏ محمد بن مكىء معروف به شهيد اول. شاكرد فخر المحققين و از اعاظم فقهاى شيعه است. در رديف محقق حلى و علامه 
حلى است. اهل جبل عامل است كه منطقه اى است در جنوب لبنان واز قديم ترين مراكز تشيع است و هم اكنون نيز يكك 
مركز شيعه است. شهيد اول در سال #”/ا متولد شده و در 858/ به فتواى يكك فقيه مالكى مذهب و تاييد يكك فقيه شافعى 
مذهب شهيد شده است. او شاكرد شاكردان علامه حلى و از آن جمله فخر المحققين بوده است. كتابهاى معروف شهيد اول 
در فقه عبارت است از «اللمعه » كه در مدت كوتاهى در همان زندانى كه منجر به شهادتش شد تاليف كرده است (0) و 
عجيب اين است كه اين كتاب شريف را در دو قرن بعد فقيهى بزركك شرح كرد كه او سرنوشتى مانند مؤلف يبدا كرد» يعنى 
شهيد شد و «شهيد ثانى » لقب كرفت. «شرح لمعه » تاليف شهيد ثانى است كه همواره از كتب درسى طلاب بوده وهست. 
كتابهاى ديكر شهيد اول عبارت است از: دروس» ذكرىء بيان. الفيه» قواعد. همه كتب او از نفائس آثار فقهى است. كتب 


شهيد اول نيز مانند كتب محقق و علامه حلى در عصرهاى بعد از طرف فقهاء شرحهها و حاشيه هاى زياد خورده 


سرا. 


در ميان فقهاء شيعه. كتابهاى سه شخصيت فوق الذكر. يعنى محقق حلىء علامه حلى» شهيد اول كه در قرن هفتم و هشتم مى 
زيسته اند» به صورت متون فقهى در آمده و ديكران بر آنها شرح و حاشيه نوشته اند و كسى ديكر نمى بينيم كه جنين عنايتى 
به آثار او شده باشد. فقط در يكك قرن ككذشته دو كتاب از كتابهاى شيخ مرتضى انصارى كه در حدود صد و سيزده سال از 


وفاتش مى كذرد جنيز وضعي به خود كرفته است. 


خاندان شهيد اول خاندان علم و فضل و فقه بوده اند و نسلهاى متوالى اين شرافت را براى خود نككهدارى كرده اند. شهيد سه 
يسر دارد كه هر سه از علما و فقها بوده اند همجنانكه همسرش ام على و دختر ام الحسن نيز فقيهه بوده اند و شهيد زنان را در 
ياره اى از مسائل فقهى به اين دو بانوى فاضله ارجاع مى كرده است. در كتاب «ريحانه اللادب » مى نويسد: 


«بعضى از بز ركان فاطمه دختر شهيد را «شيخه ) و «ست المشايخ ) يعنى سيده المشايخ لقب داده اند) . 


8. فاضل مقداد. اهل سيور است كه از قراء حله است. از شاكّردان مبرز شهيد اول است. كتاب معروف او در فقه كه جاب 
شده ودر دست است وازاو نقل مى شود كتاب «كنز العرفان » است. اين كتاب» آيات الاحكام استء يعنى در اين كتاب آن 
سلسله از آيات كريمه قرآن كه از آنها مسائل فقهيه استنباط مى شود و در فقه مطرح مى كردد تفسير شده و به سبكك فقهى به 
آنها استدلال شده است. در شيعه و سنى كتابهاى زيادى در آيات الاحكام نوشته شده است و كنزل العرفان فاضل مقداد 


بهترين 


فياخ سريت انها ات 
فاضل مقداد در سال 878 وفات كرده است. على هذا اواز علماء قرن نهم هجرى محسوب مى شود. 


9. جمال السالكين ابو العباس احمد بن فهد حلى اسدى. در سال 7ه/ متولد شده ودر سال 88١‏ وفات يافته است. در طبقه 
شاكردان شهيد اول و فخر المحققين است. مشايخ حديث او فاضل مقداد سابق الذكر و شيخ على بن الخازن فقيه و شيخ بهاء 
الدين على بن عبد الكريم است. (2) على الظاهر اساتيد فقهى او نيز همينها هستند. ابن فهد تاليفات فقهى معتبر دارد از قبيل 
«المهذب البارع » كه شرح «مختصر النافع » محقق حلى استء و شرح «ارشاد) علامه به نام «المقتصر» و شرح الفيه شهيد اول. 


شهرت بيشتر ابن فهد در اخلاق و سير و سلوكك است. كتاب مشهور او در اين زمينه «عده الداعى ) است. 


."٠‏ شيخ على بن هلال جزائرى. زاهد و متقى و جامع المعقول و المنقول بوده است. استاد روايتش ابن فهد حلى است و بعيد 
نيست كه استاد فقه وى نيز هم او باشد. مى كويند در عصر خودش شيخ الاسلام و رئيس شيعه بوده است. محقق كركى 
شاكرد او بوده و او را به صفت فقاهت و شيخ الاسلامى ستوده است. ابن ابى جمهور احسائى نيز فقه را نزد او تحصيل كرده 


است. 


بى نوشتها 


١‏ -جلد #/ص 98؟. 
اسل رصن 1/158 


الله شبسترى تبريزى مرقوم فرموده اندء و ايشان آن را از علامه سيد 


محمد صادق آل بحر العلوم در مقدمه اى كه بر رجال شيخ طوسى نوشته اند نقل كرده اند. 
ع - جلد “"ا/ص .2١08‏ 

- كويند براى امير على بن مؤيد؛ امير سربداران خراسان. 

م - الكنى و الالقاب. 

أشنايى با علوم اسلامى ج اص /١‏ 

استاد شهيد مرتضى مطهرى 


تاريخجه فقه و فقهاء (]) 
تاريخجه فقه و فقهاء (]) 


.١‏ شيخ على بن عبد العالى كركىء؛ معروف به محقق كركى يا محقق ثانى. از فقهاء جبل عامل است و از اكابر فقهاء شيعه 
است. در شام و عراق تحصيلات خود را تكميل كرده و سيس به ايران (در زمان شاه تهماسب اول) آمده و منصب شيخ 
الاسلامى براى اولين بار در ايران به او تفويض شد. منصب شيخ الاسلامى بعد از محقق كركى به شاكردش شيخ على منشار» 
بدر زن شيخ بهائى رسيد, و بعد ازاواين منصب به شيخ بهائى واككذار شد. فرمانى كه شاه تهماسب به نام او نوشته و به او 
اختيارات تام داده و در حقيقت او را صاحب اختيار واقعى و خود را نماينده او دانسته است معروف است. كتاب معروف او كه 
در فقه زياد نام برده مى شود «جامع المقاصد» است كه شرح «قواعد)» علامه حلى است. او علاوه بر اين» «مختصر النافع ) محقق 


و «شرايع » محقق و جند كتاب ديكر از علامه و جند كتاب از شهيد اول را حاشيه زده و يا شرح كرده است. 


٠. 5‏ سحي شاه ٠. 5 >2١: 07 ٠. ٠ 0 5 5075 ٠.‏ .4 8 
آمدن محقق ثانى به ايران و تشكيل حوزه در قزوين و سيس در اصفحان و يرورش شاكردانى مبرز در فقه سبب شد كه براى 


اولين بار يس از دوره صدوقينء ايران مركز فقه شيعه بشود. محقق كر كى ميان سالهاى 9727 و 15١‏ در 


كدذشته استث: محققد كركى شاكرة على بن هلال جرايرق ونا و.:شاكرة ابن فهند حلى نؤذة اسث :انق فهد. حلى:شا كرد 
شاكردان شهيد اول از قبيل فاضل مقداد بوده. على هذا او به دو واسطه شاكرد شهيد اول است. يسر محقق كركى به نام شيخ 
عبد العالى بن على بن عبد العالى نيز از فقهاء شيعه است,ء «ارشاد) علامه و «الفيه » شهيد را شرح كرده است. 


؟". شيخ زين الدين معروف بن شهيد ثانى. از اعاظم فقهاء شيعه است. مردى جامع بوده و در علوم مختلف دست داشته است. 
اهل جبل عامل است. جد ششم او صالح نامى است كه شاكرد علامه حلى بوده است. ظاهرا اصلا اهل طوس بوده است. از اين 
رو شهيد ثانى كاهى «الطوسى الشامى » امضاء مى كرده است. شهيد ثانى در سال 44١‏ متولد شده و در 488 شهيد شده است. 
مسافرت زياد كرده و اساتيد زياد ديده است. به مصر و دمشق و حجاز و بيت المقدس و عراق و استانبول مسافرت كرده و از 
هر خرمنى خوشه هائى جيده است. تنها اساتيد سنى او را دوازده تن نوشته اند. و به همين جهت مردى جامع بوده است, علاوه 
برفقه واصولء از فلسفه و عرفان و طب و نجوم هم آكاهى داشته است. فوق العاده زاهد و متقى بوده است. شاكردانش در 
احوالش نوشته اند كه در ايام تدريسء» شبها به هيزم كشى براى اعاشه خاندانش مى رفت و صبح به تدريس مى نشست. مدتى 
در بعلبكك به ينج مذهب (جعفرى» حنفى» شافعى» مالكىء, حنبلى) تدريس مى كرده است. شهيد تاليفات زيادى دارد. 
معروفترين تاليف او در فقه «شرح لمعه » شهيد اول و ديكر 


«مسالكك الافهام » است كه شرح «شرايع » محقق حلى است. شهيد ثانى نزد محقق كركى (قبل از آنكه محقق به ايران بيايد) 
تحصيل كرده است. شهيد ثانى به ايران نيامد. صاحب «معالم » كه از معاريف علماء شيعه است فرزند شهيد ثانى است. 


*7. احمد بن محمد اردبيلى» معروف بن مقدس اردبيلى. ضرب المثل زهد و تقوا است و در عين حال از محققان فقهاء شيعه 
است. محقق اردبيلى در نجف سكنى كزيد معاصر صفويه است. كويند شاه عباس اصرار داشت كه به اصفهان بيايد» حاضر 
نشد. شاه عباس خيلى مايل بود كه مقدس اردبيلى خدمتى به او ارجاع كند تا اينكه اتفاق افتاد كه شخصى به علت تقصيرى از 
ابراذ قزان كرةودونجت از مقدس ارةيلى عواست كة ترد شاه عباس :شفاغت كند. مقدسن 'ثامة ابه شاه عباس توشنت به 
اين مضمون: 

«بانى ملك عاريت عباس بداند: اككر جه اين مرد اول ظالم بود» اكنون مظلوم مى نمايد» جنانجه از تقصير او بككذرى «شايد» كه 


حق سبحانه از «ياره اى » تقصيرات تو بكذرد - بنده شاه ولايت» احمد اردبيلى » . 
شاه عباس نوشت: 


به عرض مى رساند: عباس خدماتى كه فرموده بوديد به جان منت داشته به تقديم رسانيد. اميد كه اين محب را از دعاى خير 


امتناع مقدس اردبيلى از آمدن به ايران سبب شد كه حوزه نجف به عنوان مركزى ديكر در مقابل حوزه اصفهان احيا شود. 
همجنانكه امتناع شهيد ثانى و يسرش شيخ حسن صاحب «معالم » و دختر زاده اش سيد محمد صاحب «مداركك » از مهاجرت 


از جبل عامل به ايران سبب شد كه حوزه شام 


وجبل عامل همجنان ادامه يابد و منقرض نكردد. صاحب «معالم » و صاحب «مداركك ) نراق اشكة حجان ميحظورو 


رودربايستى براى توقف در ايران نشوند» از زيارت حضرت رضا (ع) كه فوق العاده مشتاق آن بودند صرف نظر كردند. 


اين بنده فعلا نمى داند كه مقدس اردبيلى» فقه را كجا و نزد جه كسى تحصيل كرده است. همين قدر مى دانيم كه فقه را نزد 
شاكردان شهيد ثانى تحصيل كرده است. يسر شهيد ثانى (صاحب معالم) و نواده دختريش (صاحب مدارك) در نجف شا كرد 
او بوده اند. در كتاب زندكى جلال الدين دوانى مى نويسد كه: 


«ملا احمد اردبيلى» مولانا عبد الله شوشترى. مولانا عبد الله يزدى» خواجه افضل الدين تركه. مير فخر الدين هماكىء شاه ابو 
محمد شيرازىء مولانا ميرزاجان و مير فتح شيرازى» شاكردان خواجه جمال الدين محمود بوده اند واو شاكرد محقق جلال 


الدين دوانى بوده است » . (5) 
وظاهرا تحصيل مقدس اردبيلى نزد خواجه جمال الدين محمود در رشته هاى معقول بوده نه منقول. 
مقدس اردبيلى در سال "19 در نجف در كذشته است. كتاب فقهى معروف او يكى «شرح ارشادا اك 0 «آيات 


الاحكام » . نظريات دقيق او مورد توجه فقها است. 


"”. شيخ بهاء الدين محمد عاملى» معروف به شيخ بهائى. او نيز اهل جبل عامل است. در كود كى همراه يدرش شيخ حسين بن 
عبد الصمد كه از شاكردان شهيد ثانى بود به ايران آمد. شيخ بهائى از اين رو كه به كشورهاى مختلف مسافرت كرده و محضر 
اساتيد مختلف در رشته هاى مختلف را دركك كرده و به علاوه داراى استعداد و ذوقى سرشار بوده است, مردى جامع بوده و 


تاليفات متنوعى 


دارد. هم اديب بوده و هم شاعر و هم فيلسوف وهم رياضى دان و مهندس وهم فقيه و هم مفسر. از طب نيز بى بهره نبوده 
است. اولين كسى است كه يكك دوره احكام فقه غير استدلالى به صورت رساله عمليه به زبان فارسى نوشت. آن كتاب همان 


است كه به نام «جامع عباسى ( معروف اسيت: 


شيخ بهائى جون فقه رشته اختصاصى و تخصصيش نبوده از فقهاء طراز اول به شمار نمى رود ولى شاكردان زيادى تربيت 
كرده است. ملا صدراى شيرازى» ملا محمد تقى مجلسى اول - يدر مجلسى دوم صاحب كتاب بحار الانوار - محقق سبزاورى 
و فاضل جواد صاحب «آيات الاحكام » از شاكردان اويند. همجنانكه قبلا اشاره كرديم» منصب شيخ الاسلامى ايران يس از 
محقق كركى به شيخ على منشار يدر زن شيخ بهائى رسيد و يس از او به شيخ بهائى رسيد. همسر شيخ بهائى كه دختر شيخ 
على منشار بوده استء زنى فاضله و فقيهه بوده است. شيخ بهائى در سال 987 به دنيا آمده و در سال ٠٠6‏ يا ٠٠١1١‏ در كذشته 
است. شيخ بهائى ضمنا مردى جهانكرد بوده استء به مصر و شام و حجاز و عراق و فلسطين و آذربايجان و هرات مسافرت 


كرده الست 


ه. ملا محمد باقر سبزوارى» معروف به محقق سبزوارى. اهل سبزوار بوده و در مكتب اصفهان كه هم مكتبى فقهى بود وهم 
فلسفى يرورش يافته و ازاين رو جامع المعقول و المنقول بوده است. نام او در كتب فقهيه زياد برده مى شود. كتاب معروف او 


در فقه يكى به نام «ذخيره » و ديكرى به نام «كفايه » است و جون 


فيلسوف هم بوده است بر الهيات شفاى ابو على سينا حاشيه نوشته. در سال در كذشته است. محقق سبزوارى نزد شيخ 


بهائى و مجلسى اول تحصيل كرده است. 


*. آقا حسين خوانسارى» معروف به محقق خوانسارى. او نيز در مكتب اصفهان يرورش يافته و جامع المعقول و المنقول 
است. شوهر خواهر محقق سبزوارى است. كتاب معروف او در فقه به نام «مشارق الشموس » است كه شرح كتاب «دروس ) 


محقق خوانسارى در سال ٠١98‏ در كذشته است. او با محقق سبزوارى معاصر است و همجنين با ملا محسين فيض كاشانى و 
ملا محمد باقر مجلسى كه هر دو از اكابر محدثين به شمار مى روند. 


. جمال المحققين معروف به آقا جمال خوانسارى. فرزند آقا حسين خوانسارى سابق الذكر است. مائند يدرء جامع المعقول 
والمنقول است. حاشيه معروفى دارد بر «شرح لمعه » و حاشيه مختصرى دارد بر طبيعيات شفاى بو على كه در حاشيه شفاى 
جا سدكن تهزاك جا هده 'است. قا جمال با ذو واسطه اتناك سيلا مهدق بسر العلوم اكه زيرا أو أنتاة سيد بزاهيم قرويت 


است و او استاد يسرش سيد حسين قزوينى است و سيد حسين قزوينى يكى از اساتيد بحر العلوم است. 


8. شيخ بهاء الدين اصفهانى» معروف به «فاضل هندى ) . اين مرد «قواعد) علامه را شرح كرده است و نام كتايش «كشف 
اللثام »؛ است و به همين مناسبت خود او را «كاشف اللثام » مى خوانند. آراء و عقائد و نظريات او كاملا مورد توجه فقهاء است. 
فاضل هندى در سال ١١07/‏ در كير و دار فتنه افغان در كذشت. فاضل هندى نيز جامع المعقول و المنقول بوده 


سرا. 


9. محمد باقر بن محمد اكمل بهبهانى» معروف به «وحيد بهبهانى » . اين مرد شاكرد سيد صدر الدين رضوى قمى شارح 
«وافيه ) و او شاكرد آقا جمال خوانسارى سابق الذكر است. 


وباك بوهالن دو يووا عن ال :ضغويه قران دازف العؤره اضفهاة بعة أو انعرامن مهويه ان مز كرية فاك برض إراعلهاء وكقهات 
از آن جمله سيد صدر الدين رضوى قمى استاد وحيد بهبهانى - در اثر فتنه افغان به عتبات مهاجرت كردند. 


وحيد بهبهانى كربلا را مركز قرار داد و شاكردان بسيار مبرز تربيت كرد. از آن جمله ست سيد مهدى بحر العلوم» شيخ جعفر 
كاشف الغطاع» ميرزا ابو القاسم قمى صاحب كتاب «قوانين 3 حاج ملا مهدى نراقى» سيد على صاحب «رياض 3 ميرزا مهدى 
شهرستانى» سيد محمد باقر شفتى اصفهانى معروف به حجه الاسلام» ميرزا مهدى شهيد مشهدىء سيد جواد صاحب «مفتاح 


الكرامه )» سيد محسن اعرجى. 


علاوه براين او مبارزه بى كيرى كرد در دفاع از اجتهاد و مبارزه با اخباريكرى كه در آن قت سخت رواج يافته بود. شكست 
دادن اخباريان و تربيت كروهى مجتهد مبرز سبب شد كه او را استادالكل خواندند. او تقوا را در حد كمال داشت. شاكردانش 
براى او احترام بسيار عميقى قائل بودند. وحيد بهبهانى نسب به مجلسى اول مى برد يعنى از نواده ها دخترى مجلسى اول (البته 
به جند واسطه) است. دختر مجلسى اول كه جده وحيد بهبهانى است به نام «آمنه بيكم » است. آمنه بيكم همسر ملا صالح 
مازندرانى بوده و زنى فاضله و فقيهه بوده است. با آنكه همسرش ملا صالح مردى بسيار عالم و فاضل بوده است كاهى آمنه 
بيكم مشكلات علمى شوهر 


فاضل خود را حل مى كرده است. 


سيد مهدى بحر العلوم. شاكرد بزركك و بزركوار وحيد بهبهانى است و از فقهاى بزركك است. منظومه اى در فقه دارد كه 
معروف است. آراء و نظريات او مورد اعتنا و توجه فقها است. بحر العلوم به علت مقامات معنوى وسير و سلوكى كه طى كرده 
فوق العاده مورد احترام علماه شيعه است و تالى معصوم به شمار مى رود. كرامات زياد از او نقل شده است. كاشف الغطاء 
آتى الذكر با تحت الحنكك عمامه خود غبار نعلين او را ياكك مى كرد. بحر العلوم در سال ١١85‏ يا ١١88‏ متولد شده و در سال 


7 ادر كذشته اسث. 


.١‏ شيخ جعفر كاشف الغطاء. شاكرد وحيد بهبهانى و شاكرد او سيد مهدى بحر العلوم بوده است. او عرب است و فقيه فوق 
العاده ماهرى است. كتاب معروف او در فقه به نام «كشف الغطاء» است. در نجف مى زيسته و شاكردان زيادى تربيت كرده 
است. سيد جواد صاحب «مفتاح الكرامه ؛ و شيخ محمد حسن صاحب «جواهر الكلام » از جمله شاكردان اويند. جهار يسر 
داشته كه هر جهار از فقهاء بوده اند. كاشف الغطاء معاصر فتحعلى شاه است. در مقدمه «كشف الغطاء» او را مدح كرده و در 


سال ١778‏ در كدذشته است. كاشف الغطاء در فقه نظريات دقيق و غميق داشته و از او .به عظمت باذامى شود: 
بى نوشتها 


١‏ -اين داستان هر جند در مآ خذ معتبر نقل شده ولى با توجه به سال فوت محقق اردبيلى و جلوس شاه عباس قابل خدشه و 
نيازمند به تحقيق است. 
؟ - زندكى جلال الدين دوانى - تاليف فاضل محترم آقاى على دوانى. 


امكابيي با 


علوم اسلامى ج اص 4١‏ 
استاد شهيد مرتضى مطهرى 


تاريخجه فقه و فقهاء (؟) 
تاريخجه فقه و فقهاء (؟) 


؟. شيخ محمد حسن صاحب كتاب «جواهر الكلام ؛ كه شرح شرايع محقق است و مى توان آن را دائره المعارف فقه شيعه 
خواند. اكنون هيج فقيهى خود را از جواهر بى نياز نمى داند. اين كتاب مكرر جاب سنكى شده است و اخيرا با جاب حروفى 
در قطع وزيرى مشغول جايش هستند و در حدود ينجاه جلد ٠6١‏ صفحه اى يعنى در حدود بيست هزار صفحه خواهد شد. 
كتاب «جواهرا عظيمترين كتاب فقهى مسلمين است و با توجه به اينكه هر سطر اين كتاب مطلب علمى است و مطالعه يكك 
صفحه آن وقت و دقت زياد مى خواهد مى توان حدس زد كه تاليف اين كتاب بيست هزار صفحه اى جقدر نيرو برده است. 
سى سال تمام يكسره كار كرد تا جنين اثر عظيمى به وجود آورد. اين كتاب مظهر نبوغ و همت و استقامت و عشق و ايمان 
يكك انسان به كار خويشتن است. صاحب «جواهرا شاكرد كاشف الغطاء شاكرد شاكرد او سيد جواد صاحب «مفتاح الكرامه ) 
استث و خود در نجف حوزه عظيمى داشته و شاكردان زيادى تربيت كرده است. صاحب جواهر عرب است. در زمان خود 
مرجعيت عامه يافت و در سال ١1728‏ كه اوايل جلوس ناصر الدين شاه در ايران بود در كذشت. 


*. شيخ مرتضى انصارى. نسبش به جابر بن عبد الله انصارى از صحابه بزركوار رسول خدا مى رسد. در دزفول متولد شده و 
تا بيست سالككى نزد يدر خود تحصيل كرده و آنككّاه همراه يدر به عتبات رفته است. علماء وقت كه نبوغ خارق العاده او را 


مشاهده كردند از يدر خواستند كه او را نبرد. او در عراق 


جهار سال توقف كرد واز محضر اساتيد بزركك استفاده كرد. آنككاه در اثر يكك سلسله حوادث ناكوار به وطن خويش 
بازكشت. بعد از دو سال بار ديكر به عراق رفت و دو سال تحصيل كرد و به ايران مراجعت نمود. تصميم كرفت از محضر 
علماء بلاد ايران استفاده كند. عازم زيارت مشهد شد ودر كاشان با حاج ملا احمد نراقى صاحب كتاب «مستند الشيعه ») و 
صاحب كتاب معروف «جامع السعادات » فرزند حاج ملا مهدى نراقى سابق الذكر ملاقات كرد. ديدار نراقى عزم رحيل او را 
مبدل به اقامت كرد و سه سال در كاشان از محضر او استفاده كرد, و آنكاه به مشهد رفت و ينج ماه توقف نمود. شيخ انصارى 
سفرى به اصفهان و سفرى به بروجرد رفته ودر همه سفرها هدفش ملاقات اساتيد و استفاده از محضر آنها بوده است. در 
حدود سالهاى ١١87”‏ و ١18”‏ براى آخرين بار به عتبات رفت و به كار تدريس يرداخت. بعد از صاحب «جواهر) مرجعيت عامه 


يافت. 


شيخ انصارى را خاتم الفقهاء و المجتهدين لقب داده اند. او از كسانى است كه در دقت و عمق نظر بسيار كم نظير است. علم 
اصول و بالتبع فقه را وارد مرحله جديدى كرد. او در فقه واصول ابتكاراتى دارد كه بى سابقه است. دو كتاب معروف او 
«رسائل » و «مكاسب » كتابى درسى طلاب شده است. علماء بعد از او شاكرد و بيرو مكتب اويند. حواشى متعدد از طرف 
علماء بعد از او بر كتابهاى او زده شده. بعد از محققى حلى و علا-مه حلى و شهيد اول» شيخ انصارى تنها كسى است كه 
كتابهايش از 


طرف علماء بعد از خودش مرتب حاشيه خورده و شرح شده است. 


زهد و تقواى او نيز ضرب المثل است و داستانها از آن كفته مى شود. شيخ انصارى در سال ١178١‏ در نجئن در كذشته و 
همانجا دفن شده است. 


". حاج ميرزا محمد حسن شيرازى» معروف به ميرزاى شيرازى بزركك. ابتدا در اصفهان تحصيل كرد و سيس به نجف رفت و 
در حوزه درس صاحب «جواهر» شركت كرد و بعد از او به درس شيخ انصارى رفت و از شاكردان مبرز و طراز اول شيخ شد. 
بعد از شيخ انصارى مرجعيت عامه يافت. در حدود 78 سال مرجع على الاطلاق شيعه بود وهم او بود كه با تحريم تنباكوء قرار 
داد معروف استعمارى ررى را لغو كرد. شاكردان زيادى در حوزه درس او ربيت شدند از قبيل آخوند ملا محمد كاظم 
خراسانى» سيد محمد كاظم طباطبائى يزدى» حاج آقا رضا همدانى» حاج ميرزا حسين سبزوارى» سيد محمد فشاركى اصفهانى؛ 
من زلا عتدم دن قات د الخو نع ون الوا اق أو لقو كن قاف اما نه انكو لق إنقانا براقت نوو دوس أده بدويال 
0 در كذشت. 


0" آخوند ملا محمد كاظم خراسانى. دن سال ١788‏ در مشهد در يك خانوادة غير :معروق" متوله'شند ودر 77 سالكى به 
تهران مهاجرت كرد و مدت كوتاهى تحصيل فلسفه كرد و سيس به نجف رفت. دو سال درس شيخ انصارى را دركك كرده 
است اما بيشتر تحصيلاتش نزد ميرزاى شيرازى بوده است. ميرزاى شيرازى در سال ١19١‏ سامرا را محل اقامت خود قرار داد 


ولى آخوند خراسانى از نجف دور نشد و خودش مستقلا حوزه درس تشكيل داد. 


اق از:مدورسيق تسيا موقق اسع در حدوةهرزار و دوست شاكرة از يكدرش اسفادة مى كرده الك وخر دود دوست ثثر 


آنها خود مجتهد بوده اند. 


فقهاء عصر اخير نظير مرحوم آقا سيد ابو الحسن اصفهانى» مرحوم حاج شيخ محمد حسين اصفهانى» مرحوم حاج آقا حسين 
بروجردىء مرحوم حاج آقا حسين قمى و مرحوم آقا ضياء الدين عراقى همه از شاكردان او بوده اند. شهرت بيشتر آخوند 
خراسانى در علم اصول است. كتاب «كفايه الاصول » او يكك كتاب درسى مهم است و حواشى زيادى بر آن نوشته شده است. 
آراء اصولى آخوند خراسانى همواره در حوزه هاى علميه نقل مى شود و مورد توجه است. آخوند خراسانى همان كسى است 


كه فتوا به ضرورت مشروطيت داد و مشروطيت ايران رهين او است. او در سال 4 هجرى قمرى در كذشت. 


2". حاج ميرزا حسين نائينى. از اكابر فقهاء و اصوليون قرن جهاردهم هجرى است. نزد ميرزاى شيرازى سابق الذكر و سيد 
محمد فشاركى اصفهانى سابق الذكر تحصيل كرده است و خود مدرسى عاليمقام شد. شهرت بيشتر او در علم اصول است. به 
معارضه علمى با مرحوم آخوند خراسانى برخاست و از خود نظريات جديدى در علم اصول آورد. بسيارى از فقهاء زمان ما از 
شاكردان اويند. او كتابى نفيس به فارسى دارد به نام «تنزيه الامه » يا «حكومت در اسلام » كه در دفاع از مشروطيت و مبانى 


اسلامى آن نوشته است. او در سال ١708‏ هجرى قمرى در نجف وفات يافت. 


خلاصه و بررسى 


ما مجموعا سى و شش جهره از جهره هاى مشخص فقهاء را از زمان غيبت صغرا يعنى از قرن سوم هجرى تا كنون كه به يايان 
قرن جهاردهم هجرى 


قمرى نزديك مى شويم معرفى كرديم. ما جهره هايى را نام برديم كه در دنياى فقه و اصول شهرت زيادى دارند» يعنى همواره 
از زمان خودشان تا عصر حاضر نامشان در درسها و در كتابها برده مى شود. البته ضمنا نام شخصيتهاى ديكر غير اين سى و 


شش جهره نيز برده شد. از مجموع آنجه كفتيم جند نكته معلوم مى كردد: 


الف. از قرن سوم تاكون فقه يكك حيات مستمر داشته و هركز قطع نشده است. حوزه هاى فقهى بدون وقفه در اين يازده قرن و 
نيم دائر بوده است. رابطه استاد و شاكردى در همه اين مدت هركز قطع نشده است. اكر فى المثل از استاد بز ركوار خود 
مرحوم آيه الله بروجردى شروع كنيم مى توانيم سلسله اساتيد فقهى ايشان را تا عصر ائمه اطهار به طور مسلسل بيان نمائيم. 
جنين حيات متسلسل و متداوم يازده قرن و نيمى ظاهرا در هيج تمدن و فرهنكك ديكر غير از تمدن و فرهنكك اسلامى وجود 
ندارد. استمرار فرهنكى به معنى واقعى» كه يكك روح و يكك حيات» بدون هيج وقفه و انقطاع» طبقات منظم و مرتب و متوالى 
را در قرونى اين جنين دراز مدت به يكديكر بيوند دهد و يكك روح بر همه حاكم باشد» جز در تمدن و فرهنكك اسلامى نتوان 


يافت. در تمدن و فرهنكهاى ديكر ما به سوابق طولانى ترى احيانا بر مى خوريم ولى با وقفه ها و بريدكيها و انقطاعها. 


حيات فقه شيعه از قرن سوم آغاز مى شودء بلكه بدان جهت است كه قبل 


از آن عصرء عصر حضور ائمه اطهار است و فقهاء شيعه تحت الشعاع ائمه اند و استقلالى ندارند, و الا آغاز اجتهاد و فقاهت در 


ب. بر خلا.ف تصور بعضى هاء معارف شيعه و از آن جمله فقه شيعه تنها به وسيله فقهاء ايرانى تدوين و تنظيم نشده است. 
ايرانى و غير ايرانى در آن سهيم بوده اند. تا قبل از قرن دهم هجرى و ظهور صفويه؛ غلبه با عناصر غير ايرانى است و تنها از 
اواسط دوره صفويه است كه غلبه با ايرانيان مى كردد. 


ج. مركز فقه و فقاهت نيز قبل از صفويه ايران نبوده است. در ابتدا بغداد مركز فقه بود. سيبس نجف وسيله شيخ طوسى مركز 
قوط لي كنيد كا جل عامل ( الواح توا زان فال ) زوين ونه واس سارت اروم اشير كر يكن اس 
در عراق» مركز فقه و فقاهت بود. حلب (از نواحى سوريه) نيز مدتى مركز فقهاء بزركك بوده است. در دوران صفويه بود كه 
فرك يك أعمفهاذ انال افق وذو همان زماة حوها حي وركله معو ازدفلن و درك كاز ندا شه كدعا مرو اداه 
دارد. از شهرهاى ايران» تنها شهر قم است كه در قرون اول اسلامى» در همان زمان كه بغداد مركز فقاهت اسلامى بود» وسيله 
فقهائى نظير على بن بابويه و محمد بن قولويه به صورت يكى از مراكز فقهى 


در آمد همجنان كه در دوره قاجار وسيله ميرزا ابو القاسم قمى صاحب قوانين نيز احيا شد و بار ديككر در سال للرفراا هجرى 


قمرى يعنى در حدود 8ه سال يبش وسيله مرحوم حاج شيخ عبد الكريم حائرى يزدى احيا شد و اكنون يكى از دو مركز 


بز ركك فقهى شيعه است. 


على هذاء كاهى بغداد. زمانى نجئء دوره اى جبل عامل (لبنان)» برهه اى حلب (سوريه)» مدتى حله (عراق)» عهدى اصفهان 
و دورانهائى قم مركز نشاط فقهى و فقهاء بزركك بوده است. در طول تاريخ مخصوصا بعد از صفويه در شهرهاى ديكر ايران از 
قبيل مشهد. همدانء. شيرازء يزد» كاشان. تبريز» زنجان. قزوين» و تون (فردوس فعلى) حوزه هاى علميه عظيم و معتبرى بوده 
است ولى هيج يكك از شهرهاى ايران به استثناى قم و اصفهانء و در مدت كوتاهى كاشانء مركز فقهاء طراز اول نبوده و عالى 
ترين و يا در رديف عالى ترين حوزه هاى فقهى به شمار نمى رفته است. بهترين دليل بر نشاط علمى و فقهى اين شهرها وجود 
مدارس بسيار عالى و تاريخى است كه در همه شهرستانهاى نامبرده موجود است و ياد كار جوش و خروشهاى علمى دورانهاى 


كذشته است. 


د. فقهاء جبل عامل نقش مهمى در خط مشى ايران صفويه داشته اند. جنانكه مى دانيم» صفويه درويش بودند. راهى كه ابتدا 
آنها بر اساس سنت خاص درويشى خود طى مى كردند اكر با روش فقهى عميق فقهاء جبل عامل تعديل نمى شد و اكر وسيله 
آن فقهاء حوزه فقهى عميقى در ايران يايه كذارى نمى شدء به جيزى منتهى مى شد نظير آنجه در علويهاى تركيه و يا شام 


هست. اين جهت تاثير زيادى داشت در اينكه اولا روش عمومى دولت وملت 


إيرانى از آن كونه انحرافات مصوم بماند و ثانيا عرفان و تصوف شيعى نيز راه معتدل ترى طى كند. از اين رو فقهاء جبل عامل 


از قبيل محقق كركى و شيخ بهائى و ديكران با تاسيس حوزه فقهى اصفهان حق بزركى به كردن مردم اين مرز و بوم دارند. 


ه. همان طور كه شكيب ارسلان كفته است: «تشيع در جبل عامل زمانا مقدم است بر تشيع در ايران» . و اين يكى از دلايل 
صحابى مجاهد بزركك صورت كرفت. )١(‏ ابوذر در مدت اقامت در منطقه شام قديم كه شامل همه يا قسمتى از لبنان فعلى نيز 


بود همدوش مبارزه با ثروت اندوزيهاى معاويه و ساير امويان» مرام ياكك تشيع را نيز تبليغ مى كرد. 

بى نوشتها 

١‏ -نشريه دانشكده الهيات مشهدء, آقاى واعظ زاده» تحت عنوان «بازديد از جند كشور اسلامى عربى » نقل از كتاب «جبل 
عامل فى تاريخ 8 

أشنايى با علوم اسلامى ج اص ٠٠١‏ 

استاد شهيد مرتضى مطهرى 

عناوين ابواب فقه 


ابواب و رؤؤوس مسائل فقه )١(‏ 


عبادات 


ما براى اينكه با فقه آشنائى مختصرى بيدا كنيم لازم است كه با ابواب و رؤوس مسائل فقه آشنا شويم. قبلا كفتيم كه دائره فقه 


بسيار وسيع استء زيرا شامل همه موضوعاتى كه اسلام در آن موارد دستور عملى دارد. 
از ميان د تعليمات اسلامى» تنها معارف اسلامىء و ديكر اخلاق و تربيت اسلامى است كه از حوزه فقه خارج است. آنجه در 
دائره فقه مطرح مى شود, امروز در علوم متعدد و متنوع مطرح است و درباره آنها تحقيق و كاوش مى شود. 


اولين مطلبى كه لازم است يادآورى شود اين است كه آيا اين مسائل كسترده فقهى به نحو دسته بندى شده و تقسيمى بر مبناى 


ياسخ اين است كه متاسفانه خير. تقسيم و دسته بندى معروف همان است كه محقق حلى صاحب (شرايع » در كتاب «شرايع ) 
آورده است و شهيد اول در كتاب «قواعد)» اندكى درباره آن توضيحاتى داده است. عجيب اين است كه شارحان زيبردست 


كتاب شرايع از قبيل شهيد ثانى در «مسالك » و سيد محمد نوه او در كتاب «مداركك » و شيخ محمد حسن نجفى در «جواهرا 


كوجكترين تفسير و توضيحى درباره تقسيم محقق نكرده و نداده اند! خود شهيد اول نيز در كتاب «لمعه » از روش محقق 


ييروى نكرده است. 


احكام. 


اين 


تقسيم بر اين اساس است كه كارهائى كه انسان بايد بر ميزان شرعى آنها را انجام دهد يا به نحوى است كه قصد تقرب به 
خداوند در آنها شرط شده استء يعنى صرفا براى خدا بايد انجام شود و اكر قصد و غرضى ديكر در كار باشد تكليف ساقط 


تمن شود وبائك ذوباره صووات. كيزد» با تين البسة؟ 


اكر از نوع اول باشد «عبادت » ناميده مى شود مانند نماز و روزه و خمس و زكات و حج وغيره. اينككونه كارها را در فقه 
«عبادات » مى نامند. 


اما اكر از نوع دوم باشدء يعنى قصد قربت شرط صحت آن نباشدء و فرضا به قصد و غرضى ديكر نيز صورت كيرد صحيح 


استء بر دو قسم است: يا اين است كه وقوع آن موقوف به اجراء صيغه خاص نيستء و يا هست. 


اكر موقوف به اجراء صيغه خاص نباشد «احكام » ناميده مى شوندء مانند ارث» حدود» ديات و غيره» و اكر موقوف به اجراء 
صيغه خاص باشد اين نيز به نوبه خود دو نوع است: يا اين است كه آن صيغه بايد وسيله دو طرف خوانده شود» يكى طرف 


ايجاب باشد و ديكرى طرف قبولء و يا آنكه نيازى به دو طرف ندارد؛ صيغه اى است كه يكجانبه. 


اكر از نوع اول باشد «عقد ناميده مى شودء مانند بيع و اجاره و نكاح كه يكك طرف ايجاب مى كند و طرف ديكر قبول. و اكر 
صرفا يكك فرد به تنائى مى تواند اجرا كند بدون نياز به طرف ديكر «ايقاع » ناميده مى شود. مانند «ابراء» يعنى صرف نظر كردن 


از طلب خود. يا طلاق و يا عتق. ما بعدا درباره اين تقسيم و ساير تقسيمات بحث خواهيم 


0 


محقق حلى در اين تقسيم بندى مجموع ابواب فقه را جهل و هشت باب قرار داده است. ده باب را «عبادات »» يانزده باب را 
«عقود)» يازده باب را «ايقاعات » و دوازده باب را «احكام » خوانده است. ولى بعدا خواهيم ديد كه عملا اين شماره ها به هم 


خورده اسيت. 


ضمنا اين نكته ناكفته نماند كه در قرن اول و دوم هجرى كتبى كه نوشته مى شدء درباره يكك يا جند موضوع فقهى نوشته مى 
شد نه درباره همه موضوعا. مثلا در كتب تراجم مى خوانيم كه فلان شخص كتابى در «صلوه » وفلان شخص ديكر كتابى در 
«اجاره » و سومى كتابى در «نكاح » نوشته است. از اينرو در دوره هاى بعد نيز كه جوامع فقهى (يعنى كتب جامع همه دوره 
فقه) نوشته شدء ابواب فقه هر كدام تحت عنوان «كتاب » ياد مى شود. رسم براين است كه بجاى اينكه بنويسند «باب الصلوه ) 
يا «باب الحج » مى نويسند «كتاب الصلوه » يا «كتاب الحج » . 


اكنون ما ابواب و رؤوس مسائل فقهى را به ترتيب «شرايع » محقق حلى و به نقل از آن كتاب ذكر مى كنيم. 
«محقق » ده كتاب عبادات را به اين ترتيب ذكر مى كند: 


.١‏ كتاب الطهاره. طهارت بر دو قسم است: طهارت از خبث يا آلودكيهاى ظاهرى و جسمى و عارضىء و طهارت از حدث 
يعنى آلودكى معنوى طبعى. طهارت از خبث عبارت است از تطهير بدن يا لباس يا جيز ديكر از امور ده كانه اى كه اصطلاحا 
نجاسات خوانده مى شوند از قبيل: بول» غايط. خون. منى» ميته و غيره؛ و طهارت از حدث عبارت است از حدث عبارت است 


از وضو و غسل و تيمم كه شرط عبادات 


از قبيل نماز و طواف است و با يكك سلسله اعمال طبيعى مانند خوابء ادرار» جنابت و غيره باطل مى شود و بايد تجديد شود. 


3 كتاب الصلوه. در اين كتاب درباره نمازهاى واجب يعلى نمازهاى يوميه» نماز عيدين» نماز ميت» نماز آيات» نماز طواف و 
نمازهاى نافله يعنى نمازهاى مستحبى از قبيل نوافل يوميه و غيره» و درباره شرائط و اركان و مقدمات و موانع و قواطع و خلل 
نمازء و همجنين درباره انواع نماز از قبيل نماز حاضر و نماز مسافر يا نماز فرادى و نماز جماعت,. يا نماز اداء و نماز قضاء به 


*. كتاب الزكوه. زكات نوعى يرداخت مالى است شبيه به ماليات كه به نه جيز تعلق مى كيرد: طلاء نقره» كندم» جوء خرماء 
مويزء كاوء كوسفندء شتر. در فقه درباره شرائط تعلق زكات به اين امور نه كانه و درباره مقدار زكات و درباره مصرف آن كه 
به جه مصارفى بايد برسد بحث مى شود. در قرآن «زكات » غالبا همرديف نماز ذكر مى شود. در قرآن از مسائل زكات فقط 


مصارف آن توضيح داده شده استء آنجا كه مى فرمايد: 


صدقات براى نيازمندان و تهيدستان و ماموران جمع آورى آنهاء و مردمى كه بايد دل انها به دست آيدء. و درراه آزادى 


برد كان, و قرض داران و در راه خيرى كه به خدا منتهى كردد و مسافران بى توشه مى باشد. 


؟. كتاب الخمس. خمس نيز مانند زكات نوعى يرداخت مالى شبيه ماليات است. خمس يعنى يكك ينجم. از نظر 


اهل تسئن تنها غنائم جنككى است كه يكك ينجم آن به عنوان خمس بايد به بيت المال منتقل شود و صرف مصالح عموم كردد. 
ولى از نظر شيعه غنائم جنككى يكى از جيزهائى است كه بايد خمس آن يرداخت شود. علاوه بر آنء معادن» كنجهاء مالهاى 
مخلوط به حرام كه تشخيص آنها و مالكك آنها مقدور نيست»ء زمينى كه كافر ذمى از مسلمان مى خردء آنجه از طريق غواصى 
به دست مى آيد و مازاد عوائد سالانه نيز بايد تخميس شوند و خمس آنها داده شود. خمس در مذهب شيعه بودجه هنكفتى 


است كه قسمت مهم بودجه يكك كشور را مى تواند تامين كند. 


ه. كتاب الصوم. صوم يعنى روزه. جنانكه مى دانيم در حال روزه از خوردن و آشاميدنء آميزش جنسى و سر زير آب فرو 
05 عدار طليظ يملق زو برذفو رهن جدرمات د بكر أجل اعبات امر تعر نال لمر ركنا ناد يسن ماني كدري 
رهز مكلف بالغى كه عذرق نداشته ناشد واجب است روزه يكيرةه روز بةاطوار كلى در غير اماه زمضان: سحن است. ذو 


روز در سال روزه حرام است: عيد فطر و عيد اضحى. بعضى روزها روزه مكروه است مانند روز عاشورا. 
*. كتاب الاعتكاف. اعتكاف به حسب معنى لغوى يعنى مقيم شدن در يكك محل معين. ولى در اصطلاح فقهى عبارت است از 


نوعى عبادت كه انسان سه روز يا بيشتر در مسجد مقيم مى شود ويا بيرون نمى كذارد وهر سه روز روزه مى كيرد. اين كار 
شرائط و احكامى دارد كه در فقه مسطور است. اعتكاف فى حد ذاته مستحب است نه واجبء. ولى اكر انسان آن 


را شروع كرد و دو روز كذشت روز سوم واجب مى شود. اعتكاف بايد در مسجد الحرام يا مسجد النبى يا مسجد كوفه يا 
مسجد بصره صورت كيرد و حد اقل اين است كه در يكك مسجد جامع يكك شهر صورت كيرد. اعتكاف در مساجد كوجكك 


. كتاب الحج. حج همان عمل معروفى است كه در مكه و اطراف مكه وسيله حجاج انجام مى شود و معمولا توام با عمره 


است. اعمال حج عبارت است است: 


احرام در مكه» وقوف در سرزمين عرفات» وقوف شبانه در سرزمين مشعرء رمى جمره العقبه» قربانى» حلق يا تقصيرء طواف» 


نماز طواف» سعى بين صفا و مروه» طواف النساءء نماز طواف النساء» رمى جمرات» بيتوته در منى. 


كتاب العمره. عمره نيز نوعى حج كوجكك است. ولى معمولا براى حجاج واجب است كه اول عمره را بجا آورند و بعد 


حج را. اعمال عمره عبارت است از: 
احرام در يكى از ميقاتها» طواف خانه كعبه» نماز طوافء سعى بين صفا و مروه؛ تقصير. 


شيخ بهائى براى اينكه اعمال عمره و حج و ترتيب آنها در اذهان طلاب باقى بماند آنها را با رمز حرف اول آنها در يكك شعر 


جمع كرده است و آن اين است: 

«اطرست » للعمره اجعل نهج «او وارنحط رس طرمر)» لحج به اين ترتيب: 
القتمك اراق 

ب - طواف 

ر - ركعتين طواف 

س - سعى بين صفا و مروه 

وات مور 

مجموع اينها كلمه «اطرست » را تشكيل مى دهد كه رمز عمره است. و باز: 
الف - احرام 

و - وقوف در عرفات 


و - وقوف در مشعر الحرام 


الف - افاضه (يعنى 


كوج كردن) از عرفات و مشعر به سرزمين منا. 
ر - رمى جمره العقبه. 

ن - نحر يعنى قربانى 

ح - حلق يعنى تراشيدن سرء و براى كسى كه حج او حج اول نيست جيدن مقدارى مو يا ناخن. 
دطا تاس 

ر - ركعتين طواف حج. 

س - سعى ميان صفا و مروه. 

واستطوافت الما 

ر - ركعتين طواف. 

م - مبيت (يعنى بيتوته) در منا. 

و د 


بنا بر آنجه ما اعمال حج را شرح داديم مجموع اعمال سيزده تا است ولى در اين شعر جهارده تا آمده است. سر مطلب اين 
است كه شيخ بهائى افاضه از عرفات و مشعرء يعنى كوج كردن از آنجا به طرف منا را عملى مستقل شمرده است» در صورتى 


9. كتاب الجهاد. در اين كتاب مسئله جنكهاى اسلامى مطرح اسث. اسلام دين اجتماعى و مسئوليتهاى اجتماعى است. از اين 
رو جهاد در متن دستورات اسلام قرار كرفته است. جهاد بر دو قسم است: ابتدائى و دفاعى. از نظر فقه شيعه جهاد ابتدائى 
منحصرا زير نظر ييغمبر اكرم يا امام معصوم مى تواند صورت كيرد و لا غير. اين جنين جهادى تنها بر مردان واجب است ولى 


جهاد دفاعى در همه زمانها بر همه مردم اعم از مرد و زن واجب است. 


ايضا جهاد يا داخلى است يا خارجى. اكر كروهى از مردم بر امام مفترض الطاعه مسلمين خروج كنند آن جنانكه خوارج يا 
اصحاب جمل و اصحاب صفين كردند جهاد با آنها نيز واجب است. در فقه. احكام جهاد و احكام ذمه يعنى شرائط يذيرفتن 


عو شولما ق فدرم قو إن اديت 


دولت اسلامى» و همجنين درباره صلح ميان دولت اسلامى و دولت غير اسلامى به تفصيل بحث مى شود. 


.٠‏ امر به معروف و نهى از منكر. اسلام به حكم اينكه دين اجتماعى و مسؤوليتهاى اجتماعى است و محيط مناسب را شرط 
اصلى اجراء برنامه آسمانى و سعادت بخش خود مى داند يكك مسؤوليت مشتركك براى عموم به وجود آورده است. همه مردم 
موظفند كه ياسدار فضيلتها و نيكيها و نابود كننده بديها و نادرستيها باشند. ياسدارى نيكيها به نام «امر به معروف ) و ستيزه 
كرى با بديها «نهى از منكر) ناميده مى شود. «امر به معروف و نهى از منكرا در فقه اسلامى» شرائط و مقررات و نظاماتى دارد 
كه در فقه مسطور است. 


تا اينجا ده باب عبادات يايان مى يذيرد و نوبت عقود مى رسد. 
أشنايى با علوم اسلامى ج اص ٠١9‏ 
استاد شهيد مرتضى مطهرى 


ابواب و رؤوس مسائل فقه (؟) 
عقود 


«محقق ) مى كويد: قسم دوم عقود است و مشتمل بر يانزده كتاب است: 


.١‏ كتاب التجاره. در اين كتاب درباره خريد و فروشء» شرائط طرفين معامله (يعنى خريدار و فروشنده) و شرائط عوضين» شرائط 
عقد يعنى صيغه معامله» و همجنين درباره انواع خريد و فروشها: معامله نقد معامله نسيه كه جنس نقد است و يول مدت داردء 
معامله سلف كه عكس آن است يعنى بيش فروش است: يول نقد دريافت مى شود و جنس مدت دار است,» بحث مى شود. 
البته معامله اى كه هم جنس و هم يول هر دو مدت دار باشد باطل است. و همجنين در باب «بيع » درباره مرابحه. مواضعه؛ 
توليه بحث مى شود. مقصود از مرابحه در اينجا اين است كه شخصى معامله اى مى كند و بعد با كرفتن يكك مقدار سود معامله 


را به 


ديكرى واكذار مى كند. و مواضعه بر عكس استء يعنى معامله را با مقدارى كسر و تحمل ضرر به ديكرى واكذار مى كند. و 
توليه اين است كه معامله را بدون سود و زيان به ديكرى واكذار مى نمايد. 


؟. كتاب الرهن. رهن يعنى كرو. احكام كرو كذاشتن و كرو كرفتن دراين باب فقهى بيان مى شود. 


؟. كتاب الحجر. حجر يعنى منع. مقصود ممنوع التصرف بودن است. در موارد زيادى مالكك شرعى در عين مالكيت تامه. 
مرض موت نسبت به وصيت در مازاد از ثلث ثروت خود. و همجنين است - به قولى - مريض در مرض موت نسبت به نقل و 
انتقالهاى ماليش در مازاد از ثلث دارائى خود. 


5. كتاب الضمان. «ضمان » همان جيزى است كه در عرف امروز فارسى زبانان «ضمانت » ناميده مى شود. يعنى كسى در برابر 
يكك نفر طلبكار يا مدعى طلبكارى عهده دار دين او مى شود و از او به اصطلاح ضمانت مى كند. درباره حقيقت «ضمان » 
ضمان. شخص طلبكار حق مطالبه از مديون اولى را نداردء فقط حق دارد از ضامن مطالبه كند. البته ضامن اكر به 


تقاضاى مديون ضمانت كرده باشد مى تواند يس از يرداخت به طلبكار» از مديون استيفا كند. ولى از نظر فقه اهل تسنن» 
ضمان «ضم عهده اى بر عهده ديكر) است, يعنى يس از ضمانء طلبكار حق دارد كه از مديون اولى مطالبه كند و يا از ضامن. 
«محقق » در ضمن «كتاب ضمان » احكام باب حواله و باب كفاله را هم ذكر كرده است. 


*. كتاب الصلح. در اين كتاب احكام مصالحه بيان مى شود. مقصود از صلح در اينجا غير از صلحى است كه در كتاب جهاد 
بيان مى شود. صلح كتاب جهاد درباره قراردادهاى سياسى است و كتاب الصلحى كه در باب عقود ذكر مى شود مربوط به 


دعاوى و اختلافات واقع مى شود. 


. كتاب الشركه. شركت يعنى اينكه مالى يا حقى به بيش از يكك نفر تعلق داشته باشد. مثل اينكه مثلا ثروتى به فرزندان به 
اوفك فق ,رسك كه مداق كد قسسيت "تكرده انبا يكدديكر شويكتدة ومقل: اندكة دو تقر مقف كا اتوميل .يا امتح با زفيكن .م 
خرندء ويا احيانا جند نفر مشتركا يكك مباحى را حيازت مى كنند مثلا زمين مواتى را احيا مى كنند. و كاهى به صورت قهرى 
صورت مى كيرد» مثل اينكه كندمهاى يكك نفر با كندمهاى يكك نفر ديكر مخلوط مى شود كه جدا كردن آنها ممكن نيست. 


شركت بر دو قسم است: عقدى و غير عقدى. آنجه قبلا كفتيم شركت غير عقدى بود. شركت عقدى اين است كه دو يا جند 
نفر با يكك قرارداد و يكك ييمان و عقد با يكديكر شركتى 


بر قرار مى كنند» مانند شركتهاى تجارتى يا زراعى يا صنعتى. شركت عقدى احكام زيادى دارد كه در فقه مسطور است. در 
باب شركت ضمنا احكام قسمت نيز ذكر مى شود. 


6. كتاب المضاربه. مضاربه نوعى شركت عقدى است,. اما نه شركت دو يا جند سرمايه بلكه شركت سرمايه و كار. يعنى اينكه 
يكك يا جند نفر سرمايه اى براى تجارت مى كذارند و يكك يا جند نفر ديكر به عنوان «عامل » عمليات تجارى را بر عهده مى 
كيرند. قبلا بايد از نظر تقسيم سود كه به جه نسبت باشد به توافق رسيده باشند و عقد مضاربه» يعنى صيغه مضاربه جارى شود 


ويا لا اقل عملا ييمان منعقد شود. 


9. كتاب المزارعه و المساقات. مزارعه و مساقات دو نوع شركت است شبيه مضاربه» يعنى هر دو از نوع شركت كار و سرمايه 
العة ابأ ار تفناوت كه مضاربه شير كك كان و سرهابه تراق كسب و تحارت امت ولى مرارعه بر كت كان و سرماية ترا 
كشاورزى استء به اين معنى كه صاحب آب و زمين با فردى ديككر قرارداد كشاورزى منعقد مى كند و توافق مى كنند كه 
محصول كشاورزى به نسبت معين ميان آنها تقسيم شود؛ و مساقات شركت كار و سرمايه در امر باغدارى است كه صاحب 
درخت ميوه با يكك كاركر قرادادى منعقد مى كند كه عهده دار عمليات باغبانى از قبيل آب دادن و ساير كارها كه در به ثمر 


رساندن ميوه مؤثر است بشود و به نسبت معين كه با يكديكر توافق خواهند كردء هر كدام از مالك و كاركر سهمى مى برد. 


اين نكته لازم است يادآورى شود كه در شركت سرمايه و كارء خواه به صورت مضاربه و خواه به صورت مزارعه 


يا مساقات» نظر به اينكه سرمايه به مالكك تعلق دارد» هر كونه خطر و زيانى كه متوجه سرمايه شود از مال صاحب سرمايه است. 
واز طرف ديكر سود سرمايه قطعى نيست. يعنى ممكن است سود كمى عايد شود و ممكن است هيج سودى عايد نشود. 
صاحب سرمايه تنها در صورتى كه سودى عايد شودء جه كم و جه زياد» در همان سود سهيم و شريكك خواهد شد. اين است 
كه سرمايه دار نيز مانند عامل ممكن است سودى نبرد و ممكن است احيانا سرمايه اش تلف شود و از بين برود و به اصطلاح 
ووشكبينت اشواذ: 


ولى در جهان امروز بانكداران به صورت ربا منظور خود را عملى مى سازند و در نتيجه سود معين در هر حال مى برند. » خواه 
عمليات تجارى يا كشاورزى يا صنعتى كه با آن سرمايه صورت مى كيرد سود داشته باشد. و خواه نداشته باشد. فرضا سود 
نداشته باشد عامل (مباشر) مجبور است ولو با فروختن خانه خود آن سود را تامين نمايد. و همجنين در اين نظام هركز سرمايه 
دار ورشكست نمى شود. زيرا بر اساس نظام ربوى سرمايه دار سرمايه خود را در ذمه عامل و مباشر به صورت قرض قرار داده 


در اسلام استفاده از سرمايه به صورت ربا يعنى اينكه سرمايه دار يول خود را به صورت قرض به عامل و مباشر بدهد و دين 


خود را به علاوه مقدارى سود در هر حال بخواهد اكيدا و شديدا ممنوع است. 


.٠‏ كتاب الوديعه. وديعه يعنى امانت» به عبارت ديكر سيردن مالى نزد يكى نفر و 


نايب كرفتن او از جاب خود براى حفظ و نككهدارى. وديعه به نوبه خود وظائف و تكاليف براى «ودعى ) يعنى كسى كه 
امانتدار است ايجاد مى كند. همجنانكه او را در صورت تلف مال - اكر تقصير نكرده باشد - معاف مى دارد. 


.١‏ كتاب العاريه. عاريه اين است كه كسى مال شخصى را مى كيرد براى اينكه از منافع آن منتفع شود. عاريه وديعه هر دو 
نوعى امانت مى باشندء اما در وديعه انسان مال خود را به ديكرى مى دهد براى حفظ و نكهدارى و طبعا او بدون اذن مالكك 
حق هيجكونه استفاده ندارد» ولى عاريه اين است كه انسان از اول مال خود را به ديكرى مى دهد كه از آن بهره ببرد و بعد بر 
كرداند. مثل اينكه كسى لباس خود را يا اتومبيل خود يا ظروف خود را به ديكرى عاريه مى دهد. 


.١‏ كتاب الاجاره. اجاره دو نوع است: يا به اين نحو است كه انسان منافع مال خود را در مقابل يولى كه آن را مال الاجاره 
مى نامند به ديكرى واكذار مى كندء مثل اينكه انسان طبق معمول» خانه يا اتومبيل و يا لباس خود را اجاره مى دهدء و يا به اين 
نحو است كه انسان خود اجير مى شود يعنى متعهد مى شود كه در مقابل انجام عملى خاص نظير دوختن لباس» اصلاح سر و 
صورت, بنائى و غيره مزدى دريافت نمايد. اجاره و بيع از يكك جهت شبيه يكديكرند و آن اينكه در هر دو مورد» معاوضه در 
كار است. جيزى كه هست در بيع» معاوضه ميان يكك عين خارجى و يول استء و در اجاره ميان منافع عين و يول است. 


عوضين را در بيع» «مبيع ) 


و«ثمن » مى نامند» و در اجاره «عين موجره » و «مال الاجاره » . اجاره وجه مشتركى با عاريه دارد و آن اينكه مستاجر و مستعير 
هر دو از منافع استفاده مى كنند. اما تفاوتشان در اين است كه مستاجر به حكم اينكه مال الاجاره مى يردازد مالكك منافع عين 


است ولى مستعير مالكك منافع نيست فقط حق انتفاع دارد. 


7. كتاب الوكاله. يكى از نيازهاى بشرى نايب كرفتن افراد ديككر است براى كارهايى كه او بايد به صورت عقد يا ايقاع انجام 
دهد. مثل اينكه شخصى ديكرى را وكيل مى كند كه از طرف او عقد بيع يا اجاره يا عاريه يا وديعه يا وقف و يا صيغه طلاق را 
جارى كند. آنكه به ديكرى از طرف خود اختيار مى دهد «موكل » و آن كه از طرف موكل به عنوان نايب ب ركزيده مى شود 
«وكيل » و نفس اين عمل «ت وكيل » ناميده مى شود. 

؟1. كتاب الوقوف و الصدقات. وقف يعنى اينكه مال خود را از ملكك خود خارج كند و خالص براى يكك مصرف قرار دهد. 
منافعش. در اينكه در وقف قصد قربت شرط هست يا نه» اختلاف است. علت اينكه «محقق » آن را در باب عقود ذكر كرده نه 


در باب عبادات» اين است كه قصد قربت را شرط نمى داند. 
وقف بر دو قسم است: وقف خاص و وقف عام, و هر كدام احكام مفصلى دارد. 


ه. كتاب السكنى و الحبس. سكنى و حبس شبيه وقفند بااين تفاوت كه در «وقف » عين مال براى هميشه حبس مى شود و 


ديكر قابل اينكه 


مالك ث: نذا د دول ع » اين است كه منافع مال خود را تا مدت معين براى يكك مصرف خيريه قرار مى 
دهد و بعد از انقضاء مدت به صورت ملك شخصى در مى آيد و اما «سكنى » عبارت است از اينكه مسكنى را براى مدت 


معين براى استفاده يكك مستحق قرار مى دهد و يس از انقضاء مدت مانند ساير اموال شخصى مالكك اولى مى شود. 


2 كنات الهبات. هبه مح خفسن. يكن أ آثان مالكيت ابن ات كه اشان دق ذار كمال خود يرا به ذيكوى مخشل: هبة بر 
دو قسم است: معوضه و غير معوضه. هبه غير معوضه اين است كه در مقابل بخشش خود هيج عوضى نمى كيرد. ولى هبه 
معوضه اين است كه ياداشى در مقابل دارد. هبه معوضه غير قابل بر ككشت است و اما هبه غير معوضه اكر ميان خويشاوندان و 
ارحام باشد و يا عين موهوبه تلف شود غير قابل بركشت است و الا قابل بركشت است يعنى واهب مى تواند رجوع كند و عقد 


هبه را فسخ نمايد. 


. كتاب السبق و الرمايه. سبق و رمايه يعنى نوعى قرارداد و شرط بندى براى مسابقه در اسبدوانى و يا شتردوانى ويا تير 
اندازى. سبق و رمايه با اينكه نوعى شرط بندى است و اسلام شرط بنديها را منع كرده استء نظر به اينكه براى تمرين عمليات 


سربازى است جايز شمرده شده است. سبق و رمايه از توابع جهاد است. 


براى بعد از مردن خود مى نمايد. انسان حق دارد كه شخصى را 


وصى خودش قرار دهد كه بعد از او عهده دار تربيت و حفظ و نكهدارى فرزندان صغيرش بوده باشد» و همجنين حق دارد كه 
تا حدود يكك سوم ثروت خود را طبق وصيت به هر مصرفى كه خود مايل باشد برساند. فقهاء مى كويند: وصيت بر سه قسم 
است: تمليكيه؛ عهديه. فكيه. وصيت تمليكيه اين است كه وصيت مى كند كه فلان مبلغ از مالش بعد از خودش متعلق به فلان 
شخص معين باشد. وصيت عهديه اين است كه وصيت مى كند بعد از مردنش فلان عمل انجام شود؛ مثلا برايش در حج يا 
زيارت يا نماز و روزه نايب بككيرند يا به نوعى ديككر كار خير انجام دهند. وصيت فكيه اين است كه مثلا وصيت مى كند فلان 


برده بعد از مردن من ازاد باشد. 


. كتاب النكاح. «نكاح » عبارت است از ييمان ازدواج. فقها در باب نكاح اولا درباره شرائط عقد نكاح بحث مى كنند؛ و 
بعد درباره محارم يعنى كسانى كه ازدواجشان با يكديكر حرام استء از قبيل يدر و دخترء يا مادر و يسر و يا برادر و خواهر 
غير اينهاء به بحث مى يردازند» و ديكر درباره دو نوع نكاح: دائم و منطقع» و درباره «نشوزا يعنى سر بيجى هر يكك از زن و 
مرد از وظائف خود نسبت به حقوق طرف ديككرء و درباره نفقات يعنى لزوم اداره اقتصادى زن و فرزند از طرف يدر خانواده» 
ادو يارة ان مسائل بكر بحث مى كنيد 


تااينجا «عقود) به يايان رسيد. جنانكه در ابتدا خوانديم» «محقق حلى ») در اول بخش عقود كفت: «عقود يانزده تا است » اما 


عملا بيشتر شد. معلوم نيست جرا اين طور است. شايد اشتباه 


لفظى بوده است و يا از آن جهت بوده كه «محقق » بعضى ابواب را با بعضى ديككر يكى مى دانسته است. 
أشنايى با علوم اسلامى ج اص ١١9‏ 

استاد شهيد مرتضى مطهرى 

ابواب و رؤوس مسائل فقه (1) 


ابقاعات 


«محقق ١‏ مى كويد: قسمت سوم ايقاعات است و آن يازده تا است. 
«ايقاع » يعنى كارى كه نيازمند به اجراء صيغه است ولى نياز به دو طرف ندارد و يكجانبه قابل انجام است. 


.١‏ كتاب الطلالق. «طلا-ق » عبارت است كه برهم زدن مرد ييمان ازدواج را. طلالق يا بائن است و يا رجعى. طلاق بائن يعنى 
طلالق غير قابل رجوع. طلاق رجعى يعنى طلاق قابل رجوع. مقصود اين است كه مرد مى تواند مادامى كه عده زن منقضى 
نشده رجوع كند و طلاق را كان لم يكن نمايد. طلاق بائن كه غير قابل رجوع است يا از آن جهت است كه عده ندارد مانند 
طلاق زنى كه مرد با او نزديكى نكرده است و طلاق زن يائسه. وو يااز آن جهت است كه در عين اينكه زن عده دارد مرد حق 
رجوع نداردء مانند طلاق در نوبت سوم وايا ششم كه تا زن با مرد ديكر ازدواج نكند و بااو آميزش ننمايد» شوهر اول نمى 
تواند با او ازدواج كندء ويا طلاق نوبت نهم كه براى هميشه آن زن بر شوهر سابقش حرام مى شود. در طلاق شرط است كه 
اولا-در حال ياكى زن صورت كيرد ثانيا دو نفر شاهد عادل در حين طلاق حضور داشته باشند. طلاق مبغوض الهى است. 
بيغمبر خدا فرمود: ابغض الحلال عند الله الطلاق. يعنى طلاق در عين اينكه حرام نيست مبغوض و منفور خداوند است؛ و اين 


خود. 


سرى دارد. 


زوجه مبلغى به مرد مى يردازد ويا از همه ويا قسمتى از مهر خود صرف نظر مى كند كه مرد حاضر به طلاق شود همين كه 
مرد طلاسق داد حق رجوع ازاو سلب مى شود. مككر اينكه زوجه بخواهد آنجه بذل كرده يس بككيرد» دراين صورت زوج نيز 


حق 0 دارد. 


«مبارات » نيز نوعى طلاق بائن است مانند «خلع » با اين تفاوت كه كراهت طرفينى است و در عين حال زوجه مبلغى بذل مى 
كند براى طلاق. تفاوت ديكر اين است كك مقدار مبذول در «خلع » حد معين ندارد ولى در «مبارات ؛ مشروط است كه بيش 


از مهر زوجه نباشد. 


*. كتاب الظهار. «ظهار» در جاهليت نوعى طلاق بوده است به اين ترتيب كه زوج به زوجه مى كفت: «انت على كظهر امى ) 
يعنى تو نسبت به من مانند يشت مادرم هستى. و همين كافى بود كه زوجه مطلقه شناخت شود. اسلام آن را تغيير داد. از نظر 
اسلام «ظهار» طلاق نيستء ولى اكر كسى جنين كارى كند بايد كفاره بدهد و تا كفاره نداده است نزديكى با آن زن براو 
حرام است. كفاره ظهار آزاد كردن يكك بنده استء اككر ممكن نشدء دو ماه متوالى روزه كرفتن» و اكر ممكن نشد شصت 


مسكين اطعام كردن. 


ع. كتاب الايلاء. «ايلاء» يعنى سوكند خوردن. ولى در اينجا منظور سوكند خاص است و آن اينكه مردى براى زجر همسرش 


بدو كيل واد م كين كسرواق كسوشة وح فدك قم رمن اذ 


جهار ماه) با او نزديكى نخواهد كرد. اككر زن شكايت كند حاكم شرعى او را مجبور مى كند به يكى از دو كار: نقض 
سوكند» يا طلاق زوجه. اكر مرد سوكند خود را نقض كند البته بايد كفاره سوكند خود را بيردازد. نقض سو كند همه جا حرام 


است ولى در اينجا واجب اقبت 


ه. كتاب اللعان. «لعان » نيز مربوط است به روابط خانوادكى زن و شوهر. لعان به اصطلاح نوعى مباهله» يعنى نوعى نفرين 
طرفينى است و اين در صورتى است كه مردى همسر خود را متهم به فحشاء نمايد و يا فرزندى را كه آن زن در خانه او آورده 
از خود نفى كند و بكتُوبد فرزند من نيست. البته نفى ولد مستازم متهم ساختن به عمل فحشاء نيست زيرا ممكن است فرزندى 


از طريق شبهه - نه زنا - به وجود آمده باشد. 


اكر كسى زنى را متهم به فحشا كند و نتواند جهار شاهد عادل اقامه كند, برخورد او بايد حد «قذف » يعنى حد متهم ساختن 
جارى شود. همجنين است اكر مردى همسر خودش را متهم سازد. جيزى كه هست اككر مردى همسر خودش را متهم سازد به 
فحشاء يكك راه ديكر وجود دارد» و آن اينكه «لعان» نمايد» ولى اكر لعان محقق شد هر جند حد قذف از او ساقط مى كردد. 
اما آن زن براى هميشه بر او حرام مى شود. لعان در حضور حاكم شرعى صورت مى كيرد. همانطور كه كفتيم» لعان نوعى 
مباهله استء يعنى نوعى نفرين طرفينى است. ترتيب كار اين است كه مرد در حضور حاكم مى ايستد و جهار بار مى كويد: 
«خدا را كواه مى كيرم كه در ادعاى خود صادقم ) 


. در نوبت ينجم مى ككويد: العنت خخدا بر من اككر در ادعاى خود دروغكو باشم» . سيس زن در حضور حاكم مى ايستد و 
جهار بار مى كويد: «خدا را كوه مى كيرم كه او (شوهر) در ادعاى خود كاذب است) . در نوبت ينجم مى كويد: «خشم خدا 


بر من اككر او در ادعاى خود صادق باشد) . 
اكر به اين ترتيب «ملاعنه » محقق شدء زن و شوهر براى هميشه از يكديكر منفصل مى كردند. 


2. كتاب العتق. «عتق » يعنى آزاد كردن بردكان. در اسلام يك سلسله مقررات در مورد بردكان وضع شده است. اسلام برده 
كرفتن را منحصرا در مورد اسيران جنككى مشروع مى داند و هدف از برده كرفتن بهره كشى از آنها نيستء بلكه هدف اين 
است كه اجبارا مدتى در خانواده هاى مسلمان واقعى زندكى كنند و تربيت اسلامى بيابند و اين كار خود به خود به اسلام و 
تربيت اسلامى آنها منجر مى كردد. ودر حقيقت دوران كي دالا-نى است كه برد كان از آزادى دوره كفر تا آزادى دوره 
اسلام طى مى كنند. يبس هدف اين نيست كه برد كان برده بمانند» هدف اين است كه كافران تربيت اسلامى بيابند و در حالى 
آزادى اجتماعى داشته باشند كه آزادى معنوى كسب كرهه اند. از اين رو آزادى بعد از بردكى هدف اسلام است. لهذا اسلام 
برنامه وسيعى براى «عتق » يعنى آزادى فراهم كرده است. فقها نيز نظر به اينكه هدف اسلام «عتق » است نه «رق » بابى كه باز 
كرده اند تحت عنوان «كتاب العتق » است نه «كتاب الرق ) . 


فقها مى كويند: موجبات آزادى جند جيز است: آزادى ارادى و بالمباشره كه مالكك براى اداء كفاره يا صرفا براى رضاى خدا 


برده 


را آزاده مى كند. ديكر سرايت» يعنى اكر برده اى قسمتى از او مثلا نصف يا ثلث يا ربع يا عشر او به علتى آزاد شد اين آزادى 
به همه او سرايت مى كند. سوم مملوك عمودين واقع شدن. «عمودين » يعنى يدر و مادر و يدران و مادران آنها هر جه بالا 
برود و ديكر فرزندان و فرزندان فرزندان هر جه بائين برود. مقصود اين است كه اكر كسى مملوكك يدر يا مادر يا جد يا جده 
يا فرزند يا نوه خود قرار كيرد خود به خود آزاد مى شود. جهارم عوارض متفرقه مثل ابتلاى به كورى يا جذام و غيره كه خود 


به خود موجب آزادى است. 


. كتاب التدبير و المكاتبه و الاستيلا-د. تدبير و مكاتبه واستيلاد سه موجب از موجبات آزادى است. «تدبير)» اين است كه 
مالك وصيت مى كند كه برده بعد از مردنش آزاد باشد. «مكاتبه » اين است كه برده با مالكك خود قرار داد منعقد مى كند كه 
با يرداخت وجهى آزاد شود. در قرآن تصريح شده كه اكر جنين تقاضائى از طرف برده شد و در آنها خيرى تشخيص داديد. 
يعنى ايمانى در آنها تشخيص داديد (يا اكر تششخيص داديد كه مى تواند خود را اداره كند و بيجاره نمى شود) تقاضاى او را 
بيذيرد و سرمايه اى هم از ثروت خود در اختيار او بكذاريد. «استيلاد» اين است كه كنيزى از مالكك خود حامله شود. اينجنين 
زن بعد ازفوت مالكك قهرا در سهم فرزند خود قرار مى كيرد و جون هيجكس مالكك عمودين خود نمى شود خود به خود 


آزاد مى كردد. 


كتاب الاقرار. اقرار به حقوق قضائى مربوط است. يكى از موجباتى كه حقى را بر 


انسان ثابت مى كند اقرار خود او است. اكر كسى بر ديكرى ادعا كند كه فلان مبلغ از او طلبكار است بايد دليل و شاهد اقامه 
كندء اكر شاهد و دليلى نداشته باشد ادعايش مردود است. اما اكر خود آن ديكرى يكك نوبت اقرار كند به اينكه مديون است» 


9. كتاب الجعاله. «جعاله » از نظر ماهيت شبيه اجاره انسانها است. اجير كرفتن انسانها به اين نحو است كه انسان كاركر يا 
صنعتكر مشخصى را اجير مى كند كه در مقابل فلان مبلغ مزدى كه مى كيرد فلان عمل معين را انجام دهد. ولى در «جعاله ) 
شخص معينى اجير نمى شود بلكه صاحب كار اعلان عمومى مى كند كه هر كس فلان كار را براى من انجام دهد فلان مبلغ 


به او مى يردازيم. 


.٠‏ كتاب الايمان ايمان (به فتح الف) جمع يمين است كه به معنى سو كند است. اكر انسان سوكند بخورد كه فلان كار را 
خواهم كرد آن كار بر او واجب مى كردد يعنى سوكندء تعهد آور استء اما به شرط اينكه سوكند به نام خحدا باشد (على 
هذا سوكند به نام بيغمبر يا امام يا قرآن شرعا تعهدآور نيست)» ديكر آنكه آن كار جايز باشد. يس سوكند براى انجام كارى 
كه حرام يا مكروه استء بلااثر است و تعهد آور نيست. سوكند مشروع مثل اينكه سوكند ياد كند كه فلان كتاب مفيد را از 
اول تا آخر مطالعه كند و يا سوكند ياد مى كند كه روزى يكك مرتبه دندان خود را مسواك كند. حنث يعنى تخلف س و كند 
مستلزم كفاره است. 


شرعى است - بدون سوكند - براى انجام كارى. صيغه مخصوص دارد. مثلا انسان نذر مى كند كه نافله هاى يوميه را بخواند 
و مى كويد: لله على ان اصلى النوافل كل يوم. در سو كند شرط بود كه مورد سوكند مرجوح نباشد يعنى حرام يا مكروه نباشد. 


فلسفه لزوم عمل به سوكند و وفاى به نذر اين است كه اين هر دو نوعى بيمان با خدا است. همانطور كه بيمان با بندكان خدا 


بايد محترم شمرده شود: اوفوا بالعقود. بيمان با خدا نيز بايد محترم شمرده شود. 


معمولا افرادئ سو كنك من خووند و يا نذز هئ كتند كه يها اراده خود اعتماد تدارشد» از واه سو كتد يا تدر براغ ود اجبان به 
وجود مى آورند تا تدريجا عادت كنند و تنبلى از آنها دور شود. اما افراد قوى الاراده هركز از اين طرق براى خود اجبار به 
وجود نمى آورند. براى آنها تصميمشان فوق العاده محترم است. همين كه اراده كردند و تصميم كرفتند بدون هيج اجبار 


خارجى به مرحله اجرا در مى آورند. 
أشنايى با علوم اسلامى ج اص ١79‏ 
استاد شهيد مرتضى مطهرى 


ابواب و رؤوس مسائل فقه (6؟) 


احكام 


قسم جهارم از جهار قسم ابواب فقهى» جيزهائى است كه محقق حلى آنها را «احكام »؛ اصطلاح كرده است. احكام در اينجا 
تعريف خاص ندارد» آنجه كه نه عبادت است و نه عقد و نه ايقاع» محقق آن را «حكم » اصطلاح كرده است. محقق مى 


كويد: 


احكام دوازده كتاب است: 


.١‏ كتاب الصيد و الذباحه. صيد يعنى شكار حيوان» ذبح يعنى سر بريدن حيوان. مقدمتا بايد بكوئيم كه هر حيوانى كه حلال 
كوشت است خوردن كوشتش آنككاه حلال است كه به ترتيب خاصى «ذبح » يا «نحر) شده باشد و يا (در بعضى حيوانات) به 
وسيله سكك شكارى تعليم يافته» و يا وسيله آلات فلزى شكار شده باشدك. 


اكر حيوان ذبح شرعى شده باشد و يا مطابق موازين شرعى شكار شده باشد اصطلاحا مى كويند آن حيوان «تذكيه » شده است 
وآنرا«مذكى» مى نامندء واكر تذكيه شرعى نشده باشد مى كويند «ميته ) است. ميته جنانكه مى دانيم نجس است و 


استفاده از آن حرام است. ذبح شتر شكل خاص دارد و «نحر) ناميده مى شود. 


شكان مريوط اندة :به حوان خلال كوشت وحشىي »مانتد آهوه يزكوهىء كاو كوهن و امثال انتها. عل هنذا حيوان اهلى مانتد 
كوسفند و كاو اهلى با شكار حلال نمى شود. سككى كه وسيله آن سكك شكار مى شود بايد «معلم ١‏ (به فتح لام) يعنى تعليم 
يافته باشد. شكار با سكك تعليم نيافته حلال نيستء همجنانكه شكار با حيوانات ديكر غير سكك نيز حلال نيست. در شكار با 
ابزار غير حيوانى شرط است كه آهن باشد. و لا اقل فلزى باشدء و بايد تيز باشد كه با تيزى خود حيوان را از يا در آورد. يس 
شكار با سنكك يا عمود آهنى حلال نيست. در شكار و ذبح هر دو شرط است كه متصدى عملء مسلمان باشد و با نام خدا 
أغاز كته قرائظ درك تز'عشت كه مشال د كز انها نسة» 


". كتاب الاطعمه و الاشربه. «اطعمه ») يعنى خوردنيها و «اشربه ») يعنى 


آشاميدنيها. اسلام يكك سلسله دستورات دارد در مورد استفاده از مواهب طبيعى از نظر خوردن و آشاميدن كه بايد آنها را 
آداب - ولى آداب لازم الاجراء - ناميد. صيد و ذباحه از اين قبيل بود» و اطعمه و اشربه نيز از اين قبيل است. از نظر اسلام به 
طور كلى «طيبات » يعنى امور مفيد و متناسب. حلال و «خبائث » يعنى امور نامتناسب و يليد براى انسان حرام است. اسلام به 
بيان اين كلى قناعت نكرده استء درباره يكك سلسله امور تصريح كرده است كه از خبائث است و بايد اجتناب شودء و يا از 


طبيات است و استفاده از آنها بلامانع است. 


اطعمه (خوردنيها) يا حيوانى است و يا غير حيوانى. حيوانى يا دريائى است و يا صحرائى و يا هوائى. از حيوان دريائى فقط 
ماهى حلالل است آنهم ماهى فلس دار» و حيوان صحرائى بر دو قسم است: اهلى و وحشى. از ميان حيوانات اهلى كارو 
كوسفند و شتر حلال كوشت است بدون كراهتء و اسب و قاطر و الاغ حلال كوشت است ولى مكروه است. كوشت سكك و 
كربه حرام است. از حيوانات وحشى كوشت درند كان و همجنين كوشت حشرات حرام استء ولى كوشت آهوء كاو وحشىء 
قوج وحشىء الاغ وحشى حلال است. كوشت خركوش با اينكه درنده نيست طبق فتواى مشهور علما حرام است. 


برندكان: كوشت انواع كبوترها: كبكك, مرغابى» مرغ خانككى و غيره حلال است. كوشت يرندكان شكارى حرام است. در 
مواردى كه شرعا تصريح نشده به حليت يا حرمت يرنده اى» دو جيز علامت حرمت قرار داده شده است: يكى اينكه در حين 
برواز بيشتر بالهاى خود را صاف نككهدارد. ديكر اينكه جينه دان يا سنككدان 


ناقوغت :ا علامت برا مدكى خاضن نداشته باهي 


اما غير حيوان: هر نجس العين خوردن و آشاميدن آن حرام است. همجنين است متنجس يعنى طاهر العينى كه وسيله يكك 
نجس متنجس شده باشد. همجنين هر جيزى كه مضر به بدن باشد و ضرر آن «معتدبه » باشد يعنى از نظر عقلا با اهميت شمرده 
شودء حرام است. لهذا سمومات حرام است. اكر طب تشخيص دهد كه فلان جيز - مثلا سيكار - ضرر قطعى دارد به بدن» مثلا 
قلب يا اعصاب را خراب مى كند و موجب كوتاهى عمر مى شود ويا توليد سرطان مى كندء استعمال آن حرام است. اما اكر 


ضرر «غير معتد به » باشد - مانند تنفس در هواى تهران - حرام نيست. 


خوردن زن حامله جيزى را كه منجر به سقط جنين شود ويا خوردن كسى جيزى را كه منجر به اختلال حواس شود و يا قوه اى 
ازقوارااز كار بيندازد - مثلا خوردن مرد جيزى را كه منجر به قطع نسل او شود ويا خوردن زن جيزى را كه منجر به نازائى 
داقن شوة حرام :است: ختؤرؤن كل مظلقا حرام أت اخؤاة عضر باشد ينا نباشد توشيدن مسكرات مطلفنا حرام نندت 


همجنانكه خوردن مال غير بدون رضاى مالكك حرام است,ء ولى اين حرمت» حرمت عارضى است نه ذاتى. 
حرام كوشت حرام است. 


*. كتاب الغصب. غصب يعنى استيلاى جابرانه بر مال غير. غصب اولا حرام استء ثانيا موجب ضمان استء يعنى اكر در حالى 
كه مال در دست 


غاصب است تلف شود. هر جند تقصيرى در حفظ مال نكرده باشد» غاصب ضامن است. انسان هر تصرفى در مال غصبى بكند 
كنض ا متك نيه كيس وات كنوقامو اس مرهن ا ستتيعة تتنلط عدوات ا وانافده اب مت د موعن 
ضمان است. يعنى اكر كسى مباشرتا مال كسى را تلف نكند ولى موجباتى فراهم كند كه منجر به خسارتى بشود ضامن است. 
كلا كز كنبيى دن سعير عمو شن م لغزتكه ال الها يوشت ختريزه )'بتدازة وعابري كن اثر أن تلغرد وعسياريى مال ييز او 
وارد شود ضامن است. 

؟. كتاب الشفه. «شفعه » عبارت است از حق اولويت يكك شريكك براى خريد سهم شريكك ديكر. اكر دو نفر به طور مشاع در 
مالى شريكك باشند و يكى از آنها بخواهد سهم خود را بفروشدء اكر شريكك او به همان ميزان كه ديكران واقعا خريدارند 


خريدار باشد. حق اولويت دارد. 


ه. كتاب احياء الموات. موات يعنى زمين مرده (زمين بائر) يعنى زمين كه وسيله ساختمان يا وسيله كشاورزى وامثال اينها رزنده 


تقد اش وس اهددر كر قله وعامي) من انسل تخسن قفرمو 
من احيى ارضا مواتا فهى له. 

هر كس زمين مرده اى را زنده كند آن زمين از خود اوست. 

احياء موات مسائل زيادى دارد كه در فقه مسطور است. 


*. كتاب اللقطه. «لقطه » يعنى بيدا شده. در اينجا احكام اشيائى كه بيدا مى شوند و 


صاحب آنها معلوم نيست ذكر مى شود. لقطه يا حيوانى است يا غير حيوانى. اكر حيوانى باشد و به نحوى باشد كه خطرى 
متوجه حيوان نيستء حق ندارد او را در اختيار بككيرد» و اكر خطر متوجه آن است, مثل كوسفند در صحراء مى تواند آن را در 
تيار كيرد ول باد «ضاحث أن واحسعي كنده اكر صا خسن يبدا شداءايك داز حورل دادوشوىة وذاكر ضائحكن بيدا نقد 
مجهول المالكك است بايد با اجازه حاكم شرعى به مصرف فقرا برسد. لقطه غير حيوان اكر اندكش باشدء يعنى كمتر از حدود 
نيم مثقال نقره مسكوكك باشدء يابنده مى تواند به نفع خود تصرف كند و اكر بيشتر باشد بايد تا يكك سال در جستجوى مالكك 
اصلى باشد (مكر اينكه شىء بيدا شده قابل بقا نباشد مانند ميوه ها) اكر مالكك اصلى بيدا نشد در اينجا فرق است ميان لقطه 
حرم يعنى لقطه اى كه در حرم مكه بيدا شده باشد و غير آن. اكر در حرم مكه يبدا شده باشد بايد يكى از دو كار را بكند يا 
صدقه بذهد بة قصد اكه اكر صاحبشن يبدا شد عوضكن زابه او بيردازة ونا نكهدارد'به نت ايتكه صاحبكن يبدا شود و اكر 
لقطه غير حرم باشد ميان يكى از سه كار مخير است: يا براى خود بردارد به قصد اينكه اكر صاحبش يبدا شد عين يا عوض آن 


مال .وا نه اق بدهد» :و يا صدقة يذهك يااهمين قصدء وا تكهدارئ كتد به اميل ايتكه صاحبكن بيدا شوة. 


اكر شىء بيدا شده بى علامت باشد جستجوى صاحب اصلى ضرورت ندارد و از همان ابتدا 


مخير است ميان سه امر بالا. 

مورث ميان ورثه شكسته و تقسيم مى شود. 

وراث از نظر اسلام طبقات مختلفى را تشكيل مى دهند, با وجود طبقه قبلى نوبت به طبقه بعدى نمى رسد. 
طبقه اول والدين و فرزندان و نوه ها (در صورت نبودن فرزندان) مى باشند. 

طبقه دوم اجداد و جدات و برادران و خواهران (و اولاد برادران و خواهران در صورت فقدان خود آنها) هستند. 


طبقه سوم عموها و عمه ها و دائيها و خاله ها و اولاد آنها مى باشند. 


طبقات ارث مى برند. اما اينكه هر يكك از طبقات نسبى و يا زوج و زوجه جه قدر ارث مى برند مسائل زيادى دارد كه مستقلا 


در فقه بايد بخوانيد. 


. كتاب القضاء. «قضاء» يعنى داورى. در عرف امروز فارسى كلمه «قضاوت » به كار برده مى شود. مسائل قضاء آن قدر زياد 
فوق العاده مورد توجه است. در اسلام همان اندازه كه درباره شخصيت علمى قاضى دقفت زياد شده كه بايد در حقوق اسلامى 
صاحبنظر و مجتهد مسلم باشد» درباره صلاحيت اخلاقى او نيز نهايت اهتمام به عمل آمده است. قاضى 


بايد مبرا از هر كونه كناه باشد ولو كناهى كه مستقيما با مسائل قضائى سر و كار ندارد. قاضى به هيج وجه حق ندارد از 
متخاصمين اجرت بكيرد. بودجه قاضى بايد به طور وافر از بيت المال مسلمين تاديه شود. مسند قضا آن قدر محترم است كه 
طرفين دعوا هر كه باشد - ولو خليفه وقت باشد آن جنانكه تاريخ در سيره على عليه السلام نشان مى دهد - بايد با كمال 
احترام بدون هيجكونه تبعيضى در بيشكاه مسند قضاء حاضر شود. اقرار و شهادت, و در برخى «سوكند» نقش مؤثرى در اثبات 
يا نفى دعاوى در نظام قضائى اسلام دارد. 


4. كتاب الشهادات. كتاب شهادات از توابع كات قفياء اسك هيحان كه اقران تنو سين است١‏ | كد كسى بر كت :دعاق 
مالى كندء يا طرف اقرار مى كند و يا انكار. اكر اقرار كند كافى است براى اثبات مدعاى مدعى و حكم قاضىء و اكر منكر 
شود بر عهده مدعى است كه بينه يعنى شاهد اقامه كند. اكر شاهد جامع الشرايط داشته باشد مدعا ثابت مى شود. بر منكر 
نيست كه شاهد اقامه كند. 


منكر در موارد خاصى مكلف به قسم مى شود واكر قسم بخورد قرار منع تعقيب او صادر مى شود. اين قاعده در فقه مسلم 
اشت كه البده على السدعى :و المي على فخ انكر تعنين بر مدعق أست كه شاعين اقاضه كتده وبر متكر شو كنذا اسك سائل 
قضاء آنقدر زياد است كه برخى كتب مستقل كه در اين باب نوشته شده است برابر همه كتاب «شرايع » محقق حلى است. 


.٠‏ كتاب الحدود و التعزيرات. كتاب الحدود و التعزيرات مربوط است به مقررات جزائى 


اسلام» آن جنان كه كتاب القضاء و كتاب الشهادات مربوط بود به مقررات قضائى اسلام. در اسلام درباره بعضى تخلفات 
مجازات معين و مشخصى مقرر شده كه در همه شرائط و امكنه و ازمنه به كونه اى يكسان اجرا مى شود. اينكونه مقررات را 
«حدود) مى نامند. ولى ياره اى مجازاتها است كه از نظر شارع بستككى دارد به نظر حاكم كه با در نظر كرفتن علل و شرائط و 
موجبات مخففه يا مشدهه اجرا مى كند. اينها را «تعزيرات » مى نامند. اكنون به ذكر بعضى از «حدودا) مى يردازيم. ذكر 


تفصيلى همه حدود وقت بيشترى مى خواهد. 


الف. حد زناى محصن و محصنه - يعنى مرد زندارى كه همسرش در اختيار او است و يا زن شوهردارى كه شوهر در اختيار او 
است - رجم يعنى سنكرا كردن است و حد زناى غير محصن و غير محصنه صد تازيانه استء مككر در زناى با محارم كه حدش 


قتل است. 

ب. حد لواط. كشتن با شمشير يا از كوه انداختن يا سوختن است و به قولى يا ديوار بر روى او خراب كردن است. 
ج. حد قذفء يعنى متهم ساختن مرد يا زنى به زنا بدون شاهد معتبر هشتاد تازيانه است. 

د. حد شرب خمرء يا هر مسكر مايع؛ هشتاد تازيانه است. 


ه. حد دزدى» بردين انككشتان دست راست استء به شرط آنكه مال دزدى حد اقل معادل يك جهارم مثقال هجده نخودى 


و. حد محارب - يعنى هر كسى كه به قصد ارعاب و سلب امنيت از مردم» مسلح شود و در ميان مردم ظاهر شود - يكى از سه 
امر است و اختيار آن با حاكم است كه 


متناسب با شرائط يكى را انتخاب نمايد: كشتن (با شمشير) يا به دار زدن و يا بريدن يكك دست از يكك طرف بدن و يكك يا از 


طرف ديكرء يعنى دست راست و ياى جب ويا دست جب و ياى راست. 


همجنانكه كفتيم در مواردى كه براى مجازات خاصى «حد» معينى بر قرار نشده ست حكومت اسلامى مى تواند هر طور كه 


مصلحت بداند مجازات نمايد. اينجنين مجازاتهايى را «تعزيرا) مى نامند. 


.١‏ كتاب القصاص: قصاص نيز نوعى مجازات است ولى در مورد جنايتها يعنى در مورد وارد كردن كسى زيانى جانى بر 
كس ديكر. قصاص در حقيقت حقى است كه براى «مجنى عليه ) يعنى كسى كه جنايت بر او وارد شده است يا ورثه او (در 
صورتى كه منجر به قتل او شده باشد) مقررا اسلامى قائل شده است. جنايتى كه حاصل شده است يا قتل است و يا نقض 


عضوىء و هر يكك از اين دو يا عمد است يا شبه عمد و يا خطاء محض. 


حنانت مداق أبن اسيك كه العسانة ااووى قصد ضوزك كرفتة باشد مكل ادكه كتين كس مركن را به فقبد كقين فى زد 
واومى ميرد» مثل اينكه كسى كس ديككر را به قصد كشتن مى زند واو مى ميرد؛ اعم از آنكه با آلت قتاله مثلا با شمشير يا 
تفنكك بزند يا آلت غير قتاله مثلا سنكك. همين كه قصد جدى او كشتن طرف بوده است كافى است كه عمد شمرده شود. 


شبه عمد اين است كه در فعل خود قاصد هست ولى آنجه واقع شده منظور نبوده است. مثلا شخصى به قصد مجروح كردن 


كسىء او را جاقو مى زند 


و منجر به قتل او مى كرددء يا مثلا طفلى را به قصد تاديب مى زند و او مى ميرد» واز آن جمله است كار يزشكك كه به قصد 


معالجه دوا مى دهد ولى دوايش مضر واقع مى شود و سبب قتل مريض مى كردد. 
منجر به قتل مى كرددء و يا اينكه راننده اى به طور عادى در جاده حركت مى كند و منجر به كشتن فردى مى كردد. 


در مورد قتل عمد و شبه عمد وراث ميت حق قصاص دارند» يعنى تحت نظر حكومت اسلامىء قاتل وسيله اولياء ميت اعدام 
مى شود. ولى در خطا محض قاتل اعدام نمى شود بلكه بايد به اولياء مقتول ديه ببردازد. 

؟". كتاب الديات. ديه نيز مانند قصاص در مورد جنايات است و مانند قصاص حقى است براى مجنى عليه (و يا ورثه او) 
برجانىء با اين تفاوت كه قصاص نوعى معامله به مثل است ولى ديه جريمه مالى است. احكام ديات نيز مانند احكام قصاص 


مفصل است. 
فقهاء در ذيل كتاب القصاص و كتاب الديات به مناسبت» مساله ضمانت طبيب و ضمانت مربى (مؤدب) را طرح مى كنند. 


در مورد طبيب مى كويند: اكر طبيب حاذق نباشد و در معالجه اش اشتباه كند و منجر به قتل مريض شود ضامن استء و اكر 
حاذق باشد و بدون اجازه مريض يا اولياء مريض معالجه كند و سبب مركك مريض كردد باز هم ضامن استء اما اككر حاذق 


باشد و با اجازه مريض يا ولى مريض دست به كار شود بايد قبلا ذمه خود را برى نمايد» يعنى با مريض 


يا اولياه مريض شرط كند كه من حداكثر كوشش خود را خواهم كرد اما اكر احيانا منجر به مركك مريض شد من متعهد نيستم. 
در اين صورت فرضا منجر به مركك مريض و يا نقص عضوى شود ضامن نيست. اما اككر شرط نكرده و دست به كار شود 
بعضى از فقهاء مى كويند ضامن است. 

مربى و مؤدب نيزاكر بدون هيج ضرورتىء كودك را بزند و منجر به قدل يا نقص عضو او بشود» ضامن است. اكر واقعا در 
شرايطى است كه ضرورت ايجاب مى كند كه كودكك را تنبيه كند و اتفاقا منجر به مركك يا نقص عضوى او مى شود. بايد قبلا 
از اولياء كودكك اجازه بككيرد و الا ضامن است. 


أشنايى با علوم اسلامى ج اص ١١/‏ 
استاد شهيد مرتضى مطهرى 

ويزكيها و منابع 

ويزكى ها و منابع فقه اسلامى 


تشيع به مثابه يكك مكتب عقيدتى در اسلام» كرايشى خاص بر اساس يكك سلسله نظرات و تحليلات كلامى و تاريخى است. 
حديث «ثقلين» كه وسيله محدثان شيعى و سنى از ييامبر روايت شده و وى بر اساس آن مسلمانان را يس از خود به ييروى از 
قرآن و خاندان خويش فرا خوانده بود همراه تعدادى ديكر از روايات نبوى» ريشه اصلى اين كرايش را كه بعدا با استدلالات 
كلامى و فلسفى و تاريخى تقويت كرديد تشكيل مى داد. 


در مباحث مذهبى» مكتب شيعى نظرات خود را عموما از رهنمودهاى بزركان و أثمه اهل بيت ييامبر الهام كرفته است. اختلاف 


ييامبر اخذ نموده اند در حالى كه شيعه اين حديث رااز 


طريق خاندان وى به دست آورده است. از سوى ديككر مذاهب فقهى اهل سنت دنباله رو نظرات فقهى جند تن از فقهاء مدينه و 
عراق اند ليكن مذاهب فقهى شيعى تابع نظرات امامان اهل بيت هستند كه از آن ميان مكتب شيعى دوازده امامى كه عمده 


ترين نحله شيعى است از آراء امامان دوازده كانه مشهور خود به خصوص امام ششم ابو عبد الله جعفر بن محمد الصادق ييروى 


مى كند و به همين جهت به اجعفرى» نيز شهرت دارد. قرآن» حديث,ء اجماع و عقل منابع فقه شيعه را تشكيل مى دهند :)١(‏ 
قرآن در همين شكل و مفاد ظاهرى خود حجتء و شكل دهنده روح حاكم بر فقه شيعى است. 


حديث يعنى كفتار و كردار و تقرير يبامبر يا امام» بايد با وسائط موثق و معتبر رسيده باشد كه البته در اين مورد وضع مذهبى 
راوى تأثيرى ندارد. حديثى كه وسيله يكك غير شيعى راستكو نقل شده باشد به همان اندازه معتبر و مورد عمل است كه حديث 


شيعى راستكو. 


اجماع يعنى وحدت نظر همه دانشمندان شيعى در يكك موضوع, به خودى خود حجت نيست ليكن كاه به تفصيلى كه در 


كتابهاى اصول فقه هست از راه آن «سنت» به اثبات مى رسد. 


مراد از عقل به عنوان يكك منبع براى حقوق شيعى (1) حكم قطعى عقل مجرد انسانى است جنان كه در خوبى عدالت و بدى 
ستم (0. در تعاليم اسلامى قاعده اى است كه به مقتضاى آن هر آنجه عقل بدان حكم كند شرع نيز برابر آن حكم خواهد 


نمود وازاين روء در اين كونه موارد بر حكم اين قاعده كه «قاعده ملازمه) خوانده مى شود حكم شرعى 


از حكم عقلى ناشى و استنتاج خواهد شد (). تلازم ميان وجوب جيزى با وجوب مقدمات آنء يا ميان امر به جيزى با نهى از 
ضد آنء همجنين اين كه امر و نهى در يكك مورد نمى تواند جمع شود (كه همه از مسائل علم اصول فقه و منشاء آثار و احكام 


از اين ميانء منبع دوم يعنى احاديث وارده از بيامبر و امامان اهل بيت كه مهم ترين منبع فقهى شيعى است در مجاميعى خاص 
كرد آورى شده كه مشهورترين آنها كه مرجع فقهاء است عبارت است از: 


)*19 كتاب الكافى» از محمد بن يعقوب كلينى (م‎ )١ 

") كتاب من لا يحضره الفقيه» از محمد بن على بن بابويه قمى» صدوق (م .)28١‏ 
*) تهذيب الاحكام, از محمد بن حسن طوسىء شيخ الطائفه (م .)62٠‏ 

ع) الاستبصارء از همو. 

ه) الوافى» از محمد محسن فيض كاشانى (م .)23١050‏ 

*) وسائل الشيعه» از محمد بن حسن حر عاملى (م .)0١١5‏ 

.)1١١ بحار الانوار» از محمد باقر بن محمد تقى مجلسى (م‎ )١ 

8) مستدركك الوسائل» از حسين بن محمد تقى نورى (م. .)0017٠١‏ 


ازاين جمله. جهار كتاب نخست به عنوان «كتب اربعه) شناخته شده و درفن حديث شيعى از اهميتى همانند «صحاح سته) 
نسبت به مجاميع حديثى اهل سنت برخوردار است. متداول ترين كتاب از فهرست بالا در مراجعات فقهى» كتاب وسائل الشيعه 


است كه در مباحث فقهى رسيده است كتاب دستى براى مراجعه هر فقيهى است. 


استناد به روايات اين مجاميع تابع وجود شرايط خاصى است (2). وثاقت و راستكويى همه راويان سلسله سنديكك حديث بايد 
به ثبوت رسيده باشد. دانشى خاص به نام علم رجال كه درباره روات حديث و شرح حال آنان بحث مى كند متكفل اين كار 
كرفته است به انواع ورده هاى مختلفى تقسيم مى شود (2) و بر همين اساسء بسيارى از روايات متون ذكر شده از نظر فقهاء 


ضعيف و غير قابل استناد است. 


استخراج احكام شرعى از منابع ياد شده بر اساس قواعد و ضوابطى كه در علم اصول فقه بيان شده است به كمكك استدلال 
عقلى و با روش تحليل منطقى انجام مى يذيرد كه نام آن در اصطلاح اسلامى «اجتهاد) است. از نظر اصول تعاليم شيعى امكان 
اجتهاد همواره براى دانشمندان وجود دارد وهر فقيه الزاما بايد در برخورد با مسائل» دلايل و مستندات هر مسأله راشخصا 


ملاحظه كرده و در مورد آن نظر بدهد. تقليد و ييروى يكك مجتهد از مجتهد ديكر در مسائل شرعى حرام است. 


استنباط و كشف حكم شرعى و فقهى از منابع ياد شده بيش كه كاه در برخى موارد با يكديكر متضاد و متعارض نيز هستند 


داراى نظام و سيستم خاصى است كه در واقع منطق فقه است و در اصطلاح علم اصول فقه خوانده مى شود. 


ضوابط از علوم ديكر مانند منطق و 


فلسفه و لغت و كلام كرفته شده و براى استفاده در يكك مسير مشخص به ترتيبى خاص با يكديكر تركيب, و به شكلى ويزه 


منسجم كرديده اند. 


در دوره هاى نخست اسلامى رسائلى در اين فن وسيله شيعيان اوليه نوشته شده بود كه ياد آن در مصادر آمده (0) ليكن قديم 
ترين اثرى كه دراين باب از دانشمندان شيعى در دست است عبارت است از كتاب «التذكره باصول الفقه) شيخ مفيد. محمد 
بن محمد بن النعمان البغدادى (م )6٠‏ كه كراجكى تلخيصى از آن در كتاب كنز الفوائد خود درج نموده است (86). 


اصول الشريعه (. كتاب مشهور شيخ الطائفه محمد بن الحسن الطوسى به نام عده الأصول )٠١(‏ مشهورترين كتاب اصولى 


است كه از آن قرن به جاى مانده و مدتها در حوزه هاى علمى شيعى متن درسى بوده است. 


يكى ديكر از مصادر اصلى فن از اين ادوار» بخش اصول فقه از كتاب الغنيه سيد ابو المكارم ابن زهره حلبى (م 2880) است 
.)1١(‏ كتاب المصادر فى اصول الفقه سديد الدين محمود حمصيدانشمند و متكلم شيعى نيمه دوم قرن ششمبه دست ما نرسيده 
)1١(‏ ليكن بندهايى از آن در كتاب السرائر ابن ادريس هست .)١1١(‏ يس از آن معارج الاصول محقق جعفر بن الحسن الحلى 
(م 18) و سيس آثار اصولى علامه حسن بن يوسف بن المطهر الحلى (م 0778 مانند تهذيب الاصولء مبادى الوصول و نهايه 


الوصول اين علم را با تحولاتى تازه همراه ساخت. 


يس از اين دوره كارهاى بسيارى از 


الذريعه )١(‏ هست و از مشهورترين آنهاست شروح ضيائى و عميدى (18) كه در يبشبرد علم اصول فقه نقشى قابل توجه 
داشته است. شهيد اول شمس الدين محمد بن مكى العاملى (م 0288 اين دو شرح را در كتابى با نام جامع البين كرد آورد و 


خود نيز مطالبى سودمند بر آن افزود .)١12(‏ 


حسن بن زين الدين العاملى فقيه مشهور آغاز قرن يازدهم (م )٠١1١‏ با تأليف متنى مرتب و ياكيزه در علم اصول فقه به عنوان 
مقدمه اى بر كتاب معالم الدين خود, راه را براى بحث هاى متمركز بر روى مباحث اصول فقه به شكل تحشيه و شرح كُشود و 
اين كونة بحث ها به سبب همين تم ركز و اظهار نظرها و نقد و ايرادهاى داتشمندان در مورد واحدء با توجه :به اظهارات و آراء 
0 در همان جاء در بيشبرد اصول فقه بسيار مؤثر افتاد. دقيق ترين نظرات علمى در اين باب در قرن يازدهم وسيله سلطان 
العلماء حسين بن رفيع الدين محمد مرعشى مازندرانى (م )٠١8*‏ يكى از حاشيه نويسان بر معالم ابداع و اظهار كرديده است. 
زبده تأليف بهاء الدين محمد عاملى (م )13١0‏ و وافيه تأليف عبد الله بن محمد تونى (م 21١7١‏ از متون مشهور اصولى قرن 


مربور است: 


در قرن دوازدهم اخباريكرى كه دشمن سرسخت علم اصول فقه بود به مرور بر محيط مذهبى شيعه جيره شد و بيشرفت اين 


دانش متوقف كرديد. ليكن در ثلث اخير آن قرن با ظهور عالم عاليقدرى جون وحيد بهبهانى» محمد باقر بن 


محمد اكمل (م 5 )١١١‏ و كوشش و سعى بليغى كه او در نشر و ترويج اصول و مبارزه با طرز فكر اخبارى از خود نشان داد اين 
علم احياء شد و به سرعت رو به كسترش نهاد. شاكردان مكتب وحيد هر يكك به سهم خود در ترقى و توسعه اين دانش 
كوشش فراوان كردند. كتابهايى جون قوانين از ابو القاسم بن حسن كيلانى» ميرزاى قمى (م 1771): فصول از محمد حسين 
بن محمد رحيم اصفهانى (م ,)1١85‏ هدايه المسترشدين از محمد تقى بن محمد رحيم اصفهانى (م58١1))‏ مفاتيح از سيد 
محمد مجاهد كربلايى (م 1757) و ضوابط از ابراهيم بن محمد باقر قزوينى (م 1787) از آثار شاكردان و بيروان اين مكتب 
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است. 


شيخ مرتضى انصارى دانشمند و متفكر, بزركك حقوقى اين قرن (م )١‏ بناى اصول فقه را تجديد كرد و با نبوغ خود آفاق 
جديد و كسترده اى را به روى اين علم كشود و آن را به شكلى بسيار دقيق و اصولى از نو يايه ريزى نمود. مجموعه رسائل او 


در اصول فقه كه به نام رسائل يا فرائد الاصول شناخته مى شود تا كنون در حوزه هاى سنتى فقه شيعى متن درسى است. 


در مكتب علمى شيخ انصارى كه تا به امروز ادامه و استمرار يافته است مبانى اصول فقه همواره مورد دقت ها و موشكافى هاى 
دانشمندان قرار كرفته و با ظهور متفكرانى بزركك جون ملا محمد كاظم آخوند خراسانى (م 1 نكارنده كفايه الاصول. 
محمد حسين نائينى (م لعزمر: 36 ضياء الدين عراقى (م إضاردة نكارنده مقالات و محمد حسين اصفهانى كميانى (م ارده 


اياك الاين #رعد هات فك سا رقن نان ايكاعن 


اصول فقه شيعى دقيق ترين دانش اسلامى است كه از اهميت بسيار برخوردار بوده و كما كان مورد بحث ها و بررسى هاء و 


در معرض تحولات و تكميل و تغيير است. 
بى نوشتها 


.١‏ منابع مشتركك فقه مذاهب جهاركانه اهل سنت عبارتند از: قرآن» سنتء اجماع و قياس. برخى از مذاهب مزبور ياره اى منابع 
ديكر را نيز به اين ليست افزوده اند (زرقاء :١‏ الاو /ا/عبد الوهاب خلافء علم اصول الفقه: 17) مقصود از قياس سرايت دادن 
حكم يكك موضوع است به موضوع مشابه بر اساس كشف و استنتاج احتمالى علت» بدون دستيابى بر علت واقعى و قطعى 
حكم. اين كار برابر است با «تمثيل» منطقى كه در استدلالات عقلى و فلسفى آن را حجت نميدانند با «قياس» منطقى كه كشف 
قطعى علتء و در استدلالات عقلى معتبر و حجت است. قياس به خاطر آن كه دليلى قطع آور نيست در اصول فقه شيعه به 


صورت يكك منبع فقه شناخته نمى شود. 


". يس از اين خواهيم ديد كه عقل در حقوق شيعى همجنين به عنوان ابزار فكرء اساس كار و مورد استفاده است كه البته 
مقصود از عقل در اين مورد» استدلال عقلى و شيوه تحليل منطقى است. 


". سينيد محقق حلى. المعتبر: #/شهيد اول» ذكرى: 0/هموء قواعد: 6١/مقداد.‏ التنقيح الرائع: "'بي” و/صاحب مداركك» هدابه 


؟. برخى دانشمندان متأخر شيعى معتقدند كه عقل يكك منبع بالقوه براى فقه شيعى است نه يكك منبع بالفعل» به اين معنى كه 
اكر جه بر اساس ضوابط علم اصول فقه عقل به تنهايى مى تواند حكمى فقهى را كشف كند و ما را به يكى 


از احكام و تكاليف مذهبى راهنمايى نمايد ليكن اين مطلب عملا در هيج موردى اتفاق نيافتاده و تمامى احكام شرعى كه بر 
اساس احكام قطعى عقل مجرد انسانى قابل كشف است در همان حال در قرآن و سنتء مورد راهنمايى قرار كرفته و با دليل 


شرعى (سمعى) بيان شده است (ببينيد محمد باقر الصدرء الفتاوى الواضحه :١‏ /9) 


*. سينيد شهيد اول» الذكرى: ؟/ابن فهد. المهذب: " ب/مقداد. تنقيح: "راك ركى» طريق استنباط الاحكام: ٠١‏ /شهيد دوم» 
الدرايه: ١‏ /حسين بن عبد الصمد؛ وصول الاخيار: 68 /صاحب مدارككء هدايه الطالبين: 6 ر/بهاء الدين عاملى. الوجيزه: 


ه6/هموء مشرق الشمسين: 724/ميرداماد» الرواشح السماويه: ١١8٠١‏ /بهبهانى» تعقليقات منهج المقال: 09/ابو القاسم بن حسن 
يزدى :١‏ عع#/مامقانى» مقباس الهدايه: 0 ه١٠‏ 


. ببنيد تأسيس الشيعه لفنون الاسلام از سيد حسن صدر: 5٠١17‏ يس از اين خواهيم ديد كه يكك كروه از فقهاء شيعى صدر 


اول و معاصر ائمه» قواعد اصولى را براى استنباط احكام فقهى به كار مى بسته اند. 
كنز الفوائد: 85١19‏ 1. نيز ببينيد ديباجه عده شيخ (ص ©2) و يادنامه شيخ طوسى *: . "لا 


9. جاب تهران 58/1١7572‏ ش در دو مجلد. او در كتاب الذخيره خود نيز كه در اصول عقائد (كلام)» و نسخ متعددى از آن در 
دست است مبحث خبر واحد از علم اصول را بسيار دقيق و محققانه طرح و بحث مى كند كه در عده شيخ طوسى (ص /07677 


نيز نقل شده است. 

١717 ./18 جاب تهران 156/137 و بمبئى‎ .٠ 

.١‏ جاب شده در مجموعه الجوامع الفقهيه (تهران1778): 077 9ه 
7'. ذريعه .:5١‏ 948 

*1. السرائر: 8.ع,. ١٠٠لع‏ 
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المطلب بن مجد الدين محمد الاعرجى الحسينى» خواهر زاد كان علامه حلى كه هر دو برادر از دانشمندان ميانه قرن هشتم بوده 
اند (ذريعه :١7‏ 1858). 


2. ذريعه 0: 8# عع 
زمين در فقه اسلامى ص 75 
حسين مدرسى طباطبايى 


دسته بندى مباحث فقهى 


تقسيم مباحث فقهى و دسته بندى آن براى دادن يكك نظم درست و اصولى به فقه» به جند نحوه كوناكون انجام كرفته است. 
در فقه سنى معمولا مباحث فقه را به دو كروه: عبادات و معاملات تقسيم مى نموده اند. غزالى دانشمند شافعى در احياء علوم 
الدين خود تمامى احكام و مقررات مذهبى و اخلااقى اسلامى را به جهار كروه: عبادات» عادات» منجيات و مهلكات دسته 
بندى كرد )١(‏ كه اين روش بر متون فقه شافعى (1) تأثير نهاده و اساس تقسيم مباحث فقهى به جهار كروه: عبادات» معاملات» 
مناكحات و جنايات قرار كرفته است. در توجيه اين روش دسته بندى اخير فته شده است كه مباحث فقه يا مربوط به امور 
اخروى است يا امور دنيوى. بخش نخست يعنى احكامى كه براى تأمين سعادت اخروى است احكام عبادات است و بخش دوم 
كه براى تنظيم زند كانى مادى است بر سه كونه است زيرا يا قوانينى است براى تنظيم روابط افراد بشرى با يكديكر كه ابواب 
معاملات فقه را تشكيل مى دهد و يا قوانينى است كه براى حفظ نوع بشر وضع شده و آن ابواب مناكحات است و يا قوانينى 
كه بقاء فرد و نوع بشر هر دوء وابسته بدان است و آن احكام جنائى و 


در فقه شيعى قديم ترين طرح ها در مراسم سلار بن عبد العزيز ديلمى (م 558»» مهذب قاضى عبد العزيز بن براج (م )68١‏ و 
كافى ابو الصلاح حلبى (از ميانه قرن ينجم) ديده مى شود. ابو الصلاح حلبى تكليف شرعى را بر سه قسم مى داند كه آن را به 
ترتيب: عبادات» محرمات و احكام خوانده است. او در مبحث عبادات» جز عبادات مصطلح مشهور (نماز» روزه» حج» زكات و 
خمسء و جهاد) تعدادى از مباحث بخش عقود و معاملات (از قبيل نذر و عهد و وصايا) را نيز كنجانيده و ديكر ابحاث فقه را 


در مبحث احكام جاى داده است (6). 


ابن براج در مهذب احكام شرعى را دو بخش مى كند. بخشى براى احكامى كه مورد ابتلا-ء همكان است و بخشى براى 
سلامر فقه را به دو بخش عبادات و معاملات تقسيم كرده و بخش دوم را نيز در دو قسمت «عقود) و «احكام (2))؛ و احكام را 


نيز به نوبه خود در دو بخش: احكام جزائى و ساير احكام () دسته بندى نمود. محقق حلى با الهام ازاين روشء كتاب شرايع 


خود را بر جهار بخش بايه كذارى كرد كه به ترتيب ذكر: عبادات» عقود. ايقاعات و احكام بود (6). 


واين روش مورد قبول و يبروى فقهاء يس از او قرار كرفت (9). شهيد اول در كتاب قواعد اين تقسيم را جنين توجيه علمى 


نمود كه 


مباحث فقه يا مربوط به جنبه هاى روحانى و اخروى و يا مربوط به جنبه هاى زندكانى دنيوى و براى تنظيم آن است. بخش 
اول عبادات و بخش دوم معاملات خوانده مى شود. ليكن بخش دوم نيز به نوبه خود دو تقسيم دارد زيرا يا احكامى است كه 
بر تعجهدات خود افراد مترتب مى كردد و يا احكامى است كه مربوط به تعهدات آدميان نيست. اين نوع اخير را احكام مى 
كويند و شامل مباحث قضايى و جزائى وارث و نظائر اينهاست. تعهدات نيز بر دو نوع است جه برخى از آنها طرفينى است و 
برخى ديكر يكك طرفى و قائم به شخص متعهد. نوع اول را عقود و نوع دوم را ايقاعات مى خوانند .)1١(‏ شهيد همين بيان را 
در كتاب ذكرى نيز دارد جز آن كه در آن جا اساس فرق ميان عبادات و ساير مباحث را بر اين يايه استوار ساخته است كه 
اعمال عبادى بايد به نيت اطاعت فرمان الهى و به منظور نزديكى به او و به خاطر رضاى او انجام يذيرد اما در ساير موضوعات 
فقهى اين نيت و نظر شرط نيست .)١١(‏ 

برخى ديكر از دانشمندان مناط فرق و امتياز را وجود نوعى محبوبيت و مطلوبيت الهى و رجحان ذاتى در عبادات دانسته اند كه 


فاضل مقداد (م 678 براى تنظيم و ترتيب موضوعات فقهى دو شيوه ديكر بيشنهاد نموده كه هر دو از نوشته هاى شهيد اول در 
كتاب قواعد (1) الهام كرفته شده است. يكى از آن دو شيوه كه خود آن راروش فلسفى دانسته براين اساس است كه بشر 


در راه تكامل شخصيت انسانى خويش ناكزير 


بايد عوامل سودمند را فراهم كند و عناصر زيان بخش را از مسير خود دور نمايد. عوامل سودمند به اختللاف طبيعت خود 
برخى نتيجه فورى مى بخشند و برخى ديكر در آينده نتيجه خواهند داد. عبادات از اين قسم دوم؛ و احكام و مقررات مربوط به 
ازدواج و معاملاءت و مسائل تغذيه و نظاير آن از قسم اول است. احكام جزائى نيز براى جلوكيرى از عوامل زيان بخش در 
مسير تكامل افراد بشر تشريع كرديده است. اين بيان و تقرير جنان كه مى بينيم مباحث فقه را در سه كروه دسته بندى مى كند. 
شيوه ديكر كه فقه را به ينج بخش تقسيم مى كند براين اساس است كه مذاهب براى حفظ و حراست ينج عنصر بنيادى 
ربد كئ انسانها آمده اند و آن عبارت است از دين» جان, مال» نسب و عقل. عبادات به عنوان يشتوانه دين» قسمتى از احكام 
جزائى براى ياسدارى از جانء مقررات ازدواج و توابع آن و برخى از احكام جزائى برائ نكاهدارى انسابء مقررات باب 
معاملاءت براى تنظيم روابط مالى و حفظ اموال» و احكام مربوط به تحريم مسكرات و مجازات شرابخوارى و نظاير آن به 
منظور مراقبت و حراست از عقل آدمى تشريع شده. و ابواب قضاء و شهادات كه مشتمل بر دستورالعمل ها و مقررات و احكام 
قضائى است به عنوان حافظ و نكاهبان كليت نظام اسلامى؛ و ضامن اجراء درست آن طرح ريزى شده است (؟1). 


فيض (در كذشته )1١9١‏ در كتاب هاى فقهى و حديثى خود مانند وافى و معتصم الشيعه و مفاتيح الشرايع ترتيب نوينى يبش 


كرفت و با ادغام ياره اى ابواب در برخى ديكر و جابه جا كردن ابواب» تدوين جديدى براى 


فقه و حديث يديد آورد (18). او فقه را در دو بخش ريخت يكى در فن عبادات و سياساتء و ديكرى در فن عادات و 
معامالات .)١18(‏ 


يكك دسته بندى ديككر روشى است كه در برخى مصادر جديد بيش كرفته شده واز روش هاى تقسيم بندى حقوقى جديد 


متأثر است. بر اساس اين روش جديد مباحث فقهى در جهار كروه رده بندى مى شوند به شرح زير: 
.١‏ عبادات (نماز» روزه» اعتكاف» حج. عمره وكفارات) 


أاموال عمومىء اموالى كه به شخصى خاص متعلق نيست و براى مصالحى عمومى و مصارفى مشخص در نظر كرفته شده است 


مانند خراجء انفال خمس و زكات. دو عنوان اخير كرجه جنبه عبادى نيز دارند ليكن جنبه مالى آن قوى تر و بارزتر است. 
باموال خصوصى. اموالى كه مالكك يا مالكان مشخصى دارد. 
مقررات مربوط به اين بخش در دو قسمت جدا مورد بررسى قرار مى كيرد: 


(يكك) اسباب شرعى تملكك يابه دست آوردن حق خاص. مباحث احياء موات» حيازت» صيد تبعيت» ميراث» ضمانات و 


غرامات )١17(‏ و نظاير آن در اين مبحث مورد سخن قرار مى كيرد. 

(دو) احكام تصرف در اموال. شامل مباحث بيع» صلح, شركتء وقف» وصيت و ساير تصرفات و معاملات. 

*. سلوكك و آداب و رفتار شخصىء يعنى اعمال شخصى كه ربطى به عبادات و اموال ندارد كه دو كروه است: 

أروابط خانوادكى» مناسبات دو جنس زن و مرد. مباحث نكاح و طلاق» خلع و مبارات» ظهار و لعان و ايلاء» و از اين قبيل. 
بروابط اجتماعى و مقررات مربوط به تنظيم رفتار فردى افراد جامعه. 


مقررات مربوط به اطعمه و اشربه؛ 


ملاس و مساكنء آداب معاشرت» احكام نذر و عهد و يمين» ذباحه» امر به معروف و نهى از منكر همه در اين بند جا مى 


0 


؟. آداب عمومى يعنى رفتار و سلوك دستكاه هاى حكومتى و عمومى در مسائل قضاء و حكومتء و صلح و جنكك. و روابط 
بين المللى. ابواب و مباحث ولابت عامه. قضا و شهادات» حدود. جهاد و نظاير آن دراين مقوله وارد است (18). 


ابواب فقه كه از هر يكك به «كتاب» تعبير مى شود )١9(‏ جنان كه دانستيم در موضوعات كوناكُون و در مجموع» مجموعه 
وظايف يكك فرد مسلمان شيعى از نظرفردى و اجتماعى است. 


ترتيب وقوع اين ابواب در متون فقهى مختلف است ليكن عموما مباحث مربوط به عبادات )2١(‏ در آغاز» مباحث معاملات در 
ميان و مباحث ارث و قوانين جزائى در انتها قرار مى كيرد .)7١(‏ در ياره اى از مآ خذ فقه سنى دليل اين بيشى و يسى هاء و 
فلسفه نظام حاكم بر كتب مختلف فقهى در آغاز برخى از ابواب و كتابها شرح و توضيح كرديده است (07. معمولا 
نويسند كان سنى (77) و شيعى (7) وجه تقدم برخى مباحث و ابواب را اهميت آنها و اهتمام مذهب نسبت بدانها مى دانسته 
اند» ليكن قاضى عبد العزيز بن براج در آثار خود نظر مى دهد كه اين يبشى و يس ها نسبت به مباحث فقهى در كتب فقه به 
لحاظ عموميت مبحث است. از اين رو عبادات كه تكليف همه مسلمانان است و در همه حال شامل آنها خواهد بود بر 
معاملات يا احكام قضائى و جزائى كه شمول آن اختيارى يا مربوط به شرائطى خاص است مقدم كرديده. و از ميان عبادات 


نماز كه تكليف روزانه هر فرد مسلمان و در واقع عمومى ترين تكليف اسلامى است با شرط مقارن خود (طهارت) بر ديكر 
انواع بيشى كرفته است (28). ابن حمزه فقيه شيعى ديككر در قرن ششم بر همين اساس ميزان عموميت و شمول هر يكك از 


عبادات را سنجيده» و شرحى در اين باب در مقدمه كتاب وسيله خود آورده است (52). 


روشن است كه اختلاف نظر در مناط تقدم و تأخر بخش ها و ابواب فقه بر نحوه ترتيب آنها در متون فقهى تأثير كذارده است. 
عامل ديكر در اين مورد اختلاف نظرى است كه در مورد مصاديق و تعداد موضوعات هر بخش وجوددارد (77). از باب مثال 
شيخ طوسى و ابن زهره تعداد عبادات را ينج (58)» سلار شش (274)» ابو الصلاح و ابن حمزه و محقق حلى ده (2*0) و يحيى 
بن سعيد جهل و ينج )7١(‏ دانسته اند. 


از طرف ديكر در برخى مآخذ بسيارى از ابواب را در يكديكر ادغام كرده و تا حد ممكن عناوين كلى را كاهش داده اند. اين 
كار در مآخذ قديم كمتر انجام شده و بسيارى از ابواب كه مى توانسته است در تحت عنوانى جامع مورد بحث قرار كيرد 
تجزيه كرديده اسث. از اين رو مآخذ فقهى جز از نظر ترتيب ابواب» از رهكذر شماره آنها نيز تفاوت هايى جشمكير دارند. به 
عنوان مثال كتاب نهايه شيخ طوسى بيست و دو باب» كتاب مبسوط وى ١‏ باب» كتاب شرايع الاسلام محقق حلى 85 باب» 
كتاب قواعد علامه حلى سى و يكك بابء تبصره المتعلمين او هيجده بابء اللمعه الدمشقيه شهيد اول ينجاه و دو باب؛» دروس 


وى جهل و هشت باب» 


مفاتيح الشرايع فيض دوازده باب ووافى كه كتاب حديث است ده باب دارد. 


يكك نكته ديككر دراين باب آن كه ابو الفتح محمد بن على بن عثمان كراجكى فقيه شيعى نيمه نخستين قرن ينجم در اثر فقهى 
خود به نام بستان ابواب فقه را به ترتيب مشجر از يكديكر تفريع كرد كه عملى ابتكارى بود و اين راه را بيش از او كسى نرفته 


يى نوشتها 

.١‏ غزالى» احياء :١‏ "/فيضء المحجه البيضاء :١‏ 5. ه 

". مانند ال؟؟؟: حليه العلماء !: 5/غزىء فتح القريب: /894/باجورىء حاشيه فتح القريب ؟: . 7لا 

*. نفائس الفنون شمس الدين محمد بن محمود آملى: 158. نيز ببينيد فلسفه التشريع فى الاسلام»؛ صبحى محمصانى: 17؟. 7 


*. الحلبى» الكافى فى الفقه: ؟١.‏ او در تقريب المعارف: 48 ر تكاليف شرعى را در دو قسم: افعال و تركك ها دسته بندى كرده 


و براى هر يكك اقسامى ذكر نموده است. 

ابن البراج» مهذب: 177 ب. 

#. سلار» مراسم: . 58 

١8# . ايضا:‎ ./ 

8 محقق, شرايع 19:١‏ و 18و 5: لاهو. ١0‏ 

4. براى نمونه ببينيد علامه» تحرير :١‏ 5 و 188 و 7: 87 و 178. نيز رجوع شود به منيه الطالب نائينى .:١‏ 8 
.٠‏ شهيد اولء القواعد و الفوائد: ©/مقداد, التنقيح: *“ب 68 ر/شرح قطره البحرين: ١‏ ب. 

.١‏ شهيد اول» ذكرى: /ا8/كلباسى؛ شوارع الهدايه: 7 ر. 

5. كاشف الغطاء؛ شرح القواعد: ١‏ ب. 

© .6 شهيد اولء قواعد:‎ .٠ 


؟1. مقدادء التنقيح الرايع: * ر. يايه اين روش دوم از مصادر سنى است. ببينيد مستصفى غزالى و موافقات شاطبى :١‏ 8" نيز 


ببينيد مسوده ابو العباس 


الحرانى: 80 و مدخل زرقاء :١‏ 88. لاع 


0. اين روش نيز تا حدود زيادى از شيوه غزالى در احياء علوم الدينكه وسيله فيض با نام «المحجه البيضاء فى تهذيب الاحياء) 
تلخيص و تهذيب شدهالهام كرفته شده است. 


.٠8‏ ببينيد مفاتيح الشرايع فيض :١ ىفاو/١؟ :١‏ 12. نيز نائينى 1:. ا" 


.١/‏ مانند مباحث ضمان, حواله» قرضء بيمه و مانند آن. زيرا مقصود از «اموال» مفهومى است اعم از اشياء و اموال عينى 
واقعى» و اعتبارات و اموال فرضى (تعهدات). 


حي 531 لدو القناوع لمكي ا يعو كيم 
4. درباره اين اصطلاح و وجه اين تسميه ببينيد: فصول خطر بالبال: 5 ب قاو ١‏ ب78 ر /شهيد دوم» شرح لمعه حي 


.٠‏ شهيد اول در آثار فقهى خودبا الهام كرفتن از روش ابو الصلاح حلبى در كافيعبادات را با يكك مفهوم وسيع تر شامل همه 
واجبات قرار داده وازاين رو يارهاى از مباحث «احكام) و «معاملاءت)» رادراين بخش مقدم جاى داده است. در اين مورد 


هوض نديد تاي م 

١ .:١ جز در ترتيب فيض كه مباحث جزائى يبش از معاملات قرار مى كيرد. ببينيد مفاتيح الشرايع او‎ .١ 

؟". از باب نمونه ببينيد طحطاوى ”: . ” 

*". نفائس الفئون آملى: 8١/فصول‏ خطر بالبال: . 4/ 

6؟. شرايع :١‏ 9١/تبصره‏ علامه: ١/رساله‏ فى الطهاره و الصلاه. بركك 76 ر. 

0" ابن البراج» شرح جمل العلم و العمل: *8/هموء مهذب: 17. نيز ببينيد فصول خطر بالبال: 89/شيخ» اقتصاد: . 779 
8». ابن حمزه. وسيله: . 281 

". ببينيد كلباسىء شوارع الهدايه: 7 ر. 

8. شيخ اقتصاد: 5"9/ابن زهره؛ غنيه: . 054 

4. سلارء مراسم: . 57 


ابو الصلاح؛ كافى: 


"' ب/ابن حمزه. وسيله: "88/محقق حلى» شرايع ١5 .:١‏ 
١ل.‏ يحيى بن سعيدء نزهه الناظر: 8. ٠‏ 

"". مستدركك نورى *: /89/ذريعه "2 . ٠١0‏ 

زمين در فقه اسلامى ص 75 

حسين مدرسى طباطبايى 

ادوار فقه شيعى 


دوره حضور امام (ع) 
مقدمه 


سيستم حقوقى كه اكنون به نام فقه شيعه به دست ما رسيده است ادوارى مختلف كذرانده و به وسيله شخصيت هايى مبرز 
تجديد سازمان و تكميل شده است. شيخ الطايفه محمد بن الحسن الطوسى (م »)62٠‏ محقق جعفر بن الحسن الحلى (م 218)) 
علامه حسن بن يوسف بن المطهر الحلى (م )77١8‏ و صاحب المدارك؛ محمد بن على العاملى (م 225٠١9‏ از اين نامدارانندك. 


معمولا در متون فقهىء ادوار فقه شيعى را به دو دوره متقدمين و متأخرين تقسيم مى كنند .)١(‏ در متون فقهى قرن هاى ششم و 
كاه نيز اصطلاح متقدمين بر شيخ الطايفه و فقهاء مقدم بر او ()» و اصطلاح متأخرين بر دانشمندانى كه يس از وى آمده اند 


اطلاق شده است (6). 


همجنان كه اصطلاح «متأخر) كاه نيز در معناى لغوى خود (يعنى دانشمندانى كه «در همين اواخر) و نزديكك به زمان كفتكو 


يديدار شده اند) به كار رفته است (0). 


در متون فقهى قرن هاى بعد متقدمين دانشمندان بيش از محقق يا علامه حلى» و متأخرين فقهاء يس از آنانند. در متون فقهى 
قرن سيزدهم معمولا اصطلاحى ديكر دارند به شكل متأخرى المتأخرين كه مراد از آن فقهائى هستند كه يس از صاحب 
مداركك آمده اند (2). 


اين ترتيب جندان دقيق نيست. ادوار فقه شيعى را در يكك تقسيم دقيق تر بر اساس تحولات عمده 


فقهى شايد بتوان به هشت دوره تقسيم كرد. در زير هر يكك از اين ادوار به اجمال ياد» و خصوصيات هر يكك ذكر مى كردد. 
نام مهم ترين دانشمندان تشكيل دهنده هر دوره و مهم ترين مآخذ فقهى مربوط به آن نيز ذكر مى كردد (7). شرح حال تمامى 


هشت جلدى جديد) آمده و نظر به وضع اين نوشته به رعايت اختصار از هر كونه توضيح اضافى خوددارى شد (). 


دوره حضور امام 


معمولا جنين تصور مى شود كه فقه شيعى در دوران حضور امام كه از زمان ييامبر آغاز شده و تا سال 52:8 ادامه يافت دامنه 
اى سيار محدود داشته است زيرا با وجود امامان و امكان دسترسى بدانان» مجالى براى فقاهت و اجتهاد آزاد حاصل نبوده و 
فقه اين دوره در شكل سماع و نقل حديث از امامان محصور بوده است. اين تصور درست نيست و براى روشن شدن حقيقت 


امر بايد جند نكته در مورد وضع و حالء و طبيعت و معتقدات جامعه شيعى اعصار اوليه توضيح كردد: 


)١‏ بنابر آنجه از روايات مذهبى به دست مى آيد امامان شيعه به تحريكك و ايجاد زمينه تفكر تعقلى و استدلالى در ميان شيعيان 
خود علاقه فراوانى داشته اند. در زمينه بحثهاى كلامى و عقيدتىء تشويق ها و تحسين هاى بسيار از آنان نسبت به متكلمان 
شيعى زمان خود نقل شده است (4). در مسائل فقهى آنان به صراحت وظيفه خود را بيان اصول و قواعد كلى دانسته و تفريع و 
استنتاج احكام جزئى را به عهده ييروان خويش كذارده اند .)23١(‏ اين نكته را كاه حتى 


در ياسخ سؤالات اصحاب خويش خاطر نشان ساخته و بدانان تذكر مى داده اند كه ياسخ مسأله ايشان با روش استدلالى و 
اجتهاد صحيح و روش فقه استدلالى را بر اساس سنت شخصا ييروى نموده. و ازاين راه تبعيت از اين شيوه را به ياران و 


اصحاب خويش آموخته اند .)١17(‏ 


") دوره حضور امامان از نظر تنوع كرايش هاى اعتقادى ميان شيعيان و اصحاب ائمه دوره اى كاملا ممتاز است. بسيارى از 
اصحاب اثمه و دانشمندان شيعى در آن اعصار متكلمانى برجسته بوده (17) و آراء وانظار دقيقى در مسائل كلامى از برخى از 
آنان جون هشام بن الحكم و هشام بن سالم و زراره بن اعين و مؤمن الطاق و يونس بن عبد الرحمن (از قرن دوم) و بزنطى و 
فضل بن شاذان (از قرن سوم) نقل شده است (16) بسيارى از مكتب هاى كلامى ديكر رايج در آن اعصارء در ميان متكلمان 
شيعى قرون اوليه هوادار داشته )١0(‏ كه امروزه وجود جنين كرايش هايى در ميان شيعيان آن عصر با تعجب تلقى مى شود. 
دانشمندان متأخر از وجود همين كرايش ها نتيجه كيرى كرده اند كه در مذهب شيعى جز در مورد ينج اصل بنيادى مذهب هر 
كونه نظر و رأى مستند به طرز تفكر شخصى آزاد و مجاز است .)١8(‏ 


اختلافات مكتبى در مسائل كلامى موجب بيدايش كروه ها و دسته بندى هاى مختلفء و يديد آمدن بحث هاى حاد ميان 
اصحاب ائمه كرديد .)١7(‏ صحابه بزركك هر يكك براى خود كروهى مستقل داشتند (18) و كاهى هر دسته؛ دسته ديكر را 


(14) و كتابها در رد يكديكر و به طرفدارى از كروه هاى متخاصم نوشته اند (70). جالب است كه كاهى افراد يكك كروه در 


تمامى اصول فكرى جز اصل يذيرفتن امامت ائمه با رهبر و رئيس علمى خود اختلاف نظر يبدا مى كردند .)7١(‏ 


بسيارى از شيعيانى كه كرد ائمه جمع شده بودند به كار سماع و نقل احاديث مشغول بوده واز مباحثات و مناظرات كلامى 
دورى مى جستند و نظر خوشى نسبت به متكلمان شيعى نداشتند .)7١(‏ متكلمان كه مورد تشويق و تحسين امامان بودند از 
آزارهاى زبانى اين افراد رنجيده مى شدند و ائمه آنان را تسلى مى دادند (57)» و بدانان مى كفتند كه بايد با اين كروه مدارا 
كرد جه انديشه آنان از دركك نكات ظريف و دقيق عاجز است (75). محدثان قم نيز با متكلمان سخت در ستيز بودند (750)) و 
برخى از آنان روايات بسيارى در ذم و طعن دانشمندان و متكلمان مى ساختند و به ائمه نسبت مى دادند (258). و كتابها در اين 
موارك تاونق .هئ المودقد (70). از طرف ديككر ائمه. شيعيان خود را به همين متكلمان و كتابهاى آنان ارجاع و راهنمايى مى 
كردند (758)» و حتى قميان را به رغم دشمنى محدثان آن شهرء به دوستى و حرمت نهادن نسبت به متكلمان ترغيب مى نمودند 
(18). كتب رجال حديث شيعى به خصوص رجال كشى ير است از موارد اختلافات عقائدى و كرايش هاى كوناكون كلامى 
ميان شيعيان در قرون اوليه» و در كيرى ها و كشمكش هاى حادى كه در اين مورد جريان داشتء و از هوادارى ائمه نسبت به 
متكلمان و شواهد علاقه آنان به رشد و شكوفايى فكرى شيعه. 


امام رضا ييشواى هشتم شيعيان در ياسخ ييروان 


يونس بن عبد الرحمن كه ساير هواداران امامان آنان را كافر مى شمردند فرمود: شما را در راه رستكارى مى بينم (0). 


*) در جامعه شيعى زمان حضور امامان» كرايش هايى وجود داشته كه با طرز تفكر و اعتقاد سنتى شيعه در مورد امامان خويش 
مخالف داشته است. كروهى از صحابه براى امامان تنها نوعى مرجعيت علمى قائل بوده و آنان را دانشمندانى ياكك و يرهيزكار 
(علماء ابرار) مى دانستند و منكر وجود صفاتى فوق بشرى از قبيل عصمت در آنان بودند (1). نظرى كه برخى متكلمان شيعى 
دوره هاى بعد نيز از آن يشتيبانى كرده اند از جمله ابو جعفر محمد بن قبه رازى از دانشمندان و متكلمان مورد احترام شيعى در 
قرن جهارم كه رئيس و بزركك شيعه در زمان خود (2”7 و آراء و انظار او مورد توجه و استناد دانشمندان شيعى يس از وى 
بوده است (*”) امامان را تنها دانشمندان و بند كانى صالح, و عالم به قرآن و سنت مى دانسته و منكر دانايى آنان به غيب بود 
(ع*”). شكفتا كه با اين وجود مشى عقيدتى او مورد تحسين جامعه علمى شيعه در آن ادوار قرار داشت (8). برخى از محدثان 
قم نيز مشابه جنين نظرى زا دن ميورد امامان:ذاشعة اثد (2 )داو كوبا نويحتيان يز حنين مى انلايشيدة اند (7) كروهئ ال 
اصحاب امامان حتى معتقد بودند كه آنان در مسائل فقهى مانند ساير فقهاء آن اعصار به اجتهاد آزاد شخصى (رأى) (28) يا 
قياس (9) عمل مى كنند واين نظر نيز مورد يشتيبانى و قبول كروهى از محدثان قم بود (60). ازابو محمد ليث بن البخترى 


المرادى معروف به ابو بصير كه از دانشمندترين اصحاب امام 


صادق راع بوده وروايات سيار در ستايش اواز امامان رسيده (7©) و يكى از رؤساء و سرآمدان جهار كانه مذهب شيعى 


شمرده شده است (67) نظر غريب و سخن نادرستى در مورد علم امام در جند روايت (65) نقل شده كه موجب شككفتى است. 


به نظر مى رسد اين كونه طرز تفكرها در مورد امامان موجب بود كه بسيارى از صحابه امامان كاه در مسائل علمى با آنان 
اختلاف نظر داشتند (68) و بر سر مسائل مورد اختلاف به مناظره و بحث مى يرداختند (68) وحتى كاه در مسائل فقهى از 
آنان درخواست سند و مأخذ مى نمودند (57). در مسائلى كه اصحاب خود با يكديكر اختلاف نظر داشتند كاهى اوقات كار 
به منازعه مى كشيد و به تركك دوستى و قطع رابطه ميان آنان براى هميشه مى انجاميد (58). در حالى كه بر اساس طرز تفكر 
سنتى شيعه» به حسب قاعده بايد در جنين مواردى مورد اختلاف را بر امامان عرضه مى نمودند و از آنان مى خواستند كه واقع 
امر را بيان كنند جنان كه شيعيان معتقد, معمولا جنين مشكلاتى را با آنان در ميان مى كذارده و كسب تكليف مى كردند 
(69).) بيش تر كفته شد كه اساس اجتهاد در فقه شيعه بر تحليل و استدلال عقلى در جهار جوب نصوص قرآن و سنت است. 
مراد از اين روش همان شيوه استدلال در منطق صورى است كه بر اساس اصول آن منطق» قطع آور و حجت است. روش ظنى 
تمثيل منطقى كه در فقه قياس خوانده مى شود و مبتنى بر كشف احتمالى علل احكام است از آغاز راه يافتن خود در فقه 


اسلامى در قرن دوم (00) در فقه شيعى 


مردود بوده است اما در مواردى كه علل احكام به صورت قطعى و اطمينان بخش قابل كشف باشد اين كشف حجت و معتبر 


شناخته شده و بدان استدلال و استناد مى شود. 


در قرون اوليه» محدثان كه مخالف هركونه استدلال عقلى بودند اين كونه كشف هاى قطعى را نيز در حكم قياس مى شمرده 
وعمل به آن را ناروا مى دانستند )8١(‏ همجنان كه برخى از دانشمندان متأخرتر آن را قياس مشروع مى خواندند (01) با آن 
كه اين نوع از تحليلاءت عقلى در واقع ربطى به قياس در مفهوم سنى آن ندارد (07). به نظر مى رسد كه به خاطر مشابهت 
ظاهرى يا تشابه اسمىء هر كونه استدلال و تحليل عقلى در عرف مذهبى دوره هاى اوليه قياس شناخته مى شده (08) و بدين 
ترقت اصتعات الجنايت دستورائى را كه در تهى ازا .عمل هقباس :دن :رؤابات مذهى شبعى :رننيدة امت "شامل ‏ آن ثي هى 


دانسته اندك. 


در روايات مزبور از اجتهاد آزاد شخصى يكك فقيه در مسائل شرعى كه آن را اصطلاحا رأى مى خواندد نيز نهى و منع شده 
است. اصطلاح اجتهاد در عرف فقهى ادوار اوليه به معنى استدلالات غير علمى و از جمله همين رأى به كار مى رفته (00) و 
يرهيزى كه شيعه تا قرن هاى ينجم و ششم نسبت به كلمه اجتهادداشته و مخالفت هايى كه با اجتهاد در كتابهاى كلامى شيعه 
اظهار كرديده (08) و كتاب هايى كه متكلمان شيعى مانند نوبختيان (01) و ابو القاسم على بن احمد الكوفى (/0) در رد 
اجتهاد نوشته اند همه ناظر به همين معنى اصطلاح اجتهاد بوده است. و كرنه اجتهاد به معنى استدلال تحليلى عقلى از قرن دوم 


به بعد در ميان شيعه رايج 


بوده واز اواخر قرن جهارم به صورت روش منحصر در مباحث فقهى درآ مده است. 


مخالف إعمال و استفاده از استدلال و تحليل عقلى در فقه بودند نوعى عمل به رأى و قياس تلقى كردد. 


©) در روايات مذهبى كه بيش تر آنها وسيله محدثان روايت شده است كفته مى شود كه كروهى از صحابه امامان در مواردى 
كه حكم يكك مسأله در قرآن و سنت صريحا بيان نشده است به قياس عمل مى نموده اند (284). در برخى روايات ديكر از عمل 


تاؤدتر اشادن:ر أ تل سككة رافه است (27). 


كروهى از دانشمندترين صحابه امامان كه آراء و اجتهادات دقيقى از آنان در مآ خذ فقهى نقل شده است به ييروى از قياس 
متهم كرديده اند. فضل بن شاذان نيشابورى فقهى و متكلم معروف شيعى و نككارنده كتاب ايضاح (م "2٠‏ كه آراء اودر 
مباحث طلاق و ارث و برخى مسائل ديكر از فقه و مباحث عقلى اصول فقه شيعى در دست و مورد توجه است »)2١(‏ يونس بن 
عبد الرحمن كه نظرات وى درمباحث خلل صلاه و زكات و نكاح وارث فقه نقل شده است (675)» زراره بن اعين كوفى (27), 
جميل بن دراج كه دانشمندترين صحابه امام صادق بيشواى ششم شيعه بود (25)» عبد الله بن بكير كه از فقهاء بزركك شيعى در 
قرن دوم است (20) و كروهى ديككر از مشهورين صحابه از اين جمله اند كه به عنوان عمل به قياس مورد طعن قرار كرفته اند 
(2). در حالى كه تقريبا قطعى است كه 


آنان در فقه يبيرو روش استدلالى و تحليلى بوده اند نه ييرو قياس سنى (/50). فتاواى آنان كه بسيارى از موارد آن را مؤلف 


كشف القناع (28) كرد آورده است خود بهترين دليل بر صحت اين مدعاست. 


از مجموع آنجه در اين ينج بند كفته شد روشن كرديد كه در دوره حضور امام دو كونه فقه در جامعه شيعى وجود داشته 
است. يكك جنبش استدلالى و اجتهادى و تعقلى كه در مسائل فقهى با در نظر كرفتن احكام و ضوابط كلى قرآنى و حديثى به 
اجتهاد معتقد بوده (289)» و يكك خط سنت كراتر كه به نقل و تمركز بر احاديث تكيه داشته و كارى اضافى به صورت اجتهاد 
متكى بر قرآن و سنت انجام نمى داده است. بندهايى كه از رسائل فقهى فقهاء دوره حضور مانند فضل بن شاذان و يونس بن 
عبد الرحمن در آثار دوره هاى بعد نقل شده است به خوبى نشان مى دهد كه كار تدوين و تجزيه فقه از حديث» بر خالاف 


نظريه متداولء از اواخر قرن دوم و اوائل سوم آغاز شده بوده استت. 

ذر كناب على عله رجا ديك فين 00:3 و نساري#الغنا 311/03 وسيارق الإققهام كيده درون شيك و زنانة حقو اانا 
ياد شده است. در فهرست ابن نديم نيز نام و فهرست آثار جمعى از آنان ديده مى شود (2737). آراء و انظار برخى از ايشان و 
ديكر فقهاء شيعى اين عهد در متون فقهى ادوار بعد نقل كرديده و مورد اعتنا و توجه بوده است (#/0. 


بى نوشتها 


ده طبقه» تقسيم نموده اند (سيد حسن صدر عاملىء بغيه الوعات فى طبقات مشايخ الاجازات به نقل ذريعه ": 17037). ملاكات 


تقسيم در علم الحديث نيز جز ملاكات تقسيم در فقه است. 

؟. محقق حلىء المعتبر: //النقض عبد الجليل رازى: . ٠١9‏ 

. شيخ خود جزء متقدمين شمرده مى شود. ببينيد شهيد دوم» شرح لمعه ؟: . "الا 
*. نمونه را يحيى بن سعيدء نزهه الناظر: 8/نكت النهايه محقق: . /57 

ه. ابن ادريس» سرائر: ه8١/حر‏ عاملى, امل الآمل ؟: . ه 

#. تنقيح المقال مامقانى به نقل ريحانه الادب *: . 58 


/. مقصود تنها دانشمندانى است كه آراء و انظار آنان در متون فقهى مورد توجه بوده و نقل شده است. معمولا بر اساس سنت 
متداول فقه شيعى بيش از بررسى هر مسأله. اقوال كوناكون مجتهدان بيشين شيعى و كاه حتى سنى در آن باب نقل مى كردد 
كه براى باز كردن زمينه تفكر بسيار مفيد و مدد كار است. البته آراء تنها تعدادى از مجتهدان صاحب نظر و برجسته كه در 
افكار دانشمندان دوره هاى بعد مؤثر بوده اند نقل مى كردد و مورد توجه قرار مى ككيرد. در مقدمه مقابس الانوار كاظمى 


(صفحات 9) نام تمامى اين دانشمندان و اثر يا آثار مشهور و مورد استناد آنان ذكر» و دوره هر يكك مشخص شده است. 


اصطلاحات و اختصارات در همان روضات الجنات ؟: 1١5118‏ و در مقدمه كتاب مقابس الانوار كاظمى: 147) ياد و شرح 


كرديده است. 


4. رجوع شود به كشى: 75 و7148 و 588582 و 589598 و 18و 


اعه/قهبايى *: :77937 و /197870017/كافى :١‏ 89377١/مفيد»‏ تصحيح الاعتقاد: ١77 .١0/١‏ 

٠ . اعلينا القاء الاصول و عليكم بالتقريع» جامع بزنطى: /الا/وسائل الشيعه 18: ١5/الحق المبين فيض:‎ .٠ 

١18.1١8 :١ /71ا/جامع احاديث الشيعه‎ :١ 8/الالا/وسائل‎ :١ 7/استبصار‎ :١ از باب نمونه ببينيد كافى 7: “ا/تهذيب‎ .١ 
براى نمونه رجوع شود به كافى 7: 8784/وسائل 7: 018079 و 7ه و 62ه و /ا08. مه‎ .١؟‎ 

/ رجوع شود به كتاب خاندان نوبختى» عباس اقبال» به خصوص صفحات ذ/.‎ .١7 


16. از جمله ببينيد توحيد صدوق: 5١٠/91/الفصول‏ المختاره مفيد: 11917١‏ اوائل المقالاءت او: ١١/كشى:‏ 788 و 7/0 و 
ضااع78 وءوء وععه460/قهيائى *: 8/رضى الدين قزوينى» ضيافه الاخوان: /18١18١‏ بحار :788 و02“ و0#"او 
ه“”تعليقات منهج المقال بهبهانى: #/كشف القناع كاظمى: ١٠٠98١/ابو‏ على: 58 و 52"/تنقيح المقال: مقدمه: 508509. 
كاظمى نكارنده مقابس آراء و معتقدات كلامى اصحاب ائمه را در كتابى با نام المناهج كرد آورده است (كشف القناع: .0/١‏ 
نيز ببينيد صفائى» 288". نيز آراء نوبختيان در اوائل المقالات مفيد. 

0. ببينيد المسائل السرويه مفيد: ١؟5/اوائل‏ المقالات: /الا/مرتضىء رساله فى ابطال العمل باخبار الآحاد: ١7‏ ب/شيخ, علده: 
00 6ه/هموء فهرست: ١16/ابن‏ شهر آشوبء معالم العلماء: ©١١/جامع‏ الروات اردبيلى ؟: *77/بحار “: ٠6‏ "/فتونى» تنزيه القميين: 


؟/قهيايى 6: //١١/نجاشى:‏ . 714 


2 ابو على: 50 و. 2ع 

. كشى: ١1047/توحيد‏ صدوق: ١٠٠/بحار‏ *: 7915و 707/كشف القناع: .١‏ 5م 
. كتاب درست بن ابى منصور: . ١5١‏ 

4. كشى: 71/9478٠١‏ و 5985944/كافى 6: 580/وسائل 2: . ١/0‏ 


القمى (نجاشى: /191) و 


رساله الرد على على بن ابراهيم بن هاشم فى معنى هاشم و يونسء از سعد بن عبد الله الاشعرى (همان مأخذ: ع17). 


7 كشى: 71/4 و 87/58 و 92؟ و 5988994 از باب نمونه. نيز ببينيد توحيد صدوق: ٠5882/كشف‏ المحجه: 819١/وسائل‏ 


:١‏ لامع 1م50 

*3. كشى: طروع. قوع 

”. همان مأخذ: . 6/4 

0". ايضا: 584 (نيز 581 و 208) /جامع الروات؛ اردبيلى :١‏ 509؛ ؟: 1ه/ابو على: . 57 

©؟. كشى: 5417 و براى نمونه هايى از اين روايات همين مأخذ: 5416942 و 808/برقى» رجال: ه/بزنطى» جامع: . 61/4 
". از باب نمونه كتاب مثالب هشام و يونس از سعد بن عبد الله الاشعرى القمى (نجاشى: 176). 
. كشى: 0م5876 و 9١2/نجاشى:‏ ع8 برعم 

4. كشى: . 5/3 

لك رض 

.١‏ بحر العلوم *: 7519377١‏ نيز خخصال: 6ه"/وسائل :1١‏ 8194 .اع 

””. علامه. خلاصه الاقوال: . ١7“‏ 

كشف القناع: . 700 


*". كشف القناع: .٠٠١‏ برخى ديكر از عقايد اين دانشمند كه مخالف بينش سنتى شيعى به نظر مى رسد در موارد مختلف اثار 


شريف مرتضى نقل شده است (به عنوان يكك نمونه شافى: .020٠١‏ 

ه". شيخ, فهرست: 117/معالم العلماء ابن شهر آشوب: 0//خلاصه علامه: . ١7‏ 

ع". تصحيح الاعتقاد مفيد: 714. 519 

/". رجوع شود به عقايد آنان در اوائل المقالات مفيد, از جمله ص 8/و 4/او ٠١‏ و. */ 


8 بحر العلوم *: ٠١‏ "نيز اختصاص مفيد: 77 المسائل السرويه او: *7؟؟/بصائر الدرجات: ١٠/جامع‏ احاديث الشيعه :١‏ . 7/؟ 


9. كشف القناع: . 1/ 
٠ع.‏ تصحيح الاعتقاد: . 519 
اكد كفن > /الااقاموتن البسال سعرف 1 دمع 


كي ب لم 


و 1١‏ /قهيايى 0: 7//جامع الروات 7: . © 


"5. كشى: 7787174. سه اتن ديككر عبارتند از زراره» محمد بن مسلم و بريد بن معاويه العجلى. 


عد كنق: الاارقيياى 548:6 مشابدااين سحنان ان يرن ذيكر :از ضكانة امه "فيو نقل شده امت ينيد كفن 1/1 و 


١04 
77 07١ ه؟. كشف القناع:‎ 
٠7٠ . ءع. همان مأخذ:‎ 


/ا5. نمونه را ببينيد كافى : ٠/من‏ لا بحضر :١‏ 821/علل الشرايع :١‏ 18818/تهذيب 68١21 :١‏ /استبصار :١‏ «278/وسائل :١‏ 


مطدية ‏ كك 
مع. كافى :١ ككردتسم/809481١ :١‏ . 000 

9؟. احتجاج ابو منصور طبرسى ": 7/6/كشى: . 4ه 

ه. ابن حزم الاحكام /: /ا١1/هموء‏ ملخص ابطال القياس: . ه 


.١‏ كركىء طريق استنباط الاحكام: .١7‏ اخباريان متأخر نيز همه اين كونه استدلالات را از نوع قياس شمرهه اند. ببينيد فوائد 


المدنيه امين استرابادى و هدايه الاخيار حسين بن شهاب الدين كركى؛ فصل هشتم. 

”. المسائل المهنائيه: 47 ر/شهيد دوم» شرح لمعه : 88. نيز ببينيد وحيد بهبهانى؛ تحقيق فى القياس: 80 ر. 
"ه. المسائل المهنائيه: 47 ر/مقداد» تنقيح: " ر/وحيد بهبهانى» تحقيق فى القياس: 0 ب. 

06. ببينيد رجال كشى: 8 /معارج محقق: . ١717‏ 


0. به عنوان نمونه رجوع شود به المعتمد فى اصول الدينء ابو الحسين البصرى: 884 و 77١‏ و 217828/الأريعه مرتضى: 
#لاء ٠لا‏ و 79717948 /الفصول المختاره مفيد: 28/اختلاف اصول المذاهبء قاضى نعمان: 70"778. نيز ببينيد دائره المعارف 


اسلامى 1 8 روس فى علم الاصول صدر .:١‏ مم0 


2ه از ياب نمونه اوائقل المقالانت مفيد: ١١7‏ /الفصول المخشاره او: 99عء. نيز تفسير تعمائئ: 4042 /الذريعه مرتضى: 


2 رالانتصار او: 48/دروس فى علم الاصول :١‏ 04.58 


/ه. خاندان نوبختى» عباس اقبال: 9 و ١١91١8‏ و 17١‏ و مصادر آن. 


.6/ 


نجاشى: 7١7‏ نيز ببينيد دروس فى علم الاصول :١‏ 58. /ا 


فج كنباب:درستت من اب متضوارة ١98‏ ابرق اماس ١181‏ ا ركس : ع اختصاض: مننيد: هلا وساف 14 2 و 


/مستدركك *: /17/2109 قرب الاسناد: 01١/جامع‏ احاديث الشيعه :١‏ 16. 71/8 
ع مخاشن برق 3 19 كي عوماةا 


١ء.‏ كافى 2: عه"ق : 4م و9092 و 444ة و8١(8١1 ١1١21١189‏ و ١١١١5١‏ و8١‏ و ١60182‏ و8189؟١و1258(ءاو‏ 
6/من لا يحضر 6: 1917/مقنع صدوق: 7١‏ و ١78172‏ /الفصول المختاره: ١5717‏ /انتصار مرتضى: 88/مثالب النواصب ابن 


شهر آشوب: 777 ب 778 ر/قواعد شهيد: 8١7/دروس‏ او: 787/جواهر 12:. 40 

2. كافى /: 878 و ١١١١115091181١8‏ /مقنع: ه0١‏ /انتصار مرتضى: //الالا/مختلف علامه :١‏ 
/قواعد شهيد: 770/دروس او: /اه/تونى» رساله فى صلاه الجمعه: . /91 

*2. برخى آراء فقهى او در كافى لا: /91 و ٠١١.٠٠١‏ 

5. كشى: . 7/0 


هء. همان مأخذ: . معم 


68. من لا يحضر 6: 1417/مرتضىء رساله فى ابطال العمل باخبار الآحاد: ١7‏ ب'/فتونى» تنزيه القميين من المطاعن: *#/بحر 
العلوم ": 5١8‏ و 9١75/كشف‏ القناع: 87. نيز ببينيد عده شيخ: . 0١‏ 


لاء. شيخ طوسى نيز كُويا بر همين اساس به ييروى از قياس متهم شده است. ببينيد هدايه الاخيار حسين بن شهاب الدين 


كركى؛ فصل هشتم. 

. كشف القناع: 8787 و 198 و 765 از جمله. 

4. دراين مورد به خصوص ببينيد امام خمينى» رساله فى الاجتهاد و التقليد: 0؟1. ١78‏ 

717" . از باب نمونه كشى: 778 و 1/0" و 008 (نيز 68) /فهرست شيخ: 1ه/رجال ابو ابو داود:‎ ٠ 


١‏ به عنوان يكك نمونه مفيد» رساله فى الرد على اصحاب العدد: .١178‏ نيز ببينيد تأسيس الشيعه سيد حسن صدر: 


1 م 
"/. فهرست ابن نديم: 7170. 71/4 


*/. نمونه را ببينيد ديباجه معتبر محقق حلى كه مى كويد در آن كتاب آراء ينج تن از فقهاء آن دوره نقل شده است (ص “07. 
نيز هدايه الطالبين صاحب مدارك: * ب. نيز ديباجه مقابس الانوار كاظمى كه از شش تن نام مى برد (ص 77). 


حسين مدرسى طباطبايى 


دوره متكلمان 
دورهة متكلمان 


مكتب اهل الحديث كه جنانكه ديديم در اوائل دوره غيبت صغرى تا نيمه دوم قرن جهارم بر محيط علمى و مراكز فرهنكّى 
شيعه كاملا جيره شده و حكمروايى بلا منازع داشت» در دهه هاى اخير قرن مزبور با ييدايش قشرى جديد از متكلمان زبر 
دست و نيرومند زير فشار قرار كرفت و تحت تأثير انتقادات شديد وكوبنده آنان روز به روز تضعيف شد تا جايى كه تقريبا به 


صورت كامل از ميان رفت. 


شخصيت برجسته اى كه توانست اين موفقيت را براى كرايش كلامى و عقلى شيعى به دست آورد متكلم و حقوقدان برجسته 
شيخ مفيدء ابو عبد الله محمد بن محمد بن نعمان بغدادىء ابن المعلم (م )6١‏ بود .)١(‏ او بر احمد بن محمد بن جنيد اسكافى؛ 


وصيف الناشى شاكردى كرده (؟) و بنابراين با هر سه مكتب فقهى رايج در قرن جهارم آشنايى درست يافته بود. 


او براى كشودن راه استدلال و تعقل در كلام و فقه شيعى جاره اى جز انتقاد سخت و خشن از روش قشرى و متحجر اهل 


الحديث در برابر خود نديد وازاين رو كوشيد تا 


با ضربات كوبنده اى تسلط و حاكميت قشريكرى را بر محيط علمى و جامعه مذهبى شيعه در هم بشكند, و سرانجام نيز در كار 
خود به طور كامل توفيق يافت. كويا يكك عامل اساسى در موفقيت او آن بود كه محدثان قمكه سردمدار و يرجمدار مكتب 
اغل الحد وك ود قد هر هوه اقاماق نظراك خاميتداشعة وانة :واد وهر كريه امن غير طبيع يو قوق العاده واتند انان قلوبق 
انحراف مذهبى تلقى مى نمودند (”) تا آنجا كه معتقد بودند اكر كسى بيامبر را مصون از فراموشى يا اشتباه بداند غالى و 
منحرف است (6). مسأله اى كه با نام سهو النبى در اصطلاح كلامى شيعه شناخته مى شود و بيشتر محدثان و اخباريان متأخر 


شيعى و برخى از مجتهدان نيز در اين مسأله همانند محدثان صدر اول مى انديشيده اند (0). 


شناختند جندان دوست داشتنى نبود» و مفيد به خصوص از اين كونه فرصت ها براى درهم شكستن قدرت مخالفان به نحو 


اكمل استفاده كرد. 


او با آن كه نزد صدوق درس خوانده و شاكرد وى شمرده مى شد در جندين اثر خود او را كه سرآمد قميان (8) و رئيس 
محدثان (0) بود به شدت مورد حمله قرار داد. در رساله تصحيح الاعتقاد كه شرح رساله اعتقادات صدوق است,ء در مسائل 
سرو به (8)» در رساله جواب اهل الحائر و رسائل ديككر عقائد و آراء او را مورد انتقاد شديد قرار داد. به خصوص در رساله 


اخير با عباراتى جنان تند به او تاخت (4) كه برخى از دانشمندان در 


ضحت سيت 5 ث به مفيد ترديد كرده اند )1١(‏ و يرقى ديكر أن رابه شزيق مرتضى تسبث ذاده اند (13) نا از شخضى ثالث 
ذانبتة اثل(9١).‏ كرجه روتقن الست كاايق وسالة ان مفيد است (07) و سيارق از مطالت أن عينا همان هاسث كداد رز آثار 


ديكر وى به خصوص تصحيح الاعتقاد )١6(‏ نيز ديده مى شود. 


ازاين حملاات و انتقادات تند و تيزء و اعتراضات ديكر او به روش اهل الحديث (218)» بر مى آيد كه كار محدثان به جايى 
رسيده بود كه مفيد براى نجات علمى و فكرى شيعه جاره اى جز جنين خشونت و شدت عمل در برابر آن نمى ديد (018). او 
كتابى نيز در رد مكتب اهل الحديث با نام مقابس الانوار فى الرد على اهل الاخبار نككاشته بود .)١17(‏ شريف مرتضى نيز در قلع 
و قمع محدثان و مكتب آنان نقشى مهم داشت. او در بسيارى از آثار خود از جمله جوابات المسائل الموصليه الثالثه (16) و 
رساله فى الرد على اصحاب العدد (19) و رساله فى ابطال العمل باخبار الآحاد )٠١(‏ بر آنان سخت تاخت و همككى محدثان قم 
را به فساد عقيده و انحراف مذهبى متهم ساخت .)2١(‏ جز آن كه درباره صدوق روش معتدل در ييش كرفت و حساب او رااز 


ديكران جدا نمود. 


حملاات مفيد و مرتضى و ديكر متكلمان شيعى در نيمه نخستين قرن ينجم به زوال و انقراض مكتب اهل الحديث انجاميد 
(10).ازاين كشمكش سخت ميان دو مكتب شيعى در برخى از مآخذ قديم سخن رفته (79) كه اصحاب الحديث را با 
اصطلاح اخباريه و كرايش متكلمان را با اصطلاحاتى از قبيل معتزله 


و كلاميه ياد كرده اند (؟). همجنان كه مفيد و شريف مرتضى نيز از مكتب متكلمان و محققان در برابر مكتب اصحاب 
الحديث ياد مى كنند (0). ليكن در مآخذ شيعى متأخرتر از هواداران اين مكتب معمولا با اصطلاح اصوليه تعبير مى شود 
(52). 


مفيد فقه را نزد جعفر بن محمد بن قولويه از فقهاء مكتب واسطه فرا كرفته (71) و با ساير روشهاى فقهى روزكار خود نيز جنان 
كه ديديم آشنايى يافته بود. ليكن به حكم كرايش كلامى خود ناكزير شخصا شيفته روش ابن ابى عقيل بود (18) كه ميراث 


فقه متكلمان جنان كه يبش تر ذيل سخن از روش فقهى ابن ابى عقيل اشاره شد بر قواعد كلى قرآنى و احاديث مسلم و مشهور 
استوار بود و رواياتى را كه شيعيان از امامان خود نقل مى كردند ليكن صحت انتساب آن قطعى نبود (اخبار الآحاد) بى اعتبار 
مى دانست و به جاى آن بر نظريات مشهور و متداول ميان شيعه كه عمل طائفه بر اساس آن بود (اجماعات) تكيه مى نمود 
(19). استنباط احكام شرعى از منابع مزبور براساس روش استدلالى و تحليل عقلى انجام مى يذيرفت كه متكلمان به خاطر 
د ركيرى روزمره با تفكر و استدلال و بحث و مناظره؛ با قواعد و شيوه هاى آن به درستى آشنا و در به كار بستن آن ورزيده و 
ماهر بودند. با اين وجود بايد توجه داشت كه مكتب اهل الحديث به خاطر آن كه مدتى طولامنى بر جامعه علمى شيعه 
حكمفرمائى داشت تأثيرات بسيارى بر طرز فكر كلى يبروان تشيع به جاى نهاد كه با زوال و انحطاط خود مكتبء آن آثار از 
ميان 


نرفت و به صورت اجزاء و عناصر ثابت فكر شيعى درآمد. اختلافاتى كه كاه در برخى مسائل ميان بينش شيعى در دوره حضور 
امام و دوره هاى متأخرتر ديده مى شود از همين حقيقت سرحشمه مى كيرد. برخى دو كونكى ها ميان مكتب متكلمان در قرن 
ينجم با مكتب متكلمان زمان حضور مانند فضل بن شاذان نيز از همين راه قابل توجيه است. 


مشخصه اصلى مكتب متكلمان به شرح بالا تأكيد آنان بر عدم اعتبار احاديث به خودى خود بود. مفيد (00» مرتضى (01 و 
شاكردان آن دو (79”) همه بر اين نكته تكيه كرده اند. سه فقيه بزركك در اين دوره فقهى كه فقه هر يكك جهره اى ممتاز از اين 
مكتب است عبارتند از: مفيد» محمد بن محمد بن النعمان البغدادى (م »)61١‏ نككارنده رسائل فقهى متعدد و متونى همجون 
المقنعه و الاعلام فيما إتفقت عليه الاماميه من الاحكام. 


"شريف مرتضىء على بن الحسين الموسوى (م عع نكا وئلاة الانتتصار و المسائل الناصريات» و مجاميعى در سؤالاات واجوبه 


فقهى» و رسائل فقهى بسيار» و شاكرد مفيد. 
”ابو الصلاح تقى الدين بن نجم الدين الحلبى» شاكرد مرتضى (م 57)» نككارنده كتاب الكافى فى الفقه. 
اين سه دانشمند هر يكك داراى ابتكاراتى مخصوص خويش هستند (09. 


جمعى ديككر از فقهاء اين دوره نيز كه بيرو همين مكتب و شارح و بازكو كننده انظار آن مى باشند و در متون فقهى از آنان 


ياد مى شود عبارتند از: 


سلار بن عبد العزيز ديلمى (م 558)» نككارنده كتاب المراسم العلويه و الاحكام النبويه قاضى عبد العزيز بن براج (م ))68١‏ 
نكارنده كتابهاى المهذب و الجواهر و شرح جمل العلم و العمل ابو الحسن محمد بن محمد البصروى» 


شاكرد مرتضى و نكارنده كتاب المفيد فى التكليف ابو الفتح محمد بن على كراجكى (م 684) 
بى نوشتها 


أمين انف اباد يم 

'. اقبال سيد بن طاوس: « به نقل از لمح البرهان خود مفيد/فهرست شيخ: 44٠‏ و 16 و ع"1 و. اذا 

". ببينيد تنقيح المقال مامقانى» مقدمه: 717, : 8 و. 56٠‏ 

؟. صدوقء من لا يحضره الفقيه :١‏ 77677/روضه المتقين 7: 581587 كه آن را به كلينى هم نسبت داده است. 


0. انوار نعمانيه الال ع ممم در مجتهدان متقدم» طبرسى نكارنده ميجمع البيان هوادار اين نظر اشن سينيك مجمع البيان: 


.)507 (نيز ببينيد ©: 00077 نيز ابو على: 68. در متأخران» مجلسى اول در اين مسئله مردد است (روضه المتقين ؟:‎ ١ 
181/ . فهرست شيخ:‎ .# 

١/١ . :١ حدائق‎ ./ 

ف المسائل السروية: + 

3. ببينيد از جمله صفحات ١١7‏ و28١1‏ و18١١‏ و١17١.‏ نيز انوار نعمانيه ©: 70" و كشكول بحرانى :١‏ 718. 719 
.٠‏ در المنثور .٠٠١ :١‏ نيز ببينيد 60 117016 1/1360( دم ص. ١؟‏ 

719 718:١ انوار نعمانيه ©: #"/بحرانى» كشكول‎ .١ 

١1/2 . :8 ذريعه‎ .7 

١21/ و.‎ 188 :11١ كشف القناع: ١١7/تسترى» رساله فى سهو النبى: 7. نيز ببينيد بحار /11: 177 و‎ .١ 

.١‏ تصحيح الاعتقاد مفيد: ١02‏ و 1١2٠‏ و1178و*19188918718١١9”‏ و5١1١‏ ديده شود. 

0 از جمله در المسائل العكبريه: 09 ر. 

71١ و.‎ 7١0 كشف القناع:‎ .١8 


7317/0 . :5١ هعيرذ/7"١6 نجاشى:‎ .١/ 


8. جوابات المسائل الموصليه الثالثه: ٠‏ الف. 
4. رساله فى الرد على اصحاب العدد: ١7١‏ ب. 
."٠‏ رساله فى ابطال العمل باخبار الآحاد: ١!‏ ب. 
.١‏ همان مأخذ. 


؟". النقض: 


68/-. 


1”. از جمله ملل و نحل شهرستانى: 17. جالب است كه صاحب حدائق از اخباريان دوره ششم (قرن )١١‏ تصور مى كرد كه 


در قرون اوليه با آن كه مملو از اخباريان و مجتهدان بود ميان آنان برخورد و تعارضى روؤى نداده بود (حدائق ,))١69 :١‏ 
زفة شهر ستانى» ملل و نحل: 4 و7١‏ /شرح مواقف سيد شريف: 6 محصول فخر رازى به نقل كشف القناع: . 7١7‏ 
ه. اوائل المقاللات مفيد: 48/التبانيات مرتضى: . ” 


8:, ببينيد از جمله النقض: ” و728١‏ و ١/91‏ و١759‏ 5507709 +56 و5لا؟ و١581‏ و7585 و78*8 58١88128‏ و55 واخل5و 


و٠8‏ و758ث و 24م/نهابه الوصول علامه: اب 
/1". نجاشى: . 46 
8». همان مأخذ: . /؟ 


9". ببيئيد تأليفات مفيد و مرتضى. نيز فقه القرآن راوندى :١‏ 8. اين نظر برابر است با نظرى كه متكلمان دوره حضور مانند 
نوشته است (بحر العلوم : 7؟ ”/ذريعه *7: 51). 


مر رجوع شود به تصحيح الاعتقاد او: 1١/4‏ و 1" و 49 /التذكره باصول الفقه: 9 /المسائل السرويه: 53756 /جواب 


مسائل اهل الحائز: ١١7‏ و .١١8‏ نيز سرائر: 504/معارج محقق: . ١717‏ 
3 ز مؤلفاتش. به عنوان نمونه جوابات 0 ثالثه 5٠١‏ الف/الدريعه شريعه: /67. 
"١‏ در بسيارى از مؤلفاتش. به عنوان نمونه جوابات المسائل الموصليه الثالثه 5٠‏ الف/الذريعه الى اصول الشرد ”6. همه 


”ل. از جمله ابو الصلاح حلبى» تقريب المعارف: 4١‏ ر/ابن براج» شرح جمل العلم و العمل: 1١‏ و 1717 و 188/كراجكىء كنز 
الفوائد: 598. نيز ببينيد وجيزه بهائى: #/كشف القناع: . 567 


#م به غنوان 


اختلادف نظراست كردآورده و كفته اسث كه اكر تمامى اين اختلافاث را ذكر كند كتاب به درازا خواهد كشيد. (كشف 
المحجه: .)5١‏ 


حسين مدرسى طباطبايى 
مكتب شهيد اول (ره) 


بيش تر ديديم كه فقه شيعى به مثابه مجموعه اى مستقل از حديث در دوره دوم فقهى يديدار شد. متون فقهى بازمانده از آن 
دوره و دوره سوم نمودار سبكك فقه سنتى شيعى است كه شيخ الطائفه نيز كتاب النهايه خود را جنان كه ديديم بر همان روال 
نكاشت. ليكن سن از آن با ظهور كتابهاق مسبوط و خخلاق كه به اسلوب فقه ستى وير شالوده آن قدوين شده بود تغبيرات 


اساسى در شكل ومحتواى فقه شيعى يديد آمد. 


از نظر شكلء بافت عمومى فقه شيعى به هم خورد و به صورت مخلوطى از دو سيستم درآ مد. كتابهاى تفصيلى و استدلالى 
فقهى از اين يس معمولا مباحث را به روال مآخذ سنى طرح نموده و نخست انظار و استدلالات فقهاء سنى را در آن مسأله نقل 
مى كردند كه معمولا بر نقل كتاب الخلاف مبتنى بود. سيس نوبت به آراء و استدلالات فقهاء شيعى مى رسيد. آبى شاكرد 
محقق حلى و نككارنده كشف الرموز كُويا يكى از نخستين كسان بود كه از ييروى اين روش دست كشيد و از نقل آراء و 
استدلالات فقهاء سنى در كتاب خود خوددارى كرد. شاكردان علا-مه حلى به خصوص فخر المحققين فرزند او در ايضاح 


الفوائد اين راه را تعقيب نمودند و نقل فتاوى و انظار و 


اشتذلالات فقهاء شيعن زا جا يكزي آزاء و اسندلالآت فقهاء سى ساتصيد. 


از نظر محتوا نيز تغيبرات فقه شيعى جشمكير و اساسى بود. تفريعات زيادى كه در مبسوط انجام كرفته و الكوى فقه تفريعى 
شيعه كرديدء و تفريعات مشابهى كه بعدا در آثار علامه در بخش معاملات افزوده شد نوعا مأخوذ از فقه سنىء و بر اساس 
قواعد و مبانى و اصول آن فقه بود كه با فقه شيعى تطبيق داده مى شد. از اين رو آموختن مبانى فقه سنى براى بررسى اجتهادى 
و تحقيقى مآخذ فقه شيعى كامى اساسى بود. شهيد اول» شمس الدين محمد بن مكى عاملى (م 0282 با تنقيح قواعد و اصول 
بنيادى فقه شيعى در كتاب القواعد و الفوائد و ديكر آثار خود, و با به كار بستن عملى آن در متن فقه شيعى» اين محتوا را نيز 


تغيير داد و بدان شخصيت و هويت مستقل بخشيد. 


شهيد به كمكك همين قواعد و اصولء فقه شيعى را بسيار تبسيط نمود و آفاق تازه اى را به روى آن كشود. او در تفريعات 
تحقيقى و ارزنده فقهى ابتكارات و نوآورى هاى بسيار دارد كه فقه او را از ييشينيان خود به طور كامل مشخص و ممتاز مى 
نازىة اثأن :فقو 'التمناناا القليده تقلةة الفواعل والقوانكه البنانثة الدوونن" الفرعى غايه المراذه تكرف الشف و اللمخه الدمففه ار 
مصادر ارزنده فقه شيعى و نمايانكر خصوصيات مكتب فقهى اوست. 


دان نشمندان يس از او تا حدود يكك قرن و نيم يبرو مكتب او بوده و كرجه تازه آوريهايى داشته اند اما در اساس كار بيشتر بر 


شرح و بيان آراء و افكار او همت مى كماشته اند و از جهار جوب ترسيمى 


او يا فراتر ننهاده اند. مشهورترين اين دانشمندان عبارتند از: 
ابن الخازن» زين الدين على بن حسن بن خازن حائرى (آغاز قرن نهم) 


ابن المتوج, احمد بن عبد الله بحرانى (م 67٠١‏ نككارنده النهايه فى تفسير الخمسائه آيهفاضل مقداد. مقداد بن عبد الله سيورى 
حلى (م 87 نككارنده كنز العرفان و التنقيح الرائع ابن فهد احمد بن محمد بن فهد اسدى حلى (م 6١‏ و نكارنده المهذب 
البارع و المقتصر و الموجز الحاوى و رسائل فقهى متعددشمس الدين محمد بن شجاع قطان حلى نكارنده معالم الدين فى فقه 


آل ياسين (نيمه اول قرن نهم) 


مفلح بن حسين صيمرى (در كذشته يس از 878) نككارنده غايه المرام و كشف الالتباس و جواهر الكلمات ابن هلال؛ على بن 


محمد بن هلال جزائرى (در كذشته يس از 509) 


ابراهيم بن سليماق قطيفى (دن كذشتة يمن اذ مع" نكارنده ايضاح النافع شهيد دومء زين الدين بن على بن احمد جبعى عاملى 
(م )2 كار تله الروضه البهيه و روض الجنان و مسالكك الافهام. 


حسين مدرسى طباطبايى 
مكتب وحيد بهبهانى (ره) 


مكتب اخبارى در نيمه نخستين قرن دوازدهم بر مراكز علمى شيعه جيره شد و نظر به دشمنى سختى كه آن مكتب با علم اصول 
فقه داشت اين دانش در حوزه هاى فقه شيعه به طور كلى متروك ماند. در بررسى تاريخ فقه شيعى در ميانه قرن مزبور به نام 
هيج فقيه اصولى مهمى از يبروان مكاتب فقهى كركى يا اردبيلى برخورد نمى كنيم. تنها يكى دو تن ازاين رده در كوشه و 
كنار شهرهاى دور از مراكز علمى بوده اند كه معمولا حوزه هاى تدريس كوجكك و كمنامى داشته اند. 


در نيمه دوم قرن مزبور يكك دانشمند بزركك شيعى كه 


داراى نبوغى خاص در استدلال و تحليل و تفكر عقلا-نى بود بساط مكتب اخبارى را يس از سالها حكومت بلا منازع بر فقه 
شيعى در هم يبجيد و مكتب خاص خود را به جاى آن نشاند. اين دانشمند وحيد بهبهانى» محمد باقر بن محمد اكمل (م 


6 است كه آثار و رسائل فقهى بسيارى ازاو در دست است از آن جمله الفوائد الحائريه و شرحى بر مفاتيح الشرايع فيض. 


فقه وحيد بهبهانى نخستين فقه شيعى است كه قواعد اصول فقه در آن به درستى إعمال شده و اين خود مشخصه اصلى آن 
است. وحيد در تأسيس اين روش فقهى و احياء علم اصول كوشش فراوان نمود و رنج بسيار برد و مكتب علمى او كه نمونه 


يكك حقوق منطقى بيشرفته» با سيستم حقوقى قوى و هماهنكك و استوار است با هيج مكتب بيشين قابل مقايسه نيست. 


وحيد شاكردان و ييروان مبرز و نخبه اى داشت كه روش او را به درستى حفظ كردند وفقه شيعى را به سوى تكامل به بيش 
بردند. مشهورترين آنان عبارتند از: محمد مهدى بن مرتضى طباطبائى» بحر العلوم (م )١١١7‏ نككارنده المصابيح جواد بن محمد 
حسينى عاملى (م 72؟١1)‏ مؤلف مفتاح الكرامه جعفر بن خضر جناجى نجفى. كاشف الغطاء (م 1718) نككارنده كشف 
الغطاءعلى بن محمد على طباطبائى كربلائى (م )1١١‏ نككارنده رياض المسائل ابو القاسم بن حسن كيلانى قمى (م 1*؟1) 
نكارنده جامع الشتات و غنائم الأيام و مناهج الاحكام اسد الله بن اسماعيل شوشترى كاظمى (م 1776) نككارنده مقابس الانوار. 


محمد بن على طباطبائى مجاهد (م )1١7‏ نككارنده المناهل و المفاتيح. 


احمد بن محمد مهدى نراقى (م 0؟١1١)‏ نكارنده مستند الشيعه 


مناهج الاحكام محمد باقر بن محمد نقى موسوى, حجه الاسلام شفتى (م نككارنده مطالع الانوارحسن بن جعفر كاشف 
الغطاء نجفى (م )1١27‏ نككارنده انوار الفقاههمحمد حسن بن محمد باقر نجفى (م )1١88‏ نككارنده جواهر الكلام 


ذهيخ ذوافقه اسلامئ صن 1 
حسين مدرسى طباطبايى 
نخستين قرن غيبت 

نخستين قرن غيبت 


در دوره غيبت صغرى (220775) تا اواخر قرن جهارم سه كرايش كوناكون فقهى در جامعه شيعى وجود داشته است: 


(أ) اهل الحديثاين كرايش دنباله رو و استمرار كرايش سنت كراى دوره حضور بوده» و همت خود را بر جمع آورى احاديث 
و ضبط و حفظ آن مصروف مى داشته است. هواداران اين مكتب عموما جنان كه بيش تر ديديم با اجتهاد به صورت يكك 
عمل و كوشش فكرى بر اساس استنباط تعقلى ميانه اى نداشتند و حتى استدلالات عقلى كلامى را كه براى تقويت مذهب و 
در حمايت از نقطه نظرهاى شيعى به كار مى رفت محكوم مى نمودند .)١(‏ درست حالتى كه در ميان يبروان مكتب اهل 
الحديث سنى وجود داشت و احمد بن حنبلبه عنوان مثالحتى از آن قسم كلام كه در دفاع از اسلام به كار رود نيز نهى مى 


نمود 00 


فقهاء مكتب اهل الحديث از رهككذر ييروى از احاديث به دو كروه تقسيم مى شده اند: كروهى كه روايات را با اصول درست 
علم رجال و علم حديث نقادى مى نمودند وهر روايتى را با هر كيفيت و وضع نمى يذيرفتند و به روايات وارده درمسائل 
فقهى احاطه و اطلاع داشتند و جه بسا قواعد و ضوابط اصول فقه را در مورد حالات مختلف ادله؛ و لو به صورت ساده آن مى 


دانستند (”) و حتى قسمتى از اين ضوابط را كه در روايات راهنمايى شده است عملا 


به كار مى بستند (6). با اين همه به رعايت شيوه محافظه كارانه و سنت كراى خود ه ركز به فكر جدا كردن فقه از حديث» و 


تدوين و ترتيب كتاب هاى فقهى مستقل برنيامدند واز نوشتن مطالب فقهى با عباراتى جز نص عبارات روايات مذهبى هراس 


و وحشت داشتند (0). 


نوشته هاى فقهى اين كروه از محدثان مجموعه اى از متون روايات بود كه به ترتيب موضوعى دسته بندى شده؛ و كاه اساتيد 


روايات نيز حذدف كرديده بود (2). 


قميصدوق (م المكوة از اين كروه بوده اند (/7). 


كروه ديكر طرفدار ييروى بى قيد و شرط از احاديث بوده و با مبانى اصول فقه و قواعد جرح و تعديل حديثى يكك سر بيكانه 
واز قوانين استدلال و آداب بحث به كلى بى اطلاع بوده اند (8). تمايلات افراطى اين كروه در جانبدارى از احاديث» همطراز 
كرايش افراطى حشويه در مذهب سنى بود كه از كرايش اصحاب الحديث در همان مذهب افراطى ترء انحرافى تر و خشكك تر 
بود (4) هر جند در تأليفات متكلمان شيعى قرن هاى جهارم و ينجم و ششم اصطلاحاتى از قبيل حشويه )٠١(‏ و مقلده ))1١(‏ در 
كنار اصطلاحاتى جون اصحاب الحديث )١1١(‏ و اخباريه )١7(‏ بر تمامى هواداران كرايش محدثان در اين دوره اطلاق شده 


4. 


است. 


در كتابهاى علم رجال از برخى از فقهاء اين مكتب و كرايش آنان صريحا ياد شده است مانند ابو الحسين الناشى» على بن عبد 
الله بن وصيف (م 88”) كه كفته اند در فقه به روش اهل ظاهر سخن مى كفت (05). ليكن به 


خاطر عدم وجود استدلال و مبناى اجتهادى در اين مكتبء و نبودن هيج كونه فكر نو و تازه اى در ميان آنان» آراء و انظار 
فقهى هواداران اين روش كه جيزى جز مفاد احاديث مذهبى نبوده است ارزش فقهى مستقل نيافته و در متون و ما خذ مربوط 
بدان اعتنا نشده است »)١8(‏ ولى نظرات كلينى و صدوق از كروه اول در منابع فقهى نقل مى شود (15). 


اين مكتب كه نخست در دوره حضور يكى از دو كرايش رايج در جامعه علمى شيعه بود در روزكار غيبت صغرى اندك 
اندك بر مراكز علمى و محيط فكرى شيعى جيره كرديد و كرايش عقلى كلامى و فقهى را كه براساس اجتهاد و استدلال 
متكى بود بالكل مغلوب ساخت. مركز علمى قم كه در آن هنكام بزركك ترين و مهم ترين مجمع مذهبى شيعى بود به طور 
كامل در اختيار اين مكتب قرار داشت و فقهاء قميين همككى از محدثان (737)» و مخالف با هر كونه استدلال و اجتهاد و تفكر 
عقلانى در جامعه شيعى بوده اند. اكثريت قاطع فقهاء شيعى در اين دوره تا اواخر قرن جهارم جزء ييروان اين مكتب قرار داشته 
اند (18). 


اين مكتب جنان كه خواهيم ديد در اواخر قرن جهارم و اوائل قرن ينجم با كوشش و تلاش شيخ مفيد و شاكردش شريف 
مرتضى در هم كوبيده شد و كرجه جند تنى به صورت يراكنده تا دوره هاى بعد از هواداران آن باقى مانده بودند (19) ليكن 
ديكر هيج كونه اثر و تأثيرى در محيط علمى شيعه نداشتند. 


در آثار مفيد و مرتضى شيوه فقهى و اصول معتقدات هواداران اين مكتب به خوبى نشان داده شده است (00. 
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قديمينهم زمان با استيلا-ء محدثان بر محيط علمى و مذهبى شيعه در نيمه دوم قرن سوم و قسمت عمده قرن جهارم» دو 
شخصيت بز ركك علمى در ميان فقهاء شيعى يديدار شده اند كه هر يكك داراى روش فقهى خاصى بوده اند. نقطه مشتركك در 


روش فقهى اين دوء استفاده از شيوه استدلال عقلى است. 


بنابر اين كار اين دو به نوعى ادامه فقه تحليلى و تعقلى دوره حضور امام بوده» و نخستين دوره فقه اجتهادى شيعى به صورت 
مجموعه اى مدون و مستقل شمرده مى شود .)1١(‏ مستقل از حديث و جدا از آنء ليكن بر اساس آن و در جهارجوب آن. به 
شكل تفريع فروع از اصول به كمكك استدلال عقلى و إعمال فكر و اجتهاد و نظر. 


اين دو شخصيت با آن كه هر يكك از كروهى ديككرء و داراى روش و خط مشى مختلف بوده اند ليكن در بسيارى موارد در 
تصميم كيرى هاى حقوقى به نتيجه واحدى رسيده و نظر مشتركى اتخاذ نموده اند. از اين رو در مآ خذ فقهى معمولا با عنوان 


قديمين به آراء فقهى آنان اشاره مى شود (25). اين دو عبارتند از: 


١ابن‏ ابى عقيل» ابو محمد حسن بن على بن ابى عقيل العمانى الحذاءى دانشمند نيمه اول قرن جهارم زفرغةة نكارنده اثر فقهى 
مشهورى به نام المتمسكك بحبل آل الرسول كه در قرن هاى جهارم و ينجم از مشهورترين و مهمترين مراجع فقهى بوده (35) و 
بندهايى از آن در مآخذ فقهى متأخرتر نقل شده است (28). 


"ابن الجنيد» ابو على محمد بن احمد بن الجنيد الكاتب الاسكافىء دانشمند ميانه قرن جهارم (75)» نككارنده تهذيب الشيعه 
لاحكام الشريعه و الاحمدى فى الفقه المحمدى (71). 


جنان كه 


ديده مى شود اين دو دانشمند تقريبا در يكك زمان مى زيسته اند. ابن ابى عقيل كه اندكى بر ابن الجنيد تقدم زمانى دارد (18) 
از نظر كروه علمى در زمره متكلمان شيعى قرار داشته (19) و در واقع نخستين شخصيت در مكتب فقهى متكلمان است كه 
دوره سوم فقه شيعى را تشكيل مى دهد و ويزكيها وروش كار آنان را يس از اين خواهيم ديد. او نيز مانند متكلمان ديكر, 
احاديث غير مسلم مذهبى راكه در اصطلاح اصول فقه خبر واحد خوانده مى شودمعتبر و حجت نمى دانسته است. روش فقهى 
او بنابر آنجه از آراء و فتاواى وى بر مى آيد بر قواعد كلى قرآنى و احاديث مشهور و مسلم استوار بود. در مواردى كه قاعده 
اى كلى در قرآن واحاديث مشهور و مسلم استوار بود. در مواردى كه قاعده اى كلى در قرآن وجود داشته ودر احاديث 
استثناهايى براى آن ذكر كرديده است وى عموم و كليت قاعده مزبور را حفظ مى نمود و به آن احاديث اعتنا نمى كرد مكر 
آن كه آن احاديث قطعى و ترديد نايذير باشد (230. البته در دوره وى به خاطر نزديكى به روزكار حضور امام» وضع بسيارى 
از احاديث روشن و مشخص بود (1) و نظرات امامان در اصول و مبانى بنيادى حقوقى به خاطر اختلافات روايتى دجار ابهام 
فراوان نشده بودء و به همين دليل بسيارى روايات كه او در كتاب خود به امامان نسبت داده مورد قبول مطلق دانشمندان شيعى 
يس از او قرار كرفته است (7”). روش فقهى ابن ابى عقيل مورد احترام و تحسين دانشمندان يس از او قرار داشته (7) و آراء 


حقوقى او در همه م خذ شيعي 


نقل شده است. اما شخصيت دوم در اين طبقه يعنى ابن الجنيد اقبالى بلند نيافته» و روش فقهى وى مورد انتقاد معاصران و 


متأخران از وى قرار كرفته است. 


ابن الجنيد نيز از متكلمان ير اثر شيعى بوده و آثار و مؤلفات كلامى متعددى داشته است (6”) از جمله كتابى در دفاع از فضل 
بن شاذان متكلم مشهور شيعى قرن سوم (8”) كه جنان كه بيبش تر ديديم از هواداران مشى تفكر عقلانى در شيعه و از يبروان 
روش استدلالى و تحليلى در فقه بود. با اين همه ابن الجنيد از نظر كرايش فقهى ييرو مكتب اصحاب الحديث شمرده مى شد 
() جه مانند آنان احاديث مذهبى غير قطعى را حجت مى شمرد و بدان عمل مى كرد. ليكن از طرف ديككر در استنباط و 
استخراج احكام فقهى از منابع آن» به روش تحليلى و استدلالى عقلى معتقد بود و بر عكس محدثان كه ظاهر روايت را به 
تنهايى بيروى مى كردند او كُويا درك كلى حقوقى از هر روايت را در مقايسه با اشباه و نظائر آن ملاكك عمل قرار مى داد 
(0). كشف قطعى علت يكك حكم كه در فقه شيعى متأخرء حجت و معتبر شناخته شده است كويا در روش فقهى او نيز مورد 
استفاده قرار مى كرفته (028 و بيش تر كفته شد كه اين روش حقوقيكه موجب تأسيس ضوابط و قواعد كلى در مسائل» و بى 
نيازى از دستور و نص خاص حديثى در هر مورد استدر قرون اوليه نوعى قياس شمرده مى شد (8*) و اصحاب الحديث آن را 


نيز مانند قياس مصطلح سنى ناروا مى دانستند. از اين رو ابن الجنيد نيز مانندهواداران كرايش تعقلى و استدلالى فقه دوره 


تأليفات او بر عكس آثار فقهى ابن ابى عقيل متروكك شود (65) و نظرات فقهى وى در دوره سوم و جهارم فقهكه تا حدود 
زيادى از بينش هاى مكتب اهل الحديث متأثر بودجندان مورد توجه قرار نكيرد (*6). 


اغمار الشيعه فى امر القياس و اظهار ما ستره اهل العناد من الروايه عن ائمه العتره فى امر الاجتهاد (9©) خود بيانكر شيوه أو در 


فقه است. او در كتاب المسائل المصريه خود نيز از روش خويش دفاع نمود (68). 


مفيد» دانشمند معروف شيعى آغاز قرن ينجم كه خود شاكرد وى بود (58) و هوش و استعداد فقهى او را مى ستود (67) با 
روش فقهى وى سخت به مبارزه برخاست و آن را در برخى آثار خود از قبيل المسائل الصاغانيه (5) و المسائل السرويه (69) 
و دو رساله خاص يكى در رد المسائل المصريه وى با نام نقض رساله الجنيدى الى اهل مصر (20) و ديكرى با نام النتقض على 
ابن الجنيد فى اجتهاد الرأى )8١(‏ تخطئه نمود. شاكّردان مفيد نيز آراء فقهى ابن الجنيد را در آثار خويش نقل نموده و آن را 
رد كردند (21). روش فقهى ابن الجنيدكه از يك سو بر خلااف دوره سوم فقه. حجيت و اعتبار احاديث مذهبى را به عنوان 


منبع اساسى فقه مى يذيرفت و از طرف ديككر عقل را به مثابه ابزار 


اساسى استنباط احكام به رسميت مى شناختجنان كه كفته شد با روش هاى تكامل يافته تر فقه شيعى دوره هاى بعد سا كارتر 
و هماهنكك تر بود (*0) از اين رو دو قرن يس از اوء آراء فقهى وى براى نخستين بار وسيله ابن ادريس فقيه شيعى اواخر قرن 
ششم با حرمت نقل كرديد (88). سيس از نيمه دوم قرن هفتم كه استدلالات دقيق عقلى راه خود را در فقه شيعى بيشتر كُشود 
آثار اين دانشمند با اعجاب و تحسين و حرمت بسيار نكريسته شد. علامه حلى دانشمند معروف شيعى آغاز قرن هشتم او را در 


عالى ترين رتبه فقاهت دانست (80) و آراء فقهى او را در آثار خود نقل كرد (22). 


فقهاء دوره ينجم به خصوص شهيد اول؛ فاضل مقداد و ابن فهد به آراء او توجه و اعتناء بسيار داشته و تمامى نظرات او را در 
مسائل مختلف فقهى در آثار خود نقل نموده اند. شهيد دوم از ييروان همين دوره فقهى درباره وى مى كويد كه او در ميان 
فقهاء قديم شيعى از رهكذر تحقيق علمى و دقت نظر كم نظير بوده است (27). 


در هر صورت به شرحى كه ديديم كار تدوين و ترتيب مستقل مجموعه فقه شيعىء و جدا كردن آن به صورت دانشى كاملا 


مجزا و ممتاز از حديث» براى نخستين بار در اين دوره و به وسيله اين دو دانشمند انجام كرفت (ىهة). 


(ج) مكتب واسطهدر همين دوره قشرى از فقيهان صاحب فتوى (29) در مراكز علمى شيعه بوده اند كه كرجه با اجتهاد دقيق 
به سبكك مكتب قديمين آشنا نبوده وفقه را به صورت كاملا مستقل از متون روايت»ء و بر اساس تحليلات دقيق حقوقى تلقى 


نمى كرده اند ليكن از روش محافظه كارانه و مقلدانه و سنت كراى اهل الحديث نيز بيروى نمى نموده و در مسائل فقهى به 
نظر و اجتهاد قائل بوده اند و به اختصار از مكتبى متوسط ميان دو كرايش ذكر شده فوق ييروى مى كرده اند. 


اجتهاد در اين مكتب به شكل استخراج احكام جزئى تراز قواعد عمومى حديثى» يا انتخاب يكى از دو طرف يا جند طرف در 
مورد تعارض اخبار با يكديكر انجام مى كرفت. روشن است كه تصميم كيرى ها در اين مورد همواره با يكديكر برابر نبود و 
همين مطلب به اين مكتب فقهى نوعى تحرك ملايم و معتدل مى بخشيد كه كاه در مورد برخى از مسائل مورد ابتلاء» شديدتر 


وجدى تر مى شد. 


مسأله عدد در مورد ماه رمضان (يعنى اين بحث كه آيا تعداد روزهاى ماه رمضان مانند همه ماه ها تابع شرائط نجومى است يا 
داراى يكك ميزان ثابت و تغيير نايذير است) از جمله اين مسائل بود كه دانشمندان اين مكتب در موضوع آن اختلا.ف نظر 
داشتند و رسائل متعددى در رد يكديكر و انتقاد از نظر مخالف خود يرداخته اند (2:0). 


مهم ترين شخصيت هاى اين كرايش متوسط كه از آراء آنان در برخى متون فقهى جا به جا ياد شده است عبارتند از: 
١اعلى‏ بن بابويه قمى (م 79). 

"ابو الفضل محمد بن احمد الصابونى الجعفى» صاحب الفاخر (نيمه اول قرن جهارم). 

#اجعفر بن محمد بن قولويه قمى (م 289). 


بى نوشتها 


" . /غيبت شيخ:‎ ١2411١ اعتقادات صدوق: 76. نيز ببينيد تصحيح الاعتقاد مفيد:‎ .١ 


؟. ابن الجوزى. مناقب احمد: .3١6‏ دانشمند حنبلى» ابن قدامه موفق الدين عبد الله بن احمد 


جماعيلى مقدسى دمشقى (م )2٠‏ رساله اى دارد در تحريم مطالعه كتابهاى كلامى (ابن العماد» شذرات الذهب ©2: )404١‏ كه 


به جاب رسيده است. 

". عده شيخ: . 5158 

؟. كشف القناع: ١17١7/تونى»‏ رساله فى صلاه الجمعه: . /91 

ه. مبسوط شيخ "١ .:١‏ 

5. از باب نمونه مقنع صدوق (ر كك: ص 7 همين مأخذ). 

. فهرست شيخ: 178 و 108 و 07١/تسترىء‏ رساله فى سهو النبى: 4. نيز ببينيد رسائل شيخ انصارى: . /1/ 
عده شيخ: 7158/كشف القناع: . ٠١7‏ 

4. افصاح مفيد: /ا"/اوائل المقالات همو: 20/تبصره العوام رازى: . 68 


.٠‏ المسائل العكبريه مفيد: 9ه ر/اوائل المقالات او: 88/جواب اهل الحائر همو: *١١/النقض:‏ ”و 78 و 7097 و 780 و 014. نيز 


معتير؛ +أو از آنجا در الاصول الاضيلة فيضى: :21 
.١‏ جواب اهل الحائر: 7١١/عده‏ شيخ: . 05 


؟. و مشابهات آن. ببينيد رساله فى الرد على اصحاب العدد مفيد: *؟١/اوائل‏ المقالات او: 8١‏ و١8‏ ولام و48 و84 و”97و 
١‏ و48١٠‏ 89١١/تصحيح‏ الاعتقاد او: ١88‏ و ؟77؟/سرويه او: 7١7‏ و 77/الموصليه الثالثه مرتضى: 5٠‏ الف “/التبانيات او: 
"/الطرابلسيات او: ١١٠/رساله‏ فى الرد على اصحاب العدد همو: ١١/سرائر:‏ هو 7694/عده شيخ: /6١/غيبت‏ او: ‏ (نيز مبسوط از 
همو .)١ :١‏ 

ديس/١17 و‎ ١88 ب. نيز شهرستانى:‎ ٠٠١ النقض: ” و7728 و الا” و7588 و5486 و 259 و 228424/علامه. نهايه الوصول:‎ .١ 
.)507 شريف» شرح مواقف: 579 و 11/محصول فخر رازى (به نقل كشف القناع:‎ 


ل رسالة فى الرد علي اصحاب الغددة مرتفى: تت /التباتيات ]و #اتحوابات المسائل' الموصيليه التالته: 


6 الف. 

©. معتبر محقق حلى: /ا/هدايه الطالبين صاحب مدارك: 5 ب /مقابس كاظمى: . 77 

١01 . بافتونى» تنزيه القميين: ؟. نيز ببينيد فهرست شيخ:‎ ١57 رساله فى ابطال العمل باخبار الآحاد» مرتضى:‎ .١ 
ب.‎ ٠٠١ عده شيخ: /75/علامه. نهايه الوصول:‎ .8 

8. النقض: . /2ه 


6 حو شود به سرويه مفيك: خم و 77/تصحيح الاعتقاد او: /عكبريه او: 04 ر/جواب اهل الحاير همو: > ١1١‏ و 
/رساله فى الرد على اصحاب العدد او: 7١/الموصليه‏ الثالثه مرتضى: ١١١‏ الف/تبانيات او: 7/رساله فى الرد على اصحاب 
العدد او: ١1١‏ ب/رساله فى ابطال العمل باخبار الآحاد: ١87‏ ب. نيز شيخ؛ عده: 5ه و 758/غيبت او: /مبسوط :١‏ ؟/النقض: 079 


و. مه 


516 . بحر العلوم ؟:‎ .١ 


؟؟. اين اصطلاح وسيله ابن فهد حلى فقيه شيعى قرن نهم (م )65١‏ ابداع شده است. ببينيد المهذب البارع وى: ”ر. نيز المقتصر: 
"سن مار كف 287 :ساو ما خن متأجر اق اند 


1”. او در نامه اى كه به جعفر بن محمد بن قولويه (م 64 نوشت به وى اجازه داد كه تأليفات او را روايت كند (نجاشى: 


.يس خود از دانشمندان نيمه اول اين قرن خواهد بود. 
6". نجاشى: /7/ذريعه 19:. 89 
6" از جمله سرائر: 7 (نيز ببينيد صفحه 98”) و مختلف علامه در بسيارى از موارد و در آثار شهيد اول. 


6 او در سال ادر نيشابور بوده ومورد توجه اهالى آن شهر قرار داشت (صاغانيه مفيد: .)١١/‏ در جرء آثار اين دَاتشمتك از 
كتابى در ياسخ سؤالاات معز الدوله ديلمى (م و0 باد شده است (نجاشى: ل بنابر اين وز كاد مرجعيت علمى و مذهبى او 


برابر با 


دوره فرمانروايى معز الدوله است كه مصادف با دهه هاى جهارم تا ششم اين قرن بود (بحر العلوم : 577). 
". بسيارى از عبارات اين كتاب عينا در مختلف علامه و آثار شهيد اول هست. 
8. بحر العلوم ؟: . 7١1‏ 

4. نجاشى: 8/فهرست شيخ: 06 و 195/ابن داود: . ١١١‏ 

“ا قامومن الرتعان شترس انور 

5١9 . ببينيد مداركك:‎ .'”١ 

؟". مختلف علامه 7: ١81‏ و /91١/تنقيح‏ مقداد: 88 ب. 

7" نجاشى: 7#/سرائر: 99 و 7١7‏ و 791 و. وم 

؟". فهرست شيخ: 5١1١/نجاشى: 5١37 70١‏ 

0" نجاشى: . 01م 

8" المسائل السرويه مفيد: . 777 

/ؤ تأسيين الشعة ميد سن يدر م 


8. بحر العلوم *: 5١؟/قاموس‏ الرجال :1١‏ . ع4 


9 بايد انصاف داد كه برخى از مبانى حقوقى فقه شيعى در ادوار اخير كه بر اساس آن علت قطعى حكم با نوعى تحليل عقلى 
كشف مى كردد با آنجه اهل سنت عملا به عنوان قياس ييروى مى نموده اند فرق بسيار ظريفى دارد كه دركك آن كارى آسان 
نيست. فى المثل» اساس حقوقى «تنقيح مناط» و تناسب حكم و موضوع كه كاهى با إعمال آن يكك قاعده كلى بسيار وسيع از 
حكمى خاص در موردى مخصوص استنباط و كشف مى شود (عجالتا براى يكك نمونه ديده شود فقه الامام جعفر الصادق 


مقنيد :)او اكتوزن :از بانة "فاو ار كان اسالى فنهشس اسع 


.٠‏ المسائل الصاغانيه مفيد: 9١/المسائل‏ السرويه او: 2777١57/فهرست‏ شيخ: ١6‏ /نجاشى: ٠"‏ "/معالم العلماء ابن شهر آشوب: 


///خلاصه علامه: 0؟١/ابن‏ داود: 797/بحر العلوم : 701/ابو على: 68/امين استر ابادى: ٠/يحيى‏ البحرانى: ٠8‏ /حسين بن 


شهاب الدين كوك هدايه الاخيار. فصل هشتم. 


77 . انتصار مرتضى: 778/المسائل السرويه مفيد:‎ .١ 


617 المسائل الصاغانيه مفيد: 


4"فهرست شيخ: 16/رجال ابن داود: . 797 

“ا5. المسائل الصاغانيه مفيد: 19١/كشف‏ القناع: 791. /79 
"5. نجاشى: . 7٠١1١‏ 

8 السنائل السروة ع7 

م فهرست شيخ: ع١‏ 

/ا. المسائل الصاغانيه: 18. ١9‏ 

مع. ايضا: /11. 77 

69 المسائل السترويةة 7919 

. نجاشى: ١١/المسائل‏ السرويه مفيد: . 77 

571١6 . نجاشى:‎ .١ 


6 از جمله مرتضى در انتصار: //الالاو امو ؟“مو /1؟ و /77 و عع ا و عع" و "١7‏ /همو» المسائل الموصليه الثانيه: عم 


”2. قاموس الرجال تسترى :١١‏ . 9 

6. سرائر: . 9494 

0. ايضاح الاشتباه علامه: 8844 نيز ببينيد بحر العلوم 7: 8١875١7/ذريعه‏ 5: 0٠١‏ و :3١0‏ . لا/ا١‏ 
5. خلاصه او: 58١/ايضاح‏ الاشتباه همو: . 4/ 

/اذ. مسالكك ”: . 777 

8. بحر العلوم ": 518. نيز ديده شود المسائل السرويه مفيد: . 77١‏ 

9. المعتبر محقق حلى: //هدايه الطالبين صاحب مداركك: * ب. 


7778.578 :8 ببينيد به خصوص (قبال سيد بن طاوس: 8. نيز كشف القناع: 114 و ذريعه‎ .©٠ 


زمين در فقه اسلامى ص 50 

حسين مدرسى طباطبايى 

مكتب شيخ الطائفه (ره) 

مكتب شيخ الطائفه 

در مكتب متكلمان جنان كه ديديم اساس فقه ظواهر قرآنى و احاديث مسلم و مشهور بود و به روايات مذهبى به خودى خود 
به صورت منبع فقه نظر نمى شد. 


شيخ الطائفه محمد بن حسن طوسى (م )52٠‏ كوشيد با حفظ شكل تعقلى و تحليلى فقه؛ اعتبار اين كونه احاديث را منهاى 
قرائن و شواهد خارجى بر صحت بازكرداند .)١(‏ او در اين كار توفيق يافت و اساس نوينى براى فقه شيعى كذارد كه با شيوه 


هاى بيشين به كلى فرق داشت. 


مكتب شيخ الطائفه در واقع حاصل تركيب عناصر قوام دهنده مكتب متكلمان و مكتب اهل الحديث 


بود. او با تأليفات فقهى متعدد خود آفاق تازه اى را به روى فقه شيعى كشود. فقه تفريعى از راه يافتتن صور و اشكال كوناكون 
يكك مسأله با كتاب المبسوط اوء و فقه تطبيقى از راه مقايسه ميان مكتب هاى مختلف فقهى اسلامى با كتاب الخلاف وى در 
فقه شيعى راه يافت. شالوده اين دو كتاب از متون سنى كرفته شده و بدين وسيله بخشى مهم از معارف حقوقى سنى به فقه 
شيعى انتقال يافته و موجب رشد و شكوفايى بيشتر آن كرديده است. در واقع فقه شيعى در مكتب شيخ الطائفه از ميراث 
فرهنكى فقهى سنى كه در قرون اوليه روى آن بسيار كار شده بود تغذيه كرد و بسط و توسعه يافت. 


اين موضوع جهره فقه شيعى را به طور كلى د كركون ساخت و عمدتا موجب ييشرفت و تحول و تكامل آن كرديد هر جند 
مفاهيمى غير شيعى را نيز داخل فقه شيعى نمود كه با مبانى سنتى آن ناهمكون بود. شيخ در اين دو اثر» همه جا نظر خود را بر 
يايه مبانى فقه شيعى به شالوده سنى كتاب افزوده كه بيشتر شكل تحشيه به خود كرفته و كاهى نتوانسته است درست در متن 
فقه او هضم و جذب شود. اين روش نوعى آشفتكى و نامنظمى وعدم انسجام در ميراث فقهى شيخ الطائفه يديد آورده كه 
بعدها به وسيله محقق حلى اصلاح كرديده است. 


الجمل و العقود و برخى آثار و رسائل فقهى ديككّر از وى بر جاى مانده است. 


تدوين دو مجموعه حديثى تهذيب الاحكام و استبصار و روش هاى او در جمع ميان احاديث متعارض و در برداشت هاى 


فقهى بر روند تكاملى فقه شيعى تأثير كذارده اسثت. 


مكتب شيخ الطائفه به عنوان يكك دوره دير ياى فقهى سه قرن تمام به خوبى ياييد و بر جامعه حقوقى و محيط علمى شيعه 
حكمفرما بود. جز آن كه درطول اين سه قرن» سه مرحله مختلف بر آن كذشته است اين جنين: 


.١‏ بيروان شيخاز زمان حيات شيخ الطائفه تا يكك قرن يس از مركك او دوره شاكردان و بيروان اوست. در اين يكك قرن تمامى 
كسانى كه بر مسند فقاهت نشستند و به تأليف و تدريس حقوق شيعى يرداختند جز نقل كفتار شيخ و شرح آن هيج كار 
جديدى نياوردند. كويا شخصيت شيخ جنان بر مراكز علمى شيعى سايه افكنده بود كه كسى را ياراى ابداع و ابتكار يا ييشنهاد 
طرحى جديد و نظرى نو نبود. ازاين رو فقهاء اين دوره را مقلده مى كويند كه مقصود تقليد آنان از روش شيخ و تبعيت و 
بيروى كامل ايشان از آراء و انظار اوست (7). سديد الدين حمصى دانشمند مشهور شيعى در يايان قرن ششم مى كويد يس از 


شيخ شيعه هيج فقيه مفتى و صاحب نظرى نداشته و همه فقهاى شيعى حاكى و بيان كننده نظرات شيخ مى باشند (07. 
مشهورترين فقهاء اين دوره كه نام و آثار آنان در مآخذ فقهى نقل مى كردد عبارتند از: 


ابو على حسن بن محمد بن حسن طوسىء فرزند شيخ (در كذشته يس از )0١18‏ نككارنده شرح نهايه و المرشد الى سبيل 


التعبدنظام الدين سليمان بن حسن صهرشتى شاكرد شيخ و نكارنده 


اصباح الشيعه بمصباح الشريعه علاء الدين على بن حسن حلبى نككارنده اشاره السبق الى معرفه الحق ابو على فضل بن حسن 
امين الاسلام طبرسى (م 258) نككارنده المنتخب من مسائل الخلاف عماد الدين محمد بن على بن حمزه طوسى (در كذشته 
يس از 888) نككارنده الوسيله الى نيل الفضيله قطب الدين سعيد بن هبه الله راوندى (م 2077) نككارنده فقه القرآن و جند شرح بر 
نهايه قطب الدين محمد بن حسين كيدرى بيهقى (زنده در 818) نككارنده الاصباح رشيد الدين محمد بن على بن شهر آشوب 
سروى مازندرانى (م 8) نكارنده متشابه القرآن و مختلفه ؟. دوره نقديكك قرن يس از دركذشت شيخ الطائفه و ييروى مطلق 
از فتاواى او» تنى جند از فقهاء در نيمه دوم قرن ششم به مخالفت با اساس كار او برخاستند و با انكار حجيت احاديث مذهبى 
به خودى خود (اخبار آحاد) طرح يبشين فقه مكتب متكلمان را احياء كردند. شخصيت هاى اصلى اين كرايش (©) كه در واقع 


رجعتى به فقه مفيد و مرتضى بود و رواج و رونقى نيافت عبارتند از: 


١سديد‏ الدين محمود بن على حمصى رازى (در كذشته يس از 07) (0) 7ابو المكارم عز الدين حمزه بن على بن زهره حلبى 
(م 0880) نكارنده غنيه النزوع (2) “محمد بن ادريس حلى (م 298) نكارنده سرائر (0) روشن ترين جهره اين كرايش همين ابن 
ادريس است كه فقيهى اديب بوده و با داخل كردن نكات و تدقيقات لغوى و رجالى وانساب در فقه شيعى؛ بدان رنكك و 
رونقى خاص بخشيد كه اثر مشهور فقهى او السرائر خود بهترين نمونه اين كونه فقه اديبانه است. او روحى نقاد داشت و با 


آراء وانظار شيخ 


طوسى سخت به مقابله برخاست و روش وى رادر فقه به شدت مورد انتقاد قرار داد به طورى كه خشونت او دراين مورد» در 
مآ خذ متأخرتر نوعى تجاوز از حد و سنت شكنى تلقى كرديده است (6). انتقادات ابن ادريس هر جند جندان موفق نبود و 
هوادارى نيافت ليكن جون حركت و جنبشى در راه خارج ساختن فقه شيعى از جمود و تحجر بود به نوبه خود خدمتى شايسته 
به اجتهاد و سير تكاملى فقه نمود. مشخصه اصلى روش او همان روح نقد و ايراد و اعتقاد به تفكر آزاد» و آسيب يذير دانستن 


اجتهادات وانديشه هاست كه در ديباجه و خاتمه كتاب سرائر خود بدان اشاره كرده (9) و كوياى آزاد انديشى و روح نقد 


علمى اوست. 


در نيمه اول و ميانه قرن هفتم تنى جند از فقيهان صاحب نظر وجود داشته اند كه نوآورى هايى داشته )0١(‏ و آراء وانظار آنان 


در كتاب هاى فقهى ذكر مى شود. مشهورترين اين فقهاء كه در واقع بيروان نقاد مكتب شيخ شمرده مى شوند عبارتند از: 


مهذب الدين حسين بن محمد نيلى؛ فقيه اوائل قرن هفتم معين الدين سالم بن بدران مصرى (زنده در 279) نككارنده تحرير 


الفرائض و المعونه زين الدين محمد بن قاسم برزهى نيشابورى (زنده در )88١‏ 
نجيب الدين محمد بن جعفر بن هبه الله بن نما (م 880) 

سديد الدين يوسف بن مطهر حلى (زنده در 288) 

احمد بن موسى بن طاوس حلى (م 817/7) مؤلف بشرى المحققين. 


يحيى بن سعيد حلى (م 8 نككارنده جامع الشرايع و نزهه الناظرعماد الدين حسن بن على طبرى (زنده در /98) تكاونلدة 
العمده و الفصيح المنهج و نهج العرفان '. محقق و علامهبيش تر 


كفته شد كه ميراث فقهى شيخ الطائفه به رغم وسعت و غناء فرهنككى خود, يراكنده و فاقد يختككى و انسجام لازم بود واين 
مجموعه حقوقى نياز مبرمى به ترتيب و تدوين داشت. بسيارى از عناصر زنده اى كه شيخ از فقه سنى به فقه شيعى منتقل 
ساخت به خاطر ناهمكونى با فقه شيعى وباقى ماندن در جهارجوب اصلىء در اين سيستم جديد هضم نشد و جا نيافتاد. 


براى اين كه فقه شيعى بتواند از اين عناصر به نحوى شايسته استفاده كند طبعا مى بايست تمامى سيستم» تحول يافته و به شكلى 
جديد با نظمى اصولى مدون كردد تا مطالب تازه در قالب جديد هضم و جذب شود. محقق ابو القاسم نجم الدين جعفر بن 
حسن حلى (م 218) نككارنده شرايع الاسلام و معتبر و مختصر النافع و نكت النهايه و تأليفات فقهى ديكر اين كار را به خوبى 
تمام انجام داد. 


او فقه شيخ الطائفه را به درستى تهذيب كرد و آراء و انظار وى را در مسائل مختلف از كتابهاى متعدد او كرد آورد و مرتب 
نمود» وفقه وى راابه شكلى يخته و منسجم و اصولى مدون ساخت و اعتبار آن را كه با انتقادات ابن ادريس خدشه دار شده 


بود بدان باز كرداند. او با آن انتقادات به سختى مقابله كرد واز روش و مكتب فقهى شيخ الطائفه در برابر آن دفاع نمود. 


نقش عمده محقو در فقه همين جمع و جور كردن و ببيراستن و يخته ساختن فقه شيخ الطائفه است. ترتيبى كه او در فقه به 


وجود آورد در تكامل و به راه درست انداختن فقه شيعى نقشى اساسى داشت. 


شاكرد او علا-مه حسن بن يوسف بن مطهر حلى (م 07718 نيز همين راه را بيمود. او در جهار جوب فقه شيخ و ترتيب محقق 
كوشش بيكرى براى بسط و تنقيح فقه مبذول داشت و تأليفات فراوانى در فقه تطبيقى و تفريعى و تتبعى و تحقيقى به جاى 
كذارد كه همه يس از او مرجع فقهاء و مآخذ اصيل و معتبر فقه شيعى بوده و هست واز آن جمله: مختلف الشيعه» تبصره 
المتعلمين» تذكره الفقهاء. منتهى المطلبء قواعد الاحكام, تحرير الاحكام الشرعيه؛ ارشاد الاذهانء نهايه الاحكام و تلخيص 
المرام. 


نقش مهم علاءمه در فقه و اثر بازمانده از وى دو جيز است يكى تبسيط و توسعه بى نظير بخش معاملات بر اساس استفاده از 
قواعد مشهور فن كه بيشتر از فقه اهل سنت كرفته شده و علامه به خاطر آشنايى كامل با مبانى فقهى آنان توانست كسترش بى 
سابقه اى به مباحث تفريعى» و شقوق و فروع فقهى شيعى در آن ابواب دهد. ديكر آن كه او به دليل آشنايى كامل با 
رياضيات»؛ در مباحث مربوط فقه از قواعد رياضى بهره فراوان برد و نخستين فقيه مشهور شيعى بود كه رياضيات را در فقه 
آورد .)1١(‏ او همجنين با كارهاى رجالى خود و تدوين و كروه بندى روايات از نظر وضع وثاقت (؟1) به دقت و درستى 
بنيادى فقه شيعى مدد بسيار نمود. همجنين با تهذيب اصول فقه از راه كتابهاى متعددى كه در اين فن نوشت كمكك بسيارى به 


تنقيح مبانى و قواعد فقهى كرد و راه را براى استقلال كامل فقه و اصول شيعى هموار ساخت. 


به هر حال فقه شيخ الطائفه كه در ميانه قرن ينجم 


خود را به عنوان مكتب يبروز وغالب بر جامعه علمى شيعه قبولاند در نيمه دوم قرن هفتم و آغاز قرن هشتم با تهذيب و تنقيح 
فحقق و كرشقكن و قبط علانه به حل كثال خود وسيد و تهترية ضووت آن دو آكثاز اين ذو واتشمتد تجلى كرف شاكردان و 
ييروان آن دو نيز همه در همين جهار جوب تكامل يافته فقهى كار مى كرده اند. مشهورترين آنان كه نام و آراء ايشان در 


ابو محمد هق بن ابى ظالن يوسقن آى ابن ابن زينبه تكارتده كشفى الرموز هر لالا#غميل الدية عبك المطلت بن محمد 


حسينى اعرجى (م 0/) تكارئذه كثر الفوائد. 


فخر المحققين محمد بن حسن حلى (م )77١‏ نككارنده ايضاح الفوائد و حاشيه ارشاد. 
بى نوشتها 


.١‏ بحث اخبار آحاد در عده الاصول وى: ١087‏ ديده شود. 
؟. سينيد كش ٠‏ القناع: كعم 


*. كشف المحجه سيد بن طاوس: 717//وصول الاخيار حسين بن عبد الصمد عاملى: “/معالم الدين» ص ١14‏ در يايان مبحث 


اجماع/ابو القاسم بن حسن يزدى :١‏ ١٠/روضات‏ الجنات لا: . ١2١‏ 


كرايش شناخت از جمله قطب الدين راوندى (رجوع شود به نظر او در باب خبر واحد در فقه القرآن وى )و ابن شهر 


آشوب (نظر او در همين مورد در متشابه القرآن ؟: 10718). 
ه. نظر او را در مسأله خبر واحد در سرائر ابن ادريس: 65٠‏ به نقل از كتاب المصادر خود او مى توان دبك. 


#. براى عقيده وى در 


بحث اخبار آحاد ببينيد كتاب الغنيه وى: 0/9/814. با اين همه اين فقيه معمولا در آراء فقهى خود بيرو شيخ است. 
“". نظر او درباره خبر واحد در سرائر وى: . ؟ 

بعنوان يكك نمونه جواهر الكلام 19:. /ا” 

9. سرائر: © و. عبوع 

.٠١‏ ببينيد منتهى علامه: . ؟ 


.١‏ يبش از او معين الدين مصرى و سيس شاكرد وى نصير الدين طوسى از قواعد رياضى در خصوص مبحث ارث بهره كرفته 


و راه را براى علامه در آن مورد هموار ساخته بودند. 

". اين ترتيب در اصل از استاد علامه» ابن طاوس است كه سيس به وسيله وى تحكيم شد و شيوع يافت. 
زمين در فقه اسلامى ص 0 

حسين مدرسى طباطبايى 


فقه دوره صفوى 
فقه دوره صفوى 


فقه دوره صفوى )4071١78(‏ از نظر كرايش هاى حاكم بر آن و مكتب هايى كه در طول اين دو قرن و نيم بلكه تا نيم قرن 
يس از آن بر محيط علمى شيعى حكمفرما بود به سه بخش جدا تقسيم مى كردد كه كرجه از نظر تاريخى يس از يكديكر به 
وجود آمده اند ليكن در سير زمان و در ادامه كار» در كنار يكديكر فعاليت خويش را انجام داده و ييكيرى مى نموده اند: 


سير تكاملى آن نقشى مهم داشته و به خصوص در استوار ساختن مبانى فقه كوشش هاى اساسى نموده است. 


فقه كركى از دو نظر با فقه دوره هاى يبش تر فرق دارد. يكى آن كه او با قدرت علمى خويش مبانى فقه را مستحكم ساخت. 


مشخصه عمده فقه او استدلاللات قوى در هر مبحث است. او 


هم دلايل و براهين نظرات مخالف را به نحو عميق و دقيق مطرح ساخته و هم نظر خود را در هر مورد با استدلال محكم به 
كرسى نشانده است. در مكتب هاى بيش تر استدلالات فقهى جنين قوى نبوده و به خصوص در مواردى كه جند استدلال براى 
بكك مطلب آورده مى شد استدلالات ضعيف و سطحى. فراوان به جشم مى خورد. اين نكته مخصوصا در آثار برخى از فقهاء 


مشهور به خوبى جلب توجه مى كند. 


فرق و مشخصه ديكر فقه كركى, بذل توجه خاص به ياره اى مسائل است كه تغيير سيستم حكومتى و به قدرت رسيدن شيعه 
در ايران به وجود آورده بود. مسائلى از قبييل حدود اختيارات فقيه؛ نماز جمعه. خراج و مقاسمه و نظائر آن كه ييش از اين 
تغبير به خاطر عدم ابتلاء» جاى مهمى در فقه نداشت اكنون مورد توجه بسيار قرار مى كرفت. كركى شخصا اين مسائل را در 
آثار فقهى خود مانند جامع المقاصد و تعليق الارشاد و فوائد الشرائع به تفصيل مورد بحث قرار داده و در برخى از آنها رسائلى 
مستقل نيز نوشته است. 


بيشتر فقهاء و مجتهدان شيعه يس از كركى تا يايان دوره صفوى متأثر از روش فقهى او بوده اند جه مجموعه حقوقى عميق و 


مى شود عبارتند از: 


حسين بن عبد الصمد عاملى (م 485) نككارنده العقد الطهماسبى و رسائل فقهى ديكرعبد العالى بن على بن عبد العالى كركى 
(م 487) نككارنده شرح ارشادبهاء الدين محمد بن حسين عاملى (م )3١0‏ نككارنده مشرق الشمسين و 


حبل المتين و اثنى عشريات و مجامع عباسى. 


مير داماد» محمد باقر بن شمس الدين محمد استرابادى (م )٠١6٠‏ نككارنده شارع النجاهسلطان العلماء» حسين بن رفيع الدين 
محمد مرعشى (م )٠١8*‏ نككارنده حاشيه اى بر الروضه البهيهمحقق حسين بن جمال الدين محمد خوانسارى (م نكارنده 
مشارق الشموس جمال الدين محمد بن حسن خوانسارى (م )١١50‏ نككارنده حاشيه اى بر الروضه البهيهفاضل هندى, محمد بن 
حسن اصفهانى (م )١١177‏ نككارنده كشف اللثام و المناهج السويه ؟. مكتب مقدس اردبيليمحقق احمد بن محمد اردبيلى (م 
و نكارنده مجمع الفائده و البرهان و زبده البيان در فقه روشى كاملا مستقل و مخصوص به خود داشت كه مكتبى خاص به 
وجود آورد. مشخصه كار او اتكاء بر فكر و اجتهاد تحليلى و تدقيقى بدون توجه به آراء وانظار ييشينيان بود. او ا كرجه در 
اساس فقه تغيير و تحولى به وجود نياورد ليكن دقت هاى خاص و موشكافى هاء و روش آزاد و شجاعت حقوقى او مكتب وى 
را كاملا ممتاز ساخت. 


كروهى از بهترين فقهاء اين دوره ييرو روش اردبيلى و دنباله رو او هستند كه مشهورترين آنها اين جند نفرند: 


محمد بن على موسوى عاملى (م 3٠١9‏ نكارنده مدارك الاحكام و هدايه الطالبين حسن بن زين الدين عاملى (م 1 
نكارنده معالم الدين و منتقى الجمان. 


عبد الله بن حسي"' شوشترى (م ١‏ - 5 جامع الفوائد )١(‏ محمد باقر بن محمد مؤمن سبزوارى» محقق (م 0) 
كاركدة كتاب كفايه الاحكام و ذخيره المعادنام ملا محسن فيض كاشانى» محمد بن مرتضى (م 0) تكاوفدة الوافى و 


معتصم الشيعه و مفاتيح الشرائع را نيز بايد به فهرست بالا افزود جه او اكرجه بيرو مكتب اخبارى بود 


ليكن روش آزاديخواهانه مقدس اردبيلى را مى يسنديد و در فقه اخبارى خود از همين روش حقوقى ييروى مى نمود. از اين 
رو در بسيارى موارد كه مقدس با فقهاء يبشين شيعه اختلا.ف نظر دارد او نيز مانند ييروان مقدس به خصوص سبزوارى و 
صاحب مدارك با وى همفكر است .)١(‏ صاحب جواهر» محمد حسن بن محمد باقر نجفى» فقيه بزركك شيعى كه روش 
متهو رانو كاد فقبياك واى اففاتى اكاؤترا جد اراد أفكا د ساق تمن كهدة او قسن وسيزز ارق وتساهيه ندر كاه 


اتباع المقدس تعبير مى كند. 


علامه محمد باقر بن محمد تقى مجلسى (م نكارنده مرآت العقول و بحار الانوار نيز به آراء و بيانات اردبيلى و صاحب 


مداركك علاقمند بوده واز آن دو در آثار خود بسيار نقل نموده است. 


*. اخباريانمكتب اهل الحديث جنان كه يبش تر ديديم در اواخر قرن جهارم و اوائل قرن ينجم به دست متكلمان شيعى در هم 
كوبيده شد. با اين همه معدودى از هواداران آن در كوشه و كنار باقى ماندند كه فعاليتى نداشتند و به همين دليل نيز كسى 
كارى به كار آنان نداشت. تا آن كه در اوائل قرن يازدهم بار ديكر اين مكتب به وسيله محمد امين استرابادى (م 0٠١"‏ با 
كارش كتات الفوائد المدنيه تجد بذ حيات يافث: 


اين كرايش كه اين بار با نام سابقه دار ديكر خود اخبارى شناخته مى شد مانند سلف خويش روش اجتهاد و تفكر تعقلى و 
تحليلى را در فقه شيعى محكوم مى نمود و به ييروى از ظواهر احاديث مذهبى دعوت مى كرد. امين استرابادى در كتاب مزبور 


قرار داد و اصول فقه شيعى را كه بر اساس استدلالات و تحليلات عقلى بنا كرديده است به شدت رد كرد. اين كرايش از نظر 
مبانى و معتقدات تقريبا برابر بود با كرايش افراطى تر مكتب اهل الحديث كه تمامى احاديث مذهبى را معتبر مى ينداشت و 


قدرت نقادى درست همان احاديث را نيز فاقد بود 6 


كرايش اخبارى از دهه جهارم قرن يازدهم در نجف و ساير مراكز علمى بين النهرين نفوذ كرد و به زودى مورد بيروى بيش تر 
فقهاء آن سامان قرار كرفت (6). سيس در ايران نيز به مرور از ميانه و نيمه دوم قرن مزبور هوادارانى يافت و بسيارى از فقهاء 
در شهرستانهاى مختلف از آن جانبدارى كردند (0). حوزه اصفهان كه بزركك ترين مركز علمى شيعه در آن ادوار بود بيشتر 
در دست اصوليان بود هر جند مجلسى اول متمايل به اخباريكرى بود (8) و مجلسى دوم خود مى كويد كه روش او حد 
وسطى ميان اخباريان و اصوليان است (27). زين الدين على بن سليمان بن درويش بن حاتم قدمى بحرانى (م 03١78‏ اين 
كرايش را از ايران به بحرين برد (8). در آن ادوار كار اين كرايش هنوز به افراط زياد نرسيده بود. با اين همه دركيرى ميان 


اخباريان و اصوليان از اواخر همين قرن يديدار كرديد (4). 


اخباريكرى از دهه هاى نخستين قرن دوازدهم بر همه مراكز علمى شيعه در ايران و عراق غلبه كرد و جند دهه فقه شيعى را در 
تصرف انحصارى خود داشت. تا در نيمه دوم اين قرنجنان كه اندكى بعد خواهيم ديدمجددا در برابر كرايش اصولى به سختى 
شكست خورد واز ميدان بيرون رفت. مركز اصلى اين 


كرايش در اين دوره بحرين بود و يس از زوال اخباريكرى در ايران و عراق» همجنان در آن منطقه باقى ماند كه تا به امروز در 


آن ديار مسلط و متبع است. 


فقهاء اخبارى كه در نيمه دوم قرن يازدهم تا يايان قرن بعد صاحب انظارى مخصوص به خود بوده و در فقه نام بردارند تنى 
جند بيش نيستند كه از آن ميان ملا محسن فيض كاشانى و يوسف بن احمد بحرانى نككارنده الحدائق الناضره (م 1182) با 
داشتن روشى معتدل مقامى ارجمند دارند. محمد بن الحسن الحر العاملى (م )1١‏ نككارنده وسائل الشيعه نيز از بزركان 


ييروان اين روش امت 


نام جند تن ديكر از سرآ مدان كرايش اخبارى جنين است: خليل بن غازى قزوينى (م )1١88‏ نككارنده دو شرح بر كافى نعمت 
اله بن عبد الله جزائرى (م )١١١7‏ نككارنده غايه المرام و كشف الاسرارسليمان بن عبد الله بحرانى ماحوزى (م )1١5١‏ 


عبد الله بن صالح سماهيجى بحرانى (م 1 
بى نوشتها 


١.اين‏ فقيه خبر واحد را حجت نمى دانسته است. ببينيد روضه المتقين 7١ . :١‏ 
؟. به عنوان يكك نمونه رجوع شود به جواهر الكلام 18:. ١‏ 

*. ببينيد الفوائد العتيقه بهبهانى: /78117©/روضات ١: 177:١‏ 

؟. ببينيد لوامع صاحبقرانى ١1/ . :١ تاضور/1١8 :١‏ 

ه. ببينيد روضه المتقين 7١ .:١‏ 

#. لوامع صاحبقرانى :١‏ 18 و ٠“/روضات :١‏ /1ا1"2 و 5:. ١19‏ 


/. رساله سير و سلوكك مجلسى دوم: ”0 ر. نيز ببينيد زاد المعاد: /00108 ذيل سخن از خمس و انفال (نيز حدائق ؟١:‏ /728 كه 


همين عبارت مورد استناد را از زاد المعاد ترجمه و نقل كرده است). 


8 لولؤه البحرين: ١٠/قصص‏ العلماء: /الاا/ذريعه 10: 1/8 


مقصود از بحرين طبعا مدلول قديم اين نام است. 

مركب از جزيره بحرين و منطقه قطيف و احساء در شمال شرقى شبه جزيره عربى. 

4. ببينيد روضات :١‏ 12118 نيز رساله السهام المارقه شيخ على نواده شهيد دوم: لاب ٠١‏ ر. 
زمين در فقه اسلامى ص 88 

حسين مدرسى طباطبايى 

مكتب شيخ انصارى (ره) 


آخرين تحول اساسى كه در فقه شيعى روى داده و موجب بيدايش مكتبى نو كرديد تحرير و تنقيح اصولى و فقهى» و روش 
بسيار دقيق علمى شيخ مرتضى بن محمد امين انصارى (م )118١‏ بود كه جهره فقه شيعه را به كلى د كركون ساخت. 


شيخ انصارى مباحث اصول عملى اصول فقه را به ميزانى شكرف تبسيط كرد و با موشكافى ها و دقت هاى بى نظير آن را به 
شكل فنى بسيار ظريف درآورد و بر اساس علمى مستحكم بنياد نهاد. سيس فقه را به خصوص در مبحث معاملات بر همان 
روش اصولى تفريع نمود. نتيجتا مجموعه فقهى وى به شكلى جنان دقيق و ظريف درآمد كه بالكل ناسخ ما سبق كرديد. از 
اين رو در بيشتر مباحثى كه از شيخ انصارى بحثى مكتوب به جاى مانده است نوشته ها و مآخذ يبشين در آن باب بالمره 


مكتب شيخ انصارى تاكنون بر جوامع علمى شيعه حكمفرماست و با وجود ييدايش شخصيت هاى بزركك حقوقى در فقه 
شيعى» طرح كلى كه وى يايه ريزى كرد تا به اين روزكار تغيير نكرده و همجنان اساس كار فقه و اصول فقه شيعى است. 


كتابهاى او مانند رسائل در اصولء مكاسب و كتابها و رسائل كوناكون در فقه همواره مورد مراجعه و بحث و تدريس است. 


مهم ترين شاكردان و ييروان مكتب او كه تاكنون 


جريان فقهى و حقوقى شيعى را رهبرى كرده اند عبارتند از: 
حبيب الله بن محمد على رشتى (م تنضردة تكارتله الالتقاطات محمد حسن بن محمود حسينى» ميرزاى شيرازى (م لضدة 


رضابن محمد هادى همدانى (م فضحة تكارقدة مصباح الفقيه محمد كاظم بن حسين خراسانى» آخوند (م اخضنة تكارئدة 
حاشيه اى بر مكاسب محمد كاظم بن عبد العظيم يزدى طباطبائى (م /17707) نككارنده العروه الوثقى و حاشيه اى بر مكاسب 
محمد تقى بن محب على شيرازى (م 117/8) نكارنده حاشيه اى بر مكاسب على بن عبد الحسين ايروانى نجفى (م 178) 


نكارنده حاشيه اى بر مكاسب محمد حسين بن عبد الرحيم نائينى (م 88 ؟1) 


عبد الكريم بن محمد جعفر حائرى يزدى (م )1١80‏ نكارنده كتاب الصلاهضياء الدين محمد عراقى (م )12١‏ نكارنده شرح 


التبصره محمد حسين بن محمد حسن اصفهانى كميانى (م )178١‏ نككارنده حاشيه اى بر مكاسب. 
زمين در فقه اسلامى ص ٠7١‏ 

حسين مدرسى طباطبايى 

تاريخ تشيع 

خاستكاه شيعه 

شيعه از ببدايش تا شهادت امي رالمومنين (ع) 


شيعه از بيدايش تا شهادت اميرالمومنين (ع) 


آغاز بيدايش «شيعه » را كه براى اولين بار به شيعه على عليه السلام (اولين بيشوا از بيشوايان اهل بيت عليهم السلام) معروف 
شدند, همان زمان حيات ييغمبر اكرم بايد دانست و جريان ظهور و يبشرفت دعوت اسلامى در 77 سال زمان بعثت» موجبات 
(1). 


الف: ييغمبر اكرم در اولين روزهاى بعثت كه به نص قرآن ماموريت يافت كه خويشان نزديكتر خود را به دين خود دعوت 
كنك (0) صبريحا به ايشان قرهوة كهر يكذ از شها به الجابث دعوت مق سيقث كيرد و زير و .حانشين و.وضى من اسَث. على 


عليه السلام بيش از همه مبادرت نموده اسلام را 


يذيرفت و بيغمبر اكرم ايمان او را يذيرفت ووعده هاى خود را() تقبل نمود و عادتا محال است كه رهبر نهضتى در اولين 
روز نهضت و قيام خود يكى از ياران نهضت را به سمت وزيرى و جانشينى به بِيكانكَان معرفى كندء ولى به ياران و دوستان 
سر تايا فداكار خود نشناساند يا تنها او را با امتياز وزيرى و جانشينى بشناسد و بشناساند ولى در تمام دوره زندكَى و دعوت 


خودء او رااز وظايف وزيرى معزول و احترام مقام جانشينى او را ناديده كرفته و هيجكونه فرقى ميان او و ديكران نككذارد. 


ب: ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به موجب جندين روايت مستفيض و متواتر - كه سنى و شيعه روايت كرده اند - 
تصريح فرموده كه على (6) عليه السلام در قول و فعل خود از خطا و معصيت مصون استء هر سخنى كه كويد وهر كارى كه 
كند با دعوت دينى مطابقت كامل دارد وداناترين (8) مردم است به معارف و شرايع اسلام. 


ج: على عليه السلام خدمات كرانبهايى انجام داده و فداكاريهاى شكفت انككيزى كرده بود. مانند خوابيدن در بستر ييغمبر اكرم 
در شب هجرت (6) و فتوحاتى كه در جنكتهاى بدر واحد و خندق وخيبر به دست وى صورت كرفته بود كه اككر ياى وى در 
يكى از اين وقايع در ميان نبود» اسلام و اسلاميان به دست دشمنان حق» ريشه كن شده بودنيد (/0. 


د: جريان «غدير خم » كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در آنجا على عليه السلام را به ولا-يت عامه مردم نصب و 


معرفى كرده 


واورامانند خود متولى قرار داده بود (8). 


بديهى است اين جنين امتيازات و فضائل اختصاصى ديكر كه مورد اتفاق همككان بود (4) و علااقه مفرطى كه بيغمبر اكرم به 
على عليه السلام داشت :0١(‏ طبعا عده اى از ياران بيغمبر اكرم را كه شيفتكان فضيلت و حقيقت بودئد بر اين وا ميداشت كه 
على عليه السلام را دوست داشته به دورش كرد آيند واز وى ييروى كنند» جنانكه عده اى را بر حسد و كينه آن حضرت وا 


كذشته از همه اينها نام «شيعه على » و «شيعه اهل بيت » در سخنان بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بسيار ديده مى شود 
(01). 


سبب جدا شدن اقليت شيعه از اكثريت سنى و بروز اختلاف 


هواخواهان و ييروان على عليه السلام نظر به مقام و منزلتى كه آن حضرت ييش ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و 


كر اانا تا بيك من كرف 


ولى بر خلاائ انتظار آنان درست در حالى كه ييغمبر اكرم رحلت فرمود و هنوز جسد مطهرش دفن نشده بود واهل بيت و 
عده اى از صحابه سر كرم لوازم سوكوارى و تجهيزاتى بودند كه خبر يافتند عده اى ديككر - كه بعدا اكثريت را بردند - با 
كمال عجله و بى آنكه با اهل بيت و خويشاوندان ييغمبر اكرم و هوادارانشان مشورت كنند و حتى كمترين اطلاعى بدهند؛ از 


بيش خود در قيافه خيرخواهىء» براى 


مسلمانان خليفه معين نموده اند و على و يارانش را در برابر كارى انجام يافته قرار داده اند .)١1(‏ على عليه السلام و هواداران 
اومانند عباس و زبير و سلمان و ابوذر و مقداد و عمار يس از فراغ از دفن ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و اطلاع از 
جريان امر در مقام انتقاد بر آمده به خلاخت انتخابى و كاركردانان آن اعتراض نموده اجتماعاتى نيز كرده اند ولى ياسخ 


شنيدنك كه صلاح مسلمانان در همين بود .)١18(‏ 


اين انتقاد و اعتراف بود كه اقليتى را از اكثريت جدا كرد و ييروان على عليه السلام را به همين نام «شيعه على » به جامعه 
شناسانيد و دستكاه خلافت نيز به مقتضاى سياست وقت. مراقب بود كه اقليت نامبرده به اين نام معروف نشوند و جامعه به دو 
دسته اقليت و اكثريت منقسم نكردد بلكه خلاافت را اجماعى مى شمردند و معترض را متخلف از بيعت و متخلف از جماعت 


سلماناة فى “اميدتل و كاهى با تعبيراثك وشت ذيكر ياد من كردتد :)١6(‏ 


البته شيعه همان روزهاى نخستين» محكوم سياست وقت شده نتوانست با مجرد اعتراضء كارى از ييش ببرد و على عليه السلام 
نيز به منظور رعايت مصلحت اسلام و مسلمين و نداشتن نيروى كافى دست به يكك قيام خونين نزد» ولى جمعيت معترضين از 
جهت عقيده تسليم اكثريت نشدند و جانشينى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و مرجعيت علمى را حق طلق على عليه 


السلام مى دانستند (18) و مراجعه علمى و معنوى را تنها به آن حضرت روا مى ديدند و به سوى او دعوت مى كردند (17). 


دو مسئله جانشينى و مرجعيت علمى 


«شيعه ) طبق آنجه از تعاليم اسلامى به دست 


آورده بود معتقد بود كه آنجه براى جامعه در درجه اول اهميت است» روشن شدن تعاليم اسلام و فرهنكك دينى است (18) و 


در درحه تالى آن» جريان كامل آنها در ميان جامعه مى باشدك. 


و به عبارت ديكر اولا: افراد جامعه به جهان و انسان با جشم واقع بينى نككّاه كرده» وظايف انسانى خود را (به طورى كه صلاح 
واقعى است) بدانند و بجا آورند اكر جه مخالف دلخواهشان باشد. 


ثانيا: يكك حكومت دينى نظم واقعى اسلامى را در جامعه حفظ و اجرا نمايد و به طورى كه مردم كسى را جز خدا نيرستند واز 
آزادى كامل و عدالت فردى و اجتماعى بر خوردار شوند؛ واين دو مقصود به دست كسى بايد انجام يابد كه عصمت و 
مصونيت خدايى داشته باشد و كرنه ممكن است كسانى مصدر حكم يا مرجع علم قرار كيرند كه در زمينه وظايف محوله 
خودء از انحراف فكر يا خيانت سالم نباشد و تدريجا ولايت عادله آزاديبخش اسلامى به سلطنت استبدادى و ملكك كسرايى و 
قيضرئ تنديل شوه و#معارت ياك تت مانن معازف اديان ديكر دستحوكن تخريق وتغين داتشتسسدان بلهوس :و حودعواة 
كردد و تنها كسى كه به تصديق ييغمبر اكرم در اعمال و اقوال خود مصيب و روش او با كتاب خدا و سنت ييغمبر مطابقت 
كامل داشت همان على عليه السلام بود (19). 


واكر جنانجه اكثريت مى كفتند قريش با خلافت حقه على مخالف بودند, لازم بود مخالفين را بحق وادارند و سركشان را به 
جاى خود بنشانند جنانكه با جماعتى كه در دادن زكات امتناع داشتند» جنككيدند و از كرفتن زكات صرفتظر نكردند نه اينكه از 


ترس مخالفت 


قريشء» حق را بكشند. 


آرى آنجه شيعه را از موافقت با خلا.فت انتخابى باز داشت» ترس از دنباله ناكوار آن يعنى فساد روش حكومت اسلامى و 
انهدام اساس تعليمات عاليه دين بود اتفاقا جريان بعدى حوادث نيز اين عقيده (يا بيش بينى) را روز به روز روشنتر مى ساخت 
و در نتيجه شيعه نيز در عقيده خود استوارتر مى كشت و با اينكه در ظاهر با نفرات ابتدائى انككشت شمار خود به هضم اكثريت 
رفته بود و در باطن به اخذ تعاليم اسلامى از اهل بيت و دعوت به طريقه خود, اصرار مى ورزيدند در عين حال براى ييشرفت و 
حفظ قدرت اسلام» مخالفت علنى نمى كردند و حتى افراد شيعه» دوش به دوش اكثريت به جهاد مى رفتند و در امور عامه 


دخالت مى كردند و شخص على عليه السلام در موارد ضرورىء اكثريت را به نفع اسلام راهنمايى مى نمود .22١0(‏ 
روش سياسى خلافت انتخابى و مغايرت آن با نظر شيعه 


«شيعه » معتقد بود كه شريعت آسمانى اسلام كه مواد آن در كتاب خدا و سنت بيغمبر اكرم روشن شده تا روز قيامت به اعتبار 
خود باقى و هركز قابل تغيير نيست )5١(‏ و حكومت اسلامى با هيج عذرى نمى تواند از اجراى كامل آن سربيجى نمايدء تنها 
وظيفه حكومت اسلامى اين است كه با شورا در شعاع شريعت به سبب مصلحت وقتء تصميماتى بككيرد ولى در اين جريان, به 
لت بيعت سياست آميز شيعه و همجنين از جريان حديث دوات و قرطاس كه در آخرين روزهاى بيمارى ييغمبر اكرم اتفاق 
افتاد» بيدا بود كه كردانند كان و طرفداران خلافت انتخابى معتقدند كه كتاب خدا مانند يكك قانون اساسى محفوظ بماند ولى 


سنت و بيانات ييغمبر اكرم را در اعتبار خود ثابت نمى دانند بلكه معتقدند كه حكومت 


اسلامى مى تواند به سبب اقتضاى مصلحت. از اجراى آنها صرفنظر نمايد. و اين نظر با روايتهاى بسيارى كه بعدا در حق 
صحابه نقل شد (صحابه مجتهدند و در اجتهاد و مصلحت بينى خود اكر اصابت كنند ماجور و اكر خطا كنند معذور مى 
باشند) تاييد كرديد و نمونه بارز آن وقتى اتفاق افتاد كه خالد بن وليد يكى از سرداران خليفه» شبانه در منزل يكى از معاريف 
مسلماناق «مالكه ين تووره) مهمان شد ومالك وااغافلكير نمودهه كشت وسرقن زا دو اجاق كذاشت و سوؤانيد :و همان شب 
بازن مالكك همبستر شد! و به دنبال اين جنايتهاى شرم آوردء خليفه به عنوان اينكه حكومت وى به جنين سردارى نيازمند 


استء مقررات شريعت را در حق خالد اجرا نكرد (؟7)!! 


و همجنين خمس رااز اهل بيت و خويشان بيغمبر اكرم بريدند (37) و نوشتن احاديث بيغمبر اكرم به كلى قدغن شد و اكر در 
جاى حديث مكتوب كشف يا از كسى كرفته مى شد آن را ضبط كرده مى سوزانيدند (75) و اين قدغن در تمام زمان خلفاى 
راشدين تا زمان خلافت عمر بن عبد العزيز خليفه اموى (49 - ؟7١1)‏ استمرار داشت (18) و در زمان خلافت خليفه دوم (*1 - 
0 ق) اين سياست روشتتر شد و در مقام خلافت» عده اى از مواد شريعت را مانند حج تمتع و نكاح متعه و كفتن «حى على 
خير العمل » در اذان نماز ممنوع ساخت (129) و نفوذ سه اطلاق را داير كرد و نظاير آنها (17). 


در خلافت وى بود كه بيت المال در ميان مردم با تفاوت تقسيم شد (38) كه بعدا در ميان مسلمانان اختالاف طبقاتى عجيب و 


صحنه هاى خونين دهشتناكى به وجود آورد و در زمان وى معاويه در شام با رسومات سلطنتى كسرى و قيصر حكومت مى 


كرد و خليفه او را كسراى عرب مى ناميد و متعرض حالش نمى شد. 


خليفه دوم به سال 7 هجرى قمرى به دست غلامى ايرانى كشته شد و طبق راى اكثريت شوراى شش نفرى كه به دستور خليفه 
منعقد شدء خليفه سوم زمام امور را به دست كرفت. وى در عهد خلافت خود خويشاوندان اموى خود را بر مردم مسلط ساخته 
در حجاز و عراق و مصر و ساير بلاد اسلامى زمام امور را به دست ايشان سيرد (19) ايشان بناى بى بند و بارى كذاشته آشكارا 
به ستم و بيداد و فسق و فجور و نقص قوانين جاريه اسلامى يرداختند» سيل شكايتها از هر سوى به دار الخلافه سرازير شد» ولى 
خليفه كه تحت تاثير كنيزان اموى خود و خاصه مروان بن حكم (0:”) قرار داشت» به شكايتهاى مردم ترتيب اثر نمى داد بلكه 
كاهى هم دستور تشديد و تعقيب شاكيان را صادر مى كرد )”١(‏ و بالاخره به سال 0" هجرى., مردم بر وى شوريدند ويس از 


جند روز محاصره وزد و خوردء وى را كشتند. 


خليفه سوم در عهد خلاافت خود حكومت شام را كه در راس آن از خويشاوندهاى اموى او معاويه قرار داشتء بيش از ييش 
تقويت مى كرد ودر حقيقت ستكينى خلاغت» در شام متمركز بود و تشكيلات مدينه كه دار الخلافه بود جز صورتى در بر 
نداشت (72) خلافت خليفه اول با انتخاب اكثريت صحابه و خليفه دوم با وصيت خليفه اول و خليفه سوم با شوراى شش نفرى 
كه اعضا و آيين نامه آن را خليفه دوم تعيين 


و تنظيم كرده بود» مستقر شد. و روى هم رفته سياست سه خليفه كه ١0‏ سال خلافت كردند در اداره امور اين بود كه قوانين 
اسلامى بر طبق اجتهاد و مصلحت وقت كه مقام خلافت تشخيص دهدء در جامعه اجرا شود و در معارف اسلامى اين بود كه 
تنها قرآن بى اينكه تفسير شود يا مورد كنجكاوى قرار كيرد خوانده شود و بيانان ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم 


(حديث) بى اينكه روى كاغذ نانك زوايت شؤاف و آز تحدوة زيان و كوقن تجاوز تنكند. 


كتابت» به قرآن كريم انحصار داشت و در حديث ممنوع بود (9) يس از جنكك يمامه كه در سال دوازده هجرى قمرى خاتمه 
يافت و كروهى از صحابه كه قارى قرآن بودند در آن جنكك كشته شدندء عمر بن الخطاب به خليفه اول ييشنهاد مى كند كه 
آيات قرآن در يكك مصحف جمع آورى شود؛ وى در ييشنهاد خود مى كويد اكر جنككى رخ دهد و بقيه حاملان قرآن كشته 
شوندء قرآن از ميان ما خواهد رفتء بنابر اين» لازمست آيات قرآنى را در يكك مصحف جمع آورى كرده به قيد كتابت در 
بياوريم (*» اين تصميم را درباره قرآن كريم كرفتند با اينكه حديث بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كه تالى قرآن 
بود نيز با همان خطر تهديد مى شد واز مفاسد نقل به معنا و زياده و نقيصه و جعل و فراموشى در امان نبود ولى توجهى به 
نكهدارى حديث نمى شد بلكه كتابت آن ممنوع وهر جه به دست مى افتاد سوزانيده مى شد تا در اندكك زمانى كار به جايى 
كشيد كه در ضروريات اسلام مانند 


نماز» روايات متضاد به وجود آمد و در ساير رشته هاى علوم در اين مدت قدمى بر داشته نشد و آنهمه تقديس و تمجيد كه 
در قرآن و بيانات ييغمبر اكرم نسبت به علم و تاكيد و ترغيب در توسعه علوم وارد شده بى اثر ماند و اكثريت مردم سركرم 
فتوحات بى در بى اسلام و دلخوش به غنايم فزون از حد كه از هر سو به جزيره العرب سرازير مى شدء بودند و ديكر عنايتى به 
علوم خاندان رسالت كه سر سلسله شان على عليه السلام بود و بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم او را آشناترين مردم به 
معارف اسلام و مقاصد قرآن معرفى كرده بود نشد. حتى در قضيه جمع قرآن (با اينكه مى دانستند يس از رحلت بيغمبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم مدتى در كنج خانه نشستند و مصحف را جمع آورى نموده است) وى را مداخله ندادند حتى نام او 


رانيز به زبان نياوردند (00. 


اينها و نظاير اينها امورى بود كه ييروان على عليه السلام را در عقيده خود راسختر و نسبت به جريان امور» هشيارتر مى ساخت 
و روز به روز بر فعاليت خود مى افزودند. على نيز كه دستش از تربيت عمومى مردم كوتاه بود به تربيت خصوصى افراد مى 


در اين 6 سالء سه تن از جهار نفر ياران على عليه السلام كه در همه احوال در ييروى او ثابت قدم بودند (سلمان فارسى و 
ابوذر غفارى و مقداد) در كذشتند ولى جمعى از صحابه و كروه انبوهى از تابعين در حجاز و يمن و عراق و غير آنها در سلكك 


بيروان على در مدند و در نتيجه يس از 


كشته شدن خليفه سوم, از هر سوى به آن حضرت روى نموده و به هر نحو بود با وى بيعت كردند و وى را براى خلاغت 


بركزيدند. 
انتهاى خلافت به امير المؤمنين على (ع) و روش آن حضرت 


خلافت على عليه السلام در اواخر سال 0" هجرى قمرى شروع شد و تقريبا جهار سال و ينج ماه ادامه يافت. على عليه السلام 
بيشينيان بيدا شده بود به حالت اولى بركردانيد و عمال نالايق را كه زمام امور را در دست داشتند از كار بر كنار كرد (797). و 


در حقيقت يكك نهضت انقلابى بود و كرفتاريهاى بسيارى در بر داشت. 


على عليه السلام نخستين روز خلافت در سخنرانى كه براى مردم نمود جنين كفت: «آكاه باشيد! كرفتارى كه شما مردم هنكام 
بعثت بيغمبر خحدا داشتيد امروز دوباره به سوى شما بركشته و دامنكيرتان شده است. بايد درست زير و روى شويد و صاحبان 
فضيلت كه عقب افتاده اند بيش افتند و آنان كه به ناروا ييشى مى كرفتند» عقب افتند (حق است و باطل و هر كدام اهلى دارد 
بايد از حق بيروى كرد) اككر باطل بسيار است جيز تازه اى نيست و اككر حق كم است كماهى كم نيز بيش مى افتند و اميد 


بيشرفت نيز هست. البته كم اتفاق مى افتد كه جيزى كه يشت به انسان كند دوباره بركشته و روى نمايد» (02. 


على عليه السلام به حكومت انقلا-بى خود ادامه داد و جنانكه لا-زمه طبيعت هر نهضت انقلا-بى استء عناصر مخالف كه 
منافعشان به خطر مى افتد از هر كوشه و كنار سر به مخالفت بر افراشتند و 


به نام خونخواهى خليفه سوم, جنككهاى داخلى خونينى بريا كردند - كه تقريبا در تمام مدت خلافت على عليه السلام ادامه 
داشت - به نظر شيعه مسببين اين جنككهاى داخلى جز منافع شخصى منظورى نداشتند و خونخواهى خليفه سومء دستاويز 
عوامفريبانه اى بيش نبود و حتى سوء تفاهم نيز در كار نبود (9"). سبب جنك اول كه «جنكك جمل » ناميده مى شودء غائله 
اختلاف طبقاتى بود كه از زمان خليفه دوم در تقسيم مختلف بيت المال يبدا شده بود على عليه السلام يس از آنكه به خلافت 
شناخته شدء مالى در ميان مردم بالسويه قسمت فرمود (60) جنانكه سيرت ييغمبر اكرم نيز همانكونه بود واين روش زبير و 
طلحه را سخت بر آشفت و بناى تمرد كذاشتند و به نام زيارت كعبه, از مدينه به مكه رفتند وام المؤمنين عايشه را كه در مكه 
بود و با على عليه السلام ميانه خوبى نداشت با خود همراه ساخته به نام خونخواهى خليفه سوم! نهضت و جنكك خونين جمل را 
بر يا كردند .)68١(‏ 


با اينكه همين طلحه و زبير هنكام محاصره و قتل خليفه سوم در مدينه بودند از وى دفاع نكردند (67) ويس از كشته شدن وى 
اولين كسى بودند كه از طرف خود و مهاجرين با على بيعت كردند (517) و همجنين ام المؤمنين عايشه خود از كسانى بود كه 
مردم را به قتل خليفه سوم تحريص مى كرد (655) و براى اولى بار كه قتل خليفه سوم را شنيد به وى دشنام داد و اظهار مسرت 
نمود. اساسا مسببين اصلى قتل خليفه. صحابه بودند كه از مدينه به اطراف نامه ها نوشته مردم را بر خليفه 


مى شورانيدند. 


سبب جنكك دوم كه جنكك صفين ناميده مى شود و يكك سال و نيم طول كشيدء طمعى بود كه معاويه در خلافت داشت و به 


مى كرد نه دفاع» زيرا خونخواهى هركز به شكل دفاع صورت نمى كيرد. 


عنوان اين جنكك «خونخواهى خليفه سوم » بود با اينكه خود خليفه سوم در آخرين روزهاى زندكى خود براى دفع آشوب از 
معاويه استمداد نمود وى با لشكرى از شام به سوى مدينه حركت نموده آنقدر عمدا در راه توقف كرد تا خليفه را كشتند 
آنكاه به شام بركشته به خونخواهى خليفه قيام كرد (60). 


و همجنين يس از آنكه على عليه السلام شهيد شد و معاويه خلافت را قبضه كرد ديككر خود خليفه سوم را فراموش كرده. قتله 
خليفه را تعقيب نكرد!! 


يس از جنكك صفينء جنكك نهروان در كرفتء در اين جنكك جمعى از مردم كه در ميانشان صحابى نيز يافت مى شدء در اثر 
تحريكات معاويه در جنكك صفين به على عليه السلام شوريدند و در بلاد اسلامى به آشوبكرى يرداخته هر جا از طرفداران 


على عليه السلام مى يافتند مى كشتند» حتى شكم زنان آبستن را ياره كرده جنينها را بيرون آورده سر مى بريدند (62). 


بى نوشتها 


١‏ -اولين اسمى كه در زمان رسول خدا بيدا شدء «شيعه » بود كه سلمان و ابوذر و مقداد و عمار با اين اسم مشهور 


شدندك (حاضر العالم الاسلامى» ج ١‏ ص 14 
" - وانذر عشيرتك الاقربين (سوره شعراء آيه )7١*‏ 


* - در ذيل اين حديث؛ على (ع) مى فرمايد: ١من‏ كه از همه كوجكتر بودم عرض كردم: من وزير تو مى شوم, بيغمبر دستش 
را به كردن من كذاشته فرمود: اين شخص برادر و وصى و جانشين من مى باشد بايد از او اطاعت نماييد» مردم مى خنديدند و 
به ابى طالب مى كفتند: تو را امر كرد كه از يسرت اطاعت كنى »» (تاريخ طبرى» ج ١‏ ص .”5١‏ تاريخ ابى الفداء» ج »١‏ ص 
.١8‏ البدايه و النهايه ج *؛ ص 9". غايه المرام» ص )97١‏ 


* -ام سلمه مى كويد ييغمبر فرمود: «على هميشه با حق و قرآن است و حق و قرآن نيز هميشه با اوست و تا قيامت از هم جدا 
نخواهند شد.)» (اين حديث با يانزده طريق از عامه و يازده طريق از خاصه نقل شده وام سلمه و ابن عباس و ابو بكر و عايشه و 


ييغمبر فرمود: «خدا على را رحمت كند كه هميشه حق با اوست ». (البدايه و النهايه.» ج ل ص 08 


0 - ييغمبر فرمود: احكمت ده قسمت شلده. نه جزء آن بهره على و يكك جزء آن در ميان تمام مردم قسمت شده است » (البدايه 


* - هنكامى كه كفار مكه تصميم كرفتند محمد (ص) را به قتل رسانند و اطراف خانه اش را محاصره كردند» بيغمبر (ص) 


تصميم كرفت به مدينه هجرت كندء به على فرمود: «آيا تو حاضرى 


شب در بستر من بخوابى تا كمان برند من خوابيده ام و از تعقيب آنان در امام باشم »» على در آن وضع خطرناككء اين ييشنهاد 


رالا عوك بار رفت 
- تواريخ و جوامع حديث. 


الت ردك عد روو نان حاوف مسسدايه اذ سق و توه هون الى سهاو ال عير تقر صينا فى ذا تمقعها عن ونوا فلت إن 
را نقل نموده اند و در كتب عامه و خاصه ضبط شده. براى تفصيل به كتاب غايه المرام» ص 94, و عبقات» جلد غدير و الغدير 


9- تاريخ يعقوبى (ط نجف) ج ” ص ١1١07‏ و .٠1‏ تاريخ ابى الفداء ج ١‏ ص 16#. 
صحيح بخارى» ج ؟» ص .٠١7‏ مروج الذهب» ج ”ءا ص /5777. ابن ابى الحديد» ج ا١ءص‏ 7١او ١‏ 


الفداء» ج ١)ص7١١‏ و١ثما.‏ 


-١‏ جابر مى كويد: نزد ييغمبر بوديم كه على از دور نمايان شدء ييغمبر فرمود: «سوكند به كسى كه جانم به دست اوست! 
ابن شخص و شيعيانش در قيامت رستكار خواهند بودا» ابن عباس مى كويد وقتى آيه: ان الذين آمنوا و عملوا الصالحات 
اولئكك هم خير البريه نازل شدء ييغمبر به على فرمود: «مصداق اين آيه تو و شيعيانت مى باشيد كه در قيامت خشنود خواهيد 
بود وخدا هم از شما راضى است »» اين دو حديث و جندين حديث ديكرء در تفسير الدر المنثور» ج 8 ص 7/9" و غايه 


المرام» ص لخر نقل شده است. 


-ه 


١‏ - محمد (ص) در مرض وفاتش لشكرى را به سردارى اسامه بن زيد مجهز كرده اصرار داشت كه همه در اين جنكك 
شركت كنند واز مدينه بيرون روند» عده اى از دستور ييغمبر اكرم (ص) تخلف كردند كه از آن جمله «ابو بكر و عمر) بودند 


واين قضيه بيغمبر را بشدت ناراحت كرد (شرح ابن ابى الحديد» ط مصرء ج ١‏ ص ”87) 


بيغمبر اكرم (ص) هنكام وفاتش فرمود: «دوات و قلم حاضر كنيد تا نامه اى براى شما بنويسم كه سبب هدايت شما شده كمراه 
نشويد» عمر ازاين كار مانع شده كفت: مرضش طغيان كرده هذيان مى كويد!!! (تاريخ طبرى» ج 7 ص 578. صحيح 
بخارى» ج ١‏ صحيح مسلم» ج 6. البدايه و النهايه» ج ص /77. ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص رضدة 


همين قضيه در مرض موت خليفه اول تكرار يافت و خليفه اول به خلاغت عمر وصيت كرد و حتى در اثناى وصيت بيهوش 
شد. ولى عمر جيزى نككفت و خليفه اول را به هذيان نسبت نداد در حالى كه هنكام نوشتن وصيتء بيهوش شده بود؛ ولى 


١‏ - شرح ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص 68 و ص .1١0- 1١١7‏ يعقوبى» ج 5 ص ؟٠..‏ تاريخ طبرى» ج ” ص 550 - ا 


ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص7١‏ و138. 


6 - عمرو بن حريث به سعيد بن 


زيد كفت: آيا كسى با بيعت ابى بكر مخالفت كرد؟ ياسخ داد: هيج كس مخالف نبود جز كسانى كه مرتد شده بودند يا 


نزديكك بود مرتد شوند! (تاريخ طبرى» ج 7 ص 87©) 


١8‏ - در حديث معروف ثقلين مى فرمايد: «من در ميان شما دو جيز با ارزش را به امانت مى كذارم كه اكر به آنها متمسكك 
شويد هركز كمراه نخواهيد شد. قرآن و اهل بيتم تا روز قيامت از هم جدا نخواهند شداء اين حديث با بيشتر از صد طريق از 


0 نفر از صحابه ييغمبر اكرم (ص) نقل شده استء» رجوع شود به طبقات حديث ثقلين. غايه المرام. ص .51١‏ 


بيغمبر فرمود: ١امن‏ شهر علم و على درب آن مى باشد يس هر كه طالب علم است از درش وارد شوداء (البدايه و النهايه» ج 7؛ 
ص 00 


١١‏ - تاريخ يعقوبى» ج 7 ص ٠١8‏ - 180 مكررا ذكر شده است. 


- كتاب خدا و بيانات بيغمبر اكرم (ص) و ائمه اهل بيت با ترغيب و تحريص به تحصيل علم تا جايى كه ييغمبر اكرم مى 


4 -البدايه و النهايه» ج لا ص يار 
٠‏ - تاريخ يعقوبى» ص ١ل‏ 2؟لاو5ة5١.‏ 


١‏ - خداى تعالى در كلا-م خود مى فرمايد: وانه لكتاب عزيز لا ياتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه يعنى: «قرآن كتابى 


است كرامى كه هر كز باطل از بيش و يس به آن راه نخواهد يافت )» (سوره فصلت»ء آيه 8١‏ و 067 


مى فرمايد: ان الحكم الا لله يعنى: «جز خدا كسى نبايد حكم كنداء 


(سوره يوسفء آيه /51) يعنى شريعت تنها شريعت و قوانين خداست كه از را نبوت بايد به مردم برسد 


و مى فرمايد: و لكن رسول الله و خاتم النبيين» (سوره احزاب» آيه 80) و با اين آيهء ختم نبوت و شريعت را با ييغمبر اكرم 


و مى فرمايد: و من لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الكافرون. 
يعنى: «هر كس مطابق حكم خدا حكم نكند» كافر است »» (سوره مائده؛ آيه #*) 


7 - در الذر المنثورء ج * ص 1898. تاريخ يعقوبى» ج “2 ص 258 كذشته از اينها وجوب خمس در قرآن كريم منصوص مى 
باشد: و اعلموا انما غنمتم من شى ء فان لله خمسه و للرسول و لذى القربى؛ (سوره انفال؛ آيه اع 


75 - ابو بكر در خلافتش يانصد حديث جمع كرد, عايشه مى كويد يكك شب تا صبح يدرم را مضطرب ديدم؛ صبح به من 
كفت: احاديث را بياور» يس همه آنها را اتش رد (كنزل العمال» ج هء ص 3727) 


عمر به همه شهرها نوشت: نزد هر كس حديثى هست بايد نابودش كند (كنز العمال ج 0 ص 777) 


محمد بن ابى بكر مى كويد: در زمان عمرء احاديث زياد شد» وقتى به نزدش آوردند دستور داد آنها را سوزانيدند (طبقات ابن 


سعد» ج ه ص غرة 
- تاريخ ابى الفداءء ج ١‏ ص 18١‏ و غير آن. 


8 - ييغمبر اكرم (ص) در حجه الوداع عمل حج را براى حجاج كه از دور به مكه وارد شوند (طبق آيه: فمن تمتع بالعمره 
الخ) به شكل مخصوص مقرر داشت و عمر در 


خلافت خود آن را ممنوع ساخت. و همجنين در زمان رسول خدا متعه (ازدواج موقت) داير بود ولى عمر در ايام خلافت خود 
را قذعق كر وبزائ متكلتين مقرن داشت كه استكسار شوكك.و هحمجين در 'زمان رسول خدا ذر اذا تماق «حى على خخير 
العمل »2 يعنى مهيا باش براى بهترين اعمال كه نماز است »» كفته مى شدء ولى عمر كفت: اين كلمه مردم را از جهاد باز مى 
دارد و قدغن كرد! و همجنين در زمان رسول خدا به دستور آن حضرت در يكك مجلس يكك طلاق بيشتر انجام نمى كرفت 
ولى عمر اجازه داد كه در يكك مجلس سه طلاق داده شود!! قضاياى نامبرده در كتب حديث و فقه و كلام سنى و شيعه مشهور 


اليف 

3" - تاريخ يعقوبى, ج ؟» ص .17١‏ تاريخ ابى الفداءء ج ١‏ ص .12١‏ 

- اسد الغابف ج ع ص 882 الاصابه ج *. 

9 - تاريخ يعقوبى؛ ج 7. ص 1828. تاريخ ابى الفداءء ج 2١‏ ص 188. تاريخ طبرى, ج *؛ ص /30/7 و غير آنها. 
"- تاريخ يعقوبى» ج ؟» ص .18١‏ تاريخ طبرى؛ ج * ص 8917 


”١‏ - جماعتى از اهل مصر به عثمان شوريدند» عثمان احساس خطر كرده از على بن ابيطالب استمداد نموده اظهار ندامت كرد 
على به مصريين فرمود: شما براى زنده كردن حق قيام كرده ايد و عثمان توبه كرده مى كويد: من از رفتار كذشته ام دست بر 


عثمان براى ايشان قراردادى نوشته و ايشان مراجعت كردند. 


كين 


راه» غلام عثمان را ديدند كه بر شتر او سوار و به طرف مصر مى رودء از وى بدكمان شده او را تفتيش نمودندء با او نامه اى 
يافتند كه براى والى مصر نوشته بود بدين مضمون: به نام خداء وقتى عبد الرحمان بن عديس نزد تو آمدء صد تازيانه به او بزن 
وسر و ريشش رابتراش و به زندان طويل المده محكومش كن و مانند اين عمل را درباره عمرو بن احمق و سودان بن حمران 
و عروه بن نباع اجزاء كن!! 

نامه را كرفته و با خشم به جانب عثمان بركشته اظهار داشتند: تو به ما خيانت كردى! عثمان نامه را انكار نمود. كفتند غلام تو 
حامل نامه بود. ياسخ داد بدون اجازه من اين عمل را مرتكب شده. كفتند مركوبش شتر تو بود» ياسخ داد شترم را دزديده اند! 
كفتند: نامه به خط مشى تو مى باشد.» ياسخ داد بدون اجازه و اطلاع من اين كار را انجام داده!! 

كفتند يس به هر حال تو لياقت خلافت ندارى و بايد استعفا دهىء زيرا اكر اين كار به اجازه تو انجام كرفته خيانت بيشه هستى 
واكراين كارهاى مهم بدون اجازه و اطلاع تو صورت كرفته يس بى عرضكّى و عدم لياقت تو ثابت مى شود و به هر حال يا 


النتعفا: كع وبا الآن عمال تشمكاوانير] عرزل كف: 


عثمان ياسخ داد: اكر من بخواهم مطابق ميل شما رفتار كنم يس شما حكومت داريد» من جه كاره هستم؟ آنان با حالت خشم 
از مجلس بلند شدند (تاريخ طبرى» ج *. ص 507 - 804. تاريخ يعقوبى» ج ١‏ ص 15١‏ و )18١‏ 


"” - تاريخ طبرى» ج و3 


ص //7؟. 
3 - صحيح بخارى» ج #» ص 84. تاريخ يعقوبى» ج ” ص .١1١7"‏ 
*” - تاريخ يعقوبى» ج ”. ص .١‏ تاريخ طبرى» ج "ا ص 1١79‏ -177. 


0" - تاريخ يعقوبى» ج 7 ص .1١17‏ شرح ابن ابى الحديد» ج »١‏ ص 1: در روايات زيادى وارد شده كه بعد از انعقاد بيعت ابى 
بكرء وى يبش على فرستاد و از وى بيعت خواست,. على ياسخ داد كه من عهد كرده ام كه از خانه بجز براى نماز بيرون نروم تا 
قرآن را جمع كنم. و باز وارد است كه على يس از شش ماه با ابى بكر بيعت كرد و اين دليل تمام كردن جمع قرآن مى باشد. 
ونيز وارد است كه على يس از جمع قرآن مصحف را به شترى بار كرده بيش مردم آورده نشان داد. و نيز وارد است كه 
جنكك يمامه كه قرآن يس از آن تاليف شده.؛ در سال دوم خلافت ابى بكر بوده استء مطالب نامبرده در غالب كتب تاريخ و 


حديث كه متعرض قصه جمع مصحف شله اند يافت مى شود. 

8" - تاريخ يعقوبى؛ ج ؟» ص 188. 

0" - تاريخ يعقوبى» ج 7 ص 180. مروج الذهب, ج 27 ص 298" 
0- نهج البلاغهء خطبه .١0‏ 


باز زدند واز جمله متخلفين و مخالفين سر 


سخت سعيد بن عاص و وليد بن عقبه و مروان بن حكم و عمرو بن عاص و بسر بن ارطاه و سمره بن جندب و مغيره بن شعبه و 


مطالعه بي وكرافى اين دو دسته و تامل در اعمالى كه انجام داده اند و داستانهايى كه تاريخ از ايشان ضبط كرده» شخصيت دينى 
وهدف ايشان را به خوبى روشن مى كند. دسته اولى از اصحاب خاص بيغمبر اكرم و از زهاد و عباد و فداكاران و 
آزاديخواهان اسلامى و مورد علاقه خاص ييغمبر اكرم بودند. ييغمبر فرمود خدا به من خبر داد كه جهار نفر را دوست دارد و 
مرا نيز امر كرده كه دوستشان دارم. نام ايشان را يرسيدند سه مرتبه فرمود: على سيس نام ابوذر و سلمان و مقداد را برد (سئن 


ابن ماجه؛ ج لك ص ع2" 


عناشة كوقلا رسوال عدا فوفوة: هر دو اف كداثر خمار عرضة شوة سسا عق و ازشد انواترا اسار مواحة كزة (ستن اق 


ماجه» ج ١‏ ص 258) 
كمي فرمود: (راستكوي أن ابؤةو ذو ميان زمين و آسمان وجود ندارد» (سئن ابن ماجه, ج 2١‏ ص 8/8) 


ازاينان در همه مدت حيات» يكك عمل غير مشروع نقل نشده و خونى به نا حق نريخته اند» به عرض كسى متعرض نشده اند» 
مال كسى را نربوده اند يا به افساد و كمراهى مردم نيرداخته اند. 


ولى تاريخ از فجايع اعمال و تبهكاريهاى دسته دوم ير است و خونهاى نا حق كه ريخته اند و مالهاى مسلمانان كه ربوده اند و 
اعمال شرم آور كه انجام داده اند» از شماره بيرون است و با هيج عذرى نمى توان توجيه كرد جز اينكه كفته شود (جنانكه 


مى كويند) خدا از اينان راضى بود و در هر جنايتى كه مى كردند آزاد بودند و مقررات اسلام كه در كتاب و سنت است در 


حق ديكران وضع شده بوده اسيت!! 


ا 


.3"288 مروج الذهب. ج " ص‎ .١22١ ص‎ ١ تاريخ يعقوبى» ج. تاريخ ابينخ الفداء» ج‎ - ١ 
.16073 تاريخ يعقوبى» ج "2 ص‎ - 5" 

59 - تاريخ يعقوبى» ج ؟ ص 1659. تاريخ ابى الفداء» ج ١‏ ص 72 .١‏ 

5*5 - تاريخ يعقوبى» ج 207 ص 167. 


0* - هنكامى كه عثمان در محاصره شورشيان بود به وسيله نامه از معاويه استمداد كردء معاويه دوازده هزار لشكر مجهز تهيه 
كرده به سوى مدينه حركت نمود ولى دستور داد در حدود شام توقف نمايند و خودش نزد عثمان آمد آمادكى لشكر را 
كزارش دادء عثمان كفت: تو عمدا لشكر را در آنجا متوقف كردى تا من كشته شوم سيس خونخواهى مرا بهانه كرده قيام 


كنى (تاريخ يعقوبى» ج ؟» ص 187. مروج الذهبء ج *. ص 5"8. تاريخ طبرى» ص 607) 
5# - مروج الذهبء ج 7 ص 818. 

شيعه در اسلام صفحه 0" 

تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 

تاربخجه اصطلاح شيعه 


تاريخجه اصطلاح شيعه 


«شيعه » در لغت به معنى ييرو است و در اصطلاح به كروهى از مسلمانان كفته مى شود كه رهبرى جامعه اسلامى را يس از 


دركذشت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم از آن حضرت على عليه السلام و فرزندان معصوم او مى دانند. 


به كواهى تاريخ؛ بيامبر كرامى صلى الله 


عليه و آله و سلم در طول حيات خود در موارد مختلف كرارا از فضايل و مناقب و نيز قيادت و رهبرى على عليه السلام يس از 
خويش سخن به ميان مى آورد. واين توصيه ها و سفارشها سبب شده بود كه طبق روايات مستند» در همان زمان ييامبر» 
كروهى دور على عليه السلام را بككيرند و به نام شيعه على عليه السلام شناخته شوند. اين كروه يس از رحلت ييامبر بر همان 
عقيده ييشين خود باقى ماندند و مصلحت انديشيهاى فردى و كروهى را بر تنصيص رسول خدا در باب رهبرى مقدم نداشتند» 
وجنين بود كه كروهى در عصر رسول خدا ويس از دركذشت او به نام شيعه معروف شدند. به اين مطلب در كفتار 


نويسند كان ملل و نحل نيز اشاره و تصريح شده است. 


نوبختى (متوفاى 03٠‏ مى نويسد: شيعه به كسانى كفته مى شود كه در زمان رسول خدا و يس از اوء على عليه السلام را به 


امامت و خلاقت يذيرفته واز ديكران كسسته وو به اوييوسته اند» . )١(‏ 


ابوالحسن اشعرزى مى كويد :غلت آنكه ابن كزوة را شيعه من كويتد آنااست كه اينان على را يتروق. كرذه و اوازا برد يكز 


شهرستانى مى نويسد: شيعه كسانى هستند كه از على عليه السلام بالخصوص بيروى كرده و به امامت و خلافت او از طريق 


نص و وصيت قائل شده اند. (7) 


بنابر اين شيعه» تاريخى جز اسلام» و سرآغازى جز مبدا بيدايش اسلام ندارد» و در حقيقتء اسلام و تشيع دو رويه يكك سكه يا 
دو نيمرخ از يكك جهره اند كه در يكك زمان متولد شده اند. در اصل هشتاد و ششم خواهد 


آمد كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در نخستين روزهاى دعوت آشكار خودء بنى هاشم را جمع كرد و خلافت و وصايت 
على را به آنان اعلان نمود» و يس از آن نيز در مراحل مختلف» بخصوص در روز غدير خلافت اورا رسما اعلام داشت. 


آرى» تشيع نه زاييده تبانى اهل سقيفه و نه فراورده حوادث دوران قتل عثمان و ديكر افسانه ها استء بلكه اين خود ييامبر 
كراهي بود كه با رهنمودهاى آسمانى مكرر خويشء بذر تشيع را براى اولين بار در دل صحابه غرس نمود و به مرور زمان آن 
آمنوا وعملوا الصالحات مقصود از اين آيه على و شيعيان اوست. (©) اولئكك هم خيرالبريه» (بينه//0 نقل كرده اند كه ييامير 


در تواريخ نام شيعيان على عليه السلام از صحابه و تابعين كه به خلافت بلا فصل او يس از ييامبر اكرم معتقد بودند آمده است 
كه ذكر اسامى آنان در اين مختصر نمى كنجد. تشيع به مفهوم يادشده؛ وجه مشتركك ميان كليه شيعيان جهان است كه بخشى 
عظيم از مسلمانان كيتى را تشكيل مى دهند. شيعيان در طول تاريخ اسلام دوشادوش ساير مذاهب اسلامى در كسترش اسلام 
سهم عظيمى را ايفا كرده اند: علوم مختلف را بى ريزى» دولتهاى مهمى را يايه كذارى» و شخصيتهاى بسيار برجسته علمى و 


ادبى و سياسى را تقديم جامعه بشريت كرده اند» و اينكك نيز در اكثر نقاط جهان حضور دارند. 


بى نوشتها 


.١/ فرق الشيعه: ص‎ .١ 
.١1/20 ؟. مقالات الاسلاميين:‎ 


؟. ملل 


و نحل: .1/11١‏ 

. الدر المنثور: 4/884 به نقل از جابر بن عبد الله ابن سعيد خدرىء ابن عباس و عليعليه السلام. 

منشور عقايد اماميه صفحه ١59‏ 

استاد جعفر سبحائى 

رشد و فماى شيعه 

بهره شيعه از خلافت ينجساله على (ع) 

بهره شيعه از خلافت ينجساله على (ع) 

على عليه السلام در خلاغت جهار سال و نه ماهه خود اكر جه نتوانست اوضاع درهم ريخته اسلامى را كاملا به حال اولى كه 
داشت ب ركرداند ولى از سه جهت عمده موفقيت حاصل كرد: 


١‏ - به واسطه سيرت عادله خود؛ قيافه جذاب سيرت بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را به مردم» خاصه به نسل جديد 
نشان داد» وى در برابر شوكت كسرايى و قيصرى معاويه در زى فقرا و مانند يكى از بينواترين مردم زندكى مى كرد. وى 
هركز دوستان و خويشاوندان و خاندان خود را بر ديكران مقدم نداشت و توانكرى را به كدايى و نيرومندى را به ناتوانى 
ترجبح نداد. 


- با آن همه كرفتاريهاى طاقت فرسا و سركرم كننده. ذخاير كرانبهايى از معارف الهيه و علوم حقه اسلامى را ميان مردم به 
ياد كار كذاشت. 


مخالفين على عليه السلام مى كويند: وى مرد شجاعت بود نه مرد سياستء زيرا او مى توانست در آغاز خلافت خود, با عناصر 
مخالف. موقتا از در آشتى و صفا در آمده آنان را با مداهنه راضى و خشتود نككهدارد و بدين وسيله خلافت خود را تحكيم 


ولى اينان اين نكته را ناديده كرفته اند كه خلافت على يكك نهضت انقلابى بود و نهضتهاى انقلابى بايد از مداهنه و صورت 


سازى دور باشد. مشابه اين وضع در زمان بعثت بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نيز بيش آمد و كفار و مشركين 


بارها به آن حضرت ييشنهاد سازش دادند واينكه آن حضرت به خدايانشان متعرض نشود ايشان نيز كارى با دعوت وى 
نداشته باشند ولى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نيذيرفت با اينكه مى توانست در آنروزهاى سخت. مداهنه و سازش 
كرده موقعيت خود را تحكيم نمايد» سيس به مخالفت دشمنان قد علم كند. اساسادعوت اسلامى هركز اجازه نمى دهد كه در 
راه زنده كردن حقىء حق ديكرى كشته شود يا باطلى را با باطل ديكرى رفع نمايند و آيات زيادى در قرآن كريم در اين باره 


كذشته از اينكه مخالفين على در باره بيروزى و رسيدن به هدف خود از هيج جرم و جنايت و نقض قوانين صريح اسلام 
(بدون استثنا) فرو كذارى نمى كردند و هر لكه را به نام اينكه صحابى هستند و مجتهدند» مى شستند ولى على به قوانين اسلام 


يايبند بود. 


از على عليه السلام در فنون متفرقه عقلى و دينى و اجتماعى نزديكك به يازده هزار كلمات قصار ضبط شده (5؟) و معارف اسلام 
را (9) در سخنرانيهاى خود با بليغترين لهجه و روانترين بيان ايراد نموده (؟) وى دستور زبان عربى را وضع كرد واساس 
ادبيات عربى را بنياد نهاد. وى اول كسى است در اسلام كه در فلسفه الهى غور كرده (0) به سبكك استدلال آزاد و برهان 


منطقى سخن كفت و مسائلى را كه تا آن روز در ميان فلاسفه جهانء مورد توجه قرار نككرفته بود طرح كرده و در اين باب 


بحدى عنايت به خرج مى داد كه در بحبوحه (2) جنككها به بحث علمى مى يرداخت. 


“'- كروه انبوهى از رجال دينى و دانشمندان اسلامى 


را تربيت كرد (7) كه در ميان ايشان جمعى از زهاد و اهل معرفت مانند «اويس قرنى و كميل بن زياد و ميثم تمار و رشيد 
هجرى » وجود دارند كه در ميان عرفاى اسلامى» مصادر عرفان شناخته شده اند و عده اى مصادر اوليه علم فقه و كلام و تفسير 


قرافت و غير انها هئ عاشفك: 
بى نوشتها 


١-به‏ شان نزول آيه: وانطلق الملا منهم ان امشوا و اصبروا على الهتكم» (سوره صء أيه © و آيه: ولولا-ان ثبتناكك لقد 
كدت تركن اليهم شيئا قليلا (سوره اسرىء آيه 075 و آيه: ودوا لو تدهن فيدهنون (سوره قلم» آيه 4) در تفاسير روايتى مراجعه 


شود. 

؟ - كتاب الغرر و الدرر آمدى و متفرقات جوامع حديث. 

- مروج الذهبء ج 7. ص .8”١‏ شرح ابن ابى الحديث ج ١‏ ص .18١‏ 
ع - اشباه و نظاير سيوطى در نحو ج . شرح ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص #. 
ه-رء ك: نهج البلاغه. 


طرق وى عيله كرذه كنسد اف عن !ا مكر راكد ك قلنو و مقويش خناطر على وامشاهدة تمن كت كه ودايدك علس 
مى يردازى؟ على (ع) به اصحاب خود فرمود: اين مرد را به حال خود بككذاريد, زيرا من در جنكك با اين قوم هم جز روشن 


شدن عقايد درست و مقاصد دينء, منظورى ندارم» سيس تفصيلا به ياسخ سؤال عرب يرداخت (بحار» ج ص 20) 


/ - شرح ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص م 


-4. 
شيعه در اسلام صفحه 55 


حكومت معاوبه سخترين روز كار شيعه 
حكومت معاويه سخترين رو زكار شيعه 


يس از شهادت امير المؤمنين على عليه السلام به موجب وصيت آن حضرت و بيعت مردم» حضرت حسن بن على عليهما 
السلام كه يبيش شيعه دوازده امامى؛ امام دوم مى باشد متصدى خلافت شد ولى معاويه آرام ننشسته به سوى عراق - كه مقر 
خلفف يود - الشكر كشقينه يا سيف نه على يلايكة بردالهرة: 


وى با دسيسه هاى مختلف و دادن يولهاى كزافء تدريجا ياران و سرداران حسن بن على را فاسد كرده بالاخره حسن بن على 


كذشت معاويه» به وى بركردد و به شيعيان تعرض نشودء به معاويه واككذار نمود .)١(‏ 


در سال جهل هجرىء معاويه بر خلافت اسلامى استيلا يافت و بلافاصله به عراق آمده در سخنرانى كه كرد به مردم اخطار 
نموده و كفت: «من با شما سر نماز و روزه نمى جنكيدم بلكه مى خواستم بر شما حكومت كنم و به مقصود خود رسيدم ) 
(2)!! 


و نيز كفت: «بيمانى كه با حسن بستم لغو و زير ياى من است!!) () معاويه با اين سخن اشاره مى كرد كه سياست را از ديانت 
جدا خواهد كرد و نسبت به مقررات دينى» ضمانتى نخواهد داشت و همه نيروى خود را در زنده نكنّهداشتن حكومت خود به 
كار خواهد بست و البته روشن است كه جنين حكومتى سلطنت و يادشاهى است نه خلافت و جانشينى بيغمبر خدا. و از اينجا 


بود كه بعضى از كسانى كه به حضور وى بار يافتند به عنوان 


يادشاهى سلامش دادند (؟) و خودش نيز در برخى از مجالس خصوصىء از حكومت خود با ملكك و يادشاهى تعبير مى كرد 
(0) اكر جه در ملا عام خود را خليفه معرفى مى نمود. 


والبته يادشاهى كه بر يايه زور استوار باشد وراثت را به دنبال خود دارد و بالاخره نيز به نيت خود جامه عمل يوشانيد ويسر 
شود يزيد وا كدتجواتي ىقن وعان يدو كترود شتصيت درك تاشت ولات مهدض دادوحه عبالشينى وكير كريه 20و 


أن همه حوادت تسكين زاابة بار اورف 


معاويه با بيان كذشته خود اشاره مى كرد كه نخواهد كذاشت حسن عليه السلام يس از وى به خلافت برسدء يعنى در 
خصوص خلافت بعد از خود؛ فكرى ديكر دارد و آن همان بود كه حسن عليه السلام رابا سم شهيد كرد (/) و راه را براى 
فرزند خود يزيد هموار ساخت. معاويه با الغاى ييمان نامبرده مى فهمانيد كه هر كز نخواهد كذاشت شيعيان اهل بيت در محيط 


امن و آسايش بسر برند و كما فى السابق به فعاليتهاى دينى خود ادامه دهند و همين معنا را نيز جامه عمل يوشانيد (8). 


وى اعلام نمود كه هر كس در مناقب اهل بيت حديثى نقل كند هيجكونه مصونيتى در جان و مال و عرض خود نخواهد (4) 
داشت و دستور داد هر كه در مدح و منقبت ساير صحابه و خلفا حديثى بياورد» جايزه كافى بككيرد و در نتيجه اخبار بسيارى در 
مناقب صحابه جعل شد )٠١(‏ و دستور داد در همه بلاد اسلامى در منابر به على عليه السلام ناسزا كفته شود (و اين دستور تا 


زمان عمر بن عبد العزيز خليفه اموى «99 )٠١١-‏ 


كشت و سر برخى از آنان را به نيزه زده در شهرها كردانيدند و عموم شيعيان را در هر جا بودند به ناسزا و بيزارى از على 
تكليف مى كرد و هر كه خود دارى مى كرد به قتل مى رسيد .)1١(‏ 


سخت ترين روزكار براى شيعه 


سخت ترين زمان براى شيعه در تاريخ تشيع» همان زمان حكومت بيست ساله معاويه بود كه شيعه هيجكونه مصونيتى نداشت و 
اغلب شيعيان اشخاص شناخته شده و ماركك دار بودند و دو تن از ييشوايان شيعه (امام دوم و امام سوم) كه در زمان معاويه 
بودند» كمترين وسيله اى براى بركردانيدن اوضاع ناككوار در اختيار نداشتند حتى امام سوم شيعه كه در شش ماه اول لطنت 
يزيدء قيام كرد با همه ياران و فرزندان خود شهيد شدء در مدت ده سالى كه در خلافت معاويه مى زيست تمكن اين اقدام را 


ني نذاشت. 


اكثريت تسنئنء اين همه كشتارهاى ناحق و بى بند و باريها را كه به دست صحابه و خاصه معاويه و كاركردانان وى انجام يافته 
استء توجيه مى كنند كه آنان صحابه بودند و به مقتضاى احاديثى كه از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم رسيده؛ 
صحابه مجتهدند و معذور و خداوند از ايشان راضى است و هر جرم و جنايتى كه از ايشان سر بزند معفو است!!! ولى شيعه اين 


عذر را نمى يذيردء زيرا: 


خاسته و جمعى را هم عقيده خود كرداند 


كه همه هستى خود را در راه اين منظور مقدس كذاشته آن را لباس تحقق بخشند و وقتى كه به منظور خود نايل شدء ياران 
خود را نسبت به مردم و قوانين مقدسه خود آزادى مطلق بخشد وهر كونه حقكشى و تبهكارى و بى بند و بارى را از ايشان 


معفو داند» يعنى با دست و ايزارى كه بنايى را بر يا كرده با همان دست و ابزار آن را خراب كند. 


و ثانيا: اين روايات كه صحابه را تقديس و اعمال ناروا و غير مشروع آنان را تصحيح مى كند و ايشان را آمرزيده و مصون 
معرفى مى نمايد از راه خود صحابه به ما رسيده و به روايت ايشان نسبت داده شده است و خود صحابه به شهادت تاريخ قطعى 
با همديكر معامله مصونيت و معذوريت نمى كردند» صحابه بودند كه دست به كشتار و سب و لعن و رسوا كردن همديكر 


كشودن وهر كو كدري اغماضن و ممنافحة اق دو عق همديكر زوا ثم «داشسل, 


بنابر آنجه كذشتء به شهادت عمل خود صحابه؛ اين روايات صحيح نيستند و اكر صحيح باشند مقصود از آنها معناى ديكرى 


وأكر فرضا خداى متعال در كلام خود. روزى از صحابه در برابررخدمتى كه در اجراى فرمان او كرده اند اظهار )١7(‏ رضايت 
فرمايد» معناى آنء تقدير از فرمانبردارى كذشته آنان است نه اينكه در آينده مى توانند هر كونه نافرمانى كه دلشان مى خواهد 


بى نوشتها 


١‏ - تاريخ يعقوبى» ج 5 ص 1١‏ و ساير تواريخ. 


ابن اثيره ج “ا ص ”707. 

“ - همان مدرككث. 

*- تاريخ يعقوبى» ج 27 ص 197. 
- تاريخ يعقوبى» ج !2 ص 7507. 


© - يزيد مردى بود عياش و هوسران و دائم الخمرء لباسهاى حرير و جلف مى يوشيدء سكك و ميمونى داشت كه ملالزم و 
همبازى وى بودند» مجالس شب نشينى او با طرب و ساز و شراب بركزار مى شدء نام ميمون او «ابو قبس » بود و او را لباس 
ذا سنايد دو ساس طروتي ناقور فى 11رو كام بق مواد سوال كرده يفنا قاين رسع اند ارين وري رن 


12, مروج الذهب,. ج ؟, ص 07/7 
8 - النصايح الكافيه» ص 277 نقل از كتاب الاحداث. 


ة-روى ابو الحسن المدائنى فى كتاب الاحداث قال: كتب معاويه نسخه واحده الى عماله بعد عام الجماعه: انى برثت الذمه 
ممن روى شيئا من فضل ابى تراب و اهل بيته النصايح الكافيه» تاليف محمد بن عقيل» جاب نجفء سال ١788‏ هجرى.» ص /١١‏ 
وع19. 


./" -النصايح الكافيه ص "لاو‎ ٠ 

./8 التصايح الكافيه» ص 8ه 6ت الاو‎ - ١ 
.٠٠١ سوره توبهء آيه‎ - ١١ 

شيعه در اسلام صفحه 517 

تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 
شيعه در دوران حاكميت امويان 


شيعه در دوران حاكميت امويان 


سال شصت هجرى قمرى معاويه در ككذشت و يسرش يزيد طبق بيعتى كه يدرش از مردم براى وى كرفته بود زمان حكومت 
اسلامى راد دست كرفث: 


يد 


و جز عياشى و بى بند و بارى و شهوترانى سرش نمى شد و در سه سال حكومت خودء فجايعى راه انداخت كه در تاريخ ظهور 


اسلام با آن همه فتنه ها كه كذشته بود. سابقه نداشت. 


سال اول» حضرت حسين بن على عليه السلام را كه سبط ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بود با فرزندان و خويشان و 
يارانش با فجيعترين وضعى كشت و زنان و كودكان واهل بيت بيغمبر را به همراه سرهاى بريده شهدا در شهرها كردانيد )١(‏ 
و در سال دوم «مدينه » را قتل عام كرد و خون و مال و عرض مردم را سه روز به لشكريان خود مباح ساخت (5) و سال سومء 
«كعبه مقدسه » را خراب كرده و آتش زد!! (") و يس از يزيد» آل مروان از بنى اميه زمام حكومت اسلامى را - به تفصيلى كه 
در تواريخ ضبط شده - در دست كرفتند حكومت اين دسته يازده نفرى كه نزديكك به هفتاد سال ادامه داشت» روزكار تيره و 
شومى براى اسلام و مسلمين به وجود آورد كه در جامعه اسلامى جز يكك اميراطورى عربى استبدادى كه نام خلافت اسلامى 
بر آن كذاشته شده بود» حكومت نمى كرد ودر دوره حكومت اينان كار به جايى كشيد كه خليفه وقت (وليد بن يزيد) كه 
جانشين بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و يككانه حامى دين شمرده مى شدء بى محابا تصميم كرفت بالاى خانه كعبه 


غرفه اى بسازد تا در موسم حج در آنجا مخصوصا به خوش كذرانى ببردازد (6)!! 


خليفه وق ت|وليد بن يزيد |قرآن كريم را آماج تير قرار داد و در شعرى كه خطاب به قرآن 


انشاء كرد كفت: روز قيامت كه بيش خداى خود حضور مى يابى بككوى خليفه مرا ياره كرد!! (0) البته شيعه كه اساسا اختللاف 
نظر اساسى شان با اكثريت تسنن در سر دو مسئله خلافت اسلامى و مرجعيت دينى بود» در اين دوره تاريكك» روزكارى تلخ و 
دشوارى مى كذرانيدند ولى شيوه بيداد كرى و بى بند و بارى حكومتهاى وقت و قيافه مظلوميت و تقوا و طهارت يبشوايات 
اهل بيت آنان را روز به روز در عقايدشان استوارتر مى ساخت و مخصوصا شهادت دلخراش حضرت حسين يبشواى سوم شيعه 


در توسعه يافتن تشيع و بويزه در مناطق دور از مركز خلافت. مانند عراق و يمن و ايران كمكك بسزايى كرد. 


كواه اين سخن اين است كه در زمان امامت بيشواى ينجم شيعه كه هنوز قرن اول هجرى تمام نشده و جهل سال از شهادت 
امام سوم كذشته بود» به مناسبت اختلال و ضعفى كه در حكومت اموى بيدا شده بود» شيعه از اطراف كشور اسلامى مانند 
سيل به دور بيشواى ينجم ريخته به اخذ حديث و تعلم معارف دينى يرداختند (2). هنوز قرن اول هجرى تمام نشده بود كه 
جند نفر از امراى دولت شهر قم را در ايران بنياد نهاده و شيعه نشين كردند (72) ولى در عين حال شيعه به حسب دستور 


بيشوايان خود. در حال تقيه و بدون تظاهر به مذهب زندكّى مى كردند. 


بارها در اثر كثرت فشار و سادات علوى بر ضد بيدادكريهاى حكومت قيام كردند ولى كست خوردند و بالاخره جان خود را 
در اين راه كذاشتند و حكومت بى يرواى وقت در يايمال كردن شان فروكذارى نكرد. جسد زيد را كه بيشواى شيعه زيديه 


بود از قبر بيرون آورده به 


دار آويختند و سه سال بر سر دار بود» يس از آن يايين آورده و آتش زدند و خاكسترش رابه باد دادند!! (8) به نحوى كه 
آنان بود. فجايع اعمال امويان به حدى فاحش و بى يرده بود كه اكثريت اهل تسنن با اينكه خلفا را عموما مفترض الطاعه مى 
دانستند ناكزير شده خلفا را به دون دسته تقسيم كردند. خلفاى راشدين كه جهار خليفه اول يس از رحلت ييغمبر اكرم مى 


باشند (ابو بكر و عمر و عثمان و على) و خلفاى غير راشدين كه از معاويه شروع مى شود. 


امويين در دوران حكومت خود در اثر بيداد كرى و بى بند و بارى به اندازه اى نفرت عمومى را جلب كرده بودند كه يس از 
شكست قطعى و كشته شدن آخرين خليفه اموى. دو يسر وى با جمعى از خانواده خلافت از دار الخلافه كريختند و به هر جا 
روى آوردند يناهشان ندادند» بالاخره يس از سر كردانيهاى بسيار كه در بيابانهاى نوبه و حبشه و بجاوه كشيدند و بسيارى از 


ايشان از كرسنكى و تشنككى تلف شدندء» به جنوب يمن در آمدند و ابه دريوزكى خرج راهى از مردم تحصيل كرده و درزى 
حمالان عازم مكه شدند و آنجا در ميان مردم نايديد كرديدند .20١(‏ 


بى نوشتها 


١‏ - تاريخ يعقوبى» ج 7 ص 7١8‏ تاريخ ابى الفداء. ج ١‏ ص .14١‏ مروج الذهبء ج *» ص 26 و تواريخ ديكر. 


؟ - تاريخ يعقوبى» ج ؟ء ص 357. تاريخ اب الفداء» ج ١‏ ص 


97.. مروج الذهبء ج "7 ص 8/. 

" - تاريخ يعقوبى» ج ؟ء ص 73١6‏ تاريخ ابى الفداءء ج ١‏ ص 197. مروج الذهبء ج " ص ١١‏ 
* - تاريخ يعقوبى» ج "2 ص 7/. 

ه - اذا ما جئت ربكك يوم حشر فقل يا رب خرقنى الوليد (مروج الذهب, ج " ص )١8‏ 
-ر.كك: بحث امام شناسى همين كتاب. 

/ا- معجم البلدان» ماده «قم ( 

- مروج الذهبء, ج ”ا ص 7١7‏ -514. تاريخ يعقوبى» ج 2 ص 98. 

- بحار» ج ١١‏ و ساير مداركك شيعه. 

15 تاريخ يعقوبى» ج "ا ص‎ - ٠ 
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شيعه در قرن دوم هجرى 
شيعه در قرن دوم هجرى 


در اواخر ثلث اول قرن دوم هجرىء به دنبال انقلابات و جنككهاى خونينى كه در اثر بيدادكرى و بد رفتاريهاى بنى اميه در همه 
جاى كشورهاى اسلامى ادامه داشت»ء دعوتى نيز به نام اهل بيت ييغمبر اكرم در ناحيه خراسان ايران بيدا شده» متصدى دعوت 
«ابو مسلم مروزى » سردارى ايرانى بود كه به ضرر خلافت اموى قيام كردو شروع به ييشرفت نمود تا دولت اموى را بر انداخت 
.)١(‏ اين نهضت و انقلاب اكر جه از تبليغات عميق شيعه سرجشمه مى كرفت و كم و بيش عنوان خونخواهى شهداى اهل بيت 
را داشت و حتى از مردم براى يكك مرد يسنديده از اهل بيت (سربسته) بيعت مى كرفتند با اينهمه به دستور مستقيم يا اشاره 
ييشوايان شيعه نبود» به كواهى اينكه وقتى كه «ابو مسلم » بيعت خلافت را به امام ششم شيعه اماميه در مدينه عرضه داشت» وى 


جدا رد كرد وفرمود: «تواز مردان 


من نيستى و زمان نيز زمان من نيست ») (5). 


بالاخره بنى عباس به نام اهل بيت خلافت را ربودند () و در آغاز كار روزى جند به مردم و علويين روى خوش نشان دادند 
حتى به نام انتقام شهداى علويين» بنى اميه را قتل عام كردند و قبور خلفاى بنى اميه را شكافته هر جه يافتند تش زدند (6) ولى 


ديرى نكذشت كه شيوه ظالمانه بنى اميه را بيش كرفتند و در بيداد كرى و بى بند و بارى هيجكونه فر وكذارى نكردند. 


«ابو حنيفه » رئيس يكى از جهار مذهب اهل تسئن به زندان منصور رفت (2) و شكنجه ها ديد و«ابن حنبل » رئيس يكى از 


دسته كردن مى زدند يا زنده زنده دفن مى كردند يا لاى ديوار يا زير ابنيه دولتى مى كذاشتند. 


«هارون » خليفه عباسى كه در زمان وى اميراطورى اسلامى به اوج قدرت و وسعت خود رسيده بود و كاهى خليفه به خورشيد 
نككّاه مى كرد و آن را مخاطب ساخته مى كفت به هر كجا مى خواهى بتاب كه به جايى كه از ملكك من بيرون است نخواهى 
تابيد! از طرفى لشكريان وى در خاور و باختر جهان بيش مى رفتند ولى از طرفى در جسر بغداد كه در جند قدمى قصر خليفه 
بود» بى اطلا-ع و بى اجازه خليفه» مامور كذاشته از عابرين حق عبور مى كرفتند» حتى روزى خود خليفه كه مى خواست از 
جسر عبور كند. جلويش را كرفته حق العبور مطالبه كردند! (8) يكك مغنى با خواندن دو بيت شهوت انكيز» «امين » خليفه 


عباسى را سر 


شهوت آورد؛ امين سه ميليون درهم نقره به وى بخشيدء مغنى از شادى خود را به قدم خليفه انداخته كفت: يا امير المؤمنين! 
اين همه يول را به من مى بخشى؟ خليفه در ياسخ كفت اهميتى ندارد ما اين يول را از يكك ناحيه ناشناخته كشور مى كيريم!! 
(9) ثروت سرسام آورى كه همه ساله از اقطار كشورهاى اسلامى به عنوان بيت المال مسلمين به دار الخلافه سرازير مى شدء به 
مصرف هوسرانى و حقكشى خليفه وقت مى رسيد. شماره كنيزان يريوش ودختران و يسران زيبا در دربار خلفاى عباسى به 


هزاران مى رسيد!! 


وضع شيعه از انقراض دولت اموى و روى كار آمدن بنى عباس» كوجكترين تغييرى يبدا نكرد جز اينكه دشمنان بيداد ككرى وى 


تغيير اسم دادنك. 
بى نوشتها 


١‏ - تاريخ يعقوبى» ج " ص 4/. تاريخ ابى الفداء» ج »١‏ ص 7٠١8‏ و تواريخ ديكر. 
؟ - تاريخ يعقوبى» ج "؛ ص 88 مروج الذهب, ج " ص 1988. 

*- تاريخ يعقوبى» ج "؛ ص 88 مروج الذهب ج "؛ ص .517١‏ 

- تاريخ يعقوبى, ج *؛ ص 4١‏ - 428. تاريخ ابى الفداءء ج ١‏ ص .5١7‏ 

د - تاريخ ابى الفداء» ج 7 ص 2. 

© - تاريخ يعقوبى؛ ج » ص 198. تاريخ ابى الفداءء ج ”7 ص #". 

- بحارء ج ؟١1,‏ احوالات حضرت صادق (ع). 

4- قصه جسر بغداد. 

4 - آغانى ابى الفرج؛ قصه امين. 

شيعه در اسلام صفحه 06 


تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 
شيعه در قرن سوم هجرى 


شيعه در قرن سوم هجرى 


با شروع قرن سومء شيعه نفس تازه اى كشيد و سبب آن اولا: اين بود كه كتب فلسفى و علمى بسيارى از زبان يونانى و سريانى 
و غير آنها به زبان عربى ترجمه شد و مردم به تعليم علوم عقلى و استدلالى هجوم آوردند. علاوه بر آن «مامون » خليفه عباسى 
(198 -118) معتزلى مذهب به استدلال عقلى در مذهب علاقه مند بود و در نتيجه به تكلم استدلالى در اديان و مذاهب رواج 
تام و آزادى كامل داده بود و علما و متكلمين شيعه از اين آزادى استفاده كرده در فعاليت علمى و در تبليغ مذهب اهل بيت 
فر و كذارى تمى, كردنك 7): 


و ثانيا: مامون عباسى به اقتضاى سياست خود به امام هشتم شيعه اماميه ولايت عهد داده بود ودراثر آن علويين و دوستان اهل 


بيت تا اندازه اى از تعرض اولياى دولت مصون بوده و كم و بيش 


از آزادى بهره مند بودند ولى باز ديرى نككذشت كه دم برنده شمشير به سوى شيعه بركشت و شيوه فراموش شده كذشتكان به 
سراغشان آمد» خاصه در زمان متوكل عباسى (777 -/ا7 هجرى) كه مخصوصا با على و شيعيان وى دشمنى خاصى داشت و 
هم به امروى بود كه مزار امام سوم شيعه اماميه را در كربلا با خاكك يكسان كردند (2). 


بى نوشتها 


١‏ - تواريخ. 
؟ - تاريخ ابى الفداء و تواريخ ديكر. 
شيعه در اسلام صفحه /0 


تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 
شيعه در قرن جهارم هجرى 
شيعه در قرن جهارم هجرى 


يادشاهان «آل بويه » كه شيعه بودند» كمال نفوذ را در مركز خلافت كه بغداد بود و همجنين در خود خليفه داشتند )١(‏ و اين 
قدرت قابل توجه به شيعه اجازه مى داد كه در برابر مدعيان مذهبى خود كه بيوسته به اتكاى قدرت» خلافت آنان را خرد مى 


كردند» قد علم كرده آزادانه به تبليغ مذهب بيردازند. 


جنانكه مورخين كفته اند در اين قرن» همه جزيره العرب يا قسمت معظم آن به استثناى شهرهاى بزركك, شيعه بودند و با اين 
وصف برخى از شهرها نيز مانند هجر و عمان و صعده در عين حال شيعه بودند. در شهر بصره كه ببوسته مركز تسئن بود و با 
شهر كوفه كه مركز تشيع شمرده مى شد رقابت مذهبى داشت,ء عده اى قابل توجه شيعه بودند و همجنين در طرابلس و نايلس 
و طبريه و حلب و هرات؛ شيعه بسيار بود و اهواز و سواحل خليج فارس از ايران نيز مذهب شيعه رواج داشت (2). 


دي أغان اد ترون وسكه نانع رويط رص إقابا لوا قل كور لزان ون ان مضل اا جعزط العا باقر 
سلطنت تاسيس كرد كه تا جند يشت ادامه داشت و بيش از «اطروش )» نيز حسن بن زيد علوى سالها در طبرستان سلطنت كرده 


در اين قرن» فاطميين 


كه اسماعيلى بودند به مصر دست يافتند و سلطنت دامنه دارى (598 -/877) تشكيل دادند (6). 
بسيار اتفاق مى افتاد كه در شهرهاى بز ركك مانند بغداد و بصره و نيشابور كشمكش و زد و خورد و مهاجمه هايى ميان شيعه و 
ست عو من كرقك واد ريرس إذ انياكعه عليه مي كركزان يكن فى برق 


بى نوشتها 


١‏ - به تواريخ مراجعه شود. 

؟ - الحضاره الاسلاميه» ج ١‏ ص 07. 

*- مروج الذهبء ج ع ص /. الملل و النحل» ج ١‏ ص 185. 

- تاريخ ابى الفداء. ج ”2 ص 2# واج ”2 ص .2١‏ 

شيعه در اسلام صفحه 09 

تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 

شيعه در قرن نهم هجرى 

شيعه در قرن نهم هجرى 

ازقرن ينجم تا اواخر قرن نهم» شيعه به همان افزايش كه در قرن جهارم داشت ادامه مى داد و يادشاهانى نيز كه مذهب شيعه 
داشتند به وجود آمده از تشيع ترويج مى نمودند. 


در اواخر قرن ينجم هجرى, دعوت اسماعيليه در قلا-ع الموت ريشه انداخت و اسماعيليه نزديكك به يكك قرن و نيم در وسط 
ايران در حال استقلال كامل مى زيستند )١(‏ و سادات مرعشى در مازندران» سالهاى متمادى سلطنت كردند (5). 


«شاه خدابنده » از يادشاهان مغول» مذهب شيعه را اختيار كرد واعقاب اواز يادشاهان مغولء ساليان دراز در ايران سلطنت 
كردند واز تشيع ترويج مى كردند و همجنين سلاطين «آق قويونلو و قره قويونلوا كه در تبريز حكومت مى كردند () و دامنه 
حكمرانى شان تا فارس و كرمان كشيده مى شد و همجنين حكومت فاطميين نيز ساليان دراز در مصر بر يا بود. 


البته قدرت مذهبى جماعت با يادشاهان وقت تفاوت مى كرد جنانكه يس از بر جيده شدن بساط فاطميين و روى كار آمدن 


سلاطين «آل ايوب »» صفحه ب ركشت و شيعه مصر و شامات» آزادى مذهبى را بكلى از دست دادند و جمع كثيرى از تشيع از 
دم شمشير كذ شتند (6). 


واز آن جمله «شهيد اول محمد بن محمد مكى »» يكى از نوابغ فقه شيعه سال 88 هجرى در دمشق به 


جرم تشيع كشته شد (0)!! 
و همجنين شيخ اشراق «شهاب الدين سهروردى » در حلب به جرم فلسفه به قتل رسيد (2)!! 
سلاطين وقت بوده اند و هركز در اين مدت» مذهب تشيع در يكى از كشورهاى اسلامى» مذهب رسمى اعلام نشده بود. 


بى نوشتها 


١-ر.‏ كك: تواريخ كامل» روضه الصفا و حبيب السير. 

؟ - تاريخ كامل و تاريخ ابى الفداء» ج ", 

* - تاريخ حبيب السير. 

* - تاريخ حبيب السير و تاريخ ابى الفداء و غير آنها. 

ه - روضات الجنات و رياض العلماء به نقل از ريحانه الادب؛ ج ؟؛ ص 60" 
© - روضات و كتاب مجالس و وفيات الاعيان. 

شيعه در اسلام صفحه 8٠‏ 


تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 
شيعه در قرن دهم تا يازدهم هجرى 
شيعه در قرن دهم تا يازدهم هجرى 


سال 408 هجرى. جوان سيزده ساله اى از خانواده شيخ صفى اردبيلى (متوفاى 78 هجرى) كه از مشايخ طريقت در شيعه بود 
با سيصد نفر درويش از مريدان يدرانش به منظور ايجاد يكك كشور مستقل و مقتدر شيعه از اردبيل قيام كرده شروع به كشور 
كشايى و بر انداختن آيين ملوك الطوايفى ايران نمود وس از جنكّهاى خونين كه با يادشاهان محلى و مخصوصا با يادشاهان 
آل عثمان كه زمان اميراطورى عثمانى را در دست داشتند» موفق شد كه ايران قطعه قطعه را به شكل يكك كشور د رآورده و 
ذهب شيعه زا دن قلمرو حكويت خوة رصميت دهد :)١(‏ سن ال دركدشت شاه اسماعيل صنوف» بادشاهاة ديكرى از سلسله 
صفوى تا اواسط قرن دوازدهم هجرى سالطنت كردند و يكى يس از ديكرى رسميت مذهب شيعه اماميه را تاييد و تثبيت 


نمودند» حتى در زمانى كه در اوج قدرت بودند (زمان شاه عباس كبير) توانستند وسعت ارضى كشور و آمار جمعيت را به 


بيش از دو برابر ايران كنونى (سال 1785 هجرى قمرى) برسانند (1) كروه شيعه در اين دو قرن و نيم تقريبا در ساير نقاط 
كشورهاى اسلامى به همان حال سابق با افزايش 


طبيعى خود باقى بوده اس 
بى نوشتها 


شيعه در اسلام صفحه 85 


تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 
شيعه در قرن دوازده تا جهاردهم هجرى 


در سه قرن اخير» يبيشرفت مذهبى شيعه به همان شكل طبيعى سابقش بوده است و فعلا كه اواخر قرن جهاردهم هجرى است 
تشيع در ايران مذهب رسمى عمومى شناخته مى شود و همجنين در يمن و در عراق اكثريت جمعيت را شيعه تشكيل مى دهد 
ودر همه ممالك مسلمان نشين جهانء كم و بيش شيعه وجود دارد و روى هم رفته در كشورهاى مختلف جهان. نزديكك به 
ضك مبليون شيعه تل كن من كله 


شيعه در اسلام صفحه "8 
تاليف: علامه سيد محمد حسين طباطبايى 
قشيع در ايران 


يبرامون نفوذ تشيع در ايران 
بيرامون نفوذ تشيع در ايران 


با يكك نكاه مختصر به تاريخ كذشته ايران معلوم خواهد شد كه «نفوذ تشيع» در ايران» نه تنها به صورت دفعى نبوده» بلكه سير 
تدريجى آن تا قرنها با كندى صورت مى كرفته است. با نككرشى به حوادث و وقايعى كه در ارتباط با رشد «كرايشات شيعى) 
استء مى توان به سير تدريجى نفوذ تشيع در ايران» جند مرحله را در نظر كرفت. بطوريكه هر كدام از آنها مرحله ئى فراتر از 
مرحله قبل مى باشد: 


مرحله اول» در ميان «موالى» ايران در عراق. 


2 


مرحله دوم نفوذ تشيع در بعضى از مناطق مركزى ايران همجون «قم) . 
مرحله سوم, توسعه كرايشات شيعى با روى كار آمدن «بنى عباس» . 
مرحله جهارمء فتح طبرستان به دست «علويان» . 

مرحله ينجم, بريائى حكومت «آل بويه) . 

مرحله ششمء يس از حملات «مغول ها . 

مرحهل هفتم» روى كار آمدن دولت «صفويه) . 


اكر جنين سيرى را در نظر بككيريم و قبول كنيم كه زمان اين مراحل» مجموعا ده قرن بوده استء نمى توان «عوامل نفوذ تشيع'» 
رادر يكك يا دو عامل خلاصه نمود. اين به آن دليل است كه 


در هر دوره» وضعيت خاصى از لحاظ فرهنكى, سياسى و اقتصادى حاكم بوده است و طبعا عكس العمل مردم نيز در قبال 


ازاين رو مى بايست حداقلء هر مرحله را بطور «نسبى» جداى از مراحل ديكر در نظر كرفته» و شرائط خاصى كه از ابعاد 
مختلف بر آن مرحله حاكم بوده به حساب آورد. اين «ساده انككارى» است كه كسى نفوذ تشيع را با اشاره به يكك وجه قضيه 


كه آنهم معلوم نبست صحت دارد يا خير» توجيه كند. 


٠‏ بعنوان مثال ما نمى توانيم وضعيت روحى و فرهنكى و نيز قابليت هاى مردمى را كه در سال ١8‏ هجرى مغلوب شده اند با 
مردمى كه صد سال بعد از آن زندكى مى كرده اندء برابر بدانيم. قطعا مردمى كه در قرن ينجم هجرى در ايران زيست مى 
كرده اند با كسانى كه مورد حمله اعراب مسلمان قرار كرفته بودند» تفاوت بسيار داشتند. وجود انكيزه هاى قومى در ميان 
آنهاء سيرى «نزولى) داشته ويا تحت تأثير تعاليم اسلامى «تعديل) شده است. در اين صورتء عكس العمل آنها در قبال فرق 
مختلفء بايستى تغيير كند. اكر روز كارى آنها مورد هجوم «بنى اميه) بوده اند» طبعا روز كارى نيز خود» «بنى عباس» را بر سر 
كار آوردند. و زمانى» حكومت مستقل تشكيل دادند. و حتى حاكم بر بغداد شدند. روشن است كه اكر اين شرائط مختلف در 


نظر كرفته نشودء جه اشتباهات فراوانى در «نتيجه كيرى) بوجود خواهد آمد. 
مردم ايران» روزكارى كرايششان به تشيع قوى شد كه حاكم بر بغداد شدند. 


(زمان آل بويه) و زمانى اين كرايش» سرعت يافت كه 


سوى بنى اميه و حكام خود كامه بر ايشان مى رفت و زير فشار بودند و نيز مى خواستند تحت نام اسلام (اما نه اسلام خلفاء) 
مبارزه كنند» تشيع را بركزيدند؟ 


بااين توضيحات» جاره اى نداريم جز آنكه به اين محققين كه كار خود را «ساده» كرده )١(‏ و با سخنى سخيفء ساختمانى 


عظيم بنا مى كنند بككوئيم» يكبار ديكر بايد در اين باره يعنى: «ترسيم سير تدريجى نفوذ تشيع در ايران و عوامل مربوط به آن'» 
تأمل كنند! 


...اين افراد با مطرح كردن زمينه هاى فرهنككى مردم ايران در قرن اول هجرى و نيز بيان انكيزه هاى قومى و ملى» مسئله نفوذ 


در عين حالء بسيارى از مسائل جزئى كه تأثير كلى در نفوذ تشيع داشته و جنين تأثيرى در قرون بعد صورت كرفته» غافل مانده 
اند. براى يكك «تحقيق روشن»» مى بايست تاريخ دقيق نفوذ تشيع در شهرها و مناطق مختلف, ذكر شود و تا آنجا كه امكان 
دارد» مسائل خاص هر يكك از آن دوره هاء مورد بحث قرار كيرد. 


البته مسائل عمده فرهنككى يكك ملت نيز در مجموعء قابل توجه بوده و طبيعى است كه به هر حال ملتى كه قرنها با «فرهنكك 
خاصى'» خو كرفته تا مدتها نتواند از آن دل بكند. مدت دوام آنء بستكى به نقش فرهنكك جديد بر جامعه و برخورد آن با 


فرهنكك بيشين دارد اين برخورد از طرف اسلام محكم بود در عين حالء بركزارى بعضى 


از جشن هاى جاهلى ايران نشانكر بقاى «آثار فرهنكى) كذشته محسوب مى شد. در قرون اوليه اين جشنهاء هم در ميان 
مسلمانان ايرانى «سنى» وهم كسانى كه كرايشات «شيعى) داشتند» وجود داشت. علاوه بر اين در بين عربها نيز مشهود بود. 
بطوريكه بنى اميه داستان رستم و سهراب را زنده كردند (؟) و يا ديكر خلفاى اموى و عباسىء مراسم عيد نوروزء جشن 


مه ركان و آداب و رسوم ايرانى را بركزار كرده و از بسيارى از رسوم ساسانى استقبال نمودند (). 


توجه به اين مسائل فرهنكى در يكك وجه كلىء مى تواند خطوطى را در سراسر تاريخ ايران ترسيم كند. بطوريكه تا اندازه اى 
يعنوان بكك (محورة برائ ارزبابى «تحولنت فكرى و فرهكن4 مى تواند مورد توجه قرار كيرة. اها معمولا من ياست دناين 
باره دقت زيادى بهد عمل آبدو تأثير اين هسائل بطوو دقيق ووشن كردة» نه اينكه تحت عناوين كلى ويا به جهث حضوز 


سطحى آنها در ظواهر» نتايج كسترده كرفته شود. 


:أن كفم براض قموندة ووق تيقفياف طلن :و انتلذن :قن ابراق اثر اتضاف يون 
. ؟رازى» نقص ص. /اء 

. “ارك جعفريان» تحقيقى كوتاه يبرامون رابطه تشيع و ايران ص 22.. /21 
تاريخ تشيع در ايران ص ١١‏ 


رسول جعفريان 


بطور قطع مى توان كفت: شهر قمء اولين مركز تشيع در ايران بوده است. زيرا سابقه تشيع آن به ربع آخر قرن اول هجرىء باز 
مى كردد و تا آن موقع. ايران هنوز كرفتار كشمكش بين يذيرش اسلام و باقى ماندن بر دين آباء و اجدادى خود بود. اما قم» 


مشى مذهبى خود را بر كّزيده بود. 


در مورد اينكه آيا قم يكك شهر اسلامى است و يا اينكه قبل از اسلام نيز وجود داشته سخنان زيادى كفته شده است. «حموى» 


اما كسان ديكرىء آنرا شهرى «قديمى) دانسته و ادله اى نيز ارائه كرده اند. ادله اى كه ديكران به نقد و بررسى آنها نشسته اند 
انعا جات مدنا إن لوا بيت 


كروههايى از عجمان در اين منطقه مى زيستند. اما اعراب» يس از مدتى آنها رااز آن نقطه بيرون كرده واز بين برده اند (*). 


اشعرى) انه مذاينه» كسان ديكرئى نيز از جنوب جزيره به مدينه آمده ويس از نفوذ اسلام به عراق» در كوفه سكنى كزيدند. 


بنا به كفته يعقوبى» اكثريت عربهايى كه ساكن قم شدند 


از قبيله «مذحج» و يس از آنء اشعرى ها بودند (6). 


در همين زمينه رواياتى نيز وجود دارد كه حاكى از وجود عربها حتى قبل از اشعرى ها در قم است. در روايتى آمده كه 
كروهى از موالى ابن عباس در نيمه اول قرن اول هجرى به قم آمدند و در آنجا ساكن شدند. همجنين كفته شده كه بعد از 
قيام مختار در سال 81 كروهى از بنى اسد به قم مهاجرت كردند. و در آنجا ساكن كرديدند. همينطور اشاره به آمدن بنى 


مذحج و قيس نيز قبل از اشعرى به اين منطقه شده است (2). 


يكى از اولين اجداد كسانى كه از اشعرى ها به قم آمدند (©) «سائب بن مالكك اشعرى» بوده است. بنا به نقل «كلبى» او در 


كوفه. شيخ شيعه) بوده است. 


كرايش شيعى او در حد يكك «تشيع اعتقادى) بوده و لذا از «عبد الله بن مطيع» والى «عبد الله بن زبير؛ مى خواهد تا «سيره على 
(ع) رادر بين آنها اجراء كند (277)» او يس از خروج مختار كه به دفاع از خون حسين (ع)» قيام كرده بود به او مى ييوندند. و اتا 
آخرين لحظات در كنار مختار» باقى مى ماند تا اينكه به شهادت مى رسد (). 


با اين مقدمات» تشيع در خانواده آنها وجود داشته است. طبعا روحيه ضد «اموى» نيز در آنها بسيار شديد بوده. بعدها وقتى 


«عبد الرحمن بن اشعث» بر عليه حجاج شوريده (9)» «احوص» يسر مالكك بن سائب نيز در ميان آنها يود و دشتكير شل 


اما بعدهاء «عبد الله برادر «احوص» وساطت كرده. او را آزاد ساخت. 


از آنجا كه زمينه دستكيرى مجدد او و ديكر برادرش 


وجود داشتء آنها تصميم كرفتند تا خود را از «عراق» دور كنند. و به نقطه ديكرى كه دور از دسترس «حجاجا باشد برونك. 


از اخبار تاريخى جنين بر مى آيد كه آنها به قصد «اصفهان» كه بدست «ابو موسى اشعرى) فتح شده بود» حركت كردند. اما در 
منطقه «قم) ساكن شدنك. ابتدا با اهالى آن منطقه كنار امد اما يس از مدتى در يكك د ركيرى» بر آنان فائق شدنك. بدين 
شكلء» شهر قم با وجود يكك سرى اعراب اشعرى كه كرايش شديد شيعى داشتند» يايه كذارى شد. در كنار آنها قطعا ايرانيانى 


نيز وجود داشته و يا بعدا آمده اند. 
بطوريكه حتى بنا به نوشته «ابن حوقل» زبان آنهاء يس از مدتى به فارسى تبديل شده است .)20١(‏ 


«حموى) مى نويسد: اولين كسى كه از اعراب بدين شهر آمدء «عبد الله بن سعد) بود. او يسرى داشت كه در كوفه تربيت شده 
واز آنجا به قم منتقل شده بود. او بر مذهب «اماميه) بوده و كسى است كه تشيع را بدان نقطه آورده بطوريكه حتى يكك سنى 


نيز در آنجا وجود نداشت .)١١(‏ 


مؤلف تاريخ قم در اين باره مى نويسد: اينان اولين كسانى بودند كه تشيع را به صورت علنى اظهار كردند. در صورتيكه تا آن 
موقع» هنوز در منطقه اى ديكر. جنين اظهار علنى صورت نكرفته بوده است .)١5(‏ او در جاى ديكزامن سد 0.. ديكر از 
مفاخر ايشان «اشعرى ها" آنكه: «موسى بن عبد الله سعد اشعرى' به قم ابتداء كرد به اظهار مذهب شيعه تا ديكران از اهل قم 


بدو اقتدا كرده و اظهار مذهب شيعه كردند» )١17١(‏ بعد از او تشيع دراين خاندان 


به صورت يكك اصل مسلمء مطرح كرديد. تا آنجا كه بنا به كفته مامقانى: منسوبين به عبد الله» بسيار زياد بوده واكثر آنها از 
صلحاء و مرتبط باائمه (ع2 بوده اند ,.)١8(‏ 


كشى نيز روايات متعددى از ملاقات عمران بن عبدالله بن سعد و نيز عيسى بن عبد الله را با امام صادق عليه السلام نقل كرده 
است .)١0(‏ 


نوع تشيع قم 


جنانجه از عبارات «حموى) بدست مى آيد اولين شيعه اين ديار» كك «شيعه امامى» بود. و اين اصطلاح» همان يذيرش تشيع 
«اثنى عشرى» است. آنها متابعت از ائمه طاهرين را يذيرفته و يس از شهادت هر امام, بككونه اى كه خود تحقيق كرده و علائم 


نمايند كان حضرت صاحب الأمر (ع) بودند. 
در نشان دادن اين نوع تشيع در قم» برسى دو قسمت مى تواند ما را يارى كند: 


الف ارتباط آنها با ائمه: در بيان ارتباط قمى ها (البته همان اشعرى ها بودند كه كم كم به قمى شهرت يافتند )١8(‏ همين بس 
كه تعداد كثيرى از آنها به عنوان صحابى ائمه در كتب رجالى شيعه؛ معرفى شده اند .)١1(‏ يكى از آنان «يونس بن عبد 
الرحمن» است كه «ابن شاذان» از «ابن المهتدى» نقل مى كند: اوء بهترين فرد قمى است كه او ديده است. او» وكيل امام رضا 
عليه السلام بوده و هنككامى كه «ابن المهتدى' از امام مى خواهد كه اككر شما را نديديم از جه كسى مسائل را بيرسيم امام» 


اضافه بر آنء روايات كثيرى در فضيلت قم و اهالى آن در 


كتب حديث» ذكر شده اسث. اين روايات؛ به اندازه اى است كه اكر بتوان تعدادى از آنها را منكر شد هركز نمى توان تمامى 
آنها را رد كرد. در رواياتى از قول امام صادق عليه السلام» قم به عنوان ملجأ و يناهكاه شيعيان» شمرده شده است (19). اين 
مطلب» بسيار طبيعى به نظر مى رسد. 


با توجه به دورى قم از مركز خلاافت و نيز رواج تشيع در آنء براحتى مى توانسته؛ يناهكاهى براى ياران ائمه باشد. تأييد 
شيعيان قم از ناحيه امام صادق (ع). تا حدود زيادى بمنزله تال «تفكر» آن ديار است. 


دق روائيف لكر از امام صادق (ع) آمده: «قم بلدنا و بلد شيعتنا» (70) و در روايت ديكر آمده: «و ان لنا حرما و هو بلده قم) 
)5١(‏ وباز آمده «اهل قمء انصارنا» (؟5) همجنين» از شيعيان خواسته شده كه در موقع شيوع فتنه هاى بنى عباس به كوفه و نيز 
به قم و حوالى آن بروند» زيرا: «فى قم شيعتنا و موالينا؛ (5) در روايت ديكرى قم به نام «كوفه صغيره» (735) ناميده شده است. 
از روايات جندى نيز بدست مى آيد كه ارتباط آنها به مرور زمان با ائمه» كسترده تر مى شده است. از امام عسكرى (ع) نقل 
شده است كه براى آنها و مردم «آبها» نامه نوشته و براى آنان آرزوى هدايت الهى كرده اند. (10) از امام جواد (ع) نيز در 
ياسخ نامه «على بن مهزيار»» نامه اى نقل شده كه آنحضرت از كرفتارى مردم قم, كاه شله و دعا فرموده است: «خداوند» 
مردم قم را ازاين كرفتارى آزاد كرداند» (02. 


همجنين نقل شده است كه: «حسين بن روحاء يكى از نواب (امام زمان 


(ع)»» به كروهى از فقهاى قمء نامه نوشته و در نامه مطالبى را عنوان نموده اسث. آنككاه از آنها خواسته است كه ببينند» جه 
مقدار با مطالب آن مخالفند. آنها يس از مطالعه. اظهار داشته اند كه تنها در يكك مورد جزئىء نظر ديكرى داشته اند .)١01(‏ 
بدين شكلء هماهنكى آنها با ائمه» كاملا مشهود است. از روايات ديكرى» جنين بدست مى آيد كه آنها با حضرت رضا عليه 
السلام» رفت و آمد داشته اند (8؟). همجنين آمده است كه آنهاء اولين كسانى بوده اند كه براى ائمه (ع): خمس فرستاده اند 
(19). شيخ «قوام اسلامى» با توسل به روايات» مورد فضيلت براى قم و اهالى آنء ذكر كرده است (20). در يكى از مصادر 
اهل سنت نيز آمده است كه «ابو موسى اشعرى» از على (ع) در مورد بهترين مناطق در موقع فتنه يرسش كرد امام (ع) در 
ياسخ» منطقه «جبل» را ذكر كرده و يس از آنء» خراسان و در نهايت» منطقه قم را بهترين محل معرفى كرده است (1). در 


روايت ديكرى نيز آمده است: «لو لا القميون لضاع الدين» (7”) يعنى: اككر قمى ها نبودند» دين از بين مى رفت. 
بالاخره كشى» رواياتى در باب آمدن عمران و عيسىء فرزندان عبدالله قمى» نزد امام صادق (ع) نقل كرده است (70). 
ب كفته هاى مورخين و جغرافى دانان: 


شاهد ديكرى كه مى تواند در مورد تشيع «اثنى عشرى» قمى ها مورد استقاده قرار كيرد اظهارات جغرافى دانها در مورد عقائد 
مردم قم است. «قزوينى» در مورد عقيده مذهبى آنها مى نويسد: «اهلها شيعه غاليه جدا» كه اين تعبير» براى تشيع اعتقادى به كار 
مى رود (26. او داستانى را نقل مى كند كه نشان مى دهد. 


حتى يكك سنى نيز در اين شهر وجود نداشته است. 
كزارش مقدسى نيز حاكى از آن است كه مردم قمى» شيعه غالى هستند (08. 


«بلخى» نيز نوشته است كه اهل قم» همكى شيعه و غالب آنا «عرب» هستند (22. «ابن حوقل» نيز نوشته است كه مذهب غالب 


برقم» تشيع است (7”) و در عبارت ديكرى نوشته: «و جميع اهل قم شيعه هستند. آنها فريب كسى را نمى خورند. 


«مستوفى» (1770ه. ق) نوشته است: «مردم آنجاء شيعه اثنى عشرى اند. و بغايت متعصب» (084 از روايت تاريخى ديكرى بدست 
مى آيد كه مذهب آنها «رفض)») بوده كه همان تشيع امامى است (680) «ابو الفداء» نيز مى نويسد: قم را در سال 7/ هجرى «عبد 
الله بن سعدان» و «احوص» و «اسحاق» و (نعيم) و ... بنا كردند و «موسى» يسر «عبد الله بن سعدان» تشيع رادر آن ديار» آشكار 
ساخت .)69١(‏ مؤلف «حدود العالم» نيز به تشيع آنها اشاره كرده است (87). «قاضى نور الله) نيز نوشته است: بلده قم شهرى 
عظيم و بلده اى كريم و از جمله بلادى است كه هميشه: دار المؤمنين بوده. بسيارى از اكابر و افاضل و مجتهدان شيعه اماميه از 
آنجا برخاسته اند (7©) «آدم متزا نيز شهر قم را بعنوان يكى از شهرهاى مهم شيعى» ذكر كرده است (5©). در آثار ديكر 
متأ شري فيز اد مضمون وجود دارد. (0؟) عبارات فوق» نشان مى دهد كه مذهب اين شهرء تشيع و آنهم از نوع تشيع اثنى 


عشرى است. اين عبارات در عين حال» نشان مى دهد كه در قرون مختلفء. مذهب اين شهر تغيير نكرده و اين 


توسنلك كان در قرون التمادع» حتين كراشي ذا تأبيك كرده اثدء 


هر كس در هر كجا اسمى از قم مى شنيدء بدنبال آن شيعه در ذهنش تداعى مى شد. از آنجا كه اصفهان و قم دو نقطه مقابل 
يكديكر بودند بين آنها دركيرى وجود داشت. اسم قم براى انهاء دردناك بود. در حكايتى آمده كه مردى اصفهانى» يكى را 
يرسيد: از كدام شهرى؟ كفت: من از شهر دندان كنان! مرد فرومانده كفت: معنى» مفهوم نيست. مرد كفت: معنى آن است كه 


تا من كويم: از قم» كويى: آه! زيرا ذكر مذهبء بى فايده باشد. كه قمى الا شيعى نباشد. و الا رافضيش نخوانند! (8©) 
قم و خلفاء 


ال آنجا كدابى شور يكبارصه كراشن شيعى داشف: لمن تاكاه حكريت خلقا تن دهةد. اهابتاحان» مى ياست ين فى 
كرد. در عين حال» سعى داشت تا به هر شكلى» مقاومت خود را اشكار كند. 


آنها در دادن «خراج)»» كوتاهى مى كردند. و بارهاء مورد آزار و اذيت قرار كرفتند. مؤلف «تاريخ قم) در اين مورد مى نويسد: 
« ...اهل قمء دراويش حالند. و بوقت ادراكك ارتفاع غلات» بر مى دارند. و از اداى خراج تقاعد مى نمايند و تكاسل و تهاون 
مى كنند) (50). ودر عبارت ديكرى آمده كه: « ... همت قوم وغرض ايشانء بيوسته در كسر خراج بوده است. يس از اين 
كردند. تا اينكه مأمون» «على بن هشام؛ را با خيلى تمام» بديشان فرستاد تا ايشان را بكشت. و خراب كرد. و مالى بسيار جمع 
كرد (68). ديكر در خلافت امعتصم) .. 


تا معتصم على بن عيسى را با لشكرى جندء بر سر ايشان فرستاد تا ايشان را خراب كردانيد ... يس همجنين در خلا.فت 
«مستعين» و واقع شدن فتنه ميان او و «معتز) امتناع كردندء از اداى خراج. و يس از آنء جند سال ديكر كه مستعين» مفلح تركى 
را بفرستاد تا كوشش كرد و مال بسيار جمع كرد. يس از آن در خلافت معتمد» مدت جند سال عصيان كردند.. سيس همجنين 
نافرمانى كردند در خلافت معتضد و عاملان او را غارت كردند» (58). در مورد ديكرى نقل شده. ولاتى كه از طرف خلفا به 
قم مى آمدند» در داخل شهرء ساكن نمى شدند. اين مسئله؛ احتمالا بدليل ترس آنها از كشته شدن بوده استء كويا قبل از آن» 
نمونه هايى در اين رابطه وجود داشته است. (00) از قول يكى از حكام نقل شده ماء مدت جند سال بقم والى و عامل بوديم 


نظر ما بر هيج زنى نيامد .)8١(‏ 


در يكك خبر تاريخى نيز آمده است كه در طول تغيير حاكميت «بنى اميه) به «بنى عباس» از آنجا كه امر مشتبه بوده» هنوز 
روشن نبود» جه كسانى بر سر كار خواهند آمد (علويين يا بنى عباس) قمى ها در مقابل يكك «سياه اموى»» مقاومت كردند. هر 
جند د شكست خوردند (07) 


از روايت ديكرى نيز جنين استفاده مى شود كه آنها در مورد «طاعه السلطان»». با ديكران تفاوت داشته و كوتاهى مى كردند! 
فرل4 


هنكامى نيز كه «ابو السرايا» به نام يكى از «علويين» (ابن طباطبا) قيام كرد و يس از رحلت «ابن طباطبا» با شخصى به نام محمد 


بن زيد بيعت كردء «حسن بن سهل» وزير مأمونء «هرثمه بن اعين» را به 


سراغ او فرستاد. در جنككى كه بين آنها دركير شدء ابو السرايا؛ شكست خورد. در همين موقع كروهى از مردم قم به حمايت از 
آابو السر اناا امدتد: تابه كزارشن بلاذرى)» ياران «هرثمه» با ديدن قمى هاء بر خود لرزيدند. ويس از آنء مدتها طول كشيد تا 


شورش فروكش كرده و «ابو السرايا» به جانب بصره رفت (86) 


خلفا نيز به همين جهت و به خصوص بخاطر عناد با اهل سنت (ع)» سعى مى كردند تا افرادى را كه انحراف زيادى از اهل بيت 
(ع) دارند به عنوان اين شهر بكمارند. (00) آنها در مقابل واكنش نشان مى دادند. نقل شده: اهل قم در زمان بعضى از خلفاى 
عباسى از اطاعت حاكم امتناع نموده» هر كس را بحكومت ايشان فرستادند با او مقاتله و محاربه كردند مد القن الا مه اد 
ناصر الدوله بن حمدان را كه شيعى و امير الامراء خليفه بود» بر سر ايشان فرستادند. جون ناصر الدوله نزديكك قم رسيدء اعيان 
آنجا با تحف و هدايا از وى استقبال كردند. و كفتند: ما به حكومت غير مذهب خود, راضى نبوديم. و الحال كه تو آمدى, 
بالطوع و الرغبه؛ امتثال حكم تو مى كنيم. (28). 


طالبى ها و قم 


فشارى كه از ناحيه خلفاى اموى و بيشتر از آن» عباسى به طالبى ها وارد آمدء آنها را مجبور كرد تا به مشرق يناهنده شوند. 
شهرهاى مختلفى در ايران از شمال تا جنوبء مأواى آنها شده بود. در اين ميان» جند شهر به جهات خاصىء بيشترين تعداد را 
يذيرفته بود. شهر قم يكى از اين شهرها است. طبعا جنين شهرى با اعتقادات شيعىء براحتى از اين افراد استقبال مى نمود. از 
خود امام صادق 


(ع) نيز نقل شده بود كه قم, ملجأ و يناهكاه شتعنان عاسث: (/ا8) :"نه كنعه رخ واسار) تنها ذو شهر اسك كه بيشتر اذ هم هاء 
مدفن اولامد ائمه (ع) است: يكى» شهر رى و ديككرىء قم. هر جند در ساير بلاد نيز از جمله شيرازء اصفهان و كاشان, مقبره 
هائى به جشم مى خورد (88). اهميت قم به اندازه اى بود كه وقتى «فاطمه بنت موسى بن جعفر (ع)» از طريق مناطق مركزى 
ايران عازم خراسان بود در ساوه مريض كشت يرسيد: «ميان من و شهر قم» جقدر مسافت است؟» كفتند: ده فرسخ است. خادم 
خود را فرمود كه او را بردارد و به قم ببرد» خادم, او را به قم آورد. و آن بانو» در سراى «موسى بن خزرج بن سعد اشعرى"» 


فرود آمد (09). 


براى مردم اين شهر «شيعه مذهب»» بسيار جالب بود كه كسى از علويين در آن شهر قدم كذارد. آنان نه تنها نسبت به علويين» 
بلكه نسبت به متعلقات آنهاء بسيار علاقمند بودند. يكك بار وقتى «دعبل خزاعى» جبه اى از امام رضا (ع) به ياس اشعارش 


كرفته و بدين شهر آمدء آنها با اصرار جبه را از او كرفتند (60). 


تا سال 780 كه مؤلف تاريخ قم» كتاب خويش را تأليف كرده. تنها در كنار «مقبره فاطمه بنت موسى بن جعفر)» حدود ٠‏ نفر 


از علويين» مدفون كرديده بودنك. 


صرفنظر از آن كه كسان ديكرى از آنها در جاى ديكر اين شهرء به خاك سيرده شده بودند. قبر حضرت فاطمه معصومه (ع)) 


بنا به اظهارات» رازى» مورد زيارت خاص و عام بوده است. «و اهل قم بزيارت فاطمه بنت موسى بن جعفر (ع) 


كه ملوكك و امراء عالم حنيفى و شفعوى بزيارت آن تربت تقرب نمايند» (21). 
قم و عالمان شيعه 


يرنه اين نوريا انم باعركة تاليف 3 طلوع العلل ,حك ١‏ اندو ارلا اكووة يمنيان كتنب رمن بياذ بالطل ينابي كك. او عله زر رين 
صحابى ائمه (ع)» مثل «يونس بن عبد الرحمن» (27) و «زكريا بن آدما» قمى بوده اند. يس از آنكه شهر كوفه به عنوان اولين 
مركز شيعى» نفوذ خود را بتدريج از دست دادء احاديث اهل بيت (ع) به قم انتقال يافت (2). و اين شهر» محفل محدثين شيعه 
كرديد. لذاست كه «حسين بن سعيد اهوازى» و برادرش» ابتذا به اهواز و از آنجا به قم مى ايند (86). نموثه هاى اين افراد» زياد 


هستند (20). 


مردم قم نيز كه نياز بدين علوم داشتند» خود در يى علماى شيعى رفته و از آنان مى خواستند تا بدين شهر بيايند. از جمله» آنها 
«ابو اسحق») مؤلف كتاب مشهور «الغارات) كه به اصفهان رفته بود خواستند تا به قم بيايد (02). اما اوء بدليل آنكه اصفهان در 


«سنى كرى» بسيار شهرت داشت مايل بود تا در آن شهر بماند و احاديث «اهل بيت (ع)) را ترويج كند. 


سيارى از علماى مشهور شيعه از اين شهر بوده و يا در آن» نشو و نماى علمى يافته اند. از جمله آنها «ابن بابويه قمى) است كه 
در اصطلاح نجاشى «شيخ القميين فى عصره و متقدمهم و فقيهم) مى باشد (217). يعلى: بزركك اهل قم در زمان خويشء بيشوا 


شيخ صدوق» نيز از جمله علماى معروف شيعه است كه از اين شهر است. يكى از نويسند كان» سعى كرده با تأويلاتى» مرحوم 


كلينى 


و شيخ طوسى (28) را نيز قمى معرفى كند. حتى با توسل به تعبيرى از ابن شهر آشوبء شيخ مفيد نيز «قمى» خوانده شده است 
(69). ظاهرا كفته هاى او» نمى تواند جيزى را ثابت كند. جز آنكه: به تعبير خود مؤلف كه: «هر كس مايل استء آنان را به 


شهر خود نسبت دهد.)» نكارنده هم از همين سنت تعبير كرده است. او» نمى خواسته» بحث خود را استدلالى ارائه نمايد. 


در هر صورتء مسلم است كه اين شهرء محفلى براى محدثين شيعه بوده است. و ديكران از آنء انتظار داشته اند كه احاديث 
مربوط به اهل بيت (ع) را در آنجا بيابند. مأمون از «ريان بن صلت قمى» مى خواهد كه در مجلس عمومىء احاديثى را در 
فضل على (ع) نقل كند. او نيز عنوان مى كند. اما احاديثى مناسب تر از آنجه از خليفه در اين باره شنيده» ندارد! مأمون با 
تعجب از اين امرء مى كويد: «لقد هممت ان اجعل اهل قم شعارى و دثارى) 0/١(‏ يعنى: سعى داشتم, اهل قم را كلوى خويش 
سازم! 


از بعضى از روايات تاريخى بدست مى آيد كه علماى قم در مشى مذهبى خودء عقائد غلو آميز را رد مى كرده اند. آنها در 
اين مورد» آنقدر سخت كير بودند كه كاهى زياد از حد در اين باره» اصرار داشته اند. در سال 7180 «احمد بن محمد بن 
عيسى)» يكى از محدثين معروف قمء تعدادى از روات را به جرم نقل روايات غلو آميز از قم تبعيد كرد .)207١(‏ البته بعدها عقيده 
«احمد بن محمد بن عيسى»)» راجع به تعدادى از آنها تغيير نمود. افراد خارج شده؛ عبارت بودند از «عبد الرحمن بن حماد. ابو 


البته «احمد» از او» معذرت خواهى كرد. و در تشييع جنازه او نيز شركت جست (77). «محمد بن اورمه ابو جعفر القمى» نيز 
متهم به غلو شد. (7) از جمله اين افراد «محمد بن موسى» است (076). «احمد بن محمد بن خالد برقى»» يكى از محدثين 
مشهور شيعى از جمله اين افراد است كه بعدا به قم» بازكشت داده شد (0/). «محمد بن عيسى همدانى» نيز متهم به غلو شده و 
تضعيف كرديد (0/8). «حسين بن عبد الله محرر» نيز از جمله اخراج شدكَان بوده است (077. همجنين» «سهل بن زياد) از قم 
اخراج شده و يس از آن به رى رفته است. (0/8 اين تضعيف ها جندان مورد توجه قرار نككرفته استء مككر در مورد افرادى كه 
از طرق ديكر نيز تضعيف شده اند. در يكك موردء «خوارزمى» با متهم كردن قمى ها به تشبيه (074» اينطور وانمود كرد كه 
آنهاء بعضى از روايات تشبيه را ذكر مى كرده اند. جنانكه در مورد «كاشان» آمده است: «و الغالب عليه الحشو) )06١(‏ كه بيشتر 
اشاره به اتكاى آنها بر احاديث و ظواهر آن دارد. اين دو اتهام» بى شباهت به يكديكر نيستند. اما با توجه به مواردى كه در 
سخت كيرى قمى هاء نسبت به مسئله «غلاءت» داشتيم» اين يكك دروغ است كه در قم, فرقه اى به نام «غرابيه» وجود داشت و 
معتقد بوده اند كه ارث فقط به دختر مى رسد. كفته شده: وقتى يكك قاضى» حكم كرد كه دختر نصف يسر ارث مى بردء او را 
تهديد به قتل كردند .)6١(‏ فقه شيعه كه اكثريت علماى آن از قم ويا در قم بوده اند» خلاف اين مطلب را كواهى مى دهد. و 
لذا 


اين كفته به هيجوجه. قابل قبول نيست. 
تأثير تشيع قم بر ساير مناطق 


با توجه به عقائد مذهبى ساير شهرهاى اطراف اين شهرء بخوبى مى توان حدس زد كه تشيع از اين ناحيه بدان شهرها سرايت 


كرذة اشقاء و الع را ترجه دقرت علماق او عير 'انك شكله انض قابل ديشن اكد 


«آوه) يا «آبه» يكى از شهرهاست كه كرايش شيعى شديدى داشته و لذا با اهالى «ساوه» كه در «تسنن»» تعصب داشته اند» 
هميشه دركير بوده اس. حموى با اشاره به جنكك دائمى بين آنها از «ميمندى» شعرى نقل مى كند كه دلالت بر تشيع اهالى 
«آبه) دارد (67. «قزوينى» نيز نوشته است كه «اهل آبه كلهم شيعيه) (817) يعنى: مردم آبه» همككى شيعه اند. «مستوفى» نيز نوشته 
است كه اهالى خود ساوه»؛ سنى مذهب اند. اما تمام دهات اطراف آنء شيعه اثنى عشرى مى باشند (85). «شيخ طوسى» روايت 
كرده كه يكك زن از اهالى «آبه»» خواست تا "٠١‏ دينار يول خود را با دست خود به ابو القاسم بن روح بدهد. و لذا نزد او آمد 
و يول را بدو داد (60. امام عسكرى (ع) نيز آنها را مورد توجه قرار داده است (62). يكى ديكر از اين شهرهاء «كاشان» است. 
تزوى در غورة أن فى تروسةة زاهلها شيعه انافيه غاليه دا اعالى 1ن شيعه غالى انان مهديس ان آذه اشارة به مف 
مرسوم در اين شهرها در مورد انتظار حضرت مهدىء عجل الله تعالى فرجه مى كند (81). «حموى» نيز نوشته كه «اهلها كلهم 
شيعه اماميه) (88). مستوفى نيز نوشته است: «مردم شيعه مذهب اند. و اكثرشان» حكيم وضع و لطيف طبع و در آنجا جهال و 
بطال» كمتر باشند.) (89) «ماهاباد»» 


يكى از قريه هاى بزركك اطراف كاشان نيز شيعه امامى بوده است (40). كفته شده: قبر ابو لؤلؤء قاتل خليفه دوم در شهر كاشان 
است كه مقبره اى نيز به نام او در اين شهرء وجود دارد (41). اما اين مطلبء به هيج روى» صحت ندارد. زيرا به اجماع 
مورخين» او در همان مسجدء يس از زدن ضربت بر عمر» خود كشى كرد. صرفنظر از بعضى از دهات آن كه سنى بوده اند 
(8)» بعضى از آنها نيز همانكونه كه كذشت همجون «ماهاباد»» شيعه اماميه بوده اند (97). 


اهالى «فراهان)؛ يكى ديكر از مناطق اطراف قمء شيعه اماميه بوده اند. 
مستوفى درباره آنها نوشته: ١‏ ل مردم» آن» شيعه اثنى عشرى اند و بغايت متعصب) (458). 


«تفرش» كه كاهى «طبرس» نيز بر آن اطلاق شده؛ جزو همين مناطق شيعه نشين اطراف قم است. مستوفى در اين باره نوشته: 

«مردم آنجاء شيعه اثنى عشرى بوده واز قديم الايام» همين مذهب را داشته اند) (40). همين مؤلف از «مرآت البلدان»» نقل 

ده كه: اعمده سكنة تفرق ‏ #سادانة سس اتلد.) كويتلة انه سادات آذ حرزن مكة:هحرت وبذانجا امندة: سكن 5 يده اثل: 
عمسن حسيئى يعد اين ل حخرر 1 : 


عمده تشيعى كه در مناطق جبل (48) بوده» احتمالا به جهت تأثير يذيرى از تشيع قم بوده است. 


با توجه به اين نكته» روشن مى شود كه اصولا اين مناطق» محفلى براى «علويين» بوده و بواسطه وجود همين افراد (در عين تأثير 


يذيرى از قم)» تشيع دراين مناطق منتشر شده اينة: 


١ 5‏ حموىء معجم البلدان» ج اص. كارا 


١ .‏ مرحوم «رشيد ياسمى» در مقدمه راهنماى قمء ادله اى آورده اند كه مؤلف كنجينه آثار قم آنها را نقد كرده است. كنجينه 


آثار 


قم ج ١ص‏ لا. ٠‏ تاريخ قم از ناصر الشريعه» ص. 8 


. “'ر.ككث: تاريخ قم در اطراف شهرء عجمانى بوده اند كه عده اى از آنها تا مدتها يس از آن نيز زردتشتى باقى مانده اند. ر. 
ك: مقدسىء احسن التقاسيم؛ ص ..8١5‏ *4 تاريخ قم ص. 18 المسالكك و الممالكك ص. 28" عبد الرفيع حقيقت» تاريخ 


نهضت هاى فكرى ايرانيان (از ظهور رودكى تا ...) بخش اول» ص. 77 

. ؟ يعقويىء البلدان جاب شده با اعلاق النفيسه» ص. 6/ا" 

. در ك: فقيهى» تاريخ مذهبى قم ص 58؛ مجله الهادىء مقاله الاشعريون فى تاريخ قم؛ سال اول شماره ؟ ص. 86 
. # تاريخ طبرى» ج * ص ٠5ع,‏ حوادث سال. 28 كامل ابن اثير» ج © ص. 71 

. لا تاريخ قم» ص. 7/80 

. 8 همان مدركك. 3789,. ١9١‏ 


. 4 مؤلف تاريخ قم به اشتباه» او را همراه قيام زيد بن على دانسته و بعد عنوان كرده كه حجاج او را دستكير كرد. در حاليكه 
بين اين دو جريان» نزديكك به جهل سال فاصله است. ر. كك: تاريخ قم ص. 764 نويسنده بى اطلاع ديكرىء با استفاده از 


همين اشتباه» جريان را به شكل بدترى ذكر كرده است ر. كك: تاريخ اجتماعى كاشان» ص. 8 
٠١ .‏ ابن حوقل. صوره الارضء» ص. "١0‏ 

١١ .‏ حموىء معجم البلدان, ج 8 ص /1وثل. 9" 

1١ .‏ تاريخ قم» ص. 75١‏ 

. 7 تاريخ قم» ص. 7117 

؟١.‏ رجال ما مقانى» ج ١‏ ص. 185 

١4 .‏ رجال كشى ص ”7# ع37 301 ط مشهد. 

١8 .‏ الخوانسارى» روضات الجنات» ج 7 ص. 18١‏ 


اسلامى» محدثين قم را يكك جاء كرد آورى كرده كه در ضمن» صحابى بودن تعداد كثيرى از آنهاء مشخص شده است ر. كك: 
قم و قميين تاريخ تأليف 107 ه. ش. همجنين ناصر الشريعه در تلاشى مشابه آن اسامى محدثين را در «تاريخ قم) ذكر كرده و 
در صفحات 2 كنك هضقن ظلاك ارك فل ون ذقك ول ؟ 6 آن كتاب به اسامى قمى هائى كه صحابى ائمه زع بوده اند 


اشاره شدهاست. 
رجال النجاشى» ص ,”١١‏ ؟7١”‏ ط داورى. 


. 4 بحار الانوان ج 9 ص عاك ”ل 17" تاريخ قم ص 8 به عنوان نمونه» جد «خالد البرقى» بدست «يوسف بن عمرا» 


كشته مى شود. و فرزندش عبد الرحمن بهمراهى «خالد برقى' به قم مى آيد. رجال بحر العلوم؛ ج ١‏ ص. 77١‏ 
٠١ .‏ القمى؛ سفينه البحارء ج ” ص. 581 

١ .‏ همان مدركك. ص. 588 رازى 7 كتاب نقض» ص. ١98‏ 

. 77 المجلسىء بحار» ج 2٠‏ ص. 51 

". سفينه البحار» ج ؟ ص. 6288 

. 5" شوشترىء مجالس المؤمنين» ص. 7”/ 


. 6" القمىء الكنى و الالقاب» ج ‏ ص. /م جنانكه در روايت ديكرى؛ براى آنها طلب مغفرت كرده اند. سفينه البحار» ج ١‏ 


ص. 66 

. 18 دوانى» مفاخر اسلام؛ ج ١‏ ص 1١‏ از كشى. مجالس المؤمنين» ج ١‏ ص. 577 
.07" الطوسى. الغيبهء» ..”5٠‏ /771 

القمىء سفينه البحار» ج 5تصس. /58 

. 1 اسلامى» قم و قميين» ص. 7 

. "همان مدرككء ص 768 الى. 5٠‏ 

. الاابن الفقيه» مختصر البلدان» ص ”187,. 788 

. 7” ناصر الشيعه» تاريخ قم» ص. 01 


. "ا رجال كشي » ص فسا رون 


ب ## القزويتى» آثانالبلذد و اخبار الغياف 


صض. ”عع 
. 0" المقدسىء احسن التقاسيم «ترجمه فارسى)؛ ج ؟ ص. 09١‏ 

. ©" احمد بن سهل البخلىء المسالكك و الممالكك. ص. ٠١١‏ 

. لابن حوقلء» صوره اللارض» ص. "١8‏ 

. >" همان مدركك. ص. "١0‏ 

. 49" مستوفىء نزهه القلوب.» ص 27 ط تهران دنياى كتاب. 

. 0 التنوخىء نشوار المحاضره؛ ج / ص.. 72٠‏ 

5١ .‏ سيرى كوتاه در جغرافياى تاريخى تفرش و آشتيان» ص. 77 

. ؟؟ مؤلف مجهولء حدود العالم ص. ١1517‏ كتابخانه طهورى. 

. “ا شوشترىء مجالس المؤمنين» ج ١‏ ص. 7/ 

. 55 آدم متزء تمدن اسلام در قرن جهارم؛ ج ١‏ ص. 7 

. 50 فقيهى» آل بويه و اوضاع زمان ايشان» ص ..658١‏ 5857 

. 9* رازى» نقضء. ص. ١07‏ شوشترىء مجالس المؤمنين» ج ١‏ ص. 8/ 
. /ا5 تاريخ قمء ص. "١‏ 

8. بلاذرىء فتوح البلدان» ص. ١١”النجوم‏ الزاهره» ج ”' ص. ١10‏ 


. 59 تاريخ قمء ص 18#». 188 و ر. كث: كنجينه آثار قم» ج ١ص‏ 184. ..12:٠‏ 121 در مورد غارت شهر قم در سال 50 


بدست «مفلح) عامل عباسيان» رجوع كنيد به كامل» ج لااص. 1/4 
: ر. ككث: تاريخ قم» ص رد اضر 
5 ١ه‏ ر. كك تاريخ قم» ص. 8 


. 7 التنوخىء نشوار المحاضره. ج / ص. 72٠‏ 

. 0 بلاذرىء انساب الاشراف. ج " ص. 51 تصحيح محمودى. 

. 0ه نمونه آنء «احمد بن عبيد الله بن الخاقان» ر. كك: كشف الغمه. ج " ص 507 ط تبريز. 
. 8ه شوشترىء مجالس المؤمنين» ج ١‏ ص 88 از كشف الغمه. 

. لاه تاريخ قمء ص. 7١9‏ 


باز الخو اسار ف روات 


الجنات» ج * ص. 7١7‏ 


. 04 تاريخ قم ص. 7١7‏ كنجينه آثار قم» ج اص. 67 در روايت ذيكرى كه مؤلف تاريخ قم آورده» كويا موسى بن خزرج 


از حضرت دعوت نموده كه به قم بيايد. 


#٠ .‏ غايه الاختصار» ص. ,١‏ الصدوقء عيون اخبار الرضا (ع)» ج ١‏ ص. 788 خوانسارى» روضات الجنات» ج ‏ ص. 7١١‏ كويا 


-5 مقابل» هزار دينار!! به او دادند. رجال النجاشى» ص. 1١917/‏ تاريخ قم ص. 71/94 
#١ .‏ نقض» ص . 6/9 
4 رجال كشى» ص. الع 


. ”7 رجال النجاشىء ص 1١‏ ط داورى. نويسنده اى نوشته است كه مركز نشر حديث اماميه در قرن سوم از كوفه به قم و 
خراسانء انتقال يبدا كرده است. انديشه هاى كلامى شيخ مفيدء ص. ١8‏ 


. 8 الطوسى, الفهرست؛. ص. 08 

. 80 ر. كك: مجالس المؤمنين» ج ١‏ ص 6"0,. 68 

. 88 خوانسارى» روضات الجنات» ج ١‏ ص. ؟ 

. لا رجال النجاشى» ص. 185 ط داورى. 

. 80 فيضء» كنجينه آثار قم ج ١‏ ص. 790 

. 9ع همان ج ١‏ ص 170,. 771 

. اعيون اخبار الرضا (ع) ص 218١‏ 18#. بحار ج 59 ص. ١7‏ 
١ل‏ مفاخر اسلام ج ١‏ ص. 600 

. 77 رجال النجاشى» ص. ١28‏ روضات الجنات» ج ١‏ ص. 6# 
. “الاهمان مدرككء. ص ١#لل.‏ 777 

. *لاهمان مدركك ص. 77 


. 78 رجال النجاشى؛ ص. 59" البته نجاشى از همين شخصء كتابى به نام «الرد على الغلات» نقل مى كند. 
لالارضال كا ا 

7,8 رجال بحر العلوم» ج اص. 77 

ا و ا 


: م/ابن حوقل» صوره الارض» ص. 


كن 

١ .‏ طبقات سبكى» ج ١‏ ص. *19 به نقل از تاريخ تمدن اسلامى در قرن جهارم؛ ج ١‏ ص /الاو. 7 

. 47 حموىء معجم البلدان» ج ١‏ ص. 0١‏ 

وقائله اتبغض اهل آبه*#و هم اعلام نظم و الكتابه 

فقلت: اليك عنى ان مثلىيعادى كل من عادى الصحابه 

ترجمه: 

كسى كفت: آيا در حاليكه اهالى آبه از بزركان نظم و كتابت هستند تو نسبت به آنها خشمكينى؟ 

من كفتم: اين مطلب را از من بدان كه فردى جون منء با هر كس كه با صحابه دشمنى كند» دشمن است. 


. 87 القزوينىء آثار البلاد» ص. 585. 787 و شعر فوق را نيز نقل كرده است و. ر. كك: روضات الجنات؛ ج 8 ص 777 واج ؟ 


١18: عل‎ 

. *8 مستوفىء نزهه القلوب» ص ”ع. #ع 
. 44 طوسىء الغيبه» ص. ١09‏ 

. 88 بحار الانوار. ج ٠١‏ ص. 117" 

.1 آثار البلاد» ص. 677 

. 4 معجم البلدان» ج © ص. 5942 

. 89 نزهه القلوب» ص /20.. /ع 

و آثار الباكد أ م 


4١‏ تاريخ اجتماعى كاشان» ص 87.. 56 اين مقبره به «بابا شسجاع» معروف است. مؤلف كتابء تشيع كاشان را قبل از مدن 


اشعرى ها به قم مى داند. زيرا يكى از علماى شيعه (متوفى )77١‏ از كاشان بوده است. همان مدركك. ص. 617 


اما اين مطلب» درست نيست. زرا اشعرى ها در سال 87 الى 9 به قم آمده اند. و اين عالم 170 سال بعد از آن» رحلت كرده 


است. 


. 97 نزهه القلوب» ص. 2 
. 97 روضات الجنات» ج ١‏ ص. 177 از تلخيص الآثار. 
ع0 نزهه القلوب» ص. مه 


. 44 سيرى كوتاه در جغرافياى تاريخى تفرش» ص. 39> 


48 بحار» ج ه ص. 71١‏ جبل» همين مناطق قم و اطراف آن تا همدان است. 
رسول جعفريان 


زمينه يبدايش و كسترش تشيع با روى كار آمدن عباسيان 
زمينه يبدايش و كسترش تشيع با روى كار آمدن عباسيان 


قبلا اشاره اى به نفوذ تشيع در قم داشتيم و در اينجا با ذكر يكك مقدمه كوتاه» بحث را ييرامون نفوذ و كسترش تشيع در ايران و 


بخصوص خراسان بى مى كيريم. 


واقعيت اين است كه يكى از دلايل اصلى نفوذ اسلام در ايران» عربهائى هستند كه از جزيره العرب و عراق» راهى مناطق ايران 
شدند. در طول قرن اول و دوم تعداد مهاجرين عرب به ايران» بسيار زياد بوده است. اين مهاجرت هاء عمدتا به دليل كرفتن 
زمين و طبعا وضعيت مناسب اقتصادى اين شهرها صورت كرفته است. همجنين اين مهاجرتهاء معمولا شكل قبيله اى داشت و 
در هر منطقه قبايل مختلفى سكونت مى كردند. قبلا ديديم كه در قمء اين اعراب اشعرى بودند كه در آن» سكونت كرده و 


بدان اهميت دادنك. 


«يعقوبى» در البلدان» بيرامون وجود عربها در شهرهاى ايران» كزارشهاى جالبى ارائه داده و شهرهايى را كه قبايل عرب در 
آنجا حضور جشمكير داشته اند ذكر كرده است. او در مورد خراسان مى نويسد: در تمام شهرهاى خراسان, اقوامى عربى از 
قبايل ربيعه و مضر و نيز قبايل يمنى» حضور داشتند. مككر شهر «باسه) و «شنه كه از مجاورت با عربها امتناع )١(‏ مى كردند. او 
در مورد ساير شهرها مى نويسد: اهالى مدينه «شيروان»» مخلوطى از عرب و از عجم هستند. (1). شهرهاى مشابه ذيكر عبارتند 


از «حميره) (7), «حلوان)» (6)» «دينور) (0)» «قزوين) (2) و «نهاوند)» (27). 


اهالى «كرج) نيز عجم هستند. و در كنار آنهاء خاندان «آل عيسى بن ادريس عجلى) و ديكر 


عربهايى كه بدانهاء ضميمه شده اند» وجود دارند. (8). غالب مردم قم عربهاى قبيله «مذحج» و بعد از آن» «اشعرى ها هستند 
(4). در «فريدن» و منطقه «جرمقسان» )3١(‏ در اطراف اصفهانء» مردمى از عجمان و نيز قومى از عرب از قبيله «همدان»» زندكَى 
مى كنند. اهالى «رى) مخلوطى از عرب و عجم اند. كه تعداد عربها كمتر است. )١١(‏ اهل «نيشابور» نيز مخلوطى ازعرب و 
عجم اند. (؟1١)‏ در «مرو» نيز داستان به همين شكل است. (1). در «هرات»» قومى از عرب وجود دارند )١15(‏ «بو شيخ) (210)) 
«بخارى» )١8(‏ و «قيروان» !)١7(‏ نيز جزو شهرهايى است كه عربها در كنار عجمان» مشغول زندكّى مى باشند. 


اكر از مردم ايران در آن زمانء» جنين «تصويرى» در ذهن داشته باشيم كه در اكثر شهرهاى خراسان و حتى در مناطق اطراف 
شهرى همانند اصفهان» تعداد زيادى عرب زندكى مى كرده اند» بهتر مى توانيم بحث تاريخ تشيع را دنبال كنيم. 


با توجه به اهميتى كه اين عربها در ميان اين عجمان مغلوب داشتند» طبعا موضع كيرى آنها بود كه در ديكران اثر مى ككذاشت. 
اين مطلب بخصوص در مورد مسائل مذهبىء بيشتر قابل توجه بود. از آنجا كه اين عربهاء به متابعت از رهبران خود در منطقه و 
يا در عراق عمل مى كردندء غالبا موضع كيريهاى مذهبى داشته و از لحاظ دسته بنديهاى سياسى و مذهبى» موضع خاصى 


براى خود اتخاذ مى كردند. 


ديكر عجمانى نيز كه در كنار اينها زندكى مى كردند, متأثر از همين كرايشات بودند. اغلب ايرانيان در كنار اين عربهاء اسلام 


زا يذيرا فى شدنكد.:ؤ لذا در كرايشات سياسى و مذهبئ نيز نهر خال» تأثير از آنها مى يد يرفتنك. 


اكر در ايران يكك كرايش مذهبى» 


اعم از سنى» شيعىء معتزلى» خارجى و ... مى بينيم» قبل از هر جيز بايد نظرمان معطوف به عربهاى آن منطقه باشد. اين» به 
معناى نفى مشاركت ايرانيان نيست. اما طبيعى قضيه همان است كه اشاره كرديم. اكر مى بينيم كه قبايل «همدان» و يا «بنى 
عبد القيس» در بعضى از مناطق ايران هستند, طبعا بايد انتظار داشته باشيم كه كرايش شيعى در اين مناطق رواج داشته باشد. 


زيرا آنها از قبايل شيعى «عراق» بوده اند. 


البته اين نكته نيز نبايد مخفى بماند كه بسيارى از اين عربها در طى قرن دوم و سوم و بعد از آنء ايرانى شدند. و يس از آن در 
ميان آثاذه بعس اب واقيلةا و عشيرد نه قراموشى سبوده قله ينابر ايه بابك با ابنها ريه حك ابراىء بروره شوف: اين ينان 
بستكى دارد كه ما تاريخ تشيع در سرزمين ايران را مورد بحث و بررسى قرار دهيم تا تاريخ تشيع قوم ايرانى راء هر جند امروزه 


تفاوتى نين 1أنها ننسث»: 
مقدمات حاكميت بنى عباس 


حكومت «بنى اميه) در سال ١١7‏ هجرى ساقط شد. و به جاى آنهاء «بنى عباس» بر مسند خلافت نشستند. وبه مدت هه سال» 
تعداد 7" نفر از آنها بر سرزمين اسلامى» حكومت كردند. تا سال ٠٠١‏ هجرى و بخصوص در قضاياى «عبد الله بن زبيرا در 
دهه هفتاد قرن اولء» «بنى هاشم) يكيارجه بودند. و تفاوتى بين «بنى عباس» با «علويين» وجود نداشت. مردم آنها را به نام «بنى 
هاشم) مى شناختند. و همه آنهاء تقريبا يكك موضع واحد داشتند و آنء؛ حمايت از خلافت على (ع) و بعد از آن علويين بود. 
فعاليت مستقل بنى عباس از 


اوائل قرن دوم آغاز شد. اما در همين موقع نيز آنها در كنار علويين بوده؛ با استفاده از محبوبيت «طالبى ها) بين مردم؛ مشغول 
فعاليت بودند. براى آنان» اين امكان نبود كه مستقلاء حركتى انجام دهند.اين بدان جهت بود كه مصداق «اهل بيت (ع)) به 


خصوص با توجه به حديث كساء و ساير روايات» تنها فاطمه (ع)» على (ع)» حسن (ع) و حسين (ع) بودند (18). 


عمده ايزارى كه در آن موقع به عنوان اسلحه عليه «بنى اميه» به كار مى رفت» «مظلوميت» علويين بود. اين مظلوميت با داستان 
كربلاء آغاز و بوسيله شهادت «زيد بن على» در سال 1 سعرف واو ابس انو ووقا يس اذ كدشة جهاز بال از شهادت 
بذرء ادامه يافث. مردم با شتيدن فضائل آهل بيت (غ) به ختانذان على (ع) اخترام فزاوان مى كلاشسد و آنها را #فرزندان رسول 


الله مى خواندند. لذا بنى عباس نيز در كنار علويين بودند. 


همانكونه كه قبلا كفتيم: اين مظلوميت» يكى از عوامل اصلى شيوع «محبوبيت علويين» در مناطق مختلف عراق و ايران بود. 
طبعا ارتباط و ييوند بين مكتب و اهل بيت كه در احاديث بطور مكرر وجود داشت»ء مى توانست زمينه جذب تأثيرات اين 
مظلوميتها را در قلوب مردم ايران فراهم كند. 


عباس»)» مشاهده مى كنيم آنهاء فعالانه به اين حركت ضد اموى كه در آن شرائط» يشتوانه «علوى) داشت كمكك مى نمايند. 


اولين قيام علويين در قرن دومء قيام «زيد بن على بن الحسين (ع)) بود. او در سال ١١7‏ هجرىء. 


خواست, دست به جنين اقدامى بزند. اما شيعيان از او خواستند تا رهبرى آنها را بدست كيرد. و به او كفتند: «صد هزار نفر» با 
تو بيعت واز'توء مات خواهند كرد. آنهاء اين ضد هزان نفر زا از اهالى كوفه: بضره:و.خخراسان »)١5(‏ عتوان كردتد. ان «ابؤ 
مخنف» نيز نقل شده. هنكامى كه اسامى موجود در ديوان «زيد بن على)» را شمردند, ١0‏ هزار نفر تنها از «كوفيان» بودند. غير 


از اهالى «مدائن»» «بصره»» «واسط»). «موصل». «خراسان)»» «رى»» «جرجان) و «جزيره» )٠5١(‏ 


البته بسيارى از اين افراد» عربهاى مهاجر بودند. به عنوان نمونه» «مدائن» محل قبيله «بنى عبد القيس» شيعى بود. و همكى با زيد 
بن على» بيعت كرده بودند (21). اما اين نيز صحيح است كه ايرانيان» صرفنظر از آنكه از لحاظ دينى» تعلق خاطرى به «علويين» 
داشتند» سعى مى كردند از آنها به عنوان «سيرى» در مقابل «بنى اميه»» استفاده كنند. زيدء دو نفر را به خراسان فرستاد در آن 


شهر به فعاليت بيردازند. اين دو نفر» يكى (عبد الله كثير جرمى» و ديكرى «حسن بن سعد)» بوده است (57). 


اخ نقاق من "هد كدري و خراسان :اذ شنهرهاغ ايزاثء اماد كى مشدوئ يزان تارقن وطوت شبعى ذاشته اس دو ارق :مان 


به خصوص خراسانء قابل توجه بود. 


آن نقطهء آمادكى فراوانى براى مخالفت با امويان داشت. به خصوص كه در آن. در كيرى اعراب جنوب و شمالء زمينه را 


براى يكك مبارزه؛ عليه اموى ها فراهم كرده بودند. 


(بحيى) 


يسر «زيد) از كوفه به سمت مدائن كريختء يس از آن به رى آمد. و بعد از مدتى توقئء راهى سرخس شده واز آنجا به 


خراسان رفت. 


«(يعقوبى) مى نويسكد: «هنكامى كه «زيد» به شهادت رسيدء در ميان شيعيان خراسان حركتى يديد آمد. آنهاء مسائل خويش را 
آشكار كردند. و لذا كسان زيادى به نزد انها امده به آنها «متمايل» شدند. آنها نيز جرائم اموى ها را در حق «آل رسول (ص)» 


براى مردم» بيان مى كردند. در آن ميان» شهرى نبود مكر آنكه اين خبر فضاى آن را آكنده كرده بود) (77). 


ازاين تعبير» روشن مى شود كه جرا «يحيى بن زيد) به طرف خراسان رفت. او به اميد استفاده از نيروهايى بود كه كرايش 
شيعى داشتند. «يحيى»» مدتى در خراسان از اين شهر به آن شهر مى رفت. مدتى در هرات بسر برد و يس از آن به «جوزجان)» 


عمال «نصر بن سيار» به شهادت رسيد. و به دار آويخته شد (50). 


دراين ميان» قيام «يحيى) بهترين منفعت را براى «بنى عباس» داشت. آنها به نام اين مظلوميتهاء تلاش مى كردند» و عناصر خود 
را كه به آنها اطمينان داشتند به عنوان «دعات») خود به ميان مردم» مى فرستادند «ابو مسلما» يكى از «دعات») مشهور آنان از 


وجهه ١يحيى)»‏ بهره زيادى كرفت. ودر سخنان خود.ء دائما طلب ثار (خون) «يحيى)» را مى كرد (28). 


مردم خراسان به «يحيى). علاقه وافرى داشتند بعد از اينكه وى از بازداشت آزاد كرديد» شيعيان 


نزد آهنككرى كه زنجيرهاى يحيى را اكنون در اختيار داشتء آمده و خواستار آن شدند كه زنجيرها را به آنها بسيارد. بالاخره 
آنان زنجير را به مبلغ ٠‏ هزار درهمء خريدند. وان را تكه تكه كردهء هر كدام قسمتى را به قصد تبرككء بردند. اين به معناى 
يكك «تشيع اعتقادى) نبود» بلكه بيشتر به جهت «فزند رسول الله (ص) بودن يحيى» صورت كرفت. اما به طور طبيعى» توجه 
مردم را به اهل بيت جلب كرده. زمينه تشيع را به وجود مى آورد. يس از شهادت «يحيى؛؛ مردم خراسان عزادارى مفصلى بر يا 
كردند. ودر آن سالء» تمام مواليد ذكور را «يحيى» ناميدند (/7317). 


در همين دوران» يكى ديكر از بنى الحسن بنام «محمد بن عبد الله زمينه قيامى ديكر را فراهم مى كرد. يدر اوء «عبد الله بن 
حسن بن حسن بن على (ع)» تبليغ فراوانى براى | و نمود. و بسيارىء او را به عنوان «مهدى اهل بيت (ع) (28) يذيرفتند. بنى 
عباس خود» كرد او جمع شدند. و حتى منصور با اوء بيعت كرد (19) اما وقتى كار بنى عباس قوت كرفتء او را رها كردند تا 
اينكه او در عهد منصور به سال 158 بار ديككرء سر به قيام برداشت. 


شيوه عباسيان در كرفتن حكومت و استفاده از علويين 
در لابلاى كفته هاى قبل» اشاره كرديم كه عباسيان با استفاده از مظلوميت و محبوبيت علويين كار مستقل خود را آغاز كردند. 


آنها در عين اينكه در كنار علويين بوده و حتى با «نفس زكيه) بيعت كرده بودند (:)) مخفيانه براى روى كار آمدن خود. 


سخت در تلاش بودند. خراسان به تعبير آنهاء بهترين نقطه بود. خود «محمد بن على بن عبيد 


الله بن عباس»» اولين كسى كه تلاش را براى بنى عباس آغاز كرد به «دعات» خود كه راهى خراسان بودند» كفت: كوفه. جاى 


ما نيست. زيرا اهالى آن» «شيعه على (ع» هستند. بصره نيز «عثمانى) است. جزيره همء «خارجى) هستند. 


«شاماء به «اموى ها تعلق دارد. و «مكه و مدينه)» هواى ابوبكرى وعمرى) كرفته اند.اما «عليكم بخراسان) ! جه اينكه آنجا 
افراد زيادى هستند كه صاحبان سينه هاى صاف و سالمند. در قلوب آنهاء كرايش خاصى جاى نكرفته و فساد» بدانها سرايت 
نكرده است (1”). 


فعاليت آنها از سال ٠١4‏ به بعد» آغاز شد (7). كار آنهاء بيان زشتى هاى امويين در حق «آل البيت (ع))» بود در همين حالء 
ملاحظه مى كردند تا از افراد شيعى» يرهيز كنند. و حتى همين «محمد بن على» به «زياد ابو محمد)» اولين داعى خود كفته بود 
كه در خراسان از شخصى به نام «غالب» يرهيز كند. زيرا او «مفرطا فى حب بنى فاطمه (”27)) يعنى: او» در دوستى بنى فاطمه» 
افراط مى كند. از اين نكته» معلوم مى شود كه محبت علويين به طور خاص در «خراسان» و لو در سطح قليل؛ وجود داشته 
است. و درست است كه بنى عباس از اين افراد يرهيز مى كردندء اما خود بخود با ذكر ظلم هاى بنى اميه» عظمت علويين را در 
قلوب مردم كسترده تر مى ساختند (06. 


«فخرى» نيز تأييد مى كند كه «خراسان»» بهترين مكان براى بنى عباس بود. 


زيرا شام و مصر در اختيار «اموى ها» بود. و عراق نيز شيعه على (ع) بودند.(0). در «خراسان» از آن جهت نيز كه د ركيرى 


داخلىء بين عربها «مضر) و «ربيعه) وجود داشت»ء مى توانست بهترين موفقيت 


را براى تبليغات «بنى عباس») فراهم :كتك. 


«بنى عباس» براى اينكه امر را بر مردم مشتبه كنند, خود با «علويين» بيعت كردند. اما يس از مدتىء تمام فعاليت هاى آنها و 
«دعات شان» بر محور «الرضا من آل محمد (ص) «صورت كرفته است (98©. آنهاء نام شخص خاصى را نمى برند. اين دعوت» 
حتى در سالهاى آخر خلافت اموىء موقعى كه ابو مسلمء بيروزى هاى جشمكيرى در خراسان حاصل كرده بود وجود داشت. 
او خود به «ابن كرمانى» مى كفت: «اداع الى آل محمد (ص» . اما اسم خاصى را ذكر نمى كرد (77). بهر حال در آخرين 
مرحله عباسيان» كاملا «خلافت» را بر عهده كرفتند. و بدين شكل با استفاده از حيثيت «آل محمد (ص))» حكومت را تدريجا و 
يس از سى سالء براى خود تثبيت كردند. و حتى بعدهاء براى نابودى «علويان»» تلاش زيادى بكار بستند. آنها مى كوشيدندء 
تمام سخنانى كه در تأييد مواضع «علويان» كفته اند را عوض كرده. يكك موضع كاملا «سنى» اختيار كنند. «منصور» خود علنا 
كفت كه: «و الله لا-رغمن انفى و انفهم و ارفع عليهم بنى تيم و بنى عدى» (78) يعنى: به خدا سو كند! من عليرغم خواست 
خودم و آنها (علويين)» بنى تميم (ابو بكر) و بنى عدى (عمر) را بر آنها برترى خواهم داد. 


و جنانجه از اخبار بدست مى آيدء اعتقاد رسمى او اين شد كه بهترين افراد يس از ييامبر (ص»» «ابو بكر) و «عمر) هستند (029. 
اين رفتارها در جهت استفاده از حيثيت «علويان»» تنها به نفع «بنى عباس») كه زحمت زيادى كشيه بودندء يايان نيافت. بلكه 


همانكونه كه كذشتء «محبوبيت علويين» نيز در دل مردم آن ديار 


ريشه كرفت. اما اين حركات به معنى يكك تشيع اعتقادى نيست. و حتى درصد حمايت از علويين» خيلى كسترده نبود. هنكامى 
كه «ابو مسلم» و «ابو سلمه) در نامه هاى جداكانه اى از امام صادق (ع2 خواستند تا براى او بيعت بكيرئد» او نيذيرفت. زيرا 
مطمئن بود» اين يكك حيله است حرا كه او نماينده اى به خراسان نفرستاده تا زمينه را براى او» آماده كرده باشد! و حتى وقتى 
يكى ديكر از علويين «عبد الله بن حسن»»؛ اين دعوت را مى يذيرد, امام (ع) به او مى كويد: «متى كان اهل خراسان شيعتكك؟ 
انت بعثت ابا مسلم الى خراسان؟ انت امرته بلبس السواد» (60) يعنى: جه زمانى خراسانيان» شيعه تو بوده اند؟ آيا تو ابو مسلم را 
به خراسان فرستادى؟ آيا تو بدو دستور دادى سياه بيوشد؟ در جاى ديكرى امام فرمود: ابا سلمه» شيعه كسان ديكرى است 
(61 اين» نشائكر آن است كه بسيج مردم «خراسان» كه البته به نام «آل محمد (ص)) صورت كرفته بودء به نفع «عباسيان» 
خاتمه بافته است. تشيع نيز يكك تشيع اعتقادى كه «مرزى) را مشخص كندء. نبود. در عين حال» حوادث بعدى تا حدى نشان داد 


كه عده اى به اين خدعه بى برده» در صدد مخالفت با آن بل امدتده أما ديكر دين هذاه يوذ (69): 


قيام عبد الله بن معاوبه بن عبد الله بن جعفر و ايران 


در فاصله بين قيام «يحيى بن زيد) و روى كار آمدن «بنى عباس»» «عبد الله ابن معاويه بن عبد الله بن جعفر بن ابى طالب»)» دست 


به قيام زد. در مورد اوء قبلا اشارتى كرديم. اما در اينجا به نقل مطالبى» ييرامون حركت او در ارتباط با ايران مى يردازيم. 


«عبد الله بن معاويه) در سال 


7 خروج كرد (7©) و كروه زيادى از بنى عباس از جمله: «سفاح» و «منصور» به او ملحق شدند (5©) خروج اوليه اودر 
كوفه بود. اما يس از مدتى بر شهرهاى مختلفى از جمله: فارس» حلوان» قومسء. اصبهان» رى» همدان, قم و اصطخر مسلط 
كرذيد (8]): مقر حكومتى از (اضصفهان) بوده اسث اما بسن ال آن كه حركث او به شكست كشيده شده به :سوق سيستان (2) 
و بعد از آن به سوى خراسان كريخت. جالب است كه در آنجاء بدست ابو مسلم كشته مى شود (7©)! البته او» اولين كسى نبود 
كه به دست «دعات» بنى عباس قبل از روى كار آمدن آنان و بعد از آ ن» كشته مى شدند. بلكه «عبيد الله بن الحسين بن على 


بن الحسين» نيز دست «ابو مسلم) به شهادت رسيه است. (/6) 


حركت «عبد الله بن معاويه» تا حدود زيادى مى توانست به نشر افكار شيعى در ايران كمكك كند. آمدن او به ايران كه با اشاره 
بعضى از مردم كوفه در رفتن به شرق و فارس صورت كرفته (9)» نشانه وجود زمينه براى نشر جنين تفكرى بوده است. كويا 


موالى تين اق اوه تحماية كرده الل (33) 


در مورد عقائد او» مطالب مختلف و متناقضىء نقل كرديده است )2١(‏ كه در اينجاء قصد بررسى و نقد آن را نداريم. قبلا در 
مورد آن» مختصر توضيحى ارائه كرديم. اما اين مطلب» محرز شد كه ييروان اصيل اوء «عربهاى مدائن» بودند. آنجا خود از 


مقرهاى اصلى شيعه بوده است. 
ادامه تشيع در خراسان و ساير شهرهاى ايران در قرن دوم 


يس از روى كار آمدن «بنى عباس»» كسانى كه از قبل متوجه «علويين» بودند» دريافتند كه جه اشتباه بز ركى كرده اند. و لذا به 


فكر مخالفت با حكومت بنى عباس افتادند (07). و قيامهائى بر يا كردند. يكى از اين قيامها در سال ١177‏ در بخارا صورت 
كرفت كه «شريكك بن شيخ المهرى)» رهبرى آن را بر عهده داشت (87). او در سخنان خود كفت كه: بنى مروان براى ما ذلت 
آوردند. اما خداوند, به كمك ما آمده و آنها را از بين برد. ما از «بنى عباس» متابعت نكرديم كه همجنان شاهد قتل و 
خونريزى باشيم! حكومت هيج شخصى جز اهل بيت (ع» ما را كفايت نمى كند (25) نرشخى در مورد «شريكك) مى نويسد: 
مردى بود از عرب به بخارا باشيده و مردى مبارزه بود. و مذهب شيعى داشت. و مردمان را دعوت كردى به خلاافت امير 
المؤمنين على رضى الله عنه و كفتى ما از رنج مروانيان» اكنون خلاصى يافتيم. ما را رنج آل عباس نمى بايد. «فرزندان ييامبر) 
بايد كه «خليفه ييامبر بود. خلقى عظيم بر وى كرد آمدند (20). يس از آن ابو مسلمء «زياد بن صالح) را بسوى آنها فرستاده و 


آنها رااز بين برد. به كفته «طبرى» كسانى كه از او. متابعت كردند. حدود سى هزار نفر بوده اند (88). 


حكام عرب كه در بخارا و خوارزم بودند به او ييوستند. جنانكه بيشتر اهل بخاراء بدو كرويدند (07). «بلاذرى» نيز نوشته است: 
«شريكك! به «ابو مسلم كفت: «انا بايعناكم على العدل و لم نبايعكم على سفكك الدماء و العمل بغير الحق» فاتبعه كثر من ثلاثين 


را همراهى كردند. «نرشخى)») 


در تاريخ بخارا نوشته: اكثر اين افراد به ضرب شمشير كشته و يا بر دروازه هاى بخارا به دار آويخته شدند (289). 


در اينجا حداقل قضيه؛ اين است كه فكر شيعى در ارتباط با روى كار آمدن شخصى از اهل بيت (ع) وجود داشته است. هر 
حجند امكان دارد طرفداران او در طرفدارى خود جندان «اخلاص دينى» نداشته اند. بلكه ضميمه آن» «موضع سياسى» بوده 


است. 


يس از آن در طول حكومت شخصى به نام «بنيات» ارسال 5 ه حاكم عرب نزادى در «بخارا» به جرم فعاليت هاى 


«شيعى ) اعدام شده اسثت. 


سخت كيريهاى «منصور) نسبت به «علويين)» و به خصوص ١«بنى‏ الحسن» (20)» موجب عصيان آنها شد. واز دهه دوم حكومت 
«بنى عباس» اين عصيانها آغاز كرديد. اولين آنهاء حركت «محمد بن عبد الله بود كه علاوه بر داشتن زمينه هايى در حجاز و 


در زمانى كه «محمد بن عبد الله بن حسن»» قصد قيام عليه منصور را داشت (60 ه»» منصور تلاش زيادى براى دسستكرى أو 
كرد. اما هر جه جستجو مى كرد, كمتر او را مى يافت. او براى يافتن محل اختفاى اوء غلامش را فرا خواند. و بدو كفت به 
«خراسان» رفته» در آنجا به «فلا-ن قريه) داخل شود. در آنجاء شيعيان «محمد بن عبد الله وجود دارند كه براى او» يول مى 
فرستند. در آنجا با آنها تماس كرفته» اطلاعاتى در مورد «محمد بن عبد الله» بيدا كند .)2١(‏ جالب است بعدها نيز كه «محمد 
بن عبد الله كشته مى شودء «منصور» سر يكنفر را به خراسان فرستاده؛ اعلام مى كند اين سر «محمد بن عبد الله است (67). تا 


يقين كنند» او كشته شده اسثت. 


اين اخباره حضور كسانى كه شيعه سياسى و يا به تعبير ديكر شيعه زيدى بوده اند را در خراسان به وضوح. نشان مى دهد. هر 
جند «منصوراء نام آن قريه را ذكر نكرده و تنها از يكك قريه به صورت مبهم نام برده استء واضح است كه در مناطق ديكر نيز 
اين «جريان شيعى١)»‏ وجود داشته است. خود «محمد بن عبد اللها» اميد زيادى به خراسان داشته و كفته بود: «ان اهل خراسان 
على بيعتى» (27) يعنى: مردم خطه خراسان. بيعت من را يذيرفته اند. طبعا فرستادن سرى به عنوان سر او براى خراسان, نشان مى 
دهد كه تا حدى اين مطلب درست بوده است. «منصور» خود مى كفت كه محبت خراسانى هاء نسبت به آل «ابى طالب» با 


محبث ما آميخته شده است رع02") 


يكى ديككر از قيامهاى زيدى (20)» قيام «ابراهيم بن عبد الله) برادر «محمد» است. مركز اين قيام در بصره و نزديكك به مناطق 
ايران است. قرار اين دو برادرء اين بود كه يكى در مدينه و ديكر در بصره. دست به قيام بزنند. كرايش شيعى به طور وسيع در 
هيج كدام ازاين شهرهاء وجود نداشت. كر جه زمينه تشيع در هر دو نقطه به طور مختصر فراهم بوده است. و لذا بود كه 
«منصور» به يكى از علويان مى كفت: «ان الحجاز و العراق مفسده لكم» (28) يعنى: حجاز و عراق براى شما مفسده درست مى 
كند. 


هنكامى كه ابراهيم بصره را كرفتء نمايندكانى به شهرهاى مختلف جنوب غربى ايران فرستاد. يكى از «دعات» اوء «مغيره بن 


مفرغ) بود كه به «اهواز) رفت. و در آنجاء يس از اشغال شهر با 


فرستاده منصور «حازم بن خزيمه) دركير شد. و بر او غلبه كرد. اما جندى بعد شكست خورده. به بصره با زكشت (/67). 


ديكراز «دعات» او» شخصى به نام «عمرو بن شداد) بوده كه به «فارس» رفته است. او نيز بر آن منطقه» مسلط كرديد. اما بعد از 
كشته شدن ابراهيم به بصره بازكشت (68). 


حركت ابراهيم» يكك حركت «علوى» بود. و طبعا يبروزى آنها در بلاد ايران» زمينه داشت. هر جند بارها به يكك نكته اشاره 
كرديم كه تشيع آنهاء بيشتر يكك تشيع سياسى بوده و زمينه آن نيز محبت مردم به علويين از باب «ابناء رسول الله (ص)) بوده 
است. اما مجموعا اين دو حركتء مى توانست بطور ضمنى يكك تشيع اعتقادى تلقى شود. زيرا جنين كرايشى با تسنن واقعى 
سا كارى ندارد. در همان هنككامى كه ابراهيم در بصره قيام كرده بود» كروهى نزد او آمدند. و با اظهار اينكه «غير عرب» 
هستند» خواستند به او كمكك دهد. بعد كفت: يا بايد سيره على (ع) را انتخاب كرد, يا جهنم را (28). حمايت اين غير عربها 


كه قطعا يا از مؤالى ابرائى و يا ايرائى غير موالى بوذه انده تشائكر نفوذ حنيق تشيعى دز ان انهاست: 
يبرامون نفوذ تشيع در ايران در قرن سوم 


ائمه خويش در تماس بوده اند. در اين مدت» «بنى عباس» به شدت با علويين برخورد كرده و قيامها و شخصيتهاى آنها را 


سر كوب نمودند. 


كشتن علويين از زمان «منصوراء آغازيدن كرفت. و كمتر عاملى وزيرى از «بنى عباس» بود كه دستش به خون يكى از علويان 
آلوده نباشد. اين كشتن به اندازه اى رايج بود كه وقتى «مهدى» خواست,ء يكى از آنان را بكشدء وزيرش مى كويد. تو تا كنون 
هيج علوى را نكشته اى و اين» يكك افتخار بسيار بزركك براى توست .)07١(‏ هنكاميكه «حسين بن على) شهيد فخ, قيام كرد 
(زمان هادى عباسى) و سركوب كرديد» عباسيان سر او را از مكه به خراسان فرستادند. اين» نشانه نفوذ تشيع در اين بلاد بود. 


البته نتايج معكوس نيز براى «عباسيان» داشت. 


اين شهادتها كه به عنوان برخورد با «ابناء رسول الله (ص)» تلقى مى شدء مى توانست محبوبيت زيايد براى علويين به وجود 
آورد. اين محبوبيت در حجازء عراق وايران يافت مى شد. نذا «بنى عباس »)2 بيشترين» وحشت را از علويان داشتند .)7/١(‏ در 


تمام مدت حكومت منصورء مهدىء هادى و هارون. اين قيامها و مخالفتها ادامه داشت. 


«مأمون»» اولين كسى است كه با توجه به اين واقعيت» مى كوشد تا خلاء موجود. بين «علوى ها و «عباسى ها» را از بين ببرد. و 
يا به تعبير ديكر «علوى هاه راز مردم جدا كرده. به «بنى عباس» بيوند دهد تا بتواند» ريشه اين قيامها را از بيخ و بن بركند 


(0). او در بى امام رضا (ص) فرستاد تا با جذب او به دستكاه عباسىء زمينه جنين هدفى را ايجاد نمايد. 
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١١ .‏ همان مدركك.. 7/8 

١١ .‏ همان مدركك. 78" 

١ .‏ همان مدركك.. 4/ا؟ 

5/٠١ همان مدرككء..‎ ١ . 

5/٠١ همان مدركك..‎ ١4 . 

١8 .‏ همان مدركك.. 797 

.١/‏ همان مدركك.. /ع8 

. 14 حياه الامام الرضا (ع)» ص 5١‏ ط. ١‏ 

. 19 غايه الاختصار» ص 1358». 174 مقاتل الطالبيين» ص. 4١‏ 


٠٠ .‏ عمله الطالب» ص. متخا مقاتل الطالبيين ص 97١‏ ط نجف 178 ه ق. الفخرى فى الآداب السلطانيه» ص 2ط مصر. 


انساب الاشراف» ج 7 ص. 771 

. ١؟‏ انساب الاشرافء ج ١‏ ص 7784.. 75٠‏ آنهاء قبلا نيز با توابين و رهبران آن» بيعت كرده بودند. 
7١ .‏ مقاتل الطالبيين ص. ١17‏ 

. 7 يعقوبى» ج 7 ص. 78" 

. *7 انساب الاشراف, ج ١‏ ص. 727 


1 60 بعدهاء ابو مسلم او را از دار يائين آورده. دفن كرد. همان مدركك» ص. اا 


2" انساب الاشراف» ج ؟ ص اا 7 مقاتل الطالبيين» ص. ١٠١8‏ در انساب الاشراف» ج 57 ص ع آمده ابي كه: ١اخرج‏ 
از مؤلفين» شهادت شت از آنكه مناذ اق عق افنه داشتة تاشك» اام ن . عماس داشت: د الشعه. "م6. 

9 و لس عحيى اعسبر ال فعى براى بسى أمي : براى بسى عباس . 5 ص 

07 ابن اعثم مى نويسد: «فلم يبق مدينه بخراسان, الا لبسوا السواد و جعلوا ينوحون و ينعون على زيد بن على و يحيى بن زيد و 


يذكرون 


مقتلهما؛ يعنى: هيج شهرى در خراسان نبود. مكر آنكه سياه يوشيده و براى زيد و يحيى» كريه مى كردند. و نحوه شهادت آنها 


را يادآورى مى نمودند. الفتوح» ج / ص. 1 

.71" مروج الذهب؛ ج #اص. 717 

.7 الفخرى» ص. ٠٠١‏ ر. كك: مجله ه التوحيدء العدد الثانى» مقاله «المهديه فى نظره جديده» از استاد سيد جعفر مرتضى. 
. 14 الفخرى. ص. ١١9‏ 


. 7 منصور عباسى فرزند محمد بن على» دو مرتبه با محمد بن عبد الله غعلوى «نفس زكيه)» بيعت كرده بود. در نقل ديكرى 
آمده: ابراهيم امام سفاح؛ منصور بن على و صالح بن على؛ همكّى با او بيعت كرده بودند. ر. كث: حياه الامام الرضاء ص 8"؛ 
9 غايه الاختصارء» ص. 7١‏ 


1 معجم البلدان» حَّ 7 ص. إذذان احسن التقاسيم» جَ و١‏ ص إرذكا عربى» طّ ليدن. مختصر البلدان» ص. إرذفا انساب الاشراف» 


(ييرامون اخبار عباس واولاده). ص. ١م‏ 


. "" تاريخ مختصر الدول» ص. 1/7 البته به احتمال قوى» فعاليت آنها قبل از اين و از سال .٠٠١‏ شروع شده است. در سال 
6 بان العطان» كر اناق ترشة وو فال مهرما تاق خسان رف اشك بو دوسال لو كرما كيرد بن عاماةة 


عده اى را براى فعاليت به خراسان فرستاده است. ر. كث: حياه الامام الرضاء ص ””١‏ ياورقى. 
. 7" كامل بن اثير» ج 0 ص. 157 تاريخ مختصر الدول» ص. 1١77‏ 


. ؟” ابو الفرج مى نويسد: وقتى «دعات» بنى هاشم به راه افتادئد «اول ما يظهرونه» فضل على (ع) و ولده (ع) و ما لحقهم من 
القنل و الخوف» يعنى: اولين جيزى كه اظهار مى كردند» فضائل على 


واولاد او ونيز فشارهائى از جمله قتل و ترس بود كه به آنها رسيده بود. مقاتل الطالبيين» ص. ١0/8‏ «بنى عباس)» حتى بعد از 
روى كار آمدن نيز با كفته هاى خود, بنيه افكار شيعه را تقويت مى كردند. خود «سفاح» در خطبه اى بعد از بيعت خود با 


(ص))» ائمه هدايت و جراعغ راه تقوايند. شرح نهج البلاغه» ج /ااص. ١27‏ حياه الامام الرضاء ص. م, 
. 0"الفخرى. ص ٠١8‏ ط. مصر. 


. 8" حياه الامام الرضاء ص. 57 استاد اين مطلب را از تعداد زيادى از افراد و نيز با استفاده از نصوص تاريخى نشان داده است. 


. 0 يعقوبى» ج 7 ص. 777 كامل بن اثير» ج © ص. "٠١‏ انساب الاشراف»ء (القسم الثالث فى عباس و اولاده)» ص. 1١‏ در 
«العيون و الحدائق»» ص 18١‏ آمده است كه: آنها تنهاء آل محمد (ص) مى كفتند. و كاهى نيز به ابو هاشم بن محمد بن 
حنفيه» دعوت كردند. احتمالا اكر جنين دعوتى نيز وجود داشته در اواخر است. احتمال دارد» اين يكك شايعه باشد كه بعدهاء 
«بنى عباس» درست كردند. جون بنا به تبليغ آنهاء ابو هاشم در وقت مردن به «عبد الله بن على بن عبد الله بن عباس»)» وصيت 
كرده بود. و اينها حكومت خود را ابتدا از طريق ابو هاشم و بنا به اين وصيت كه البته تكليف صحت آن روشن نيستء» توجيه 
مى كردند. احتمالا كفتن اينكه فرقه اى بنام «كيسانيه» در تاريخ بوده. براى ا ثبات همين وراثت 


بوده است. و الا خبرى از كيسانيه به صورت يكك فرقه» جز جند شعر از كثير عزه نداريم. بعدهاء بنى عباس از طريق وراثت 


عباس از ييامبر (ص)» خلافت خود را توجيه نمودند. 
. 8” العيون و الحدائق» ص. 1١91/‏ 
. 4 الامام الصادق و المذاهب الاربعه ج ١‏ ص. "0١‏ 


: 5 مروج الذهب» ج “"“ص. 7505# ودر جاى ديكرى فرمود: «مالى و لابى سلمه! و هو شيعه لغيرى ...» يعنى: من جه ارتباطى با 
ابو سلمه دارم. در حاليكه او شيعه غير من اسثت. ر. كث: الامام الصادق و المذاهب الاربعه» ج ب جزء اول ص. لاه و حياه الامام 
الرضاء ص 6 به بعد. مقاتل الطالبيين ص ١ل‏ ”6 لى. "/ا١‏ عمده الطالب» ص. ١.‏ 


5١ 5‏ العيون والحدائق. ص. /ا 1١‏ 


. ”5 كويا از جمله اين افراد» «سليمان بن كثير» از رهبران شورشهاى خراسان بود. او يكبار به «عبيد الله الاعرج بن الحسين 
الاصغر بن السجاد (ع)) كفت: ما در مورد شماء اشتباه كرديم. و بيعتمان را در جاى اصلى آن «منظور علويين) نككذاشتيم. بيا تا 
با تو بيعت كنيم. و مردم را براى كمكك به تو دعوت نمائيم! اما عبيد الله كه ترسيد اين يكك توطثه باشدء به اطلاع ابو مسلم 
رسانيد. و لذا ابو مسلم» بعدها سليمان را كشتء ر. كك: عمده الطالب» ص. 7١9‏ 


. “ا مستوفى به اشتباه تاريخ خروج او را زمان مهدى عباسى نوشته و مصحح نيز بدين مطلب» توجهى نكرده است. ر. كك: 


تاريخ كزيده» ص به تصحيح نوائى. 


. © بنا به ككفته ابو الفرج اوء بنام «الرضا من آل محمد» از مردم» بيعت كرفته 


است. مقاتل الطالبيين» ص. ١١5‏ ظاهرا آنجه بدو» نسبت داده شده كه ادعاى امامت داشته و به سوى خود دعوت مى كرده. 
صحيح نيست. زيرا نقل شده كه اولين كسى كه از طالبى ها دعوت به خود كرد (نه به عنوان الرضا من آل «محمد)»)؛ محمد بن 
جعفر الصادق (ع2 بوده است. ر. كك: الاوائل» از تسترى. مقاتل الطالبيين ص 70/8 ط نجف. در تاريخ سيستان ص اخداة آمده 


است كه او دعوت به «الرضا من آل محمد (ص)) مى كرده است. 


. 50 الوزراء و الكتاب» ص 48.. 4 او تعدادى از برادران خود را والى اصطخرء شيراز» كرمان و قم كرد. ر. كك: مقاتل» ص. 
0 الفخرى فى الآداب السلطانيه» ص. 949 


#8 وقنتى به سيستان زفتك» وآلى ان وحزت بن قطن# با أو سكن نكرد. اما با خوارج دركير شد. و شيبان خارجى» كشته 


كرديد. ويس از آن به خراسان رفت. ر. كك: تاريخ سيستان» ص. ١‏ 

. /ا انساب الاشراف» ج ١‏ ص. 28 تحقيق محمودى. الفخرى. الفخرى» ص. 89 

١١0 ..1١8 1١7 مقاتل الطالبيين ص‎ 68 . 

. 59 مقاتل الطالبيين ص 21١5‏ الصله بين التشيع و التصوف. ص. 17١‏ به كفته فخرى ص 40 او ابتدا مدائن را بركزيد. 
١ .‏ همان مدركك» ص. ١١8‏ داعى او در فارسء محارب بن موسى از موالى بوده است. 

0١.‏ دراين مورد به كتب مفصل رجوع كنيد. 


ان ا لمه خلال» اولين وزير «بنى عباس» نيز در آخرء متمايل به «بنى على (ع)) شد. ركك: الفخرى ص. 
كشته شدن اوء توسط «سفاح) با توجه به نامه هاى او به «بنى على 


(ع» دليل بر اين مطلب مى باشد. اكر جه بعضى آن را انكار كرده اند. «حياه الأمام الرضا (ع) امام صادق (ع) نيز نامه را 
نيذيرفت و آن را يكك حيله دانست. الفخرى» ص. ١١7‏ 


. ”8 ابن قتيبه نام او را «شريكك بن عون همدانى»» ذكر كرده است. الامامه و السياسه. ج ١‏ ص. ١28‏ 
. *ه فامبرى» تاريخ بخارا ص 4 بخارا دستاورد قرون وسطى» ص. 67 

. 0ه نرشخىء تاريخ بخاراء ص. 5/ 

. 8 كامل ج ه ص. 588 تاريخ طبرى, ج ‏ ص. ١17‏ الامامه و السيياسه» ج 7 ص. ١2١‏ 


. اه تاريخ بخاراء ص. 88 از جمله «عبد الجبار بن شعيب» امير بخارا و «عبد الملكك بن هرثمه) امير خوارزم و «مخلد بن حسين» 


امير برزم. 

. 08 انساب الاشرافء القسم الثالث» ص. ١7١‏ 

. 0 تاريخ بخاراء ص. 4/ 

. 86 الفخرى. فى الآداب السلطانيه» ص. ١١9‏ 

2١ .‏ الاصفهانىء مقاتل الطالبيين» ص ١58‏ ط نجف. 

. 57 بلاذرىء انساب الاشراف, ج ” ص ٠١‏ ط محمودى. 
. 8 مقاتل الطالبيين» ص. ١8١‏ 

. 8 انساب الاشراف؛ ج 7 ص ١١8‏ ط محمودى. 


. 80 قبلا نيز اشاره كرديم كه قيام زيديان در قرن دوم؛ به معناى يذيرفتن اصول عقائد زيدى كه بعدها از اواخر اين قرن و بيشتر 


در قرن سوم به بعد يديد امد» نيست. 

. 68 مقاتل الطالببين: ض. سم 

. /90 الاصفهانى» مقاتل الطالبيين» ص. 7١8‏ كامل ابن اثير» ج ه ص. 025 
. 24 همان مدركك. ص. 7٠١‏ كامل» ج ذه ص. 088 


. 54 همان مدركك» ص. 7 غايه الاختصار. ص 55 7١‏ 


07 عقيلى. آثار الوزراء» ص. 6 تصحيح ارموى. 


5 الار. كك: حياه 


الامام الرضا (ع) ص لاني لض في. ٠0٠١‏ 


. "لا مستوفى مى نويسد: اين حركتء كار «فضل بن سهل» بود. او جنين كرد تا ... فتنه علويان فرو نشيند. تاريخ كزيده» ص. 
لض 


تاريخ تشيع در ايران ص ٠١‏ 
رسول جعفريان 

حضور امام رضا و تشيع در ايران 
حضور امام رضا و تشيع در ايران 


يس از آنكه «مأمون» بر برادرش «امين»» ييروز شدء در حقيقت» حكومت عباسيان را كه در اصل تكيه بر خراسانيان داشت» 
ببشتر از يبيش» خراسانى كرد. حكومت «امين»» تكيه بر عناصر عربى و مطلوب خاندان عباسيان داشت اما حكومت مأمون از اين 
دو جهت» ضعيف بوده لذا سعى كردء يايكاه ديكرى بدست آورد. براى ايجاد اين يايكاه» مى توانست حمايت مردم را كه 
علاقه به «علويين» داشتند» جذب نموده عاملى براى دفع خروش مردمى قرار دهد كه در كنار «علويين» به قيام برمى خاستند. 
«ابن خلدون» مى نويسد: كثرت شيعه» موجب جنين دعوتى براى ولايتعهدى او (على بن موسى (ع)) بوده است. )١(‏ به همين 
جهت او از «على بن موسى الرضا» دعوت كرد تا به خراسان بيايد. آمدن امام و يذيرش دعوت او براى كرفتن خلافت و يا 


ولايتعهدىء مهر تأييدى براى مأمون بود اين نيز يكى از اهداف مهم اين اقدام بود. 


اما امام» دعوت مأمون را نيذيرفت. لذا اصرارهاى «مأمون» به «تهديد»» تبديل شد. و بالاخره يس از تهديدهاى فراوان (7): امام 
را مجبور كردند تا به «مرو) برود. و ولايتعهدى را بيذيرد و البته تحت شرائطى قبول كرد. واز همه مهمترء اين بود كه مسئوليتى 
در قبال كارها نداشته باشد (*). از جمله امام فرمود: «انى داخل فى ولايه العهد على أن لا آمر و لا انهى ولا افتى ولا اقضى و 
لا اولى 


ولا اعزل و لا أغير شيئا مما هو قائم و تعفين من ذلكك كله) (6). 


يعنى: ١من»‏ ولايتعهدى را مى يذيرم به شرط آنكه هيج امر و نهى نكرده و فتوى و قضاوتى ننمايم. همجنين نقشى در عزل و 
نصب و تغيير وضعى كه حاكم استء نخواهم داشت. و از همه اينها معاف خواهم بود. همين موضع امام باعث شد تا 
شورشهاى علوى» همجنان بريا باشد و لذا به قول بعضى «اين ولايتعهدى نيز در فروكش كردن شورش هاى علوى سودى 


نبخشيد) (0). 


دعوت از امام براى آمدن به مركز خلافت كه در آن عهد در شهر «مرو/ خراسان بودء نشانكر وجود علاقه به تشيع در اين بلاد 


است. 


«مأمون» براى اينكه امام در مسير خود به شهرهاى شيعى برخورد نكند» دستور داده بود تا اواز بصره به طرف اهوازء از آنجا به 
فارس و بعد به خراسان آورده شود. «رجاء بن ابى الضحاك»» جنين دستور يافته بود كه امام را از طريق «كوفه) نياورد (2). در 
بعضى از مصادر آمده است كه امام از طريق «قماء آورده شده است. (27). اما اين مطلب صحيح نيست. جرا كه در كتاب «عيون 
اخبار الرضا»» تصريح شده كه «مأمون» به «رجاء) نوشته بود. «لا تأخذ على طريق الكوفه وقم) (6) يعنى: راه كوفه وقمرادر 


در مسيرى كه امام به «مرو) آورده شدء ارتباط امام با كسانى كه از دوستان اهل بيت (ع) بودند» برقرار كرديد. در «نيشابور)» 


زرعه رازى)» از 


او خواستند تا حديثى براى آنهاء نقل كند. در «ينابيع الموده» نقل شده كه امام جند روز در نيشابور ماند. يس از آن» هنكامى 
كه خواست به «مروشاهجان» برودء «ابى زرعه رازى)» «محمد بن اسلم طوسى» و تعداد كثيرى از طلااب آنهاء سر راه امام 
آمدند تا او را زيارت كنند يس از آن از او خواستند تا حديثى از «آباء كرامش»» نقل كند. امام دستور دادء يرده را كنار زدند. 
مردم در حال هجوم بودند. و سر و صداى زيادىء آن محيط را ير كرده بود. امام» فرياد زدند. واز مردم خواستند تا ساكت 
باشند آنككاه امام از طريق «آبائش»» حديثى را براى مردم نقل نمودند: «كلمه لا اله الا الله حصنى فمن دخل حصنى امن من 
عذابى» يعنى: كلمه «لا الا الله» حصار محكم من است. هر كس داخل آن شدء از عذاب من ايمن خواهد بود. وقتى همه مردم 
حديث را نوشتندء امام با كمى تأملء بدانها فرمودند: اين مطب شروطى دارد «و انا من شروطها (4) يعنى: يذيرش من از جمله 


نهادن به ولايتش يس از توحيد» شرط رهائى و فلاح است. 


اين تلاش از آن جهت صورت كرفت كه امام (ع) در صدد بود» «محبت» مردم را نسبت به «علويين»» جهت دار كند. و تشيع 
ناشى از دوستى «اهل بيت» را تبديل به يكك «تشيع اعتقادى) اصيل كند. 


بعد از آن» وجود امام در خراسان» باعث شد تا شخصيت او به عنوان «امام 


030 


شيعه) براى مردم بيشتر شناخته شود. و لذا هواداران «تشيع» هر روز بيشتر و بيشتر مى شدند .)3١(‏ حيثيت علمى امام» مهمترين 
عامل در توسعه تشيع به حساب مى آمد. به خصوص كه مبانى فكرى شيعه نيز در آن شرايط» مشخص شده بود. و طبعا 
مرجعيت علمى امام» توسعه فكر شيعى را در بر داشت. «رجاء بن ابى الضحاك» كه مسئوليت آوردن امام را بر عهده داشت» 
در مورد حوادث طول راه نقل مى كند كه: «در هيج شهرى از شهرها فرود نمى آمديم, مكر آنكه مردم به سراغ او مى آمدند. 
وازاو در مورد مسائلشانء استفتاء كرده و معالم دينى شان را مى يرسيدند. او نيز احاديث زيادى از طريق آبائش (تا به على 


اكر كسى با نقل روايت از طريق ائمه (ع) آشنا باشدء مى داند كه تكيه آنها بر طريق اباء خود بهترين علامت براى توسعه 
«فكر شيعى» بوده است. طريقى كه فقط با اتكاء بر اهل بيت (ع)» احاديثى ارائه شده و از ديكر راويان در سلسله سند حديث» 


استفاده نمى شده است .)١5(‏ اين سند به نام «سلسله الذهب» بين روات حديث مشهور است. 


«مأمون» كه خود را به مسائل علمىء, علاقه مند نشان مى دادء مجالسى را ترتيب داده و سعى مى كرد تا بحث و مناظره» بيرامون 
بوده است (10). از آنجائيكه مردمء «اهل بيت (ع)) را به مثابه عالمانى مى دانستند كه بر ديككران برترى دارند. و حتى در اين 


باز 


به «علم لدنى)» اعتقاد داشتند» محكوميت امامء مى توانست ارزش آنها را نزد مردم از بين ببرد. اتفاقا اين مجالسء توانست 


بهترين زمينه» براى ترسيم شخصيت واقعى امام رضا (ع) باشد. اين جلسات مكرر به نفع امام خاتمه مى يافت )١18(‏ 


واين خود. دردسرى را براى مأمون ايجاد كرد. «عبد السلام بن صالح هروى» نقل ميكند كه: «به مامون خبر رسيد كه على بن 
موسى عليه السلام» مجالس بحث «كلام» منعقد كرده و مردم» جذب دانش او شده اند. مأمون به «محمد بن عمرو الطوسى'» 
كفت تا مردم را از مجلس او طرد كند وقتى امام متوجه اين نكته شدء او را نفرين كرد و جنين كفت: ١‏ ... و انتقم لى ممن 
ظلمنى و استخف بى و طرد الشيعه من بابى» (17) يعنى: «خدايا» از كسى كه به من ظلم كرده. مرا خوار نموده و شيعيان رااز 


درب خانه من دور كرده انتقام بكير. 


اين روايت نشان مى دهد كه اين مردم»ء جزو شيعيان او بوده اند. و لذا حضور او در خراسان در حقيقتء منظم كردن شيعيان و 
توسعه «فكر شيعه) بوده است. آنها در مورد مسائل مختلف كلامى ازاو» يرسش مى كردند. از اواخر عهد «منصورا» كتب 
يونانى ترجمه شدء عقلى كرى محدودى به حوزه اسلامى» وارد شده بود. و طبعا لازم به نظر مى رسيد كه شيعه نيز افكار خود 
را در ارتباط با شرايط فكرى جديد. مشخص كند. ائمه شيعه به خصوص كلمات امام صادق (ع) و امام رضا (ع)»: راهكشاى 
اين حقائق بود. در مورد رؤيت خداوند در قيامت» يرسش مى شد كه امام آنرا مردود مى دانست (218). در مورد حديث «ان 


صورته)» سؤال مى شد كه امام تعريف روات را در مورد حذف قسمتى از آن كه روشنكر معناى واقعى آن استء توضيح مى 


داد )١9(‏ از او درباره «امر بين الامرين» كه فرموده امام صادق (ع2 است» سؤال مى شد .)22١(‏ و ... 


او در اجراى عبادات اسلامى نيز سعى كرد تا سنت بيامبر (ص) را احياء كند. وقتى مأمون از او خواست تا نماز عيد را بخواند» 
امام مطابق سنت ييامبر (ص) و بدون تجملات شاهانه» خواست جنين كند. تأثير اين مسئله در ميان مردم به اندازه اى بود كه 
مأمون» دستور داد تا او را از نيمه راه بركردانند .)7١1(‏ كويا بعد از همين واقعه بود كه سخت كيريهاء شروع شد. او كوشيد تا 
روابط مردم را با شيعيان» قطع كرده و بطرق مختلف كنترل كند. و بالآخره مجبور شد تا براى حذف محور شيعه امام را به 


شهادت برساند (07). اما طبيعى قضيه اين بود كه تشيع با حضور امام در خراسان حتى در اطراف آن كسترده شود. 


مجموعه نامه هاى امام به افراد مختلف در توضيح مبانى شيعه به راحتى» كستردكى آن را نشان مى دهد. نامه هايى از قبيل 
تبيين جايكاه اهل بيت (ع) در كتاب و سنت (77). و ساير مسائل كلامى (؟7) و ديكر مسائل اختلافى ميان شيعه و اهل سنت» 


مثل مسئله ايمان ابوطالبء (10) توضيح مصداق شيعه. (78) توضيح مصداق صحابى (17؟) و اولى الأمر (58)؛ و ... 


انتهاة متطارى معا رد ار اكباظ عضي رركيو آفا. انوايربأ سكل :إن بالركويةي :بوتاو موقم ارانفي وس رو يدي كل 
يايه هاى ١١تشيع‏ اعتقادى» در «خراسان» و نقاطى كه در ارتباط با 


١ 1‏ ابن خلدون. ج #ص. 7 


. ؟ مقاتل الطالبيين» ص 718 ط نجف امام فرمود: «قد علم الله كراهتى لذا فلما خيرت بين قبول ذلكك و بين القتل اخترت القبول 
على القتل.» يعنى: خداوند مى داند كه اينكار به اجبار بود. هنكامى كه من؛ مخير شدم در قبول اين امر يا قتل» قبول را بر قتل 
تر جيح دادم. ر.كك: غايه الاختصارء ص /20.. /5 


. “اشروطى كه امام كذاشتء بسيار جالب بود. كما اينكه عهدنامه نشان مى دهد. براى تحقيق بيشتر» ر. كث: حياه الامام الرضا 
(ع). 
.*اصول الكافى» ج ١‏ ص. 5858 عيون الاخبار الرضاء ص. ١8١‏ 


. © تاريخ ايران بعد از اسلام» ص 598؛ مأمون نيز اين حقيقت را دركك كرده بود. و لذا امام را به شهادت رساند. و در ظاهر 
وانمود كرد كه او به مركك عادى؛ رحلت كرده و خود را عزادار نشان داد. اما علويين» فريب او را نخوردند. او» وقتى به «عبد 


الله بن موسى» نوشت: بيا تو را به جاى على بن موسىء وليعهد كنم. او به مأمون كفت: من فريب ترا نمى خورم. 
آيا خيال كردى من نمى دانم با انككور «على بن موسى» را جه كردى؟ ر. ك: مقاتل» ص ..,6١0‏ 518 
. 8 الخرائج و الجرائح» ص. 398 ور. ككت: المقاللات والفرق» ص. 16 


. لا رساله الدلائل الرهبانيه. منسوب به علامه حلى» جاب شده در آخر كتاب الغارات» ج "١‏ ص 768 ط تهران. البته نسبت اين 


رساله به علامه حلى تكذيب شده است. ر. كك: رياض العلماء» ج ١‏ ص. 7794 فيض نقل كرده كه در ص 


١‏ تا 4 تاريخ قمء آمدهاست: در قم جشمه اى است كه على بن موسى الرضا (ع) از آب آن نوشيده است. اين نيز اسباب 
تعجب است. احتمالا يكى از ابناء على بن موسى عليه السلام بوده است. از سيد بن طاوس نيز همينكونه نقل شده است. ر. كك: 
كنجينه آثار قم» ج اص. "١‏ 


. معيون اخبار الرضاء ج كدص 58ل 59ل ٠‏ البته در اين مورد. كفتار صاحب عيون مقدم اس ور. كك: بحار الانوار» ج 
9 ع الى الى ثرال. ١1١6‏ 


٠‏ ينابيع الموده. ص . "از جند مدركك سند اصل حديث بقول ابى الصلتء آنقدر محكم بود كه اككر بر ديوانه اى مى 
خواندند» جنون او برطرف مى شد!! روايات ديككرى نيز در مورد استقبال» ذكر شده است. ر. كك: ينابيع الموده»ء ص. 6 عيون 


٠ :‏ بنا به نوشته كتاب «ضيافه الاخوان» كه شرح حال علماى قزوين است. امام رضا عليه السلام 197 نيز يكبار به قزوين آمده 


ودر منزل داود بن سليمان بوده است ر. كك: حياه الامام الرضا ص 758 . 771 


١١ .‏ عيون اخبار الرضاء ج ١‏ ص. 187 180 و امام حساسيت داشت تا حديث را از آباءش نقل كند. عيون اخبار الرضاء ج ١‏ 
0 

1١ .‏ ابو المحاسن در مورد امام صادق (ع) مى نويسد: «لا يرو الا عن اهل بيته) يعنى: او» جز اهل بيت (ع»» جيزى روايت نمى 
كرد. النجوم الزاهره» ج ١‏ ص. 4 بنابراين» آنجه كفته شده كه شايدء تنها خصوصيت تازه تشيع در قرن جهارم باشد كه همه 


اخبار و آثار را به على 


و خاندانش باز مى كرداند (تاريخ تمدن اسلامى در قرن جهارم ج ١‏ ص ١‏ صحيح نيست. مؤلف با شيوه نقل حديث در 


0 


تشيع از بدو امر» آشنا نبوده است. 

. 1 عيون اخبار الرضاء ج ١‏ ص 185.. ١80‏ 

٠ .‏ عيون اخبار الرضاء ج ١‏ ص 185.. 187 

١ .‏ مجالس المؤمنين» ج ١‏ ص. 776 

8. بحار» ج 9 ص 2٠٠١‏ كتاب احتجاج مرحوم طبرسى» حاوى اين مذاكرات است كه بسيار مفصل نقل شده است. 
. /ااعيون اخبار الرضاء ج 5ص ١7لنء.‏ ا/ا١‏ 

. 14 همان مدرك. ص "4.. 94 

. 19 همان مدركك. ص. /4 


٠١ .‏ همان مدركك. ص. ٠١١‏ جواب امام در اين مورد در حقيقت,ء بيان «كلام شيعه) بود. امام در يكك مورد در جواب مأمون 
بيرامون مسائل مختلفء از جمله در مورد جبر و اختيار» فرمودند: «ان افعال العباد» مخلوقه خلق تقدير لا خلق تكوين ولا تقل 
بالجبر و لا بالتفويض» بحارء ج ه ص. ٠٠١‏ مجموعه اين سؤالات كلامى» فراوان بوده و واضح است كه شيوع آنهاء شيوع فكر 
شيعه مى باشد. مثلا راجع به عدم رؤيت خداوندء اصول كافى ج ١‏ ص 18 (عربى). معادن الحكمه؛ ج ١‏ ص. ١12١‏ توحيد 


صدوق» ص. ٠١9‏ همجنين سؤال در مورد مفهوم توحيد كه امام بوسيله نامه اى» جواب مى دادند. 
توحيد صدوق» ص. 62 بحار» ج #ص. 785 
١ :‏ بحار ج 69 ص 0 براى تحليل قضيه ر. كك: حياه الامام الرضا ص *8” مجالس المؤمنين ج "١‏ ص 316 روف 


"١ .‏ بندرت مى توان عالمى شيعى يافت كه در اين مسئله ترديد كند. هر جند رضى الدين على بن طاوس محقق شيعى 


در اين مسئله ترديد كرده و جنين امرى را با توجه به برخوردهاى مأمون غير قابل قبول دانسته است. اما بايد دانست اين 
برخوردها همانكونه كه استاد جعفر مرتضى توضيح داده اند همككى جهت داشته و به خاطر مصالح سياسى بوده است حتى اكر 
مأمون «محمد بن جعفر الصادق» و «زيد النار) كه هر دو عليه او خروج كردند, بخشيدء در همين رابطه بوده و مؤيدى بر جهت 
كيرى مثبت مأمون به صورت يكك اعتقاد نيست اضافه بر اينكه در عيون اخبار الرضا رواياتى صريح در مسئله شهادت امام 


داريم و تقريبا اجماع علماى شيعه بر اين است. ر كك: مجالس المؤمنين ج ص 371 31/5 تاريخ بيهقى ص 578.. 8 
. 737 اصول كافى ج ١ص‏ "ال 6 بصائر الدرجات ص .1١8‏ بحار ج 7 ص. انا 


اصول كافى ج ١‏ ص 178 رجال كشى ص 288 و5917 توحيد صدوق ص 778 اصول كافى ج ١‏ ص 185 ..12٠‏ 8م 
. 18 شرح نهج البلاغه» ص. 88 معادن الحكمه. ج ١‏ ص. ١78‏ 

. 8؟ قرب الاسناد. ص "30,. 7١8‏ 

. 1" عيون اخبار الرضاء ج 7 ص. 7/ 

18 تفسير العياشى» ج ١‏ ص. "2٠‏ بحار» ج ١7‏ ص. 798 

تاريخ تشيع در ايران ص ١87‏ 

رسول جعفريان 


مهاجرت سادات به ايران و كسترش تشيع 
مهاجرت سادات به ايران و كسترش تشيع 


يكى از دلائل عمده نفوذ تشيع در ايران» ورود «سادات علوى» به اين منطقه است. اين افراد» عمدتا «شيعه) بوده اند. كر جه 


كاهى در ميان آنهاء افراى كه حتى «ناصبى» بوده اند» بيدا مى شده است .)١(‏ 


البته شيعيان آنها نبز شمكنئ'اثقى عرق نبوده» بلكه بسيارى از آنهاء «شيعه زيدى» بوده اند. معمولا كسانى از آنها كه محور 
قيامهاى ضد عباسى بوده اند» شيعه زيدى شمرده ميشوند. اين به دليل اين بود كه آنها به تقيه اعتقادى نداشته و «قيام با سيف" 


(0 را دليل تشخص امامت زيد مى دانستند. 


دليل ورود آنها به ايران» جند نكته بوده است. امنيتى كه در مناطق ايران بوده» يكى از عمده ترين دلايل اين مهاجرت هاست. 
ايران» دور از دسترس حكومتهايى بود كه مركز آنها در شام و يا عراق قرار داشت. فشارهاى عباسيان و قبل از آنها امويان» 
باعث شد تا آنهاء بدين مناطق مهاجرت كنند. از ميان علويين» كسانى كه در قيامهائى جون قيام «زيد)» «محمد بن عبد اللها» 
«ابراهيم بن عبد الله و «حسين بن على) (شهيد فخ) شركت كرده بودند» احساس خطر بيشترى مى كردند. آنهاء يا همجون 
«ادريس بن عبد الله به شمال آفريقا و يا مانند «يحيى بن زيد)» و «يحيى بن عبد اللّها» به مناطق شرقى يعنى ايران» متوارى مى 


شدنك. 


دليل ديكر مهاجرت آنهاء همان دليلى بود كه ساير اعراب را به اين مناطق» جذب مى كرد. رفاهى كه اين شهرهاء مى توانست 
در بر داشته باشد براى عده اى از آنهاء قابل توجه بود. اضافه بر اين» آنها خود را محبوب مردم اين سامان مى ديدند. مردم نيز 
به دليل اينكه آنها فرزندان رسول الله بودند» بدانها احترام مى كذاشتند. اين مسئله آنها را به اين سمتء جلب مى كرد (7). در 
ابن هنا شهرهاق. يمه نقنين؛ أهميت ترق واشقه ست كما انك قبلادر موز قهه ترضح دايع كز جه اهل سدح فير 


نسبت به علويين 


احترام خاصى داشتند (6). 


اين مهاجرتهاء بيشتر از قرن دوم به بعد بوده است. و لذا كمتر مى توان به فرار آنها به ايران از ترس حجاج شاهدى ذكر كرد. با 
اين حال بعضىء اولين دسته از سادات علوى مهاجر را كسانى دانسته اند كه از ظلم و جور امويان و بويزه سفاكيهاى حجاج به 
اين حدود يناه آورده اند (0). بعد از آن كه «يحيى بن زيد» به ايران آمدء راه اين مهاجرت كشوده شد. و لذا كسانى كه از 
ترس «منصور عباسى» و به جرم حمايت از «محمد بن عبد الله و برادرش «ابراهيم» تحت تعقيب بودند» به سرعت روى بدين 
منطقه آوردند. يس از آنء اين مهاجرتها رو به كستردكّى نهاد. 


يكى از دلايل آمدن آنها يس از اين ماجراء «جذب نيرو) براى «قيام» بوده است. مردم ايران كه يكك بار به هنكام روى كار 
مدن عباسيان» علاقه خود را جهت «تغيير حاكميت) عربها نشان دادم امتحان خوبى نيز داده بودند» مى توانستند 0-0 
به علويان و حتى فعاليت خود علويان نيز در تحريكك مردم, اندكك بود. فعاليت عباسيان» تنها يس از ٠‏ سال به نتيجه رسيد. در 


حاليكه علويان» معمولا با يكك تحركك اندكك. قصد جنين كار بز ركّى را داشتند (©). 


كرد او يس از شكست اين قيام به سوى مشرق كريخت. و همراه با عده اى از كوفيان 


به مناطق شمالى ايران (ديلم) رفت. رشيد كه به شدت از اين حركتهاء هراس داشت به «فضل بن يحيى برمكى» دستور داد تا به 
هر صورتى شده او را دستكير كند (8). 


به نظر مى رسد حركت يحيىء اولين اقيام شيعى) در «ديلم) بوده است. 


منطقه ديلم» يكى از مناطقى است كه در مقابل مسلمين» به شدت مقاومت كرد. و تا مدتهاء اسفهبدان كه از قبل بر آن حاكم 
بودند» تسلط خود را بر آن منطقه حفظ كردند. در اين فاصله» كاهى بين آنها و خلفاء صلح مى شد. و كاهى نيز در كيريها و 
تهاجمها از دو طرفء ادامه داشت. 


رفتن اين افراد به اين منطقه. مى توانست به نحوى به معناى استفاده و بهره بردارى از اين اختلافات باشد. بنا به كفته فخرى» 
عده كثيرى از مناطق اطراف» كرد او مجتمع شدند (4). طبرى نيز از «ابو حفص كرمانى» نقل كرده كه: «انه ظهر بالديلم و 
اشتدت شوكته و قوى أمره) يعنى: او در ديلم ظاهر كشته و شوكت و قدرتش در كارها رو به فزونى نهاد. او ادامه مى دهد. 
بسيارى از مردم مناطق اطراف» كرد او مجتمع شدند .)23١(‏ تعداد هواداران او به اندازه اى بود كه «فضل بن يحيى» با 0٠‏ هزار 
نفر به سوى اوء حركت مى كند .)213١(‏ با اين حال در كيرى بين آنها بوجود نيامد. و رشيد موفق شد با فرستادن امان نامه اى» او 
را وادار به يذيرش صلح كند. از طرف ديكرء فضل به «صاحب الديلم» نيز وعده زياد مالى داد تا خروج او را از ديلم؛ «تسهيل) 
كتد (35) يسن ان مدن او به بعداد تا مد باو وش وفتارى من :"شد: 


و بالاخره او را به شهادت رساندند (17). منطقه ديلم از نظر جغرافيايى و سياسى» مى توانسته براى يكك نهضت شيعىء آمادكى 
داشته باشد. كما اينكه بعدها در همين منطقهء اولين حكومت شيعى بوجود آمد. حركت «يحيى بن عبد الله)» زمينه سازى براى 
حركات بعدى بود. كر جه از قبل نيز اين منطقه؛ جنين زمينه اى راء هر جند به طور مختصرء داشته است. وقتى از يحيى 
يرسيدند كه جرا «ديلم) را اتتخاب كرده است؟ او عنوان كرد كه: «ان للديلم معنا خرجه فطعمت ان تكون معى) (15): يعنى: 
«من شنيده بودم) كه در ديلم يكك جو انقلابى به سود ما وجود دارد. لذا به فكر افتادم از جو موجود در جهت قيام خودء بهره 
بردارى كنم. و اين خودء نشانه وجود جنين زمينه اى است. شايد هم منظور او شنيدن يكك خبر غيب كونه در مورد آينده اين 
منطقه بوده است. 


يس از اين ماجرا با آمدن حضرت على بن موسى عليه السلام به ايران» كروههايى از «سادات»»؛ راهى ايران شدند تسامح مأمون 
در مقابل سخت كيرى يدرش رشيدء نبست به سادات» در رشد و سربلندى علويان» تأثير بسزايى داشت. او كر جه با قيامهاى 
آنها به شدت برخورد كردء اما در حالت عادى به علت اعتقادى كه به برترى على بر ساير خلفا داشت» نسبت به علويين نيز 
احترام زيادى كذاشت. با اين حال در اواخر» سياست اوء كاملا نسبت به اين افراد كه در هر حال حكومت عباسيان را تهديد 
مى كردند» عوض شده بود. آمدن حضرت فاطمه معصومه (ع) به ايران از جمله. مهاجرتهايى بوده كه در رابطه با آمدن على 


بن موسى (ع) به 


ايران صورت كرفته است (18). 


مرعشى مى نويسد: ... سادات از آوازه ولا-يت و عهدنامه مأمون كه بر حضرت امامت يناهى داده بود. روى بدين طرف 
نهادند. واو را بيست و يكك برادر ديكر بودند. اين مجموع باردران و بنو اعمام از سادات حسينى و حسنى به ولايت رى و 
عراق رسيدند (29). او يس از ذكر تغيير سياست مأمون در به شهادت رساندن امام رضا (ع) در مورد عكس العمل سادات» مى 
نويسد: جون سادات خبر «غدر» مأمون كه با حضرت رضا كرد شنيدندء يناه به كوهستان ديلمستان و طبرستان بردند. و بعضى 
بدانجا شهيد كشتند. و مزار و مرقد ايشان» مشهور و معروف است. و جون اصفهبدان مازندران در اوايل كه اسلام قبول كردند. 
١شيعه)‏ بودند و با اولاد رسول عليهم السلام» حسن اعتقاد داشتند» سادات را در اين ملكك» مقام آسانتر بود (17). 


بعدهاء خواهيم ديد كه با ييدايش قيامهاى شيعى در مازندران و كيلان» اين مهاجرتها رو به كستردكى نهاد. 


دراين دوره» عراق و كوفه ديكر منطقه امنى نبود. كر جه شيعيان آن» بسيار بودند. علويان نيز با توجه به سوابق كوفه در اينكه 
در مواقم حساس همكارى نمى كردند» حاضر نبودند در آن منطقه» دست به تحركى بزنند. يكى از آنها به نام «موسى بن عبد 


الله ابن حسن» در مورد عراق» مى كفت: 

لا تتركينى العراق فانها*بلاد بها اس الخيانه و الغدر (18) 

مرااذرغزاق وا مكذارنل كذايايه و اساسن أن ين تيرتكك و مانت استواز است. 
يس از عراقء ايران يكى از بهترين زمينه ها براى قيام بود. 


مهاجران علوى در آنها ساكن بوده اند» استفاده نمود. البته تعيين اين مكانها به عنوان محلهاى شيعىء به صورت قطعى امكان 
يذير نيست. جرا كه به عنوان نمونه» اصفهان با تمام سنى كرى متعصبانه خود كه كاهى معاويه را تا حد ييامبرى بالا (19) مى 
برذه و ححتى د زكيرتهائ مكروئى ناقمى هاا به عتوان شيعه داشت (١؟)باز‏ محفلى بزائ (سبادات) بوده.است. انه همين 
مهاجرتهاء به تدريج بنيه شيعه را در اين شهر نيز قوى كرد. به طورى كه يكى دو سه قرن بعد از سفر مقدسى در قرن جهارم 
بدان شهرء مشاهده مى كنيم كه اين شهر نيز كرفتار دركيريهاى شيعه و سنى است .)١(‏ و همين» نشانه توسعه تشيع در اين 


شهر است كه از جمله زمينه هاى آن وجود همين «سادات علوى» است. در ساير شهرها هم قضيه به همين شكل است. 


در مورد «تفرش» نوشته شله: از وجود امام زاده هاى متعدد در تفرش و نزديكى آن به قم و رىء» برداشت مى شود كه مردم 
تفرش از صدر اسلام» بيرو مذهب تث تمشسيع بوده اند (51). نود سكله د يكوئ سن لؤيسلة ] بن سهان تشسيع در همان قرن نخ نحستير:' 
هجرى به رى و به تبع آن به «قصران خارج راه يافت ... ظاهرا رواج آيين تشيع در رى و قصران به وسيله آن دسته از سادات 


وفرزندان على (ع) صورت كرفت كه در خلافت جابرانه امويان از جور و ستم ايشان» بدين نواحى يناه آوردند (9), 
در جاى ديكر نيز وجود قبر امام زاده حمزه در اين شهر به عنوان نشانه وجود تشيع در اين شهر ذكر شده است (75). 


مهاجرت سادات به بيهق نيز يكى از همين 


نمونه هاست (180). بنابر اين از مقابر سادات و امام زاده هاء مى توان تا حدودى خطوط كسترش تشيع را در ايران ترسيم كرد. 


اما واضح است كه اين كارء احتياج به يكك تحقيق مستقل كه قطعا تلاش زيادى را خواستار استء دارد. و طبعا از عهده ماء 


رازى در مورد برخى امكنه كه فرزندان بلاواسطه ائمه اطهار (ع) در آنها مدفون بوده اند» مى نويسد: «اهل رى به زيارت 
حضرت عبد العظيم شوند. و به زيارت ابو عبد الله الابيض و به زيارت السيد حمزه الموسوى ... و اهل قم به زيارت فاطمه بنت 
موسى بن جعفر (ع) كه ملوك و امراء عالم» حنيفى و شفعوى به زيارت آن تربت» تقرب نمايند. و اهل كاشان به زيارت على 
بن محمد الباقر (ع) كه مدفون است به «يار كرسب» با جندان حجت و برهان كه آنجا ظاهر شده است. و اهل آوه به زيارت 
فضل و سليمان شوندء فرزندان موسى بن جعفر الكاظم (ع) و به زيارت «اوجان» كه عبد الله موسى (ع) مدفون است. اهل 


قزوين» سنى و شيعه به تقرب زيارت ابو عبد الله الحسين بن الرضا شوند) (28). 


بااين حال با استفاده از كتاب «منتقله الطالبيه» كه ييرامون» مهاجرت و محل اسكان بعضى از علويان است, مى توان نقاطى را 
مشخص كرد. تحقيق بيشتر» مستلزم آن است تا هر يكك از اين افراد شناخته شده و واسطه آنها تا ائمه (ع)» مورد بررسى قرار 
كيرد. اكر تعداد واسطهه بين آنها ينج نفر تا امام سجاد باشد (17؟) و فرضا 8" سال را براى هر واسطه در نظر بككيريم» طبعا حد 


فاصل بين امام سجاد 


(ع) واين امامزاده» ١10‏ سال يعنى: نزديكك به دو قرن است. حدود يكك قرن نيزاز آغاز هجرت تا شهادت امام سجاد (ع) 
است. بنابر اين به احتمال قوى» شهادت و يا رحلت جنين امام زاده اى» بايد اواسط قرن سوم و يا اوائل قرن جهارم باشد. در اين 


صورت. مى توانيم تا حدودى به نفوذ تشيع» ويا ايجاد زمينه آن به واسطه جنين فردى از اولاد ائمه (ع) بى ببريم. 


ناكفته نماند كه اصولا اين افراد كه براى آنهاء مقبره اى ساخته شدهء جزو شخصيتهاى مهم علوى بوده اند. و لذا محبوبيت آنها 


به اين اندازه بوده كه از همان زمان شهادت» جنين احترامى براى آنها قائل شوند. و قبر آنها از ديد ديكران مخفى نماند. 


طبعا اين شخصيت. مى بايست تأثيرات مذهبى و سياسى بر مردم داشته باشد. از آنجا كه اين افراد» عموما شيعه بوده اند به 
احتمال بسيار قوى» جنين تأثيرى را به اطرافيان خود نيز منتقل كرده اند. هنكامى كه مقبره «محمد بن جعفر الصادق (ع)) (18) 


در «سرخحس») شهرت مى يابد» اين مى تواند نشانه نفوذ اهل بيت (ع) در همان دورانهاى اوليه اسلام باشدك. 


كتاب «منتقله الطالبيه) در قرن ينجم هجرى, نككارش يافته است. و لذا نتايجى كه ذيلا ما انتظار مى بريمء تا حدود همين قرن 
است. به تعبير ديككر» شهرهايى كه در ايران» محل مهاجرت علويان بوده و ما مى خواهيم نفوذ عقايد شيعى را در آن دنبال 
كنيم» طبعا تا قرن ينجمء ادامه مى يابد. در اينجا ما فهرست اسامى شهرها را با تعداد سادات علوى ساكن آنها كه نام برده شده 
ذيلا نقل مى كنيم. نتيجه كيرى بيشتر از اين مطالبء فعلا مقدور نيست. 


بروجرد. 
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همانكونه كه كفتيم» اين تعداد مى تواند درصد كسترش تشيع را نشان دهد. 


واينكه در طبرستان تعداد 8 نفر و در رى 28 نفر و در قم 71 نفر و ... (البته نسبت به اصل جمعيت) وجود دارد» مى تواند 


آنجه را كه ما در نظر داريم؛ يعنى نشان دادن وسعت تشيع نشان دهد. 


البته بايد توجه داشت كه مؤلف كتاب «منتقله الطالبيه»» تنها اسامى تعدادى از علويان را نوشته است. و ايشان در نقاط مورد 


نظرء استقصاء نكرده است. 


به مرور زمان و در قرن جهارم و ينجمء بر شوكت «سادات» افزوده كرديد. ودر بغداد 5 ترش طالبيين» ايجاب مى كرد كه از 
طرف خلفاى بغداد» «نقبائى» براى آنها قرار داده شود. در قرن جهارم» مدتى «شريف رضى» و يدرشء جنين نقابتى را در عهده 


داشتند. در حاليكه شيعه امامى بودند. در شهرهاى ايران نيز سادات» 


مقامى افزون از حد تصور داشتند. وو حتى در شهرهائى كه «دار السنه) محسوب مى شود» باز همين شرافت براى آنها وجود 
دارد. در مورد قرن ينجمء كزارش دقيقى از بزركان سادات در شهرها داريم كه «عبد الجليل رازى»» آن را نقل كرده است. از 
جمله در شهرهاى اصفهان. قزوين» رىء نيشابور و بعضى از شهرهاى ديكر. 


أها تكته جالب ابق است كه او تيز اصرار دارد كه ساداث» عموما شيعه يوده اثد. او مى تويسدة وو غلوئ اضلى: الا امامثى و 
شيعى نبود. و نتواند بود. و اكر نه» بارى زيدى كه در حكايت است كه علوى سنىء اجازت دخول خواست. و علوى شيعى با 
او از سلطان سعيد مسعود.ء سلطان كفت: بكوى تا از اين دو كانه يكى ياشذ خا قرا دل علوى سنى الا منافق نيابى! علوى سنى 
وا تكذاشعتل و غلوىق خالص > راه يافت. و مقصوة ححاضل كره نا بدائى كداعلزى »الأ شيعن سرة ناشد كه قري كردن ايدو 


1 ابن عنبه») عمده الطالب» ص 8ك ل١٠ثلل.‏ آلا 


. "اين اعتقاد به «زيد بن على (ع22 نسبت داده شده است. به اعتقاد ماء زيد به امامت برادر خويش اعتقاد داشته و مذهب 


زيدى» جيرى است كه ارتباطى با خود او ندارد. 
. " بحار الانواره ج 6 ص. 6 روايتى داريم كه نشان مى دهدء يكى از علويان «طلبا للفضل» به ايران آمده اسم 


. ؟ نور الابصار» ص. ١١0‏ اصفهانى نقل مى كند كه وقتى «يحيى بن عبد الله نزد «مالكك بن انس» مى آمدء او از جاى خود بر 


مى خاست واو 


رابه جاى خود مى نشاند. مقاتل الطالبيين» ص 7١9‏ ط نجف. 


. ة كريمان» قصرانء ج ١‏ ص ..17١‏ 17 انتشارات انجمن آثار ملى. در زينه المجالس» ص 73١‏ اشاره به مهاجرت كروهى از 


اذاف يشحو كلام اندع كناف كدان نوبي نامدا كداء هر كسان وان دانم حيد ند 
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تاريخ تشيع در ايران ص ١84‏ 

رسول جعفريان 

تشيع در جهان امروز 


آمار 
مقدمه 


تشيع در جهان امروزء عده كل مسلمانان جهان در نخستين سالهاى قرن بيستم ميلادى/جهاردهم هجرى قمرى بنا بر آمارهايى 
كه بيكانكان كرفته اند حدود 77 ميليون نفر بر آورده مى شده است (زوئيمر و ديكران» 787): با توجه به نو يديد بودن امر 
آماركيرىء و نيز با توجه به اين كه تا سالهاى بعد از جنكك جهانى دوم بخشهاى وسيعى از جهان اسلام تحت سلطه و سيطره 
غير مسلمين بوده استء آمارهاى مربوط به عده كل مسلمانان سرزمينهاى مختلفء. و مالا آمارهاى مربوط به عده كل مسلمانان 
جهان. به ويزه در سالهاى يبش از استقلال بسيارى از كشورهاى كنونى جهان اسلام» اساسا متكى يا منحصر بر همان تخمينهاى 
اجمالى» و كاه آماركيريهاى جدى ترىء بوده است كه كاركزاران آن قدرتهاى غير مسلمان غالب» با سبق نظرهاى و نيات 
مختلفء اعلا-م مى كرده اندء از همين روء منابع مختلف عده كل مسلمين جهان را در آخرين سالهاى قرن نوزدهم 
ميلادى/سيزدهم قمرىء از 187 ميليون نفر در سال 187 م تا 8.٠0‏ 


ميليون نفر در سال ”1940 م تخمين زده اند. بنا بر اين همان كونه تخمينهاء ١١‏ ميليون نفر از جمعيت تخمينا 777 ميليونى 
مسلمين جهان را شيعيان تشكيل مى داده اندء بنا بر اين 77١‏ ميليون نفر مسلمين اهل سنتء از ١5١‏ ميليون حنفى» 08 ميليون 
شافعى» 18 مليون مالكىء و / ميليون حنبلى تشكيل يافته بوده است (همان, دياكرام 197). مهمترين كشورهاى شيعه يا شيعه 
نشين جهانء يعنى ايران» در آن سالها2/8 ميليون جمعيت داشته كه 8/8 ميليون آن مسلمان و جهار ينجم ازاين مسلمين نيز 
شيعه بوده اند (همان» دو جدول آخر كتاب). بنا بر منبع ديككرى نيز ايران در سال 160١‏ م ده ميليون نفر جمعيت داشته است 
(اطلس تاريخ جمعيت جهان, *18). قابل توجه است كه در آن سالها نيمى از جمعيت 2٠١‏ هزار نفرى (شامل 200 هزار 
مسلمان) بحرين شيعه بوده اند» و هند 0 ميليون شيعه (و كلا حدود 78/185 ميليون نفر جمعيت) داشته است. اينككء در اواخر 
قرن بيستم ميلادى على رغم آن كه دست كم حدود يكك قرآن از آشنايى جهان اسلام با امر آمار كيرى و ضرورت آن مى 
كذردء هنوز آمارهاى متقن و مطمئن و يكدستى در باره عده مسلمانان سرزمينهاى مختلف (به ويزه سرزمينهاى تحت حكومت 
غير مسلمين»» و به طريق اولى در باره عده شيعيان اين سرزمينهاء و مالا در باره عده مسلمانان و شيعيان جهان» در دست نيست: 
بنا بر آمارهاى سازمان كنفرانس اسلامى (تاسيس م ١91١/ارديبهشت ١178١0‏ ش) كه تاكنونء بويزه از نقطه نظر سياسىء تنها 


سازمان فراكير بين الدول اسلامى يا مسلمان است. كل عده جمعيت مسلمان جهان در سراسر ينج قاره در سال 1947 م/21"١‏ 


ش ٠١798717٠٠١‏ نفر بوده كه 21/٠0١٠٠١‏ نفر از ايشان در كشورهاى تحت حكومت مسلمين (به عنوان اكثريت)» و 
دع 9/4 فل نقر ال ايشنان دن كشووها و رو مينهاي تحت املاع غير متلفين (به:صووت اقلبت) زند كى مى كرده اند 
(اقليتهاى مسلمان در جهان امروزء 35817). بنا بر آمارهاى ديكرى كه على القاعده انتظار مى رفته متقن و قابل اطمينان باشندء 
كل عده مسلمانان جهان در حوالى سال 194 م/27١‏ ش 8١8 0782 18١‏ نفر (يعنى 91/117 در صد از كل جمعيت ٠0٠‏ 
8٠١ 07‏ ع نفرى جهان) بوده است (خريطه انتشار المسلمين فى العالم» 18). بالادخره بنا بر منبع ديكرى كه در باره «اديان 
زنده جهان » آمارهاى (حسب الادعا) جديدى به دست داده» كل عده مسلمانان جهان در سال 1989 م/77١‏ ش 57١‏ ميليون 
نفر بوده است (اديان زنده جهان, ؛ 210 .)71١‏ منبع اخير مدعى بوده است كه اين آمارها «بهترين ارقام دستيابى بوده اند كه 
از جندين منبع تلفيق شده اند (همان» 10). با توجه به اين مقدمات» وضع آمارهاى مربوط به تشيع در جهان» خود معلوم است. 
بنابر يكى از جديدترين منابع (سالنامه 194٠‏ بريتانكاء 7/1/8 - 4/لا (عده مسلمانان (شيعه و اهل تسئن) در كشورهاى كه 


اكثريت يا نسبت قابل ملاحظه اى از جمعيتشان مسلمان اند در سال 1987 م/168 ش از اين قرار بوده است: 


سايرين 

عده سنى ها 

عده شيعيان كشور 

فح وا ددن داق ”.55٠١٠٠.٠ ١‏ افغانستان 
الث ره 


820 (جمع) آلبانى 


١م‎ 

فى لسع" (جمع) الجزاير 
0000 

500600٠0١‏ بحرين 
ل شيل 

لاض م4 (جمع) بنكلادش 


ان 


٠٠ 0000‏ (جمع) (داهومى) بنين 


م اه 

(جمع) برونى 

ف م 

(جمع) بلغارستان 

فى لقع 

(جمع) بوركينافاسو (ولتاى عليانى سابق) 
ا / 

(جمع) كامرون 

ف 1 

٠‏ (جمع) كانادا 

فلل ءلم 

60 (جمع) جاد 

فلل ع١‏ 

٠‏ (جمع) جين كمونيست 
ع 


٠‏ (جمع) جزيره كريسمس 


عرف 
36" (جمع) جزاير كوكو (كلينكك) 


٠‏ (فقط مسيحى) 


معلا «ا(فقظ سقى) كرمؤر 


تثى د44 


600 (جمع) ساحل عاج 
هده 

ثتىئعء/ا١ا‏ (جمع) قبرس 
”"|.٠‏ (فقط مسيحى) 


لحن للع 


(فقط سنى) جيبوتى 

ف م 
(فقط سنى) مصر 
0 


٠‏ لاكثرا سنى) اتيويى 


2 

هلان (جمع) فيجى 

من لعل على 

ل رق ١‏ (جمع) فرانسه 
0 

ااكثرا سنى) كامبيا 
0-7 

الاكثرا سنى) نوار غزه 
لعع ون 

(جمع) آلمان غربى 
ا 

م ل” (جمع) غنا 

ع4 

مم١‏ (جمع) يونان 


ثثىئع .اي ١‏ 


(جمع) كينه 
200 

(جمع) كينه بيسائو 
200 

(جمع) كويان 
0 

(جمع) هند 
رف 

0 (جمع) اندونزى 
0 

ملل عاللوع على معع,9ع/ايران 
لم 

لحل دع فىث ٠١/9406٠١‏ عراق 
ل عم 

٠‏ ”2 (اكثرا سنى) اسرائيل 
1 

60٠‏ (سنى) اردن 
يق 

6٠‏ (جمع) كنيا 


تتىئ ءلم 


2٠660٠0‏ كويت 
30٠‏ (شامل ٠٠١٠١‏ نفر درروز) 
١حى‏ هلال لبنان 

يطل 


٠‏ (جمع) ليبريا 


١” 

20 (سنى) ليبى 
لل ايلا 

(جمع) مالاوى 
0 

٠‏ إ(جمع) مالزى 
(سنى) مالديو 
فلوو" 

(جمع) مالى 
0000| 

0٠‏ (سنى) موريتانى 
نك 

(جمع) موريس 
”3 


55 .1/6 (سنى) مايبوت 


لين 
الاكثرا سنى) مراكش 
كين 

0٠‏ موزامبيكك 

لكل 

620٠‏ (جمع) ميانمار (برمه سابق) 
١‏ 

00٠‏ إ(جمع) نيال 

لسع 


(سنى) نيجر 


ل 4 رض 

070 (جمع) نيجر به 
لايل 

م١‏ (جمع) عمان 
كن 

لاكثرا سنى) ياكستان 
الل ام 


8 (جمع) فيلييين 


٠١,‏ ل 


٠‏ ا(كثرا سنى) قطر 


١‏ ملع 

0٠‏ (جمع) رواندا 

للك 

٠‏ (سنى) عربستان سعودى 
24 

لل (سنى) سنكال 
1 

(سنى) سيرالئون 
ع1 

إ(جمع) سنككا يور 
ع١‏ 

6٠‏ (سنى) سومالى 
يق 

(جمع) افريقاى جنوبى 
م6١‏ 

مالالا ١‏ (جمع) سرى لانكا 
ل كرك 

٠‏ (سنى) سودان 
م 


(جمع) سورينام 


١ فلن‎ 

00٠‏ لطلاكثرا سنى) سوريه 

فل م١‏ 

0 (جمع) تانزانيا 

ل لان 

فلل" (جمع) تايلند 

عم 

0٠‏ (سنى) تونس 

تتم رعع 

٠‏ (سنى ) تركيه 

لل ما 

٠‏ (طاكثرا سنى) اوكاندا 

ل اع 

٠‏ 6” (جمع) اتحاد شوروى سابق 
0000 

90060٠6٠60 ع٠ ٠٠‏ امارات متحده عربى 
فى الععم 

(جمع) انكليس 

ل عع" 


ا رن دن (جمع) امريكا 


ما 
اكثرا سنى) ساحل غربى رود اردن 
(سنى) (افريقا) صحراى غربى 

ا 

6٠‏ لاكثرا سنى) يمن جنوبى (قبل از وحدت) 
لاض" 8,600.6٠‏ يمن شمالى (قبل از وحدت) 
ل لع 

(جمع) يوكسلاوى (قبل از تقسيم) 


البته اين ارقام كاملا دقيق و قطعى نيستند» و در موارد متفاوت منابع ديكر ارقام كما بيش متفاوتى به دست داده اند براى مثال» 
در باره عده شيعيان» اهل تسننء و دروزيهاى لبنان در سال ١91/0‏ م/1 1 ش واوايل دهه ١9/8٠‏ م/ تسنن» و دروزيهاى لبنان 
در سال ١917/0‏ م/7565 ش و اوايل دهه ١9/8٠‏ ين ش22 از سوى برخى منابع محلى به ترتيب دو كروه ارقام عمال -..٠‏ 


مه ررد ب لبلبع”" بتو ا لطن بول نفد 


80 000 و ٠00 0٠١‏ نفر اعلام شده بوده است (موجان مؤمنء 198) قطع نظر از اين كه به هر حال؛ مى توان دروزيها را جزو 
شيعيان اسماعيلى» و مآلا جزو شيعيان به معناى موسع تلقى كرد (فرهنكك اديان» .)1١7‏ بنابر آمار فوق» تنها رقم كل شيعيان 
كشورهاى ايران و عراق و كويت و لبنان و بحرين (با احتساب حدود ٠٠١ 20٠‏ نفر دروزيهاى لبنان) به لام ٠٠١ 2.46٠‏ نفر سر 
مى زده استء در حالى كه شيعيان بسيارى از كشورهاى مسلمان ديكرء مثل تركيه؛ آلبانى» اتيوبى» عربستان سعودىء سوريه 
يمن» يا فرانسه و شوروى (سابق) و جين كمونيست و آمريكا و انككليسء و يا مهمتر از همه اينها هند و ياكستان و آفريقاى 
شرقى محاسبه نشده اند. امروز شمار شيعيان به ويزه در ايران و عراق و شبه قاره هند و ياكستان و يمن جشمكير استء اما شمار 
معتنابهى از شيعيان نيز در تركيه و سوريه و لبنان و سواحل شرقى آفريقا و نواحى شرقى جزيره العرب زندكَى مى كنند 
(فرهنكك اديان» 198 خاور ميانه و شمال آفريقا .)١١ 0199٠‏ در مجموع. امروزه عده شيعيان بالغ بر ٠١‏ درصد كل عده 
مسلمانان جهان را تشكيل مى دهدء و روى هم رفته دست كم به دويست ميليون نفر بالغ مى شود (خاورميانه و شمال آفريقاء 
)١١١5‏ البته منابع شيعى نسبت عده شيعيان به كل عده مسلمين جهان را تا يكك سوم يا 7١‏ درصد نيز دانسته اند (تاريخ 
الشيعه» مظفر» 77/7). مرحوم سيد محسن امين عاملى در اعيان الشيعه (كه در سال 171 ش تاليف كرده بود) عده كل شيعيان 
جهان را به طور كلى بالغ بر 0// ميليون دانسته بوده است 


(اعيان الشيعه» 1/18). از نقطه نظر تاريخى» كسانى همجون محمد جواد مغنيه علت كم يا زياد شدن (يا آن در واقع؛ كم يا 
زياد وانمودن) عده شيعيان يا اهل تسئن را در سرزمينهاى مختلف اسلامى» همانا استيلاى خاندانهاى حكومتكر (بويه متعصب 
تر) شيعى يا سنى دانسته اند (الشيعه و التشيع» .)2١7‏ و لو آن كه اين نظر را كما بيش مبالغه آميز بدانيم» منكر اين نكته نمى 
توانيم شد كه اقتدار سياسى تشيع به هر حال به نحوى با توجه جبدى (اكر جه به تشبه و تقرب) به اين مذهب متناسب بوده 
است. شاهد نيرومند اين مدعا اين اعتراف هانس مولرء استاد دانشكاه فرايبوركك آلمان (به عنوان نماينده و نمونه يكك نوع 
رويكرد) است كه تا زمان وقوع انقلاب اسلامى ايران در سال 191/8 م/781١‏ ش»ء كه اساسا بر مفاهيم و اصول و انديشه هاى 
شيعى متكى و مبتنى و به استفاده از نمادهاى شيعى مستظهر بود همه غربيان و حتى شرق شناسان ايشانء تنها وجه سنى اسلام 
را مى شناختند و به هر حال تنها به وجه سنى اسلام توجه داشتند (بازشناسى تشيع» 80). يوزف شاخت در مقدمه كتاب ميراث 
اسلام (ص 6) صريحا كفته است كه مراد از «اسلام » در اين كتاب همانا اسلام سنى بوده است. «مركز مطالعات عالى آسيا و 
آفريقاى جديد در ياريسء كه خريطه انتشار مسلمانان در جهان را بر اساس آمارهاى سال 1987 م/787١‏ ش بانكك جهانى تهيه 
و منتشر كرده؛ عده و نسبت شيعيان كشورهاى مختلف جهان را (كه داراى سكنه شيعه قابل توجهى بوده اند) نسبت به كل 


عده مسلمين ساكن آن كشورها در اوايل دهه 19٠١‏ م/2:0"١‏ ش (كاهى تخمينا) محاسبه و 


اعلام كرده است (ص .)١171‏ جز در مورد معدودى از كشورهاى مسلمان كه آمارهاى تفصيلى دقيقى (يا بالنسبه دقيق ترى) در 
مورد عده بيروان مذاهب مختلف مردم شان تهيه و منتشر مى كرده اندء تحديد و برآورد عده شيعيان بسيارى از اين كشورها 
امرى بسيار مشكل بوده؛ و كاهى در همان حد تخمين اجمالى فايده داشته و اطمينان بخش بوده اند. 

نسبت شيعيان به كل مسلمين 

عده شيعيان 

عده مسلمين 

كشورها 

3٠6‏ در صد 

7588.04٠ “2‏ افعانستان 

در صد (١/”"در‏ صد كل سكنه) (دروزيها) 

ل ...عند اسرائيل 

900“ در صد 

ملع معي ** اتحاد شورى (سابق) 

2 در صد 

٠.٠0٠0” “١‏ امارات متحده عربى 

9 در صد 

ع 391 94" ايران 

05 در صد 

0٠0‏ ع6" بحرين 


010 در صد 


0 ...م98١6‏ ياكستان 

/٠‏ در صد 

6880٠١‏ 56 تركيه 

در صد شامل ١1051١1٠٠٠١‏ علوى كه الادر صدشان شيعيان سوريه را تشكيل مى دهند 714.2٠0‏ دروزى) 
٠٠١.0٠.0٠.0١‏ سوريه 

كدر صد 

4060٠0 ٠‏ عر بستان سعودى 

0١‏ در صد 

ل للع ١.٠.ىععلى؟!‏ عراق 

٠/ادر‏ صد 

ىعم 4196.6٠.‏ عمان 

779.٠66 00‏ قطر 

"3/9 در صد 

ل ١1 ”21060٠6٠6١‏ كويت 

2/7 در صد (منهاى 145000 دروزى كه خود ؟1 درصد كل سكنه اين كشور را تشكيل مى دهند) 
ل "8٠0٠0‏ لبنان 

/٠‏ در صد 

فل لال دن امن 8١‏ هند 

5/٠‏ در صد (قبل از وحدت) 


7ل" ١180ل‏ يمن شمالى 


مقايسه اين ارقام با ارقامى كه از سالنامه بريتانيكاء 149٠‏ نقل شد, قطع نظر از افزايش طبيعى اى كه مولود نرخ رشدهاى بسيار 
بالاق. متعلق نه مسلمين (تاحدود #زوو كاهن #در ضد) است» در عيق خال حاكن :از تفاوت تخميتها و'تلقى ها كبر هست: 
مقايسه اين آمارها با آنجه در اطلس فرهنكّى اسلام (ص 727 -3711)) يا اطلس كيمبريج خاورميانه و شمال آفريقا (ص 8 


يا تاريخ الشيعه مرحوم شيخ محمد حسين مظفرء و يا بالاخره الشيعه و التشيع محمد جواد مغنيه (ص )١1١82-5‏ در باره عده 


مسلمين و شيعيان كشورهاى مختلف عرضه شده استء مؤيد اين مدعا است. به هر حالء به قول جان جيتهام در اطلس 
كيمبريج خاورميانه و شمال آفريقاء «آمارها و ارقام عده بيروان مذاهب مختلف در خاورميانه و شمال آفريقا جدلى الطرفين 
است و ...» (ص 8). يا على اى حالء دريغ است كه يكى از اخيرترين ارقام و تخمينها در باره عده شيعيان امامى يا اثنى 
عشرى و نسبت عده آنان به عده كل جمعيت كشورهاى مختلف (به علاوه عده كل مسلمين اين كشورها) بر اساس دايره 
المعارف مسيحى جهان (0110/الا, 12110/01036013 در سال 198٠١‏ م/189 ش در اينجا نقل نشود: 017]15]131) 


نسبت عده شيعيان امامى به كل جمعيت 


عده شيعيان امامى كل عده مسلمين كل جمعيت كشورها 
در صد 

فلل ”بدي 7/21 :5897م ايران 
/ان/١‏ در صد 

لل ١05806٠6506001‏ عراق 
6/0 در صد 

9586065٠١ ٠١‏ بحرين 

84 در صد 

فتن فين[ بدن تر 7 بدن وعلا” لبنان 

6 در صد 

مل ا لش ٠,6"‏ كويت 

0/٠‏ در صد 

لل كا لل «لظى لم 8١948170060‏ ياكستان 
0/در صد 


فلل الث ا م الا "1١‏ يخ ”7 افغانستان 


"/” در صد 

فلا50 5807287906٠١‏ تر كيه 

”/"١‏ درصد 

١ 70‏ رع ١4000660٠١‏ عربستان سعودى 
١//درصد‏ 

فحن ر 9[ برل بعش م لدن 08/17 هند 

0/١‏ درصد 

فلل 2 مدءي/ا9 7286411١1866٠6 "٠3‏ (سابق) شوروى 
٠‏ در صد 

١ن‏ «شللوع2/ 8892.١‏ سوريه 

٠٠‏ ساير كشورهاى آسيا 

٠‏ اقاره آمريكا 

٠٠‏ ارويا 

»6 قاره افريقا 

٠.٠‏ استراليا 

١/لادر‏ صد 

لع ل و لامع كل كشورهاى جهان 


بحث تفصيلى در باره شيعيان كشورها و سرزمينهاى مختلف مسلمانان و غير مسلمان جهان را به مقالات مستقل مربوط به خود 
آن كشورها و سرزمينها موكول مى كنيم. در اينجا شايد همين اندازه كافى باشد كه بككُوييم يراكندكى جغرافياى تشيع در 
جهان امروز همجنان با آنجه كه در قرن اول هجرى قمرى شكل كرفته و تثبيت كرديده بوده» مطابقت دارد (اطلس كيمبريج 
خاورميانه و شمال آفريقاء 9). اين جغرافياى تاريخى تشيع عمدتا با كرايش كلى آمارها 


جغرافيايى تشيع در جهان امروزء در اطلس تاريخى اديان ويراسته مرحوم اسماعيل فاروقى عرضه شده است .)218١(‏ 
منابع 


به جز آنجه در متن آمده استء الشيعه فى مصرء عثمان مرغىء لا - 5ف, 151311 5171|5 10 101001061017 م 
أن | ذحذ١‏ | لإجلع/ط112 لأاممه لم غأوألا م1غ3انام021080 05 8635 |هخدنامعمطهلا 10030 
00لالا 


1/00 01 3050 أ35ط 111001 عط 01 35اغ3 عول110طدامه ع1 0313115١‏ 
ولط - |3 10م/الا 3601 اع5:03] 0ن قا15 01 4635 اتانا انان |/احذا |جء كل 
ةلزهم .ع 0ألا3ما 300 أوباءقط - اق كمموأوااع" عط 01 2135 1م أ5أنا 
علاو ل ١91/9‏ .ع . 80511/011 300 أط 53 امع151|330005 05 /إ36نوعاء 
003 ملالا 3031 لمصطناالا عط[ ١حدا‏ وعأاكم ممم صق أودع عالل الل 
عط مآ كع مص ][الاا مأادنااللء ١٠١‏ (كلع 15ع7آ0]1 300) اع ماع لاج .1/| .5 

8 لط0ل/01031ء ما مأناوصوط عط آعم ذأصقاع»ا اال لال /با003] 10 م/انا. 
عمانانا أمعط0ظاءكدوأوذاع ودأنانا 610|5مللا عط ءعمدنرلع) دالعصصاا 

. 4 

تشيع سيرى در فرهنكك و تاريخ تشيع مؤلف دائره المعارف تشيع 

نويسنده مقاله مرتضى اسعدى 

كتب ار بعه 

مقدمه 


يبيروان اين مكتب روايات زيادى از رسول خدا (ص) از طريق ائمه اهل بيت - عليهم السلام - نقل كرده اند» و روايات زياد 
ديكرى از على (ع) و ساير امامان - عليهم السلام - دارند كه امروز از منابع اصلى معارف و فقه شيعه محسوب مى كرددء از 
جمله كتابهاى جهار كانه زير كه به كتب اربعه معروف شده است: «كافى 0 «من لا يحضره الفقيه )» «تهذيب ) و «استبصار» را 


مى توان نام برد. ولى تكرار اين موضوع را ضرورى مى دانيم كه هر حديثى در يكى ازاين منابع معروف يا ساير منابع معتبر 
وجود داشته باشد به اين معنى نيست كه آن حديث به خصوص معتبر است. بلكه هر حديثى سلسله سندى دارد كه بايد هر 
يكك از رجال سند آن جداكانه در كتب رجال مورد بررسى قرار كيرد هر كاه تمام رجال سند مورد اعتماد بودند» آن حديث 


به عنوان يكك حديث صحيح يذيرفته مى شود در غير اين صورت» مشكوكك يا ضعيف است 


واين كار تنها در خور آ كاهان و علماى علم حديث و رجال است. 


ازاين جا به خوبى روشن مى شود كه وضع جمع آورى احاديث در كتب شيعه با منابع معروف اهل سنت متفاوت است جرا 
كه در كتب معروف صحاح مخصوصا صحيح بخارى و صحيح مسلمء مبناى نويسند كان اين بوده استء كه احاديثى را كرد 
آورى كنند كه نزد آنها صحيح و معتبر بوده است و به همين دليل هر يكك از آن احاديث مى تواند» براى دستيابى به عقايد 
اهل سنت مورد استناد قرار كيرد )5١(‏ در حالى كه مبناى محدثان شيعه به اين بوده كه همه احاديث منسوب به اهل بيت - 


عليهم السلام - را جمع آورى كنند» و شناخت صحيح از غير صحيح را به علم رجال واككذار كرده اند - دقت كنيد. 
اعتقاد ما ص ١١5‏ 

استاد مكارم شيرازى 

من لا يحضره الفقيه 

من لا يحضره الفقيه 


كتاب «من لا يحضره الفقيه » تاليف شيخ محمد بن على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى - در كذشته به سال ١58ه.‏ ق - 


است. 


علامه حلى درباره وى جنين كفته است: «شيخ و فقيه ما و زعيم مذهب شيعه در خراسان كه مردى كهنسال بود و همه مشايخ 
شيعه از او ييروى مى كردند, به سال 4".. فى وارد بغداد شد. او از فقيهان عاليقدرء حافظان حديث,؛ عالمان علم رجال و 
راويان اخبار به شمار مى رفت كه در حفظ حديث و كثرت دانش ميان اهالى قم بى نظير بود. وى در حدود سيصد تاليف 


داشته و به سال ١‏ ق در شهر رى در كذشته است. 
علامه سيد بحر العلوم درباره او نيز كفته است: 


«محمد بن 


على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى يكى از شخصيتهاى بزركك شيعه و ركنى از اركان شريعت اسلام و سرآمد محدثان 
بود كه در روايت حديث از امامان راستين - درود بر آنان - صداقت داشت. او از بركت دعلى امام - زمان - درود بروى - 
ديده به جهان كشود و بدان هت به درجاتى عالى از فضل و كرامت نائل آمد و امام در توقيعى كه از ناحيه مقدسش صادر 


شده بود» وى را جنين توصيف كرده است: 

«صدوق فقيهى بزركوار است كه خداوند مردم را به وسيله او بهره مند مى كرداند) . 
تاليفات شيخ صدوق 

ياره اى از تاليفات شيخ صدوق عبارتند از: 

6) كتاب «علل الشرايع‎ - ١ 

؟ - كتاب «عيون اخبار الرضا» . - كتاب «الامالى » . 

ع - كتاب «الخصال )») . 

و كباب :كوان الأعمال © . 

© - كتاب «من لا يحضره الفقيه ) . 

علامه سيد بحر العلوم به توصيف كتاب «من لا يحضره الفقيه » يرداخته و جنين كفته است: 
«اين كتاب يككى از كتابهايى است كه در شهرت و اعتبار به روشنايى روز مى ماند. 
مكلك ثولاق ثية دريارة كانت مذكون كلقه أسث: 


«سيارى از علماء» احاديث موجود در كتاب «من - لا يحضره الفقيه » رااز جند نظر بر احاديث مذ كور در سه كتاب ديكر از 
كتابهاى جهار كانه ترجيح داده اند جه آنان اعتقاد داشتند كه شيخ صدوق احاديث بسيارى را حفظ بوده و آنها را نيكك ضبط 
كرده و در روايت تامل روا داشته است و نيز كتاب خود را يس از كتاب «الكافى » تاليف نموده و صحت احاديثى را كه در 


كتاب آورده» تضمين كرده استء و نه تنها 


مانند ذديكر مؤلفان قصد كرد اؤوئ همه احاديث زوايثك شده را نداشته» بلكه به ثبت احاديث يرداخته است كه بدانها فتوى 


داده و بر صحت آنها حكم كرده است و با اعتقادى راسخ آنها را حجت ميان خود و خدا مى دانسته است » . 
وى نام كتاب «من لا يحضره الفقيه » رااز كتاب «من - لا يحضره الطبيب » تاليف محمد بن زكرياى رازى اقتباس كرده است. 


شيخ صدوق اين كتاب را در جهار مجلد تاليف نمود و محدث بحرانى احاديث مذكور در جهار مجلد را شماره كرده و 


مجموع آنها را 0927 حديث در 5528 باب به ترتيب زير ذكر نموده است: 
63" حديث مسند. 
حديث مرسل. 


نسخه هاى خطى اين كتاب فراوان است كه يكى از آنها نسخه مورخ سال 28١‏ ه. ق در كتابخانه منجستر استء همجنانكه در 
صفحه /19 فهرست كتابهاى خطى آن كتابخانه به سال 1976 م جاب شده؛ آمده است. 


البته من هنوز بدان نسخه خطى دست نيافته ام. 

همجنين كتاب فوق الذكر جندين بار به جاب رسيده استء از جمله: 
الف - در لكهنوى هند به سال 17٠٠١‏ ه. ق. 

ب -در تبريز به سال ١1777‏ ه. قى. 

ج - در تهران به سال 1717/7 ه. ق. 

د -در نجف اشرف به سال //ا*1 ه. ق. 


سيد حسن خراسان شرح حال مبسوطى از شيخ صدوق نكاشته كه به عنوان مقدمه جلد اول كتاب «من لا يحضره - الفقيه ) در 


سال 1.7/7 ه. قى به زيور طبع آراسته شده است. 
ماخذ حديث از ديد كاه شيعه صفحه 7 

علامه محمد حسين جلالى 

استبصار 


الاستبصار 


كتاب «الاستبصار» نيز تاليف شيخ طوسى است كه شرح حال وى به 


طور خلاصه در صفحات قبل (ذيل عنوان تهذيب الاحكام) بيان شد. 
علامه شيخ آقا بزركك تهرانى به توصيف اين كتاب يرداخته و جنين كفته است :)١(‏ 


«اين كتاب يكى از كتابهاى جهار كانه و مجموعه هاى حديث است كه نزد فقيهان شيعى دوازده امامى مدار استنباط احكام 
شرعى بوده اند و مشتمل بر جندين كتاب تهذيب است كه تنها موارد اختلا.ف اخبار در آن ذكر كرديده و روش جمع و 
ائتللاف ميان اخبار مخالف و موافق بيان شده است » . 


شيخ طوسى كفته است (1): 


«بدانيد - خدايتان تاييد كناد - كه من اين كتاب را به سه بخش تقسيم كرده ام: بخش اول و دوم مسائل مربوط به عبادات را 
شامل مى شود و بخش سوم در زمينه معاملاءت و ديكر ابواب فقهى است » . شيخ الطائفه - خدايش رحمت كناد - احاديث 


اين كتاب را به ترتيب زير دسته بندى كرده است: 
١‏ - بخش اول: شامل "٠٠١‏ باب و ١844‏ حديث. 
١‏ - بخش دوم: شامل 7١177‏ باب و 1١1//‏ حديث. 
- بخش سوم: شامل 98 باب و 7580 حديث. 
بنابر اين» كتاب «الاستبصار» مجموعا 410 باب و 0811 حديث را در بر مى كيرد. 


نسخه خطى اين كتاب فراوان است كه يكى از آنها نسخه اى است به خط شيخ جعفر بن على بن جعفر مشهدى كه در روز 
هشتم ماه ذى قعده سال ”7 ه. قى كتابت آن را به يايان برده است. 


وى اين : نسخه را از روى : نسخه دست نويس مؤلفء شيخ طوسى - در كذشته به سال 6 ه. ق - نوشته است كه هم اكنون در 
كتابخانه شيخ على كاشف الغطاء 


در نجف اشرف وجود دارد. 
اين كتاب جندين بار به جاب رسيده است» از جمله: 
الف - در لكهنوى هند به سال 717017 ه. قى (") 


ب - در نجف اشرف به سال 177/8 ه. قى در جهار مجلد. 


بى نوشتها 

.15 كتاب «الذريعه اج ؟, ص‎ -١ 

؟ - به يايان كتاب «الاستبصارا» ج ع ص ع7 رجوع كتيبك. 

*- در دو مجلد بز ركك و حجيم. 

ماخذ حديث از ديد كاه شيعه صفحه 5١‏ 

علامه محمد حسين جلالى 

الكافى 

الكافى 

كتاب «الكافى » تاليف شيخ محمد بن يعقوب كلينى بغدادى - در كذشته به سال 778ه. قى - است. 
در كتاب «تاج العروس » زير وازه «كلان » جنين نوشته شده است: 


«ابو جعفر محمد بن يعقوب كلينى از فقيهان و عالمان بزركك شيعه در عهد خلافت المقتدر بالله عباسى بوده و به جهت 
ورودش به ناحيه «درب السلسله ») در بغداد» سلسلى لقب يافته است » . او به سال 77177 ه. قى در ناحيه «درب السلسله ))١(‏ و نيز 


در «صور(5)) روايت حديث مى كرد. 


شيخ كلينى قابل اعتمادترين و استوارترين دانشمند در علم حديث بود كه كتاب «الكافى » را در طول بيست سال تصنيف كرد 
وبه سال ".. ق دركذشت. 


نجاشى كفته است: 


شيخ كلينى به سال 9".. ق - سال يراكندكى ستا ركان (*) - وفات يافت و ابو قيراط» محمد بن جعفر حسينى بر جنازه وى 
نماز كزارد و در آرامكاهى كه در «باب الكوفه » استء. به خاكك سيرده شد. ابن عبدون كفته است: 


من قبر او را در جاده طائى ديده ام كه تخته سنكتى بر روى آن نهاده شده و بر آن تخته سنكك نام وى و يدرش نوشته شده 


اسثت. 
ابو على در كتاب «منتهى المقال ( كفته است: 


آرامكاه شيخ كلينى در تكيه مشهور مولوى در ناحيه شرقى بغداد واقع شده كه زيارتكاه خاص و عام است و بر نماى 


بيروتى آن بنجرة ائ كار كذاشته شده كهدر سحت جب عابرئى كه به قصد ورود به شهر از روئى يل (©) مين كذردء قرار 


كرفته است. 

تاليفات شيخ كلينى 

تاليفات شيخ كلينى عبار تند از: 

١‏ - كتاب «رسائل الائمه » - درود بر آنان - كه سيد - بن طاووس مطالبى از آن را در كتاب «كشف المحجه » آورده است. 
؟ - كتاب «الرد على القرامطه » . 

. كتاب «ما قيل فى الائمه من الشعرا‎ - ٠" 

ع - كتاب «الرجال ) . 

ه - كتاب «تعبير الرؤيا) . 


© - كتاب «الكافى ) . علامه شيخ آقا يز ركك تهرانى در كتاب «الذريعه اج ص 750 به توصيف كتاب «الكافى » يرداخته 


و جنيزن كفته اسث: 


احاديث از ييامبر اكرم و امامان - درود خدا بر آنان - به رشته تحرير در نيامده است. 


اين كتاب مشتمل برسى و جهار رساله و سيصد و بيست و شش باب است كه شيخ كلينى آن را در دوران غيبت صغراى امام 
زمان - درود بر وى - در طول مدت بيست سال تاليف كرده است. 


١‏ -اصول كافى ؟ - فروغ كافى ” - روضه كافى بر اين كتاب شروح و حواشى و تعليقات بسيارى نيز نوشته شده است. 


شيخ يوسف بحرانى در كتاب «لؤلؤه البحرين »» ص ٠45‏ مجموع احاديث كتاب «الكافى )» را به ترتيب زير جنين ذكر كرده 


1 ديت عو 


5 حديث قوى. 


“9 حلايثك ضعي 


اين كتاب «الكافى » مجموعا 0١‏ حديث دارد و نسخه هاى خطى آن نيز بسيار است. كهن ترين نسخه اى كه من از اين 
كتاب ديده ام» نسخه موجود در كتابخانه مدرسه علميه نواب در شهر مقدس مشهد است كه به خط على بن ابى الميامين (ظ) 


على بن احمد بن على بوده و به سال 218 ه. ق در شهر واسط نككارش يافته است وهم اكنون نيز در ميان ميكرو فيلم هاى 
كتابخانه م ركزى دانشكاه تهران به شماره 8185 يافت مى شود (0). 


كتاب «الكافى » جندين بار در ايران و هند به جاب رسيده استء از جمله: 
الف - در لكهنو به سال 1707 ه. ق. 
ب - درايران به سال تلن الكل الى فذا”ل وع/١‏ ه60 ق. 


ج - اخيرا نيز به سال ١‏ .. ق در هشت مجلد به سرمايه كتابخانه اسلاميه به زيور طبع آراسته شده است. همجنين د كتر 
حسين على محفوظ شرح حال مفصلى از شيخ كلينى نوشته است كه در آغاز كتاب «الكافى » جاب شده و نيز به صورت 
جداكانه تحت عنوان «سيره الكلينى » انتشار يافته است. 


بى نوشتها 
-١‏ به كتاب «الاستبصار) - تاليف شيخ طوسى» ج ص 87" رجوع كنيد. 


؟ - به شرح حال شيخ كلينى در كتاب «لسان الميزان اج هف ص ”57 و نيز به كتاب «تاريخ الكامل » - تاليف ابن اثير» ذيل 
حوادث سال 47 ..ق رجوع كنيد. 


” - سالى را كويند كه ظاهرا حوادث جوى و ريزش شهاب هاى ثاقب در آن بسيار رخ مى داده است. (مترجم). 


ع - مراد از يل» به احتمال قوى «جسر عتيق » است كه امروزه آن را «جسر مامون ») 


مى نامند: جه نجاشى در كتاب «الرجال :»ص /127 وضعيت جغرافيايى مقبره شبخ كلينى را به نقل از ابن - عبدون جنين 
توصيف مى كند: اكنون آرامكاه وى در جانب شرقى دجله در مدخل جسر عتيق «جسر مامون كنونى » واقع شده كه در 


ه - به فهرست ميكروفيلم هاى كتابخانه مركزى دانشكاه تهران» تاليف محمد تقى دانش يوه ص 85" كه به سال ١768‏ ه6. 


ش در تهران جاب شده است. رجوع كنيد. 

ماخذ حديث از ديد كاه شيعه صفحه ١0‏ 

علامه محمد حسين جلالى 

تهذيب 

تهذيب الاحكام 

كتاب «تهذيب الاحكام » تاليف شيخ الطائفه ابو جعفر محمد بن حسن طوسى - در كذشته به سال ٠8*ه.‏ قى - است. 


علامه حلى درباره وى كفته است: 


«شيخ الطائفه و زعيم و يبشواى شيعه دانشمندى عاليقدر و بلند مرتبت و مورد اعتماد و راستككو بوده كه در علم اخبار» رجال» 
فقه, اصولء كلام ادب و جميع فضائل انسانى سر آمد روزكار خويش به شمار مى رفته است. وى در همه فنون اسلامى دست 


به تاليف زده و به تهذيب عقايد و اصول و فروع يرداخته واز جهت علمى و عملى جامع كمالات نفسانى بوده است » . 


شيخ الطائفه در ماه رمضان سال 780ه. ق به دنيا آمد و به سال 508 ه. ق به بغداد رفت و خليفه عباسى عبد الله بن قادر» ملقب 
به «القائم بامر الله ؛ كرسى علم كلام را دراختيار وى نهاد. سيس شيخ در سال 568 ه. قى به نجف اشرف هجرت كرد و فعاليت 
علمى را در آنجااز 


نو زنده كرد و رونق بخشيد و از آن يس نجف به صورت حوزه علميه بزركك شيعه در آمد كه تا به امروز همجنان يابرجاست. 


شيخ طوسى - خدايش رحمت كناد - همجنان در نجف بود تا در شب 77 محرم سال 60ه.. ق جشم از جهان فرو بست و در 


آن ايام تعداد شاكردان شيعى وى به سيصد تن مى رسيد و تعداد شاكردان سنى مذهبش نيز بسيار بود. 

تاليفات شيخ طوسى 

شيخ طوسى بيش از ينجاه كتاب تاليف كرده است كه ياره اى از آنها عبارتند از: 

. كتاب «مسائل الخلاف)‎ - ١ 

؟ - كتاب «التبيان فى تفسير القرآن ») . 

"ا- كتاب «المبسوط فى الفقه» : 

ع - كتاب «الرجال ) يا «الابواب ). 

ه - كتاب «الفهرست )2 . 

© - كتاب «التهذيب ). 

علامه شيخ آقا بزركك تهرانى در كتاب «الذريعه »» ج *, ص 805 به توصيف كتاب «التهذيب » يرداخته و كفته است: 


«اين كتاب يكى از كتابهاى جهار كانه و مجموعه هاى كهن است كه از زمان تاليف آن تا به امروز ماخذ و مرجع دانشمندان 
شيعين بوده است. شيخ الطائفه اين كتاب راز اصول صحيح و قابل اعتماد نزد علماى بيشين و نيز از كتابهايى اتخاذ كرده و به 
رشته تحرير در آورده است كه خود آنها را از هنكام ورود به بغداد در سال 508ه. ق تا زمان هجرت به نجف در سال 568 ه. 


قَ در اختيار داشته اسية 1< 


اين كتاب شرحى است بر رساله «المقنعه » تاليف استادش شيخ محمد بن محمد بن نعمان» معروف به شيخ مفيد در كذشته به 


وال الاو رق كدو مكنا 


كاقبه كدءاست (): 

محدث بحرانى كفته است (5): 

«ابواب كتاب «التهذيب » را شمرده ام» 4 باب بوده و ١189٠0‏ حديث داشته است » . 

نسخه هاى خطى اين كتاب فراوان است و شيخ آقا - بزركك تهرانى در كتاب «الذريعه » كفته است (09: 


«جزء اول كتاب در تبريز و به خط مؤلف آن شيخ الطائفه يافت مى شود واين نسخه كه خط شيخ بهائى نيز بر روى آن به 
جشم مى خورد؛ در كتابخانه سيد ميرزا محمد حسين بن على اصغر شيخ الاسلام طباطبايى - در كذشته به سال 1797 ه. ق - 
وجود دارد وهم اكنون در اختيار نوادكان وى مى باشد» . شيخ عز الدين بن عبد الصمد عاملى نسخه اى از آن را در سال 918 


ه. قا بها خط عويقن توشته ودر بايان آن حنين تكاشته است: 
«من نسخه دست نويس خود را با نسخه اصلى كتاب كه به خط مؤلف كتاب», شيخ طوسى استء مقابله و تصحيح نموده ام » . 


اين كتاب تا كنون جندين بار به جاب رسيده است كه يكبار در سال 1214 ه. ق و بار ديكر در سال 171/8 ه. قى در ده مجلد 
در نجف اشرف به زيور طبع آراسته شده است. علامه شيخ آقا بزركك تهرانى شرح احوال و آثار شيخ طوسى را مفصلا به 
عنوان مقدمه اى بر تفسير «التبيان؛ شيخ - طوسى به رشته تحرير در آورده كه به سال ١‏ هوه .ق در نجف اشرف به جاب 


رسيده است و همين مقدمه نيز با عنوان «حياه الشيخ الطوسى » به طور مستقل جاب شده است. 
بى نوشتها 


١‏ - جمله «رحم المفيد» طبق حساب جمل 


با عدد “51 يعنى سال وفات شيخ برابر است. 

١‏ - كتاب ١«لؤْلؤه‏ البحرين /» ص 748؛ جاب نجف اشرفء عراق. 
” - كتاب «الذريعه الى تصانيف الشيعه اج ص 208. 

ماخذ حديث از ديد كاه شيعه صفحه /ا" 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع. 1001لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ وهمهوئلا ننز[وه 
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